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Introduccion

Puesto que Luciano fue un pepaideumenos(es decir, un hombre cultivado), su obra
refleja cuando menos parte de la ideologia de la é¢lite letrada de su época, que consistia en
convertirse en un erudito que tuviera un conocimiento sustancial sobre cada una de las
escuelas y sistemas filosoficos, es decir, que se apegara a la caracterizacion que el propio
Luciano hizo de si mismo como: “alguien moderadamente versado en filosofia™. Asi pues,
Luciano en el Icaromenippus, como en otras de sus obras, se convirtié en una especie de
doxografo que utilizd6 y plasmo el conocimiento que tenia sobre las multiples
contradicciones entre las escuelas filosoficas y la rivalidad que existia entre ellas en
términos ideologicos, teologicos y sociales, mismas que continuamente solia retratar en sus
escritos por medio de la adopcion de poses literarias que se basan en el uso de distintos
recursos retoricos como la transpositio’ y la mimesis que Bompaire agrupa bajo la etiqueta

de pastiche’.

Dado que el objeto de estudio en esta tesis es el didlogo satirico del Icaromenippus, se
analizaron en ella los aspectos que pueden interpretarse, bajo una terminologia
nietzscheana, como nihilistas, para asi confirmar que Luciano de Samdsata adopta en el
Icaromenippus una postura nihilista hacia los postulados filos6ficos referentes a la teologia,
una postura cuyos rasgos se pueden rastrear también en otros escritos de Luciano y que es

comparable a la de Nietzsche en el Zaratustra. De este modo, al abordar la relacion de estos

' Jongs (1986: 26) apud MacLeop (1994: 1377), con referencia a Luc., Salt., 2: Aviip 8¢ tic dv SAmc, koi
TaDTO TOLOEIY GOVTPOPOG KOl PIAOGOPIY TO LETPLO. DLUANKOG.

% La transpositio es una practica hipertextual en la que un autor lleva elementos de un género literario hacia
otro diferente, aunque estos no coincidan, para adaptarlos a una nueva creacion literaria. GENETTE (1989: 262
Ss.).

3 BoMpAIRE (1958), passim.



aspectos y reconocer las semejanzas entre las ideas expresadas en las obras seleccionadas
de ambos autores, se contribuird al establecimiento de la probable postura filosofica de

Luciano.

En el corpus lucianesco el protagonismo de la filosofia se debid no sélo a las lecturas
que realiz6 para convertirse en un erudito y a las exigencias de sus lectores, sino también se
debio a que en “la sociedad y la cultura de su época pululaban tanto filésofos como sofistas,
incluso entre los versados en filosofia se encontraba el emperador Marco Aurelio, de quien

se podria decir que fue el mas sobresaliente de entre todos ellos™

.Y queda claro que, como
se esperaria de un hombre con acceso a la educacion en su época, su relacion con la

filosofia y la literatura no era meramente superficial.

En sus propias palabras, fue “educado en la cultura” (Luc., Salt., 2: )’, de modo que
Luciano se describe a si mismo asi: “no un hombre sabio, si es que alguien lo es, sino uno
de la multitud comun, que se dedicé a la literatura y recibid elogios moderados por ella,
pero nunca se ejercitd con miras a esa virtud excelsa de los supremos™. Segliin afirma
Jones, “Su propdsito aqui es eludir la acusacion de inconsistencia ética y no implica una
completa ignorancia de la filosofia”, en lo que adopta una posicion similar a la que fue
tomada por Galeno, quien no se adhirié a ninguna corriente filosofica, si bien Luciano,
aunque a final de cuentas mantuvo su distancia, pasdé por momentos en los que “fueron

visibles sus preferencias entre las escuelas™.

4 JonEs (1986: 32).

> Todas las traducciones empleadas en esta tesis son de propia autoria, a menos que se indique lo contrario.
Véase la cita textual que se presenta en la nota uno.

¢ Ap. 15: o0 co@® 8vtL pot — €l oM Tig koi dAlog £6ti mov GoPdg — EmTuncovcty GALY TV &k Tod ToALOD
dMUov, AOYOUg LEV GOKNOOVTL Kol TO PETPLO EMOVOVUEVE €T’ aVTOIg, TPOG 0¢ TNV GKpav Ekeivny TdV
KOPLOAI®OV APETIV 0V TAVL YEYVUVACUEVE®.

7 Jones (1986: 26).



El consenso general entre los estudios de Luciano es que este autor naci6 alrededor de
120-125 en Samosata, Siria, y muri6 alrededor de 180-185, asi como que se desempefio
como funcionario de la administracion provincial egipcia desde aproximadamente el 175%,
Fue un escritor de lengua griega, aunque no se excluye la posibilidad de que también
conociera y manejara el latin; fue exponente del aticismo y representante de la segunda
sofistica, si bien es importante mencionar que, en el listado que Focio incluy6 en su
Bibliotheca, respecto a la postura ideologica de Luciano no se registrd ninguna distincion
entre su adhesion a los filosofos o a los sofistas de esa época, pues ambos fueron agrupados
en la misma categoria. Por cierto, la confusiéon aumento6 tiempo después debido a que “las

obras de Luciano fueron copiadas junto con las de otros sofistas de su tiempo™.

Gallavotti, con gran optimismo acerca de los datos biograficos proporcionados en las
propias obras del samosatense, indica que Luciano nacid en el afio 121, estuvo en Jonia y
Grecia en el 135-148, en Galia en el 149-153, en Tesalonica en el 154, en Antioquia como
sofista y abogado en el 155-158 y llegd a Roma en el 159. Aunque Luciano fue un literato
mas que un filésofo, Gallavotti también cree que estuvo bajo la influencia del platonismo
desde el 160 al 162, pero alrededor del 163 regres6 a Atenas y, luego de esto, en el 164 se
sinti6 atraido primero por el cinismo en general, mas tarde, por los escritos satiricos del
cinico Menipo; en el 167 estuvo en los Juegos Olimpicos en que presencio la muerte de
Peregrino. Por ultimo, regres6 a Atenas en el 177 y, en sus ultimos afios hasta su muerte en

el 181-4, se sintid atraido por el pensamiento epicureo'®. En cuanto a las tendencias

8 GaLLAvOTTI en MACLEOD (1994: 1380).

°Berz (1961: 14).

19 GaLLavorTi en MacLeop (1994: 1380). Lamentablemente me fue imposible conseguir el libro de Gallavotti
(Luciano nella sua evoluzione artistica e spirituale, Lanciano, 1932), por lo que me apego a la resefia de
MacLeod, segun el cual, el estudio de Gallavotti rastrea la evolucion de la personalidad de Luciano en
relacion con su contexto y no en aislamiento, para lo cual identifica las posturas filosoficas que el sirio
probablemente adopt6 y abandono a lo largo de su vida, de lo que hay un reflejo en sus satiras.



intelectuales presentes en la produccion de Luciano, los Fowler detectan la influencia de la
satira menipea en los siguientes grupos de didlogos: Dialogi mortuorum, Dialogi
deorum,Dialogi mariniy en el Icaromenippus, que son escritos en que Luciano satiriza la
filosofia y la religion; en el Juppiter confutatus, que es un didlogo donde satiriza la religion
y, por ultimo, Verae Historiae, que es una parodia de los antiguos historiadores griegos''.
En su importante trabajo sobre la cronologia de las obras de Luciano (junto con las de
Plutarco), Sinko argumenta que, después del rompimiento de Luciano con la retdrica en el
163, muestra sus grandes capacidades creativas como “Proteus in persona comica et
mimica” al escribir Dialogi Deorum, Dialogi Marini, Prometheus con la pieza
complementaria sobre la técnica compositiva Prometheus es in verbis, ludicium Vocalium'y
Timon, después compone los Dialogi Cynici que constan de los Dialogi Mortuorum,
Necyomanteia, Cataplus, Charon, Icaromenippus, Juppiter Tragoedus, Juppiter confutatus
y Deorum concilium'. Por su parte, Schwartz, que escribié sobre la evolucion literaria de
Luciano, opina que las obras bajo la influencia literaria de Menipo, que representan una

oposicion a la influencia filosofica, datan del 158 al 168".

Todo lo que sabemos acerca de la vida de Luciano se deriva de sus propios escritos, sin
que se pueda afirmar tampoco que su corpus tenga un caracter biografico. Por otro lado, es
posible asegurar la veracidad de algunos sucesos reales narrados en ciertos pasajes de sus
obras, cuyo caracter histérico se podria confirmar a partir de la comparacién de las
declaraciones de Luciano con hechos conocidos que fueron transmitidos por otras fuentes.
Ademas, gracias a los estudios de lucianistas modernos ha sido posible identificar la voz de

Luciano en sus propios escritos, que se delata a través de algunos de sus personajes,

" FowLER - FOwLER (1905: xvI).
2 SiNko en MACLEOD (1994: 1381-2).
13 ScuwarTtz en MacLeop (1994: 1382).



quienes tipicamente terminan convirtiéndose en su alter ego, como sucede también en su

Hermotimusen apego al estilo de algunos dialogos de Platon'.

Ahora bien, en cuanto al interés central del presente trabajo, cabe sefialar que si se
quisiera realizar una investigacion de caracter doxografico tomando en cuenta el corpus
lucianesco, sin duda el Icaromenippus no podria quedar fuera de dicha exploracion, ya que
¢éste es uno de los didlogos de Luciano en los que se pueden encontrar mas referentes
filosoficos. Asi, en esta obra se encuentran aspectos relacionados con las criticas hacia las
problemaéticas filosoficas, teoldgicas, sociales y metafisicas. Dichas criticas suelen ser
transmitidas por el Menipo de Luciano, que es un personaje recurrente en la obra literaria
del samosatense y que posee las caracteristicas de un alter ego de Luciano. Cabe sefialar
aqui que, en esta tesis, se entenderd metafisica como la ciencia del ser y, en el método
fenomenoldgico, la ciencia que es necesaria usar para el planteamiento del problema
unitario del ser y el conocer”. De tal modo que el conjunto de referencias que tanto
Luciano como Nietzsche hicieron hacia el conocimiento que se tenia sobre la teologia se
pueden entender como un estado metafisico del conocimiento que los humanos pueden
sostener acerca del ser y sus origenes como la causa primaria, que involucra la expresion

subjetiva relativa, literaria y mitoldgica.

Entonces, es posible a través de este didlogo, por una parte, reconstruir el pensamiento

de Luciano y, por otra, saber a través de sus criticas cudl era su postura filosofica, la que

4 BompaIRe (1958: 305): “Ce dialogue n’est pas une discussion a froid, mais Hermotimos, ’él&veattardé et
touchant des philosophes charlatans, s’y engage tout entier. Son espoir de croyant est I’enjeu d’une lutte pied
a pied ou le sceptique Lycinos-Lucien qui a commencé par mettre en confiance son interlocuteur est
impitoyable. C’est de cette maniére qu’interviennent lon, Polos ou Calliclés dans I’ceuvre de Platon, que les
quatre épisodes du Gorgias se succédent dans une progression ot I'émotion va croissant du commencement a
la fin, que la démonstration de ’immortalité de I’ame dans le Phédon est un drame métaphysique dont les
étapes pathétiques sont marquées par les objections des disciples et les réponses de Socrate.”

5 NicoL (1957: 13 s.).
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sugiere numerosas coincidencias con el nihilismo nietzscheano. Como el Icaromenippus
que pertenece al grupo de obras catalogadas como una extension de las satiras menipeas
que muestran cardcter filosofico y que suelen reproducir un gran nimero de los tdpicos
lucianescos. Por consiguiente, es frecuente encontrar pasajes semejantes en otros lugares de
su produccion escrita, ya que Luciano ha sido a veces catalogado como “mucho de lo
mismo™'®. Por este motivo, ésta es una de las obras que mas pueden funcionar para llevar a
cabo un andlisis completo, pues después de realizar el presente estudio partiendo de este
didlogo, la investigacion no se restringié a un caso particular, sino que, al tratarse de una
representacion tipica de la postura de nuestro autor, se logré encontrar tratamientos

analogos en otras partes de su corpus.

Asi pues, la presente investigacion buscard identificar y colocar dentro de la tradicion
filosofica del nihilismo la probable postura ideolégica de Luciano de Samdsata segun se
desprende del rastreo de los aspectos nihilistas que se encuentran en su obra literaria; dicho
rastreo se llevard a cabo mediante el andlisis del /caromenippus,didlogo cuyo contenido
filosofico puede considerarse nihilista, en paralelo con otros escritos de Luciano, para lo
cual se comparard este dialogo con algunas selecciones de los textos pertinentes del propio

samosatense, asi como con los pasajes relevantes del Zaratustra de Nietzsche.

En especial, identifiqué los siguientes pasajes clave del Icaromenippusque serviran para
ejemplificar en este trabajo los aspectos nihilistas presentes en la obra de Luciano: el
paragrafo 4, porque es donde Menipo plantea el origen de la problematica acerca de las
constantes contradicciones entre los filosofos y sus teorias; el paragrafo 13, donde se da el

encuentro con el filosofo Empédocles y se vislumbra su relacion con la metafisica; el

16 Bompalre (1958: 705).

11



paragrafo 24, donde se habla de los sacrificios, la autenticidad de los dioses y la opinion de
los mortales acerca de la providencia divina; el pardgrafo 34 donde se da la resolucion de la

asamblea y se produce la katdfacic de Menipo.

Casi cualquier aspecto de la postura filoséfica adoptada por Luciano de Samosata es
dificil de encasillar dentro de limites muy estrictos, ya que en sus obras tiende a combinar
ideas pertenecientes a muchas de las escuelas filos6ficas anteriores y contemporaneas a €l.
Lo anterior es una de las razones que hacen imposible tratar de comprender todo su corpus
como una sola unidad de sentido'’. Sin embargo, esta postura camaleonica genera al mismo
tiempo una problematica mas, si se investiga en qué obras de Luciano es mas factible
determinar su adhesion a una escuela filosofica u otra. Por ello, efectivamente, determinar
la probable postura filos6fica de Luciano, ain en nuestra actualidad, continta siendo un

campo no agotado de investigacion que requiere continuamente de nuevos estudios.

Uno de los estudios mas recientes sobre la relacion de Luciano con Nietzsche, producido
por Babette Babich, apunta a la investigacion sobre el significado de la muerte y la
metafisica en sus escritos y, en particular, sobre la muerte de Empédocles, pues este filésofo
fue célebre por mantener una relacion cercana con lo divino y lo metafisico. Asi, tanto
Nietzsche como Holderlin escribieron borradores no concretados al respecto de esta
relacion, retomando la narracion del suceso extraordinario que recoge Didgenes Laercio en
la seccion dedicada a Empédocles, es decir, su apoteosis'®. No obstante, dicho suceso

también es narrado por Luciano en el Icaromenippus', como una escena parddica con

7 BracuT (1989: 42 s.) habla de la innovacion literaria de Luciano al crear el didlogo comico, donde aparece
una combinacion incongruente de distintos géneros como la comedia y el dialogo filoséfico. Esta innovacion
se relaciona con la amalgama de tendencias serio-comicas que se aprecia en muchas de sus obras y que tiene
como fin establecer una critica hacia la concepcion clésica de la unidad literaria.

18 DioG. Lakrr., VIIIL, 67-74.

Y TLuc., Icar, 13.

12



tintes tradgicos, lo que a su vez es una caracteristica del estilo de la satira menipea. “Un
tratamiento tan complejo como éste fue reproducido del mismo modo por Nietzsche en sus
distintas obras desde E/ Nacimiento de la Tragedia hasta Ecce Homo ™, cosa que ha sido

leida por algunos intérpretes en clave parddico-tragica.

20 BasicH (2015: 246).

13



1. Icaromenippus

Las relaciones que Luciano sostuvo con las distintas corrientes filosoficas afectaron el
juicio que se hizo de su obra en los afios posteriores a su muerte y durante toda la recepcion
subsecuente. Las declaraciones de algunos de sus personajes, como Licino, Menipo, Momo,
Diogenes y Parresiades, sirven de representacion para sus propias ideas, asi como las
afirmaciones de caracter personal que aparecen en Piscator y Somnium sive vita Luciani,
que contienen muchos elementos autobiogréficos, en especial porque dan a entender que el
autor, al momento de escribir estos didlogos, ya habia invertido mucho tiempo en su
preparacién retérica y su estudio filosofico’’, como se aprecia también en su
Icaromenippus,que quiza fue escrito entre los afios de 165 y 175 d.C., etapa en que el

pensamiento del propio Luciano alcanzaria la madurez.

El Icaromenippus es una de las obras canonicas y mas representativas de Luciano, si
bien los motivos que componen esta pieza son variados y, en gran medida, nos remiten a los
préstamos literarios que aparecen en ella, ya sea hacia los intratextos de otras de sus propias
obras o sea hacia los intertextos de otros autores. “Muestra de esto es el comienzo del
didlogo donde encontramos el soliloquio de Menipo en el cual se narra su ascenso al

722 con referencias también a otros

Olimpo, que recuerda la Andbasis de Jenofonte (I. 1.5)
autores griegos como Hesiodo, Aristofanes, Esopo y Euripides, o latinos como, Petronio,

Horacio y Séneca®, asi como abundan por todas partes las alusiones a una serie de filésofos

que abarcan desde los presocraticos hasta sus contemporaneos, ademas de las citas de

2! FowLER - FOwLER (1905: xxX).
22 VALVERDE (1999: 226).
% Ihid. (231 s.).
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Homero empleadas en este didlogo que constituyen la marca del comienzo y el cierre de los

diferentes episodios a lo largo de toda la trama.

1.1. Tema central y estilo

El tema principal que encontramos en el Icaromenippus es, claramente, “ladmopio o
perplejidad de los filosofos™ frente a la GAn0cia acerca de la teologia y de las cuestiones
celestes. Dicho tema se enmarca en el género de la satira, la cual, como sefala Alejandro
Valverde apoyado en las tesis de cuatro autores diferentes, se desarrolla a partir de la

siguiente idea:

Involucra un nivel intelectual y no social, pues en ella la fantasia cumple la funcién de poner
a prueba los productos de la inteligencia humana [...], asi el humor de Luciano actia en dos
planos distintos (relacion hombre-hombre y relacion hombre-condicion humana y modo de
vida), se refleja en un humor agresivo y reflexivo cuyo objetivo es atacar tanto el aparente
prestigio personal, la mediocridad, la superficialidad y la pobreza moral de individuos
concretos como las situaciones absurdas y los intentos de traspasar utépicamente los limites de
la condicion humana®.

De nuevo aparecen aqui las creaciones utopicas de Luciano, como la escena del arribo a
la Luna o la de la estancia de Menipo en el Olimpo al lado de los dioses. Ahora bien, para
hablar de la forma de utopia presente en el corpus de Luciano, me parece necesario retomar
los conceptos que desarrolld Bajtin: “La menipea incluye a menudo elementos de utopia
social que se introducen en forma de suefios o viajes a paises desconocidos; a veces se
transforman directamente en novela utdpica [...]. El elemento utdopico conjuga
organicamente con todos los demas elementos del género”?, asi pues, se debe entender que
las utopias en Luciano funcionan con la creacion de lugares fuera de lo ordinario donde

distintos agentes conviven de una forma que seria imposible en la realidad, como con la

2 VALVvERDE(1999: 229).
> bid. (232).
26 BaTiN (1986: 172-3).
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creacion de mundos diferentes. De este modo, el concepto de utopia queda estrechamente
relacionado con la satira menipea como una forma de mezclar cosas que normalmente no

aparecerian mezcladas®’.

Las utopias de Luciano carecen de una organizacion politica, el autor nunca especifica
tales detalles de los lugares fantasticos que suele crear y no s6lo cuando describe utopias,
sino que guardar silencio sobre los temas politicos es una constante en todo su corpus. Por
ello, parece que al samosatense no le interesaba el aspecto politico, sin que esto fuera un
impedimento para crear utopias. Los planos del Hades, el Olimpo, la Luna, la isla de los
Bienaventurados, etc. son lugares ov-t6mog, ya que no corresponden a un lugar real, sino a
algo fuera de lo conocido. Asi pues, a Luciano no le interesaba criticar la organizacion
politica de estos lugares, lo que pretendia era cuestionar la posibilidad de su existencia. Se
entiende entonces que todo lo que sea ‘sin lugar’ es una utopia, pues solo puede existir a

través del lenguaje metafisico.

Esta satira recuerda especialmente una representacion al estilo del teatro griego de la
época de Esquilo, donde se solia poner en escena tres tragedias seguidas de un drama
satirico, pues aqui podemos encontrar elementos combinados que son al mismo tiempo
tanto tragicos como cémicos. Por ello, no se puede pasar por alto la inversion direccional
del Deus ex machina que aparece en el pasaje donde Menipo llega al Olimpo, cosa que
implica que, en vez de que el Dios haga una xotdpaocig para resolver el problema en

cuestion, en este caso Menipo es quien tiene que hacer una dvafacic para resolver el

27 BabicH (2013: 66): “whenever the ‘other world’ appears in satire, it appears as an ironic counterpart to our
own, a reversal of accepted social standards (Frye 1957: 232)”. [...] Note here that Nietzsche’s friend Rohde in
his own monograph on the ancient Greek novel and its antecedents, had already emphasized the importance
and strange significance of the notion as such, namely of ‘travelling in the underworld, for the sake of
philosophical knowledge.” (1900: 261). This subterranean endeavor appears in both Nietzsche (Zarathustra)
and Lucian, and it is the transfiguring point of Empedocles’ leap into the Volcano”.
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problema (Luc., Icar., 22): Eoton tadta,’ v 8’ €yd, koi dpo pdg TO dvavteg ETevov TV &ml

0D ovpavod. “Asi sera, dije yo, al tiempo que aceleraba la marcha hacia lo alto del cielo.”

Ahora bien, lo comico se hace notar en muchas partes del didlogo, pero sefialaré, en
especifico, el pasaje donde se encuentra narrada la muerte de Empédocles, por ser un
suceso transmitido historicamente como algo tragico y que, sin embargo, aqui es contado
comicamente®®. En el Icaromenippus, Empédocles habia llegado a la luna por el impulso de
la erupcion del volcan Etna, por lo que se encontraba todo tiznado y chamuscado, razén por
la que Menipo no lo pudo reconocer cuando se lo encontré y lo confundié con alguna

divinidad lunar:

Katngel 8¢ dvtt pot kol 0Aiyov S€lv dedakpuuéve gpiotatal Katodm 6 co@oc Eumedokic,
avOpaxiog Tic i8elv kol 6m080D AVATAEMC Kol KATOTTNUEVOC: KAyD HEV MG 100V, — eiphoeTal
yap — vmetapbydnV kai Tvo ceAnvoiov Soipova GNOMV Opdv 6 8¢, ‘Odppel,” @noiv, ‘®
Mévinne, © ¢ oBtig Tot Oed¢ i, Ti P davéTorsty £iokelc; 6 Quotkdg ovToC eipt Epmedorhiic.

“Cuando me encontraba abatido y a nada de echarme a llorar, se me planta detras el sabio
Empédocles con el aspecto de un pedazo de carbon, cubierto de ceniza y todo rostizado.
Cuando lo vi, habrd que decirlo, me puse algo agitado y supuse que lo que estaba viendo era
una divinidad lunar, pero él dijo: jAnimo, Menipo! {No soy ningn dios! ;Por qué con
inmortales me equiparas? Soy el fisico Empédocles” (Luc., Icar., 13).

Al ver el desconcierto de Menipo, Empédocles le hizo la misma pregunta que Odiseo,
tras ser rejuvenecido bajo su disfraz de mendigo por Atenea, hizo a su hijo Telémaco (Od.
XVI, 187). En efecto, el pasaje sefialado es uno de los quince homerismos que aparecen en
esta pieza, con lo que se establece una alusion burlesca, no solo hacia la filosofia de
Empédocles, sino también hacia la tradicion de la poesia y de la epopeya clasicas”, ademas

de que los homerismos tenian una doble funcioén, pues de esta forma también Luciano

28 Mas adelante regresaré sobre este pasaje, que analizaremos en detalle en cuanto a su contenido ideoldgico y
a su probable paralelismo con algunos aspectos del Zaratustra de Nietzsche.

¥ Berz (1961: 101): “Luciano expone como un fraude a todos los filésofos Demonacte, Epicteto, Epicuro,
Platon, Pitagoras, Socrates, Zenén y a otros también que aparecen como personajes en sus obras; los poetas
casi no se distinguen de ellos, por ejemplo Hesiodo y Homero; pero también es blanco de sus criticas un rétor
como Demostenes o el gran escultor Fidias y otros, pues de una u otra forma se relacionan con la divinidad”.
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mostraba un /locus amoenus que resultaba familiar a su publico, pues los versos de Homero
eran bien conocidos por todos los hablantes de griego. El verso de Homero en cuestion
figura en la Odisea cuando por fin Odiseo llego a Itaca y se encontrd con su hijo, quien al
no reconocerlo y notarlo repentinamente rejuvenecido, creyo estar viendo a un dios y le
prometié ofrendas a cambio de que no lo dafara, ni a él, ni a los suyos, a lo que Odiseo

replico con la frase: “;Por qué con inmortales me equiparas?”.

En todo caso, la pregunta contenida en el verso de Homero citado es el punto culminante
en ambas obras para llegar a la avoyvopioilg, pues en Homero ésta se produce cuando
Odiseo responde a Telémaco: “Soy tu padre, aquel padre al que lloras ha tiempo sufriendo

pesadumbres sin fin, soportando violencias ajenas™'

. De igual modo, en Luciano la
avayvopiolg se produce cuando Menipo escucha a Empédocles decirle “soy el filésofo
natural” y comenzar a contarle que se habia lanzado de cabeza al crater y fue expulsado con

tal fuerza del volcan que llegd hasta la luna, donde se quedd a vivir, quiza tras haber

perdido su sandalia, como en el episodio relatado por Didgenes Laercio.

Entre las diferentes historias recogidas por este autor acerca de por qué Empédocles se
arroj6 al volcan, una nos dice que lo hizo porque estaba buscando fundirse con la
naturaleza. Otra historia dice que queria ver el volcan por dentro, puesto que hasta esa
fecha nunca nadie habia podido ver uno. La mas famosa corre asi: “Hermipo dice que luego
de haber curado a una mujer agrigentina, llamada Pantea, que estaba desahuciada por los
médicos, estaba realizando el sacrificio por eso. [...] Hipoboto afirma que aquél se levanto
y se encamind como hacia el Etna y que, cuando se encontrd junto al crater, saltd dentro del

fuego y desaparecid, pues queria confirmar la voz acerca de que se habia convertido en

% Hom., Od., XVI, 187.
3! Hom., XVI, 188-189.
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dios, pero que después la cosa se conocié cuando una de sus sandalias fue arrojada fuera
del volcan por la fuerza de las llamas™?. Es interesante notar como esa expulsion violenta
que, en la version de Hipdboto recogida por Didgenes Laercio, saca del volcan sélo la
sandalia del filésofo, en el relato que Luciano construye en el Icaromenippus impulsa al
propio Empédocles hacia lo alto en una avéfoacic chusca que anticipa el viaje celeste del

personaje Menipo:

Emel Yap G TOVG KPATHpag ELOVTOV PEPMV EVEROAOV, O KATVOS He G ThHg AlTving Apmdcags
dedpo avryaye, Kol VOV &v Tf] GEANVT KATOIK® GepofatdV Td TOAAL Kol GITODOL OPOCOV.

Pues luego de que yo me trasladé hacia el crater y me lancé dentro, el humo me arrebatd
fuera del Etna y me condujo hasta aqui arriba y ahora habito en la luna, donde la mayor parte
del tiempo voy caminando por el aire y alimentandome de rocio. (Luc.,lcar., 13)

1.2. Estructura y género literario

La estructura del Icaromenippus tiene una semejanza innegable con el género literario
del didlogo socratico, pues recurre a la estrategia de hacer entrar en escena a uno de los
interlocutores (el famoso personaje andénimo de “El amigo™) y a partir de este suceso
comienza la discusion sobre alguna problematica filoséfica®. Sin embargo, como es comin
encontrar en otras obras de Luciano, en este didlogo también se da una mezcla de géneros
que van, como ya se sefialo arriba, desde la satira hasta la epopeya de Homero en
retrospectiva, como se puede notar en el siguiente paralelismo entre un pasaje de la lliada y

uno del Icaromenippus:

3 Dioc. Lakrr., VIII, 69.

3 VALVERDE (1999: 228): “El &raipog es un mero recurso retorico, prueba de ello es su gradual desaparicion
hasta el punto de su total enmudecimiento a partir del paragrafo 19, 1-2 [...] La mision indirecta, pero
fundamental del amigo es la de actuar como camara cinematografica que, interrumpiendo el curso narrativo,
unas veces solicitara mayor concrecion en el relato (11.18-22), otras propiciara un "flashback" para corregir la
incoherencia de las palabras del protagonista (12.13-18) y otras obligarda a ampliar el objetivo de las
descripciones pasando de la pintura de caracteres individuales a la presentacion de grupos étnicos (16.10-11)
[...] En la tltima parte de la obra (22.4-34), por el contrario, Menipo parece estar hablando consigo mismo”.
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Gy & ad tor an’ 0pBuApdv Edov i mpiv Emfev, / Spp” €D Yryvdoknc Uiy Oedv N8E kai
avopa.

Te he quitado de los ojos la niebla que te los tapaba, / para que distingas bien lo mismo a un
dios que a un hombre. (Hom./I., V, 127 s.)

fiv U 60 pot Ty ayAdv ¢ AeEANG G0 TAV OUUAT®Y VOV YOp 01 ANudy 0b UETPimg d0KE.
A no ser el caso que ta quites la niebla de mis ojos, pues ahora supongo tener no pocas legafias
dentro. (Luc., Icar., 14)

Ahora bien, es interesante sefialar que, en la clasificacion que Nestle realiza de las obras
de Luciano, el Icaromenippus se encuentra incluido en el rubro de las pertenecientes al
“grupo teoldgico™*. Ya otros autores antes de Nestle, que mencionamos arriba, realizaron
propuestas de clasificacion del corpus lucianesco agrupando sus obras en diferentes
momentos y bajo diferentes categorias, por lo que, en lugar de abundar en ese punto, me
permitiré en lo que sigue guiarme por el esquema del Icaromenippus que se encuentra en el
estudio de Nestle®, para delinear el desarrollo de esta obra, pues asi serd posible
comprender de mejor manera de qué trata este didlogo, como esta estructurado y como se
relaciona con otras obras del corpus lucianesco, aspectos que mas adelante serviran para

ejemplificar la postura filosofica de Luciano.

Estructura narrativa del Icaromenippus

1. Despegue de Menipo en busca de la verdad (1-10): Cansado de las incongruencias
tedricas de los filosofos acerca del cosmos y recordando la historia de Dédalo y su hijo
fcaro, Menipo decide emprender vuelo con un par de alas, una de 4guila y otra de buitre,

para encontrar la verdad y contemplar el mundo desde las alturas del Olimpo.

2. Destino preliminar, utopia de la Luna (11-21): Después de despegar dejando la

tierra detras, debido a la fatiga del vuelo Menipo hace una primera parada en la Luna para

3% NEsTLE (1944: 344). De acuerdo con este autor las obras del grupo teoldgico son las que estan dirigidas
“contra la fe en los dioses en todas sus formas, y acaso sobre todo contra la fe en la ultratumba”. Aparte del
Icaromenippus entrarian en este grupo otras obras satiricas como Juppiter confutatus y Juppiter Tragoedus.
35 :

1bid. (345 s.).
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descansar y observar la pequeiiez de la tierra. Es aqui donde se encuentra con el filésofo
Empédocles que le ayuda a aguzar su vision para asi poder observar con mayor claridad las
acciones humanas, luego cuando estd a punto de partir hacia su destino final, el Olimpo, la
Luna lo detiene y le pide que lleve un mensaje importante a Zeus, pues se encontraba
fastidiada de los filosofos que suelen meditar sobre sus diversas formas y sobre si esta
habitada o no, si es que le roba la luz al Sol, asi como sobre lo que otros dicen acerca de

que es como un espejo colgado sobre el mar.

3. Destino final, utopia del Olimpo (22-23): Por fin, Menipo llega al destino pensado
en un principio, el Olimpo, donde lo recibe Hermes a las puertas del cielo y corre a dar
aviso de su llegada a su padre Zeus, pero Menipo se lleva una gran sorpresa, al no haber
pasado desapercibido portando sus alas, una de aguila y otra de buitre, como habia
planeado que sucederia al saber que esas dos aves son emblematicas de Zeus. Por ello, Zeus

lo interroga y Menipo explica la razon de su visita.

4. Problematizacion teoldgica, preocupacion de Zeus por las opiniones mortales
(24-26): Zeus continua con el interrogatorio a Menipo, pero ahora comienza a hacer
preguntas acerca del culto que los hombres le consagran y sobre la opinidén que tienen de é1.
Menipo contesta que lo consideran rey de los dioses. Zeus no lo quiere creer, pues antes, sin
duda, valian los versos (Arato, Phaen. 2, s.): “Repletas de Zeus estaban todas las calles / y
de hombres todos los mercados”, sin embargo, la realidad es que ahora sus fiestas son
descuidadas y su culto pasa a segundo plano detrds del de divinidades como Bendis,
Asclepio, Anubis, etc. En definitiva, los hombres lo tienen “por anticuado”. Después ambos
dan un recorrido y al final se dirigen al lugar del cielo en que los dioses suelen recibir las

plegarias de los hombres. Alli desemboca una serie de tuberias que vienen de la tierra, Zeus
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suele sentarse a recibir y deliberar sobre cudles de las peticiones de los mortales son mas

justas, para luego decidir cudles son las que se cumpliran y cuéles no.

5. El banquete (27-28): Una vez que Menipo observa cual es el criterio que Zeus suele
tomar al decidir qué otorgar y qué denegar a los mortales, Zeus lo conduce hacia otro lugar
de su morada donde se reunen con los otros dioses del pantedn griego y algunos poetas
famosos, luego da comienzo un banquete. Menipo no puede evitar maravillarse con todo lo
que observa, como el comportamiento y los hébitos de los dioses; después de comer pasan a
otro sitio para descansar, pero Menipo no puede dormir y se pregunta por qué no le habra
crecido la barba a Apolo al cabo de tanto tiempo, y como puede ser de noche en el cielo si

en la fiesta esta presente Helios.

6. Comienzo de la asamblea 29-32): A la mafiana siguiente Zeus convoca a una
asamblea de los dioses ante la cual pronuncia un largo discurso acerca del motivo de dicha
reunion, pues ya Menipo ha hecho del conocimiento de Zeus la queja de la Luna y la
problematica que han creado los filésofos en la tierra con sus postulados tedricos acerca de
cosas que desconocen, como la creencia en la providencia divina. Entre éstos los que peor
parados salen son los epicureos. Zeus asegura que es un problema que a todos los dioses les
debe importar por igual, pues, si aquéllos consiguen convencer al mundo de la verdad de su

filosofia, los dioses a falta de sacrificios comenzaran a morir de hambre.

7. Resolucion de la asamblea (33-34): Todos gritan en desorden y confusion y se oyen
indignadas exclamaciones contra los filésofos: “;Quémalos con el rayo!” “jAl baratro, al
baratro con ellos!” Zeus decide que, como estan en un periodo festivo de cuatro meses,

dejard que los hombres se agoten durante ese tiempo con la dialéctica. Y si eso no basta, en
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primavera los deshara con el rayo. Mientras que a Menipo, se decide, hay que cortarle las
dos alas para que no vuelva al cielo, luego de lo cual Zeus da por terminada la asamblea y
le indica a Hermes llevar a Menipo de vuelta a la tierra colgando de una oreja, quien lo deja
cerca del Ceramico de Atenas. Menipo se dirige inmediatamente al Portico policromo (Stoa
Poikile) de Atenas para llevar a los fildsofos que por alli pasean la “buena nueva” que ha

traido del Olimpo.

1.3. Menipo el Alter Ego de Luciano

Retomando todos los temas y motivos que se presentan en este dialogo y que sefalé en
el apartado anterior, es importante aclarar que cada uno de ellos se relaciona con la figura
de Menipo, es decir, que ¢l es la voz principal y el eje central sobre el cual giran los demaés
contenidos. Entre todos los filésofos representados por Luciano en sus obras, que
estuvieron activos desde el periodo clasico hasta el helenistico, el que mas suele sobresalir
entre todos es Menipo, por ser el principal modelo para su satira y por ende el que mas
apariciones tiene. El personaje debe la mayor parte de su fama a Luciano, pues en la

tradicion historica de la filosofia antigua escasea la informacion sobre este filosofo.

Salvo lo que nos transmite Luciano, la Ginica otra fuente de informacion que se conserva
sobre Menipo es la ficha que le dedica Didgenes Laercio (VI, 99 — 101) que, por su
explicita referencia a Hermipo de Esmirna, el peripatético del s. III a.C., asumimos
recuperada (parcialmente) de una nota en los Biot de éste ltimo*®. Por ello, concuerdo con
Bompaire en que con seguridad no se puede afirmar de Menipo que se trate de una leyenda

cinica o retérica, como es el caso de Timodn, otro personaje que aparece en Luciano.

3¢ En Diog. Laért. VI, 29 hay también una referencia explicita a una obra de Menipo intitulada Atoyévoug
Mpdoig (Venta de Diogenes), que parece haber sido la inspiracion para la Biov [pdoig (Venta de Vidas) de
Luciano.

23



Bompaire argumenté ademas en contra de la reconstruccion que hizo Helm de Menipo a
través de la obra de Luciano, asegurando, en cambio, que este personaje claramente fue

real, historicamente hablando®’.

Encontrandose en estas condiciones el tratamiento que Luciano hizo de Menipo en su
obra, cabria retomar las siguientes preguntas que Bompaire plantea y que, al mismo tiempo,
responde: ;De donde surge la figura que crea Luciano? ;Acaso es una invencidon de
Luciano o mas bien una reconstruccion de un erudito que, a través de sus obras, da nueva
vida a un autor al desenterrarlo —metaforicamente hablando— de su tumba? En efecto, sus
argumentos resultan muy oportunos en el contexto de Luciano, pues la pregunta / respuesta
citada en ultimo término conlleva pensar que la reconstruccion fue lo bastante fiel a la
figura historica. Sin embargo, como también aclara Bompaire, se debe tener cuidado de no
ver al Menipo de Luciano completamente como un simple reemplazo del sirio, del mismo

modo que lo son los ‘Licinos’ de algunos otros didlogos®®.

Ejemplo de lo anterior es lo que Bompaire evidencia en el estudio de Piot, en el que se
reproducen los excesos de una interpretacion autobiografica del corpus lucianesco, pues asi
se expresa respecto de Menipo: “Es el corazéon de Luciano, el que habla, son sus
impresiones personales las que son traducidas por el 6érgano de Menipo”, para de alli partir
con la conjetura de que en sus didlogos Necyomantia e Icaromenippus, se aprecia una
“crisis del alma” de Luciano, sefialando por ende que estos didlogos son totalmente
dedicados a Menipo®”. Sin embargo, a diferencia de Bompaire, me parece que el

sefialamiento de Piot es correcto, pues es posible percibir una especie de “crisis del alma”

37 BomPAIRE (1958: 182).
38 Ibid.
3 PiotT en BompaIRE (1958: 182).
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de Luciano en el Icaromenippus, que en terminologia nihilista podria entenderse como un
estado de pesimismo. Asi pues, se debe resaltar el nivel de sarcasmo con que el autor relata
su temprano interés en los distintos sistemas filosoficos.Por ello, otra pregunta que se
deberia hacer es: ;Qué conlleva entender una “crisis del alma” de Luciano en este tipo de
didlogos? Quizéd que la figura de Menipo representada en estos textos, que fueron escritos
en la etapa de madurez literaria del samosatense, ahora promueve nuevas criticas que distan
de las del cinico original, pues el que habla ya no es el Menipo historico, sino que ahora es

un alter ego de Luciano.

Pero Bompaire no es tan tajante al negar del todo que Menipo puede ser el alter ego de
Luciano, asi también reconoce esta posibilidad al notar la inconsistencia doctrinal en los
distintos dialogos en los que aparece donde simula conversiones hacia distintas sectas
filosoficas: asi, aunque este personaje estd inspirado en el del cinico Menipo, muchas de sus

I40

opiniones no son compatibles con las de los cinicos del siglo II"”, como tampoco dichas

opiniones son compatibles con las de los cinicos del s. III a.C., cuando vivié Menipo. Del
mismo modo que Luciano, Menipo muestra simpatia hacia otras posturas filosoficas y
utiliza argumentos ya sean epicureos, escépticos o de cualquiera de las escuelas
contemporaneas a Luciano, con lo que se da entender que el Menipo de Luciano se muestra

no tan fiel a su propia doctrina. Resultan oportunas aqui las palabras del propio Bompaire:

Las mordeduras que el perro Menipo inflige a la autoestima de los reyes y los filosofos son,
en efecto, a la manera de Didgenes, pues uno y otro se burlan de todo, incluida la religion y se
enorgullecen de sus acciones con el mismo descaro. En resumen, hay un paralelismo
sorprendente por un lado entre los personajes de Menipo y Didgenes en Luciano, por otro lado
entre el Menipo de Luciano y el Didgenes de la tradicion. Se nota, ademas, un idéntico
paralelismo con Menedemo, héroe ficticio de un regreso del inframundo, y con el cinico en
general, de quien Menipo tiene el uniforme y el gusto inconfundible por realizar criticas*'.

0 BompAIRE (1958: 182).
 Ibid. (184).
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La indistincidon entre personajes es un recurso retorico empleado por Luciano para crear
un lugar comiin al momento de dar la palabra a cualquier pensador, pues su estimacion por
la filosofia es la misma en todos los casos, sin importar a qué periodo histérico se esté
haciendo alusiéon, por lo que “los personajes se muestran como copias baratas, bajo
diferentes nombres historicos, p.ej. Menipo, Didgenes y Antistenes, cuando en realidad
unicamente son la representacion de los cinicos contemporaneos a Luciano, mismos por los
que no valia la pena hacer una distincion puntual entre sus credos™*, de tal forma que todas
estas criticas son igualmente corrosivas, sin importar a quién estén dirigidas, si a los

muertos o a los vivos.

Ahora bien, un trabajo reciente sobre la ‘voz’ autorial de Luciano precisa que, de

acuerdo con los estudios de la teoria narrativa moderna:

Se postuld una estricta separacion entre el autor (real) y el narrador y se exigié una
correspondiente competencia del lector, creando el concepto de autor implicito, que permitio la
introduccién de una tercera autoridad entre el autor real y el narrador, para elaborar unaimagen
del autor real que se deduce y es sugerida por el propio texto®.

Sin embargo, en el caso particular del corpus lucianesco resulta imposible hacer dicha
separacion. Existen criticas hacia la excesiva sutileza metodologica en la recepcion

moderna de la ficcidon antigua, como la siguiente de Whitmarsh:

La division narrador/autor se ha vuelto tan central en la critica literaria que perturbarla
parece un acto transgresivo, de una manera que claramente no se daba en la época pre-moderna.
La narratologia es ahora un lenguaje intelectual tan dominante y omnipresente que es facil
olvidar que la antigliedad no tenia un vocabulario especifico para describir al ‘narrador’ en el
estricto sentido critico de un personaje narrador dentro de la ficcion textual (a diferencia del
‘poeta’, ‘cantante’ o ‘escritor’ que lo creo). [...] Una dependencia demasiado fuerte de los
esquemas criticos modernos corre el riesgo de no prestar atencion a los instintos y habitos de
lectura de los mismos antiguos*.

2 BompAIRE (1958: 182-4).
“ ELM vON DER OsTEN (2018: 230).
* WHITMARSH (2013: 66 s.).
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La imposibilidad de dicha separacion fue denominada ‘metalepsis’ por el narratdlogo
francés Gérard Genette, pero Whitmarsh propuso el término de personificacion o
encarnacion (impersonation) para describir la relacion entre autor y autor-personaje. La
idea de personificacion capta el enfoque fundamental del aspecto no narratoldgico del “yo”
ficticio que prevalecia en el mundo antiguo: como un actor que interpreta un papel, el
autobidgrafo ficticio creaba una ilusion de identidad con el papel que representaba, una
ilusion que siempre se basé en la conciencia universal de su irrealidad®. “Una
personificacion de este tipo puede entenderse como una subespecie de la metalepsis y

Luciano se ve como uno de los autores mas metalépticos de la Antigiiedad™*.

Es decir, existe el alter ego de Luciano (el autor real) representado por algunos de sus
personajes, como Menipo, mientras que la separacion entre el autor real y el narrador de sus
escritos, asi como el “narrador” propiamente dicho, son convenciones de la narratologia
moderna que no existian en el imaginario colectivo de la antigiiedad. Por ello, el autor
asumia el traje de Menipo y se proyectaba en ¢l para impostar una actitud valorativa, asi
podia narrar eventos extraordinarios sin dejar de ser el protagonista, del mismo modo que
Platon solia introducir algiin mito en su escrito para dar paso a la explicacion de algun
concepto filosofico, asi también Luciano solia introducir alguna ficcion para explicar la

critica hacia algun aspecto metafisico de la religion o de la filosofia.

La aparicion de Menipo en el Icaromenippus responde a un contexto social, cultural,
econdmico y politico especifico, por lo que este personaje sugiere ser interpretado como el
alter ego de Luciano, que a su vez le permite desempefiar la funcion de un filésofo nihilista,

por usar una etiqueta anacronica, ya que no es, como lo entendi6 Piot, la representacion de

4 WHITMARSH (2013: 70 ss.).
4 ELM vON DER OSTEN (2018: 230).
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una “crisis del alma” de Luciano, sino que, en realidad, es una muestra del pensamiento
pesimista de Luciano, como un sintoma previo que lo conduce al nihilismo. Ahora, aunque
el Icaromenippus sea un texto serio-comico, en el argumento atribuido a Menipo se
concentra una preocupacion genuina acerca de la verdad sobre la providencia divina, de tal
modo que los valores cinicos con los que tradicionalmente se lo pudiera describir son
abandonados en este caso por este personaje de Luciano. Menipo toma una postura mas
realista que encaja con las preocupaciones de su propia actualidad dentro de una obra para

un publico del s. I1 d.C.

Un aspecto importante en este didlogoes que se ha supuesto que existe un vinculo, que
se confirma en otros escritos, con la celebracion de las fiestas olimpicas, pues la parte de la
narracion en la que Zeus recibe la plegaria de un mortal pidiendo ganar la corona en los
Juegos Olimpicos (Luc., Icar., 25: ‘60¢ ote@dijvar 1o OAdumia’ “concédeme recibir la
corona olimpica”), condujo a una discusion académica que determind que “estos juegos
coincidian con los celebrados en el afio 157 y, mas probablemente, que fueron los
celebrados en el afio 161", de modo que, aparte del Peregrinus, obra que se toma como
histérica por contener una mencion de los Juegos Olimpicos, este otro didlogo también
podria entenderse de esa misma forma con un sentido historico que alude a una muestra del
pensamiento real de Luciano, al responder a un evento acontecido cerca de la misma fecha

de creacion de esta obra.

Por ende, dicha caracteristica especial de los escritos de Luciano, en que frecuentemente
intervienen personajes en didlogo o hay un narrador, también contribuye al hecho de que

“sus lectores generalmente asignen las diferentes voces de los personajes hablantes y

47 BompaIrE (1958: 516).
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narradores al autor real, a saber, el hecho de que los textos de Luciano a menudo estén

»48asi que, como ya se dijo, otros personajes que aparecen

escritos en primera persona
como protagonistas en didlogos y narraciones en primera persona aparecen como si fueran
el Luciano real, ya que se comportan camalednicos y versados en distintas corrientes. En el
corpus lucianesco pocos son los textos en los que aparece la ‘firma’ autdgrafa del autor, por
ejemplo: Verae Historiae, Nigrinus y Alexander, esta Gltima obra se centra en la critica de
la religion contemporanea®. Por ello, sus diferentes declaraciones han contribuido a la
elaboraciéon de un perfil general del autor real,cuyopensamiento también es posible

reconstruir, razénpor la cual es un error disociar por completo al autor real (Luciano) del

narrador (Menipo) de la obra.

*8 ELM vON DER OsTEN (2018: 222).
9 Ibid. (231).
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2. Sentido de la critica nihilista en Nietzsche y Luciano

Luciano abordé en diferentes partes de su corpus el tema acerca de como los filosofos
planteaban la verdad frente a la mentira. En general, transmite la idea de que todos los
filosofos, sofistas, poetas y demas que se les parecieran, por establecer en sus discursos
verdades que se encontraban sustentadas en cuestiones metafisicas como la mitologia, eran
en realidad los que mas mentian. Para criticar este tipo de posturas, el sirio solia utilizar el
recurso de las utopias, en algunas de las cuales incluia elementos exagerados, dando a
entender que el mundo ideal s6lo existe en el lenguaje de lo filoso6fico, sofistico, poético
etc., lo que, a su vez, es la representacion de una especie de metaficcion. De esta forma,
parodiaba también los dogmas morales relacionados con la religiéon que tenian su correlato

en el imaginario colectivo griego.

Entonces tanto los fildsofos y los sofistas como los poetas manipulaban la mitologia a su
favor, y al utilizar el lenguaje mitoldégico metaféricamente para explicar el mundo, los
limites de este tipo de lenguaje terminaban por delimitar el acceso al conocimiento del
propio mundo. Luciano no se consideraba a si mismo ni un sofista ni un filésofo, pues de
ambos se burlaba por igual, como en su didlogo, el Juppiter tragoedus donde adjudica a
los filosofos el adjetivo épioTikdg, propio originalmente de los sofistas®. Por ello, Luciano
en sus textos no hizo ninguna distincion entre los fildsofos y los sofistas, ya que representod
a ambos como unos comerciantes de pntd (discursos), pues este adjetivo contiene la raiz
presente en el verbo €péw, que sirve de futuro a Aéyw (hablar, decir), actividad que era la

tarea principal de los fildsofos; sin embargo, él los relacion6 con lo dppnrog (lo indecible)

% Luc., J. tr., 16. Con el uso del adjetivo épioTikdc que contiene la raiz del nombre de la diosa "Epig, misma
que se asemeja a la del verbo €péw, pareceria estar creando una asociacion (para-)etimologica entre las dos
raices. De tal modo, se entiende esta conexion al mencionar algunos nombres de los hijos de la diosa:
Discursos, Hisminas (‘disputas’), Macas (‘batallas’), Pseuddlogos (‘mentirosos’), Algos (‘dolor’), Neikea
(‘altercados’), Analogias (‘ambigiiedades’), Disnomia (‘desorden’), Horcos (‘juramentos’), etc.
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entendido como irreal, al criticar la falta de verdad en sus discursos y su relacion con la
metafisica; asi Luciano se convirti6 en uno de los primeros autores grecorromanos que

utilizo la parresia’ en contra de los filésofos.

2.1. Definicion del nihilismo de Nietzsche

Para entender el nihilismo en esta tesis sigo la definicion de Nietzsche que aparece en la
compilacidn, realizada por su hermana Elisabeth Forster-Nietzsche y Peter Gast —uno de
sus mejores amigos— de los fragmentos recolectados de sus apuntes de 1887, libro
publicado postumamente en 1901 bajo el titulo Der Wille zur Macht (Voluntad de poder).
Una de las razones por las que el nihilismo surge en el pensamiento de Nietzsche es por la
necesidad de hacer una critica sistematica a la moral cristiana, ya que ésta tiene como base
toda la filosofia que de igual forma a lo largo de la historia estuvo vinculada con juicios
morales de valor. De tal modo que, como las cuestiones morales han influido en la
interpretacion de toda la realidad, el nihilismo nietzscheano tiene como objetivo deshacerse

de toda la validez de la ética que culmina en la interpretacion cristiana del mundo.

Uno de los ideales metafisicos que se sustenta con gran fuerza en el cristianismo es la
posibilidad de acceder a un més alld en un plano divino, ideal que ya se apreciaba desde el
platonismo, que se considera el antecedente de esta religion. Frente a esto el nihilismo
propone desacreditar esta realidad metafisica, pues efectivamente el hombre no tiene la
capacidad para confirmar la veracidad de algo asi, fuera del uso del lenguaje. Ahora
pasaremos a analizar la serie de las demds ventajas que ofrecia la hipdtesis cristiana de la
moral, segun quedaron enlistadas en la recopilacion de fragmentos de Nietzsche publicados

postumamente bajo el titulo Voluntad de poder:

3! Mas adelante en 2.3 se retomard el concepto de parresia.
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1) Concedia al hombre un valor absoluto, por oposicion a su pequefiez y a su contingencia
en la corriente del devenir y del desaparecer. 2) Servia a los abogados de Dios, en tanto que
dejaba al mundo, a pesar de la miseria y el mal, el caracter de perfeccion — incluida aquella
famosa ‘Libertad’ —, el mal se mostraba lleno de sentido. 3) Atribuia al hombre un saber
acerca de los valores absolutos y le proporcionaba incluso, de esta forma, un conocimiento
adecuado de lo mas importante. 4) Impedia que el hombre se despreciara como hombre, que
tomara partido contra la vida, que desesperara del Conocimiento: era un medio de su sistema®*.

Como se senala respecto de esta lista en esa misma recopilacion de material de

Nietzsche:

Estas ventajas traen como consecuencia que se genere la necesidad de valorar lo no
verdadero, lo que hace que se soporte la vida. Los valores superiores se construyeron como una
realidad y como una verdad, pero en cuanto se descubri6 su origen el universo se desvaloriz6 y
perdi6 sentido, dando como resultado que, en la medida en que se crea en la moral, se condena
la existencia®.

Para explicar de mejor manera por qué la moral cristiana se aceptdé como una forma de
interpretar la realidad y las consecuencias que acarred esto, el nihilismo echdé mano del
andlisis psicoldgico del razonamiento abstracto que poseen s6lo los humanos, deduciendo
que, cuando el hombre se da cuenta de que la creencia de tal realidad se debe tan so6lo a
necesidades psicologicas y, por ende, no tiene derecho a la existencia, entonces aquél

reacciona:

De modo que niega toda creencia en la existencia de un mundo metafisico, pero ademas se
prohibe la creencia en un mundo verdadero. Desde este punto de vista, se admite la realidad del
devenir como Unica realidad y se rechaza cualquier clase de camino torcido que conduzca al
mas alld y a las falsas divinidades™.

La culminaciéon del razonamiento nihilista de Nietzsche es la abolicion del referente
metafisico supremo y de la verdad absoluta que éste supone, como el propio fildésofo

expresa aqui:

El mundo aparece como falto de valor cuando el hombre se da cuenta de que los conceptos
‘fin’, ‘unidad’, ‘ser’, en que creo, no son suficientes para explicar la realidad. De modo que no

32 NIETZSCHE (2000: 36).
>3 Ibid.
S Ibid. (40).
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existe ninguna verdad absoluta en la cualidad de las cosas, ni en ninguna cosa en si, pues
ninguna realidad corresponde a estos conceptos. El grado mas alto del deseo de los valores
superiores partia de una certeza absoluta: ‘Dios’, como verdad dada, asi los objetivos de los
filésofos durante mucho tiempo fueron aspirar a ‘Llegar a ser igual a Dios’, ‘ser absorbido por
Dios’. Las causas remotas del nihilismo se desprenden de dos afirmaciones 1) la falta de la
especie superior, es decir, aquella cuya fertilidad y poder inagotables mantienen la creencia en
el hombre y 2) la especie inferior, (‘rebafio’, ‘masa’, ‘sociedad’) olvida la modestia y exagera
sus necesidades de valores cosmicos y metafisicos™.

Uno de los conceptos que ayudan a entender el nihilismo de Nietzsche y que es
importante definir en este apartado, porque también se aprecia de la misma forma en la
postura que adopta Luciano en el Icaromenippus, es el “pesimismo”. El pesimismo se
identifica como un sintoma que es provocado por una sociedad degenerada guiada por el
engafio del optimismo metafisico, el pesimismo surge con el desengafio, es una forma
previa del nihilismo que, a su vez, también es un sintoma de la decadencia. Asi, se entiende
como un paso anterior antes de llegar al nihilismo, por ser la voluntad de reconocer la caida
de los valores supremos y la de deshacerse del método acostumbrado para pensar la
realidad, ya que el engafo se acepta a través de las cosas que se han divinizado, mediante el
lenguaje metafisico. Lo anterior sirve como una especie de consuelo comunitario, el cual
conduce a través de las cosas que se han calumniado a lo largo de la historia, primero en los
postulados filosoficos y luego en los religiosos, y que se visibiliza en el surgimiento de la
division entre los hombres superiores y los inferiores®®. Nietzsche establecié como causas

del surgimiento del pesimismo las siguientes:

1) Porque las tendencias mas fuertes y esperanzadoras de la vida han sido calumniadas hasta
ahora, de manera que la vida tiene una maldicidon sobre si: 2) Porque la creciente valentia y
rectitud y la atrevida desconfianza del hombre comprenden la indisolubilidad de estos instintos
con respecto a la vida y, por lo tanto, se vuelven contra la vida. 3) Porque solo los mediocres,
los que no sienten ese conflicto en absoluto, prosperan y la clase superior fracasa. Como
ejemplo de la degeneracion, se crean enemigos porque, por otra parte, nos indigna el que se
presente lo mediocre como finalidad y sentido. 4) Porque el empequefiecimiento, la capacidad
de sufrir, la inquietud, la prisa, la confusion crecen sin cesar, porque la actualizacion de todo

> NIETZSCHE (2000: 48).
% Ibid. (51).
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este impulso, la llamada ‘civilizacion’ es cada vez mas facil y el individuo enfrentado a esta
maquinaria monstruosa se desalienta y se somete”’.

Entonces el nihilismo es un sintoma de la decadencia de la sociedad, que conlleva la
aceptacion de, primeramente, los ideales de la filosofia y luego los de su sustituto, la
religion (el cristianismo), que utilizan lenguaje metafisico para sustentarse, como postula
Nietzsche. El lenguaje metafisico de la mitologia que cred la divinidad es uno de los
blancos principales de las criticas de Luciano y de Nietzsche, por ser la causa del
surgimiento de los valores superiores. Asi, el nihilismo aparece cuando se comienza a
cuestionar y ya no se puede sostener la creencia en Dios ni en un orden césmico sustentado
en una moral esencial, como el que postulaba el estoicismo. En el momento en el que se
desconfia de los valores morales vinculados a la divinidad se adquiere un sentimiento de
vacio y se entiende que no hay una finalidad ni ningtn sentido en la existencia, de tal modo
se llega a la forma extrema del nihilismo al volver inevitablemente una y otra vez sobre el
mismo punto, sin llegar a un final en la nada, lo que Nietzsche designa el “El eterno

retorno”®.

Ahora bien, otro concepto que vale la pena definir desde la teoria del nihilismo es la

opinion de rebafio. Nietzsche explica su significado como:

La masa que es engafiada bajo la idea de un progreso, que en realidad es el
empequefiecimiento y domesticacion del hombre, es decir, para poner al hombre en un estado
de debilidad se utiliza como medio de manipulacion la religion, asi los hombres que son
sometidos con facilidad, son el rebafio®.

Desde la Antigiiedad las distintas filosofias proponian una especie de domesticacion,
utilizando una opinion de rebafio parecida a la que sefiala Nietzsche con la religion. De

igual modo, Luciano critic6 este método de sometimiento que utilizaba las supuestas

T NierzscHE (2000: 52).
S Ibid. (68).
9 Ibid. (115).
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virtudes, que los adeptos a las escuelas filosoficas debian acatar convirtiéndose en
seguidores de postulados que se basaban en valores morales, y con lo cual dejaban de lado
su propia voluntad para cuestionar la realidad del mundo que los rodeaba fuera de lo ya

establecido en el lenguaje metafisico.

2.2. El significado del mensaje de Zaratustra

Asi hablo Zaratustra es un trabajo de Nietzsche que se apega a un lenguaje mas literario
que filosofico. De tal modo que no es posible catalogarlo como una obra meramente
filosofica, ya que el estilo en el que fue escrito se aleja de la forma en que suelen estar
comunmente redactados los tratados filosoficos. Este escrito se caracteriza por el uso de
metéaforas continuas y la representacion de imagenes que detras tienen oculto el verdadero
mensaje de Nietzsche, mismo que puede encontrarse transmitido con un estilo claramente
filosofico en otras de sus obras como Mds alla del bien y del mal y en otros de sus escritos
de época temprana, como La gaya ciencia, donde ya se prefiguraban las mismas ideas®.

Por eso, Asi hablo Zaratustra se entiende segun Giorgio Colli como:

un serio intento por llevar la filosofia a un plano exotérico, quitindosela al tecnicismo, al
aislamiento de circulos sin resonancia, a la irrision que se reserva a un arte pretencioso fuera de
moda. Viene a la mente como un paralelo la innovacion platonica del didlogo filosofico. Pero la
reforma de Platdon es un rebajamiento, es la adaptacion de la ‘sabiduria’ presocratica a un
publico culto®'.

Entonces, por asi decirlo, es posible encontrar en las obras de Nietzsche dos estilos
diferentes: por un lado, el que tiene una forma mas filosofica, menos accesible y sin tanto
artificio metaforico, como en Voluntad de Poder y, por el otro, el que se asemeja a una
forma mas literaria, mas relajada, mas digerible y que, sin embargo, no deja de transmitir

algunos de los conceptos fundamentales de su teoria. Del contenido de Asi hablo

0 CoLL1 (1983: 74-5).
! Ibid. (76).
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Zaratustra se desprenden algunos de los conceptos primordiales, por lo que una vez
disuelta la metéfora tras la que estan disimulados se puede encontrar el desarrollo de las
ideas del superhombre y del eterno retorno. Zaratustra es el personaje principal de la
historia y esta a cargo de contemplar el empequefiecimiento de la humanidad que esta
expuesta al “contagio pesimista”, por ello debe actuar de forma reaccionaria para encontrar
la recuperaciéon mediante la busqueda del superhombre que afirma nuevamente la

naturalidad y tiene como objetivo desacreditar la moral y la metafisica®.

Sin embargo, dichas ideas fundamentales de Nietzsche de las que el Zaratustra se
convirtio en vehiculo, lejos de ser orientales y, mas precisamente, persas, como lo sugeriria
el nombre del personaje que da titulo a la obra y el marco narrativo en el que se coloca, han

sido rastreadas por Giorgio Colli hasta precedentes griegos:

Nietzsche quiso ocultar cuidadosamente que el modelo de su Zaratustra era griego, asi que
utiliz6 simbolos histéricamente antitéticos, orientales, persas y biblicos. Pero el original griego
de esta traduccion oriental no es dificil de descubrir, y no solamente por las referencias
intuitivas y explicitas, como la isla de los Bienaventurados y la doctrina del eterno retorno. Los
temas éticos y especulativos constituyen una alusion permanente en esa direccion para oidos
finos: la amistad, el azar y la necesidad, la crueldad, la arrogancia, la naturalidad entrelazada
con la belleza. Y finalmente el signo culminante, el protagonista mas alto de la obra: Zaratustra
es el hombre que ha aprehendido el conocimiento del misterio, no es un despreciado de la
humanidad, sino todo lo contrario y su accion la mas benigna y la més profunda no es mas que
un reflejo de aquel conocimiento sobre los hombres. El valor mas alto de la vida en el
conocimiento, y la reabsorcion de toda accion en el conocimiento: de esto solamente los
griegos han sido el modelo®.

Los lugares comunes de la literatura griega aqui adquieren un nuevo sentido, el
acercamiento a conceptos con gran peso dentro de la teoria de Nietzsche se ve favorecido
gracias al empleo de todas las imdgenes que aparecen en Asi hablo Zaratustra, la
produccion de este aligeramiento se basa en los referentes que proporciona el autor. Un

caso emblematico fue puesto en evidencia asi por Wolfe: “La clave de las imagenes de

2 Corui (1983: 77).
S Ibid. (83).
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Nietzsche reside en una palabra cuya gama completa de significado no puede traducirse
literalmente. La palabra crucial es untergehen (‘decaer’, ‘perecer’), junto con su sustantivo
cognado, Untergang (‘descenso’, ‘ruina’)”**. Lo anterior hace alusion a la primera imagen
que aparece en el prologo representando el contexto de la fatalidad mediante los personajes
del equilibrista y Zaratustra, que dicho estudioso describe asi: “El primero se erige como el
primer eslabon de la cadena dionisiaca que incluye a los Hombres Superiores y Zarathustra
se extiende hasta el Ubermensch, que desafiando las leyes humanas y naturales, se elevara

desde las profundidades de la desesperacion y el aislamiento moral”®,

Zarathustra tiene dos objetivos en especifico para combatir los sintomas de la
decadencia en la sociedad que ha provocado la religion, el primero de los cuales es la
aceptacion de un universo sin Dios y, el segundo, una reprobacion de todos los valores

morales. Con gran claridad lo expresa Wolfe:

El primer paso del programa es nada menos que derrocar la ética cristiano-democratica
imperante; la ‘moral de rebafio’, segun se expres6 en La gaya ciencia 'y en Crepusculo de los
idolos, ha conspirado para auto-preservarse a expensas de socavar el instinto de vida (poseido
solo por los excepcionales) y las potencialidades bioldgicas del hombre®.

Pero Nietzsche transmite a través de Zaratustra que, para alcanzar la posibilidad de que
los hombres se conviertan en el Ubermensch, no sélo basta con el derrocamiento de todos
los valores superiores y con la desacreditacion de la creencia en la divinidad, sino que,
ademas, se necesita del paso del tiempo para crear un “clima moral” idéoneo donde las
nuevas generaciones de la humanidad no tengan los mismos impedimentos que se han

arrastrado desde la Antigiiedad .

Wolfe también explica como funciona el eterno retorno en relacion con el Ubermensch:

% WoLrE (1964: 546); vuelvo abajo a abordar este punto, en 5.4.
% [bid. (546).
% [bid. (543).
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Si Dios esta muerto, como Nietzsche y Sartre creen, entonces la humanidad contingente se
convierte en su propio objeto. Sin recompensas finales por las cuales luchar en el éter del mas
alla, el aqui y ahora carente de respaldo adquiere importancia infinita, convirtiéndose, por
adoptar la frase de Pope, en la fuente, el fin y la verificacion de todas nuestras acciones e
investigaciones [...] La naturaleza dinamica y proliferativa de la doctrina del eterno retorno
quedd expresada con la maxima concision por Hollingdale: [...]: “Si todo se repite eternamente,
entonces no hay propoésito ni finalidad en la existencia y todos los que lo buscan estan
condenados a una desilusion eterna’. [...] Zaratustra mismo comenta metaforicamente sobre la
provisionalidad de sus enseflanzas y sobre la necesidad de que generaciones de hombres
reviertan los juicios morales y religiosos de siglos. [...] Asi pues, es util el comentario de
Manthey-Zorn al llamar a Zaratustra (quien no es mas que un precursor del Ubermensch) ‘la
anticipacion de una realizacion posible solamente a gran distancia’®’.

2.3. La forma del lenguaje metafisico.

La parresia, como sefial6 Foucault en un importante trabajo dedicado a la nocion de
verdad en Grecia, surgio en la cultura griega® y se entendia como una representacion fiel y
directa de la verdad, por lo que asi se calificaban todos los discursos que mediante sus
argumentos contradecian la opinién de la mayoria. Entonces la parresia era una actividad
verbal en la que el interlocutor hacia uso de su libertad al escoger hablar con franqueza,
aunque eso lo pusiera en peligro®. Para Platon la parresia debia de asumirse como una
mala postura, propia de la constitucion de la democracia ateniense, por lo cual su uso era un
peligro. Ademads, el filésofo consideraba un riesgo la facultad que, en virtud de la
democracia, correspondia a cualquier persona comun de dirigir la parresia contra los demas
ciudadanos y de transmitir ideas que pudieran desestabilizar el statu quo™. En la literatura
cristiana también se identifica la parresia como algo malo, se le adjudica un significado

peyorativo y se la contrapone a la virtud del silencio, entendida como “disciplina o como

S WoLrk (1964: 549 s.).

% La mappnoia en primer lugar describe la franqueza o libertad de palabra que los atenienses reivindicaban
como su privilegio (ver Eur. Hipp. 422; Ba. 668, etc.), si bien después se convirtié en una caracteristica de la
doctrina cinica, como “descaro en el habla”.

% FoucauLr (2004: 46).

™ Ibid. (38).
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condicion necesaria para la contemplacion de Dios”, asi su prohibicidon se transforma en
uno de los muchos dogmas que postula el cristianismo’'. Ademads, Foucault destaca una
diferencia fundamental con respecto de la filosofia moderna en la dimension veritativa que

tenia la parresia para los griegos de la Antigiiedad:

Desde Descartes, la coincidencia entre creencia y verdad es lograda en una cierta experiencia
(mental) probatoria, en cambio para los griegos, no tenia lugar en una experiencia (mental),
sino en una actividad verbal, a saber, la parresia. Parece que la parresia no podria, en su sentido
griego, darse en el moderno marco epistemologico’.

En apoyo de lo anterior, el pensador francés sefiala que en ningtn texto de la literatura
griega se pueden encontrar presentados como falsos los discursos que son pronunciados por
el parresiastés, pues su posesion de la verdad nunca es cuestionable. Conforme a lo que
¢ste mismo define como la concepcion griega de la parresia, se presupone que “el
parresiastés es alguien que tiene las cualidades morales que se requieren, primero, para
conocer la verdad y, segundo, para comunicar tal verdad a los otros”, de forma que la
posesion de la verdad estaba garantizada por la posesion de ciertas cualidades morales, es

decir, que los griegos asumian una conexion entre la verdad y la moral predominante’.

Para los griegos la mitologia estaba también estrechamente relacionada con la educacion
moral predominante, de modo que los dioses al ser los protagonistas de los distintos mitos
grecorromanos terminaban convirtiéndose en el referente ético de la sociedad. En el
Icaromenippus, una de las formas favoritas de Luciano para criticar a los hombres es la
aplicacion de la parresia en contra de la religion griega. Luego en otros de sus dialogos se
entiende en un sentido més amplio, ya que la critica a la providencia divina se extiende

desde los dioses antiguos hasta los nuevos, inclusive ésta alcanza al cristianismo. Por ello,

™ Foucaurr (2004: 39).
™ Ibid. (40).
7 Ibid.
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el tratamiento de sus opiniones acerca de la religion ha sido cuestionado por los filélogos
desde la Antigiiedad, por ejemplo, Aretas quien lo censur6 por considerarlo un
anticristiano, mientras a Focio, que encomi6 las burlas que Luciano lanzd en contra de los
dioses los paganos, le parecid que su postura en contra de los dioses griegos era acertada;
luego, en el Renacimiento y en la Ilustracion surgieron varios de sus admiradores como lo
fueron: Erasmo, Ulrich von Hutten, Gibbon y Voltaire, los cuales coincidieron con su
propia antipatia hacia la religion establecida en Roma, es decir, el cristianismo’™. Aunque,
es importante mencionar que no se abandono6 del todo la desaprobacion de su literatura,

pues aun se encuentra algo de esto en los estudios modernos, como el de Jacob Bernays.

Como Babette Babich sostiene retomando a Ginzburg, “desde el afio 1550 en adelante
Luciano fue para muchas personas en toda Europa (incluido Juan Calvino) sinénimo de
persona atea e incrédula [... en virtud de] las credenciales de ateismo declaradas por
Luciano tanto frente a los llamados dioses paganos como hacia el Dios judeo-cristiano””.
Entonces, si se relacionaba a Luciano con el ateismo y a los dioses con la moral, también se
podria entender a Luciano como un antimoralista, como después se conocid a Nietzsche
durante su época y en la posteridad, asi ambos autores fueron atacados por estas razones y
sus trabajos fueron menospreciados por muchos. Sin embargo, la falta de fe en los dioses
por parte de Luciano, no sélo se queda en este aspecto, por asi llamarlo, teoldgico, sino que,

en el Icaromenippus, la falta de fe se extiende ademads a otros aspectos, por ejemplo hacia

las afirmaciones filoso6ficas sobre el kdopog entendido como el universo:

Kai pot &vtadfo moAAV Tvo mopeiye THV Amopiav TpdTOV UEV odTOG 0VTOC O VIO TGV
GOPAV KOAOVUEVOG KOGLOG: 0V Yip 1oV VPEV ovO’ Omwg £YEveTo 0UTE TOV OMUIOVPYOV OVTE
apynv ovo’ 6 T1 1O TéAOC £0Tiv aTOD.

™ Para esta valoracion critica de Luciano, ver Jones (1986: 33).
S GINzBURG en BasicH (2013: 59).
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Lo primero que entonces me ocasiond una gran dificultad fue eso mismo que los sabios
llaman cosmos: pues no podia descubrir ni como surgio, ni quién era su creador, ni cudl su
comienzo ni su fin. (Luc., Icar., 4).

Babich identifica la preocupacion del Menipo de Luciano por la veracidad de las
afirmaciones filosoficas acerca de la fisica y la metafisica como un problema
epistemologico, similarmente al que plantea Nietzsche sobre los fundamentos en los que se
ha basado la religion, por lo que, a proposito recupera la famosa advertencia del
samosatense presente en el prologo de las Verae Historiae (Luc. VH, 1, 4): “Me dirigi hacia
la ficcidon, pero mucho maés sensatamente que los demads, pues me apegaré a la verdad al

9976

menos en una cosa: cuando digo que construyo ficciones””®. Se entiende asi que: “la

tonalidad de Luciano aqui no es, por supuesto, la de Nietzsche, pero el problema

epistemologico es comin en ambos™”’.

La critica de Luciano hacia las afirmaciones filosoficas, por ejemplo de Platon y de
cualquier filésofo que se interese por la metafisica, conduce hacia una critica de las credos
religiosos (o de la presencia divina), del paganismo e incluso del cristianismo, mientras que
con Nietzsche sucede a la inversa, pues la critica que establece hacia los dogmas religiosos
del cristianismo, termina conduciendo igualmente hacia una critica filosofica, por ejemplo
de Platon. Cuando Nietzsche cuestiona la forma en la que el hombre ha inventado

categorias para poder comprender el mundo, las cuales son una serie de simbolos ficticios

76 Volveré mas adelante a tratar de este pasaje, en 5.3.

7 BasicH (2013: 60): “we recall Nietzsche’s famously frustrating (to analytic philosophers for the most part)
declaration contra the very value of truth where he begins his reflections in Beyond Good and Evil: Prelude to
a Philosophy of the Future by wondering ‘Granted that we want the truth: Why not rather untruth?’. If this
initial supposition may seem merely casual rather than central (a worry for some where his preface begins: *
Supposing truth to be a woman — what? is the suspicion not well founded that all philosophers, in so far as
they have been dogmatists, have had little understanding of women ...?"), Nietzsche, very systematically —
and this is noteworthy given that Nietzsche is a philosopher who is not only commonly taken to lack a system
but who also explicitly opposes what he calls the ‘will’ to the same — applies the same reflections to the
logicians and again to the mathematicians and thence to theoretical physicists (or cosmologists) by arguing
that their valuations, or estimations, namely ‘that the definite [Bestimmte] shall be of greater value than the
indefinite [ Unbestimmte], appearance of less value than the “truth™’.
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que conforman el lenguaje, que se simplifican al nivel de la capacidad humana y pretenden
explicar el funcionamiento del k6GL0g, sin ser mas que una interpretacion y un acomodo de
¢éste. Sin embargo, al final solo se reducen a ideales falsos que terminan llevando el
pensamiento humano de vuelta a una interpretacion de tipo mitologico’. Del mismo modo,
en el Icaromenippus Luciano propone con la misma intencion desacreditar la realidad de
todo tipo de pensamiento mitoldgico, comenzando con los dioses del pantedn pagano’, que
predominaban en el imaginario colectivo griego, mismos que estaban intrinsecamente
relacionados con la moral socialmente aceptada desde la época de Homero, ya que para el
contexto de Luciano dicha moral solamente habia cambiando de forma y se habia adaptado
a las nuevas necesidades, pero siempre habia mantenido el mismo sustento mitologico. Con
esta postura de Luciano se puede comparar —a manera de epilogo para esta seccion— lo
que Robert Wicks sefiala como propio del rechazo de la ‘verdad’ en cuanto constante

universal por parte de Nietzsche:

Some regard Nietzsche’s 1873 unpublished essay, “On Truth and Lies in a Nonmoral Sense”
(“UberWahrheit und Liigeimaufermoralischen Sinn”) as a keystone in his thought; some
believe that it is a peripheral, conflicted and non-representative fragment in his writings. In this
essay, Nietzsche rejects the idea of universal constants, and claims, presumably as a truth, that
what we call “truth” is only “a mobile army of metaphors, metonyms, and
anthropomorphisms.” His view at this time is that arbitrariness prevails within human
experience: concepts originate via the transformation of nerve stimuli into images, and “truth”
is nothing more than the invention of fixed conventions for practical purposes, especially those
of repose, security and consistency. Nietzsche regards our ‘“knowledge” as human,
all-too-human, mostly a matter of self-deception that issues from a deep-seated exercise of
metaphorical thought. Viewing our existence from a vast and sobering distance, Nietzsche
further notes that there was an eternity before human beings came into existence, and believes

8 BasicH (2013: 60); cfi. ibid. (2013: 70): “Writing that the human being is something to be overcome,
Nietzsche points to a perspective beyond the here and now, asking us to consider not the immediate, be it
economic advantage or pleasure, but the cosmos, as will to power.”

™ Ibid. (62): “We thus need Lucian just because his work embraces the full range of Greco-Roman antiquity,
its gods and its philosophers ([...] the range of enlightened modernity), both text and tale, along with, and this
is essential: the new God of the New Testament, as it is with nothing other than just this new faith that the old
Germanic belief, as Nietzsche speaks of it, that ‘all gods must die’ (KritischeStudienausgabe, 9, 128) is
ultimately, ineluctably fulfilled — consumatumest, it is finished”.
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that after humanity dies out, nothing significant will have changed in the great scheme of
things®.

YEnThe Stanford Encyclopedia of Philosophy:Wicks, ROBERT, (2021),
<https://plato.stanford.edu/archives/spr2022/entries/nietzsche-life-works/>.
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3. La tradicion interpretativa sobre el nihilismo en Luciano

Para comprender mas a fondo la relacion de Luciano con Nietzsche se debe recurrir a lo
que C.P. Jones llamo la “critica moderna lucianesca”, que sigue siendo necesario retomar
ahora. Los estudios clasificados como de esta etapa “moderna” comenzaron en 1870 y
tuvieron aportaciones de autores originarios de Alemania, Inglaterra, Francia y del sur de
Europa®, de cuyos autores haré un recuento breve conforme al mismo paradigma, ya que,
entre otras tantas aportaciones, desarrollaron las primeras interpretaciones sobre un Luciano

nihilista, cuyas razones para catalogarlo de esta forma sefialaré.

El primer autor que denomind a Luciano un nihilista fue Jacob Bernays en su obra
Lucian und die Kyniker (1879),donde este autor califico como nihilistas las alusiones de
Luciano a las doctrinas metafisicas y religiosas®’. Ademés, en concordancia con la
afirmacién anterior, apunta que Luciano tenia un afin por lanzar burlas contra Japiter y los
filésofos por igual, tal vez porque, al escribir de ambos, relacionaba su critica con temas
metafisicos. Sin embargo, aunque Bernays establece una cercania entre los escritos del sirio
y los de Voltaire, especifica que, al momento de tratar temas biblicos, el segundo se
esforzaba honestamente por obtener el conocimiento necesario para escribir sobre ello.
Esto, segiin Bernays, marcaria una diferencia con respecto de Luciano, quien nunca habria
sondeado el contexto organico de los sistemas filosoficos de los que tanto solia burlarse,
con excepcion del sistema epicureo, puesto que, segun Bernays, fue el sistema que Luciano

eligio®.

81 Jones (1986: 1 s.).
82 BErNAYS (1879: 44).
% Ibid. (43).
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Con los trabajos de algunos otros estudiosos como Croiset, Essai sur la vie et les ceuvres
de Lucien (1882), se continud cuestionando el pensamiento y la postura moral de Luciano,
de la cual este autor hizo un andlisis a partir de su estilo satirico, mediante el que sefial6 las
similitudes entre éste y Voltaire que principalmente radicaban en que ambos tenian un estilo
definido por nociones como ligereza, delicadeza, sorpresas picantes, multiplicidad de
incidentes y una vivacidad satirica que provoca que su arte sea capaz de seducir, asombrar,
entretener y hacer pensar a sus lectores®. En especial, Croiset apunta que seria lamentable
comparar a Luciano con los demds autores clasicos, ya que el estilo del samosatense se
asemeja mas al de un autor moderno, semejante al de su compatriota Voltaire y es parecido
al periodismo. Si bien, Luciano a la vez, presenta grandes diferencias respecto de éste
ultimo, pues mientras que Voltaire tenia una actitud curiosa tanto hacia las ciencias —como
las matematicas, la fisica, la astronomia, la economia y la politica— como hacia la
literatura, Luciano era un noble erudito educado en escuela que estaba muy atento a las
ideas morales y literarias que le habian inculcado, dispuesto a nunca abandonarlas, pero si a

burlarse de ellas®.

Entre otros autores que continuaron haciendo criticas ad hominem contra Luciano se
encuentra Norden con su libro Die antike Kunstprosa (1898), donde hace un analisis sobre
el surgimiento y el proceso que sigui6 el estilo de la prosa griega, pasando por todas sus
etapas hasta llegar a la decadencia y degeneracion de ésta. En la “Introduccién” misma de
dicho trabajo, en que traza la historia del ascenso y declive del arte griego de la escritura en
prosa, Norden declara que “Se trata, si asi se quiere, de una historia de la lenta decadencia

que transcurre paralela a la decadencia misma de ambos pueblos™®. Con el helenismo

8 Crorset (1882: 303).
% Ibid. (85-92).
8 NorpEN (1898: 9-11) [= NorpEN (2000: 23)].
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habria surgido la prosa aticista y comenzado el declive de “la prosa nacional” (con lo que se
referia a la prosa griega), y este proceso representa la destruccion de una suerte de idea que
tenia Norden sobre un “nacionalismo griego”. Errébneamente Norden catalogé a Luciano
como exponente del helenismo, al pertenecer a la época imperial, con lo que entiende que
no s6lo habria contribuido a la ‘degeneracion’, sino que, ademads, fue un representante del
aticismo®’, pues cuando tratd de imitar los didlogos de Platon, corrompid el lenguaje de los
mas altos eruditos antiguos, afirmacion con la que, de nuevo, se volvido a comparar a
Luciano con Voltaire®. Sobre la misma linea que Norden se encuentra Wilamowitz, Die
Griechische und Lateinische Literatur und Sprache (1905), quien, en las pocas paginas de
su libro dedicadas a Luciano, tuvo la suficiente autoridad para influir sobremanera en las
opiniones de los estudiosos posteriores, al decir que el estilo del samosatense era parecido
al de un periodista, ademas de que era un oriental sin profundidad ni caracter, para terminar

concordando con Norden en que Luciano fue un sirio irresponsable®.

Con el trabajo de los Fowler titulado, Lucian (1905), en cuya introduccion retomaron a
Croiset, ofrecieron, sin embargo, una vision de Luciano un tanto diferente de la que ya se
habia manifestado anteriormente, pues se aborda el tema del tratamiento que el sirio hizo de
la religion de su época. Bajo el imperio de Marco Aurelio hubo un estado de relativa paz y
calma que propicid el ocio de algunas personas pertenecientes a una cierta clase social
superior, lo que permitid que éstas comenzaran a cuestionar la verdad de la religion
tradicional y de las filosofias que, para ese entonces, ya se practicaban como sustitutos de la
primera. Frente a estos criticos Luciano fue el mas vehemente de los interrogadores, pues si

los dioses del Olimpo hacia tiempo que habian perdido su dominio sobre los cultivados,

8 NorpeN (1898: 357).
% [bid. (394).
% Wilamowitz en Jongs (1986: 2).
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quizas no lo habian perdido aun sobre las masas®. La atencion de Luciano parece enfocarse
cada vez mas y mas hacia la ética de la religion, de manera semejante a la actitud que
mantuvo hacia la ética de la filosofia en contraposicion a los aspectos especulativos o
dogmaticos de ambas®'. Asi, la opinion sobre Luciano con los Fowler se encauzo6 hacia una
nueva interpretacion en la que se lo valord por el humor, el escepticismo y la perspicacia de
que estan repletos sus didlogos y se comparo6 su obra, en un buen sentido, con el monstruo
Frankenstein, por ser impredecible y dificil de controlar’ al hacer referencia a que los
personajes o situaciones que solia crear Luciano iban mas alla de una simple interpretacion
prejuiciosa y que normalmente solian tener un trasfondo mayor, por lo que se deja de lado

la concepcion de un Luciano bufén, en un mal sentido.

La obra de Helm, Lukian und Menipp (1906), se asemeja a la de Bernays, porque este
autor continud desarrollando sus ideas sobre la concepcion de un Luciano nihilista falto de
moralidad e ideales”. Lo que Helm escribié sobre Luciano es como un ir y venir entre
acusaciones y reconocimientos. Uno de los objetivos de Helm era reconstruir a través de los
didlogos del samosatense la obra del filosofo Menipo historico, quien era cinico, sin dejar
de lado las acusaciones sobre lo que €l entendia como “el plagio de Luciano”, no sélo en
detrimento de Menipo, sino también de otros filosofos como Platon®, pero a la vez
reconociendo asimismo que Menipo, tras ser levantado de su tumba, ahora gozaba de una
vida eterna a través de los didlogos de su imitador”. Otro de sus objetivos era comparar la

satira de Luciano con la comedia desde sus primeros representantes en la Comedia Antigua,

% FowLER - FowLER (1905: xix).
! Ibid. (xx).

°2 Ibid. (xxii).

% Hewwm (1906: 9).

% bid. (13).

% bid. (347).
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como Aristofanes® —cuyo humor se basaba en ataques mas personales, a diferencia de la
satira de Luciano que se distingue porque ser mas generalizada—, hasta llegar a la Comedia
Nueva como la de Menandro’’, asi Helm queria encontrar el papel que jugd la filosofia en
este género de la Antigiiedad, pues a través de la comedia se caracterizaron las principales
practicas de diferentes escuelas, de modo que el andlisis de Helm sirve para conocer los
dogmas filosoéficos, no solo desde la interpretacion de las obras filosoficas, sino también

desde la comedia.

Helm en algun punto de su libro también sefiald el mérito de Luciano, pues a pesar de
que Homero y Menipo fueron los inventores reales de motivos tan célebres como las
charlas con los muertos, que el sirio solia reutilizar en sus dialogos, las semillas de éstos sin
duda también estuvieron presentes en la literatura de Luciano, con la innovacion de que el
sirio las reinventd de otra manera y les dio una existencia independiente. El ingenio con el
que Luciano los adapté a su propia obra merecia reconocerse al igual que la trascendencia
de éste en todas las épocas posteriores, puesto que existieron innumerables imitadores de su
literatura desde los tiempos del Renacimiento y la Ilustracion, como ya se sefiald en el
capitulo anterior, hasta la época de Voltaire y Wieland. De modo que, el motivo de la
conversacion con los muertos y otros topicos terminaron conduciendo hacia la literatura del
samosatense en muchas ocasiones’®, por lo que el imitador al que se referia Helm pas6 a ser

el imitado de la posteridad.

% Hewm (1906: 21): “Un ejemplo del modelo aristofanico en Luciano es Las Ranas de donde tomd, entre otros
topicos, la katdpaocig ‘Hpaxhéovg para relatar los descensos al inframundo que suelen aparecer en el corpus
lucianesco”.

7 Ibid. (190). Un ejemplo de préstamo de Menandro en Luciano es su didlogo Timon de donde retom¢ los
mismo personajes con la diferencia de que estos representaban valores distintos a los originales.

% Ibid. (214).
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En el libro de Allinson,Lucian Satirist and Artist (1927), de nuevo se aborda el tema de
la critica lucianesca hacia la ética de las filosofias. Asi pues, Allinson menciona que el
Hermotimus seria la obra mas seria de Luciano sobre filosofia o, mas estrictamente, sobre
los sistemas de la ética, pues en ella aseguraba que el estoicismo es lo mismo que todos los
demas credos, pues tampoco el judio, ni el gentil, ni el disidente cinico podrian haber
guiado a los creyentes o discipulos por la colina de la virtud. Por lo que se entiende que el
credo sustituto de Luciano seria el “Sentido comln y escepticismo™”. Ahora bien, el
surgimiento del cristianismo fue contemporaneo de la época de Luciano, por lo que esta
religion, al igual que las diferentes corrientes filosoficas, tampoco se salvé de las criticas

del sirio, como expone agudamente el estudioso arriba mencionado:

Su satira, a veces descarnada y amarga, a veces con el resplandor de un encanto iridiscente,
persigui6 implacablemente todas las supersticiones y manifestaciones de una creencia en lo
sobrenatural. Los cientificos mas intransigentes de mediados del siglo XIX en su denodada
busqueda del protoplasma dificilmente rebasaron su acritud contra toda creencia en “cosas
invisibles”'®.

Por ello, en opiniéon de Allinson, en su didlogo Alexander Luciano elogid6 mas
abiertamente a Epicuro y los epicureos, en contraste con su inflexible oposicioén hacia las
posturas metafisicas y las supersticiones con el ejemplo de la perfecta armonia que existe

entre el charlatdn Alejandro, el cristianismo y las escuelas estoica, pitagérica y platonica'®.

A continuacién nos referimos a Nestle y a su libro Griechische Geistesgeschichte von
Homer bis Lukian, (1944), donde este gran conocedor del pensamiento griego comienza a

acercarse de mejor manera a una interpretacion mas estable, razonable y sin prejuicios

102

sobre la relacion que Luciano mantuvo con la filosofia ™. Nestle sefiala que no era posible

# ALLinson (1927: 63).

190 1bid. (65).

1 1bid. (97).

12 NEsTLE (1944: 350). “El juicio sobre Luciano ha oscilado en el curso de la historia: unas veces se lo ha
considerado como un profundo filésofo, otras veces se le ha dejado de lado como perverso periodista, no era
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incluir a Luciano entre los filésofos declarados de esa época, ya que era demasiado
superficial para ocuparse en serio de filosofia. En realidad al sirio la filosofia no le
interesaba mas que en la medida en que esta podia ayudar a los hombres a liberarse de
cualquier supersticion, la cual podia ser para ¢l todo lo que otros llamaban religion. El
estudioso aleman observa que Luciano consideraba tedricamente imposible llegar a un
conocimiento filoséfico seguro en la practica, pues le repugnaba la ausencia de un acuerdo
entre la vida y la doctrina, asi como la desarmonia que encontraba en muchos pequefos
partidarios de los grandes pensadores. Sin embargo, en los didlogos de Luciano se pueden
apreciar ciertas de sus preferencias, por lo que Nestle sugiere que los que més le gustaban
eran los escépticos, con los que el samosatense asocia de manera anacrdnica el principio de
Epicarmo que se encuentra parcialmente citado en Hermotimus 47: vijpe kol LEUVNGO
amioTelv (“Sé sobrio y recuerda ser desconfiado™)'®. A pesar de ello, a veces se encuentra
en especifico mas cerca de dos escuelas filosoficas que de todas las demas, la epictrea y la
cinica, ya que del epicureismo aprecia la recusacion de la providencia divina y su enérgica
lucha contra toda supersticion de cualquier tipo, mientras que del cinismo desenterrd la
satira menipea donde ya se encontraba su decidida lucha contra la fe en el destino, asi como

104 'En el analisis

su hostilidad a todo pathos vacio y a toda postura orgullosa de una cultura
de Nestle se hace una division del corpus lucianesco donde agrupa las obras que comparten

similitudes, la cual se retomd anteriormente por ser util dentro de este estudio al fijar la

ni una cosa ni otra, sino un genio de la satira en la medida en que su chiste se orienta en contra de la religion y
la filosofia; [...] y no puede ser en absoluto cosa de imitacion o préstamo, sino que tiene que deberse a un
profundo parentesco espiritual con sus modelos. También la concepcion del mundo propia de Luciano se
transparenta mas de una vez a través de su exposicion”.

13 T.a sentencia en cuestion, que en realidad no tiene que ver con el escepticismo, es del comico siciliano
Epicarmo del s. VI a.C., del que varios otros autores, entre ellos Ciceron (ad. Att. 1 19, 8), citan el verso
completo en su original en dialecto dorio, que reza asi (Epicharm. Fr. 218 K.-A.): vage kol péuvac’ anioteiv:
apBpa Tadta tav epevdv “Sé sobrio y recuerda ser desconfiado: éstas son las articulaciones de la mente”);
sobre Epicarmo y la filosofia de su época, ver Alvarez (2017).

104 NESTLE (1944: 343).
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estructura del didlogo Icaromenippus. Asi este estudioso afirma que: “Pueden distinguirse
dos grupos entre las satiras menipeas de Luciano en atencion a su contenido: el grupo
teologico, dirigido contra la fe en los dioses en todas sus formas y quiza sobre todo contra
la fe en ultratumba; y el grupo ético-pesimista, que toma como blanco de su critica y burla

las locuras y los absurdos de la vida humana™'®.

Este listado contintia con Jacques Bompaire y su gran libro Lucien écrivain. Imitation et
création (1958), en que da una definiciéon operativa de la doctrina de la imitacion y
establece el significado de la mimesis a partir de las preguntas que ya los mismos antiguos
se habian planteado, como el Pseudo-Longino, quien en su tratado Ilepi dwovg(Sobre lo
sublime) habla sobre el ingenium que se debe alcanzar al momento de crear obras artisticas
y la forma en que se debe regresar a los antiguos para imitarlos y, de tal manera, lograr lo
sublime. Bompaire también menciona entre otros autores antiguos, como Platon, a
Aristoteles quien contrariamente al ingenium, habla de la t€yvn, por la cual se hace la
imitacion de los modelos ya existentes en la naturaleza. Bompaire deduce de ahi que, a
final de cuentas, lo importante es que el arte esté relacionado estrechamente con la

naturaleza al imitar la forma improvisada de ésta'*

. El objeto por imitar se convierte en la
realidad en general, pero el imitador es un escritor. Esto es lo que se llama la doctrina
filosofica de la mimesis'”.Luego, continta analizando como la imitacion no s6lo se da entre
géneros literarios iguales, sino que, segin sefiala, se puede dar una adaptacion de la
filosofia en un género como la retorica, tal como sucedié con Cicerdn, quien recomendaba

108

a los escritores un regreso hacia la tradicion literaria griega' ™. Ademas sefiala el mal uso

195 Vid., n. 34.
19 BompaIre (1958: 17-18).
7 Ibid. (21).
8 Ibid. (27).

51


https://es.wiktionary.org/wiki/%CF%84%CE%AD%CF%87%CE%BD%CE%B7

que hizo Wilamowitz y, por ende, también Norden del concepto de imitacion'® achacado
por ellos a Luciano, en contraposicion con la lectura de los autores antiguos que ya habian
reflexionado sobre la mimesis; por esta razon en esta tesis se cita el estudio de los Fowler,
que es de la misma €poca, para integrar una vision mas objetiva sobre el juicio de esa época
sobre Luciano. Entre otros factores la aplicacion impropia del concepto de imitacion por
parte de Wilamowitz se debid a que, en la medida en que los antiguos no conocian la
nocion de propiedad literaria, la kiomn (“plagio”) de la que hablaron algunos lucianistas
también se vuelve inexistente''’. Imitar a Homero era una practica del verdadero aticismo,
por lo que su imitacion es de los valores seguros legados desde el pasado y nunca
obsoletos, es una parte del helenismo reinventado en la época de la Segunda Sofistica. Por
ello, Bompaire aclara que, en cualquier caso, sin hacer juicios de valor, no se puede negar
que, después de las cuidadosas investigaciones de Wilamovitz y de Boulanger, el papel
protagonico desempefiado por intelectuales de Asia en la elaboracion de la Segunda
Sofistica''' apunta al concepto de asianismo como imprescindible para entender la

mimesis''?.

En la segunda parte de su libro Bompaire realiza un andlisis de la creacion retorica y los
recursos literarios empleados por Luciano retomando el uso de topicos, personajes, estilos,
vocabulario y géneros de donde el sirio formuld sus argumentos para establecer panfletos
antiromanos y esquemas de composicion basados en razonamientos o escuelas filosoficas
como la de Menipo o en los didlogos socraticos y sus variantes'". De tal modo, el mundo

de Luciano estaria constituido basicamente por clichés tomados de tratados de retdrica o de

19 BompaIre (1958: 63).
0 bid. (85).

" bid. (102).

"2 1pid. (120).

3 Ihid. (304 s.).
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la tradicion filosofica, comica, mimica y elegiaca, pero en varios de estos casos el cliché
suele ser superado por la creacion literaria'®. En la tercera parte del libro Bompaire
menciona que la mimesis no solo es la practica conocida como Unico recurso utilizado por
Luciano, sino que también hizo uso de técnicas de composicion escrita como la
contaminatio y la transpositio'”,para las que echd mano de todo tipo de autores desde
Homero hasta sus propios contempordneos romanos. Ademas, hace énfasis en el uso
personal que hizo Luciano del pastiche (imitacion de un estilo con intencion lidica), mismo

que a su vez es una técnica que conforma a la mimesis''®.

Betz, H. D. en su libro Lukian von Samosata und das Neue Testament (1961) ofrece un
panorama general de la relacion que pareceria existir entre varias de las obras de Luciano y
el Nuevo Testamento, pasando por la caracterizacion de cualquier aspecto religioso
presente en el corpus lucianesco, como puede ser el trato que dio el sirio a los cristianos en
sus escritos o la idea que tenia sobre la mitologia y los dioses paganos que la representaban.
El vinculo que tenian los seres humanos con la providencia divina y el papel que jugaba
cada uno de estos dos actores en contraposicion con la religion judeocristiana. Asimismo,
también habla de los lugares topograficos que se entienden como sagrados, por asi decirlo,
para las religiones pagana y judeocristiana, describe como los entendian y qué

caracteristicas les atribuian los griegos. De modo que, al momento de describir estos

114 BompaIRE (1958: 352): “La théorie des Idéesn’estqu’une occasion a bons mots: I’acheteur de Socrate dans
les Sectes a I'encan, I’incrédule du Philopseudés Ecarquillent vain les yeux pour les distinguer et concluent
que Platon Avait Meilleurevue Qu'eux. On saisit le niveau affligeant de ces clichés qui, loin de supposer la
pratique directe des textes platoniciens, pourtant évidente dans certains cas chez Lucien, procédent d’un
florilége élémentaire. On trouvera un bon échantillon des connaissances philosophiques de Lucien au début de
la Nécyomancie (4) et de I’lcaroménippe (4-9), dans I’enquéte que Ménippe perplexe devant les problémes de
morale, de physique et de métaphysique, méne aupres des représentants autorisés des sectes [...] En dehors de
toute référence avouée a une doctrine, Lucien emprunte aux Sceptiques leurs tropes dans 1’Hermotimos;
ailleurs il reprend fidélement la tradition péripatéticienne des observations éthiques et psychologiques, trop
fragmentaires pour définir un type.”

5 Ibid. (559 ss.).

16 Ibid. (601).
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lugares se describe, de igual forma, parte del pensamiento de la época sobre la vida y la
muerte que hacia referencia al imaginario colectivo que Luciano habia estudiado para
convertirse en un erudito. Betz sefiala las semejanzas existentes con el tipo de religion que
aparece en el Nuevo Testamento conectando los puntos més importantes entre ambos

mundos.

El estudio que realiza Van Rooy en su libroStudies in Classical Satire and Related
Theory (1965) es un analisis sobre el origen del género de la satira latina, por lo que el
autor recurre a los escritos de los propios latinos que definieron este género, como
Quintiliano, y a los que escribieron en este género para compararlos entre si. Examina las
caracteristicas de las obras que pertenecen al género de la satira, es decir, si se escribieron
en poesia o prosa, los elementos y motivos recurrentes, el tipo de critica que se representa
en ellas y su relacion con la moral, asi como su conexion con la comedia antigua griega y
atica. De tal modo que, entre los autores griegos que Van Rooy retoma para su estudio, se
encuentra Luciano, al haber dentro de su corpus muestra de algunas obras catalogadas
como satiras. Van Rooy se refiere a las obras de Luciano como pertenecientes a una ‘satira
espuria’, ya que, desde el punto de vista de la satira latina, la del sirio seria ajena a la
seriedad moral fundamental de los satiricos latinos propiamente dichos, tendencia que se
encontraria principalmente en sus obras escritas en forma de didlogo. Aclara que, aunque
Luciano de Samosata se ubico en el siglo II d.C., retratd una imagen fiel de Menipo, pero
esto no lo exime de que su sdtira sea espuria, pues no esta presente el spoudaion (T
onovdaiov “lo serio”), elemento que identifica a la satira griega y que se refiere a la
“mezcla de bromas y seriedad” (Geffcken), o a “una mezcla del ridiculo y didactico”

(Duft), o a “lo seriamente risible” (Radermacher). Particularmente en el periodo helenistico
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este elemento fue el mas tipicamente encontrado en la satira griega y en el espiritu de varios

17 Normalmente la satira latina en el

otros griegos que escribieron en diferentes géneros
imperio respondia a temas de politica, sociales y de costumbres y por eso estaba presente el
toque serio, mientras que como dice Van Rooy, en su mayor parte 10 orovdaiov en las
obras del samosatense es una seriedad fingida: a pesar de su critica de la religion popular,
las locuras sociales y las pretensiones de los filésofos, Luciano escribi6 solo para
entretener, de modo que en su obra no se encuentran temas relacionados con la politica. De
hecho, ensefi6 a través de Menipo que uno no debe tomarse en serio nada en la vida, asi en
su didlogo Necyomantia, donde el testarudo da cuenta de sus experiencias en el Hades,
burlandose de las contradicciones de los diferentes fildsofos, luego al final Menipo aprende
de Tiresias que la mejor vida no se encuentra en la estipida especulacion e investigacion
metafisica, sino en la vida del hombre comun, y que se deberia tener siempre por unico
objeto hacer buen uso del presente mientras se apresura el camino, riendo mucho y sin

tomarse nada en serio''®

. Asi, en el siglo II d.C. encontramos que, por un lado, la satira
latina propiamente dicha alcanz6 su culminacién en la seriedad de un Juvenal y, por otro
lado, apartada de los supuestos temas ‘serios’, la de Luciano es el desengao, que es total
con la idea encontrada en sus didlogos referente a que ni siquiera el fildsofo es capaz de
mostrar el verdadero camino, por lo que no queda mas que la hilaritas (alegria)'®. Van
Rooy sostiene que lo ridiculo en Luciano no es meramente negativo, como el de la diatriba

de Bion el cinico, sino que mas bien es completamente nihilista, por lo que s6lo queda una

cosa para tomarse en serio, que es hacer reir, exactamente igual a la caracterizacion que

"7V AN Rooy (1965: 91).

8 Ver Luc., Nec. 21.

9 VAN Rooy (1965: 111); cabe sefialar que el adjetivo omovdaiog, que se tradujo como ‘serio’ para conservar
el juego entre serio / cdmico, equivale también a ‘destacado’ o ‘empefioso’, por lo que el texto de Eunapio
podria entenderse asi: “Hombre sobresaliente en hacer reir”.
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Eunapio hizo de Luciano: dvnp omovdaiog £¢ 10 yelaoOijvor “Hombre serio en hacerse el

)120

gracioso” (Vitae Soph., p. 454.

Mientras tanto en el continente americano hubo otras aportaciones como la de C. P.
Jones con su obra Culture and Society in Lucian (1986), que ayud6 en gran medida a
contrarrestar el error de entender la obra de Luciano como meramente artistica, asi como a
comprender de mejor manera la critica que Luciano dirigi6 a la sociedad a través de la
imitacion de la literatura clasica'?'. Incluso Jones retomd, para explicar mas claramente este
punto, la asociacion de Luciano con Virgilio, como lo hizo Norden, al hacer una
comparacion entre el descenso al inframundo que aparece en Eneida VI y el ascenso de
Menipo que aparece en el Icaromenippus de Luciano'®. En los dos pasajes anteriores,
ademas de que ambos autores pudieran haber tenido el mismo modelo literario para
describir la katdfacic y la avapacis, hay que resaltar que ambos clasicos hicieron uso de la
mimesis. Ahora bien, al analizar varias de las obras Jones retomo el estado de la cuestion
sobre la postura filosofica de Luciano. Deduciendo, que existen obras dentro del corpus
lucianesco en las que parece que se alaba a distintos filésofos o escuelas, apuntando a que
Luciano pudo haber tenido simpatias en especifico, como con el epicureismo o, por lo
menos, con algunos de los argumentos epictreos, pues, por ejemplo en Juppiter
tragoedus,el tema central seria una critica hacia la providencia divina que solia ser
defendida por los estoicos, de modo que, para que Luciano fuera capaz de lograr dicha

critica tuvo que echar mano de argumentos estrictamente epictreos, convirtiendo a sus

120 VAN Rooy (1965: 111).

121 BracHT (1989: 130): “A mode that is by nature an ambivalent mixture of emulous imitation and subversive
mimicry is clearly instrumental to the primary techniques of serious jesting, generic disorientation, and satiric
scrutiny by which Lucian sought to mediate the aging legacy of a classical past”.

122 NorDEN en JONEs (1986: 3).
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adversarios los estoicos en el blanco favorito de su critica'?’

. Lo que recuerda a su obra el
Hermotimus donde de nuevo la escuela estoica es el punto de partida para comenzar la
critica hacia los demas sistemas'**. En efecto, en la Antigiiedad las filosofias se entendian
como formas de vida con ciertos preceptos a seguir al igual que las religiones y, si bien
aquéllas no se entendian como sectas en la opinion general, Luciano las consideraba de esta
forma. Jones observa que, en la literatura del samosatense, el tratamiento de la filosofia es
un tema recurrente y paradodjico cuando su satira apunta a objetivos como las creencias

religiosas, a menudo hace a la filosofia su defensor o su representante y no hace una

distincion entre los vicios e hipocresias de las sectas y los de las filosofias'*.

Con Branham y su libro Unruly Eloquence,Lucian and the Comedy of Traditions (1989),
se apunta a una interpretacion del comportamiento de Luciano en calidad de autor nihilista.
En este sentido se permite adscribirlo a esta postura filoséfica por el hecho de encontrar
plasmada en su literatura “una mezcla de elementos literarios y la busqueda de expresar una
critica radical hacia la sociedad partiendo desde una indagacion sobre la ética de las
religiones y filosofias”'**. Branham menciona que no hay ningun otro autor clasico que
haya recibido juicios tan contradictorios como Luciano, pues a lo largo de la historia se
encuentran escritores como Bernays y los demas influyentes eruditos del siglo XIX, que le
hicieron un escueto rechazo al catalogarlo como nihilista irresponsable. Sin embargo, el

lenguaje moralizador en el que la reprimenda de estos eruditos estuvo expresada se

123 A proposito de Juppiter tragoedus, Jones (1986: 27) dice: “The Epicurean Damis is the urbane rationalist
and critic of religion, while the irascible Stoic Timocles defends the cause of the gods”.

124 Luc., Hermot. 13-4.

125 JonEs (198: 24).

126 Bracur (1989: 13): “Nihilistic is a term used to describe him more often than any other ancient writer—as
if this were evidence of a lack of seriousness. It is not simply that Lucian worked in a bewildering variety of
forms and styles, some of which confound traditional generic distinctions. That in itself need cause no
problem. It is rather the difficulty of deciding how to gauge the tone of whole works and the emphasis of
crucial passages. Are they seriously satiric, anarchically comic, or frivolously epideictic? Or has Lucian left
us with a collection of cultural dinosaurs that have outlived any suitable audience?”
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encuentra inspirada en una valoracion diferente de la actual, lo que no hace dificil pensar
que seguramente interfirieron motivos ideoldgicos al momento de concebir dichos juicios
sobre Luciano'”’. Branham observa asimismo que, en el corpus lucianesco, se encuentra
nota de las muestras de la cultura griega y de las representaciones cémicas de los dioses, a
tal punto que Marx, por ejemplo, argumentaba que el tratamiento de Luciano fue parte del

declive historico de las religiones paganas:

La fase final del proceso histérico mundial es su comedia. Los dioses griegos ya una vez
heridos de muerte, tragicamente, el Prometeo de Esquilo tuvo que morir una vez mas

comicamente en los didlogos de Luciano. ;Por qué la historia procede de esta manera? Para que
128

la humanidad se separe de su pasado'**.

Branham trata de descifrar a Luciano como escritor, por lo que recurre a los términos
con que Bompaire describié la literatura de Luciano diciendo que este autor prefirid
caracterizar la obras mitoldgicas como jeux d’esprit (“juegos de ingenio™) literarios y se
concentr6 en sus diversas fuentes en lugar de en los artificios de Luciano o la variada

12 Asi, sin calificar sus didlogos como apegados al

naturaleza de sus técnicas parodicas
epicureismo o desprestigiarlos como ejercicios de mimesis,hace justicia al corpus del sirio.
Por ello, para encontrar el verdadero significado de los inventos literarios de Luciano habria
que analizar tanto los materiales antiguos de los que hizo uso como a su publico
contemporaneo, de modo que se complete una vision de Luciano como el parodista del
Olimpo, que es diferente significativamente de los dos modelos mas influyentes que se le

han aplicado: el pasticheur (“compilador”) académico y el racionalista reformador a la

Voltaire o Swift"*’. Con lo anterior se establece que Luciano no es equiparable a Voltaire

127 BracHt (1989: 212).

128 MARX en Bracur (1989: 128).

129 BompAIRE en BRACHT (1989: 129).
50 1hid. (129 s.).
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porque éste ultimo sea mas logico o cientifico, sino porque Luciano no puede ser copiado,

ya que es sui generis.

Pasando a otro estudio con aportaciones importantes para todo lucianista se encuentra el
recuento de estudios que realiza MacLeod (1994), que estd dedicado a reseiar las ideas
principales de los académicos mas destacados de la época moderna que han escrito sobre
Luciano, ofreciendo asi un panorama general sobre las aportaciones que éstos han hecho
para establecer aspectos como la relacion de Luciano con su contexto historico, la
cronologia de sus obras, las ediciones, traducciones y la transmision de su corpus hasta
nuestros dias. Para los fines de esta tesis mencionaré algunas de las ideas recopiladas por
MacLeod sobre la relacion de Luciano con la filosofia. Un ejemplo sehalado por este
estudioso de la falta de distincion en el corpus de Luciano entre las corrientes filosoficas y
las religiones o sectas se encuentra en su dialogo De morte Peregrini donde el sirio se burla
del fanatismo y dogmatismo cristianos de Peregrino, como si se tratara de un aficionado a
la filosofia, ya fuera un cinico, un epictireo o un estoico!. Ademads, es importante resaltar
que, en este didlogo, también estd implicita la burla hacia el plano metafisico concebido por
los cristianos después de la muerte, al cual quiere acceder Peregrino por medio de su

autoinhumacion.

Entonces, una de las razones por las que segiin MacLeod atin no existe un consenso en la
comunidad académica sobre la postura filosofica de Luciano es que en los didlogos del
samosatense se hace uso de argumentos pertenecientes a muchas de las corrientes
filosoficas. También se ha dado la discusion entre algunos de los estudiosos que han

pretendido encasillar al sirio en so6lo una de las escuelas filosoficas que le eran

3 MacLeop (1994: 1372): “To him philosophy, religion, faith, oracles and the like were all equally useless”.
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contemporaneas, como el cinismo'?”, el epicureismo'?, el escepticismo* y el
platonismo'*®, entre otras. Pero, MacLeod menciona que la asociacion de Luciano con las
escuelas filosoficas propias de su época parece mas congruente, si s0lo se piensa que: “he
was an eclectic attracted to the negative side of Epicureanism, Cynicism and Scepticism”'*®
y que utilizaba los argumentos de dichas filosofias para su propio provecho. Es importante
aclarar que en la actualidad la asociacion de Luciano con estas escuelas filosoficas ha
quedado superada, de modo que algunos estudiosos de Luciano, como sefala MacLeod, se
han desdicho de sus afirmaciones en otras de sus obras, como hizo Baldwin"’. Por lo que,
en las Ultimas décadas, se ha dado paso a las nuevas interpretaciones sobre el samosatense.
Por lo tanto, este estudio espera contribuir al andlisis de la relacion de Luciano con el
nihilismo, filosofia que, para la época donde se ubica temporalmente el sirio, ain no tenia
nombre. Ahora bien, decir que Luciano estaba adelantado a su tiempo al interpretar su

literatura desde una perspectiva nihilista es una apuesta justificada y no vista como

anacronica en nuestra actualidad.

Por tultimo, retomaré el estudio de Babette Babich, “Becoming and Purification:
Empedocles, Zarathustra’s Ubermensch, and Lucian’s Tyrant’de (2014), donde la autora
busca demostrar que el Zarathustra de Nietzsche dentro de su contexto judeocristiano juega
un papel parecido a la figura de Empédocles, en cuanto ambos buscan respuestas a

cuestiones como, ;/qué pasa después de la muerte?, ;los dioses existen? o ;existe el mas

132 BALDWIN (1961: 199 ss.) dice que Luciano simulaba las actitudes de los agitadores cinicos anti-romanos de
la época imperial que promulgaban la visualizacion de injusticias y tenia una aparente preocupacion por el
conflicto entre pobres y ricos.

33 Vid., n. 123.

134 MacLeop (1994: 1372).

135 Ibid. (1380).

136 Ibid. (1375).

137 Ibid. (1374): MacLeod argumenta que BaLpwiN (1973), “happily now somewhat modifies his earlier
extreme views of Lucian as an anti- Roman [...] and thinks that Lucian was not anti-Roman but merely pro-
poor”.
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alla?’”® y esto se relaciona con Luciano por la burla hacia estos temas que aparece, por

ejemplo, en el Icaromenippus. Dado que el Ubermensch es uno de los conceptos mas

13 Babich distingue la relacién que existe entre el Ubermensch y

influyentes de Nietzsche
el dmepavOpwmocde Luciano, y cdmo este concepto fue extraido por Nietzsche de Luc.,
Cataplus 16, asi como también menciona a la primera persona que descubrio esta relacion,
que fue Walter Kaufmann. Para esta estudiosa, tanto Zaratustra como Empédocles
representan al Ubermensch de Nietzsche, entendiendo esta asociacion siempre bajo la
condicion de que las ensefianzas que pretenden transmitir ambos personajes son las mismas
en cada una de las obras a las que pertenecen, el primero en la obra de Nietzsche Also

sprach Zarathustra 'y el segundo con referencia a la obra de Luciano Icaromenippus,aunque

dicha asociacion debe ser interpretada en un contexto serio-comico o parddico-tragico'’.

Como menciona Babich, Luciano de Samosata fue un satirista del siglo II, que era
famoso por su estilo como ejemplo de la mismisima ‘satira menipea’ y por el que Nietzsche
declard su admiracion en su obra Crepusculo de los idolos, lo que debo a los antiguos.
Nietzsche antes de convertirse en un fildsofo realizé estudios en filologia clasica, por lo que
en sus obras existen referencias a la literatura clasica, por ejemplo, a Luciano, ya que
ambos compartian un interés comun hacia la desmitificacion. En el Icaromenippus y en
otros dialogos de Luciano, Menipo aparece como el Socrates de Platon, de modo que se
debe tomar la figura de Menipo como el doble de Luciano. Se puede suponer que la
personificacion de Menipo pudo haber inspirado la propia reputacion de Luciano, como

alguien que dice la verdad mintiendo'*'.

138 BagicH (2014: 248 s.).
13 BasicH (2013: 67).

0 [bid. (66).

1 1bid. (59).
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3.1. Niveles de comprension del nihilismo lucianesco

Durante el siglo XVII se entendia como una suma de contradicciones la interpretacion
de la humanidad, por lo que se pretendia descubrir, organizar y resumir al hombre, mientras
que en el siglo XVIII la corriente de pensamiento cambid y se comenzo a olvidar lo que se
sabia acerca de la naturaleza del hombre, para adaptarlo a una utopia contemporanea, en la
que se percibia una pasion por el hombre. De esta manera, en el siglo XVIII se quiso borrar
las huellas del individuo para que la obra (todo tipo de literatura) pareciera lo mas

semejante posible a la vida actual y esto perme6 hasta el siglo XIX y principios del XX'2.

Asi en los autores tanto del siglo XVIII como del XIX se aprecia un genuino interés por
el autor a través de la obra, sin embargo, la reconstruccion de la biografia de Luciano se
remonta a estos habitos de lectura que solo parecen carecer de una falta de competencia por
parte de sus lectores al no comprender del todo la relacion entre las figuras de autor y la de
narrador. Luego en la segunda mitad del siglo XX, la teoria narrativa postuld una
separacion estricta entre el autor (real) y el narrador y exigid una competencia
correspondiente del lector lo que condujo a la creacion del concepto de autor implicito, que
permite una intromision de una tercera instancia entre autor real y narrador, con lo que es
posible crear una imagen del autor real que posibilita comprender mejor la dicotomia de

ambas figuras'®.

3.2. De Bernays a Helm: el compatibilismo critico

De acuerdo con lo anterior y con la informacién de los estudios recopilados, es posible

identificar tres niveles de entendimiento de los términos bajo los que se da la asociacion de

142 NieTzscHE (2000: 95).
143 ELM vON DER OSTEN (2018: 221 ss.).
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Luciano con el nihilismo. Bajo estos términos se ha examinado el corpus lucianesco
durante la época moderna, misma que es enmarcada por C.P. Jones. El primero de estos
niveles se ubicaria con Bernays (siglo XIX) quien fue un parteaguas en los estudios
lucianescos por ser el Tpdtog gvpetngen establecer la relacion de Luciano con el nihilismo,
si bien lo hizo desde una posicion prejuiciosa que responde claramente a las necesidades de

su propia época.

De tal modo, Bernays explicd la relacion entre la opinién personal de Luciano que
aparece plasmada en sus didlogos y las cuestiones metafisicas que las escuelas filosoficas
articulaban en ese entonces, para llegar a la conclusion de que Luciano, aunque tomo
partido por algunos aspectos del epicureismo, no siguidé dogmaticamente esta filosofia ni
pertenecid a ningun sistema filosofico, sino que mas bien fue un nihilista, lo cual no estaba
bien visto en el contexto de Bernays, ni en el de los autores que estuvieron influenciados
por su estudio, como lo fueron Norden, Croiset, los Fowler y Helm que se ubican al
principio del siglo XX, por lo tanto se entiende que estos autores fueron incapaces, por una
parte, de disociar su propio contexto con el del autor y, por otra parte, de separar
debidamente la ficcion en la obra, de lo que era la realidad del autor, pues son anteriores a
la nocién que se instaura hasta la década de los afios sesenta propiamente con el ensayo

critico de Roland Barthes “La muerte del autor”.

3.3. Nestle y Bompaire: la dicotomia obra / autor

En el segundo nivel se encuentran los autores como Nestle y Bompaire que pertenecen a
mediados del siglo XX, quienes no hablan en sus estudios especificamente sobre la relacion
del nihilismo con Luciano, sino que hacen de la literatura lucianesca su objeto de estudio y

no toman en cuenta al autor como persona real, a diferencia de como lo venian haciendo los
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anteriores. De este modo, en este nivel de andlisis el corpus lucianesco se estudid por
separado, abandonando la idea de que la opinién de Luciano se podria encontrar plasmada

en sus didlogos.

Este analisis se centra mas en explicar los géneros literarios como la satira menipea y el
didlogo platénico; los recursos literarios como el pastiche; las tematicas, como la
doxografia, la teologia, etc., lo que son los elementos y caracteristicas que contiene la
literatura en general producida en la época imperial donde se sitia Luciano y sus
contemporaneos. Por ello, el estado de la cuestién sobre cual era la postura filoséfica de
Luciano de Samosata se dejo de lado, lo que provoco, primero, que surgieran nuevos
conceptos muy utiles, como la mimesis, para explicar no solo la literatura del samosatense,
sino también las producciones literarias de otros autores y, segundo, provocd que se
ignorara el hecho de que la literatura no esta por encima de los fendmenos sociales, es decir
que todo texto literario esta inscrito en un contexto social, cultural e historico que influye
en su conformacion y recepcion sin importar su género. Por ello, la opinion del autor de

alguna forma se plasma en su obra, aunque ésta no sea propiamente autobiografica.

Se aprecia un intervalo en la interpretacion de Luciano con autores como C.P. Jones y
MacLeod, quienes de una forma diferente a los autores apenas mencionados retomaron el
estado de la cuestion sobre cudl era la postura filoséfica de Luciano. Asi, sin querer que sus
argumentos sonaran anacronicos al hablar de nihilismo, estos autores optaron por tratar de
encasillar a Luciano en alguna de las distintas escuelas filosoficas o corrientes literarias que
fueran cercanas a la propia época del samosatense. De este modo, los estudios posteriores
quedaron impregnados con las ideas de MacLeod referentes a que Luciano era simplemente

un sofista que desempefid muchos roles o que s6lo fue un ecléctico atraido hacia el lado
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oscuro de las filosofias, lo que significa que, en vez de retomar los aspectos buenos de los
distintos postulados filosoficos, s6lo retomod lo peor de éstos para hacer una critica

despiadada.

Sin embargo, lo anterior claramente contradice la nocién de lo que significaba ser un
ecléctico en aquella época, ya que al igual que las demads corrientes filosoficas, el
eclecticismo si creia en algunos de los distintos postulados y con esto intentaba encontrar la
eudaimonia, del mismo modo que los demads sistemas filosoficos, contrario a las ideas que
se encuentran en la literatura del samosatense, por lo tanto, se podria decir que, si alguna
vez Luciano adopt6 esta postura filoséfica fue desde un eclecticismo critico, pues ¢l no
mantuvo nunca una consistencia cuando afirmé ser creyente de alguna de las escuelas
filosoficas, ni buscd lacddapovia'*, porque consideraba que esos temas pertenecian al
campo de lo metafisico. Tampoco se podria decir que Luciano fue un simple sofista, pues
ningun otro sofista de la época estuvo tan interesado, ni le dedicd tanto tiempo a la
discusion de un sélo tema, como es lo referente a las cuestiones filosoficas. Y puesto que,
aunque ocurrieron demasiados sucesos importantes en la época antonina, como los
concernientes a la politica del imperio, en el corpus lucianesco no se encuentra nada al
respecto, en comparacion con la cantidad de tematicas filosoficas que plantea el

samosatense.

3.4. Branham y Babich: la superacion del prejuicio

En el tercer nivel se encuentran los estudios mas recientes como los de Branham y los de
Babettequienes no dejan de lado la literatura para centrarse totalmente en el autor, sino que

justo a través de la literatura del samotasense es que intentan explicar el sentido que el autor

144 Sobre este término se profundizard mas en 5.1, por su relacion con la teologia.
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pretendié darle a su corpus completo, sin aislar las demds obras. Estos autores retoman el
estado de la cuestion referente a la postura filosofica de Luciano, y para ello vuelven al
principio con Bernays y su clasificacion de entender a Luciano como un nihilista, pero con
la diferencia de que ahora se deshacen de los prejuicios que esta categoria pudiera haber
tenido en el pasado. Asi pues, en sus andlisis se encuentran algunas de las evidencias de una
relacion entre Luciano y el nihilismo de Nietzsche. Al tratar de interpretar la postura
filosofica de Luciano ellos se centran en el pensamiento del autor y la intencion de su obra
precisando su contexto, de acuerdo con los principios formulados de manera inigualable

por el filésofo prusiano:

La Filologia como la ciencia de la antigiiedad, desde luego que no es para siempre; sus
elementos no son inagotables. Lo que puede ser interminable, sin embargo, es la adaptacion
siempre nueva de nuestro propio tiempo a la antigiiedad; la comparacion de las dos. Si hacemos
nuestra la tarea de entender mejor nuestra edad a través de la antigiiedad, entonces nuestra labor
sera inagotable. —Esta es la antinomia de la filologia: siempre hemos tratado de entender la
antigiiedad en términos del presente—y quiza, ;el presente deberia ser entendido ahora en
términos de la antigliedad? Mejor: nos hemos explicado la antigiiedad desde nuestras propias
experiencias, y a partir de la carga de la antigiiedad adquirida hemos calculado el valor de
nuestras acciones. La experiencia, por lo tanto, es ciertamente el prerrequisito esencial para un
filblogo—o sea que, el fildlogo debe ser en primer lugar un adulto; pues solo entonces puede

ser productivo como fildlogo'*.

145 Extracto de los aforismos de Nietszche mientras vivia y ensefiaba en la Universidad de Basilea, publicados
poéstumamente (1869-1878) en “Nosotros los filologos”, The Complete Works of Friedrich Nietzsche, ed.
Oscar Levy, 13 & 15 Frederick Street, Edinburgh & London (1911: 21).
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4. ;Ateismo o nihilismo en Luciano?

Para hablar concretamente de la relacion de Luciano con Nietzsche primero hay que
resaltar las actitudes nihilistas que otros autores encuentran expresadas en la literatura
lucianesca, por ejemplo Bernays'*, quien ademas de haber sido el primero en llamar a
Luciano nihilista, también plante6 de manera despectiva una conexion entre Voltaire y el
sirio'’. A este escritor francés a su vez se le suele relacionar con Nietzsche, quien no fue el
creador del nihilismo, pero si su maximo exponente por las criticas que dirigio a la religion.
En este sentido, si bien es cierto que ser ateo no es sinonimo de ser nihilista, la asociacion
de Luciano con Voltaire se da en ese mismo nivel de negacion teologica en la que se coloca
también la critica propia del nihilismo, que se basa en la negacion de los juicios morales de
valor creados por el cristianismo. El nihilista de la Antigiiedad se dedic¢ asi a cuestionar la
verdad sobre todos los ideales metafisicos que postulaban las sectas, como la creencia de
una vida después de la muerte, de igual modo que, en su momento, lo hizo Nietzsche al
cuestionar la supuesta verdad sobre el plano metafisico del mas alla y sobre la moral

platonico-cristiana, pues para ¢l la verdad sélo se podia sustentar con lo que los hombres

tienen a la vista, por ello no hay otra realidad fuera de lo terrenal.

Los escritos de Luciano, segiin expone Hans Dieter Betz a partir de la comparacion de

148

este autor con el Nuevo Testamento'®, dan testimonio elocuente de una época de

decadencia donde el animo de las personas hacia la vida se percibia como una actitud

146 Jones (1986: 1): “La obra de Jacob Bernays se centrd en el estudio De morte Peregrini de Luciano”. En
este didlogo de Luciano a modo de critica se relata satiricamente la inmolacion de Peregrino, un cristiano al
que Luciano consideraba como un charlatan.

147 BerNAYs (1879: 42 s.): argumenta que la comparaciéon de Luciano con Voltaire es injusta, pues el
samosatense se movia en un aticismo prestado y robaba sus argumentos de las filosofias de las que se burlaba,
mientras que Voltaire era prolifico y utilizaba herramientas estilisticas propias. Sin embargo, la relacion entre
ambos se da, porque de la misma forma en la que Voltaire no perdonaba a los poderosos también Luciano se
burlaba tanto de la autoridad de Jupiter como la de los fil6sofos.

8 Btz (1961: 100).
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pesimista, debido a que su contexto no les permitia asegurar un presente ni un futuro
estables. En ese contexto, como explica el propio Betz, la aparicion de una figura como la
del B€ioc avnp que, de acuerdo con los postulados de las distintas filosofias, era posible
alcanzar y comprender, se vuelve aceptable, por lo que se reafirma la confianza que se
habia perdido en el homo religiosus y en la seguridad que proporcionaba una grandeza que
provenia de fuera de este mundo; en este fendmeno, la religion y la filosofia no estan de
ninguna manera separadas, sino que, de hecho, se consolidan en una unidad'*’. Por lo tanto,
el Oglog avnp aparece como la representacion del filésofo e incluso de los poetas que

adquieren las mismas cualidades'”’.

En cuanto a la utilizacién de los dioses de la mitologia griega que suele hacer Luciano,
es importante aclarar que comunmente es sélo para justificar sus propios fines, ya que los
dioses olimpicos ya habian perdido gran parte de la consideracion publica y las burlas
contra ellos ya no eran peligrosas. En cambio —de nuevo segiin Betz—, en aquellos casos
en que la burla podria volverse peligrosa y atraerle el desagrado del emperador, el sirio
guardaba total silencio, por ejemplo a proposito de las deidades helenisticas de importacioén
veneradas en sus tiempos, como Isis y Sarapis, que salen incolumes de su mencion por
Luciano la primera, mientras que Sarapis de plano no fue nombrada. También era factible
argumentar en contra de la apoteosis de Alejandro en Alexander, siempre que Luciano no

tuviera que tomar posicion sobre la divinizacion del emperador'’.

4.1. Atisbos de nihilismo en las obras de Luciano

4 Berz (1961: 101).
130 Ibid.
S Ibid. (27).
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Por lo que hemos expuesto en paginas anteriores, es un error tratar de comprender el
pensamiento de Luciano tomando como objeto de estudio una sola de sus obras, pues al ser
literalmente un autor camaleodnico, centrarse en un sélo texto limita la posibilidad de
analizar todas sus facetas, por lo que en esta seccion se tomaran en cuenta algunos otros de
sus didlogos que comparten similitudes con el Icaromenippus en cuanto a la presencia de
caracteristicas nihilistas. Comenzaremos con el Peregrinus, didlogo que presenta
similitudes respecto a la aparicion de una forma de nihilismo en contra de la teologia, dado
que en ambos textos se transmiten las criticas del autor hacia las religiones de distintas

épocas.

Por un lado, en el Icaromenippus, hacia la religion griega tradicional pagana y, por otro
lado, en el Peregrinus, hacia la religion cristiana que era tendencia en el siglo II d.C. junto
con el fanatismo hacia esta religion, que culmina en la muerte de Peregrino. Peregrinus es
un ataque frontal a dos de los cinicos mas conocidos de la época, Peregrino y su discipulo
Tedgenes de Patras. Aunque Jones senala que este didlogo esta dedicado a Cronios, quien
fue probablemente otro platonico conocido de Luciano o al filosofo Sabinus, también
apunta que la mejor evidencia sobre las amistades filoséficas de Luciano se proporcionan
en otro de sus didlogos, Alexander, donde sobresale el tema de la individualizacion de cada
culto filosofico y religioso'?. Otros filosofos a los que Luciano dedicé algunas de sus obras
fueron, por ejemplo, el Nigrinus, que no se considera un amigo de Luciano, asi como el
Demonax, escrito para un cinico viejo y divertido con quien Luciano afirm¢é tener una larga
asociacion, al decir que éste fue “el mejor filosofo que he conocido” (Demon. 2) y que, sin

duda, puede considerarse como una persona real'*.

132 JonEs (1986: 26).
1S9 bid. (25).
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El objetivo que Luciano quiere alcanzar con estas criticas hacia la religion y la filosofia
es el mismo que el del vVrepavBpwmog, término que se atribuye al personaje Megapentes en
Cataplus 16, quien es un hombre que desprecia los asuntos metafisicos, como la que hay
después de la muerte o la providencia divina, pues para ¢él, la felicidad o la gvdorpovia
unicamente se pueden encontrar en el mundo material y ésta para nada esta ligada con la
religion. La felicidad consiste en que un hombre pueda ser superior entre los mismos
hombres, dejando de lado la competencia con los dioses, pues la tnica forma de ejercer un
poder real entre los humanos es mediante la cantidad de cosas materiales que se poseen y
no mediante la cantidad de sabiduria o de espiritualidad que pueda llegar a acumular cada

hombre'*,

De este modo, el vmepavOpomog'®® de Luciano se presenta como un concepto irénico, ya
que este supuesto hombre superior, el tirano Megapentes'>, es un hombre distinguido en
vida, es decir, en el mundo de arriba, pero contra su voluntad es trasladado hacia el plano
metafisico del Hades o inframundo donde, en calidad de muerto, tiene que abandonar su
posicion de poder con lo que pierde su superioridad. Segin explica Babich, “este es su
‘viaje descendente’, que se refiere a un transito que lo coloca entre las sombras, como los
griegos concebian el mas alla: un ambito oscuro, sin luz, no muy diferente al pozo sin sol
del She'ol hebreo™'*’, para después terminar juzgado por Radamante. La resistencia de

Megapentes en negarse a aceptar una vida en el inframundo después de morir se puede

134 Luc., Cat. 15-17.

135 La palabra vnepavOponog solo se puede rastrear tres veces en la literatura griega. El primer registro que se
tiene de la aparicion de esta palabra es en Dionisio de Halicarnaso,Antiquitates Romanae, 11, 35, seccion 2,
linea 4, sin embargo, el contexto de este pasaje se refiere a la belleza sobrehumana de una mujer. También se
encuentra esta palabra en Eusebio Scr. Eccl., Theol., 101, linea 19, aqui como adjetivo aplicado a una diosa.
Sélo en el contexto de Luc., Cataplus, 16, dmepdvOponoc mantiene similitudes con el Ubermensch de
Nietzsche.

136 E]l nombre parlante Megapentes (Meyamévng) es un compuesto posesivo exocéntrico que significa “el que
tiene un gran pesar”.

157 BaBicH (2013: 59).
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asimilar al objetivo del Ubermensch de Nietzsche, cuando cuestiona y combate la opinion

de rebafio que existe entre los hombres respecto a la muerte.

El tratamiento chistoso de la relacion entre la filosofia y la providencia divina en el
Icaromenippus es el tema central del que también se ocupa Luciano en otros de sus
didlogos, como en el Juppiter tragoedus y Juppiter confutatus'®. De este modo, Luciano
consigue una reduccion al absurdo de la religion de su tiempo al poner en discusion la
conformacién del universo y plantear la incoherencia de los planteamientos filosoficos al
respecto. Estos escritos tienen la cualidad de ser pesimistas porque destacan las desgracias
y las injusticias de la vida terrena. Este pesimismo se vuelve sobresaliente y peculiar en
Luciano, después de que comprob6 la nulidad de la religion dominante, asi ya en su vejez
consideraba que también la filosofia, en la que aun muchos hombres encontraban consuelo
metafisico, era no solo problematica, sino, por lo menos en la mayoria de sus
representantes, una chachara vacia, respecto a ésto la critica mas fuerte que escribio esta

plasmada en otro dialogo, el Vitarum auctio'™.

En el desenlace de Piscator, didlogo que es continuacion de Vitarum auctio,también
aparece un ataque frontal contra varias de las escuelas filosoficas, pues en ese dialogo la
personificacion de Parresiades (franqueza) es llevada a juicio ante la Verdad por haber
hecho acusaciones a los fildsofos ya muertos, de modo que Parresiades desempefia un papel
similar al de Socrates en la Apologia de Platén, pues ambos son denunciados bajo
acusaciones falsas e incluso los dos tienen una personalidad similar, mostrandose

despreocupados y confiados todo el tiempo esperando que el veredicto estara a su favor, es

158 NESTLE (1944: 346 ss.).
199 Ibid. (349).
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decir, del lado la justicia, con la diferencia de que aqui Parresiades logra salir impune de

dicho juicio y sobrevivir'®,

En Verae Historiae se encuentra el género del viaje fantastico contado alegoricamente,
con referencia a la busqueda de la verdad filosofica, asi Menipo en el Icaromenippus
también emprende uno de estos viajes dotados de un significado metafoérico, elemento que
se presenta asimismo en las distintas utopias creadas en este didlogo, donde aparecen
muchas extrafias criaturas e incidentes que funcionan como parodias de filésofos y de sus
teorias. La alegoria estaba bien establecida como estrategia literaria y filoso6fica mucho
antes de la época de Luciano. De hecho, en el contexto filosoéfico, Platon uso la alegoria del
viaje para explicar lo que sucede a las almas después de la muerte en la Republica

(614b-621d)'6".

El viaje filoséfico en busca de la virtud también aparece en el didlogo Hermotimus de
Luciano, en el que Herm6timo mismo, en apego a las ensefianzas estoicas de su maestro,
retoma felizmente la conocida idea de ascender por la escarpada colina en busca de la
virtud y la felicidad, pues piensa que todas las personas deberian desear llegar a esta utopia
sin preocuparse por la duracion y la dificultad del viaje hasta alli'®. “Licino responde
hipdcritamente que uno debe desprenderse de su pais y, si quieren impedirnos la salida, uno
no debe dejar que su familia lo detenga, sino que debe abandonarlo todo, tan solo para
emprender el viaje a la ciudad de la virtud”'®. La critica nihilista aparece después de que

Licino, un alter ego de Luciano, pone de relieve la irrealidad de conceptos como la virtud,

al cuestionar los valores morales de la ética alimentada por los filésofos, oponiendo los

10 Luc., Pisc., 8.

11 Sobre esto véase GEORGIADOU & LARMOUR (1998: 311).
121 uc., Herm., 2.

163 Berz (1961: 96).
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vicios a las virtudes que el estudiante, Hermotimo, debe aprender diligentemente para

alcanzar dicha virtud.

4.2. La utopia metafisica

Para comprender de mejor manera la critica nihilista hacia la religion que se da en los
dos autores que nos interesan en este trabajo, es necesario establecer la relacion entre los
lugares que Luciano pinta como utopias y lo que en el nihilismo nietzscheano serian los
lugares metafisicos. Ambos autores ubican topograficamente, del mismo modo, dos lugares
imprescindibles para la critica que buscan hacer, el cielo y el inframundo, es decir, planos
en el mas alla, que son lugares con caracteristicas utopicas donde, ademas, se ubican ciertas

zonas de relevancia para la critica nihilista por los elementos metafisicos que las describen.

La morada de los dioses normalmente se ubica en el cielo por encima del plano terrenal
e incluso ya en la época de Luciano se tenia el supuesto calculo de sus coordenadas, de
modo que su ubicacion topografica podia ser indicada. Con esta informacién en mente
Luciano plantea el itinerario del viaje de Menipo a los cielos, contemplando su destino
preliminar en la Luna, para que no se pierda en ese plano inexplorado, que s6lo es conocido
por poetas. Luciano pretendia con el uso de estos datos ficticios ridiculizar tanto las ideas
populares sobre lugares inaccesibles como los célculos astrondémicos, poniendo especial
¢énfasis en las especulaciones contradictorias y la terminologia complicadas de los

164

filésofos'**. Esto se puede ver desde el inicio mismo del Icaromenippus:

0VKoDV Tpoyidol pév Noav Amd yig oTédiol péypt TPOg TV GeEARVNY, O TpdTog MUV oTadudg:
Tovvtebbev 0¢ ml TOV iAoV dve Tapacdyyol Tov TeEVTaKOG1oL: TO € Gmd TOVTOV &C ODTOV Fjon
TOV 0VPAVOV Kol TNV AKPOTOALY THV ToD A0g dvodog kal Tadta yévort' av e0{dvm AeTd pdg
NHEPQG.

164 Berz (1961: 38).
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Habia entonces tres mil estadios desde la tierra hasta la luna, mi primera parada: desde alli al
sol por encima hacia arriba mas o menos quinientas parasangas, luego de éste hacia el mismo
cielo y la acrépolis de Zeus, habria un ascenso de un dia para un aguila rapida. (Luc., Icar., 1).

En efecto, todo lo que Luciano escribio respecto del plano metafisico del més alla
siempre alude a ideas que presentan contradicciones flagrantes, como la convivencia y
conversacion entre personajes que pertenecen a distintas €pocas, con lo que se dan saltos
temporales que rompen con la linea historica, pues en general muestra poco interés real en
el mas alla, de tal forma que las concepciones presupuestas por Luciano sobre dicho plano
“sirven simplemente como vehiculo para su satira; de hecho, en sus escritos producidos
bajo la influencia de la satira menipea, la concepcion del Hades es utilizada como
confirmacion burlesca de dos temas abordados por los cinicos, a saber, la severidad del
castigo del infierno y la completa igualdad de todos en ese lugar”'®. A proposito de estas
cuestiones, en el pasaje aqui transcrito Betz hace referencia al trabajo del ya mencionado

Helm:

Helm prob6o que Luciano usé la Nekyia (“descenso al Hades”) de Menipo como fuente
principal. Luciano consideraba las ideas en si mismas como invenciones de los poetas
mitoldgicos como Homero y Hesiodo, a quienes la gran masa de ignorantes se apega
ciegamente. Estas concepciones pueden describirse con bastante precision con apego al texto
De luctu.

El inframundo es un lugar muy profundo debajo de la tierra, que se llama Hades, grande,
espacioso y oscuro. El “territorio” esta circundado por grandes rios, cuyos nombres ya
provocan miedo [...]. Sin embargo, s6lo inmediatamente antes del Hades se encuentra el
Aqueronte, lago infranqueable por el cual los muertos deben ser transportados en una
barcaza'®.

En el imaginario colectivo de los griegos, el inframundo era a donde los mortales iban
después de morir y sus almas eran juzgadas por Minos y Radamante; sin embargo, en el
caso de que las almas tuvieran apaption (pecados) debian ser entregadas a las Erinias para

ser castigadas “en el lugar de los impios” (V.H., 11, 23: év yope 1@V doefdv). La apaptia

165 Berz (1961: 81).
166 HeLm en Betz (1961: 81).
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respondia a los conceptos generales de la moralidad, pero Betz detectd algo asi como la
idea de los conceptos morales, ya no en general, sino en particular, que conservé Luciano
para juzgar a la ética. Asi para el sirio entre los pecados que debian ser candidatos de su
parodia y del castigo de las Erinias se encuentran los que cometieron los siguientes: potyot
(adulterio), mopvoPockoi (prostitucion), teAdvor (recaudacion de impuestos), kOAokeg
(adulacién), cvkopdvrtat (calumnia) koi T0100T0G SUAOG TOV TAVTO KUKAVTOV &V TQ Plo y
(“y la muchedumbre de los que confunden todas las cosas durante la vida™), asi como los

)167

nmovnpot (perversos), iepdcvirot (sacrilegos)'®’. Un ejemplo de la satira que lanza Luciano

contra los que cometieron estos pecados también aparece en el Icaromenippus:

‘EodpovEppodwpov pév tov Emkovpeiov ydiov vexo, dpayudv €mopkodvia, TV LTOIKOV 08
Ayoaboxiéa mepl obod @ podntii dikalduevov, Kiewviav 0 tov pitopo. €k 100 AckAnmigiov
QLAY Yearpovuevov, Tov 0& Kuvikov ‘Hpoeihov év 1@ yoportvmeion kabeddova.

Veia a Hermodoro el epicireo que juraba en falso a cambio de mil dracmas, al estoico
Agatocles que llevaba a juicio a su discipulo por unos honorarios, al rétor Clinias que sustraia
una copa del templo de Asclepio y al cinico Herofilo que estaba durmiendo en un burdel. (Luc.,
Icar., 16).

Contrariamente a los que incurren en apoptiot, los dichosos eran enviados a la Isla de
los Bienaventurados (vijco¢ t®v Moxkdpwv en Verae Historiae, 11,6)'®, que era un lugar
agradable, otra utopia con elementos metafisicos. En el corpus lucianesco tanto la Isla de
los Bienaventurados como la ciudad celestial se reinterpretan bajo la influencia filosofica;
este ultimo lugar, como explica Betz, se entiende como un paraiso €tico y, si originalmente
la idea provenia de Hesiodo, como lo transmite Luciano en Hermotimus 25, en la
reinterpretacion estoica se convirtié en la areté ideal, pero en las Verae Historiae y en

Icaromenippus la idea fue presentada por Luciano irénicamente: asi la areté de esta polis

' Betz (1961: 85).

18 BEs un lugar comtn en la literatura la representacion de la parte venturosa del Hades. Antes de Luciano
hablan de este lugar varios otros autores, como Hesiodo (Op.170),Pindaro (OI. II, 70-83) y Platon (Phd.,
I11a); como sefiala ALLINSON (1927: 95), se encuentran incluso reminiscencias de esto en el Nuevo
Testamento, como el evidente préstamo de la nocioén de las doce cosechas anuales que “dan fruto cada mes”
en el Apocalipsis.
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consiste en la imposibilidad de encontrar vicios y pecados en las actitudes de los hombres,

asi los que la habitan son perfectos e incluso se puede entender que casi son dioses'®.

En el pasaje de las Verae Historiae donde se da un informe de la utopia de la Isla de los
Bienaventurados, Luciano nos dice quiénes eran los personajes mas singulares que
habitaban en ella, sobre lo cual una reciente estudiosa escribe asi: “En esta representacion
utopica, las leyes de la logica que separan los mundos diegéticos del mundo de la realidad
extradiegética parecen estar suspendidos, y los autores coexisten en el mismo plano
ontoldgico que los personajes que lo ‘crearon’'™, No quedan fuera los mas famosos poetas
como Homero y los filosofos como Pitagoras, Socrates, Didgenes, Epicuro, pero Luciano
asegura que Platon no estaba alli, porque €ste se encontraba en la ciudad (otra utopia) que

¢l mismo habia creado'’":

[MAGtov 8¢ uoévog ov moptv, GAL’ Eléyeto avTog €v i) dvamiacbsion VT’ avTOD TOAEL OIKETY
YPOUEVOG TH TOMTEIY Kai TOIG VOROLG 01G GUVEYPOEY.

Unicamente Platon no estaba, sino que se decia que ¢l habitaba en la ciudad plasmada por él,
haciendo uso de la constitucion y las leyes que él mismo compuso. (Luc., V. H., 11, 17)

A propodsito de la contradiccion légica instaurada por la coexistencia en el plano
narrativo entre los autores de ciertas concepciones y los personajes creados por ellos, son
interesantes las observaciones siguientes de Andrew Laird que retoma Karen Ni Mheallaigh
a proposito de la ironica colocacion de Platon por parte de Luciano en un espacio utdpico

surgido de la propia obra del filosofo:

Dado el deslizamiento surrealista entre autores y personajes en este pasaje, es significativo que
Sécrates, el ‘personaje’ de las obras de Platon, esté presente en la Isla de los Bienaventurados,
mientras que su autor, Platon, no lo esta. Esto no so6lo refleja una vez mas la conciencia de
Luciano de la modestia de Platon como autor de su propio trabajo, sino también sugiere una
conciencia de la ficcionalidad de los didlogos filosoficos de Platon [...] que la construccion de

1% Berz (1961: 95 8.).
170 Ni MHEALLAIGH (2005: 97).
' Ibid.
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dicha ciudad por parte de Platon es un acto de ficcion [...] Laird también identifica una astuta
ambigiiedad en la referencia a la molteio y los vopor que Platon escribio [...] “Dentro del
dominio de la ficcion de Luciano, Platon es capaz de crear un dominio ficticio en el que el
mismo Platon puede vivir. Los dominios imaginarios de Platon poseen asi el mismo estatus

ontologico que el dominio presentado aqui por Luciano. Su logro es presentado por Luciano
172

como la generacién de mundos posibles' .

La ciudad de Platon que se menciona en las Verae Historiae de Luciano, a simple vista,
podria interpretarse como una referencia a la ciudad de Magnesia, pues como se sabe, para
la fundacion de esa ciudad Platon redactd una constitucion y leyes; sin embargo, la
intencion de Luciano aqui es desacreditar la creencia en las utopias metafisicas, por lo que
la ciudad de la que se esta hablando pareceria identificable con la utopia del hyperouranios
topos, de la que se ofrece una impactante descripcion en Phdr., 247c, en tanto que poco
antes en el relato de Luciano (V.H., II, 15) se alude al mito de Estesicoro que también
aparece en el Fedro (243 a-b = Stes. fr. 192 PMG),lo que sugiere que Luciano tom¢ toda
esta informacidén de la misma fuente. Como es bien conocido, para Platon existian dos
mundos distintos donde se situaban dos tipos de objetos, los sensibles que eran parte del
mundo terrenal y los inteligibles que pertenecian a la utopia del mas alla'™; de este modo,
después de haber seguido el camino de la virtud so6lo las almas virtuosas podrian acceder a

este plano metafisico al ser parte de la experiencia inteligible'”*.

Para Nietzsche, Platon es uno de los culpables de la decadencia de la filosofia griega, ya

que, “queria que se ensefiase como verdad absoluta de las cosas [...], la existencia personal

y la inmortalidad personal del alma™'"; asi pues, dicha inmortalidad del alma es posible

172 LAIRD en Ni MHEALLAIGH (2005: 98).

173 Entre los multiples pasajes de la obra de Platon en que aparece la famosa dicotomia entre té oicOntd (0 T
opatd) “objetos sensibles” (u “objetos visibles) y ta vontd “objetos inteligibles”, véase P1. R. 509 d 1-8.

7% Georgiapou & LarMOUR (1998: 41): Luciano explora la nocion de eudaimonia y satiriza los ideales
utdpicos de escritores como Platon; 7d. (1998: 33): “esquemas filosoficos utdpicos como los de Platon pueden
haber sido una fuente importante para Luciano; éstos son parodiados con maxima amplitud en la visita a la
Isla de los Bienaventurados, pero algunos detalles de otras utopias como la vida de los hombres lunares
parecen sacados de visiones utdpicas de otras fuentes filosoficas”.

175 NierzschE (2000: 300).
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gracias a la creacion de la utopia metafisica del hyperourdnios topos. De igual modo en que
funcionan los juicios filosoficos que se apoyan en utopias metafisicas para asegurar
verdades, también lo han hecho religiones como la egipcia con su vida tras la muerte, la
judeocristiana con el juicio final y los pitagoricos y otras corrientes de creencias
escatologicas con sus cultos subterrdneos, el silencio, el terror del mas alla, por lo que
segun Nietzsche la valoracion religiosa termina estableciendo un comercio con el todo

cosmico'’s.

En efecto, segun el filésofo prusiano-suizo, el moralismo fue lo que cre6 las condiciones
bajo las cuales el cristianismo pudo aduefiarse de la opinidon de la masa en la Antigiiedad.
El fanatismo moral de Platon transformo el valor de la moral que existia en la conciencia

humana hasta ese momento sustituyéndolo posteriormente por el cristianismo'”’

. Es decir,
que el cristianismo retom6 en gran medida las supuestas verdades metafisicas del
platonismo y de las filosofias afines, como la del Ayperouranios topos, para convertir el
plano del mas alla en una especie de recompensa en la muerte después de la vida, que

estaba condicionada por el buen comportamiento ético que se obtenia al seguir el camino de

la virtud.

4.3. El nihilismo en el contexto pagano vs. el contexto judeocristiano

Durante el siglo II d. C. el cristianismo se extendia a gran velocidad por todas las
provincias romanas ganando seguidores en todos los lugares, sobre todo en los estratos mas
bajos de la sociedad a los que llegaba. Cuando Luciano tuvo contacto con el cristianismo

decidio retratar esta postura religiosa en su Peregrinus como si se tratara de una secta

176 NigTzscHE (2000: 298).
7 Ibid. (310).
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filosofica mas, ya que, como he mencionado antes, en la antigliedad no existia una
diferencia clara entre religion y filosofia, de modo que ambas se entendian como formas de
vida a seguir, que se llevaban a cabo de forma ritualizada, que tenian preceptos y altos

estandares de moralidad que debian ser acatados por sus partidarios.

Sin embargo, uno de los objetivos en particular de las polémicas de Luciano se centra en
el dogma estoico sobre la providencia divina, frente al que se encontraba la concepcion
contraria del ateismo racional epictreo. En los tiempos de Luciano, segun explica Betz, el
culto a la mpovowa (“providencia™) estaba arraigado en los principios fundamentales de la
secta estoica, por lo que se entendia que el régimen divino gobernaba el universo entero y
todos los sucesos individuales eran conducidos teleologicamente hacia el bien. La
providencia divina estaba vinculada a la heimarmene, una especie de destino del cual ni los

mortales ni los dioses podian escapar'™®.

Asi pues, Luciano dedic6 en Icaromenippus un pequeio espacio (ademas de la discusion
mucho més extensa y detallada que hizo a lo largo de sus didlogos Juppiter confutatus y
Juppiter tragoedus) a la discusion acerca de la mpdvoia (providencia) de los dioses, para lo
cual se da la opinién idealista sobre lo que acerca de los dioses creian pensadores como
Pitdgoras, Socrates y Epicuro. Sin embargo, al final del pasaje se hace una atribucion
doctrinal que parece muy radical para el pensamiento comun de la época de Luciano y se
asemeja mas al pensamiento del nihilismo, pues se niega la existencia de cualquier dios,
mientras se deja vagar el mundo sin destino y sin la guia de la divinidad, aunque sin indicar
la referencia de cudl era la corriente filosofica que afirmaba esto, por lo que tal vez se trate

de una invencion del propio Luciano.

178 Berz (1961: 44).
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mepl pEv yop TV Bed@v ti xpn kol Aéyewv; [...] Eviot 88 tavta mavTa bepPavteg ovOE THV dpynV
glvar Ogovg Tvag émictevov, GAN ddéomotov koi Avnyepdvevtov @épechol TOV KOGUOV
ameliymavov.

En efecto, ;para qué hablar acerca de los dioses? [...] Algunos que fueron mas alla de todas
estas cosas, no creian para empezar que hubiera deidades algunas, sino dejaban que el universo
anduviera errante sin amo y sin guia. (Luc., Icar., 9).

Como se ha mencionado repetidamente a lo largo de esta tesis, uno de los temas
favoritos de Luciano es la religion o, mas bien, la critica teoldgica, por lo que la opinion de
Epicuro acerca de la metafisica en relacion con los dioses y la muerte le resultaba muy
atractiva, pues el epicureismo se caracterizaba por una negacion de la providencia divina,
razén por la que fue a menudo acusado en la antigiiedad de ser una filosofia atea, aunque
Epicuro y sus seguidores negaron la acusacion. Epicuro identifica que el problema no esta
en la cuestion de si creer o no creer en los dioses, pues como dice en la Carta a Meneceo, €l
culpa a aquellos humanos, que tienen las peores opiniones acerca de los dioses, de haber
corrompido con juicios falsos la creencia en la divinidad'”’; en palabras mas simples, los

peores serian los blasfemos.

Por lo tanto, un ejemplo de ellos seria el poeta Homero, al ser uno de esos hombres
blasfemos que han contribuido en gran medida a la corrupcion de la divinidad, por haber
emitido opiniones vulgares sobre los dioses y por haberles adjudicado caracteristicas
propias de los mortales. Inclusive, los filosofos que se encargaron de vincular los juicios de
valor moral con la providencia divina también comparten la culpa con los poetas; por eso,
para Epicuro los dioses son como ideales éticos, cuyas vidas podemos esforzarnos por
emular, pero cuyo poder no debemos temer. Un importante postulado que complementa la
postura epicurea acerca de los dioses tiene que ver con la anulacion del miedo a la muerte

que también forma parte de la doctrina fundamental de esa corriente de pensamiento. Una

' Diog. Laért., X, 123.
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comoda recapitulacion del razonamiento de Epicuro con relacién a la muerte nos la

proporciona asi O’Keefe:

Uno de los mayores miedos que intenta combatir Epicuro es el miedo a la muerte.
Epicuro piensa que este miedo a menudo se deriva de la angustia por tener una vida
desagradable después de la muerte; esta angustia, segin piensa, debe disiparse una vez que
uno se da cuenta de que la muerte es aniquilacion, porque la mente es un grupo de atomos
que se dispersa al morir. [...] Si la muerte es aniquilacion, dice Epicuro, entonces “no es
nada para nosotros”. El principal argumento de Epicuro de por qué la muerte no es mala
estd contenido en la Carta a Meneceo, y puede denominarse el argumento de “no
susceptibilidad al dafio”. Si la muerte es mala, ;para quién es mala? No para los vivos, ya
que no estan muertos, y no para los muertos, ya que no existen. Su argumento puede
exponerse de la siguiente manera:

1. La muerte es aniquilacion.

2. Los vivos atin no han sido aniquilados (de lo contrario, no estarian vivos).

3. La muerte no afecta a los vivos. (A causade 1y 2)

4. Entonces, la muerte no es mala para los vivos. (En virtud de 3)

5. Para que algo sea malo para alguien, esa persona por lo menos tiene que
existir.

6. Los muertos no existen. (A causa de 1)

7. Por tanto, la muerte no es mala para los muertos. (Con base en 5y 6)

8. Por tanto, la muerte no es mala para los vivos ni para los muertos. (En virtud
dedy?7)

Epicuro agrega que si la muerte no te causa dolor cuando estds muerto, es tonto

permitir que el miedo te cause dolor ahora'®.

De tal modo, teniendo en cuenta los ideales que eran de comun acuerdo en el
pensamiento griego, Epicuro ofreci6 otra propuesta al explicar que era posible alcanzar en
este mismo mundo la salvacion y la felicidad, si bien no necesariamente se hallaban en el
plano metafisico del mas alld correspondiente al cristianismo, el cual tiene su antecedente
en el hyperourdnios tépos de Platon''. Entonces, la respuesta de Epicuro era contraria al

idealismo de Platon y sin ser tan exhaustiva en explicar la verdad sobre la fisica, pues se

'8 Tomado de O’KEtrE, T. “Epicurus”, en The Internet Encyclopedia of Philosophy, https://iep.utm.edu/.
181 Py aTON, Phdr., 247c.

81


https://iep.utm.edu/epicur/#Philosophy%20of%20Mind
https://iep.utm.edu/epicur/#Philosophy%20of%20Mind
https://iep.utm.edu/

valia de lo ya antes formulado acerca de los 4&tomos por Democrito, ya que justificaba su

teoria con ello y dejaba de lado la creencia en la trascendencia y en la inmortalidad'™.

Sin embargo, Luciano no siguid fielmente los postulados del epicureismo, sino que su
estimacion por los postulados de la fisica y la metafisica respondia a un pensamiento mas
moderno dislocado de su propia época, pues, aunque los dioses ya no tenian el mismo peso
que tuvieron antes en la cultura grecorromana, Luciano, a diferencia de Epicuro, no tenia ya
ningun miedo cuando se burlaba tanto de los hombres que eran unos blasfemos, como
tampoco temia al burlarse del epicureismo'®, dando a entender asi que la nocién de un
ateismo racional no funciona igual en Luciano, sino que era una critica mas generalizada en

contra de la degeneracion de la sociedad.

En relacion con la probable filiacion filosofica y religiosa de Luciano, cabe mencionar
un importante estudio reciente sobre la relacion compleja entre el personaje que toma la
palabra en cada una de sus obras y el propio caracter como autor del samosatense, en el que
la autora se refiere a los resultados de un trabajo previo de Fabio Berdozzo sobre las
concepciones paganas de los dioses seglin se reflejan en las posturas filoséficas puestas en
juego por Luciano. Dicho estudioso moderno, en efecto, con base principalmente en una

comparacion con los escritos de Galeno, habria llegado a la conclusion de que:

No hay evidencia de un sentimiento religioso personal del autor en ningiin punto de su muy
extensa obra, ni siquiera indirectamente, sino que la ‘religién’ aparece siempre como algo
negativo, como una de las tantas debilidades que tiene la naturaleza humana. A diferencia de su
contemporaneo Galeno, Luciano estaba carente de la experiencia de lo numinoso, de lo sagrado
en el sentido de Otto, de ese poder superior que permanece siempre como sustancia detras de los
ritos y cultos inventados o manipulados por el hombre. En otras palabras, el samosatense vio
solo la parte humana de los fendmenos religiosos'®.

182 Sobre la relacion de Epicuro y Democrito hablaré mas, en 5.1.

'8 Para Luciano €l epicureismo es objeto de burla p.ej. en las obras de: Par, 30; Alex., 33, 46; Vit. auct., 19 e
Icar., 16.

184 BErRDOZZO en ELM vON DER OSTEN (2018: 228).
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En el Alexander Luciano daria muestra de su critica al proceso de individualizacion de
las deidades grecorromanas desde un desapego caracteristico de un observador ajeno a
dicha realidad cultural, lo que significaba una aplicacion de una especie de ateismo que
tenia como objetivo solo el culto pagano. Es interesante por ello que, en el mismo estudio
sobre la ‘voz’ de Luciano como autor al que nos referimos arriba, se declare como objetivo

que:

En especial, la presentacion del perfil religioso del autor [i.e. Luciano] se puso en relaciéon con
su origen. [...] tras considerar estas dos perspectivas — origen étnico y religiosidad— se presto
atencion a los conceptos de autor en las investigaciones recientes sobre Luciano. Con esto se

conecta una interpretacion de la voz del autor en su escrito Alexander o el falso profeta'™.

Como justificacion para dicha orientacion de su estudio, segun explica a continuacién
dicha estudiosa: “En esta obra, el autor se ocupa de la innovacion religiosa contemporanea,
en este caso bajo la forma de un nuevo culto oracular”'®. En efecto, el interés primordial de

Luciano por cuestiones religiosas resultaria evidente a todo lo largo del escrito, ya que:

En el Alexander se ponen en contraste unos con otros la adivinacion neopitagodrica, el
epicureismo y el cristianismo. [...] El Alexander se ocupa de procesos de innovacion religiosa
que se han descrito como un bricolage (“montaje”), como un proceso de seleccion de
elementos tomados de diferentes fuentes antiguas y su recombinacion para crear un todo nuevo.
Este procedimiento transfiere a una nueva deidad el prestigio de diferentes deidades ya
existentes y, con ello, de sus implicaciones sobre el universo. [...] Con ello, el autor implicito

refleja procesos de innovacion e individualizacion religiosas ya consumadas'®’.

Ahora bien, para Nietzsche, segun los fragmentos que fueron recogidos de la Voluntad

de poder, la religion pagana significaba afirmar lo natural, mientras que con la cristiana lo

185 ELM vON DER OSTEN (2018: 222 s.); cft. ibid. (2018: 231 s.): "Nachdem bereits Kritik an dem Propheten von
epikureischer und christlicher Seite manifest geworden ist, tritt der bislang extradiegetische
Ich-Erzdhleralsintradiegetischer in Erscheinung. Als actor, nun mit dem Namen Lucian, mochte er zwar
Alexander als Erfinder des Gottes und seines Kultes Entlarven, trigt aber stattdessen zum Erfolg von dessen
Inszenierung bei, indem er vor den Augen der Zuschauer Als Ein ,konvertierter® glaubiger Anhénger des
Kultes Présentiert Wird. Auf der Weiterreise Entgeht er einem von Alexander veranlassten Mordanschlag
wihrendeiner Schiffsreise und widmet sich fortan dem ,Krieg® gegen Alexander. [...] Das religiose Profil
dieser Rolle des Autobiographie Entspriache der Charakterisierung des realen Autors Lukian".

186 Ibid. (223).

87 Ibid. (233).
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natural se negaba. Por ello identifica como una gran mentira en la historia de la humanidad
la afirmacién de que la corrupcion del paganismo fue lo que abrid el camino al
cristianismo, puesto que mas bien lo que lo provocé fue la debilitacion y la desmoralizacion
del hombre antiguo, transformandose el instinto natural en el vicio del cristianismo'; esto
ultimo es la misma razén por la que Luciano pone en escena la critica al falso profeta en su
Alexander'™. Pero ya desde Platon se percibia una individualizacion de la deidad que se
intensificd con mayor fuerza en el cristianismo. En la obra de Nietzsche en cuestion se lee

al respecto:

El cristianismo se adapt6 a un antipaganismo que ya existia por doquier y que se habia
introducido en todas partes, incluso en los cultos que habian sido combatidos por Epicuro...
mejor dicho a las religiones de la masa inferior, de las mujeres, de los esclavos, de las clases no
nobles.

Tenemos, pues, como errores:
1) La inmortalidad de la persona.
2) El supuesto de otro mundo.

3) Lo absurdo del concepto de castigo y expiacion como centro de la interpretacion de la
existencia [...]""".

El cristianismo mas adelante retom¢ la individualizacion de las deidades del paganismo
para condenar dicha pluralidad y lograr asi establecer los juicios morales de valor que
permearon desde los estratos mas bajos de la sociedad hasta los més altos, con lo que el
cristianismo se convirtid en la religion dominante durante el imperio romano y en toda la
posteridad occidental. De tal modo que, para Nietzsche, la creencia en los juicios morales
de valor del cristianismo resultd ser el objetivo de su critica nihilista en el contexto

judeocristiano, asi como lo fue en su momento también de la critica de Luciano, en ambos

188 Nierzscre (2000: 130).
891 uc., Alexander, 4.
1% NigTzscHE (2000: 157).
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casos hacia la misma religién, por tratarse solamente de una invencion del propio

pensamiento humano.
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5. Contraste entre el Icaromenippus 'y el Zaratustra

De acuerdo con el planteamiento de los objetivos que se esbozaron en la parte inicial de
esta tesis y después de haber establecido los términos bajo los que se puede fijar una
relacion entre el nihilismo de Luciano y el de Nietzsche, vimos que, en lineas generales, en
ambos autores se remite a la negacion de la verdad teologica, asi como a la de la metafisica
de las filosofias idealistas. De aqui en adelante, procederé a hacer la comparacion entre
algunos pasajes del Icaromenippus de Luciano con algunos pasajes, pertinentes a la
comparacion, de Also sprach Zarathustra (Asi hablo Zaratustra) de Nietzsche. Es
importante sefalar que estas dos obras fueron escritas en las etapas mas maduras del
pensamiento de cada uno de los autores y en ellas se encuentran algunos de los referentes

mas soélidos que sustentan la teoria antigua y moderna del nihilismo.

5.1. El origen de la gvdapovia

diicove Tolvuv' oV yap AoTEIOV ye TO BSapo keYMVOTA @ilov EykaTtoMmelv, Kol TODTO MG GV NG
€K TV ATV amnptnuévov. €ya yap Emedn tdyiota E&eTalmv To Katd Tov Plov yedoio kol
tameva Koi aBéfata ta dvOpmmva, whvta gbpiokov, TAOVTOVE AEYM Kol Apyic Kol dSuvaoTEiog,
KOTOQPOVACOS ODTAV Kol TV TEPL TODTA GTOVdTV AcyorMay T®V AANOMdS crovdainy VIToAUPmV
AVOKOTTTEWY TE KOl TPOG TO TTAV AmOPAETELY ENEPOUNY Kol pot EvTadOo TOAAY TIVOL TOPETYE TV
dmopiav mpdTOV P&V 0TOC 0DTOG 6 VMO TV GOPMY KAAODUEVOS KOGLOG: 0D Yip EYOV EDPETV
o100’ dmwg éyéveto ovte TOV dMIoLPYOV 0DTE GpynY 00O & T 1O Téhog éoTiv adToD. Emelta, 6
KOTO PEPOG EMOKOTMY TOAD UAALOV Gmopelv NvaykalOUny: ToVg 1€ YOp GOTEPAG EDPOV OG
ETuye Tod oVpavod Steppippévong koi oV Aoy adTodv Ti mote N Epa émdOovy eidévar pdiicto
0¢ T KOTO TNV GEANVNV GTOmA Hol KOl TAVIEADS mapAadola KATEPOIVETO, Kol TO TOALEIOEC
0TS T®V oyNUATOV AmoppnTdv Tva TV aitiav &xewv £doxipalov. oV Uy GAAL Koi AGTPOmT
dwitaoco kol Ppovtn katappayeico Kol VeTog 1| yuov 1§ ydialo koteveybeico kol todta
dvosikacto mavTa Kol dTékpapto fv.

Entonces escucha. Pues, por cierto, no es espectaculo agradable dejar atras boquiabierto a un
amigo, sobre todo, como ti dices, colgado de las orejas. En efecto, en cuanto yo me ponia a
explorar acerca de las cosas ridiculas, insignificantes y ademads inciertas de la vida, encontraba
todos los intereses humanos, me refiero a las riquezas, los cargos y los poderes. Tras despreciar
tales cosas y asumir que el empefio por ellas era un impedimento para las verdaderamente
importantes, intenté¢ levantar la cabeza y dirigir la mirada hacia el todo y, en ese punto, lo
primero que me ocasioné una gran dificultad fue eso mismo que los sabios llaman cosmos:
pues no podia descubrir ni como surgio, ni quién era su creador, ni cual su comienzo ni su fin.
Después, al inspeccionar cada parte, me veia mucho mas forzado a sentir dificultad: en efecto,
veia las estrellas lanzadas al azar por el cielo y anhelaba saber qué cosa era el propio sol. En
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especial me parecian absolutamente increibles y fuera de lugar los ciclos de la luna, asi como
llegaba a la idea de que la variedad de sus fases tenia alguna causa secreta. No s6lo eso, sino
incluso el resplandor del relampago, el estallido del trueno y la caida de lluvia o nieve o granizo
eran todos fenomenos dificiles de discernir y carentes de rastros. (Luc., Icar., 4).

La ebdoupovia era un ideal metafisico relacionado con la felicidad y el bienestar de los
humanos, tradicionalmente proporcionado por los dioses o, bien la representacion de un
valor supremo para los filésofos, por lo que fue uno de los objetivos de la critica de
Luciano, pues las escuelas de pensamiento que florecieron en el tiempo del escritor sirio
buscaban alcanzar la gvdopovio como meta de sus ensefianzas, en un afan por encontrarla
que no era una idea original de los filosofos contemporaneos de Luciano, sino que era una
aspiracion que se venia gestando desde los llamados filésofos presocraticos. Entre estos
copoi a los que Luciano se refiere aqui, se encuentran los que intentaron explicar a través
de los elementos naturales la conformacion y funcionamiento del kdopoc™', y este término
que habria sido utilizado para referirse al universo por primera vez por Pitagoras Yy,

siguiendo sus pasos, mas tarde por Platon.

Ahora bien, aunque es cierto que Platon fue el filosofo que mas influy6 en toda la
posteridad, sus doctrinas estuvieron influenciadas fuertemente a su vez por las de sus
predecesores como Empédocles, Parménides y Pitdgoras, de quienes retomé entre otras

192 ademas del término

cosas la idea de la reencarnacion de las almas después de la muerte
koopoc. No obstante, parece que Platon se interes6 mas por las teorias metafisicas que

postularon los pensadores previos que por la fisica. Luciano, ya en su tiempo, era

11 El término kdopo¢ con referencia al universo fue empleado primeramente por Pitdgoras (segun se transmite
en Aét. I 1, 1: TTvBaydpog Tp@dtog dvOopooe TV TV OA®V TeploynVv <KOGUOV> €K TTiG &V adTdl Tdéemc, sobre
lo cual puede verse el estudio clasico de Gladigow (1965); fue seguido en esto, entre otros, por Platon, como
se lee en el reciente tratamiento de la cuestion por Palmer (2014: 204-226), que aborda entre otras cuestiones
la recepcion del ‘tecnicismo’ pitagorico kdopog en Platon.

192 Sobre la doctrina de Pitigoras acerca de la reencarnacion de las almas o metempsicosis el testimonio mas
temprano es Xenophan., 21 B 7.2-5 DK; cfr. también Arist. De an. 407b22 —sobre lo cual véase Alvarez
(2021: 245 ss.)— y Porphyr. V.Pyth. 19 (= Pyth. 14 A 8a DK).
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consciente del alcance que tenia el platonismo y de que era imposible deshacerse de €l, ya
que, aunque las demads corrientes no lo aceptaran del todo, mantenian similitudes con sus
postulados; en efecto, si bien cada secta filosofica podia diferir en cuanto a las practicas,

rituales y sacrificios para alcanzar la evdaipovia, la meta era esa misma.

Platén era un eudaimonista racional, es decir, su sistema dependia de creer que la meta
de cada individuo, en tanto que es racional, es la busqueda de la (eddoupovia) lo que se
relaciona con su propia felicidad y bienestar. Asi se encuentra explicado en Leyes, 662 c-e,
donde el discurso del ciudadano ateniense presenta como madas apropiado atribuir a los
antepasados o a los legisladores que a los dioses la recomendacion de que la vida mas feliz
sea la placentera siempre y cuando se viva con el maximo apego a la justicia, asi el objetivo
de las leyes se relaciona con la importancia que tiene la virtud, la cual conduce a una vida

feliz y placentera'®.

Las Leyes también ofrecen una discusion sobre lo que es bueno para un ser humano. Platon
distingue entre los bienes humanos, como la salud, la belleza y la riqueza, y los bienes divinos,
es decir, las virtudes, y afirma que los bienes humanos no son buenos si se buscan
independientemente de la virtud. En cambio, son buenos para el hombre bueno, pero malos
para el hombre malo (661B — C; ¢f. 631D). En otro punto, inmediatamente después de los
argumentos de los atenienses de que dios no descuida a los hombres, se contintia con una breve
declaraciéon de que el cosmos ha sido creado por Dios con miras a la seguridad y la virtud del
todo y que las partes del cosmos, incluidos los seres humanos, han llegado a ser en aras de la
eudaimonia de todo el cosmos (Leyes 903B — D)"*.

En este pardgrafo del Icaromenippus como en algunas otras partes de su corpus la
intencion de Luciano es sefialar cudl fue el origen de las explicaciones que involucran la
metafisica y por qué estas ideas eran tan atractivas en su propia época, aunque fueran

imposibles de comprobar; de tal modo, aqui se entiende el supuesto interés de Menipo por

19 BooNicH y MEaDowS (2020: 16).
19 Ibid.
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los secretos de la luna como un guifio hacia ciertas teorias pitagoricas'®, asi de nuevo
aparece la constante critica por parte de Luciano en contra de Pitadgoras, por el hecho de
considerarlo una de las fuentes principales de la filosofia de Platon y de la creacién de
conceptos como la gvdapovia. Otro ejemplo estd en su didlogo Vitarum auctio,donde los
filésofos son subastados en un orden especifico de acuerdo con sus semejanzas, empezando

con Pitagoras.

Normalmente los filosofos de los que mas escribié Luciano son de los que mas se podia
burlar y por eso los cinicos son personajes recurrentes en sus didlogos, asi como también
Pitagoras, pues tanto aquéllos como éste comparten algunos principios, cosa que podria
entenderse como consecuencia de una cierta conexion doctrinal entre este presocratico y los
cinicos, aunque estuvieran muy separados temporalmente. En efecto, de acuerdo a lo
transmitido por Didgenes Laercio, muchos de los cinicos no eran capaces de seguir sus
propios principios'*®, como el de despreciar la riqueza y el poder. Otro didlogo de Luciano
en que se desdibujan las diferencias entre Pitagoras y los cinicos es el Gallus, donde el
gallo metamorfoseado resulta ser una de las reencarnaciones de Pitdgoras que recuerda sus

vidas pasadas, cuando fue el cinico Crates”’ y cuando fue Pitagoras el filosofo,

195 Georaiapou & LARMOUR (1998: 314): “A single source has been proposed by Reyhl as the basic model for
Lucian's lunar episode: the voyage to the moon in Antonius Diogenes’ >Wonders Beyond Thule< . This lost
work, perhaps best described as a travel-romance, included a trip to the moon (cf. Phot. Bibl. 11 1a7-11).
Photius says that it appears to be the mnynkaipilo of Lucian’s VH and Lucius’ >Metamorphoseis<. A
hypothesis of direct and substantial borrowing by Lucian from Antonius is elaborated with much ingenuity by
Reyhl: he argues that there may have been a Pythagorean flavour to Antonius’ account of the moon which
was copied by Lucian. He suggests, for instance, that Lucian is following the Pythagorean belief that the hills
and valleys of the moon were inhabited by fantastic creatures, which Antonius Diogenes had explained in his
work (42-3). Another example is provided by the dead children of the Moonmen, who come to life when
blown on (VH 1.22): this is taken, he says, from the Orphico-Pythagorean concept that the soul hangs in the
air and through the pneuma moves into a new body (46)15. As far as the account of the strange features of the
Moonites in the VH is concerned, Reyhl concludes that Lucian has contaminated the ‘genuine Pythagorean
model’ of life on the moon with motifs of travel paradoxography from Ctesias’ >Indica< (44-5)”.

1% Diog. Laért., VI, 99.

" Diog. Laért., VI, 85-93.
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mencionando que también era un sofista. Este rasgo no sélo aparece en Luciano, sino
también en otros autores mucho anteriores, quienes dijeron que la ensefianza de Pitdgoras
estaba asociada con la locuacidad y que incluso €l fue el inventor de los engafios retdricos,
como se le presenta en el siguiente pasaje de la Retorica de Filodemo que parece contener
una alusion polémica de Heraclito a Pitdgoras (22 B 81 DK): “La instruccion de los
oradores tiene todas sus ensenanzas dirigidas a este fin y, segun Her4clito, es principio de

engafos retoricos [komideg]™'*®.

Asi, en Vitarum auctio, el vendedor primero subasta a Pitagoras seguido de Didgenes el
cinico, quiza para sugerir que ambos eran mas unos sofistas estafadores que unos filésofos
de verdad; después en la subasta le siguen Demcrito el filosofo de la risa'” y Heraclito el
filosofo de las lamentaciones o de la peloyyoria®; en penultimo lugar estan Socrates y
Crisipo®!, el filésofo que dio consistencia a la doctrina estoica y a la secta del estoicismo,
los dos también comparten la creencia en la providencia divina y, al ultimo, queda s6lo por
vender sin compafiero Pirron®”?, pues, al ser un escéptico y dudar de todo y de todos, sus
semejanzas con las demas escuelas quedan cuestionadas. Sobre las asociaciones entre los
filosofos de las distintas épocas que se subastan en el didlogo de Luciano aqui referido,

Allison menciona que:

19 Trad. de Alvarez (2023).

19 En Icaromenippus también se continia parodiando la recepcion de la teoria de Demécrito en Epicuro: ver
ArLiNsonN (1927: 50): “The ‘Bird man’, appraising from his airy height the relative insignificance of earth's
broad acres, sees that the largest landholder is ‘farming an estate no bigger than an Epicurean atom’”, donde
se refiere a (Luc., Icar., 18): dhote &vevoouv €@ 0TOGH TOIG TAOVLGIOS TOVTOIG UEYD PPOVELV KOTEAEITETO:
oxedov yap 0 molvmAedpdtoTog avtdv piov T®V Emkovpeiov dtépmv £dokel pot yewpyelv (“de modo que
pensaba cuan poco quedaba a estos ricos para alimentar su soberbia: pues practicamente el mayor
terrateniente de ellos me parecia estar trabajando un campo igual a un atomo de Epicuro”).

20 Luc., Vit. auct., 13-14.

2 Lyc., Vit. auct., 15-18 y 20-25, respectivamente.

22 Luc., Vit. auct., 27.
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Pirrén, un contemporaneo de Aristoteles que, en contraste con los estoicos, desarrolld una
tendencia hacia los académicos. Luciano es, en varias ocasiones, propenso a fusionar a los
escépticos y los académicos. Zeus, por ejemplo, sentado sobre la trampilla de las oraciones
ascendentes, en el Icaromenippus, cuando tiene la oportunidad de hacer algo igualmente bueno

con dos ofrendas idénticas de dos plegarias mutuamente excluyentes, tiene esa experiencia
203

académica habitual y, como Pirron, permanece en la valla™.

Con estas asociaciones se pueden comprender de mejor manera las semejanzas que
establece Luciano entre los “primeros” filosofos y los “nuevos”. Luciano como alguien
versado en filosofia era capaz de encontrar similitudes y rastrear el semillero de las
“nuevas” escuelas, asi que tomo esta posibilidad como un motivo de critica en sus didlogos.
De este modo, mediante los paralelismos que existian entre los postulados de las distintas
corrientes filosoficas, solia introducir comparaciones entre los fildsofos ya muertos y sus
propios contemporaneos, de tal modo que, al atacar a los muertos también estaba atacando
a los vivos, sin necesidad de mencionar nombres propios o los nombres de las sectas
filosoficas. Ejemplo de esto es su didlogo Piscator, que es continuacion de Vitarum auctio'y
donde se esclarece que el ataque va dirigido hacia sus contemporaneos que se hacen llamar

filésofos, porque en realidad s6lo son unos charlatanes que reciclan los argumentos de los

primeros co@oi*®,

Como en el Icaromenippus, en este didlogo también aparece la practica de los viajes en
busca de la verdad, asi los primeros cooi hacen una avapaocig desde el inframundo de
vuelta a la vida en la tierra en busca de venganza por haber sido atacados (Luc., Pisc., 14):
namol: ti [TAdtov kol Xpdoummog dve kol AplototéAng kol ol Aoutol dmavteg, avtd on Ta
KeQOAad pov TV padnpétov; Tt avdic sic tov Blov; apd TL Vubc EAdmEL TOY KT,
opylopévolg yodv €oikate (“jAy ay ay! ;Por qué estan arriba Platon, Crisipo y Aristoteles,

esa quintaesencia de las ciencias? ;Por qué estan de vuelta en la vida? ;Acaso los afligia

203 ALLINSON (1927: 57).
2% Ver diagrama sobre Origen del pensamiento metafisico segiin Luciano de la p. 120.
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algo de alla abajo? Tienen la facha de unos encolerizados.”). El Piscator es importante, ya
que los temas que se tratan ahi, ademds de que se relacionan con el Icaromenippus, también
se conectan con Asi hablo Zaratustra de Nietzsche. Como sostiene Babette Babich, esta
stira es un ejercicio agonistico y el concurso de pesca en cuestion es indispensable para
iluminar lo que es una referencia desconcertante a la “cana de pescar dorada” que tiene
Zaratustra en La Ofrenda de Miel, IV*”®, ademas de que la metafora de la pesca y el cebo es

un recurso recurrente para Nietzsche®*.

En el Piscator, Luciano pesca a los peores filosofos con un cebo de oro y en Asi hablo
Zaratustra este profeta pesca a los mejores hombres del jardin de las delicias®” con un cebo
de miel, asi ambos tienen una cafia de pescar dorada. Luciano enfatiza que su cafa esta
apropiadamente cebada, describiendo su funcion para probar el temple de los filosofos, ya
que ante el juicio se presentan las personificaciones de la Verdad y de la Filosofia, junto
con Didgenes de Sinope, el cinico que habla con franqueza. La comparacion franca de
Luciano de una prueba para los pretendientes filoséficos en cuestion es instructiva en el
contexto del Zaratustra, pues pone en boca de la Filosofia misma el relato de la prueba a

superar®®,

En el Icaromenippus reaparece en tono de parodia el mismo reproche que en el Piscator
la personificacion de la Verdad hace a los filésofos que son pescados con la cafia de pescar
dorada que es cebada con oro, fama y placer, diciendo que aquel de ellos que no preste

atencion y de ninguna manera sea atraido por el espectaculo debe ser el que lleve la corona

205 NierzscHE (1980: 282). Para las referencias a esta obra de Nietzsche utilicé la traduccién en espafiol
publicada en Gredos, la cual esta basada en la edicion candnica de las obras de Nietzsche a cargo de Giorgio
Colli y Mazzino Montinari.

206 BagicH (2013: 62).

27 piénsese en el jardin de Epicuro.

208 Bagich (2013: 62).
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de verde oliva, es decir, un verdadero filoésofo. Asi, el personaje Menipo dice que hay que
hacer a un lado los intereses humanos que son banales o lo que seria el cebo de oro, de
riquezas, de cargos y de poderes, para concentrarse en los que verdaderamente importan:
Luc., Icar., 4: ¢y yap émedn tqyoto e£etalmv T Katd TOV Plov yehola kol Tameva Kol
aféfara td avBpomva mhvta edpiokov, TAOVTOVG Afy® Kol Apydg Kol dvvaoteidg,
KOTOQPOVICOS OVTMV Kol TNV MEPL TADTA GTOLONV AGYOAlY T®V 4ANOGS cmovdainy ...
(“En efecto, en cuanto yo me ponia a explorar acerca de las cosas ridiculas, insignificantes
y ademads inciertas de la vida, encontraba todos los intereses humanos, me refiero a las
riquezas, los cargos y los poderes. Tras despreciar tales cosas y asumir que el empefio por
ellas era un impedimento para las verdaderamente importantes...”). Y, parece que de igual
forma el Zaratustra de Nietzsche hace un reproche similar hacia los intereses de los
aspirantes a ser el vVepdvOpwmnog, cuando menciona: “;Con mi mejor sefiuelo capturaré hoy

a los peces humanos mas singulares!”*%.

Babich analiza este pasaje de Asi Hablo Zaratustra y deduce que el lenguaje que emplea
Nietzsche es semejante al de Luciano, asi mezcla el lenguaje de la literatura clasica con el
del Nuevo Testamento, afiadiendo la preocupacion parddica de Nietzsche hacia su propia

busqueda de los hombres dignos para convertirse en el OmepavOpomoc'®:

Extraordinario el mundo humano, el mar humano: a esto arrojo ahora mi dorada cafia y
digo: jAbrete, abismo del hombre! [...] Hasta que ellos picando en mi oculto y puntiagudo
anzuelo, tengan que subir a mi altura los multicolores gobios de los abismos hacia el mas

malvado de todos los pescadores de hombres®'".

Luciano también parodia su temprano interés en la filosofia mediante su alter ego

Menipo cuando dice (Luc., Icar., 4): kata@povicoc adT®V Kol TNV TEPL TODTO GTOVITNV

29 NierzscHe (1980: 282).
219 Bagich (2013: 63).
2 NigTzscHE (1980: 282).
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doyorlMav T@V 4AN0GS comovdaimv VolaPfdv AVOKOTTEWY T€ Kol TPOG TO 1AV AmoPAémely
gnepounv (“Tras despreciar tales cosas y asumir que el empefio por ellas era un
impedimento para las verdaderamente importantes, estaba intentando levantar la cabeza y
dirigir la mirada hacia el todo), pues después de comprobar que la filosofia de su tiempo
estaba impregnada de platonismo, se basaba en teorias imposibles de comprobar y en la
busqueda de la eddapovia, buscd convertirse a alguna filosofia que fuera contraria al
platonismo, sin embargo, no logrd encontrar ninguna escuela que rompiera el esquema de
la buscar la eddopovia. Por ello, s6lo retomd de algunas filosofias ciertos postulados, por
ejemplo, del epicureismo, con los que se identifico. De tal modo, hubo un momento en que
se le puede confundir errbneamente con un epictireo, como lo insinud Jones*'?, cuando en

realidad solo se trata de una parodia de su propia curiosidad juvenil.

Pues, como ya se ha dicho antes, el epicureismo negaba la providencia divina y se atraia
por ello la acusacion de ateismo, ademas de que negaba la pervivencia del alma después de
la muerte y no tomaba la metafisica como una explicacion viable del cosmos, pues Epicuro
adopto el principio materialista de Democrito que postulaba que los constituyentes basicos
de la realidad eran los atomos, a la que veremos abajo una probable referencia en el
Icaromenippus. Sin embargo, a final de cuentas la filosofia epictrea no era tan diferente de
las demas, pues de igual forma que los estoicos y los escépticos, aiin seguia en busca de una
especie de gvdoapovio entendida como la felicidad que brindaba la dtapa&ia. Epicuro
estaba en el fondo de acuerdo con algunos de sus antecesores (como Aristoteles) en que la
felicidad era el bien supremo. Por ello, luego de que Luciano también pasara por el

escepticismo y el eclecticismo, al final terminé siendo mas bien pesimista al entender que

212 Ver pag. 56.
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todas las corrientes filosoficas partian del (y llegaban al) mismo punto, por lo que después
adopto una postura que hoy llamariamos prenihilista y asi se muestra en el Icaromenippus
con el falso optimismo metafisico de Menipo que se revela como un ingrediente de su
satira. Por esto, no debe tomarse en serio dicha postura, sino, por el contrario, debe
entenderse como un pesimismo implicito de Luciano con relacion a la metafisica, un paso

prenihilista en su trayectoria.

5.2. El viaje filoséfico en busca de la verdad teologica

g0 ye dmépvnoac: O yop pddota &xpiv eimelv, todto ovK 010 dmm¢ mapéAmoy. émel Yap
adTHV PV Eyvapioa TV Yijv 180V, T0 & dAAa ody 01d¢ te v kabopdv H1d Tod Bébovg dre Tiig
OYemg PUNKETL EPIKVOVUEVTG, TTAVY [ Tviol TO XPTUO Kol TOAATV TOPET e TNV Amopioy. KOTNEl
8¢ GvTL pot Kol OAlyov dgiv dedakpupéve épiotatar katdmy 6 coog Eumedoriis, avOpakiog
T1g 18€lv Kol 610800 AVATAEmG Kol KOTOTTNUEVOS: KAY®D HEV (G €100V, — &ipfoeTol yop —
vmetapdydny kol Tva ceEAqvoiov Saipova ROV opiv 6 88, ‘Odppet,” enoiv, ‘G Mévinne, ' ¢
obtic tot Bedg eipt, Tl p’ dbavdtolsy dlokelc; " O Quotkdg 00TAG eipt EumeSokAfg: &mel yop ¢
TOVG KpaTh|pag EHOVTOV EPpmV EVERaloV, O Kamvog e o tig Altvng aprdoag dgdpo aviyaye,
Kol VOV €v Tfj GEM|VY] KaTOK® Gepofut®V Ta TOAAN Kol Grtodpot dpdcov. K Toivuv Gg
amolbomv Tiig Tapovong dmopiag: Gvid Yap Ge, olual, Kol GTPEQPEL TO W GO TO &l YAG
opav.” ‘ed ye émoincog,” v & &yd, ¢ Béltiote Eumedorhelc, KAmEWSAV TUYI0TA KATUMTOMOL
wAwv &g v ‘EALGS, pepvioopor omévoey € Gotl €ml ThG Kamvodokng Kav tolg vouunviaig
TPOG TNV GEMWNV TPiC Eyyovav Tpocedyecdor.’ ‘GAAd pd tov Evdvpiova,” 7 8 8¢, ‘ovyi tod
1eod yaptv aeiypat, mémovla 88 Tt THV Yoy iddv oe Aehvmnuévoy. drap oicba & Tt Spdcag
0&vdepkg yevnon’

Pues qué bueno que me lo recordaste: pues lo principal que necesitaba decir, no s¢ por qué
lo omiti, ya que cuando reconoci la tierra al mirarla, no obstante al no ser capaz de observar las
demas cosas por la inmensidad, como mi vista ya no alcanzaba mas, la empresa sin duda me
angustiaba y me causaba mucha dificultad. Cuando me encontraba abatido y a nada de echarme
a llorar, se me planta detras el sabio Empédocles con el aspecto de un pedazo de carbdn,
cubierto de ceniza y todo rostizado. Cuando lo vi, habra que decirlo, me puse algo agitado y
supuse que lo que estaba viendo era una divinidad lunar, pero él dijo: “;Animo, Menipo!

jNo soy ningun dios! ;Por qué me equiparas a los inmortales?

Soy el fisico Empédocles, pues luego de que yo me trasladé hacia el crater y me lancé dentro, el
humo me arrebaté fuera del Etna y me condujo hasta aqui arriba y ahora habito en la luna,
donde la mayor parte del tiempo voy caminando por el aire y alimentdndome de rocio. Asi
pues, he venido a procurar liberarte del problema que ahora se te presenta: pues te atormenta y
te trastorna el no contemplar con claridad las cosas que hay sobre la tierra.” Yo repuse: “Hiciste
muy bien, jmagnifico Empédocles! Tan pronto haya volado de regreso hacia la Hélade, me
acordaré de hacerte libaciones en la chimenea y de ofrecerte oraciones tras quedar boquiabierto
tres veces hacia la luna nueva el primer dia de cada mes.” “Aquél dijo, “jPor Endimion! Para
nada he venido por el atractivo de la recompensa, sino que al verte afligido mi &nimo
experimentd una especie de afeccion. Sin embargo, ;sabes lo que tienes que hacer para
desarrollar una mirada penetrante?” (Luc., Icar., 13)
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Los destinos inaccesibles o fantasticos como resultado de los viajes filosoficos en busca
de la verdad son creaciones utopicas que también se retoman en el Icaromenippus, como el
viaje a la Luna, lugar que Luciano describe con ciertas caracteristicas, como que se
encuentra habitada por hombres lunares®”. Por ello, Empédocles en el Icaromenippus
también podria considerarse un hombre lunar, pues Luciano le otorga la luna como su
nueva casa, ya que, a pesar de sus suplicas, su acceso a la isla de los Bienaventurados para
estar junto a los demas filésofos le fue denegado (Luc., VH., II, 21): 'Eunedokhfic A0ev psv
Kol avtéc, mepiepBog kol tO odpo dAov OTTNUEVOS: 0V UNV Tapedéydn kaitol moAld
iketevov (“Llegd también Empédocles mismo, completamente cocinado y con todo el

cuerpo rostizado: con todo, no fue admitido por mas que estaba suplicando mucho”).

La creacion de esta utopia responde a una metaficcion que, ademas de estar sostenida
por elementos pitagoricos, es una mezcla de creencias de otras escuelas®®. Luciano
establece en Icaromenippus una asociacion entre Pitdgoras y Empedocles, que justo ocurre

cuando Menipo llega a la luna: kai vOv €v Tf] ceMvn KaTOIK® depofat®d®V TO TOAAN Koi

3

ortodpol dpdécov “y ahora habito en la luna, mientras la mayor parte del tiempo voy

caminando por el aire y alimentdndome de rocio.” (Luc., Icar., 13).

Los hibridos que aparecen en Verae Historiae como habitantes de la Iuna estan conectados
con la figura mitologica del Hipocentauro, que es una de las figuras favoritas de Luciano y que,
a su vez, es un simbolo de los hibridos filoséficos que suele crear. La opinidon de Luciano
parece ser que los verdaderos filésofos ya no existen, de modo que tanto el cielo como la tierra
estan llenos de hibridos y criaturas grotescas, que son como los filosofos, por ello se parodian
las nociones tales como la creencia pitagorica de que la luna es como la tierra, pero habitada
por criaturas més grandes ‘quince veces mas grandes’*'’.

283 Luc., Verae Historiae, 1. 17-26.

21* GeorGiaDOU & LARMOUR (1998: 325): Las teorias que son parodiadas en los extrafios atributos de los
hombres de la Luna, por ejemplo, no son las de una escuela en particular, sino una mezcla de varias.
GeorGiaDOU & LArMOUR (1998: 15): El viaje a la Luna es un ejemplo del vuelo aéreo para adquirir
conocimiento (visto en su forma basica en el mito de Dédalo, Parménides fr. 1 o en el Fedon de Platon), esto
formo el marco del Icaromenippus de Luciano y de su viaje a la luna en busca de la verdad filosofica.

215 GEORGIADOU & LARMOUR (1998: 321).
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Las asociaciones propuestas por Luciano entre los distintos filosofos, como ya he dicho,
se establecen de acuerdo a los aspectos en comun que le puedan servir como un material
atil al formular sus criticas, aqui Pitdgoras y Empédocles se relacionan®® por el hecho de
que ambos creian en la supervivencia del alma después de la muerte corporal y por esto
ambos son pintados como unos charlatanes metafisicos. Ademas, la relacion entre el detalle
del muslo de oro de Pitdgoras y la sandalia dorada que Empédocles perdi6 al ser expulsado
del Etna, sigue siendo parodiado, en Verae Historiae, cuando Pitdgoras ya no solo tiene
solo el muslo de oro, sino también ahora la mitad derecha de su cuerpo (Luc., VH, 11, 21):
nv 8¢ xpvcodg Brov 10 Se€1ov fuitopov, (“era de oro por completo su mitad derecha”), casi
como si se estuviera convirtiendo en un ser divino. Luciano condena la insensatez del afan
de apoteosis de Empédocles, pues no es muy diferente al de Pitagoras en cuanto a su
intencion de auto-divinizarse, por ello también lo excluye de la Isla de los Bienaventurados,

ya que no merece permanecer en esta utopia junto con los demas filésofos?'"”.

Luciano reacciona construyendo la utopia de la luna especialmente para Empédocles,
con una critica nihilista hacia la teologia, en respuesta a su afan de apoteosis. Asi se
entiende que Empédocles no es ninguna divinidad, en cambio, su situacion es mas parecida
a la autoinmolacion de Peregrino, cuyos detalles evoca?'®. En lugar de convertirse ambos
personajes en dioses, en los didlogos de Luciano se transforman en humo, pues en el
Icaromenippus Empédocles se disuelve en humo después de instruir a Menipo sobre como

poder ver los asuntos de la tierra desde la altura de la luna: (Luc., Icar., 14): Tadto ginov

216 SANTAMARIA (2016: 39): “Si pensamos en personajes afines a Pitdgoras, en seguida nos saldran al paso los
nombres de varios taumaturgos de los ss. VI y V: Aristeas, Abaris, Epiménides, Hermétimo e incluso
Empédocles. A todos ellos se atribuian innumerables milagros y capacidades sobrehumanas”.

217 Bompalre (1958: 181).

218 Berz (1961: 122): “La autoinmolacién de Peregrino tiene lugar a la salida de la luna”; cfr. Luc., Peregr.,
36.
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émoiovv dpa td Vo Tod EpnedokAéong mapnyyeipéva” 6 € kot OAYOV DTOTIAOV &G KATVOV
npépo oehvero. (“Dicho esto, yo iba siguiendo las recomendaciones de Empédocles;
mientras éste se iba retirando poco a poco y disolviéndose tranquilamente en humo”). Sobre

este punto resultan muy pertinentes las observaciones de Georgiadou & Larmour:

También existe una conexion entre humo y falsedad en Aristéfanes. NVu. 320, al igual que en
la atribucion de Plutarco del humo de la filosofia (kamvov @ilocoeiag) a los sofistas en De gen.
580a-b. En el pasaje recién citado del Icaromenippus Luciano puede estar usando el verbo
SdwAvopot en alusion a una teoria particular de Empédocles que representaba el nacimiento
como una mezcla de elementos, y la muerte como una separacion de lo mezclado (Emp. Fr. 8
DK: pi&ic te doAha&ic te pyévtav). Asi, el Peregrino de Luciano esperaba mezclarse con el
éter cuando muriera (Luc.,Peregr. 33.). De igual forma, Platon en Phd. 70a comenta el temor
popular de que al morir el alma abandona el cuerpo, esparciéndose como el aliento o el humo,
(cf. Phd. 77d; Plut. De ser. num. 560¢). La muerte de los Hombres de la Luna parece estar
modelada sobre las doctrinas tradicionales de la disolucion del alma. Luciano también podria
estar parodiando aqui las ideas epicureas, si atendemos a Sexto Empirico (4dv. Math. 9.71 =
SVF 2. 812) que, en desacuerdo con Epicuro, sostiene que las almas no “se dispersan en humo
después de haberse separado del cuerpo”. Epicuro siguié a Democrito cuando dijo que el alma,
compuesta de atomos, se disociaba del cuerpo al morir y su efimera unidad se destruia; el
aliento es exhalado, golpeado por los vientos y disuelto en el aire como una niebla o humo,

antes de que el cuerpo se descomponga?'’.

Ademas de que Empédocles mantiene similitudes con Peregrino, las tiene igualmente
con el personaje biblico de Jesus. Cuando Empédocles dice que ahora que habita en la luna
pasa la mayor parte del tiempo caminando por el aire (depofot®dv) y alimentandose de
rocio(cttodpat 0pdcov), se asemeja en ello al milagro de Jests que se mueve de pie sobre la
superficie del mar de Galilea, pues volar por los aires esta estrechamente ligado a caminar
sobre el agua. Dicha hazafa se considera la obra maestra del mago por excelencia, asi que a
menudo se menciona como un paralelo en la literatura lucianesca®®. Por ello, Luciano,
conocedor de la tradicidon de asociar a los filosofos con péjaros, hace que Menipo construya
un aparato volador como el de Dédalo, para poder ascender a la morada de Zeus; asi con un

ala de aguila y otra de buitre emprende el vuelo, pues tanto el dguila como el buitre son

21 GeoraiapoU & LARMOUR (1998: 325).
20 Bgrz (1961: 167).

98



animales relacionados con Zeus*', por lo que al portar estos atributos seria bien recibido en
el Olimpo: (Luc., Icar., 10): xoi 61 cvAloPav ta Opvea Batépov pev v ol ttépuya,
10D yomog 8¢ v &tépav dmétepov €0 pddo. (“He ahi que, tras capturar las dos aves, con
mucho cuidado cercené el ala derecha de una y la izquierda del buitre”). Con lo que se
enfatiza que, a diferencia de Empédocles, el vuelo de Menipo no es un milagro, ni tiene que

ver con lo divino, pues necesita de un dispositivo creado por un humano para poder volar.

La tradicion erudita dice que para moldear la figura de Zaratustra Nietzsche tom6 como
referente a Empédocles®*?. Sin embargo, especificamente en el Icaromenippus, la funcion
de Menipo parece ser mas analoga a la de Zaratustra, a diferencia de la funcion de
Empédocles cuyo personaje en este dialogo simboliza el nivel mas patético que puede
alcanzar la filosofia, ya que su apoteosis es parodiada y, ademas, es comparado con
Pitagoras, el filosofo que Luciano considera como la fuente de las teorias metafisicas.
Menipo como el alter ego de Luciano, en cambio, seria un aspirante mas apto para ser el
vepdvOpmmoc, pues es él quien pone en duda la teologia de su época postulada por todas
las escuelas filosoficas y las religiones, desde el paganismo hasta el cristianismo y

cuestiona el origen de la ética establecida por éstas.

El Ubermensch, entendido como el dmepdvOponoc, como Babich apunta es uno de los
conceptos mas importantes para entender el nihilismo de Nietzsche, la tarea de Zaratustra
es ensefiar el Ubermensch, pero para lograr convertirse en este superhombre es necesario
tener actitudes nihilistas similares a las que los alter ego de Luciano suelen poner en

223

practica®”. Asi, esta estudiosa de Nietzsche y Luciano encuentra un paralelismo entre As/

22! GeorGIADOU & LARMOUR (1998: 321).
222 BasicH (2014: 246).
223 Basich (2014:250).
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hablo Zaratustra y el pasaje en cuestion del Icaromenippus, pues Zaratustra entra en un
volcan, al igual que Empédocles en el Etna***. Sin embargo, no lo hace con el mismo afan
de apoteosis, sino de forma mas parecida a un filésofo que emprende un viaje al
inframundo en busca del Ubermensch, como se relata en el capitulo “De Grandes

Acontecimientos” del Zaratustra:

Hay una isla en el mar - no lejos de las islas afortunadas de Zaratustra - en la que humea
continuamente una montafa de fuego; de ella dice el pueblo, y en particular las viejecillas del
pueblo, que esta situada en un pefasco delante de la puerta del submundo: y que a través de la
montafia misma de fuego desciende un sendero que conduce hasta esa puerta del submundo®?.

Ademas de lo senalado por Babich, este pasaje recuerda, por una parte, la utopia de la
Isla de los Bienaventurados y, por otra, los constantes descensos de Menipo a la utopia del
inframundo, por ejemplo cuando se encuentra con Cerbero y entabla con ¢l una charla para

criticar a Socrates:

Mévinnoc: ® KépPepe — ovyyevic yp eipi oot kdmv kol antog dv — eimé pot mpdg tiig
TTuydg, 010 MV 6 Tokpatng, OmoTe Kathel mop  VUAC: €ikdg 8¢ og Oedv Svta ur VAAKTELV
uévov, AL kol avBpomivog oéyyesbat, 0mdt  E0EA01C.

Menipo: “Oh, Cerbero — en efecto, soy congénere tuyo dado que yo mismo soy un perro —
dime, por la Estigia, ;qué actitud tenia Socrates, cuando venia bajando hacia ustedes? Es
verosimil que ti, que eres un dios, no solamente no ladraras, sino que articularas sonidos
humanos, cuando quisieras. (Luc., DMort. 21.1).

En este orden de ideas se inserta en la obra de Nietzsche una clara alusion a Cerbero, el
perro vigilante del Hades, pues, al igual que Menipo, Zaratustra entabla una charla con el

perro de fuego:

Y ésta es la historia de la conversacion de Zaratustra con el perro de fuego. [...] Ahora ya sé
qué es eso del perro de fuego; y también sé¢ qué son todos esos demonios de las erupciones y
conmociones, de los que no sdlo las viejecillas tienen miedo. jSal fuera, perro de fuego, sal de
la profundidad!, grité, iy confiesa lo profunda que es esa profundidad! ;De donde sacas lo que
resoplas? jBebes mucho del mar: eso lo traiciona tu salada elocuencia! jEn verdad, para ser un
perro del abismo, tomas demasiado tu alimento de la superficie! Como mucho te considero el
ventrilocuo de la tierra: y siempre que he oido hablar a los demonios de las erupciones y las

224 Bagich (2013: 67).
225 NieTzscHE (1980: 163).
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convulsiones los encontré iguales a ti: salados, mendaces y superficiales. [...] Asi habl¢ ante el
perro de fuego: entonces ¢l me interrumpié de mal humor y pregunto: ;lIglesia? ;Qué es eso?
(lglesia?, -respondi yo- eso es una especie de Estado, y, ciertamente, la mas mendaz de todas.
iMas permanece callado, perro hipocrita! T eres el que mejor conoce tu especie! Al igual que
tu, el Estado es un perro hipocrita; como a ti, también a ¢l le gusta hablar con humo y aullidos, -

para hacer creer, como ti, que habla desde el vientre de las cosas. Pues ¢él, el Estado, quiere ser
226

el animal mas importante de la tierra; y también esto se lo cree a él la gente”*°.

Ahora bien, contrario a la asociacion que establece Babich entre Zaratustra y
Empédocles, yo creo que, si consideramos en general la produccion lucianesca y no solo el
Icaromenippus, es posible confirmar que Empédocles no podria representar a Zaratustra,
pues, como se menciond mas arriba a proposito de las Verae Historiae, Luciano veta a

Empédocles de la Isla de los Bienaventurados, mientras que, en Asi Hablo Zaratustra, este

profeta habitaba en las islas afortunadas antes de que emprendiera su viaje filosofico:

Alla por aquel tiempo en que Zaratustra se encontraba en las islas afortunadas ocurrié que
un barco echo el ancla junto a la isla en que estd la montafia humeante; y su tripulacion bajo a
tierra para cazar conejos. A eso del mediodia, cuando el capitdn y su tripulacion se hallaban
otra vez reunidos, vieron de repente que hacia ellos venia un hombre por el aire, cuya voz dejo
con toda claridad: ‘jYa es tiempo! jYa ha llegado la hora!” Y cuando la figura estuvo mas
proxima a ellos —pas6 volando rapidamente por su lado como sombra, direccion en la que se
encontraba la montafia de fuego— reconocieron, con gran consternacion, que era Zaratustra®’.

En otro apartado de esta obra de Nietzsche donde también se mencionan las islas
afortunadas (equivalentes a las Islas de los Bienaventurados), Zaratustra aclara que en ese
sitio no hay dioses, en cambio, con lo que uno se encuentra ahi es con el Ubermensch en
forma de una sombra: “Pero para ser completamente sincero con vosotros, amigos mios: si
hubiese dioses, jcomo soportaria yo no ser un dios! Por lo tanto, no hay dioses [...] Hasta
mi llegd la belleza del superhombre como una sombra™*®, Asi, como Menipo cuestiona a
todas las escuelas filosoficas, en las propias palabras de Zaratustra todas las doctrinas

filosoficas y religiosas que involucren la metafisica deben ser rechazadas por el hombre:

226 NieTzSCHE (1980: 164 s.).
27 Ihid (163).
28 1pid. (108).
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“iMalvadas y enemigas del hombre, asi llamo yo a todas esas doctrinas de lo Uno y lo

Pleno y lo Inmévil y lo Saciado y lo Eterno! jTodo lo imperecedero - no es mas que un

99229

simbolo! Y los poetas mienten demasiado”*”’. Tanto Empédocles, como Zaratustra y

Menipo en sus respectivos relatos tienen la capacidad de volar, pero el primero emprende
un viaje volando (en caida) en busca de una apoteosis, parecido a los viajes filoséficos en
busca de la gvdoupovia, pues éste filosofo tiene afinidad con la metafisica que se ocupa de
lo divino, la muerte y el alma, mientras que Menipo y Zaratustra vuelan en busca de lo

contrario, es decir, la idea representada por el Ubermensch.

5.3. La opinion de los mortales:;Dios existe?

ueta&d 1€ TPOIdY AVEKPIVE UE TTEPL TAV &V T Vi TPAYUAT®V, TO TPMdTO, UEV EKEIVA, TOCOV
ViV 0 Tupog EoTiv dVIOC €ml ThHS ‘EALAS0G, kal €l 6podpa UMV O TEPLGL XEWmV KabikeTo, Kol €1
o Adyavo ogital mhgiovog EmopPpiac. petd 6& Npmta €l Tig €Tt Agineton TdV dno Pediov kai S’
fiv aitiov éAdeinolev ABnvaiol Ta Aldoio T0600TOV £TMV, Kol €1 10 Olvuriciov avtd Emteréoot
dtovoodvral, kol €l cuVEANPONGOY 01 TOV &V AMOMVY VEDV GEGVANKOTES. EMEl O€ mePL TOVTMOV
amexpvauny, ‘einé pot, Mévunne,” £, ‘mepi 0& £uod ol dvBpwmot tiva yvouny &ovoty;” ‘tiva,’
gonv, ‘déomota, fj TV evoefectdny, Puciiéa og mhvtov elvar Oedv;’ ‘mailelc Exov,” Epn: ‘10
8¢ prAOKavov adTdV AKpIBAC 01da, Kav U AEync. RV Yép mote ypdvoc, 8te Kai PavTic £56Kouv
o TOlg Kai 1aTpdg Kol ThvTa SBAmC v &Y,

ueotal 8¢ A10¢ macat Pev dyviad,
nicat 8¢ avOponwv dyopal.’.

Mientras iba avanzando me iba interrogando sobre los asuntos de la tierra, primero aquello,
acerca del precio del trigo en la Hélade, si el invierno del afio pasado nos pego fuerte y si las
hortalizas necesitan de lluvia mas abundante. Luego, me estaba preguntando si quedaba todavia
algin descendiente de Fidias y por qué motivo los atenienses habrian dejado de celebrar por
tantos afios las Diasias®’, también si tienen en mente terminar el templo de Zeus Olimpico para
¢l, asimismo, si arrestaron a los saqueadores del templo de Dodona. Después de que respondi
sobre esto, me dijo, Menipo: “Cuéntame ;qué opinion tienen los hombres acerca de mi?” Yo
repliqué: “;cudl otra, sefior, sino la mas piadosa, que ti eres el rey de todos los dioses?” El
repuso: “Estas bromeando, conozco perfectamente su ansia de novedades, aunque no me lo
cuentes. En efecto, hubo una vez un tiempo en que ellos me creian un adivino y un médico, yo
era todo en absoluto:

Repletas de Zeus estaban todas las calles

22 NietzscHE (1980: 108).
20 Las Diasias eran unas antiquisimas fiestas de Atenas en honor de Zeus, que tras una larga suspension
fueron retomadas en el templo de Zeus Olimpico de Atenas, terminado de construir por Hadriano (132 d.C.).
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y de hombres todos los mercados.”*' (Luc., Icar., 24)

Cuando Menipo llega a su destino final, el plano metafisico del Olimpo, Zeus le expresa
su preocupacion respecto de lo que los mortales opinan sobre los dioses, lo que recuerda el

debate entre Timocles el estoico y Damis el epicureo sobre la existencia de la providencia

2

divina en Juppiter tragoedus’”. En esa obra, tanto los mortales como los inmortales

presencian el debate entre estos dos filésofos y al final gana Timocles por cuenta de oi
mheiovg “la masa” o “el rebafio”)*; sin embargo, Zeus no queda conforme con el triunfo

por niimero, aunque el estoicismo estuviera a favor de su causa, la providencia divina:

‘Epuiig: i yop kol vméppeya kaxdv, i dAiyol vBpwmol memeicuévol TodTa ATioGt; TOAAD YOp
ot Tavavtio yryvookovteg mieiovg, EAMvav 6 moAdg Aewg BapPapoi te dmovies.

Zg0c: 4G, & Epufi, t0 100 Aapeiov mévy kaAdg Exov £otiv, O eimev émi 100 Zomdpov: Gote
Kol o0Tog EBovAdunv av €va todtov Exev TOV Adpv ooupayov 1 popiog por Bafuidvog
VTAPYELY.

Hermes: ;Pues no es un mal enorme que pocos hombres se marchen persuadidos de esto? En
efecto, son con mucho la mayoria los que piensan lo contrario: tanto la masa del pueblo griego
como todos los barbaros.

Zeus: Oh, Hermes, aqui resulta sumamente atinado lo que dijo Dario a proposito de Zopiro: de
modo que yo mismo preferiria tener como Unico aliado a este Damis que contar con diez mil

Babilonias (Luc., J Tr., 53)>*.

Este parlamento de Zeus da a entender que la opinidon de rebafio no es necesariamente 1o
verdadero, sino que es lo mas facil de creer y entender para la mayoria, tal como parece que
en el Icaromenippus Zeus sigue preocupado porque la ‘novedad’ epicurea acerca de la
negacion de la providencia divina siga permeando el pensamiento de los mortales (Luc.,
Icar., 24: ‘naileg &xov,” Eon: ‘10 8¢ IOKavOV adTdV AkpPdS olda, Kav u Aéymc...” El
repuso: “Estas bromeando, conozco perfectamente su ansia de novedades, aunque no me lo

cuentes...”). Con esta misma idea acerca de que, frente a la opinion de la masa, en realidad

B Arato, Fendmenos, 2 s., también citados en Luc. Prometeo, 14.

32 Luc., J. Tr., 35-49.

233 NietzscHE (2000: 45), donde sostiene que la felicidad de la mayor parte de las personas depende de habitos,
fines y tareas establecidos por alguna autoridad sobrehumana, la cual, después, se transformo en la
conciencia, en la razén o en instinto social (el rebafio): asi el hombre a lo largo de la historia ha eludido su
propia responsabilidad, para anular la voluntad, el deseo de un fin, el riesgo, y a si mismo.

24 E] dicho original de Darfo es recogido en Hdt. 111, 153.
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so6lo unos pocos perciben y reconocen correctamente lo verdadero se puede comparar lo
que Platon, entre otros pasajes semejantes, expone en R., VI, 499e-500d, donde la
oposicion es entre la opinion no calificada del vulgo que calumnia y se aleja de lo divino y
la labor de persuasion sobre éste que corresponde sélo a los verdaderos filosofos que estan

en sintonia con lo divino.

Con estas criticas Luciano intenta relacionar la opinién del rebafio con la opinion que

tenia el estoicismo respecto a la creencia en la providencia divina®’

. De igual forma, se
aprecia un rechazo hacia la opinién del rebafio por parte de Luciano en otro didlogo, el
Hermotimus. Cuando Licino le pregunta a Hermétimo por qué decidid seguir el estoicismo
habiendo tantas escuelas diferentes, aquél responde que lo escogid porque, como la mayoria
de los aspirantes a la filosofia eran estoicos, la consider6 mejor (Luc., Herm., 16:
Eppotiog: €yd oot ppiowm: £OPOV TOLG TAEIGTOVE € DTV OpudvToc, Gote gikalov

duetvo eivar avtiy. “Hermdtimo: yo te mostraré: veia que la mayoria se dirigia hacia ésta,

de modo que inferi que seria la mejor™).

En Asi Hablo Zaratustra también se expresa un rechazo hacia la opinion de rebano, que
aparece en el Prologo 9. Ahi Zaratustra se declara en contra de la opinion de los pastores
—que son los representantes de la iglesia y lo divino— y de los perros de rebafio que

predican la moral establecida por las religiones:

Una luz se ha encendido en mi interior: jZaratustra no debe hablar al pueblo, sino a compafieros
de viaje! {No debe convertirse Zaratustra en pastor o en el perro de un rebafio! Para convencer a

35 SoLmmario (2022: 3). De acuerdo con este autor, uno de los propésitos de Hermotimo, el aspirante al
estoicismo, es alcanzar la evdoylovio. como su preceptor ya logré hacer: “Thus, the would-be Stoic
Hermotimos appears fully convinced that he can regard his preceptor as a valid model of a philosopher, since
he has successfully completed his formative journey, and is definitively endowed with a stable form of
gvdapovia”; cfr. Luc., Herm., 7-8.
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muchos de que se aparten del rebafio -para eso he venido. Ya pueden enojarse conmigo el
236

pueblo y los rebafios: los pastores llamaran ladrén a Zaratustra™°.

Hay que recordar que, entre las preocupaciones de Luciano, se incluyen los debates y
desacuerdos filosoficos, las dificultades para distinguir la verdad de la ficcion y los
charlatanes de diversa indole, ya sean historiadores, poetas, lideres religiosos y similares.
Para el samosatense la tarea de todos ellos se basaba en transmitir a través de sus obras la
opinion del rebano. Retomando las ideas de Georgiadou & Larmour respecto al tratamiento
que Luciano da a todos estos charlatanes, por ejemplo, mencionan que los poetas y los
pintores, con su licencia artistica, fueron capaces de crear las quimeras y las gorgonas, y
todas las imagenes relacionadas que en realidad nunca existieron y nunca podran existir y
sin embargo la masa de gente creia en ellos (0 moAvg Aecdg), eran quienes se dejaban
engafiar cuando veian o escuchaban acerca de ellos. De hecho, en el inicio de su obra
dedicada a la figura de Socrates, Plutarco (De Gen. 575B) establece una distincion entre la
clase de los idudtan kai dteyvol Beatai, por un lado, y la de los xopyol kai girdTeyvOL, por

el otro™’, quienes buscan penetrar racionalmente en los pormenores de las acciones que

revelan la verdad profunda.

Por ello, en el prologo de las Verae Historiae es confuso esclarecer a quiénes va dirigida
la frase (Luc. VH, I, 4): énil 10 yebddog ETpomduny moAd TOV GAA®V EDYVOUOVEGTEPOV KAV
&v yap oM todto dAnbevcm Aéywv &1L yevdopar “Me dirigi hacia la ficcion, pero mucho
mas sensatamente que los demas, pues me apegaré a la verdad al menos en una cosa:
cuando digo que construyo ficciones). Luciano podria haberse referido a los historiadores
y filosofos como “los demas” (t®v GAAwv), pero también podria estar aludiendo con esa

expresion a los poetas, pues todos ellos, como era antigua fama, mentian con sus

28 NietzscHE (1980: 31).
27 GEORGIADOU & LARMOUR (1998: 57).
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composiciones. Este mismo juego de palabras en contra de los escritos de los poetas en
relacion con lo que escriben los filosofos y demads charlatanes, es similar a la frase que

dirige Zaratustra a sus discipulos en el capitulo De los Poetas:

Pero, ;qué te dijo una vez Zaratustra? ;Que los poetas mienten demasiado? - Mas también
Zaratustra es un poeta. /Crees que ¢l dijo la verdad? ;Por qué lo crees? El discipulo respondio:
“Yo creo en Zaratustra’. Mas Zaratustra movio la cabeza y sonrio”. Con esto se entenderia, por

lo tanto que, si Zaratustra es un poeta y todos los poetas mienten demasiado, entonces,
238

Zaratustra también miente, cuando dice que ¢l es un poeta“*.

En el Icaromenippusmediante la mezcla de situaciones extraordinarias Luciano da lugar
a la creacion de utopias donde convergen teorias filosoficas pertenecientes a diferentes
sectas y épocas’, donde se tratan asuntos referentes a la religion y la moralidad, para
establecer criticas hacia la opinion de rebafio que en la sociedad se impone sobre los
individuos y provoca que, lo que se presenta como la opinion de la mayoria, sea
considerado como el discurso que corresponde a la verdad. Retomaria estas mismas criticas
mas adelante también la teoria nihilista de Nietzsche, al reflexionar de forma semejante a
Luciano sobre el significado de la religion y la moralidad, que expone como la expresion de

una falsedad asimilada por la masa en calidad de conciencia, segun lo expresa un estudioso

moderno del existencialismo:

On the account given in On the Genealogy of Morals, the Judeo-Christian moral order arose
as an expression of the ressentiment of the weak against the power exercised over them by the
strong. A tool used to thwart that power, it had over time become internalized in the form of
conscience, creating a “sick” animal whose will is at war with its own vital instincts. Thus
Nietzsche arrived at Kierkegaard’s idea that “the crowd is untruth”: the so-called autonomous,
self-legislating individual is nothing but a herd animal that has trained itself to docility and
unfreedom by conforming to the “universal” standards of morality. The normative is nothing
but the normal*®.

28 NietzscrE (1980: 160).

29 Bartin (1966: 196): “Se encuentra en la menipea una combinacién notable de elementos al parecer
absolutamente heterogéneos e incompatibles: el didlogo filosofico, la aventura y lo fantastico, el naturalismo
bajo y la utopia”.

240 CroweLL (2020), <https://plato.stanford.edu/archives/sum2020/entries/existentialism/> .
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En la utopia del Olimpo imaginada por Luciano, la opinion de rebafio se transforma en
una opinidn nihilista hacia la teologia, pues con las aportaciones de lo giAdkovov (“ansia
de novedades™) epictreo, la problemadtica sobre la creencia en la existencia real de los
dioses queda en el pasado y es puesta en evidencia en esta satira cuando Zeus recuerda
como los humanos antes lo veneraban con los ya citados versos de Arato (Phaen. 2 s.):

peotal 6& Atog macot PEv dyvial, Tacat 0¢ avOpOT®Y dyopoi.

5.4. La relacion entre el vrepavOpwmnog y el Ubermensch: avapaocig y kardpacig

¢ mepl 0€ Tovtovl Mevinmov tadta,” @1, ¢ Lot dokel: meplapefévra aTOV T TTEPA, Tval U
Kol av0ig EAOn moté, Vo tod ‘Eppod &¢ v yiv katevexOfjvar thuepov’ kai 6 u&v todta einmv
diélvoe OV ovALoYov, €ue 8¢ 6 KvAinviog tod 6e&10D mTOg dnokpepdoag mepl Eomépav x0eg
Katédnke pépwv &c 1ov Kepapekdy. amavto dxfkoog, drava, ® £taipe, 0 ovpavod: dmeyu
toivuv kai toic &v tij [TowiAn nepmatodot TV PLocOE®mV 00T, TaDTH EDUYYEAOVUEVOC.

Dijo: “En cuanto a Menipo aqui presente, mi decision es que, tras cortarle las alas, para que
no pueda venir jamds de regreso, Hermes lo baje a la tierra hoy mismo.” Dicho esto, disolvi6 la
asamblea y el Cilenio, tras pescarme de la oreja derecha, me llevd colgando ayer por la tarde
hacia el Ceramico, donde me depositd. Ya oiste, amigo, todo lo de la aventura celeste. Pues
bien, estoy saliendo para ir a anunciar esta misma buena nueva a los filosofos que se pasean en
el Portico Policromo. (Luc., Icar., 34)

En esta escena final del /caromenippus la imagen dominante es la del descenso, que es
enfatizado por la privacion de las alas que impedird a Menipo volver a subir al Olimpo, en
lugar de lo cual se convertird en una suerte de profeta chusco que es llevado hacia abajo en
una pose mas bien ignominiosa. Aqui se impone de nuevo el establecimiento de un

paralelismo con elementos del pensamiento de Nietzsche:

Una caracteristica en comun que existen entre Nietzsche y Luciano es la capacidad que
tenian ambos para conectar cosas por medio de palabras, asi podemos entender en primera
instancia el OmepavBpwnog de Luciano como un concepto altamente metonimico que incluye

arriba y abajo en su propia raiz**!.

De este mismo modo, también se puede entender la primera parte del prologo de Asi

hablo Zaratustra, “Lo que se puede amar en el hombre es que es un transito y un ocaso™*,

241 Basich (2013: 59).
22 NietzscHE (1980: 23).
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pues estd dominada por la imagen del descenso —Untergang, término ambivalente
(“decadencia”, “desplome™) que promueve también una constante asociacion con el otro
sentido de untergehen “perecer”—, desde el descenso del profeta desde su guarida en la
montafia a la plaza del mercado hasta la caida fatal del equilibrista: con esta imagen se hace
eco de la necesidad de los hombres por reafirmar la caida de los valores morales y asi dar

paso al surgimiento del vrepdvOpmmog, como expone atinadamente Wolfe:

El progreso humano incluye la accién abrasiva del ‘ocaso’, del movimiento hacia abajo
(Untergang) como un ingrediente esencial: el caracter central del enunciado de la doctrina de
Nietzsche se enfatiza mediante la antitesis desarrollada conscientemente, como el ave fénix,
tanto Zaratustra como la humanidad en general deben caer antes de poder levantarse; el hombre
moderno no es un ser perfecto, el producto final de un esquema evolutivo o mandato divino®*.

En su relato del Icaromenippus Luciano necesita hacer alusion a una koatdfocic para
establecer su postura prenihilista hacia la teologia y explicar mediante su sarcasmo el nivel
de la mentira que transmiten los viajes filosoficos. Lo anterior se puede observar en el uso
del recurso literario del interlocutor que se manifiesta aqui, pues éste ya habia dejado de
intervenir desde tiempo atras**; asi, se puede ver como otra forma de paralelismo el hecho
de que Menipo haya sido ignorado por el £taipo¢ que quizd considerd su relato una

blasfemia, al igual que en un principio Zaratustra fue ignorado por los hombres de la plaza.

De igual manera, al final del Icaromenippus Menipo cuenta a su amigo ausente la
mentira de como es que fue forzado a bajar de vuelta a la tierra (koteveydijvon £¢ v yijv),
después de haber realizado su viaje filosofico ascendente o dvéfoacic hacia el Olimpo en
busca de la verdad teoldgica, para lo que incluso toma la supuesta autoridad divina como
respaldo para su discurso, ya que considera preciso, al regresar abajo, llevar consigo el

imaginario mensaje de Zeus con la intencion de acallar las charlatanerias de los filosofos en

3 Worre (1964: 546).
24 La ultima intervencion del étaipog fue en el pardgrafo 19, después de lo cual Menipo se queda hablando
solo hasta concluir su relato.
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la X160 ITowiAn. Andlogamente, Zaratustra necesita hacer dvéfocig y xotdpacig en
repetidas ocasiones, como cuando al principio del relato baja de la montafia hacia la plaza
con una intencion similar a la de Menipo de desacreditar a los charlatanes que profesan la

religion y para ensefiar el significado del Ubermensch a los hombres:

Yo amo a quien es de espiritu libre y de corazoén libre: asi su cabeza no es mas que las
entrafias de su corazon, mas su corazén le impulsa al ocaso. Yo amo a todos aquellos que son
como gotas pesadas que caen de una en una de la nube oscura que pende sobre el hombre: ellos

anuncian que llega el rayo, y sucumben como anunciadores. Mirad, yo soy un anunciador del
245

rayo y una pesada gota de la nube: mas ese rayo se llama superhombre™.

En el andlisis de Wolfe, tanto el personaje del equilibrista como el Zaratustra estdn, sin
duda, vinculados metaforicamente, pues el equilibrista es la representacion del humano
inferior, como lo es el propio Zaratustra en este punto de la historia en comparacion con lo
que sera al final. Zaratustra es malinterpretado al igual que la figura del payaso, que
provoca la muerte del equilibrista, se convierte en objeto de burla por parte de la multitud
en la plaza del mercado (la humanidad en general). Como sefiala también Wolfe existen
otras asociaciones entre el equilibrista y Zaratustra, pues mientras el primero “se balancea
precariamente sobre el abismo, Zaratustra mantiene como mascotas a un aguila y una

serpiente”, asi ambos representan imagenes de algo que es trascendental y que, al mismo

tiempo, tiende hacia abajo***.

Finalmente, hay que recalcar que, en el Icaromenippus,Menipo juega un papel similar al
de Zaratustra al ser ‘“el destructor de la moral™*’ impuesta por los filosofos que
establecieron ciertos valores supremos, como las virtudes, para poder alcanzar la
evdapovia. La katdPacic de Zaratustra es necesaria para reafirmar sus doctrinas volviendo

a la plaza llevando consigo la intencién de transmitir su mensaje respecto a que las

5 Nierzscre (1980: 25).
246 WoLFE (1964: 547).
24T NieTzscHE (1980: 282).
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nociones contemporaneas de bien y mal deben ser eliminadas antes de que puedan
instituirse nuevas ideas, a saber el Ubermensch. La vida, para Nietzsche, se entiende
entonces como el proceso de cambio continuo, de destruccion y engendramiento, ideas con

28 asi la destruccion de los valores de ayer no debe entenderse

las que alude a Heraclito
como algo dafiino para la humanidad, sino como un acto creativo®”, idea que termina

describiendo el concepto del eterno retorno.

%8 La base de tal imagen de Heraclito aparece, p. €j., en Simpl., Fis. 1313, 8: “Los que, siguiendo a Heraclito,
han teorizado sobre la naturaleza teniendo en vista el flujo perpetuo del devenir y que todas las cosas
corporales se generan y perecen, pero jamas son realmente [...]”. Trad. Eggers Lan y Julia (1978).

249 WoLFE (1964: 549).
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Conclusiones:

De acuerdo con lo expuesto en esta tesis no se puede afirmar categdricamente que
Luciano y Nietzsche fueran ateos, sino mas bien que la intencioén de sus criticas era depurar
la teologia de la charlataneria humana que utilizaba las cuestiones metafisicas para sostener
una relacion entre la providencia divina y los juicios morales de valor. El informe de la
Suda sobre la muerte de Luciano establece como razén principal de ésta su blasfemia. La
leyenda describe asi la muerte de Luciano con el motivo de la terrible muerte del enemigo
de Dios (Gottesfeind)™". En realidad el supuesto ateismo de Luciano no tiene como origen
una animadversion contra el cristianismo, sino su critica a los postulados de los filésofos
presocraticos referentes a la teologia empezando por Pitagoras, quien acufi6 el concepto de
una alma inmortal y transmigradora, ademas de que defendi6 la posibilidad de la creencia

en la vida después de muerte.

Aun asi, la blasfemia no es sinéonimo de ateismo, pues en efecto, resulta inverosimil
pensar en Luciano como un ateo, quien, al estar inmerso en una sociedad pagana que
utilizaba todavia la mitologia y la teologia tradicionales como referentes para explicar su
propia realidad, dificilmente habria escapado de dicho esquema pagano, sin que por ello se
excluyera la posibilidad de dirigir una critica satirica contra la religion imperante (el
paganismo) y la que estaba en expansion (el cristianismo) no precisamente en calidad de
ateo, es decir, se podia ser creyente y criticar al mismo tiempo, sin la necesidad de
abandonar los principios religiosos. Por ello, asi como se analizaron las semejanzas entre la
literatura de Luciano en el Icaromenippus y de Nietzsche en el Zaratustra, habria que

mencionar, por ultimo, la diferencia entre ambos, la cual radica en que al contrario de

20 Berz (1961: 3).

111



Luciano, Nietzsche si estaba dispuesto a abandonar muchos de los principios sobre los
cuales estaba basada la explicacion de su realidad, como lo eran los valores supremos
vinculados con la moralidad, asi, aunque el Ubermensch sélo sea un mito, éste se convierte

en la posible solucion que Nietzsche ofreci6 para la superacion de la humanidad.

Para Luciano la critica se convierte en el motivo y forma para crear literatura. Asi,
aunque retrate la individualizacién de las deidades grecorromanas, la cual tomd fuerza con
el cristianismo, no se debe confundir el testimonio que proporciond de este proceso, con
una postura atea de su parte, ni tampoco se debe confundir su critica hacia el cristianismo
con una forma de ateismo mas moderna tal y como se crey6 de Nietzsche durante su propia
época. En cambio el pesimismo, entendido como el presintoma del nihilismo es la postura
con la que se debe asociar a Menipo el alter ego de Luciano, pues al igual que este
personaje funciona la figura de Zaratustra en un principio teniendo una actitud pesimista
para pasar después por el nihilismo hasta llegar a comprender el significado del

Ubermensch.

A partir de la definicion establecida por Nietzsche del nihilismo y de su relacion con la
religion, si se puede pensar en Luciano como un nihilista de la teologia, pues la filosofia del
nihilismo se ubica en un nivel escéptico hacia las cuestiones metafisicas, como sucede con
los argumentos del samosatense al referirse a la imposibilidad de alcanzar la verdad
absoluta sobre las ideas teoldgicas fuera del lenguaje. Dicha postura se basa en el
reconocimiento de que los acuerdos filos6ficos y teoldgicos prevalecientes sobre la
providencia divina tanto en el contexto pagano de la época de Luciano, como en el contexto
judeocristiano de la época de Nietzsche, habrian sido sélo discursos apoyados en simples

convenciones humanas.
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A largo de este trabajo se analiz6 la opinion que Luciano tuvo hacia todos los que solian
utilizar las nociones metafisicas —por ejemplo, la inmortalidad del alma, la existencia de
‘lugares’ ultramundanos como la morada celeste de los dioses o el Hades y otros
comparables— para postular diferentes formas de providencia divina, como sucedia en las
obras de los poetas, los filésofos, los sofistas y los pensadores religiosos. Por ello, esta
claro que Luciano no fue ni un filésofo, ni un sofista, ni un tedlogo, pues se burlé de todos
por igual sin excepcion, ya que su objetivo Ultimo era evidenciar la estupidez humana. La
intencion de la critica lucianesca se podria resumir en un afan de ser antidogmatico, ya que
nuestro autor lo que quiso fue tratar de desmitificar los fendmenos considerados

sobrenaturales en lugar de solamente creer a ciegas en los argumentos metafisicos.

Luciano nunca tuvo una postura filosofica definida que fuera reconocida en su propia
contemporaneidad, pues, desde la Antigiiedad, es una convencién social tacita que las cosas
no existen hasta que los humanos les ponen nombre, sin que eso sea un argumento
suficiente para excluir el hecho de que Luciano tuviera un cierto método para interpretar los
postulados de las distintas corrientes filos6ficas con las que tuvo contacto: este método se
asemejaba en gran medida a la teoria del nihilismo. Ahora bien, resulta muy apropiada la
propuesta de Bernays sobre un “Luciano nihilista” para entender su obra literaria, ya que,
cuando este filologo califico a Luciano como nihilista, entendia el nihilismo en el mismo
sentido que el de la critica que postulaba la teoria de su contemporaneo Nietzsche hacia la

metafisica.

No obstante, por un periodo de tiempo, para solucionar el problema de cudl era la
ideologia filosofica que Luciano practicaba se le considerd un ecléctico con base en el

Demonax, pero, si se compara éste texto con su otro didlogo Nigrinus,se encontrara que en
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>y en el

ambos aparece un supuesto elogio, en el primero hacia el ecléctico Demonacte
segundo hacia el platonico Nigrino, elogios que deben entenderse con ironia, pues Luciano
en realidad despreciaba todas las escuelas por igual. Por ello, hace juegos de palabras y con
los nombres, como se observa en ‘Nigrinus’ que parece una version en negativo del filésofo
platonista Albinus, discipulo de Cayo y maestro de Galeno que vivi6 en Esmirna. Mediante
la combinacion del verbo denigrare (ennegrecer) y nigror (negro) lo contrario de albidus
(blanco), por su parecido con Albino, surge el nombre Nigrino que busca desprestigiar el
platonismo por oscurecer la verdad. De este modo, Luciano cuenta sarcasticamente que,

desde que conocié a Nigrino, pudo ver con mas claridad, ya que no s6lo mejord su vista,

que es lo que lo afligia, sino también su estimacion por el platonismo*>.

Segin se mostro en este trabajo, resulta imposible emitir un juicio ideoldgico confiable
sobre cualquiera de los textos de Luciano, si se lo examina por aislado, por lo que es
imprescindible tomar en cuenta el conjunto de los demas textos de este autor que aborden
las mismas cuestiones, con lo que se obtendra un mejor panorama del fendémeno intelectual
que representa la literatura del samosatense. En efecto, dada la ausencia en su obra de un
sistema coherente y, en lugar de ello, la combinacion de diferentes elementos y géneros
literarios, esto se parece a la critica nihilista de Nietzsche, la cual a su vez tampoco tiene un
sistema fijo, ya que ésta estd en constante movimiento hacia arriba y abajo con la intencion
de alcanzar el Ubermensch. De tal modo, Ni Mheallaigh explica la complejidad de la

relacion entre la comedia y el nihilismo en Luciano:

! En el comentario de Favorino se dice que Demonacte, de quien Luciano tomé la idea de que “el
comportamiento importa mas que la teoria” era un ecléctico mas que exclusivamente un cinico; sobre esto
véase McLEop, (1994: 1375).

2 Luc., Nigr., 4.
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Se ha interpretado como una ficcionalizacion de si mismo por parte del autor al complejo
juego y combinacion de personajes, que es parte del pastiche, que Luciano empleaba en sus
didlogos y dicha ficcionalizacion, por consiguiente se explica como su exploraciéon de la
identidad cultural de su propia época, ya que a través de su literatura se podria partir para
establecer una interpretacion de la posicion que toma Luciano sobre lo que podria significar ser
alguien en la cultura del Imperio o como una ‘comedia del nihilismo’, que tematiza el fracaso
recurrente de cualquier busqueda de expresiones “verdaderas” y “autorizadas™>.

Luciano termina por convertir a la metafisica en una metaficciéon novelesca donde utiliza
las utopias como recursos literarios. De tal modo, crea una metaficcion en la que imprime
su opinidn nihilista hacia la teologia y las virtudes que representan lo divino, pues aparece
como una constante a lo largo de su obra el hecho de que cualquier camino que esté guiado
por la filosofia (que es similar o idéntica a la religion) lleva al final a una utopia. Tal y
como sucede con Licino su alter ego en el Hermotimus que, aunque no le interesa ningin
aspecto politico per se, yuxtapone varios conceptos politicos de una manera dificil o
incluso imposible de encontrar en una verdadera ciudad; asi, esta ciudad inexistente parece
configurarse como una ciudad ideal, distinguida por peculiaridades muy utdpicas
correspondientes a las caracteristicas igualmente utopicas de una vida conducida de
acuerdo con la virtud filosofica®*. Sobre el género de la metaficcion y ciencia ficcion

Georgiadou & Larmour explican lo siguiente:

La ciencia ficcion es un género que esta entre los polos de la literatura utdpica y distopica.
La literatura utopica explora alternativas a las condiciones imperantes, mientras que la literatura

distopica, examina los abusos y las injusticias en la sociedad tal como es actualmente o como
255

podria ser en una alternativa utopica™.
La postura de Luciano resulta muy novedosa para su propia época, de modo que a lo
largo de la historia de la filologia clasica a los estudiosos de su corpus esto les ha causado

bastantes problemas al momento de querer encontrar un sentido para su satira e incluso al

momento de querer catalogar como satirica su obra de acuerdo con lo que ya venia

23 Ni MHEALLAIGH (2005: 101).
24 SoLitario (2022: 6).
255 GEORGIADOU & LARMOUR (1998: 47).
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representando este género desde su creacion hasta el siglo II d.C. Debido a la inconsistencia
determinada por la combinacion de géneros a que recurrid nuestro autor, lo inico que se
puede tomar por seguro es que la funcidon de esta inconsistencia era derribar el modelo
tradicional de producir literatura. En la literatura de Luciano abundan referencias a los
distintos sistemas filosoficos transmitidas por medio de clichés, pero eso no significa que
Luciano no fuera un erudito, mas bien, utilizaba estos clichés a proposito, pues su objetivo
no era ser considerado el mas sabio, sino mas bien desacreditar dichos sistemas al burlarse
de ellos. Asi que pensar que Luciano tenia una postura superficial frente a la filosofia es
una interpretacion erronea, pues, si se toma en cuenta el cardcter seriocomico de su obra, es
posible tomar sus testimonios como aportaciones doxograficas, tal y como lo hizo
Nietzsche en Los Fildsofos Preplaténicos*°cuando retomé el testimonio respecto a

Heraclito de Vitarum auctio.

Recapitulando el ultimo apartado de esta tesis, es importante sefialar que, en el
Icaromenippus,se pueden apreciar cuatro conceptos que aparecen con el mismo sentido en
algunas de las obras de Nietzsche y en especifico en Asi hablo Zaratustra, cosa que apunta
a un paralelismo entre los escritos de ambos autores. Si bien Nietzsche no cito directamente
a Luciano, los dos compartian el mismo referente al imaginario colectivo griego, ya que
este filosofo fue un gran estudioso de la literatura clasica, por lo que le resulto inevitable la
mayor de las veces recurrir a modelos de la cultura griega, los cuales suelen aparecer

constantemente en Asi Hablo Zaratustra.

Después de analizar el intertexto que detecté Babette Babich en el Piscator de Luciano,

el cual se relaciona con la cafia de pescar dorada de Zaratustra en la “Ofrenda de Miel” y de

256 NieTzScHE (2003: 82).
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haber hallado las similitudes que este texto de Luciano comparte con el Icaromenippus,
prosegui a identificar los elementos que indicaban mas coincidencias con el nihilismo de
Nietzsche, de modo que encontré que en el Icaromenippus se puede notar la postura
pesimista que Luciano mantuvo hacia los intereses que perseguia la filosofia de su tiempo.
Tal y como Nietzsche describié en La Voluntad de Poder, el concepto del pesimismo se
entiende como uno de los estados anteriores por el que deben pasar los hombres antes de
llegar al Ubermensch, de suerte que Luciano da a entender que un estado de pesimismo

hacia la filosofia es mejor que participar de ella.

Luego ya centrandome en el Icaromenippus y en Asi Hablo Zaratustra encontré que
existe una relacion entre la religién y la metafisica, la cual es criticada por ambos autores
en diferentes partes de sus obras en contextos paralelos en que se satiriza al mismo fildsofo,
seglin se mostro en los pasajes analizados. Empédocles aparece en una utopia lunar
retratado como un mago que hace milagros y juega un papel parecido al de Pitdgoras y el
cristiano Peregrino. De modo semejante, la sombra de Zaratustra recupera algunos
elementos de las proezas de Empédocles, de quien se presenta, por ejemplo en “Grandes
Acontecimientos”, una suerte de apoteosis cuando entra en el Etna, asi como también se
recupera de la mitologia griega la utopia de las Islas Bienaventuradas. Sin embargo, en
contraste con lo que ya examind Babich acerca de la probable relacion de Zaratustra con
Empédocles, mostré en mi estudio que, hablando especificamente del Icaromenippus, el
personaje que mas se asemeja aqui a Zaratustra es Menipo, quien lleva a cabo la misma

tarea de derribar los juicios de valor moral.

En Voluntad de Poder, Nietzsche critica la opinion de los hombres que se han convertido

en rebafio por la razoén de seguir ciegamente, sin cuestionar, si la moral que les ha impuesto
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la religion es significante para sus vidas, con lo que retoma una idea nacida en el
pensamiento platdonico y que, a su vez, también es retomada por Luciano para criticar la
relacion entre la moral y la filosofia de su tiempo. En efecto, Platon argumenta que lo que
piensa la mayoria no es precisamente lo correcto, pues la masa estd conformada por los
ignorantes que son persuadidos por las cosas que les presentan como bellas, sin importar si
éstas son buenas o malas (Republica, X, 602b), para Platon la opinion de rebafio no es algo
que deba ser anulado, siempre y cuando ésta esté a favor de la providencia divina y de su
plan de moudeio, contrario a lo que sucede con el nihilismo. El concepto metaforico del
rebafio de hombres es utilizado para ilustrar la influencia que los sacerdotes de la iglesia
gjercen en la opinion de la multitud en Asi Hablo Zaratustra (Prélogo 9) y en
Icaromenippus 24, donde Luciano echa mano de ideas expuestas en otros de sus didlogos
en los que aborda el mismo tema, pues pone en contraste la postura epiclrea que cuestiona
la credibilidad en la providencia divina frente a la opinion estoica que es mostrada como
una forma tradicional y poéticamente bella de interpretar lo incierto para los mortales,

como es lo referente a la teologia.

Por ultimo, abordé el que considero el aspecto principal —siguiendo los pasos de su
descubridor, Walter Kaufmann— que permite asentar la conexidon entre Luciano y
Nietzsche. En efecto, Nietzsche sacé del Cataplus de Luciano el concepto del
nepavOponocy lo perfecciond hasta convertirlo en el Ubermensch, que en la teoria del
nihilismo simboliza el estado ideal que deben alcanzar los hombres que estan dispuestos a
seguir esta nueva postura filosofica, que tiene como fin ultimo el derrocamiento de
cualquier dogma. Mediante el analisis conceptual del contenido implicito en la palabra

vrepdvOpomoccomparé los personajes principales de ambos textos seleccionados y, con
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base en ello, comprobé que Zaratustra y Menipo el alter ego de Luciano en el
Icaromenippus son una especie de precursores del Ubermensch, por lo que, a lo largo de las
respectivas narraciones en ambos autores, los dos personajes estdn en constante
movimiento hacia arriba, en una dvapacig, y hacia abajo, en una xotdpaocic, aplicando un
procedimiento nihilista, para exponer los vicios ya consagrados por los charlatanes que

utilizan la metafisica para simular un verdadero conocimiento teologico.
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27 E] presente diagrama es una elaboracién de la autora de la tesis.

Metrodoro de Quios 449-350a.C.

I

Anaxarco 3s0-320 aC.
Llevé la doctrina de la
opinién hasta sus tltimas

fisico v moral

consecuencias en el orden
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