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Introduccioén

El universo es un lugar inmenso y hostil que esta lleno de cuerpos celestes con
tamafos inconmensurables, cuyas propiedades o fendmenos parecieran creados

por los mas prominentes escritores de ciencia ficcion.

El ser humano es prescindible al universo, su presencia no marca una pauta o
diferencia en el acontecer de los astros o cuerpos celestes como galaxias, planetas,
asteroides, pulsares, agujeros negros, cometas y otros objetos que extienden su
vida en millones de afios terrestres y que existen de una manera diferente a como
lo hacen los organismos vivos, pasando por calamidades y eventos que para
nosotros serian una catastrofe, mientras para ellos es un evento mas que permite

la existencia de vida en el universo.

El ser humano es pequefio y efimero en comparacion de todo el orden césmico, y
su existencia tan fragil y espontanea puede verse amenazada en cualquier

momento.

El universo y la misma existencia humana son un misterio para nosotros desde
nuestra experiencia sensible, en otras palabras, los cinco sentidos, el olfato, gusto,
la vista, el oido y tacto no permiten que podamos conocer todo lo que existe y lo
que nos rodea. Tampoco nos permite saber como es que se origina nuestra propia
vida, 0 mas bien, como es que comenzo la existencia del ser humano. Para llegar a
ese nivel de conocimiento es preciso desarrollar otras formas de acercarse al objeto

que se pretende conocer.

Previo al desarrollo de metodologias que permitan conocernos y conocer el entorno,
el ser humano tendria la inquietud y la necesidad de expresar sus dudas y
explicarlas desde la experiencia que le dan sus sentidos, y es asi cuando nacen los

primeros intentos de comprension de las cosas.

Estas explicaciones serian expresadas mediante distintos tipos de lenguaje, que
pueden ser mediante la palabra hablada, escrita o algun tipo de arte, llAmese

pintura, danza, masica, etc. En estos intentos de explicacién nace el mito, que surge
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desde las experiencias sensibles, la creacion humana, la sinrazén y las incognitas
que surgen de aquello que no puede explicar con lo que se percibe de manera

inmediata.

Por poner un ejemplo: todos los dias el sol permite la luz en la tierra y es seguido
de la luna; pareciera que ambos astros estan en una persecucion constante y que
la luz y la obscuridad depende de ellos. ¢ Como podemos explicar el dia y la noche?
Nosotros, desde nuestra cotidianeidad observamos que estos astros hacen su
aparicion en el cenit y se ocultan en el horizonte sin excepcion, nos disponemos en
nuestras labores y ejercemos nuestras actividades con toda normalidad mientras el
cosmos toma movimiento y crea el dia y la noche. Desde nuestra postura como
seres humanos es complejo que logremos explicar como esto sucede ¢cdémo es
que los astros se yerguen sobre nosotros? ¢ qué genera ese movimiento? ¢ ellos se

mueven por voluntad propia? ¢ son entes vivos?

Pueden surgir muchas preguntas sobre los astros que no tendrian una respuesta
en la practica mas inmediata, por ejemplo: podremos caminar hacia el horizonte en
basqueda del lugar en el que es depositado el sol al amanecer, sin embargo, por
mMAas que caminemos, no llegaremos a ese depositario, nos encontraremos con tierra
y agua unay otra vez, y es que nuestra diminuta existencia no nos provee de las
herramientas con las que podamos dilucidar a simple vista como sucede el diay la

noche.

Para explicar este fendmeno podriamos plantear varias ideas, que pueden incluir a
la imaginacion y escenificar una historia que involucre creencias, saberes,

conocimiento y creatividad.

El mito puede ser el resultado de esto y puede tener muchos elementos que lo hacen
relevante, uno de ellos es el caracter de sacro por contener dioses y hechos casi
religiosos. Esta ambivalencia genera que el mito esté a un paso de la religion y a
otros cuantos, de la ciencia, pues es la antesala para que ambos se desarrollen. El
mito es lo que antecede a las explicaciones concretas y probables y a los

paradigmas sincréticos como la religion.



De esta manera, se puede afirmar que los dioses existen, y no de la forma en la que
las religiones nos lo hacen creer, estan para explicarnos y dar cuenta de nuestra
realidad, para hacernos creer que no somos tan minusculos y fragiles como en
realidad es; los dioses que emergen de los mitos son parte de la necesidad de
apreciar al universo en su forma mas magica y asombrosa y de darle al ser humano

la certeza que necesita para existir.

Muchas veces los mitos son eso que nos encamina hacia la esperanza, pues el
pensamiento magico que el ser humano crea es proporcional a sus inquietudes y

se ha desarrollado a lo largo de la historia de diferentes formas.

La presente tesis da cuenta de esas inquietudes, pero desde una perspectiva
pedagdgica, en la que toma en cuenta las inquietudes humanas, que involucra a la
educacion como ese aspecto social en el que se van heredando los mitos y los
dioses.

A lo largo de esta tesis se explicaran las relaciones que existe entre la pedagogia y
los mitos comenzando en el primer capitulo por definir qué se entiende por
pedagogia para el mejor entendimiento de este trabajo; posteriormente se explica
el objeto de estudio de esta rama de conocimiento para esta investigacion, cdmo se
relaciona este con los mitos y el lenguaje y se explica cudl es el tipo de educacion

gue toma en cuenta mas a fondo a los mitos.

En el segundo capitulo, se define de mejor manera la hermenéutica, metodologia
ocupada para este trabajo y la manera en la que se desarrollaria la investigacion,
especificando las preguntas de investigacion y definiendo qué es el circulo

hermenéutico.

El tercer capitulo, incluye toda la descripcion del contexto en el que fueron creados
los mitos de Mictlan y la Coatlicue, empezando por describir el panorama general
de la region cultural de Mesoamérica, para después centrarse en la cultura mexica,
sus particularidades culturales, entre ellas, la religion, en la que ha de enfocarse,

identificando algunos mitos mexicas y encontrando generalidades que en ellos



existen, para poder develar los simbolos mas importantes, para después continuar

con la interpretacion de los mitos en cuestion: Mictlan y Coatlicue.

Cabe aclarar que, las interpretaciones del mundo son diversas y no se pretende que
esta sea entendida como la Unica; esa es una de las mejores virtudes del
hermeneuta, ya que logra que el abanico de posibilidades se extienda, por lo que
se pretende que esta tesis pueda ser un marco de comprension de los mitos desde

una perspectiva pedagogica y educativa.

Dicho de otra forma, esta tesis interpreta las necesidades, inquietudes, miedos y
creencias que el mexica dejé de referencia en sus mitos, particularmente en cémo
se ensefiaban y lo que estos ensefiaban al ser humano, precisando en su figura de

agente educador.
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Capitulo 1: Fundamentacion tedrico conceptual

Las maneras de ver el mundo son diferentes, pues dependen de la perspectiva de
los sujetos dadas por la experiencia personal; de esta forma, cada vision otorga una
mira Unica de alguna particula de la realidad, tan es asi que dos personas no
generan una opinién exactamente idéntica sobre un hecho, pues sus experiencias
previas pueden ser similares, mas nunca iguales; por eso se dice que cada cabeza
es un mundo. Las diferencias generan una multiplicidad de perspectivas que, en
algunos casos, enriguecen opiniones contrarias, generando una sintesis mas
completa que las ideas planteadas antes de la confrontacion de las mismas. Sin
embargo, no siempre se acude a formar acuerdos cuando se posicionan dos
posturas antagodnicas, o al menos dos posturas que tienen puntos de encuentro

intermitentes.

En las cuestiones académicas, por ejemplo, se desarrollan constantes debates
generados por los estudiosos de diversas disciplinas. Las discusiones sobre objetos
de estudio, metodologias y demas se dan en distintas areas de conocimiento, ya
que el origen o la tradicion pasa a segundo plano cuando se propicia el debate. Por
ejemplo, en la pedagogia, disciplina que ha existido con el transcurso de los afos,
siendo teorizada en diferentes épocas de la humanidad, posee un problema de
conceptualizacion (en el presente) en la academia, pues enmarcarla en

determinado conjunto de saberes es complejo y a veces osado.

En la pedagogia es posible percatarse que en ocasiones se niega a conceptualizarla
quedando en términos generales que no dan claridad sobre su identidad, siendo
que las definiciones también sirven para enmarcar y delimitar los alcances de algo.
Observar las posibilidades genera, entonces, la certidumbre de saber si se esta por

buen camino o no.

Alun hoy los debates epistémicos que engloban a la pedagogia siguen y se
desarrollan sin vislumbrar un final préximo; pero también se tienen ideas que clarean

los conceptos y que se van articulando entre si enriqueciendo los alcances del
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quehacer pedagdgico. De esto es posible retomar ciertos planteamientos y crear

una sintesis.

Algo que no es tan debatible es que pedagogia y educacion estan ligadas por
multiples cuestiones, aunque también ese segundo concepto, educacion, se ve
permeado por varias percepciones que se encaminan a diferentes ambitos de la
vida, por ejemplo, se dice que una persona es educada porque tiene buenos
modales, porque posee determinado grado de estudios. De este modo, se puede
observar en la cotidianidad que se crean diferentes ideas que convergen en algun

punto.

Debido a las diversas acepciones explicadas anteriormente, el presente capitulo
trata el desarrollo de la fundamentacién tedrica, cuyos aportes son necesarios para
el entendimiento de los capitulos siguientes; este capitulo contiene el basamento
sobre el que se construye la presente tesis, ahondando en las cuestiones
conceptuales y describiendo las caracteristicas de cada uno de los puntos, por lo
que, se debe tener presente que “En efecto, no debemos pretender el mismo rigor
en todos los conceptos, como no se busca tampoco la misma precision en la

fabricacion de todos los objetos” (Aristoteles, 2014, p.10).

Es importante aclarar que los argumentos aqui presentados sirven en funcién de la
presente investigacion y que, no se pretende sefialar como la Unica posibilidad de
hacer pedagogia y tampoco que se perciba a esto como lo pedagdgico por
antonomasia. Se entiende de la multiplicidad de practicas pedagdgicas, por lo que
se busca explicar una fraccién de la realidad desde esta Optica. Para ello, se acudié
a autores cuya sintonia teorica aportaran a la investigacion en lugar de conflictuar

dichos pensamientos.

Por ser la conceptualizacién el objetivo del presente capitulo, también se aclarara
gué papel juega el mito en torno a la presente investigacion, pues es en él donde
se proponen los primeros intentos del ser humano por buscar la explicacion de las
cosas que le rodean, aunque también era (y es) en €l donde se plantean los ideales

gue se deben seguir en una cultura a través del lenguaje. Por lo tanto, ambos
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términos, mito y lenguaje, van ligados y hermanados con la misma intensidad que

lo hacen pedagogia y educacion.

Por ello, se desarrolla, primeramente, la conceptualizacién de pedagogia, buscando
plantear lo que se entiende por pedagogia para la investigacion, por lo que se ha de
acudir a sus origenes en la antigua Grecia, particularmente en el mito de Prometeo,
del cual surge. Asi mismo, se explica si sus planteamientos se posicionan en el

ambito de la ciencia, del arte o de una disciplina cientifica.

En segundo lugar, se habla de educacion, qué se entiende de este concepto en la
presente investigacion. Una vez dados los argumentos se explica sobre la
educacion cosmovisional, este tipo de educacién poco explorada en la actualidad,

para asi desarrollar la relacion entre este Gltimo concepto y los mitos.

Por ultimo, se abordara al mito como parte de una filosofia simbdlica, el cuél
involucra al lenguaje como una pieza fundamental en el desarrollo del hombre, como

un factor crucial en la educacion y que puede obtener relacion con la pedagogia.

Por lo tanto, este capitulo esta estructurado de modo en que se habla de la
conceptualizacion de pedagogia, su origen, objeto de estudio, el conocimiento que
emerge de ésta, el concepto de educacién, educacion cosmovisional, mito y el

lenguaje y la articulacion de lo anterior con la pedagogia.

1.1 Pedagogia, educacion y formacion: marco de

comprension de los mitos

Es importante que la presente investigacion inicie estableciendo las bases
conceptuales necesarias para el seguimiento y la articulacion del tema que se va a
tratar. Por lo que, al ser una tesis para obtener el grado de licenciatura en pedagogia
es necesario hablar sobre qué se entiende por pedagogia con el fin de clarear el
panorama, debido a que dentro del ambito académico este término es un tanto

polémico y polisémico por las distintas miradas que se le da y por su objeto de
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estudio, el cual no es definido con unanimidad por los estudiosos de lo pedagdgico,

pero se puede construir de acuerdo a la tradiciéon pedagogica que se siga.

Es necesario entender que, para efectos de esta investigacion la pedagogia es vista
como una ciencia humana, lo cual hace imprescindible explicar qué se entiende por

ciencia desde la presente investigacion.

Se puede decir que existen dos tradiciones epistemoldgicas que describen a las
ciencias. Por un lado, se encuentran las llamadas positivistas, que toman su nombre
con base en los planteamientos de Augusto Comte y su doctrina filoséfica
homonima, el positivismo, que daba valor al conocimiento adquirido mediante la
experiencia. Las ciencias positivistas atienden a procesos de experimentacién que
arrojan datos medibles, alcanzables, mutables, cuantificables y universales, cuyos
resultados, estudios o experimentos se desarrollaran de la misma manera si se
siguen una serie de procedimientos o pasos. En este sentido, se enfocan en lo

cuantitativo y en los datos cuya comprobacion tangible es posible.

“La metddica de la ciencia, en su auto comprensioén, busca la comprobacion
en lo externo al sujeto y a las relaciones que éste establece (...). La ciencia
positivista de hoy no esta hecha para la comprension adecuada del hombre,
aun cuando podemos reconocer sus aportes en el conocimiento de algunos

objetos de la naturaleza.” (Hoyos, 1997, p, 29).

Por otro lado, se encuentran las ciencias del espiritu, cuyo posicionamiento estara
encaminado hacia una vision humanista donde se investigara al hombre y los
factores que emergen de él. De manera mas puntual, se pueden definir como “el
conjunto de ciencias que tienen por objeto la realidad histérico-social” (Dilthey, 1978,
p.13). Se encargaran, de comprender aquellos hechos sociales de la realidad
humana. El conocimiento producido por esta corriente no podra medirse de forma
cuantitativa y no alcanzara un caracter universal, pues dependera de la sociedad,
los individuos a estudiar, su cultura, educacion, politica, economia, etc. Por lo que,
sus investigaciones tendran una metodologia cualitativa dedicada a describir la

realidad socio-histdrica para posteriormente comprenderla.
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También se puede hacer otra distincion entre las ciencias positivistas y del espiritu,
por lo que, Wright (1979) hablara de dos conceptos “explicacion y comprension, en
aleman Erklareny Verstehen” (p.23). El primero, Erklaren, se refiere a la explicacion,
es decir, a dar cuenta de la realidad inamovible y que no necesita una comprension,
mientras que el segundo, Verstehen, habla sobre la comprension de los hechos.
Erklaren sera el posicionamiento de las ciencias positivistas que se encargaran de

la explicacion y el Verstehen sera donde se ubiquen las ciencias del espiritu.

En este sentido, la pedagogia al ser parte de las ciencias del espiritu buscara
comprender la realidad histérico-social, por lo que sus investigaciones y su
conocimiento se encaminaran hacia lo humano y, parafraseando a Gadamer (2012)
por mucho que opere en esto la experiencia general, el objetivo no es confirmar y
ampliar las experiencias generales para alcanzar el conocimiento de una ley si no
comprender como tal al hombre. De este modo, la pedagogia no buscara crear
teorias inamovibles o deterministas acerca de su objeto de estudio, sino mas bien
comprenderlo como un fendmeno que se debe al caracter de la sociedad donde
sucede y poderlo observar para entender su légica, su practica y su naturaleza sin
experimentar con €l y con los sujetos de la manera en que lo hacen las ciencias

positivistas.

Dicho lo anterior, es también pertinente enmarcar el objeto pedagdgico, el cual sera
resultado del posicionamiento epistémico. Para ello es pertinente remontarse a los
origenes de la pedagogia, que se desarrollan en la Grecia clasica y que aparece,

curiosamente, a modo de mito. Dicha historia es descrita de la manera siguiente:

“Cuando los dioses hubieron plasmado las estirpes animales, encargaron a
Prometeo y a Epimeteo que distribuyen convenientemente entre ellas todas
aquellas cualidades de que debian estar provistas para sobrevivir. Epimeteo
se encarg6 de la distribucién. En el reparto dio a algunos la fuerza, pero no
la velocidad; a otros, los mas débiles, reservo la velocidad para que, ante el
peligro, pudieran salvarse con la fuga; concedio a unas armas naturales de
ofensa o defensa y, a los que no dot6 de éstas, si de medios diversos que

garantizasen su salvacion. Dio a las pequefias alas para huir o cuevas
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subterraneas y escondrijos donde guarecerse. A los grandes, a los vigorosos,

en su propia corpulencia aseguro6 su defensa.

En una palabra, guardd un justo equilibrio en el reparto de las facultades y
dones de modo que ninguna raza se viese obligada a desaparecer. Les
distribuyé ademas espesas pelambreras y pieles muy gruesas, buena
defensa contra el frio y el calor. Y procuré a cada especie animal un alimento
distinto: las hiervas de la tierra o los frutos de los &rboles, o las raices, o bien,
a algunos la carne de los otros. Sin embargo, a los carnivoros les dio
posteridad limitada, mientras que a sus victimas les concedid prole

abundante, de forma de garantizar la continuidad de su especie.

Ahora bien, Epimeteo, cuya sagacidad e inteligencia no eran perfectas, no
cayo en la cuenta de que habia gastado todas las facultades en los animales
irracionales y de que el género humano habia quedado sin equipar. En este
punto, llegé Prometeo a examinar la distribucién hecha por Epimeteo y vio
gue, si bien todas las razas estaban convenientemente provistas para su
conservacion, el hombre estaba desnudo, descalzo y no tenia ni defensas
contra la intemperie, ni armas naturales. Fue entonces cuando Prometeo
decidi6 robar a Hefestos y a Atenea el fuego y la habilidad mecanica, con el
objeto de regalarlos al hombre. De ese modo, con la habilidad mecéanicay el
fuego, el hombre entré en posesion de cuanto era preciso para protegerse y
defenderse, asi como de los instrumentos y las armas aptos para procurarse
el alimento, del que habia quedado desprovisto con la incauta distribucion de
Epimeteo.

Gracias a la habilidad mecéanica el hombre pudo inventar los albergues, los
vestidos, el calzado, asi como los instrumentos y armas para conseguir los
alimentos. Ademas, dispuso del arte de emitir sonidos y palabras articuladas,
y fue ademas el Unico entre los animales capaz, en cuanto participe de una
habilidad divina, de honrar a los dioses, y construir altares e imagenes de la
divinidad. Pero, asi y todo, los hombres no tenian la vida asegurada porque

vivian dispersos y no podian luchar ventajosamente contra las fieras. Fue
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entonces cuando trataron de reunirse y fundar ciudades que les sirviesen de
abrigo; pero una vez reunidos, no poseyendo el arte politico, es decir, de
convivir, se ofendian unos a otros y pronto empezaron a dispersarse de

nuevo y a perecer.

Entonces, Zeus tuvo que intervenir para salvar por segunda vez al género
humano de la dispersion, y para ello envié a Hermes a fin de que trajese a
los hombres el respeto reciproco y la justicia, con objeto de que fuesen
principios ordenadores de las humanas comunidades y crearan entre los
ciudadanos lazos de solidaridad y concordia. Y, a diferencia de las artes
mecdanicas, que en modo alguno fueron dadas todas a todos puesto que, por
ejemplo, un solo médico basta para muchos que ignoran el arte de la
medicina, Zeus dispuso que todos participaran en el arte politico, es decir, el
respeto reciproco de la justicia y que quienes se negaran a participar de ellos
fueran expulsados de la comunidad humana o condenados a muerte.”
(Abbagnano, N, Visalberghi, A, 2016, p. 8-9)

Si bien, el mito de Prometeo, que aparece escrito por vez primera en el didlogo
platonico del Protagoras, no explica literalmente el origen y objeto de estudio de la
pedagogia, puede interpretarse y develar a qué se refiere.

Primeramente, el mito habla sobre aquello que Prometeo le otorgé al hombre, esto
debido a lo desprotegido que se encontraba comparandolo con los demas animales,
asi que obtuvo las artes mecénicas y el fuego para que pudiera guarecerse de los
peligros que hay en la intemperie, por ello, el hombre pudo construir casas y
alimentarse. En un segundo momento, el mito narra como Zeus otorgd el arte

politico, que encamina al hombre hacia la convivencia y la aceptacion del otro.

El hombre recibié dos artes que componen la razon humana: las artes mecéanicas
(la capacidad de hacer cosas con las manos y la mente) y las artes politicas (o de
convivencia), cualidades endémicas que no posee ningun otro ser en la faz de la
tierra y que encaminan hacia lo humano. Es necesario enseiar y aprender ambas
artes para heredar estos conocimientos que no son naturales, pues de lo contrario,

segun el mito, la especie humana se extinguiria.
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Ambas artes hacen alusion a la razén del hombre, la cual debe ser desarrollada a
lo largo de la vida. Abbagnano (2016) dice al respecto que el hombre “tiene una
infancia mas larga” (p. 9), ya que debe aprender no solo a hacer uso de sus
capacidades fisicas, sino también intelectuales y llegar a ser humano, y como tal
“La humanidad es un don del hombre que, empero, no ha sido concedido de forma
acabada y por ello la humanidad es también el desarrollo de una tarea, un logro a
obtener” (Salmeron, 2002, p. 25).

De esta forma, la educacion es uno de los ejes rectores de la pedagogia al ser el
medio por el cual se ensefian las artes mecanicas y politicas para poder llegar a ser
humano. Sin embargo, siglos mas adelante, en Alemania, surgié una tradicién que
posicionaba a la formacion como otro posible objeto de estudio, siendo en este

momento en donde se comienza a tener un objeto de estudio ambivalente.

La idea de formacion, o méas precisamente la Bildung establecida por los alemanes
marcd un parteaguas en el desarrollo de la pedagogia. Se designa la palabra
Bildung en aleman por las acepciones que tiene esta palabra, su traduccion al

espafiol le reduciria el contenido.

“Bildung designa tanto la formacion corporal como la espiritual. Por el
contrario, el latin al desarrollo del cuerpo que lo denomina formatio, al
espiritual humanitas o doctrina y al general cultus (...) El castellano cuenta
con la palabra formacion cercana en acepcion al cultus latino.” (Salmerén,
2002, p. 15)

De este modo, la palabra en aleman engloba términos que en espariol o latin tienen
gue ser designados de maneras separadas, por lo tanto, se entiende que la Bildung
es dar forma por dentro y por fuera al ser, una concepcion sobre la formacion que
sobrepasa la idea de dar forma a algo fisico, pues ademas de eso se involucrara en
lo intrinseco del sujeto, tal como sus pensamientos, Sus emociones, Sus

conocimientos, etc.

Se puede hacer mencién de algunos autores dentro de esta tradicion (alemana) que

describen al término y que lo hacen entender de la siguiente manera:
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Para Herder, segun Salmeron, (2002) Bildung se dara en forma del pliegue vy el
repliegue, es decir, el sujeto sale de si para encontrarse con algo que no es, con
aguello que desconoce y que esta dispuesto a conocer, se conduce entonces al
encuentro con lo otro. En este proceso, el hombre sale al mundo para conocerlo de
acuerdo a sus experiencias y regresa a si mismo con una perspectiva del mundo
diferente a la que tenia, de este modo el sujeto se encontrara en un constante

pliegue y repliegue hacia el mundo y hacia si mismo.

Es importante decir que el proceso formativo debe estar guiado por la voluntad, ya
que, si el sujeto no esta dispuesto a abrirse al mundo, el mundo no le otorgara la
formacion. Y aqui también se puede encontrar una similitud con el mito griego de
Prometeo, “El fin del proceso de formacion es, para Herder, llegar a ser hombre”
(Salmerédn, 2002, p. 25).

Otro autor que habla sobre Bildung es Humboldt. Para él, segin Salmerén (2002)
el mundo otorga al sujeto las primeras imagenes, luego transforma el mundo en
ideas y luego las ideas hacerlas un mundo, por lo tanto, el lenguaje juega un papel
importante, ya que es el medio para designar al mundo y abrirse hacia él. Humboldt,
en palabras de Salmerén (2002) dira al respecto que “aquel que cuando muera
pueda decirse: he aprendido tanto mundo como he podido y lo he transformado en

mi humanidad, ese ha cumplido su cometido” (p.28).

Gadamer en su libro Verdad y Método también mencionara la formacion, pero
refiriéndose a las ciencias del espiritu, de las que ya se habl6 antes. Para él, en
primera instancia, la formacién es una cuestion practica, donde el sujeto abandona
su individualidad para obtener una generalidad, de esta forma “cada profesion es
en cierto modo un destino, una necesidad exterior, e implica entregarse a tareas

gue uno no asumiria para sus fines privados” (Gadamer, 2012, p. 42).

De este modo, la generalidad no se torna algo negativo, ya que el hombre se
encamina hacia lo que lo externo le pide, es decir, se formara de acuerdo a lo que
la generalidad exija. Sin embargo, la formacion, por otro lado, en el sentido tedrico
se referird a que en este proceso algo de lo externo se queda en el sujeto y le otorga

determinado sentido a su existencia.
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Para Gadamer la formacion no es un fin por si solo “La formacion no puede ser un
verdadero objetivo; ella no puede ser querida como tal si no es en la tematica
reflexiva del educador” (Gadamer, 2012, p.40). Por lo tanto, la formacion traera
consigo otras cuestiones que dependeran de cémo se inculquen en el sujeto. El
educador no es alguien en concreto, aunque es quien abarcard, precisamente, esas
cuestiones de la generalidad dadas por la cultura como el lenguaje, la cosmovision,

los saberes, entre otros.

Pareciera confuso el creer que existen dos objetos de estudio que pueden ser
propios de la pedagogia y sin duda los vaivenes sobre este existen, pero hay que
entender que alun esta en construccion. La pedagogia es una construccién socio-
histérica que se debe a las condiciones de época que permeen y que responde a
las necesidades de lo que se vive, pero a pesar de ello educacion y formacion son
dos conceptos 0 procesos que estan en un constante y armonioso conflicto, y que
convergen en algunos puntos. De esta manera se puede entender que la pedagogia
y su objeto de estudio son construcciones histdricas que han de responder a un
contexto especifico.

Por principio de cuentas, ambos términos formacién o mas precisamente Bildung y
educacion son procesos que deben darse, entre otras cosas, por la voluntad del
sujeto, siendo éste quien decide el rumbo o la continuacion ya sea de uno o de otro,
ademas, tienen una estrecha relacion con el aprendizaje, pues en ambos procesos
quien se forma o educa cambia con respecto a lo que él adquiere del exterior, esto
arroja también un aspecto importante, ya que es posible la educacién o la formacién

gracias a la interaccién que tiene el sujeto con lo otro proximo a él.

Se entiende hasta este punto que la pedagogia se encamina hacia ambos términos,
pero para el presente trabajo el objeto de estudio de la pedagogia es la educacion,
no solo por una cuestion de época, basta ver algiin modelo educativo actual para
observar que, por antonomasia, educacion se toma como objeto de lo pedagdgico,
sino que, ademas “retoma el vocablo pedagogia, para conjuntar la serie de
actividades que, desde la Optica de la accion social, habria de conducir al hombre a

un desarrollo en constante progreso” (Hoyos, C, 2014, p. 24), de este modo un
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pedagogo puede educar a otra persona, pero no puede formarlo y ello hace una

distincidn sobre el actuar del mismo pedagogo.

Lo hasta aqui manejado tiende a lo epistemoldgico, siendo que lo filoséfico se aleja
de esta perspectiva, y la metodologia elegida es la hermenéutica, la cual deviene
de la filosofia, por ello hay que hacer de nuevo una aclaracion con respecto a lo

anteriormente mencionado.

1.2 Pedagogia: su relacion con la epistemologia y lo epistémico.

En este punto, es preciso hacer de nuevo una aclaracion sobre la estructura de esta
investigacion, a modo de no confundir a la pedagogia como un conocimiento
cientifico puro ya que no se trata de eso, debido a que mas bien otorga saberes y
conocimientos distintos, ya que en cierto sentido tiene sus puntos de encuentro y
distancia con lo epistemoldgico, pasando a ser parte, en cierta medida, de lo

epistémico, para ello también es necesario dar la diferencia entre ambos términos.

Epistemologia, por una parte, puede ser definida como “una rama de la filosofia que
se encarga de la teoria del conocimiento. Su estudio es muy importante para toda
persona interesada en la generacion de conocimiento cientifico” (Navarro, 2014, p.

4). Ademas, Navarro agrega:

“El proceso de investigacion para generar conocimientos expresados en
teorias, ciencias, o el hecho de resolver algin problema practico, son actos
mentales (...), resultan en la construccion de conocimientos nuevos que son
sefialados como verdaderos, o bien, llegar a resultados que satisfacen

alguna necesidad o resuelven algun problema. (p.4).

De esta forma, la epistemologia se encarga de averiguar como se llega a un
conocimiento cientifico, para asi validar el mismo. En este sentido, se puede decir
que estudia los métodos y metodologias ocupadas por las ciencias, es decir, el
modo o proceso por el cual se llega a un conocimiento o una teoria y asi dar cuenta

de la fiabilidad de estos. La epistemologia es la disciplina que otorga el caracter de
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cientifico a una teoria o a las mismas ciencias, estudia la objetividad del proceso

por el cual se tiene que pasar para obtener un resultado.

El origen de la epistemologia se da por la necesidad de corroborar los resultados
que se daban a consecuencia del largo camino que tenia que recorrer el
investigador, esto mediante la experimentacion u observacion de algun hecho de la
naturaleza. Hay que recordar que las ciencias positivistas buscan explicar esa
fraccion de la naturaleza dada a la que se le tiene que describir para pretender
encontrar el funcionamiento, por lo tanto, lo que se buscaba con el desarrollo de la
epistemologia era encontrar esa manera de crear un consenso y validar que, en
efecto, lo que se presentaba ante la comunidad cientifica cumplia con una serie de
rubros que daban fe de la veracidad de lo presentado. Asi, en sus tiempos
fundantes, funcionaba como ese mediador que exigia las pruebas necesarias para
determinar si el camino que se recorri6 para llegar a ese resultado podria ser

repetido para obtener ese mismo un numero “n” de veces.

Sin embargo, con el transcurso de los afios surgieron otras inquietudes en el ser
humano que le inspiraban a buscar respuestas acerca del acontecer social.
Después de haber presenciado hechos histéricos que no eran dados, como en el
caso de la naturaleza, sino que estaban dandose habia la necesidad de obtener
respuestas; el problema era que el método cientifico conocido, al que atendia la
epistemologia, no podia ser aplicado en estos rubros, pues estaba mas apegado al
area de las ciencias positivistas. Gracias a esto se desarroll6 una alternativa a las
ciencias positivistas que resolvia el problema sobre el estudio del hombre, la
sociedad y los procesos histéricos como las guerras, los fenédmenos sociales o las

ideologias politicas.

La epistemologia critica es la respuesta a la necesidad de validacion del
conocimiento de las ciencias sociales, que, a diferencia de las positivistas,
estudiaran al ser humano en un contexto historico-social con una realidad que esta
dandose. En este tipo de ciencias no se pretende crear leyes deterministas que
engloben las practicas en un todo, mas bien pretenden crear explicaciones muy

puntuales sobre fracciones de los fendmenos humanos, pues entiende que la
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subjetividad es un aspecto que no permite la universalizacion de lo que el hombre
hace y entiende que esta contiene un marco historico que modifica el actuar del

hombre.

Con respecto a lo anterior, lo que les interesa a las ciencias sociales, a diferencia
de las ciencias naturales, es como el hombre se construye y construye a la sociedad,

de manera que ambos estan en constante cambio.

Al conocimiento, desde esta postura, se pretende llegar con metodologias
especificas que ayuden a dar mayor objetividad al investigador. Sin embargo,
debido a que la hermenéutica relaciona a la subjetividad y al sujeto (revisar capitulo
2) para la generacion de conocimiento, la epistemologia critica no la ocupara

permanentemente como metodologia de la investigacion.

Hasta aqui hay un concepto que requiere atencion, el conocimiento. Para Navarro
(2014) puede ser definido como “un proceso mental en el que tiene lugar la
generacion, concepcion o nacimiento de ideas” (p. 8), pero no sélo eso, también se
puede entender como aquellos saberes validados o legitimos que se admiten como
verdad, es decir, como algo dado y comprobado en lo que no cabe la duda y cuyas
especulaciones, en algunos casos, estarian fuera de lugar, por ejemplo, la ley de la
gravitacion universal no cae en tela de juicio por haber sido comprobada y

observada, por lo que se entiende como verdad.

Lo epistémico, a diferencia de lo epistemolégico, no es validacién o negacion de
algo que pretende ser cientifico, lo epistémico no se remitird al conocimiento
cientifico sino mas bien a los saberes o conocimientos no dados como verdaderos,
entendiéndolos como las creencias sobre algo, es decir, no necesariamente
requiere un fundamento, una teoria, ley o autor que lo respalde, pero esto tampoco

guiere decir que se niegue a tenerlos.

Lo epistémico es “abrir paso a condiciones de posibilidad para otro tipo de intereses
cognoscitivos” (Hoyos, 1997, p. 33). Por ello, hay que entender que este concepto
no se cierra a teorias, busca mas alla de lo dado tratando de encontrar otras formas

posibles de conocer e incorporar métodos que tiendan hacia la comprensién mas
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que a la explicacion. De nuevo hay que remitirse al inicio de este capitulo, pues, si
posicionamos a lo epistémico en algun tipo de ciencia cabria, como una
consideracion, en las ciencias del espiritu, ya que parte de las concepciones
cotidianas del sujeto, nacen en la subjetividad y busca comprenderlo. No busca
hacer leyes con el hecho, sino comprenderlo y arrojar un saber que esté dado desde

una mira antes no vista.

Lo anterior se menciona ya que no solo la pedagogia estudia la educacion, lo hacen
otras disciplinas como: la psicologia educativa, la filosofia de la educacion, la
sociologia de la educacion o las ciencias de la educacién, pero ¢,qué hace peculiar

a la pedagogia?

Una de las cuestiones centrales que hacen Unica a la pedagogia es que no arroja
teorias meramente propias, pues es multidisciplinar, pero a la vez no es derivada
de las ciencias anteriormente citadas al desarrollarse como un campo de saber

propio que se desarrolla de manera autbnoma.

“Por un lado, la pedagogia proclama su autonomia como ciencia y lo
documenta con todas las caracteristicas marginales de la ciencia: catedras y
areas especializadas, literatura y congresos. Por otro lado, vive
importaciones, se adhiere a proyectos filosoficos y, de manera creciente, a la
investigacion sociologica y psicolégica, con la cual queda expuesta a un
motor externo, sin querer reconoce el liderazgo de aquellas ciencias basicas”
(Luhmann y Schorr, 1993, p. 66 citado en Hoyos, 2014, p. 28).

Quiza esta caracteristica multidisciplinar de la pedagogia se pueda calificar como
positiva debido a que toma en cuenta aspectos socioldgicos, psicoldgicos,
filosoficos e incluso historicos para estudiar la educacion mediante una mirada

pedagdgica o humana, enriqueciendo dichas teorias mediante sus investigaciones.

Asi, la pedagogia puede ser mas una practica ideoldgica que, ademas no ha creado
metodologias o instrumentos propios, lo que le quitaria un acercamiento, en algunos

puntos, con la epistemologia.
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“se concibe a la Pedagogia como ciencia social explicativo comprensiva, en
el marco de las ciencias humanas, como el referente tedrico practico,
constituido social, cultural y epistémicamente, para fusionar los principios
generales educativos como accion de la condicion humana, incluyendo la
ética, la politica, la economia y los informes de sociologia, la psicologia y el
analisis y los contenidos de la cultura. De la misma manera se asume gue su
intervencion incluye aportar fundamento a los criterios operativos de los
procesos de aprendizaje, a los planteamientos de caracter normativo y sus
consecuentes decisiones de gestion, investigacion, planeacion y evaluacion,
en el proceso social de la formacion del sujeto mediada por la educacion”
(Hoyos, 2014, p. 32).

De esta manera, la pedagogia entendera a la educacién como un proceso de la
condicion humana entendiendo que la educacion serd atravesada por los
sentimientos y las emociones que a su vez traen consigo los odios, los rencores, las
alegrias, las tristezas, etc. Y, por esto, tendera en lo subjetivo, todo ello cae en la

sinrazén del hombre.

También cabe decir que desde esta postura se entiende a la educacién como un
“proceso constante del desarrollo de la conciencia del devenir del yo y su
confrontacién con el no yo” (Hoyos, 1997, p. 34). Esto quiere decir que se busca
gue mediante la educacion el sujeto sea sujeto de si mismo. Aungue este objetivo

no se cumpla, no quita méritos al proceso educativo.

Lo anterior lleva a otro punto, desde esta perspectiva la pedagogia buscard, a
diferencia de las otras ciencias, que mediante la educacion se le confiera un sentido

y un fin a la existencia del sujeto:

“‘la pedagogia, en cuanto a filosofia de la educacion, formula los fines de la
educaciéon, las metas que deben alcanzarse, mientras la psicologia, la
sociologia, la didactica, etc., se limitan a proporcionarnos los medios propios
para la consecucion de los fines, a indicarnos el camino que debemos

recorrer para alcanzar esas metas” (Abbagnano, 2016, p. 15)
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Es decir, desde esta postura la pedagogia también entrara en cuestiones
ontolégicas (sentido del ser), axiolégicas (lo ético), teleologicas (el fin de la
existencia del ser) y onticas (lo relacionado al ser) en alguna de sus mudltiples
practicas para saber qué sujeto es el que se quiere. Por ello “la condicion
pedagdgica de la modernidad se proyecta, en sus tiempos fundantes, por una
practica educativa de raigambre humanista filoséfico” (Hoyos, 2014, 19). Por lo
anterior, de todas las ciencias en las que la pedagogia descansa, su acercamiento
con la filosofia serda mas estrecho que con otras, ademas de orientar dando la
imagen de hombre que se quiere educar, otorgara las investigaciones suficientes
para saber como generar lo ya dicho en el sujeto. Si bien no en todos los casos se

hara del sujeto un ser emancipado es una posibilidad que la pedagogia considera.

La educacion, al igual que la pedagogia, adquiere diversos sentidos y significados
dependiendo el contexto donde se maneje, por ejemplo, parafraseando a Fullat, en
su libro Filosofias de la educacion, publicado en 1999 describe 6 maneras diferentes

de hablar de educacion, las cuales son las siguientes:

1-. Formacion de la personalidad: Donde se habla de como se forma al individuo en

todos los sentidos.

2-. Un saber y un saber-actuar sobre el nifio: Entendido mas como la parte de la

didactica situada en la docencia.

3-. Actividades escolares: Referido a lo que se ensefia en la escuela en cuanto a

contenidos académicos.

4-. Socializacion: En este punto se habla sobre el proceso social donde se

reproduce la estructura y la practica social.

5-. Liberacion: Contraria a la anterior y en sintonia con lo visto anteriormente,
puntualiza en la toma de conciencia de los procesos educativos, de lo aprendido y

dado por la sociedad.

6-. Instruir o informar aun fuera de la escuela: Aqui caben los buenos modales y la
cortesia, pues son aspectos que en ocasiones son tomados como de una persona

educada.
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La educacion va a estar ligada en el imaginario colectivo a diferentes ambitos y
areas, que no se desligan de la formacion del sujeto, es decir, interceden en el
sujeto, en alguna parte de su vida para cambiar, en cierto sentido, sus practicas,
sus modos de pensar y de actuar y que, de ese modo hay que verlos en su

concrecién humana.

El punto 5 es importante de considerar por lo que implica. La educacion, en este
sentido, puede ser tomada como la sucesién cultural, es decir, como el acto en
donde los individuos mas viejos de un grupo social les traspasan la cultura legitima
a los miembros mas jovenes, quienes al recibirla de dan una resignificacion y un
dinamismo permanente , por lo tanto, se puede decir que la educacion permite la
trascendencia de la cultura y esto significa la vida de la comunidad, pues tienen
conciencia de lo que han recibido como parte de una cultura que les da identidad.
“La “vida” abarca costumbres, las instituciones, las creencias, las victorias y las
derrotas, los ocios y las ocupaciones (...) la educacion, en su sentido mas amplio

es el medio para que esta comunidad dé la vida” (Dewey, 2004, p.14).

De este modo, se vera a los sujetos que aprenden como herederos de la cultura,
los cuales tienen el papel de apropiarse de ella y a su vez cambiarla. Cada sujeto
participa activamente en la aceptacion y modificacion de lo que recibe
“‘exhortandolos quiza a saber ser herederos, es decir, a saber, ser responsables,
tanto de cuanto viene como de cuanto dejan” (Valenzuela, 2017). Esta perspectiva
de la que habla Valenzuela retomando las ideas de Derrida se torna de una forma
critica, es decir, enmarca a la educacién como un acto de herencia, en la que se
traspasa la cultura legitima, pero del mismo modo el “heredero” se hace responsable
de dicha cultura o modificandola. El acto educativo pasa a ser un momento en que
las formas culturales son aprehendidas y legadas para su preservacion y
modificacion. De esta manera los sujetos tienen cierto grado de conciencia de lo

gue tienen, de lo que dejan y de lo que son.

A su vez, Gadamer (2000) comenta que “la educacion es asi un proceso natural
que, a mi parecer, cada cual acepta siempre cordialmente procurando entenderse

con los demas” (p. 7). La educacién, para él es también parte de una voluntad del
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hombre en la que se enmarca parte de la humanidad en un acto en el que se
pretende llegar a la convivencia y coexistencia con otros: “si lo que uno quiere es
educarse y formarse, es de fuerzas humanas de lo que se trata, y en que solo si lo
conseguimos sobreviviremos indemnes a la tecnologia y al ser de la maquina”
(Gadamer, 2000, p. 9). La educacion, por lo tanto, tiene cierta similitud con la
formacion, debido a que no solo son actividades que encaminan hacia lo humano,
sino que también requieren de la voluntad del individuo que se educa o forma para
poder suceder. De este modo, educacion y formacion tienen puntos de encuentro.
Si bien son términos distintos no se contraponen y convergen en los puntos

anteriormente enunciados.

Por lo cual, la educacion seréa un acto de herencia, donde los sujetos adquieren la
cultura y éstos tendran la posibilidad de hacer de ella uso a como les convenga en
el futuro. Educar seria heredar para que el sujeto sea sujeto de si mismo o para que

sea duefio de su propia cultura.

1.3 Educacién cosmovisional

La educacién, en este sentido de herencia, puede contener saberes o
conocimientos de diversas raices, como el académico o el axiolégico, por mencionar
algunos, siendo que, no precisamente debe estar comprobado lo que se hereda, es
decir, se habla también de otro tipo de cuestiones, que como se mencionaba
paginas atras, pueden estar dentro de la sinrazén y, por ello, dentro de lo subjetivo.
Asi, las formas simbdlicas, las creencias y los saberes miticos pasan a formar parte
de lo educado y, todo lo anterior, a su vez crea una cosmovision, la cual sera

heredada en funcion de su preservacion o su cambio.

En este punto, se puede hablar ya de cosmovision, entendiendo que es la manera
en que cierta comunidad o pueblo dan explicacién y relacién a los conceptos de

hombre, mundo y vida.

“(...) la concepcion del mundo, o esa imagen del mundo que cada cual se ha

ido formando, de un modo mas o menos explicito, y que le sirve como
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esquema de referencia de lo que es la vida humana y la existencia en
general” (Quintana, 2001, p. 78).

La cosmovision es la manera en que los pueblos perciben el universo, el cosmos, y
la forma en que construyen sus percepciones del hombre, del mundo y de la vida.
La cosmovision incluye mitos y es un aspecto legado en el &mbito social por lo que
puede educar a los sujetos, los crea y recrea en funcion de las necesidades sociales
de su presente, a su vez estos hombres recrean la comunicacién, entablando una

relacion dialéctica entre seres humanos y cosmovision.

En este punto, es preciso conceptualizar la educacion cosmovisional, rescatando lo
escrito anteriormente. Se puede decir que este tipo de educacion es incidental, pues
el espacio en el que se lleva a cabo no esta determinado por ninguna institucion, las
practicas, los conocimientos, las situaciones, etc., no son establecidas, precisas y
concisas, es decir, lo ensefiado se da de modo informal y sin espacios, contenidos
y tiempos especificos.

De esta manera, la educaciéon cosmovisional puede verse como “el ayudar al
individuo a que se oriente en sus creencias, buscando con interés y sabiduria el
sentido del mundo y de la vida (...), formandose una cosmovision que le permita
situarse en el mundo” (Quintana, 2001, p.190). Asi, la educaciéon cosmovisional
pasa a formar parte de la necesidad de concebir y concebirse en el mundo, trayendo
una carga de valores y conocimientos (cultura legitima) que seran heredados a los

sujetos jévenes, cambidndose o manteniéndose dependiendo el contexto.

El mito entraria en este tipo de educacion por ser una construccion social, un relato
hablado que ha sido preservado y en ocasiones modificado por los sujetos que lo

viven. Aunque la complejidad del mito esta mas alla de ser solamente un relato.

El mito es una historia de “ficcién” que marcan un intento por explicar la realidad
desde la doxa, es decir, desde las creencias sin atender a supuestos demostrables,
experimentables, cuantificables, etc., estas historias son producto de la creacion o

imaginacion humana.
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Mircea Eleade (2006) menciona que un mito constituye un misterio que habla de
realidades, pues, el tiempo en el que ocurre y los personajes son fantasticos. En
ocasiones no se sitla en tiempos del hombre y los protagonistas suelen ser héroes,
dioses, semidioses o demonios. Dentro de él existen una serie de simbolos que
tienen significado y que componen un lenguaje propio, los mitos son un lenguaje y
“despliegan al mundo en un solo sentido” (Eliade, 2006, p 10) otorgando asi formas

propias de apreciar hombre, mundo y vida.

1.4 Mito y lenguaje

Entender al mito requiere primero entender el lenguaje, la cuestion de su relacion
no resulta complicada de encontrar, pues “EL LENGUAJE y el mito son especies
proximas. En las etapas primeras de la cultura humana su relacion es tan estrecha
y Su cooperacion tan patente que resulta casi imposible separar uno del otro”
(Cassirer, 2016, p. 205).

El lenguaje puede no ser una cualidad unica del hombre, pues se ha comprobado
gue, en cierto modo, esta presente en el mundo animal y que estos utilizan sefias o
sonidos para comunicarse, sea para llamar a su grupo, buscar pareja o algunas
otras tareas de supervivencia. El lenguaje animal se haya situado dentro de un
marco limitado, debido a que “es siempre enteramente subjetivo; expresa diversos
estados del sentimiento, pero no designa o describe objetos” (Cassirer, 2016, p.
217). En otras palabras, los animales exteriorizan sensaciones o necesidades que
no son nombradas, son simplemente expresadas. Se puede decir entonces que, a
diferencia del hombre, los animales solo comunican en una sensacién, mas no la

nombran, no la llenan de significados para luego convertirla en una idea o concepto.

La diferencia latente esta ahi, el hombre designa las cosas en tanto las ve y como
las ve, les provee de un concepto y significado que no solo servira a modo de
expresion, sino también de simbolo o idea que dice algo por si misma. Los animales

no designan, mientras que el hombre si.
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Pese a ello, el hombre pasa por este lenguaje primitivo en la infancia temprana, en
los primeros meses de nacido donde se comunica en llanto, gestos o pequefios
sonidos desarticulados utiles para una comunicacion simple que solo manifiesta su
estar o sus necesidades y con el paso del tiempo esto ya no le basta teniendo que
aprender y aprehender la complejidad de los conceptos y es ahi cuando se ve
envuelto en un mundo de ideas “Cuando el nifio aprende a hablar, no aprende a
designar cada cosa con palabras, como se cree comunmente, sino que mas bien
aprende a identificar en las cosas, a través de las palabras, la posibilidad genérica
de uso las define.”(Abbagnano, N., 2016, p. 10). Utiliza los conceptos ya designados
por la colectividad y eso lo acerca a la generalidad, hacia un estado de pertenencia

de algun sitio.
Esto mismo, lleva a lo que Gadamer menciona como el sensus communis:

Lo que orienta la voluntad humana no es, en opinion de Vico, la generalidad
abstracta de la razon, sino la generalidad concreta que representa la
comunidad de un grupo, de un pueblo, de una nacién o del género humano
en su conjunto. La formacion de tal sentido comun seria, pues, de importancia

decisiva para la vida. (Gadamer, 2012, p. 50)

El lenguaje mismo acerca al hombre hacia la generalidad, esa misma que se
mencionod con anterioridad y que Gadamer marca como una necesidad que viene
desde afuera se origina en el lenguaje, ¢de qué otra forma el hombre puede
acercarse hacia lo que la comunidad requiere o hacia lo que la comunidad le da?

Si bien el lenguaje agrega y encamina al hombre a una cohesién del mismo, aunque
también segmenta y segrega, de manera sencilla habria que remitirse a la diferencia
de idioma. Por ejemplo, las lenguas romances cuyo origen etimologico se haya en
el latin y el griego fueron divergiendo con el tiempo hasta hacer idiomas distintos y
similares entre si. El espafiol es sefialado como un lenguaje complejo por la
cantidad de sinénimos y palabras homoéfonas que contiene, sin embargo, la raiz de
las palabras las comparte con idiomas como el latin o el italiano, aunque en estos
altimos, al ser llamados sintéticos, buscan reducir precisamente los términos similes

y compartir las palabras entre los conceptos, caso contrario al aleman que se
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extiende para expresar cada concepto con una palabra diferente y a su vez difiere

de los otros tres ejemplos por provenir de un génesis distinto.

Es decir que, pese a los origenes iguales o distintos, cada idioma tiene rasgos
propios que impiden una comunicacion abierta entre los sujetos, por lo que cada
idioma o lengua es propio y se adquiere en la cultura, por lo tanto, forma parte de la
identidad del individuo y le confiere sentido de pertenencia. Del mismo modo el
lenguaje es una caracteristica de la cultura que se resiste a morir ante las influencias
de extrafios, como es el caso de los idiomas indigenas como el ndhuatl que han
trascendido la barrera del tiempo y se revelaron ante la conquista siendo vigentes

hoy en dia.

El lenguaje se llena, mas que de palabras, de conceptos que se articulan, se
entrelazan y significan, el hombre se apropia de ello para manifestar, si bien lo
objetivo, también lo subjetivo entrando a un juego del lenguaje complejo, pues en
diversas ocasiones los mismos conceptos no se dan abasto para decir lo que se
quiere. Por ello, se deben buscar modos en los que las ideas se esclarezcan y se

aterricen y asi comunicar lo que se desea.

Al mismo tiempo, el lenguaje provee al ser humano de concepciones del hombre
mundo y vida, permite que este aprenda, se forme y se eduque, pues de este modo
puede atender a la relacion con el otro, se exterioriza, se ve en el mundo y el mundo
mismo lo bafia de él, por lo que aprende mediante el lenguaje tomandose como
medida, es decir, cuando una persona se aproxima a algo desconocido le busca

similitud con algo que ya conoce, de este modo Flores Ochoa (1997) menciona que:

la mente y personalidad del individuo con su propia historia, sus experiencias
socioculturales y de lenguaje, etc. Lo que aparentemente uno se imagina
como el “dato” primario que nos suministran los sentidos para alimentar la

“‘inteligencia”, en realidad es una construccion mental (p.4)

Esto quiere decir que el conocimiento humano, las formas de percibir el mundo y a

si mismo no estd dada por los sentidos, mas bien por como se interioriza la
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experiencia y por el lenguaje que crea concepciones previas del mundo y le vierten

un significado al mismo.

El lenguaje no permite, solamente, hacer manifiestas ideas y sentimientos, sino
también que el sujeto conozca al mundo y adquiera creencias que posteriormente

hara manifiestas en su contexto.

De este modo, se encuentra uno ante la dialéctica del lenguaje, donde el hombre
conoce al objeto y lo nombra, pero a su vez el mismo objeto crea en el sujeto una
percepcion distinta una vez que genera un simbolismo en la subjetividad. Manifiesto

enteramente cultural que se debe a la posibilidad de conceptualizar al objeto

Ahora bien, el lenguaje puede ser perfecto en su forma, teniendo sustantivos verbos
y adjetivos que permiten la correcta expresion y aprehension del mundo, pero no es
perfecto en el mensaje debido a que en ocasiones no es literal y tiene que ser
interpretado, sin embargo, es perfectible y es ahi cuando el lenguaje mismo, por si
solo, no se da abasto, por lo que el hombre requiere de otras maneras de hacer

explicito su pensar y de explicarse el mundo para comprenderlo mejor.

Cassirer (2016), parafraseando a Max Mduller menciona que “el lenguaje es, por
naturalezay esencia, metaférico; incapaz de describir las cosas directamente, apela
a modos indirectos de descripcion, a términos ambiguos y equivocos” (p. 205) ahi

el ser humano acude a otras formas de lenguaje como el arte mismo y los mitos.

Los mitos son un lenguaje en si descrito por el lenguaje, es decir, que se mantienen
vivos mediante la palabra hablada o escrita y que de no existir esta se verian
desprovistos de un medio o canal en el cual siguieran existiendo, de ahi la funcion
fundamental del lenguaje mismo conforme al mito. Sin embargo, el mito también
ayuda al lenguaje a expresarse mejor en donde las palabras no se dan abasto para

expresar una idea.

Hay que entender que el mito, al igual que otras formas de arte, es alegorico, pues,
ahi donde el lenguaje convencional no haya la manera de hacer explicita una idea
el mito entra y trata de abordarla. En esencia el mito corresponde a una

representacion de la realidad y debe ser entendido como eso, no trata de
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reemplazar a lo real, trata de explicarlo mediante una alegoria que no se apega a

los estatutos de la racionalidad.

El mito tiene su origen en el lenguaje que a su vez se sustenta en la razon, sin
embargo, no se mueve bajo las l6gicas de esta ultima, le escapa y le evade a modo

de que no le limite su actuar y que no se involucre en su mensaje.

En este sentido, el mito se convierte en un simbolo propio que en tanto exista tendra
que ser explicado por si mismo sin atender precisamente a la razon, pues la
pretension de explicar al mito con la realidad se ve acabada en cuanto este
comienza a ser un espejo de la realidad desde la mistica o pensamiento magico y

la sinrazon.

El mito mismo desafia todas las leyes de la realidad, las burla y se burla de ellas
atendiendo a un proceso pre légico, donde la creencia, la doxa, ha actuado antes
que el conocimiento cientifico. Se vislumbra entonces como una funcién a priori,
donde la explicacién surge de la imaginacion y se abren un mundo de posibilidades

a distintos hechos.

El mito enmarca la comprension del mundo de una manera simbolica, pues cada
aspecto en este tiene un motivo y no se da de manera aislada, todo se articula en
la historia y en la realidad, lo que aparece en él es algo fundado en el espejismo de
la realidad. Por ello, asi como la poesia adorna el lenguaje reemplazando palabras
por sindnimos rebuscados y complejos, el mito atiende a esta sinonimia con
personajes y hechos fantasticos, con historias cuyos escenarios y sucesos pueden

ser maravillosos e irreales. Por ello es un lenguaje en si.

La mitologia como lenguaje propio es motor de creacion, se debe a si misma como
una posibilidad de hacer de la vida misma en otra realidad, mediante simbolos lo

gue se quiera hacer.

Ahora bien, lo que hace mito a un mito es esencialmente lo sacro. Es decir, en sus
historias estan involucrados dioses, héroes o0 santos cuya devocion por parte de la
comunidad genere en el mito mismo un respeto y una significacion para su

comunidad de origen. Va a significar en el hombre en tanto el hombre lo respete y
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lo ubiqgue como algo sagrado. Eso que rompe con la realidad y que es reflejo de
esta misma debe verse involucrado en asuntos divinos y maravillosos para

catalogarse como tal.

El mito entonces contiene simbolos que significan algo en la colectividad y en la
comunidad de origen de donde provenga. Lo sacro le es de vital importancia y la
realidad es, en parte, su causa y consecuencia. Concebir al mito es necesariamente
percatarse de su valor cultural de su lugar de origen, el estatus que mantiene, el

simbolismo que guarda y su mismo lenguaje simbdlico.

Se puede decir que un simbolo en su caracter funcional rige en el actuar del hombre
y en su caracter designador organiza los actuares de acuerdo a un deber ser debido
a que “Un simbolo es una parte del mundo humano del sentido. Las sehales son
“operadores”; los simbolos son “designadores”. (...) los simbolos poseen

unicamente un valor funcional” (Cassirer, 2016, p. 70).

Por lo tanto, el ser humano genera este lenguaje simbdlico que a su vez marca
pautas en el comportamiento, genera ideas y cosmovisiones que se arraigan y que
no se rompen pese a los hechos ilusorios. El mito, desde esta perspectiva se
convierte en un designador, en una parte de la cultura que asigna los
comportamientos, que dice el cobmo y cuando del actuar y que lo encamina hacia un
ideal, sea cual fuere ese ideal tiene que ser cumplido, de lo contrario las
consecuencias, segun los mitos, pueden no ser favorecedoras para aquel que

irrumpe los designios.

Se teje en las comunidades una red simbdlica que genera creencias e ideales
propios que ascienden a la colectividad, a la generalidad que permite la pertenencia.
Los mitos pueden ser de dominio publico, sin embargo, no todos pueden
comprender sSu mensaje, pues sSu existencia exige, en cierto modo, una

interpretacion.

La interpretacion mitica necesita un entendimiento de la cultura y de su caracter
sacro, pues “no es aconsejable colocar la interpretacion filosofica al mismo nivel de

la interpretacion magico-mitica;(...) podemos reducir ambas a una raiz comun, a
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una capa verdaderamente honda del sentimiento religioso” (Cassirer, 2016, p. 181).
Lo anterior dice algo importante, en la edad media los métodos de interpretacion de
los escritos religiosos eran muy parecidos a los ocupados por la filosofia y merecia
un trato similar, pues ambas carecen de una expresion directa. Es importante
involucrar el término religion, porque entre ésta y el mito hay solo un paso. Entonces,
los métodos filosoficos para interpretar un mito son efectivos siempre y cuando no

se desmerezca su caracter sacro.

Si se relaciona lo mencionado con anterioridad en otros apartados, la pedagogia
marca los fines de la educacion, ¢,cual es ese hombre al que queremos llegar? Es
lo que se pregunta la pedagogia, en cierto sentido el mito arroja la respuesta. Claro
es que el mito la tendrd resguardada entre sus lineas y no sera cuestion sencilla
desenmarafiar todo cuanto pueda decir. Ademas, cada mito tendra una cosmovision
propia, que, aungue se parezca, no compartira integra con otros del mismo tipo y
aun mas importante, la interpretacién sera tan particular como la visiéon de cada

hombre.

El mito es un lenguaje simbdlico que se hereda entre las culturas, se adquiere,
modifica su valor (hay que entender que no es estatico) y dictamina las pautas,
formas de vida, ideales, cosmovisiones, pensamientos y valores que necesita
adquirir su ideal de hombre desde y con el lenguaje. La pedagogia necesita saber,
desde la légica, de los mitos qué hombre requiere y revelarlo mediante la

hermenéutica.

La pedagogia puede ser catalogada como una ciencia del espiritu de raigambre
filosofico, que se apoya en el conocimiento producido por otras ciencias que pueden
ser también para su practica. No necesariamente debe ser institucionalizada, ya que
es posible que se genere en diversos contextos y bajo distintas circunstancias
ajenas que, en algunos casos, ni siquiera se percate del hecho. De esta manera
existen ciencias que aportan como la psicologia, la sociologia, la historia, etc., y que
ayudan a tener una vision amplia acerca de su objeto y a la vez de la practica misma

gue se diversifica o0 modifica con el pasar de los afos.
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El objeto de estudio de la pedagogia es aun debatible en la academia y, hay que
decirlo, la discusion tiene aun los puntos suspensivos sobre el tapiz, por lo que darle
fin en la presente investigacion requeriria de un tiempo extenso y de un tema
especializado pudiendo ser una tesis completa; por lo que se considerara para
efectos del caso actual como objeto de la pedagogia a la educacion, esto porque la
labor del pedagogo es la de conducir a un sujeto hacia un cierto ideal del hombre y,
por ello, el término educacién sugiere llevar acabo esta actividad. Esto a diferencia
de la concepcién de formacion o Bildung, mismo que no exige la conduccién en un

modo directo con el sujeto.

La pedagogia contiene de esta forma su naturaleza (para la presente investigacion)
en la educacion, ya que desde el ambito profesional el pedagogo se encarga no
sélo de la préactica educativa, sino también de la teoria misma que posibilita esta y
que sugiere una praxis al conjuntar ambas y, por ello, no se centrar4 en lo
institucionalizado como lo meramente pedagdgico, también hallara rasgos de esto
en la vida cotidiana, en situaciones que quiza no exigen un rigor metodico o
procedimental, pero en donde habra posibilidad de educacion que se facilite el

desarrollo de la pedagogia.

Por lo anterior, resulta interesante el acercamiento de esta ciencia con respecto a
otra rama como lo es la epistemologia, la cual valida el conocimiento y aporta
meétodos y metodologias que propicien su desarrollo, sin embargo, el problema esta
(como se vio anteriormente) en que la epistemologia busca la formulacién de leyes
o teorias que se vislumbren mas como universales (en cuanto a las ciencias
naturales y positivistas); mientras que, en el caso de la epistemologia critica, no
toma en cuenta a la hermenéutica como una metodologia que genere veracidad en
sus resultados por el relativismo que, desde esta postura, tiene. Aunque las ciencias
sociales estudien al sujeto, la sociedad y sus transformaciones, exigen también un
rigor metodico que ayude a explicar una fraccion de la sociedad y que vislumbre
una explicaciéon a los fendbmenos, mientras que la pedagogia, al estar mas cerca de
la filosofia, exige una mira a la subjetividad y a ese “relativismo” que le ayudara a

comprender los procesos historicos por los que la educacion y los educandos pasan.
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Por lo anterior, es determinante el encontrar un acercamiento al conocimiento
producido por la pedagogia, mismo que estara aproximado en mayor medida a lo
epistémico, esto sugiere el adoptar una percepcion que toma en cuenta todas esas
cuestiones que atraviesan al ser humano, pues ademas de lo cultural también se
involucran los pensamientos, las acciones o las emociones mismas como agentes
que afectan el actuar de un individuo o de la misma sociedad. Ademas, en este
aspecto se toman en consideracion las creencias, mismas que alojan parte de lo

gue es el ser humano y su sociedad.

Mencionar lo epistémico es abrir un horizonte a posibilidades que la epistemologia
no voltea a ver con necesidad o hincapié, en donde las cuestiones humanas son
determinantes para el conocimiento 0 mas bien para una alternativa al conocimiento
dado por verdadero, siendo que desde lo epistémico no hay un conocimiento
verdadero, sino una serie de posibilidades, creencias y saberes que giran en torno

a un hecho.

Entonces, se entiende que la educacion al ser una cuestibn humana sera
atravesada por aquello que es el hombre y, por lo tanto, debera ser investigada
desde la percepcion epistémica. Lo ya dicho abre la posibilidad a que se consideren
e investiguen cuestiones que nacen de la subjetividad de los sujetos, tal es el caso
de los mitos.

Los mitos son narraciones que contienen un lenguaje simbdélico, mismo que aporta
a los sujetos cuestiones axiolégicas, ontolégicas y epistémicas, por mencionar
algunas, que, por lo tanto, desarrollan un ideal del hombre sobre el cual circundaran
las practicas sociales, desde las mas simples hasta las mas elevadas. Es preciso
decir también que los mitos son una creencia, pues es imposible que pasen en la
realidad de manera literal; suena descabellado que una persona jure haber visto al
dios Quetzalcoatl regresar, pero en un mito esta descripcion tal vez no suene tan

errénea.

La cosmovision, entre otras cosas, es pasada de generacion en generacion y, a
manera de herencia, es parte de la educacion incidental de los individuos y se

desarrolla en el marco de la cotidianidad. Pese a ello, los individuos son
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responsables de lo que adquieren, por lo que se ven en el papel de decidir lo que
dejan y lo que traen consigo. Como ya se dijo, los mitos son parte de esta

cosmovision que se hereda y que educa.

Asi, los mitos pueden ser estudiados por la pedagogia debido a que éstos se
ensefian y, mas aun, porque en su cuerpo llevan consigo un mensaje simbdlico,
algo que sin necesidad de ser interpretado se adquiere por antonomasia y es ahi
donde se desarrolla el objeto de la presente investigacion, pues al ser una parte de
la realidad del hombre que crea la imagen misma del hombre, que le otorga rasgos
a su comportamiento, o que le confiere responsabilidades es preciso develar en qué

manera puede ser un medio pedagogico.

Por mencionar un ejemplo, el mismo mito de Prometeo le confiere
responsabilidades y significado a la labor del pedagogo y a la pedagogia, por lo que
ese significado se da gracias al lenguaje simbdlico del mito, a lo que resguarda, lo

cual se devela mediante la interpretacion.

La pedagogia expone los fines de la educacion, el mito dice el ideal de hombre a
lograr, la articulacion de ambos se da en cuanto el mito y la pedagogia establecen
la imagen de qué hombre se quiere educar.

Para llegar a ello, es necesario, buscar una metodologia cualitativa, es decir, que
conduzca a la comprensién del objeto para asi poder interpretarlo, aunque para ello
también, es menester, darle sentido a la palabra interpretacion, el cual, para fines
de esta investigacion, se lo dar& la hermenéutica, de la cual se hablara con plena

extension y puntualidad en el siguiente capitulo.
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Capitulo 2: Posicionamiento epistémico y la
Investigacion cualitativa

En el capitulo anterior se estableci6 el basamento tedrico para la presente
investigacion, en el que se mostraron los conceptos recurrentes que forman la
columna vertebral de todo el trabajo, pues aterrizar cada uno permite tener una
mejor claridad sobre el rumbo y los alcances de la investigacion: también permite
que el lector tenga una guia clara que pretende ser precisa para ayudar a un mejor

entendimiento desde el principio.

De esta manera y, a modo de recordatorio, se hablé sobre cada concepto que se
ocupara en el analisis de este trabajo de investigacion, iniciando por precisar la
vision y el concepto que se tiene de pedagogia, estableciendo los motivos por los
que es considerada como una ciencia que tiene como objeto de estudio la
educacion, debido a que el concepto “educacién” recaba en mayor medida la
practica pedagogica y del mismo pedagogo. Ademas, la pedagogia se ubica en el
marco de las ciencias del espiritu, entendiendo que éstas se encargan de
comprender la realidad histérico-social desde diferentes perspectivas orientadas a
considerar lo humano y lo subjetivo, de esta forma, la ciencia pedagogica establece
los criterios axioldgicos, ontolégicos, teleolégicos y metodoldgicos de la educacion,
con el fin dltimo de llegar a desarrollar un ideal de hombre. De este modo, se
entiende que la pedagogia es una ciencia de raigambre filoséfico que comparte con
otras este umbral de ciencias del espiritu, como las que se especifican a

continuacion:

Ciencias del espiritu (Geisteswissenschaften): son las ciencias de la cultura
y la sociedad (como la historia, el derecho, la politica, la linguistica, la
literatura, el arte, la religién, etc.) que estudian las relaciones humanas de la
historia. Su objetivo es lograr la autonomia necesaria frente a las ciencias
naturales para influir en la vida de las personas estudiando la experiencia
interna de la vivencia. No se proponen “explicar” la verdad de los asuntos

humanos sino “comprender” los motivos en los procesos de creacién de
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valores y de eleccién de unos determinados fines para que los individuos

aprendan como quieren vivir en sociedad. (Rezola, 2015, p. 147)

Anteriormente, ya se ha hablado sobre la relacion entre la pedagogia con el mito y
lenguaje, pues es mediante éstos en donde se da una posibilidad de educacién que
no es volteada a ver desde al ambito pedagdgico, sin embargo, faltan aspectos en
qué centrarse para obtener una perspectiva completa sobre el desarrollo y
resultados de esta investigacion.

Queda ya descrito cual es el objetivo de la pedagogia y de las ciencias de espiritu
y qué es lo que se pretende interpretar mediante éstas en sus diferentes ramas de
conocimiento, pero ¢como llega a construir el conocimiento? Se plantea esta
pregunta debido a que, en el caso de las ciencias positivistas, el conocimiento se
da mediante la experimentacion, pues hay que recordar que explican la realidad
natural, aquello que ya esta dado y que hace falta explicar su estructura, su peso,
su masa o algunas otras propiedades, sin embargo, en el caso de las ciencias del
espiritu fue necesario desarrollar diferentes formas de llegar a generar el

conocimiento de lo humano.

La necesidad de encontrar la manera en la que se llego a la comprension de lo
humano generd un abanico de posibilidades que funcionan en diferentes contextos
bajo distintas circunstancias y que ayudan a un mejor acercamiento con el objeto
de estudio. Por estas razones, en la presente investigacion se necesito elegir una
metodologia que vaya acorde al posicionamiento de ésta, la cual no es
precisamente una metodologia en la extension de la palabra, cosa que se hablara

con detenimiento mas adelante.

Por otro lado, se plantea el Verstehen como el eje rector para llegar a una posibilidad
de conocimiento, entablando su relacion con la metodologia de las ciencias del
espiritu y mas precisamente con la hermenéutica. También se describe al circulo
hermenéutico y se plantean las preguntas que permitiran el didlogo con el objeto de
estudio de esta investigacion, el cual son los mitos, por lo que también se

esclareceran los mitos investigados y los motivos por los cuales se eligieron como
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una fuente de conocimiento. Aunque primero hay que explicar el método de

investigacion cualitativa para desarrollar este capitulo paso a paso.

2.1 Investigacion cualitativa en el marco de la tradicion

filosofica de la ciencia Aristotélica

A manera de breviario y como parte de una contextualizacion se plantea iniciar
explicando qué es la investigacion cualitativa, cuestion que se ha sefalado en el
capitulo anterior, pero que tendra su explicacién en el presente. De este modo hay
gue entender que la investigacion cientifica requiere de un cierto rigor metédico que
se da de acuerdo a la postura de quien lo investiga y de aquello que es investigado,
pues no es lo mismo estudiar la migracién poblacional desde la mira estadistica que
desde la postura histoérica o desde un punto de vista econémico; esto no quiere decir
gue una de las formas de estudiar el objeto sea errbnea o0 mas correcta que la otra,
sino que ambas lo hardn de una manera particular que tal vez (si es el caso) deje

fuera parte de lo que la otra investiga.

En ese sentido, quien investiga debe conocer, primeramente, la postura desde la
gue va a hacerlo, esto para centrarse en los alcances de su investigacion y no
generar divagaciones sobre sus resultados. Ademas de esto, se debe conocer las
posibilidades metodolégicas que tiene, es decir, todo aquello con lo que puede
contar para poder alcanzar un conocimiento fiel a su disciplina. De esta forma, se
entiende que en la presente investigacion se ha hablado de manera situada, ya se
ha explicado el tipo de ciencia que es la pedagogia y hacia qué corriente epistémica
se inclina, de modo en que se tiene ya definida la postura o mira que se le dara al

objeto de estudio, que en este caso son los mitos.

Para hablarlo de forma mas precisa, los mitos pueden verse como objeto de interés
desde la linglistica, la filosofia o la historia, por mencionar algunos, sin embargo,
cada una de estas ciencias lo vera desde el objeto de estudio particular de cada
una. De esta forma, la pedagogia es una ciencia de raigambre filoséfico que tiene

como objeto de estudio a la educacién y como tal se estudiaria al objeto de la
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presente tesis. Es decir, a diferencia de la linglistica, no se pretendera analizar la
estructura de los textos en cuanto a gramatica, sintaxis, etc. Sino obtener ese
mensaje educativo albergado en el mito. Para la mira pedagogica importa entender
si habia un lenguaje que indujera a algun tipo de educacién y cudl era esa imagen
de hombre se pretendia obtener una vez que se contaba el mito a las generaciones

mas jovenes.

A la pedagogia al ser la ciencia que estudia los fines y medios de la educacion, le
interesa, en el caso de esta tesis, investigar al mito como un medio educativo y cual
era el fin de educar mediante el mito y lo que se esperaba educar mediante estos

relatos.

Dentro de la investigacion cualitativa, para lograr adentrarse y encontrarse con el
objeto de estudio de cada ciencia, segun Mardones y Ursua (1982) se ha de centrar
en la tradicién filosofica de la ciencia aristotélica, la cual esta acorde a la presente
investigacion por su sintonia metodologica, que es de corte mas teleoldgico,
entendiendo esta ultima como la rama de la filosofia que estudia los fines de un
fendbmeno. Esto debido a que Aristoteles, filosofo del cual se toma el nombre de la
tradicion, creia firmemente que el universo y todo lo creado por él funcionaba como
una maquinaria perfecta, en la que cada objeto, pieza o sistema estaba articulado
intencionalmente con otro haciendo que todo se desarrollara en un armonioso y
perfecto estado. De esta manera, el universo contenia piezas que actuaban como
si tuvieran un fin por si mismos, es decir, para funcionar de una manera tan perfecta
debian existir y ser disefiados por una razén en concreto como si alguien los hubiese
creado para desarrollar la existencia. Asi, se disponia al estudio de las cosas

buscando el por qué y el para qué.

En la investigacion aristotélica “tenian otros rasgos no mantenidos hoy dia: eran
explicaciones en términos de propiedades, facultades o potencias asociadas a la
esencia de alguna substancia” (Mardones y Ursua 1982, p. 17) que se pretendian
explicar mediante el método inductivo, donde se conocen las partes de un todo, y
luego el deductivo, donde se conoce ese conjunto a partir de premisas que

contenian principios explicativos.
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Por lo tanto, el mito es aquel objeto del cual se va a extraer esa substancia que
permita entenderlo y aun mas, comprenderlos, esto con el objetivo de buscar el fin
de su creacion; de descubrir en ellos una intencion educativa que, lograda o no,
queda en su esencia, por ello es que la tradicion aristotélica se toma en cuenta para
esta investigacion, pues se busca que, mediante la interpretacion de los mitos, se
pueda llegar a esa propiedad educativa que albergan y que esta para ser leida y

descubierta.

Como ya se dijo, la presente investigacion se desarroll6 con una metodologia
ubicada dentro de la tradicion aristotélica, con un enfoque metodolégico cualitativo
del que se derivan, por ejemplo: la etnografia, la investigacion accion, la
fenomenologia o la hermenéutica, por mencionar algunas. La metodologia propia
de esta tradicién encaminara los resultados y proporcionard una manera clara de

llegar al conocimiento.

Sin embargo, en este momento, antes de comenzar a explicar la metodologia
prevista que ayudo en la presente investigacion, es necesario tener presente este

concepto para poder entender lo que seguira.

Por principio de cuentas, existen dos conceptos que a primera vista parecerian
sindbnimos: método y metodologia, aunque la diferencia entre éstos surge desde la
raiz etimologica “Metodologia significa tratado del método, y método significa ir a lo
largo del (buen) camino, es decir, formay manera de proceder en cualquier camino”
(Navarro, 2014, p. 17). La metodologia es la que da pauta a la investigacion y la
forma en que ésta va a ser llevada. El método es su ejecucion en si, la practica de
la metodologia. Por un lado, una desarrolla la manera en que se seguira el paso a
paso de la investigacion desde la teoria y, el segundo, sera la aplicacion que arroje

los resultados concretos.

“El termino metodologia designa el modo en que enfocamos los problemas y
buscamos las respuestas” (Taylor y Bodgan, 2000, p.5). Por lo tanto, ésta se centra
en la manera de investigar y resolver cierto problema, es decir, la metodologia debe

ir acorde al problema al cual se le busque solucion, de lo contrario serd imposible
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encontrarle una, pues se deben identificar los puntos de interés que ayudaran a la

mejora de determinado contexto.

En este trabajo de investigacion se voltea a ver al mito debido a que el hecho de ser
relegado en la academia como una posibilidad educativa es un problema en si. Esto
se ve reflejado, de manera muy particular, en el plan de estudios 1101 de pedagogia
en la Facultad de Estudios Superiores Aragdn, en el que no se le considera de
manera oficial en ninguna materia vista en la carrera. Lo mas cercano a los mitos
que se llega a aprender son las materias de antropologia hermenéutica y

hermenéutica pedagdgica.

Se busca que el objeto de estudio esté en sintonia con el modo en que se pretende
conocer; por mencionar un ejemplo simple, la manera en que se conoce un color no
es mediante el olfato sino con la vista, por lo tanto, si se hiciera con alguno de los
otros sentidos resultaria casi imposible el descubrirlo. Asi, la metodologia es
importante en la investigacion por ser la responsable de posibilitar el conocimiento

del objeto o problema en la manera en que éste deba ser investigado.

La necesidad de hallar una correcta metodologia se debe a la sintonia que lleva con
el objeto de estudio, a la mira de lo que se investiga, a la problematica que se
pretende solucionar o acudir. Elegir una metodologia adecuada, como la etimologia
lo dice, es andar por el buen camino de la investigacion y cualquier postura, sea

cualitativa o cuantitativa, es valida dependiendo lo que se desee investigar.

La investigacion cualitativa exige cualidades como su nombre lo indica; permitira
saber cdmo es, para qué y por qué surge determinado fendbmeno social o cultural.
Adquiere cierta flexibilidad para poder adaptarse a los contextos diversos del
hombre, porque sabe que el hombre cambia de un lugar a otro.

En dicho enfoque, el investigador debe observar o investigar a los sujetos u objetos
desde el contexto de éstos, para poder permitir sus practicas como normalmente
las desarrollan, es decir, debe observar tanto a los actos como a los sujetos en su
estado puro. De este modo, el investigador tiene que sumergirse en la realidad para

interpretarla y evitar los prejuicios, como mencionarian Taylor y Bodgan (2000)
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parafraseando a Herbert Blumer, “el investigador cualitativo suspende sus propias
creencias, perspectivas y predisposiciones” (p. 8). Entonces, él se despoja de si

para no estar predispuesto a los hechos y evitar los juicios de valor.

El investigador debe estar dispuesto a comprender la realidad y, en este sentido,
que la realidad cambie su percepcién de hombre, mundo y vida, se crean entonces
nuevas miras acerca de algo que quiza ya era conocido para €l y, por lo cual debe,
en cierto modo, dejarse llevar. Ademas, quien investiga desde lo cualitativo ya esta
atravesado por concepciones previas. Como se dijo en el anterior capitulo, el

lenguaje es esa idea previa que existe en todo ser humano.

El que investiga tiene la obligacion de despojarse por un instante de lo ya
aprehendido y disponerse a que la sorpresa del objeto de estudio lo lleve. Esto es
mas complejo de lo que parece, pues lo cualitativo se basa en interpretaciones que

pueden ser confundidas con la subjetividad.

Estas metodologias permiten arrojar un conocimiento que, aunque no es preciso,
interpreten con fidelidad el hecho humano y su concrecion, ayudan a que las dudas

sean menores Yy que lo estudiado pueda ser comprendido.

Como ya se dijo, cualquier metodologia cualitativa busca dar objetividad y precision
a las investigaciones que se realicen para que estas no incluyan los prejuicios del
investigador como un resultado a priori, sin embargo, esto es complicado, pues en
las ciencias del espiritu se trata de comprender, a través de la metodologia
cualitativa, aquello que tiene origen en el mismo ser humano, de lo que este creay
en lo que este desarrolla, es decir, el investigador no es solamente un espectador

de la realidad, sino que también es un actor y un modificador de ésta.

Esto se debe a que el ser humano es un sujeto historico, es decir, la historia le afecta
y lo configura en su presente y le crea un panorama para que pueda vislumbrar el
futuro probable a raiz de las decisiones que tomé como individuo y como sociedad

en algun punto.

El investigador, como individuo, pertenece a un grupo social, a una nacion, quiza a

una religion y a una familia en la que nacio, crecio y se desarrollo en la manera que
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fuere, y esto le ayudé a generar una identidad y un sentido de pertenencia, asi como
una cultura en la que van imbricados los gustos, los prejuicios, las ideas, los anhelos
y hasta la percepcidon moral y ética. “Los seres humanos se hallan siempre
instalados en prejuicios porque viven en tradiciones historicas y culturales” (Navarro,
M, 2015, 77). Es decir, el investigador, al igual que los investigados, también ha
pasado por una vida en contacto con los ambientes sociales que le permitieron ser
como es en el presente y al momento de investigar, trae una carga historico-social

gue le hace ver y comprender el mundo de cierta manera y con un cierto sentido.

Aunque también, el lugar en donde se desarrolla, los procesos historicos que pudo
haber vivido su pais, su localidad, su familia o incluso él, le han legado intereses
que pudieran decantar en el desarrollo de un tema de investigacion que responda a
las necesidades de un contexto préximo, es decir, que investigue sucesos que le
han atravesado, por lo tanto “La vida historica crea los valores y los proyectos de

convivencia entre las personas” (Rezola, 2015, p. 72).

El investigador, en este sentido, no es un ente estéril de toda sociedad que se vea
dispuesto a conocer algo que le es ajeno, todo lo contrario, lo que investiga le
compete como individuo y quiza le signifique por ser parte de una sociedad, por
tener sentimientos, pensamientos y prejuicios que le marquen pautas en lo que
investiga; no busca conocer lo extrafio, lo que se encuentra fuera de él, trata de
adentrarse en lo que él mismo pudiera ser. Por ello, la investigacion cualitativa se

orienta a la autognosis.

Esto quiere decir que quiza se esté investigando un contexto que pareciera ajeno,
extrafio y distante, pero en el transcurso se puede encontrar con aquello que se
traslade a su vivencia. Por lo tanto, aunque las diferentes metodologias
desarrolladas en el umbral de la investigacion cualitativa busquen la objetividad,

esta no podra darse con rigurosa totalidad.

Volviendo a la autognosis, se refiere al conocimiento propio, a la autoconciencia,
por lo cual, la investigacion, desde las ciencias del espiritu, tendra el objetivo de que
el ser humano se conozca a si mismo, pues no pretendera obtener resultados de

aguello de lo que le es ajeno, buscara obtener respuestas sobre si, sobre el finy
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motivo de lo que el ser humano es, de lo que piensa, de los problemas que
desarrollo y de una serie de aspectos que debe entender, comprender y conocer de
si mismo. Habra que hacer una revision de los hechos y de las realidades para
poder determinar lo que es el hombre. Desde esta postura, el investigador se
posiciona frente a la sociedad con lo que pueda encontrar aspectos de lo externo
en él y viceversa, por lo que existe la posibilidad de que se identifique en algun
aspecto con lo que él investigue. La realidad construye al sujeto y el sujeto
reconstruye a la realidad por lo que hay una relacion dialéctica, de tal manera que
esta relacion permite el movimiento de la historicidad del objeto de estudio, de esta
forma puede haber parte del sujeto en el objeto y del objeto en el sujeto. Las

respuestas a toda investigacion humana estaran siempre en el ser humano.

En esto reside la complejidad de la investigacion de las ciencias del espiritu, sin
embargo, es posible que el investigador se posicione en un sitio en el que lo que es
él interfiera en lo minimo en los resultados. Para ello es necesario que obtenga una
conciencia histérica, debido a que “la conciencia historica es una forma de
autoconocimiento” (Gadamer, 2012, p. 296). Habria que explicar qué se entiende

con este concepto.

Se entiende como conciencia historica a aquello que permite ayudar a despejar los
prejuicios como un resultado de la investigacién, ya que, como se ha dicho, el
investigador, al ser humano, se vera influenciado por sus vivencias y su experiencia
para percibir la realidad de la que pretende dar cuenta en su investigacion, por lo

que Gadamer (2012) plantearia que:

“‘Naturalmente la aplicacion de este esquema presupone que es posible
superar la vinculacion a un punto de partida por parte del observador
histérico. Sin embargo, es esta la pretensién de la conciencia histdrica (...)
en desarrollar un “sentido histérico” con el fin de aprender a elevarse por

encima de los prejuicios del propio presente” (p. 292)

De esta forma, se pretende que el investigador supere lo que le acontece en el
presente y lo que le ha aquejado en el pasado, para que pueda adentrarse en lo

gue investiga para poder conocerlo en su estado.
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Para esta tesis, los mitos prehispanicos fungen como ese ente investigado, en este
caso no seran sujetos o personas fisicas con la capacidad de narrar sus
experiencias, por lo que la interpretacion dependera en gran parte del investigador,
que, como ya se dijo, deberd desprenderse hasta donde le sea posible de las
experiencias previas y de todo juicio de valor, pues hay que recordar que un mito
puede ser un antecedente de una buena parte de creencias y tradiciones del México
actual; la cosmovision de los antiguos habitantes del Anahuac dejo un legado que
construyé parte de la cultura del presente, por lo tanto, quien investiga es, en parte,
producto de esta configuracién cultural y a su vez puede ser un ente cambiante que

deje replicar de estos patrones inducidos.

La historia que rodea a los mitos de Coatlicue y el Mictlan, el contexto en el que
fueron creados y lo sacro en su simbolo configura un pasado y un presente. De esta
manera, se hace un analisis del pasado que posiciona al mexicano en el presente,
ya que hay ciertas tradiciones o costumbres prehispanicas que, modificadas o no,
siguen existiendo hoy en dia. Se pretende conocer parte de lo que somos
desprendiéndose por un momento de toda la carga cultural que hay inmersa en la

experiencia.

Se busca que el investigador se despoje, en cierta forma, de aquello de donde parte,
que es su contexto préximo y poder ver lo que investiga como un resultado de su
historia, que en este caso se acerca a la época prehispanica, sin juzgar lo que son,
0 mas bien, el contexto en el que fueron concebidos los mitos que se investigan en
este trabajo, buscando comprender los simbolos que arrojan y los motivos que giran
en torno a ello. Por esto, se habla de una elevacion a conciencia histérica que busca
gue se pueda entender que los mitos del Mictlan y Coatlicue como algo que tuvo un
objetivo o una intencién. Debido a lo anterior Gadamer (2012) escribiria que “lo que
el historiador y el poeta tienen en comdn es que uno y otro logran representar el

elemento en el que viven todos “como algo que esta fuera de ellos” (p.269).

Hay que dar cuenta de los mitos como si parte del mensaje simbdlico que cargan
estuviera fuera de quien investiga esta tesis; como si las creencias y ensefianzas

de los mismos no fueran del todo perceptibles en el contexto proximo y también

49



dejando fuera la parte afectiva, ya que por mas pasion que se tenga sobre el tema,
siempre habra que acercarse a la objetividad, tratando de enmarcarlos como algo
ajeno, develando los simbolos de manera imparcial, es decir, no juzgarlos como
algo bueno o malo, sino como algo que existe, significa y simboliza dentro de un

contexto sin aplicar juicios de valor.

Sin embargo, los prejuicios no son del todo malos en el &mbito de la investigacion
de las ciencias del espiritu, si el investigador lo decide pueden marcar una pauta
cuando estan presentes de manera mesurada. Se ha hablado que el investigador
debe mostrar una conciencia historica que le permita comprender al objeto de
estudio como resultado de los procesos histéricos por los que ha pasado, pero
también es cierto que, como todo ser humano, contiene ideas y pensamientos que
le significan justo al momento de comenzar la investigacion “por eso los prejuicios
de un individuo son, mucho mas que sus juicios, la realidad histérica de su ser”
(Gadamer, 2012, p. 344), por esta razon quien investiga siempre se ubicara en un
punto de partida y gracias a ello tendr4 una idea de lo que pudiera esperar. En
resumen, es necesario que se investigue de manera cercana a la objetividad, sin
embargo, es posible que los prejuicios guien al investigador si este es consiente de

cudles son y como se van modificando a lo largo de la investigacion.

Con respecto a esto, los prejuicios funcionardn como ese lugar en donde arranque
la investigacién y, con forme se vaya desarrollando, cambiaran éstos, ya que debe
haber apertura hacia aquello que, si bien es parte de lo humano y de lo que quiza
el mismo investigador es, también se vera como un conocimiento nuevo, pues en el
contacto con él o lo otro siempre se hallara la formacién, es decir, ese cambio en el
espiritu del investigador, entendiendo al espiritu como ese conjunto de

pensamientos, sentimientos, ideas y demas que rodean al hombre.

En otras palabras, puede que en el camino al autoconocimiento el investigador se
encontrara con algo que no creia que hubiera; con aquello que no esperaba; con
aguello que rompa los prejuicios previos y que haga que se desplace de su punto
de partida.
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Por lo que, en el camino el investigador debe estar abierto a lo otro, a aquello que
le es desconocido, pero que quiza cree conocer; siempre debe tener apertura para
aprender al otro y ver en él lo que no se es. De esta manera el prejuicio no es algo
negativo, ya que posiciona al investigador en el inicio del camino, pero obtiene esas
connotaciones una vez que a pesar de ponerse en contacto con él o lo otro no se

permita reubicarse y situarse en un panorama que quiza no podia ver al inicio.

Por ejemplo, laimagen de la Coatlicue o Tonantzin puede ser grotesca para algunos
investigadores, es una mujer con cabeza de serpiente, con garras y los senos
caidos. Podria parecer una imagen fea o desagradable, aunque en la apreciacion
estética también influye la cultura, y si la persona que ve la imagen la compara con
arte sacro de la iglesia catélica y dice que esta Ultima es mas bella es porque esta

haciendo un juicio de valor que no se adentra en los simbolos.

Esto es lo que se busca evitar en al interpretar la imagen, pues no se va a describir
qué tan bello parece o qué tan agradable es a la vista del investigador, mas bien se
busca desenredar los hilos para interpretar y empezar a comprender cada elemento
dentro de la figura, cada trazo, cada imagen y asi poder comprender su significado

y su valor dentro de la cultura mexica.

Por lo anterior, es que se ha hecho énfasis sobre el papel del investigador, pues sus
gustos, juicios o apreciaciones se dan por la cultura en la que esta inmerso. No se
pretende que el investigador deje de ser él, sino que permita que los simbolos y el
contexto que los crearon le hagan descubrir algo, por mas incomodo o desagradable

gue le sea de acuerdo con su contexto.

Como se dijo, la imagen de Coatlicue puede ser extrafla para algunos, fea para
otros, bella o enigmatica para varios, pero esos calificativos quedan fuera cuando
se trata de comprenderla y de descubrirla, entendiendo que es parte del pasado,
gue ha permeado en el presente y que se resguardara en el futuro. Para interpretarla
hay que entender su caracter de sacro y en el proceso hay que apoyarse de

herramientas que permitan conocerla, lo cual se hablara a continuacion.
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2.2 Hermenéutica como herramienta de investigacion

La hermenéutica no es una metodologia en toda la extension de la palabra, méas
gque nada se asemeja a una herramienta, debido a que, en su mayoria, las
metodologias en investigacion tienen una serie de pasos que les permiten
desarrollarse en un terreno méas objetivo y procedimental, ya que dictan de manera
secuencial lo que se debe hacer, en cambio la hermenéutica no ofrece el A, By C
de cada peldafio a escalar, se emplea como un circulo. Como se habl6
anteriormente, al explicar la etimologia de la palabra metodologia, es una guia para
ir por el buen camino, sin embargo, la hermenéutica, a diferencia de la etnografia,
por ejemplo, no explica cada paso que se tiene que dar en el camino, mas bien
instruye para referenciar en el andar, es decir, explica como podria andarse sin
ayudar en cada paso, dejando un panorama mas amplio, en el que el albedrio del

investigador es importante.

Por esta razén, es que se ha incluido hablar de los rasgos que debe tener el
investigador al acercarse a su objeto de estudio, pues la hermenéutica tiene un
sesgo que da la posibilidad de abusar del albedrio y generar resultados parciales

gue no escapen del prejuicio inicial.

Para efectos de esta investigacion se ha utilizado la hermenéutica filosofica, que
busca comprender la concrecién de las cosas mediante la interpretacion, que a su
vez permite la comprension de los textos. Desde la hermenéutica filosofica la
comprension es el conocimiento de los textos o los hechos. Lo que se busca es que

se dejen a la vista las manifestaciones del ser expresado en el lenguaje.

De este modo, el lenguaje es esa expresion del ser, en donde se hace presente el
cambio que se desarrolla en él y las manifestaciones de sus sensaciones, sus
pensamientos, sus creencias, etc., y el didlogo es la forma en la que se tiene acceso
a esa posibilidad de conocimiento, por ello en la hermenéutica de Gadamer, la
hermenéutica filosofica, es indispensable plantear preguntas que permitan algun
tipo de interaccién no solo entre sujetos, sino de sujetos con textos también,

poniendo atencion en los simbolos y en las manifestaciones del lenguaje.
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La hermenéutica filosofica, por lo tanto, buscara interpretar y comprender las

expresiones del ser dadas en el lenguaje, utilizando como medio al dialogo.

Aunado a esto “La hermenéutica investiga y verifica la génesis de los significados
histéricos mediante una aproximacion paulatina y consecutiva de interpretaciones”
(Navarro, M, 2015, p. 124). Es decir, su objeto va a ser, concretamente, los
significados y los simbolos historicos, pues en ellos residird una carga linguistica
que serd precisa interpretar para poder comprender.

Ademas, la hermenéutica filosofica busca tomar en cuenta diferentes aspectos de
lo que investiga, pues no solo le sera relevante el presente, sino también el pasado,
0 mas precisamente su historicidad, al respecto Gadamer (2012) escribiria que “La
posicion entre extrafieza y familiaridad que ocupa para nosotros la tradicién es el
punto medio entre la objetividad de la distancia histérica y la pertenencia a una
tradicion. Y este punto medio es el verdadero topos de la hermenéutica” (p. 365).
Es decir, es relevante lo pasado y lo presente, y ain mas, los procesos por los que
se tuvo que pasar para llegar a ser lo que se es hoy. Debido a que el ser es
cambiante es importante interpretar las expresiones del lenguaje a través del tiempo
para apreciar el proceso formativo. A lo anterior Gadamer (2012) también diria que
“el viejo principio hermenéutico de la interpretaciéon de los textos que vale también
para el nexo de la vida porque en él se presupone de un modo analogo la unidad
de un significado que se expresa en todas sus partes” (p. 283) es decir, existe un
significado en todo aquello que crea el ser humano, que puede ser distinto en
cualquier objeto o hecho e incluso la vida misma se ve atravesada por esto, por lo
que la hermenéutica filoséfica no se limitara a interpretar textos, si no que se aplica
a diferentes rubros, que pueden ir desde lo mas simple como pretender interpretar

una frase hasta a querer comprender la vida.

La hermenéutica es la herramienta ideal para investigar los mitos debido a que ella
permite adentrarse en los significados y las interpretaciones sobre los mensajes y
el lenguaje simbdlico. Es necesario que en el camino a la interpretacion y posterior
comprension de los mitos se tome en cuenta el papel que juega el investigador, en

sus manos tendra la posibilidad de tergiversar informacion y no guardar fidelidad a
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los hallazgos, lo cual se pretende evitar en la presente investigacion. La
hermenéutica permite lograr extraer los significados histéricos, permitiendo

adentrarse al contexto donde fue escrito, en este caso, el mito.

En este punto aparecen tres conceptos importantes para la hermenéutica, que son
comprension, interpretacion y simbolos o significados, mismos de los que es preciso

aclarar.

El Verstehen es la actividad de comprender en un acercamiento con lo otro, sin
embargo, el término en aleman recaba mas caracteristicas del vocablo a diferencia
de su traduccion al espafol “Es verdad que en la lengua alemana la comprension,
Verstehen, designa también un saber practico” (Gadamer, 2012, p. 325) Pues, en
este sentido, la comprension no solamente es el acto de pretender entender los
sucesos, sino de interpretar la vida misma, ya que es una actividad compleja en la
que no basta la posicion tedrica, sino el situarse frente a lo que se desea
comprender para poder dialogar con ello y entenderlo desde su fundamentacion.

La comprensidbn no son meras conjeturas, idealizaciones o pretensiones de la
mente, es un acercamiento al pasado o al presente distante o proximo, es un estar
ahi, en lo que se pretende interpretar, “El comprender debe pensarse menos como
una accion de la subjetividad que como un desplazarse a uno mismo hacia un
acontecer de la tradicion” (Gadamer, 2012, p. 360). La comprensioén, en el sentido
del Verstehen, no es una actividad de la especulacién en la que quien investiga
pretenda interpretar sin acercarse a la practica. La comprension, mas bien, es un
ejercicio constante de acercamiento al mundo, en el que se pretende entender la

existencia.

Comprender es participar inmediatamente en la vida, sin la mediacion del
pensamiento a través del concepto. Lo que le interesa al historiador no es
referir la realidad a conceptos sino llegar en todas partes al punto en el que

la vida piensa y el pensamiento vive. (Gadamer, 2012, p. 269)

El acto de comprender, desde esta postura, no busca decodificar conceptos,

transcribirlos o traducirlos, busca que, mediante ellos, se puedan entender los
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hechos que pudieron suscitarse en un determinado espacio y tiempo, los motivos
que llevaron a su configuracion en el presente y el fin de estos. De esta forma la

comprension (Verstehen) tendra connotaciones teleoldgicas y ontoldgicas.

Comprender es un acto complejo, que, desde esta postura, no se refiere al simple
entendimiento, ello no basta para conocer las cosas. La comprension exige que
aguel que pretenda interpretar lo haga viendo siempre hacia los fines y motivos del
todo yéndose hacia ello.

Por otro lado, también se puede hablar de la interpretacion que para efectos de esta
investigacion sera aquello que permita llegar a la comprension de los mitos, pues
anteriormente se ha dicho que la comprension es entendida como el modo en que
se conocen las cosas y como ese punto en donde se develan los motivos y fines de

los hechos y la manera en que se llega a ello es interpretando.

Cuando una persona interpreta no sélo esta arrojando hechos o datos, sino que esta
recabando informacién que es valida por si misma, quiere decir que aquello que es
objeto de la interpretacion esta ahi, inerte, esperando a que llegue quien vuelva a
hacer vivida la letra y que ella, por si misma, le diga a el investigador aquello que
no sabia, pues incluso cuando se lee un texto mas de una vez se llega a entender

de manera distinta.

Por ejemplo, la imagen de Coatlicue; primeramente, para comprenderla habria que
adentrarse en la cultura de los mexicas, cultura de la que proviene esta diosa, para
poder entender la manera en la que vivia este pueblo, cdmo desarrollaban su dia a
dia; la forma en la que se definia su cosmovision. Hay que entender el marco
histérico que pasaron desde que eran aztecas y los procesos por los que tuvieron

que pasar para llegar a ser mexicas y cOmo es que se construyo el imperio.

Luego habria que considerar el caracter sacro de la imagen de Coatlicue, el
significado que se le llegaba a dar a esa deidad, qué funcidon cumplia dentro del
panteon mexica y los atributos que se le daban a la imagen; la manera en la que se
le adoraba; el origen de la diosa dentro de la mitologia y los hechos que le acontecen

en los diferentes mitos, considerando las caracteristicas de la imagen misma. En
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otras palabras, hay que conocer el contexto histérico dentro del que fue concebida
como una diosa y los procesos que paso el pueblo que creé la deidad, los atributos
que esta cultura le daba, la manera en la que la adoraban, los rituales que
desarrollaban en su honor, asi como las menciones que se le hacen en los
diferentes mitos mexicas. Hay que entender parte del génesis de la diosa para poder
comprender en donde surge y bajo qué contexto historico, para interpretar el motivo
por el que fue creada, luego analizar los mitos y la figura misma para poder hacer

la interpretacion de su imagen y su historia y poder comprender a la Coatlicue.

A continuacioén, se adentrara la investigacion en los mitos que hablen de ella 0 en
los que aparezcay en suimagen. Se dice que la Coatlicue hablara por si sola porque
no se acudira a agentes externos, pues a diferencia de la etnografia, no se les
involucrara a personas en la investigacion, solo seran los mitos, la imagen y la
historia de su cultura los que permitan interpretarla, comprenderla y conocerla,
considerando los simbolos y las significaciones que puedo tener. En otras palabras,
se acudird a los acervos que la mencionen, haciendo hablar a la letra escrita
mediante el cuestionamiento, mediante las preguntas que se le plantearan con

respecto a lo que ya se conoce.

Lo anterior se debe gracias a que aquello que se interpreta contiene por si sélo un
valor simbdlico que le permite que tenga un lenguaje propio y que se explique sin
necesidad de que alguien hable por él, mas bien, solo se recaban los vocablos para

gue por medio del interprete hable lo escrito.

De manera en que, lo que se haya esperado a ser revivido es el simbolo, pues son
ellos los que tienen una carga social e historica que pueden develar motivos y

sucesos por si solos.

No hay que confundirse, no es que el objeto, en su esencia, emane estas
concepciones, mas bien, la sociedad lo ha llenado y desbordado de significados, de
modo en que el objeto les representa y sin hablar les dice algo, les podra pedir
pleitesia o0 repudio segun lo que el ser humano le haya otorgado como carga
simbdlica. De esta forma, un simbolo es algo que se puede interpretar y comprender

por si mismo, con respecto a su relacién con el contexto.
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En la presente investigacion es importante recalcar que el simbolo a interpretar sera
el mito y las figuras que traen. Como ya se dijo, esta investigacion tuvo como objeto
de estudio los mitos de Coatlicue y el Mictlan y cada uno, por si mismo contiene
diversos simbolos inmersos (que se identificardn con mayor detenimiento mas
adelante) en si mismos, por ejemplo: en el caso del mito del Mictlan, existen dos
figuras importantes, que son los dioses Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl, sefiores de
la muerte, que juegan un papel importante una vez que los espiritus viajan a través

de los niveles del Mictlan. A su vez cada nivel es un simbolo en si.

Cada dios cumple una funcién, con respecto a ésta se define lo que significa, a su
vez, cada nivel responde a una representacion de lo que se cree que pasa una vez
que el ser humano muere, pasa por diferentes etapas en las que se pretende
prepararlo para el encuentro con los dioses y de acuerdo a ello, cada nivel es
peculiar por su funcion misma. Cada aspecto inmerso en las narrativas guarda un
valor que es necesario interpretar en su particularidad y en su generalidad para

poder conocer el lenguaje simbdlico que albergan.

La interpretacion permitira descifrar parte del significado colectivo que se tenian
estos simbolos, a su vez, comprender la funcién social que tenian y, mas
precisamente, la funcion educativa que cumplian estas figuras, al dar una pauta de
comportamientos o valores quiza. Esto se sabra una vez aplicada la hermenéutica
sobre ambos mitos. Sin embargo, existe un aspecto importante y fundamental para
el desarrollo de la investigacion, este es el circulo hermenéutico, para ello Gadamer

(2012) dice lo siguiente:

Nos encontramos ante un razonamiento circular, ya que el todo desde el que
debe entenderse lo individual no debe estar dado antes de ello, a no ser bajo

la forma de un canon dogmatico (...).

En principio comprender es siempre moverse en este circulo, y por eso es
esencial el constante retorno del todo a las partes y viceversa. En esto se
afiade que este circulo se esta siempre ampliando, ya que el concepto del
todo es relativo, y la interpretacion de cada cosa en nexos cada vez mayores

afecta también a su comprensioén. (p. 244)
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La hermenéutica tendra esa cualidad de regresar en todo momento a todas sus
partes, por ello era importante el concepto de formacién para Gadamer, pues una
vez que se ha avanzado en la interpretacion el investigador cambia su pensamiento,

Su postura, su sentir.

Recabando lo que ya se ha descrito antes, el investigador parte de sus prejuicios y
se embarca en un camino donde debe permitirse cambiar de manera constante,
formarse a como el texto le permita y le guie, por ello, la hermenéutica se desarrolla
a manera de circulo, pues con forme se avance el pensamiento cambia y, por lo
tanto, lo que ya se leyo puede tener una connotacion distinta a la que hubo en la

primera ocasién en que se paso por ahi.

Por mencionar un ejemplo ya antes dicho: quien investiga a la figura de
Mictlantecuhtli ha tenido acercamiento con este como simbolo y en sus experiencias
previas guarda cierta carga simbolica este personaje, quiza por lo que se representa
en piedra o por lo que conoce o a escuchado sobre él, este puede ser el prejuicio
gue tiene al iniciar la investigacién y se ha de plantear preguntas con base en ello,
preguntas que van a cambiar y modificarse con forme se vayan respondiendo,
volviendo constantemente una y otra vez por el mismo punto, teniendo diferentes
ideas, dudas y certezas. Por ello, se habla del circulo hermenéutico, pues este
permitird que no se superen los hallazgos, sino que se pueda adentrar en ellos para

desenmarafar los significados detras de cada simbolo.

De esta manera, el hermeneuta podra haber ya pasado por una parte del texto, pero
no superado, es decir, en su primera interpretacion el simbolo no tenia la carga
cognitiva o sensorial que tendra en el nuevo momento, por lo tanto, “la hermenéutica
es justamente arte y no un procedimiento mecanico. Lleva a cabo su obra, la
comprension, tal como se lleva a cabo una obra de arte hasta su perfeccion”
(Gadamer, 2012, p. 245). La hermenéutica no es una metodologia en la extension
de la palabra, pues no guia el camino paso a paso, el hermeneuta es quien
construye el camino por el que debe pasar, por el que desea ir hacia su objetivo.

Para ello debe generar preguntas.

58



La pregunta es algo fundamental, pues en ella radica la guia del circulo
hermenéutico, un texto debe ser tratado cual, si fuera una persona, esto de manera
en que se le debe preguntar; se le debe cuestionar acerca de su significado, de su
contenido y de su esencia, por lo tanto, se debe generar un didlogo entre lo escrito
y el hermeneuta “El arte de preguntar es el arte de seguir preguntando, y esto
significa que es el arte de pensar. Se llama dialéctica porque es el arte de llevar una

auténtica conversacion” (Gadamer, 2012, p. 44).

Para Gadamer la Unica manera de generar un didlogo con el texto es preguntandole
y esto es posible cuando el prejuicio se ha cuestionado, cuando el punto de partida
ya no comulga con lo que el texto expresa; cuando el texto movié al hermeneuta y
ahora le genera la necesidad de obtener respuestas. De manera en que la pregunta
nace de la experiencia vivida para desarrollar una experiencia estética, esa en
donde una obra crea y desarrolla sensaciones y pensamientos distintos al que la

aprecia. En otras palabras, cuando le significa.

La pregunta es lo que genera el desarrollo del circulo hermenéutico, es el motor que
le permite interpretar y comprender para poder conocer el texto en si (aunque no es

algo que pueda desarrollarse solo con textos).

La pregunta, cuyo motor es la duda, cabe en todas las investigaciones, pues, por
ejemplo, desde el inicio se plante6 la pregunta ¢es el mito una posibilidad de
educacion?, una vez que se empezoé a buscar informacion y encontrarla se paso a
¢qué tipo de mensaje educativo tendran distintos mitos? ¢Por qué es importante
hablar de Mictlan y Coatlicue? Por ello se ha llegado hasta el del Mictlan y Coatlicue,
sin embargo, esta pregunta vuelve unay otra vez, ya que se ha hecho un bosquejo
en el contexto donde surgen los mitos y se ha diversificado en: ¢qué
comportamientos proponian los mitos? ¢ qué ensefianzas morales otorgaban? ¢ por
gué se buscaba educar hacia esta figura de ser humano? La pregunta se diversifica

o se modifica y se rescata en cuanto surja de nuevo la incognita.

Referido a que la pregunta es el motor principal de la hermenéutica, al permitirle
acercarse a su objeto de estudio, se plantean las siguientes preguntas: ¢,Por qué es

importante revalorar el mito mexicano como procesos de educacion no formal? y
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¢De qué maneray por qué el mito puede ser una posibilidad de educacion para los
sujetos? ¢Cudl es la relacion entre mito, educacion y pedagogia? ¢Cuél es la
posible interpretacion pedagdgica del mito? EI mensaje simbdlico que posee el mito
¢,Puede ser una posibilidad de educacion? ¢De qué manera forma y educa el mito?
¢ Por qué el mito puede ser una posibilidad educativa? En relacion a la imagen de
Coatlicue se plantea ¢ Por qué Coatlicue tenia relevancia en el México antiguo? ¢ Es
un simbolo que genera rasgos de la cultura? ¢Qué hombre pretende generar este
mito? ¢Plantea alguna forma de llegar a ese ideal de hombre? ¢Por qué busca
generar a ese hombre? ¢Qué de ese ideal se puede observar en la imagen de la
Virgen de Guadalupe? ¢ Qué rasgos se ven como necesarios dentro de ese ideal de
hombre? ¢En qué sitio ubica a la madre? ¢Es la madre el simbolo mayor de
respeto? ¢ Por qué podria serlo o no? ¢Qué valores recaba? ¢ Se buscaba heredar
estos valores? ¢Habia algun conocimiento que se viera como esencial para poder
conservar la cultura? ¢Cémo pudo haber configurado el mito al mexica? ¢Como
pudo haber educado al mexica la existencia de este mito? ¢Qué funcién social

cumplia? ¢Qué funcion religiosa cumplia?

Con respecto al Mictlan se plantea ¢ Qué es el Mictlan? ¢ Cual era la imagen de ese
inframundo en la colectividad mexica? ¢Pretendia ensefiar algo como
conocimiento? ¢Qué simbolizaba cada nivel? ¢Qué significaban los sucesos que
rodeaban al encuentro con Mictlantecuhtli? ¢ Hay hechos relevantes en cada nivel?
¢,Cada nivel podria ser una ensefianza por si misma? ¢Habia algun ideal de ser
humano que se pretendiera crear? ¢Se planteaba alguna manera de llegar a él?
¢ Habia un fin Gltimo en la necesidad de heredar este mito? ¢ Qué papel jugaban los
dioses? ¢ Por qué sucedia en cada nivel algo distinto? ¢Por qué era necesario
recorrer ese camino? ¢, Qué podia significar en los mexicas la existencia del Mictlan?
¢, Qué significaba la existencia de cada nivel? ¢Cdmo podria haber configurado a
los mexicas? ¢COmo podria haberles educado el mito? ¢Qué se podria recabar

para el presente? ¢ Qué funcion social cumplia? ¢ Qué funcion religiosa cumplia?
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Estas preguntas se plantearon tanto al inicio de la investigacion como en el
desarrollo de la misma y se fueron modificando y alimentando conforme se fue

avanzando en la interpretacion.

Ademas, se hara mencion y analisis bibliografico de otros mitos mexicas con el fin
de identificar simbolos en comun que puedan dar pistas sobre rasgos identitarios,
religiosos y culturales de los mexicas, estos mitos son el de la creacion de la tierra,
del sol, del alimento y del hombre, ademas de ahondar en aspectos propios de la
civilizacion que expresen formas de vida y pensamiento del mexica para poder

obtener parte de su cosmovision.

Una vez sentado el basamento tedrico conceptual y la metodologia y el como se
aplicé esta metodologia se pasa al tercer capitulo, el cual constituye la interpretacion
de los mitos, utilizando la hermenéutica como herramienta con una vision
pedagdgica que permita el acercamiento al objeto, de manera en que este Ultimo se

pueda comprender en su concrecién historica.

Sin embargo, al utilizar la hermenéutica como recurso hay que recordar lo siguiente:
‘la virtud esencial para cualquier interprete no se alcanza hasta que se llega a
comprender qué clase de verdad descubre el hecho de que no sea suya la Ultima
palabra” (Navarro, M, 2015, p. 143), pues la interpretacion a la que se llegue en este
trabajo es una postura de las multiples que hay y, aun en ella, es posible que se
llegue a una interpretacion de la interpretacion y por ello, quien lea este trabajo
tendra la siguiente palabra, pues la postura de este investigador puede ser la pauta
para que se desarrollen otras diversas, opuestas o que apoyen las ideas

presentadas y en ello cae un verdadero ejercicio de interpretacion.

La interpretacion que se obtenga en esta investigacion no sera la Unica y quiza no
sea la primera, sin embargo, sera una posibilidad de conocer los mitos de Coatlicue

y del Mictlan.
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Capitulo 3: Interpretacion de los mitos de Coatlicue
y Mictlan en su sentido educativo y pedagogico

El presente capitulo, como su nombre lo indica, habla sobre la interpretacion de los
mitos de Coatlicue y Mictlan en su sentido educativo y pedagogico, pero antes de
explicar esto hay que hacer varias acotaciones para generar suficiente claridad al
lector. Por ello, se necesita hacer un recorrido al camino trazado desde el inicio de

esta investigacion, para mantener el hilo conductor de la misma.

El primer capitulo sirvi6 como el basamento tedrico de este trabajo, pues ahi se
plantearon los conceptos fundamentales para el mismo. Se comenzé explicando
qgué es la pedagogia, esclareciendo que es una ciencia del espiritu de raigambre
filosofico que estudia y plantea los medios y fines de la educacion. Se ha hablado
que esta tesis no pretende decir que la educacién es el Unico objeto de estudio de
la pedagogia, simplemente es el que mas se encamina a describir el quehacer del
mismo pedagogo, es ahi donde este puede guiar al educando. Ademas, para
efectos de esta tesis, es el objeto de estudio que permite una mejor comprension

sobre los mitos.

La educacion, al igual que la pedagogia, es un concepto polisémico al que se le han
atribuido diferentes acepciones e ideas colectivas. Sin embargo, para efectos del
presente trabajo, la educacion es tomada como esa fraccion de la realidad histérico
- social en la que se hereda la cultura de una sociedad a los miembros de esta.

De este modo, la educacién es ese traspaso de cultura de una generaciéon a otra y,
en el proceso, se pueden dejar aspectos del pasado fuera, por lo que el educando
o heredero es responsable de lo que llega a sus manos. En este proceso, se plantea
una imagen de hombre y, a su vez, se generan formas de alcanzarlo, siendo estos

los fines y los medios de la educacién respectivamente.

Al respecto, hay un concepto que explica de mejor manera estos aspectos, que es
la educacién cosmovisional. Este es un término que habla sobre la posibilidad de
educar las ideas de hombre, mundo y vida. Dentro de esta cosmovision se ve

involucrado al mito y, por lo tanto, al lenguaje simbdlico.
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Aqui se dejan un poco de lado los términos meramente pedagdgicos y se comienza
a hablar del objeto de estudio de la presente tesis, que son los mitos. Estos seran
entendidos (al menos para el presente trabajo) como esas narrativas que involucran
héroes o dioses, cuyas historias son fantasticas y llenas de misticismo. También
hay que considerar que un mito no puede serlo si no ha tenido un caracter sacro,
en otras palabras: si este relato no tiene o tuvo un significado religioso no puede ser
catalogado como tal, pues no seria simbdlico para determinada sociedad. Estos
aspectos sacros y simbalicos generarian en este relato que, ademas de la narrativa,

contenga simbolos y un mensaje simbdlico.

Desde esta postura, un simbolo sera aquello que pueda “hablar por si mismo”;
aguello que pueda ser interpretado y de lo que se pueda obtener un mensaje

simbdlico, es decir, un mensaje adicional a lo que es narrado.

En este sentido, lo que ayuda al investigador a descifrar el lenguaje simbdlico de los

mitos es la hermenéutica.

La hermenéutica puede usarse si se quiere interpretar algun texto. Es idonea para
esta investigacion por varias razones. En primer lugar, porque la pedagogia esta
mas cerca de lo epistémico que de lo epistemoldgico, pues acercarla hacia el rigor
cientifico podria nublar ese caracter humano que busca introducir en sus
investigaciones y practicas, ya que considera las emociones, pasiones y
sentimientos que tienen los sujetos para poder desarrollar algin tipo de
conocimiento. Ademas, considera también los saberes, que pueden ser ofrecidos
en el lenguaje simbdlico de los mitos. En segundo lugar, la hermenéutica es esa
metodologia con la que se puede conocer y develar el lenguaje simbdlico de los

mitos.

El objetivo de esta tesis es develar el mensaje simbdlico que contienen los mitos de
Mictlan y Coatlicue y, en este sentido, ocuparda a la hermenéutica como la

metodologia con la que se ird adentrando en la narrativa.

Para comprender los mitos anteriormente mencionados, hay que entender, primero,

bajo qué contexto fueron creados, la cultura por la que fueron creados, sus formas
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de vida, tradiciones, maneras de ver hombre mundo y vida, educacion y su religion,
para tener el panorama social. Posteriormente se genera la lectura de los mitos y
se comienzan a preguntar las aseveraciones planteadas con anterioridad en el
capitulo dos. Claro esta que, en el proceso, aparecen nuevas preguntas y diferentes

inquietudes, las cuales seran o no resueltas conforme se avance en la investigacion.

Se plantea acceder al mensaje educativo de los mitos mediante el circulo
hermenéutico que, desde Gadamer (2012), es esa ida y venida del texto a las
preguntas, pues en el momento en el que el investigador comienza la interpretacion
de un texto lo hace desde sus prejuicios y preconcepciones, y una vez iniciado este
camino vuelve a replantearse sus preguntas o a plantear otras con el fin de develar
en mayor medida el mensaje simbdlico del mito. El circulo hermenéutico permite ir
y venir del mensaje a las inquietudes del investigador. En este proceso es en el que
el investigador se permite salir, ir y venir de si, moviéndolo de sus prejuicios o ideas

iniciales.

Es preciso decir que hombre, mito, lenguaje y educacion estan intimamente
relacionados, el hombre se expresa y comunica mediante el lenguaje y es esta la
metodologia que ocupa para educar, es decir, para transmitir la cultura y heredarla.
El mito contiene un lenguaje propio inmerso en las narrativas, el cual ayuda a crear
y recrear hombres en un sentido axiolégico, porque les marca pautas para el
comportamiento; teleoldgico, debido a que llega a dar un fin a la existencia y
ontolégico, pues llega a explicar la existencia misma. En este sentido, se crea una
dialéctica entre el hombre y el mito, debido a que: el hombre crea al mito. Segun
Alfonso Caso (2019) en su libro El pueblo del sol “el temor y la esperanza son los
padres de los dioses” (p.11). El hombre por necesidad de respuestas crea a los

mitos y éstos lo recrean a él.

El hombre es el creador de estas figuras, de estas historias y de estos simbolos y
les confiere una carga que trastocan su subjetividad y los configura en funcién de
las necesidades establecidas por los mitos. Desde esta perspectiva, el mito ayuda
a crear certeza al hombre, le da aquella seguridad y le configura lo que le rodea, le

da explicacion y sentido a aquello que no conoce y de lo que no tiene conocimiento
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en la experiencia. Alfonso Caso (2019) también mencionaba que, al existir una
multiplicidad de fendmenos fisicos, el hombre creaba también una multiplicidad de
deidades que le ayudaban a darle sentido a aquellas cosas que provenian de la
naturaleza y de las que no hallaba origen. Es por esto por lo que, en un principio,
las religiones eran politeistas, debido a que habia muchos factores de la vida que

explicar.

Al crear estas deidades se les otorgan atributos mismos del hombre, como los
estados de animo y para que estos no sean variables se generan rituales en pro de
gue el dios o santo los favorezca, de esta manera surgen los ayunos, las misas, los
salmos y demas aspectos sacros que interceden en la vida de los hombres para
asegurar un buen trato por parte de los dioses. Asi, el cumplimiento de las reglas
sagradas le determina al hombre y genera en éste una serie de habitos que lo
configuran, sus actividades ya no son las de un hombre sin religién, ahora debe
hacer actos dirigidos hacia las deidades, por ello, el mito atraviesa la subjetividad

del hombre, lo crea de la misma manera que el hombre crea al mito.

El mito crea y recrea al hombre, pero el hombre también crea al mito y lo interpreta
de una forma distinta, lo configura y se apropia de él de una forma en que se

convierte en parte suya.

Este relato simbdlico le marca pautas de comportamiento al ser humano, genera
una modificacién en este, pues en ese instante se estd dando un ideal de hombre
al que se debe llegar y, puede ser el caso, que le muestre el cémo llegar a él. El
mito no solo se traspasa de generacion en generacion, en él esta la educacion
misma y esto es lo que se pretende llegar en este capitulo. Es aqui en donde se va
a buscar cual es ese mensaje simbolico contenido en los mitos de Coatlicue y

Mictlan.

Se busca saber de qué forma estos dos mitos intercedieron en la subjetividad de los

sujetos, generando ideales de hombre y los caminos para lograrlo.

El presente capitulo hablar4 enteramente del objeto de estudio de esta tesis, los

mitos, pero para entenderlos hay que considerar diferentes cosas que los rodean y
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que les generaron significado. Hay que entender que el mito es una creacion de
época que resuelve cuestiones del contexto en el que se crea, ya que es un sujeto
historico, que se construye y se complementa de acuerdo con los procesos
histéricos. Por ello, hay que comprender el contexto y el momento histérico en el
que se desarrollaron, para poder obtener los simbolos de la cultura en la que se

ubican.

Los mitos necesitan ser entendidos como un ente historico y se deben ubicar en un
momento y un lugar preciso que de una vision clara acerca de los hechos que lo

construyeron y lo fundamentaron.

Por lo anterior, el presente capitulo iniciara hablando acerca de las culturas
mesoamericanas, ya que estas comparten rasgos identitarios similares que
ayudaron en la construccion de diferentes sociedades, por ello hay que entender
ciertos rasgos heredados desde las primeras culturas mesoamericanas, como la
Olmeca. Se habla de otras culturas para poder entender que la organizacion social,
la religién, la arquitectura y otros aspectos no se generaron de una manera
espontanea o Unica en la cultura mexica, sino que fue un proceso largo que durd
varios siglos y que, de manera directa o indirecta, ayudaron a la formacién del

imperio mexica.

Después, habra que centrarse en la cultura mexica, esto debido a que fueron
quienes consolidaron dentro de sus creencias las imagenes de Coatlicue y el
Mictlan. Pero, para entender estos dos simbolos hay que adentrarse en quienes los
crearon y los convirtieron en esas figuras miticas y saber como era su vida diaria,
sus costumbres, su estratificacion, su politica, como fue su expansion vy, por

supuesto, su religion, centrandose en esta ultima, desglosando el pante6n mexica.

Después del pasaje cultural, se explicarAdn algunos aspectos centrados en la
ensefianza mexica, indagando en las formas de ensefianza y las maneras en las

gue pasaban la cultura a las generaciones venideras.
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Posterior a esto, se habla sobre los mitos, haciendo una construccion desde
diversas fuentes que permitirdn una observacion desde diferentes angulos que dara

una vista panoramica de éstos.

Hay que recordar que “el conocimiento de la religion de los aztecas es indispensable
para el conocimiento del alma indigena y fundamental también para entender su
modo de reaccionar ante la naturaleza y ante el hombre en el intenso drama de su
historia” (Caso, A, 2019, p. 8). Los mitos, como parte de la religién ayudan a la
comprension de la vida de los antiguos habitantes del territorio de lo que hoy es
México, y ayudan a construir un panorama sobre ellos, en el que es importante y
fundamental la educacién como parte de esa vida cotidiana que en ocasiones pasa

de largo.

3.1 Mesoamérica como area cultural y la cultura mexica

Pablo Escalante (2013), inicia el libro Historia minima de México diciendo lo
siguiente: “México es muchos Méxicos. Lo es, no solo por las dramaticas diferencias
sociales que lo caracterizan, sino porque los antecedentes étnicos, las tradiciones
culturales y los contextos ecoldgicos varian enormemente de una region a otra de
nuestro pais” (p. 11) y es que el territorio que hoy comprende a los Estados Unidos
Mexicanos albergaba, antes de la llegada de los espafioles, un mosaico cultural
diverso, en el que se instalaron, desarrollaron y decayeron distintas civilizaciones
con el pasar de los afos, algunas bajo algunas incégnitas y otras con una historia
bastante documentada. En cualquiera de los casos, estas culturas ayudaron a la
construccion de aspectos compartidos, pues hubo intercambios tanto econémicos
como culturales que hicieron que hubiese caracteristicas similares entre unos y
otros que florecieron hasta en la cultura mexica, he ahi su importancia y el por qué

retomarlos en esta ocasion.

En la época prehispanica hubo tres areas culturales, mismas que dividen el territorio
que hoy se conocen como Meéxico, estas son Aridoamérica, Oasisameérica y

Mesoameérica.
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Por un lado, Aridoamérica, como su nombre lo indica, era una zona desértica en el
norte del pais, misma en la que el agua escaseaba, otorgando una vegetacion
propia de una zona arida, lo cual generé que en ella se desarrollaran grupos de
cazadores-recolectores nédmadas y semindmadas. Estos grupos fueron dificiles de
conquistar por los espafioles y, en algunos casos, la conquista no se consuma en

los tres siglos que durdé la época colonial.

La segunda, Oasisamérica, era una franja humeda dentro del desierto que se
ubicaba en el suroeste de Estados Unidos, especificamente en los estados de
Arizona y Nuevo México, y al noroeste de México, en los actuales estados de
Sonora y Chihuahua. En esta region hubo grupos semindmadas que desarrollaron

una agricultura primitiva, caza, recoleccion de frutos, pesca y comercio.

Y, la dltima, pero no menos importante, Mesoamérica, ubicada en los estados del
centro y sur de México, alcanzando territorios de Belice, Guatemala y El Salvador.
En esta region se desarrollaron las culturas mas proliferas del territorio, con
civilizaciones sedentarias que construyeron ciudades y centros ceremoniales, con
una agricultura basada, principalmente, en el cultivo del maiz, frijol, calabaza y chile,

con sistemas tributarios que se basaban en la expansion por conquistas militares.

Mesoamérica fue una regién gue tuvo avances en distintos aspectos como la ciencia
o la construccién y en donde la mayoria de sus civilizaciones comparten rasgos
similares que cada una adopté de una manera propia. Esta region tenia las
caracteristicas necesarias para que florecieran distintas civilizaciones, ya que
ofrecia recursos como el agua, algo importante y que no era facil de conseguir en
la region norte, ademas de una abundante vegetacion y fauna que proveian a los
habitantes de elementos para su subsistencia, algo que contrastaba en gran medida
con Aridoamérica, pues ahi el clima y la fauna hacian complicada la estadia y la

agricultura, por lo que los grupos en el lugar eran nomadas.
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Mapa 1 Areas culturales del México antiguo

AREAS CULTURALES
DEL MEXICO ANTIGUO

= Mesoamérica

w  Dasisamérica
Aridoamérica j

Fuente: Revista Arqueologia Mexicana, 2000.

En el Mapa 1 se puede apreciar la divisién geografica de las areas culturales que

componian el México antiguo.

A la par de esta divisién geogréfica, también se establece una divisiébn temporal, de
acuerdo con la cronologia de las culturas y dependiendo de los avances y las
caracteristicas de las civilizaciones de ese tiempo. Esta division puede darse de
manera meticulosa hablando de cada periodo y sus divisiones como preclasico,
preclasico tardio, etc., sin embargo, para dar un panorama general, se hablara de

tres periodos, preclasico, clasico y posclasico.

Por principio de cuentas, se ubica el periodo preclasico, cuyo inicio se da en el afio
2500 a. C. y termino en el 200 d. C. en este tiempo se desarrollaron culturas como
la Olmeca, llamada “La cultura madre”, esto por ser la primera que creo las bases

de la civilizacién mesoamericana.
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Los Olmecas son conocidos, principalmente, por las cabezas monumentales, de las
que, se piensa, fueron creadas con la imagen de ciertos dirigentes o sacerdotes,
hechas con los tronos de estos mismos. Se conoce como la cultura madre porque
en esta civilizacion se inicio la estratificacion social, la construccion de centros
ceremoniales y centros urbanos como La Venta, San Lorenzo y Tres Zapotes.
También se desarrollé una religion que pretendia entender lo que les rodeaba
deificando los fendbmenos de la naturaleza, principalmente con la figura del jaguar,
misma que, se cree, trataban de imitar mediante la deformacion craneal, mostrada

en las cabezas colosales.

La civilizacion olmeca es una con distintas interrogantes en la historia, pues no hay
un registro fehaciente sobre su forma de vida o sobre su dia a dia, hay datos que
arroja la arqueologia, en donde se infiere que ellos ya trabajaban el hule, una
especie de arbol de donde se extrae el latex y con ello se fabricaba la pelota usada
en el juego del mismo nombre; a la par se ha registrado que manejaban el jade e

incluso que ocupaban el petrdleo, aunque esto Ultimo de manera menos certera.

Casi al mismo tiempo, en otras partes de Mesoamérica, comenzaron a florecer
civilizaciones como la maya, quienes estaban en los inicios de su cultura, esto en la

peninsula de Yucatan; o los mixtecos, en lo que hoy es Oaxaca.

Estos ultimos edificaron la ciudad de Monte Alban, misma que tiempo después fuera
ocupada por los zapotecos. Es importante decir que, desde esta época, se registran
intercambios comerciales entre diferentes culturas, como olmecas y mixtecos, esto
es importante debido a que, a lo largo de la historia, siempre hubo contacto

intercultural en Mesoamérica.

Los mixtecos fueron un pueblo que, desde sus mitos, venian de las nubes y se
ubicaron en la region de los Valles Centrales de lo que hoy es el estado de Oaxaca.
esta civilizacion era guerrera, aunque también se caracterizaron por ser buenos
orfebres. También desarrollaron una escritura en cédices en la que narraban su

historia, de ahi es que se sabe que se denominaban hombres de las nubes.
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En el centro del pais, también en el periodo preclasico, se desarrollé Cuicuilco, una
ciudad que, debido a la erupcién del volcan Xitle en el afio 50 a. C. es un misterio,

si no en su totalidad, si en parte, pues su historia quedd bajo la lava del volcan.

Después del periodo preclasico se establece el clasico, mismo que inicia en el afo
200 d. C. y termina en el 900 d.C., y es en este periodo en el que florecen la cultura
maya en el sureste mexicano y la teotihuacana, misma que se establecio en el

altiplano central.

Por un lado, la cultura maya no fue un conjunto de poblacion en si, fueron distintas
ciudades estado con gobiernos y economias independientes, pero que compartian
rasgos identitarios como la lengua, la religion o las creencias. Los mayas han sido
conocidos, histéricamente, por los avances que tuvieron en materia cientifica, por
ejemplo: a ellos se les atribuye la creacion del cero en la region, ademas de tener
amplio conocimiento sobre los astros, pudiendo calcular la fecha en que sucederian
los eclipses y de poder crear una calendarizacién bastante certera. Ademas de crear
un sistema de escritura que se basaba en estelas, bloques de piedra tallados que,
al igual que los codices, establecian una escritura pictografica en la que se narraban
hechos sobre su historia y sus avances. Esta civilizacion se asento6 en los actuales
estados de Yucatan, Quintana Roo e incluso en otros paises como Belice y
Guatemala.

Por otra parte, la cultura teotihuacana es un caso interesante, ya que la ciudad de
Teotihuacan llegé a ser una urbe enorme para la época y que tuvo mucha influencia
en otras culturas de la region. Por principio de cuentas, existen vestigios que
“‘muchos artefactos teotihuacanos llegaron a Oaxaca y a la regién maya, y muchas
formas teotihuacanas fueron imitadas por los artesanos del sur” (Escalante, 2013,
p. 30) y es que existen caracteristicas que comparten ademas de los intercambios
comerciales y artesanales que pudieran tener, por ejemplo, en la ciudad de Tikal
(regibn maya) se erigié un gobernante teotihuacano, mismo que hoy se conoce
como “Buho-Lanzadardos”, quien no fue el unico dirigente de origen teotihuacano

en la region, lo que ayudd a una expansion cultural de Teotihuacan. Sin embargo,
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esta civilizacion, por mas esplendorosa y prolifera, desaparecio y la gran ciudad

guedo6 abandonada por el afio 750 d.C.

Las razones por las que Teotihuacan fue abandonada son inciertas, hay conjeturas,
pero ninguna certeza y hay diferentes incognitas en el camino, ya que se sabe poco
de esta civilizacion a pesar de haber sido la urbe mas grande de su tiempo. Incluso,
se desconoce el nombre verdadero de la ciudad. Este fue implantado por los
mexicas en su peregrinar, debido a los grandes templos como las pirdmides
llamaron al lugar “Teotihuacan” que quiere decir “La ciudad de los dioses” y sirvio
como fundamento para el mito de la creacién del quinto sol y como prototipo de la
ciudad de Tenochtitlan. Cabe resaltar que, la adoracién al dios Quetzalcéatl por
parte de los teotihuacanos seria compartida con los mayas y con otras culturas
como los toltecas.

Los toltecas aparecieron en el Ultimo periodo prehispanico, mismo que se conoce
como posclasico, que comprende del afio 900 d. C. al 1521, este ultimo recordado
por ser el que marcara la caida de la ciudad de Tenochtitlan. Pero, regresando a los
toltecas. Esta ciudad también florecioé en el altiplano central y tuvo una influencia

significativa de parte de los teotihuacanos.

La cultura tolteca fue bélica y comenzé a consolidar una practica que fuera muy
importante en la cultura mexica, los sacrificios humanos, ya que estos ayudaban,
segun sus creencias, a regular el orden c6smico y mantener a los dioses en armonia

con los seres humanos.

Los toltecas seguian siendo un pueblo que creia en el dios Quetzalcoatl, esto debido
a que hubo una relacion directa entre el abandono de Teotihuacén y la fundacion
de la ciudad de Tula, misma que era conocida en la mitologia mexica como la ciudad
sagrada de Quetzalcéatl, ciudad cuyo simbolismo era equiparable o mayor al de
Teotihuacan, pues “los mexicas se consideraban herederos directos de esa Tula, y
a Teotihuacan la ubicaban en el tiempo mas remoto, en el tiempo de la creacion del
mundo” (Escalante, P. 2013, p.46) de esta manera Tula no era solo una ciudad real
en la que se ubicaron los toltecas, mas bien en la mitologia, era una ciudad ideal

liderada por el mismo dios (Quetzalcoatl), quien era visto como un ser justo y
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correcto, por lo que es probable que la Tula de los mitos no corresponda a la ubicada
en Hidalgo, ya que existieron muchas tulas, debido a que muchas ciudades podian
coincidir con las caracteristicas de lo que los mexicas enunciaron. Por ultimo, se ha

de hacer hincapié en la cultura mexica, misma que fue de las ultimas en florecer.

Cabe resaltar que el recuento anterior no recaba todas las civilizaciones asentadas
en la region de Mesoamérica, al haber sido cuantioso el nUmero de las mismas, solo
se nombro a aquellas que ayudaron a enriquecer las caracteristicas culturales de
los diferentes pueblos de la region, por ejemplo: los olmecas fundamentaron el
prototipo de civilizacién, con una religion basada en las fuerzas de la naturaleza y
politeista, con el asentamiento en ciudades; los mixtecos en la creacion de grandes
edificaciones como las que se aprecia en monte Alban, siendo una de las urbes mas
grandes de su tiempo, asi como grandes orfebres que supieron ocupar metales
como el oro; los teotihuacanos por crear el prototipo de ciudad al que los aztecas
aspiraban cuando pasaron por aguella ciudad en su peregrinar para llegar a la sefal
dicha por el dios Huitzilopochtli; los toltecas por ser un pueblo guerrero que,
ademas, tenia una gran devociéon por el dios Quetzalcéatl; los mayas por los
avances cientificos de su cultura y por la estratificacion social que tenian, misma

gue compartian con las demas civilizaciones.

Tenochtitlan y los mexicas no fueron un acto espontaneo de la historia, fueron el
resultado de cientos de afios en los que las culturas mesoamericanas pudieron
florecer, compartiendo rasgos, creandolos y heredarlos a aquellos que quisieran
tomarlos. La cultura mexica, al estar dentro de esta area cultural y al ser una de las
ultimas en florecer y la de mayor interés para los conquistadores espafioles, dejo
ver todos estos rasgos que ya tenia en comun con otras regiones de esta area, en

donde florecieron diversos pueblos.

El caso de los mexicas fue un caso interesante y particular, comenzaron siendo un
grupo ndmada que buscaba la sefial dada por el dios Huitzilopochtli: un aguila
devorando a una serpiente, y que, al encontrar la sefial prometida, se asentaron en
la cuenca del Lago de Texcoco, en un lugar cuya flora y fauna hacian complicada

la estadia. En ese momento el gentilicio de estas personas dejoé de ser el de azteca,
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por provenir de Aztlan, que quiere decir lugar de las garzas, un sitio incierto e
indeterminado geograficamente, pero del que provenia este pueblo. Como se dijo,
en ese momento dejaron de ser aztecas y pasaron a ser mexicas, mismos que

crearon el imperio mas grande de Mesoameérica.

3.2 Cultura mexica - transformacion de los Aztecas

Los aztecas provenian de un lugar llamado Aztlan, que en ndhuatl quiere decir lugar
de las garzas, también llamado Chicomoztoc o lugar de las siete cuevas. Como se
dijo anteriormente, la ubicacion exacta de Aztlan es incierta, pues solo se cree que
era una isla ubicada al norte del pais. En el libro Aztecas - mexicas - El imperio de
Mesoamérica de Raul Pérez Lépez - Portillo (2012), éste cita lo siguiente de la tira
de la peregrinacion:

Afirman que este idolo (Huitzilopochtl) les mand6 salir de su tierra,
prometiéndoles que los haria principes y sefiores de todas las provincias que
habian poblado las otras seis naciones, tierras muy abundantes de oro, plata,

piedras preciosas, plumas y mantas ricas y todo lo demas.

Y salieron los mexicanos, como los hijos de Israel, hacia la tierra de
promision, llevando consigo este idolo metido en un arca de juncos como los

otros del arca del testamento (p.112).

Fotografia 1 Primeras hojas de la tira de la peregrinacion expuesta en el Museo Nacional de
Antropologia
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Fuente: Elaboracién propia, 2022.

Los aztecas abandonan Aztlan en el siglo XII, este sitio, se cree que se ubicaba en
la isla de Mexicaltitlan, en el estado de Nayarit. Salieron de aqui por orden del dios
Huitzilopochtli. Al respecto de lo que menciona Raul Pérez (2012) sobre otras seis
naciones, de los pueblos que habitaron la parte del Valle de Texcoco no solo los
mexicas se proclamaban como originarios de Aztlan, pues también lo hacian los
xochimilcas, chalcas, tepanecas, culhuas, tlahuicas y tlaxcaltecas y el ultimo pueblo
que sali6 fue el de los aztecas, dividido en siete calpullis o barrios, que tenian como
lengua el ndhuatl. Sin embargo, los motivos por los que los otros pueblos emigraron
de este lugar no coinciden con el mito que se construye alrededor de la

peregrinacion de los aztecas.

El peregrinar de los aztecas fue largo y se extendié por muchos afios, durante este
proceso el pueblo némada se asentaba por pequefios periodos de tiempo en
determinados lugares y, en ocasiones, lo hacian bajo el yugo de otra civilizacion. Es
importante tomar en cuenta esto debido a que la cultura mexica y azteca fue
integrado y absorbian las practicas sociales y religiosas de otros pueblos. De esta

forma fueron articulando y desarrollando su identidad.

Los aztecas pasaron por diferentes lugares en su peregrinar, tales como Coatepec,
en donde se cree nacio su dios patrono Huitzilopochtli, Tula, Apazco, Tecpayocan,

Cuauhtitlan y Ecatepec hasta llegar a Azcapotzalco.

En este lapso de tiempo hubo una época en la que los aztecas estuvieron regidos
bajo los toltecas, es aqui cuando desarrollan la idea de algunos de sus mitos mas
importantes. En primer lugar y como ya se dijo antes, es en este periodo donde se
siembra la idea del lugar en donde nace Huitzilopochtli, Tula. También es en este
momento en el que se desarrolla de la manera en la que se conoce la idea de un
Quetzalcoatl que no solo es dios, sino también hombre, en la figura de aquel
gobernante de la ciudad de Tula, aunque no queda clara la ubicacién de dicha
ciudad, ya que no es la fundada por los toltecas. Ademas, durante algunas de las

visitas que hicieron a la ya abandonada ciudad de Teotihuacan, mientras estaban
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bajo el yugo tolteca, se plantearon la idea de que en ese sitio tuvo lugar la creacion

de los hombres y del sol mismo.

Los aztecas eran una tribu con practicas propias que iban adoptando caracteristicas
de otros pueblos, sin abandonar el culto a su dios patrono Huitzilopochtli. Jacques
Soustelle, en su libro El Universo de los Aztecas (2020), plantea que, en esta etapa
de su historia, la tribu azteca tenia un gobierno tribal que estaba guiado por
sacerdotes, mismos que decidian el momento en que tenian que partir en busca de

la tierra prometida.

Los aztecas salieron de Aztlan con una consigna especifica y era necesario que
consiguieran el objetivo independientemente de las generaciones que tuvieran que
pasar para lograrlo. Alfonso Caso (2019) plantea que es posible que quienes
llegaron al lago de Texcoco no tuvieran claridad de los motivos por los que su tribu

salio de su lugar de origen.

El peregrinar de los aztecas fue largo y uno de sus asentamientos previos a la
fundacién de Tenochtitlan fue en Chapultepec, en este lugar construyeron un templo
a Huitzilopochtli, y fue en donde sacrificaron a Copil. Segun La historia de los
mexicanos por sus pinturas, publicada por Joaquin Garcia Icazbalceta en 1882 y
recuperada por Angel Garibay en Teogonia de los mexicanos: tres opusculos del
siglo XVI (2015) Copil era el hijo de una mujer azteca secuestrada por los
chichimecas y de la que, segun los relatos, descendian los que habitaban
Michuacan. Copil visitd a los aztecas, quienes dejaron ver sus intenciones de
sacrificio, ante ello, Copil dijo que de ser ese el caso debia ser sacrificado en
Michuacan. Se batié en combate con Cuauhtliquetzin, uno de los dirigentes de los
aztecas. Copil perdio el combate y fue sacrificado bajo este fundamento, su corazon
fue enterrado en un lugar muy especifico. Huitzilopochtli se le aparecido a
Cuauhtliquetzin y le sefalo el sitio en donde debia enterrar el corazén de Copil, ya

gue en aquel lugar habria de ser su morada.

Este evento desaté una emboscada por parte de los chichimecas, quienes atacaron
a los aztecas mientras dormian. Aquellos que sobrevivieron a dicho atague

escaparon y se escondieron entre los cafaverales. Durante esta etapa los
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sobrevivientes comieron solo culebras y hierbas; poco tiempo después, a causa del
hambre ocasionada por la falta de alimento, los aztecas se acercaron al sefiorio de
Culhuacan en busca de refugio. Para ello ofrecieron sus servicios y pusieron a
disposicion de los culhuas la manta y el maxtle de Huitzilopochtli como simbolo de

servicio.

Tras desatarse una guerra entre culhuas y xochimilcas, los primeros pusieron a
prueba a los aztecas y mandaron a diez hombres a la guerra, con el objetivo de
cortar las orejas de los enemigos; estos diez hombres aztecas lograron tomar a 80
xochimilcas. Tras esto los de Culhuacan se percataron que los aztecas eran

hombres de guerra.

Tiempo después, los aztecas construyeron un templo a Huitzilopochtli, el cual era
tan grande que llamé la atencion de los culhuas, quienes preguntaron qué iba a
haber en ese templo, a lo que los aztecas contestaron que iban a llenarlo con
corazones humanos. Las burlas de los culhuas no se hicieron esperar, sin embargo,
los aztecas sacrificaron a una doncella de nombre Ahuentizin en honor a
Huitzilopochtli y ensangrentaron las paredes con una de sus piernas. Este hecho no
visto por los culhuas gener6 que se levantaran contra los aztecas, sacandolos de

sus territorios.

Pas6 un afio en el que los aztecas comenzaron a adentrarse en los terrenos en los
que posteriormente fundarian la ciudad de Tenochtitlan. A Tenoch, uno de sus
dirigentes, en un determinado dia se le aparecid, segun los mitos, Huitzilopochtli,
quien le dijo que no estaban lejos de donde seria su morada. Asi fue, segun los
relatos, como los aztecas hallaron en el lugar una tuna o nopal nacida de una piedra,

las raices salian de donde se habia enterrado el corazon de Copil.

A partir de este momento, la cultura azteca se transforma en mexica, para efectos
histdricos, aunque las caracteristicas del grupo perdurarian. Es en este punto en el
que los mexicas comienzan a tomar fortaleza derrotando a los que anteriormente
brindaran servicio, los culhuas, aunque también derrotaron a los de Tenayucan,

Xochimilco, Chalco, entre otros pueblos, tomando mayor fuerza.
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La fundacion de Tenochtitlan en 1325 fue el inicio del imperio mexica. Hacia 1430,
habian asimilado la cultura de los pueblos avanzados del valle y transformaron los
seforios que se asentaban en el mismo. Parte de la clave del éxito de los mexicas
en la region fue la triple alianza que desarrollaron con los seforios de Texcoco y

Tacuba.

a) Sistema politico mexica

El sistema politico que regia a los mexicas estaba dirigido por un Huey tlatoani, o
gran orador, titulo que fue traducido por los conquistadores como emperador, por
ser la figura equiparable en su cultura. El tlatoani era elegido por un consejo de
dignatarios militares, civiles y religiosos, quienes “expresaban la voluntad de los
dioses”. A su vez, el tlatoani tenia el titulo de tlacatecuhtli o jefe de los guerreros.
En otras palabras, era quien exponia al consejo las decisiones que habia que

tomarse y al mismo tiempo mandaba al ejército. Era el jefe politico y militar.

Ademas del tlatoani, también habia figuras sacerdotales y militares dentro de la
civilizacion mexica que se encontraban en la cuspide de la piramide social mexica,
tales como el tlacatéccatl o el que manda a los guerreros; el tlacochcalcatl o jefe de
los depdsitos de armas, el Huey calpixqui o gran mayordomo ministro de finanzas.

En este punto hay que hacer otra acotacion, las figuras politicas y religiosas estaban
regidas por una autoridad religiosa, misma que defini6 las caracteristicas del puesto
y que buscaban marcar la pauta de las funciones de quien ocupa el cargo. Asi, el
tlatoani y los sacerdotes que formaban parte del consejo, eran guiados por la figura
del dios Quetzalcoatl y los guerreros estaban guiados por Huitzilopochtli y
Tezcatlipoca. Estos puntos seran profundizados cuando se hable de la religién

mexica.

b) Clases sociales

La division de clases sociales en Tenochtitlan, como en muchos lugares, era
marcada, y es que, por un lado, se encontraban los macehuales, o campesinos, y

los pilis o dirigentes. Esta division no era hereditaria, es decir, un hijo de macehual
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no era, por defecto, macehual para toda su vida; existia la posibilidad de ascender
y ser pili y viceversa. Existia otro sector de la sociedad, que son los pochtecas o
comerciantes, quienes se encargaban de intercambiar productos tanto dentro de la
ciudad y entre ciudades, aunque también eran utilizados para el espionaje, debido
a los traslados que hacian y a la posibilidad de observar lo que sucedia en otras
comunidades. También los pochtecas tenian jurisdicciones y judicaturas propias por
las que se regian, por ejemplo, si un pochteca cometia algin crimen este mismo

gremio los juzgaba.

Existian también esclavos, aunque esta figura tiene una connotacion distinta a la
gue tenian los europeos. Por principio de cuentas, la esclavitud no se extendia a
una familia, pues, si un esclavo tenia hijos y conyugue estos no adquirian este
papel. Los esclavos no podian ser vendidos a otro amo sin su consentimiento y
podia tener objetos personales e incluso otros esclavos a su servicio. Un aspecto a
recalcar era que, si el esclavo podia pagar su precio de venta podia adquirir su

libertad o si se casaba o tenia hijos con la duefia o duefio.

Otra manera en la que un esclavo podia recuperar su libertad era si este cruzaba
las paredes que rodeaban al tiaquiztli (mercado) o si pisaba excremento humano,
pues los jueces a los que se presentaba lo hacian lavarse y le proporcionaban ropas
nuevas que no fueran dadas por su amo, para después presentarlo con este ultimo

y declararle su libertad.

Por otra parte, habia motivos por los que los esclavos podian ser castigados, por
ejemplo: si el esclavo era declarado como incorregible este era presentado ante un
juez y le colocaba una collera de madera; si seguia con esta misma actitud podia

ser vendido sin su consentimiento.

Existian diferentes maneras de convertirse en esclavo, la razon mas usual eran las
deudas, en ese caso la persona podia presentarse en el mercado y solicitar su
venta. Normalmente, quienes llegaban a este punto eran los jugadores con deudas
abundantesy las prostitutas o ahuiani de avanzada edad que ya no podian continuar
con el oficio. También habia padres que vendian a un hijo si este era considerado

como incorregible ante una autoridad. También si una persona cometia un homicidio
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podia salvar la vida si los familiares de la victima solicitaban su servicio como

esclavo.

c) Distribucién de la ciudad de Tenochtitlan

La distribucion de Tenochtitlan (Fotografia 1) era algo admirable, era simétrica en
cuanto a su disefio. Estaba dividida en cuatro campan o secciones y cada uno
estaba dividido, a su vez, en 20 calpullis o barrios, mismos que estaban atravesados
por tlaxilacalli o canales. La ciudad estaba atravesada por tres amplias avenidas

que corrian desde el islote hasta tierra firme a manera de calzadas.

La simetria de la ciudad era mantenida por medio de un funcionario que adquiria el
nombre de calmimilécatl, el cual debia supervisar que las construcciones nuevas no

invadieran las calles y canales y que siguieran el trazo urbano.

Fotografia 2 Pintura de la ciudad de Tenochtitlan expuesta en el Museo Nacional de Antropologia

Fuente: Elaboracién propia, 2022.

Cada calpulli tenia asignada una zona de tierra que podia ser cultivable en el que
los habitantes de este se repartian el trabajo agricola, cosechando esas tierras.

La familia era la unidad social de los mexicas. EI hombre era quien adquiria la
funcion de padre, esposo y responsable del bienestar de su hogar. La mujer tenia
el papel de esposa, madre y de ser quien se encargaba de la crianza de los hijos y

las labores domeésticas. Los nifios tenian acceso a educacion gratuita.
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Las casas eran de adobe y los muebles dentro de ellas eran de junco, tenian un

altar para los dioses y el bafio se encontraba en otro edificio.

d) Educacién

Para poder hablar del concepto de educacion mexica es necesario entender como
apreciaban el cosmos y cual era su concepcion de conocimiento y lo que pretendian

conocer.

Los mexicas, al igual que otras civilizaciones, tenian inquietudes particulares que
debian ser resueltas de alguna manera y a manera de respuesta comenzaron a
explicar al mundo mediante los mitos. A este proceso de conocimiento Miguel Ledn
Portilla (2017) llama saber esotérico, que equivale a un conocimiento filosoéfico que
podia ser expresado mediante cantos. En otras palabras, el saber esotérico era
conocimiento metafisico, ya que no era percibido con los sentidos sino por medio

del pensamiento.

Para dar estas explicaciones y generar estos planteamientos metafisicos nace la
figura de los tlamatinime, que, por decirlo de alguna manera, son el equivalente a
un filésofo nahua. Los tlamatinime buscaban explicar mediante la palabra lo no dado
por la experiencia o, parafraseando a Ledn Portilla (2017) buscaban encontrar la
“palabra verdadera” para lo que esta “por encima de nosotros”, que era basicamente
acercarse a lo que desde la cultura occidental se le conoce como conocimiento

metafisico.

Los tlamatimine no solamente eran el equivalente a un filésofo griego, también
tenian una funcién pedagdgica, pues su papel no terminaba en la creacion de ideas
metafisicas, segun Ledn Portilla (2017), también tenian una misién pedagdgica en
la que buscaban poner los espejos delante de la gente para hacerlos cuidadosos;
hacer sabios los rostros ajenos, hacerlos tomar y desarrollar una cara y humanizar
el querer de la gente, aunque a aquel que se encargaba especificamente de la
educacion se le denominaba teixtlamachtiani “el que ensefia a los rostros de la
gente”. En esta logica se entendia que los mortales son seres sin rostro que tiene

gue ser moldeado conforme avanza la vida.
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Los tlamatinime buscaban explicar todo aquello que est& por encima de los seres
humanos, tal como la vida o la muerte y para comunicarlo encontraban en lo
metaforico el medio conductor ideal, aunque a su vez veian este medio de
comunicacién como lo unico real y la forma en la que podian hacer que los deméas
conozcan la verdad. A estas metéforas se les nombré in xéchil - in cuicatl, que puede
traducirse como flor y canto. De esta manera resolvian dos problemas, el primero
era el conocimiento, ya que lo que se cantaba era la verdad y el segundo era cémo

llegar a él y comunicarlo, siendo el canto la respuesta.

Parte de la afirmacioén de que lo verdadero era flor y canto se debia a que dentro
del pensamiento nahua todo era efimero, o0 mas bien transitorio. Desde la
cosmovision de los mexicas la vida, la tierra y todo lo que les rodea solo es un
instante, es decir, perecera en algin momento y lo Unico que podra trascender al
tiempo y no perecer sera in xochitl - in cuicatl. Ademas, los mexicas consideraban
que la poesia era algo “del mas alla”, por ende, era algo que estaba por encima de
los hombres al igual que el resto de fendmenos incomprensibles ante la experiencia
inmediata. La poesia o el lenguaje metaférico no era solo una forma de decir las

cosas, era la forma de afirmar las cosas.

Otra parte importante de la cosmovision mexicas y que ayuda a entender su forma
de educacién era la idea de dualidad, pues desde su pensamiento, el cosmos se
debia a la ambivalencia de Ometecuhtli y Omecihuatl que conformaban el Ometeot!
“dios que se piensa o inventa a si mismo”. El Ometeotl es el principio creador del
cual nacen los dioses primordiales que mora en el Omeyocan, lugar de la dualidad
que se sitba por encima de todos los cielos.

La idea de la dualidad trata algo importante en el mundo mexica, ya que de esta
manera las cosas no son solo blancas u oscuras en su totalidad, todo tiene parte de
ambas; para los mexicas no existia solo la presencia de la mujer o del hombre, para
gue el mundo pudiera existir necesita de ambos, y asi en todos los aspectos de la

vida podia haber dos principios rectores.

Para Miguel Leon Portilla (2017), lo anteriormente descrito fue parte de un proceso

en el que el pensamiento nahuatl llegé por el camino de las flores y el canto, al
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descubrimiento de un ser ambivalente capaz de concebir, de ser un receptor pasivo,
principio activo y generador. Para Ledn Portilla (2017) el Ometeotl es lo Unico

verdadero debido a su origen.

Estas caracteristicas antes descritas son consideradas cuando se habla de
Tlacahuapahualiztli (arte de criar y educar a los hombres), pues la dualidad era un

principio activo en el cosmos, el mundo, la comunidad y, por supuesto, el hombre.

Para los antiguos mexicas la educacion estaba mas apegada a un principio
comunitario en el que se preparaba a los hombres para poder vivir en comunidad
sin abandonar la personalidad del individuo y comenzaba desde la infancia, en la
casa, en donde se buscaba que los educandos tengan dominio de si mismos, por
lo que se le daba consejos a los nifios para que pudieran lograrlo. Ademas, se les

instruia en algunas tareas domésticas como el acarreo de agua.

Los padres eran los primeros educadores de los nifios hasta que estos cumplieran
los 14 afios y buscaban prepararlos para la vida instruyéndolos mediante el
huehuetlahtoli o “palabra de ancianos”, que eran una especie de discursos
aplicables para diferentes aspectos de la vida. Habia palabras para todo, desde el
nacimiento hasta la muerte de un ser, por lo que la educacién se daba gracias a la
tradicidon oral. Principalmente los aconsejaban y apoyaban en el transcurso de su
primera educacién y para ello los debian ser hombres de buen corazén (in qualli
yollo). En esta etapa se les ofrecian dos posibilidades, la de dedicarse al sacerdocio

0 a Sser guerreros.

La segunda etapa de educacion se daba en los centros educativos, mismos que
podrian ser llamados en la actualidad como escuelas publicas. En estas escuelas
ingresaban los jovenes a los 15 afios. Habia dos tipos de escuelas, por un lado, se
encontraba el telpochcalli (casa de jévenes) y por el otro el calmécac, escuela

superior donde se educaban los futuros gobernantes o sacerdotes.

Ninguna de las escuelas tenia un principio discriminatorio con respecto a lo que en
la actualidad se denomina clase social, pues un joven podia entrar a cualquiera de

las dos aun siendo hijo de un macehual. Por ejemplo, es sabido que en el calmécac
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era mas frecuente que estudiaran los hijos de la nobleza, aunque ya en la escuela
se les trataba igual que al resto de los alumnos hijos de macehuales. Alfonso Caso

(2019) hablaria al respecto de ello:

Los padres dedicaban a sus hijos, en cuanto nacian, para que fueran
sacerdotes o guerreros. Si querian que fuera sacerdote, convidaban a los
jefes del Calmécac y en un banquete le ofrecian al hijo y lo llevaban al
Calmécac donde lo pintaban de negro y le ponian un collar con cuentas de
madera, que llamaban tracopatli y a las que se suponia que quedaba unido
el espiritu del nifio; por lo cual, antes de devolverlo a sus padres, le quitaban

el collar y lo dejaban en prenda al monasterio. (p. 114)

Era posible que los hijos de los macehuales ingresaran a estudiar al calmécac. Una
vez aceptado, el régimen de trabajo y la dura disciplina y abstinencia del lugar tenian
que ser acatados por el estudiante, de lo contrario se hacia acreedor a severos
castigos como multas a los padres; ser arrojado al agua o golpeado hasta perder el
conocimiento si rompia o0 manchaba algo. Si la falta era grave podia ser expulsado

de la escuela.

La ensefianza en el calmécac estaba destinada mas al &mbito intelectual, por lo que
se ensefiaban los cantos (cuicatl), la retdrica y se instruia en términos religiosos
como el ayuno o la auto flagelacion. Leén Portilla (2017) escribiria que “ensefiando
a los estudiantes los cantares, se les comunicaba la flor y el canto de su
pensamiento filoséfico, y adiestrandolos en el conocimiento y manejo de sus
sistemas cronologico-astrondmicos, eran familiarizados con la rigidez del

pensamiento matematico” (p. 278).

Una vez salido del Calmécac, el sacerdote podia casarse sin inconvenientes v,
durante las guerras, se pintaba en la cara una mancha roja que abarcaba, a manera

de semicirculo, desde la sien hasta la barba como distintivo sacerdotal.

Si el sacerdote en la guerra mostraba una actitud destacable, podia elegir el camino
de la guerra, del sacerdocio, la administracién publica o la judicatura, teniendo la

posibilidad de ascender por sus méritos y su linaje.
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En el telpochcalli solia ensefarse el arte de la guerra mexica, y de ahi salian las
mas altas élites de guerreros que encabezaban las campafas militares. La disciplina
en el telpochcalli era mas rigida que en el calmécac y se instruia especialmente en

lo bélico.

Segun Alfonso Caso (2019), “Otras escuelas especiales existian (...) para ensefar
a bailar, cantar y tafier los instrumentos musicales; pero todas estas ensefianzas
tenian un fin principalmente religioso” (p. 115). Segun el mismo Caso, el numero de
sacerdotes, asi como el de maestros, cantores o novicios era enorme, al grado que
solo para atender el templo mayor, se ocupaban cerca de 5 mil personas. Ademas,
en cada barrio o calpulli habia un centro ceremonial propio dirigido al dios patrono

de dicho calpulli.

En cualquiera de los casos, sea en la educaciéon de casa, en las escuelas o la dada
por los tlamatinime, el fin Ultimo de la tlacahuapahualiztli (arte de criar y educar
hombres) era desarrollar una persona con corazon bueno, humano y firme (in qualli
yiollo, intlapaccaihioviani, in iollotetl), que tenia a dios en su corazén (téutl yiollo) y
que era sabio en las cosas divinas (intlateumatini). Estas cualidades eran
primordiales en el sacerdote supremo que recibia el nombre de Quetzalcoatl que
(como sera visto mas adelante) fue el creador de los humanos de la quinta era. Por
ende, el ideal de ser humano era apegarse a la imagen de Quetzalcéatl, el mayor

humanista del mundo nahua.

e) Guerra

Los mexicas eran un pueblo guerrero desde los inicios de su cultura. Eran habiles
en la guerra y tenian una inclinacion hacia esta actividad, no por nada lograron ser
el sefiorio con mayor poder en la cuenca del Valle de México y el mayor imperio en

Mesoamérica.

La guerra para los mexicas tenia dos fines, el primero era el politico, que consistia
en el sometimiento de otras ciudades con el objetivo de que les entregaran tributo.
El otro motivo por el que se generaba la guerra era religioso, ya que los cautivos

eran sacrificados en determinadas ceremonias religiosas.
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La guerra sirvidé a los mexicas para aumentar el poderio del imperio y el espacio
geografico por el que se expandié su cultura. Ademas, esto les proveyo de materias

primas que les servian en la fabricacion de artefactos.

Habia otro tipo de guerras, que eran las guerras floridas o xochiyaoyotl. Estos eran
ejercicios bélicos en donde dos pequefios ejércitos combatian en acuerdo entre las
partes involucradas. No se encaminan a conquistar territorios, sino buscar cautivos
para el sacrificio. Al final de estos encuentros ambos bandos obtenian prisioneros
que les permitian ofrecer en sacrificio en sus rituales. Las guerras floridas también

generaban una imagen mas fuerte del poderio militar de los mexicas.

La guerra mexica no solo involucraba la fuerza, también estaba rodeada de
simbolos. Por un lado, existian dos érdenes de guerreros, los caballeros aguila y los

caballeros jaguar.

Los caballeros aguila o cuauhpipiltin estaban regidos por Huitzilopochtli y los
caballeros jaguar o ocelopilli, regidos por Tezcatlipoca, siendo estos ultimos una

especie de élite de guerreros salidos de la nobleza.

Los caballeros jaguar solian ir al frente de la batalla 0 campafas militares, mientras
los caballeros aguila eran una especie de espia o explorador. Ambos tenian un rol
simbdlico, ya que los caballeros aguila representaban a Huitzilopochtli o la luz y los

caballeros jaguar a Tezcaltlipoca o la obscuridad.

Para poder ser considerado como caballero aguila el guerrero tenia que capturar
entre cuatro o cinco prisioneros, por lo menos, mientras que, para poder ser
considerados guerreros jaguar habia que capturar doce enemigos vivos en dos

campafas militares consecutivas.

Las armas utilizadas por los guerreros eran los atl o lanza dardos; el macuahuitl,
gue era una especie de espada de madera con incrustaciones de obsidiana afilada,

una coraza en el pecho y un chimalli o escudo (Fotografia 3).
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Fotografia 3 Chimalli mexica expuesto en el Museo Nacional de Antropologia

Fuente: Elaboracién propia, 2022.

f) Religion
La religién era el aspecto central para los mexicas ya que, como se ha dicho
anteriormente, regia el resto de esta civilizacion. Influenciaba en la guerra, la

educacién, la vida cotidiana, en la distribucion de los calpullis e incluso en la

jerarquia y estratos sociales.

Desde el comienzo de su peregrinacion como aztecas y en su posterior
asentamiento en el lago de Texcoco, los mexicas fueron absorbiendo y asimilando
dioses que les eran ajenos, desarrollando una religién politeista. Por esta razén no
habia como tal una organizacion o secuencia cronolégica en sus narraciones
miticas, pues no fue sino hasta la llegada de los espafioles cuando se inicio la

organizacion de estas.
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La cantidad de dioses que ellos consideraban era amplia y muy especifica, es decir,

practicamente habia un dios para cada acto de la vida cotidiana. Aunado a esto,

una misma deidad podia ser conocida con nombres distintos y cumplia una funcion

diferente. Algunos de los dioses principales dentro de la cosmovision mexica se

enlistan en la Tabla 1:

Tabla 1 Principales dioses y deidades mexicas

Deidad

Quetzalcoatl

Funcién

Benefactor de la humanidad

Huitzilopochtli

Dios del sol y de la guerra

Tezcatlipoca

Patrono de los hechiceros y salteadores

Tlaloc

Dios de la lluvia

Chalchiuhtlicue

Patrona de Hueyatl o Golfo de México, era
patrona de los pescadores y diosa de las
aguas tranquilas.

Xochiquetzal

Diosa de las flores

Centéotl

Dios del maiz

Mictlantecuhtli

Dios de la muerte

Mictecacihuatl

Diosa de la muerte

Dios del sol, especificamente del disco del

Tonatiuh
astro
o Representacion de la via Lactea, dios de las
Mixcoatl
tormentas y la caza
Camaxtle Dios tutelar de los Tlaxcaltecas

Tlahuizcalpantecuhtli

Senor de la casa del alba

Centzon huitznahua

Representacion de las estrellas del sur

Centzon Mimixcoatl

Representacion de las estrellas y nebulosas
del norte

Tzitzimime o Tzontémoc

Representacion de los planetas

Xiuhtecuhtli

Dios del afio

88



Chicomecoatl Diosa general de los mantenimientos

Xochipill Prir?cipe de las flores y patrén de los bailes, de
los juegos, el amor y representante del verano.
Xilonen Diosa del maiz o mazorca tierna
llamatecuhtli Diosa de maiz o de la mazorca seca
Mayahuel

Diosa del maguey

Centzon Totochtin Los cuatrocientos dioses de la embriaguez

Patecatl Dios de la medicina
Xipe-Tétec Dios de la primavera y de los joyeros
Tlaltecuhtli Sefior de la tierra
Coatlicue Diosa de la tierra y madre de los dioses

. , Representacion de Coatlicue, patrona de las
Cihuacoatl . .

Cihuateteo o mujeres muertas en el parto

. . Diosa de las cosas inmundas que come los

Tlazoltéotl o Ixcuina
pecados de los hombres
Dios del viento y representacion de
Ecatl .
Quetzalcoatl
. Mujeres divinizadas por morir al momento del
Cihuateteo
parto.

Huehuetéotl Dios del fuego

Itzpapalotl Diosa terrestre
Macuilxéchitl Dios de la vegetacién renaciente
Coyolxauhqui

Simbolo de la luna y de la noche

Nanahuatzin Dios del sifilico

. Dios que se sacrifico para convertirse en la
Tecciztecatl luna

Tepoztécatl Dios de la embriaguez

. Asi se le nombraba a los planetas y a
Tzontémoc . :
Mictlantecuhtli
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Fuente: Elaboracion propia con datos del libro El Pueblo del Sol de Alfonso Caso (2019) y de El

Universo de los Aztecas de Jacques Soustelle (2020).

Los mexicas tenian un pantedn complejo y extenso que se conectaba de distintas
formas, pues, como se ha dicho con anterioridad, antes de la llegada de los
espafioles no existia un registro historico que buscara hegemonizar los mitos que
englobaban a la religion mexica y todo era conservado mediante la tradicion oral.
Sin embargo, y pese a que no existe una cronologia que determine la secuencia y
relacion de los dioses por la adquisicion que hicieron los aztecas en su largo
peregrinar, si es posible determinar el papel que jugaba la religion en la sociedad

mexica.

Para los mexicas cada dios era importante y a cada uno se le celebraba de manera
distinta y detenerse en cada celebracioén seria largo, pero tenian un rasgo en comun,
el sacrificio. por ejemplo: para rendirle culto a Xipe-ToTec, segun Alfonso Caso
(2019), se desollaba un prisionero para vestir al sacerdote del dios con la piel de
dicha persona. Habia otra ceremonia en honor a Tezcatlipoca en la que, segun el
mismo Caso (2019):

Un joven guerrero era elegido como representacion o encarnacion del dios
Tezcatlipoca. Durante todo el afio los sacerdotes lo ensefiaban a portarse
como un personaje de la corte, haciéndole adquirir los modales de un noble.
Le ensefiaban también a tafier en las flautas de barro y le daban un séquito
escogido para que lo acompafara y lo atendiera, como si se tratara de un
sefior. Vestido con los atavios del dios, se paseaba por las calles de la
ciudad, llevando como los nobles un ramillete de flores y fumando tabaco en
una cafia ricamente dorada. Todo el que encontraba esta representacion
viviente de Tezcatlipoca le hacia gran reverencia y se le tenia en tanta estima

como si fuera el rey mismo.

Al principiar el mes de “Toxcatl”, esto es veinte dias que se celebrara la fiesta,
se le cambiaba el vestido, poniéndole el que usaban los grandes capitanes y

hombres de guerra, y se le casaba con cuatro doncellas llamadas
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Xochiquetzal, Xilonen, Atlatonan y Huiztociuatl, que eran como

encarnaciones de las esposas del dios de la providencia.

Cuando ya llegaba el dia de la fiesta, grandes ceremonias, bailes y
banquetes eran dados en honor de este joven, y todos, o mismo los nobles
gue los macehuales, lo festejaban y alababan como si realmente su poderio

debiera durar constantemente.

El dia de la fiesta, en una de las canoas reales, era llevado con sus esposas
y acomparfantes hasta un lugar en la ribera del lago en el que habia un templo
pequefio y descuidado. Aqui lo dejaban las mujeres, que habian estado con

él en la época de su prosperidad, y el brillante séquito que lo acompafiaba

(...

Llegando a la escalinata del templo, hasta sus mismos pajes lo abandonaban
y él ascendia solo, rompiendo en cada escalén una de las flautillas, simbolo

de su pasada grandeza.

Asi subia, muy despacio, por las gradas del templo, y cuando llegaba arriba,
ya lo estaban esperando los sacrificadores que lo despojaban de sus Ultimas
galas y lo tendian en la piedra de los sacrificios, arrancandole el corazén (p.
92).

El sacrificio humano era un rasgo comun entre los mexicas y era algo que se veia
como necesario; hay que recordar el mito de la creacion del sol (mencionado mas
adelante) para entenderlo de mejor manera. El sacrificio era importante y se

realizaba y personificaba de diferentes maneras.

Ahora bien, habia dioses gue tenian un peso social mayor que otros. Como se ha
visto desde el inicio, Huitzilopochtli ha sido el patrono de los aztecas y mexicas y
tenia un lugar en el templo mayor, siendo el espacio dedicado a Tlaloc, lo que lleva
a preguntarse ¢por qué en el templo mayor (el templo mas importante para los
mexicas) habia dos adoratorios, el de Huitzilopochtli y Tlaloc? Jacques Soustelle
(2020) responderia a esto diciendo que, Huitzilopochtli era el guia de los guerreros

noémadas que iban de sitio en sitio buscando el lugar sefialado por el dios que les
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permitiera asentarse, y lo que necesitaban era solo la guia de su dios, adquiriendo
en el proceso caracteristicas de otras culturas. Segun el mismo autor, la figura de
Tlaloc tiene una connotacién importante en tanto el hombre mexica se hizo
sedentario y agricola, en ese momento tuvo la necesidad de preocuparse por la
lluvia, buscando la forma de proveerse, adquirieron la deidad de Tlaloc.

De esta forma, habia una figura que representaba el pasado y presente guerrero
(Huitzilopochtli) y otro que representaba el presente agricola (Tlaloc). Pero también
habia un tercero, Quetzalcoatl, que representaba la sabiduria de los gobernantes y
la procuracion de la raza humana, al que se debian los nobles por la naturaleza de

sus acciones en la mitologia.

Para los mexicas, la religidbn les marcaba la manera de distribuir la ciudad de
Tenochtitlan, pues se partia del templo mayor (Fotografia 3); también les decia el
motivo de la guerra; les daba la explicacion misma de su existencia, pues por el mito

de Huitzilopochtli y el peregrinar es que ellos se sentian los elegidos por el dios.

Fotografia 4 Maqueta del Templo Mayor expuesta en el Museo Nacional de Antropologia
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Fuente: Elaboracion propia, 2022.

La religidn les otorgaba a los mexicas la manera de ver el universo, ellos creian que

el centro del universo se encontraba el templo mayor y que, hacia cada punto
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cardinal se encontraba un lugar o representaba un dios, asi como se muestra en la

Tabla 2:

Tabla 2 Los puntos cardinales y sus representaciones y significados

: Moradas : : Ideas
Espacios | Colores - Vientos Astros Aves Dioses ;
miticas asociadas
Sol , L
Quetzalcoatl, Resurreccién
. levante, ) Acatl .
Este Rojo Tlalocan Tlatocayotl Quetzal Xipe Totec y - , fertilidad,
estrella de (cafa) .
o Tlaloc juventud, luz
la mafiana
. Noche,
Luna, Via . .
. R Tezcatlipoca, oscuridad,
L Mictlampa Lactea, P o Tecpatl . .
Norte Negro Mictlan ) Aguila Mixcéatl y frio, sequia,
ehécatl Centzon . .| (pedernal)
. Mictlantecuhtli guerra,
Mimixcoa
muerte
Nacimiento y
decadencia,
Sol . L
. Dioses . misterio del
. . poniente, o Calli .
Oeste Blanco | Tamoanchan | Cihuatecayotl Colibri terrestres y origen y del
estrella de X (casa) .
Quetzalcoatl fin,
la tarde -
antigiiedad,
enfermedad
Sol del Huitzilopochti luz y calor
Huitztlampa | medio dia. | Guaca . p, L Tochtli y caor,
Sur Azul , Macuilxéchitl, . fuego, clima
ehécatl Centzon maya (conejo) .
. etc. tropical
Huitznahua

Fuente: El Universo de los Aztecas de Jacques Soustelle p.165.

Para los mexicas los puntos cardinales llevaban a un lugar y no solo existian cuatro,
pues también tomaban en cuenta el arriba y abajo. Para ellos el Templo Mayor era
el centro del universo y, a partir de él, se explicaban todos los lugares y las

direcciones. De esta forma, se podia determinar cual era cada punto.

Para esta civilizaciébn, como se vio en la anterior tabla, cada direccién llegaba a un
lugar y cada lugar tenia un color que representaba a uno o varios dioses. A su vez,
este lugar estaba representado por un astro, un afio y una idea que, dentro de su
cosmovision, estaba intimamente relacionada con la representacion del dios al que

se le hacia alusion.
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La religidn les configuraba el espacio tiempo, les marcaba lo que iban a encontrar
en cada lugar, tanto una deidad como una idea mitica. Sus creencias les hacian ver
el mundo de una manera particular y les explicaban hechos fisicos, como la lluvia,
y concepciones estéticas como la belleza. De esta manera, los mexicas tenian
deidades diferentes para causas diferentes, pues, Tonatiuh, al igual que
Huitzilopochtli y Nanahuatzin, tenian relacion con el sol, pero mientras el primero
era el disco solar, la segunda era atribuido mas al amanecer y ocaso Yy el tercero

habia hecho posible la elevacion del astro.

Para los mexicas cada aspecto de la vida tenia una explicacién que partia de las
creencias religiosos, y para mostrarlo a continuacién se hace una cronologia del

génesis mexica para poder entender el papel de los dioses.

3.3 Génesis del universo paralos mexicas y coOmo los mitos

crean al hombre

Para hablar de religion hay que hablar desde los mitos mismos para poder entender
como y por qué era tan importante. Como parte del recorrido por los mitos, se ha de
comenzar en el génesis del universo para los mexicas, que explica parte de la

cosmovision de esta civilizacion.

Para los mexicas, todos los principios del universo y de la misma existencia, estaban
regidos por una dualidad, algo que se puede apreciar en el inicio de los tiempos.
Existe desde su cosmovisiébn un doble principio creador que lleva el nombre
Ometecuhtli (Tonacatecuhtli) y Omecihuatl (Tonacacihuatl) o “sefior y sefiora de
nuestra carne”. Estos dos dioses primordiales eran una dualidad masculina y
femenina, respectivamente, y formaban un solo ente, el Ometeotl, que representaba
la unién de dos aspectos distintos, quiza contrarios, pero complementarios. Estos
dos dioses eran representados con simbolos de fertilidad debido a su naturaleza
creadora, y eran adornados con mazorcas, porque también eran quienes generaban

el alimento.
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Sin embargo, pese a que el Ometeotl fue el principio creador del universo, no fue
este el que cred todo lo que en él existe, y para ello cred cuatro dioses que eran sus
hijos, los cuales tenian la encomienda de crear al mundo y a los hombres. Estas
cuatro deidades eran el Tezcaltlipoca rojo o Xipe y Camaxtle; el Tezcaltlipoca negro,
que también era llamado solamente Tezcaltlipoca; Quetzalcdatl, dios del viento y el
Tezcaltlipoca azul, Huitzilopochtli. Cada uno representaba una de las cuatro
direcciones cardinales: el Tezcaltlipoca rojo representaba al este, el Tezcaltlipoca

negro era el norte, el Tezcaltlipoca azul era el sur y Quetzalcoatl el oeste.

Posterior a la creacion de los cuatro dioses primordiales, estos se dispusieron a
crear el mundo, pero lo que existe tal como lo percibe el hombre actual no fue hecho
en un primer intento, tuvieron que pasar varios intentos para que pudiera existir el

mundo tal cual se conoce.

Segun los mitos que aparecen en el cédice Chimalpopoca y extraidos por Eduardo
Matos Moctezuma (2018), en su libro “Vida y muerte en el templo mayor”, la creacion

de la tierra se realiz6 de la siguiente manera:

Aqui esta la relacién oral de lo que se sabe acerca del modo como hace ya
mucho tiempo la tierra fue cimentada. Una por una, he aqui sus varias
fundamentaciones (edades). En qué forma comenzd, en qué forma dio
principio cada sol hace 2513 afios -asi se sabe- hoy dia 22 de mayo de 1558

anos.

Este sol, cuatro tigre, duré 676 afos. Los que en este primer sol habitaron,
fueron comidos por ocelotes (tigres), al tiempo del sol, cuatro tigre. Y Lo que
comian era nuestro sustento-7 grama- y vivieron 676 afios. Y el tiempo en
que fueron comidos fue el afio 13. Con esto perecieron y se acabod (todo) y
fue cuando se destruy6 el sol. Y su afio era 1 cafia; comenzaron a ser

devorados en un dia -cuatro tigre- y solo con esto terminé y todos perecieron.

Este Sol se llama 4 viento. Estos, que en segundo lugar habitaron en este
segundo (sol), fueron llevados por el viento al tiempo del sol 4 viento y

perecieron. Fueron arrebatados (por el viento) se volvieron monos; sus
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casas, sus arboles todo fue arrebatado por el viento, y este sol fue también
llevado por el viento. Y lo que comian era nuestro sustento. 12 serpiente; el
tiempo en que estuvieron viviendo fue 364 afios. Asi perecieron en un solo
dia llevados por el viento, en el signo 4 viento perecieron. su afio era 1

pedernal.

Este Sol 4 lluvia era el tercero. Los que vivieron en la tercera (edad) al tiempo
del Sol 4 lluvia, también perecieron, llovié sobre ellos fuego y se volvieron
guajolotes (pavos), y también ardi6 el sol, todas sus casas ardieron, y con
esto vivieron 312 afios. Asi perecieron, por un dia entero llovio fuego. Y lo
gue comian era nuestro sustento. 7 pedernal; su afio era 1 pedernal y su dia
4 lluvia. Los que perecieron eran los (que habian convertido en) guajolotes
pipil-pipil.

Este Sol se llama 4 agua, el tiempo que duré el agua fue 52 afios. Y estos
que vivieron en esta cuarta edad, estuvieron en el tiempo del Sol 4 agua. El
tiempo que duro fue de 676 afios. Y como perecieron: fueron oprimidos por
el agua y se volvieron peces. Se Vino abajo el cielo en un solo dia y
perecieron. Y lo que comian era nuestro sustento. 4 flor; su afio era 1 casay
su signo 4 agua. Perecieron, todo monte perecio, el agua estuvo extendida
52 afos y con esto terminaron sus afos (p.55).

Hay que recuperar algo aqui que se ha dado en los mitos anteriormente citados y

que se recuperara posteriormente, y es el caracter del sacrificio, ya que la mayoria

de los actos divinos se ven incentivados por esto, pues en cada Sol un dios diferente

tenia que tomar la forma del astro mediante el sacrificio. De esta manera, segun La

historia de los mexicanos por sus pinturas de Joaquin Garcia lIcazbalceta,

recuperada por Angel Ma. Garibay (2015) en su compilacién Teogonia e historia de

los antiguos mexicanos: Tres opusculos del siglo XVI, el primer Sol fue

Tezcaltlipoca, el segundo Quetzalcéatl, el tercero Tlacatecuhtli y el cuarto

Chalchiuhtlicue y todos tuvieron que ejercer el sacrificio para serlo.
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Los dioses no solo crearon al Sol, la tierra y quienes la habitaban, también hicieron
posible el fuego, lo cual se relata en el siguiente extracto que Eduardo Matos

Moctezuma (2018) recupera del cédice Chimalpopoca:

Acabado el afio de ellos, Titlacahuan llamé al que tenia el nombre de Tatay
a su mujer llamada Nene, y les dijo: “No querais nada mas; agujereado un
ahuehuetl muy grande, y ahi os meteréis cuando sea la vigilia (tococtli) y se
venga hundiendo el cielo”. Ahi entraron; luego los tapo y los dijo; “solamente
una mazorca de maiz comeras tu, y también una tu mujer”. Cuando acabaron
de consumir los granos, se notd que iba disminuyendo el agua; ya no se

movia el palo.

Luego se destaparon y vieron un pescado, sacaron fuego con los palillos
(arrojaron el tizdn) y asaron para si los pescados. Miraron hacia acéa los
dioses Citlalinicue y Citlillaténac y dijeron: “jdioses! ¢ quién ha hecho fuego?
¢quién ha ahumado el cielo? Al punto descendio Titlacahuan, Tezcatlipoca,
los rifd y dijo: ¢ Qué haces, Tata? ;Qué hacéis vosotros?” “Luego les corto
los pescuezos y les remendd su cabeza en su nalga, con que se volvieron
perros. Por tanto, se ahumo el cielo en el afio 2 4catl. He aqui que ya somos
nosotros, que ya vivimos; que cayo el tizén y que se estancé el cielo en el
afo 1 tochtli. He aqui que cay0 el tizdén y entonces aparecio el fuego, porque
veinticinco afios habia sido noche. Por tanto, se estanco el cielo en el afio 1
tochtli; después que se estancd, lo ahumaron los perros, asi como se ha
dicho; y a la postre cay6 el tizén, sacé el fuego Tezcatlipoca, con que otra
vez ahumo el cielo en el afio 2 acatl (p. 57).

Para este punto, hay que recordar que los ultimos hombres creados por los dioses
en el Sol 4 agua, fueron convertidos en peces luego de que fueran arrastrados por
las aguas en el momento en el que el cielo “se vino abajo”, siendo esta una

referencia a una gran tormenta.

Segun el mito, en ese momento de la creacion el diluvio fue tan fuerte que solo
existia agua y, en un quinto intento por crear al hombre, los dioses Quetzalcoatl y

Tezcaltlipoca, se dispusieron a hacer lo propio. Sin embargo, para lograr su
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encomienda primero tenian que separar las aguas de los cielos. Ademas, en el
inmenso mar habitaba una criatura primitiva de nombre Cipactli, que era una

especie de reptil al que tenian que dar muerte para conseguir su objetivo.

Por ello, Tezcaltlipoca se cortd un pie, ya que Cipactli podia oler la sangre a
kilometros de distancia. El plan de los dioses era que, con esto, el monstruo se les
acercara y en ese momento Quetzalcoatl pudiera matarlo. Segun el mito, las cosas

sucedieron de esta forma y pudieron recuperar la tierra.

Posterior a esto, los dioses se dispusieron a crear el Sol que rige hasta el presente,

y al respecto, Matos Moctezuma (2018) cita al cddice Chimalpopoca:

El nombre de este sol es Naollin (cuatro movimiento). Este ya es de nosotros,
de los que hoy vivimos. Esta es su sefial la que aqui esta, porque cayo en el
fuego del sol en el horno divino de Teotihuacan, fue el mismo sol de Topiltzin
(nuestro hijo) de Tollan, de Quetzalcohuatl. Antes de ser este sol, fue su
nombre Nanahuatl, que era de Tamoanchan. Aguila, tigre, gavilan, lobo;
chicuacen écatl (6 viento), chicuacén xochitl (6 flor): ambos a dos son
nombres del Sol. Lo que aqui estd se nombra teotexcalli (honor divino) que
cuatro afios estuvo ardiendo. Tonacateuctli (el Sefior de nuestra carne) y
Xiuhteuctli (el Sefor del afio) llamaron a Nanahuatl y le dijeron: “ahora tu
guardaras el cielo y la tierra”. Mucho se entristecio él y dijo: “;Qué estan
diciendo los dioses? Yo soy un pobre enfermo”. También llaman alla a
Nahuitécpatl: Este es la Luna. A este lo citd Tlalocanteuctli (el Sefior del
paraiso), y asi mismo Napateuctli (cuatro veces Sefior). Luego ayund
Nanahuatl. Tomo6 sus espinas y sus ramos de laurel silvestre (achdyatl);
consigue que la luna le provea de espinas. Primeramente, Nanahuatl se saco
sangre en sacrificio. Después se sacrifico la Luna: sus ramos de laurel son
plumas ricas (quetzalli), y sus espinas chalchihuites, que inciensa. Cuando
pasaron cuatro dias, barnizaron de blanco y empluman a Nanahuatl; luego
fue a caer en el fuego. Nahuitécpatl en tanto le da musica con el tiriton del
frio. Nanahuatl cayo en el fuego, y la Luna inmediatamente fue a caer solo

en la ceniza. Cuando aquel fue, pudo el aguila asirle y llevarle. El tigre no
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pudo llevarle, sino que le saltd y se par6 en el fuego, por lo que se mancho;
después ahi se ahumo el gavilan y después se chamusco el lobo; estos tres
no pudieron llevarle. Asi que llego el cielo, le hicieron al punto mercedes
Tonacatuctli y Tonacacihuatl: le sentaron en un trono de plumas de quecholli
y liaron la cabeza con una banda roja. Luego se detuvo cuatro dias en el
cielo; vino a pararse en él (signo) naollin; cuatro dias no se movio; se estuvo
quieto. Dijeron los dioses: “¢ Por qué no se mueve?” Enviaron luego a ltztlotli
(el gavilan de obsidiana), que fue a hablar y preguntar al Sol. Le habla: “Dicen
los dioses: preguntale porque no se mueve”. Respondié el Sol: “porque pido
sSu sangre y su reino”. se consultaron los dioses y se €nojo
Tlahuizcalpantecuhtli, que dijo: “; Porque no le flech$? Ojala no se detuviera”.
Le dispar6 y no le acert6. jAh! jah! le dispara y flecha el Sol a
Tlahuizcalpanteuctli con sus sectas de cafiones de plumas rojas y enseguida
le tapd la cara con los nueve cielos juntos. Porque Tlahuizcalpanteuctli en el
hielo. Se hizo la junta por los dioses Titlacahuan y Huitzilopochtli y las
mujeres Xochiquetzal, Yapaliicue y Nochpalicue; e inmediatamente hubo
mortandad de dioses jah!jah! en Teotihuacan.

Cuando fue el sol al cielo, fue luego la luna, que solamente cayoé en la ceniza,
y no bien lleg6 a la orilla del cielo, vino Papaztac a quebrantarle la cara con
una taza de figura de conejo. Luego vinieron a encontrarla en la encrucijada
de caminos de duendes y ciertos demonios, que le dijeron: “Se bienvenida
por ahi”. en tanto que ahi la detuvieron, le ajustaron al cuerpo puros andrajos;
y vinieron a hacerle esa ofrenda, al mismo tiempo que el sol se par6 en el

nahui ollin, ya de tarde (p.60).

Al igual que otros mitos que provienen de la tradicion oral, el mito de la creacion del

Sol no es Unico y existe una version similar en la que el dios Nanahuatzin se

convierte en el Sol y Tecuciztécatl en la luna. En esta version Quetzalcoatl es quien

acierta el lugar por donde el Sol saldra y por donde se ocultaria luego de reunirse

todos los dioses en Teotihuacan para poder crear de nuevo al Sol luego de que este

desapareciera tras el cuarto intento de crear al hombre.
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Segun esta version del mito, los dos dioses anteriormente mencionados se
prestaron para erigir al astro. Nanahuatzin, por un lado, era un dios pobre y enfermo
gue solo podia ofrecer bolas de heno y espinas de maguey con su sangre como
ofrenda, mientras que Tecuciztécatl era rico y poderoso y podia ofrecer una ofrenda

mas ostentosa.

Ambos dioses hicieron ayuno por cuatro dias consecutivos, siendo sacrificados al
quinto. El quinto dia, las deidades se colocaron en dos filas alrededor de un brasero
que ardia intensamente, mismo en el que tenian que arrojarse para poder ascender
al cielo. El primer lugar le tocé a Tecuciztécatl, quien no se atrevio a lanzarse al
fuego; hizo tres intentos y en cada uno se detenia momentos antes de caer al fuego.
Al tocarle el turno a Nanahuatzin, este se lanz6 sobre el brasero con los ojos
cerrados alzandose como una llama a los cielos. En ese momento se habia creado
el quinto Sol. Tras ver el actuar de Nanahuatzin, Tecuciztécatl se lanzé al fuego,

consumiéndose y creando la luna.

En este mito también se considera que el sol no se movia, pidiendo la sangre de los
dioses para emprender su camino de la misma manera que el citado por Matos
Moctezuma. El Sol que alumbra a la humanidad en el presente es el quinto llamado

4. Temblor que, segun estas historias, terminara con un terremoto.

Sea cual fuere el mito de la creacién del Sol, en ambos se presenta el sacrificio de
los dioses y la necesidad de la sangre para emprender el camino del astro. Aqui
puede verse claramente que el sacrificio es un motor importante en el orden césmico

y que es lo que permite que parte del universo se mueva y tenga un curso.

Posterior a la creacion del quinto sol fue creado el hombre que, segun el cddice
Chimalpopoca citado por Matos Moctezuma (2018), se llevo a cabo de la siguiente

manera:

Se consultaron los dioses y dijeron “; Quién habitara, pues que se estanco el
cielo y se par6 el Sefior de la tierra? ;Quién habitara, o dioses?” se
preocuparon en el negocio Citlalinicue, Citlaltonac, Apanteuctli,

Tepanquizqui, Tlallamanqui, Huictlolinqui, Quetzalcéhuatl y Titlacahuan.
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Luego fue Quetzalcéhuatl al infierno (Mictlan, entre los muertos); se llego a
Mictlantouctli y a Mictlanchihuatl y dijo: “He venido por los huesos preciosos
que tu guardas”. Y dijo aquél: 4 Qué haras tu Quetzalcéhuatl?” Otra vez dijo
este: “Tratan los dioses de hacer con ellos quien habite sobre la tierra”. De
nuevo dijo Mictlanteuctli: “Sea en buena hora. Toca mi caracol y traele cuatro
veces alrededor de mi asiento de piedras preciosas”. Pero su caracol no tiene
agujeros de mano. Llamoé a los gusanos, que le hicieron los agujeros, e
inmediatamente entraron alli las abejas grandes y las montesas, que lo
tocaron; y lo oyd Mictlantuctli. Otra vez dice Mictlanteuctli: “Esta bien,
tdmalos”. Y dijo Mictlanteuctli a sus mensajeros los mixtecas: “Id a decirles,
dioses, que ha de venir a dejarlos”, Pero Quetzalcéhuatl dijo hacia aca: “No,
me los llevo para siempre”. Y dijo a su nahual: “Anda a decirles que vendré
a dejarlos”. Y vino a decir a gritos: “Vendré a dejarlos”. Subi6 pronto, luego
gue cogi6 los huesos preciosos; estaban juntos de los huesos del varon y
también juntos de otro lado los huesos de mujer. Asi que los tomo,

Quetzalcbhuatl hizo de ellos un lio, que se trajo.

Otra vez les dijo Mictlanteuctli a sus mensajeros: “jDioses! De veras se llevo
Quetzalcohuatl los huesos preciosos. jDioses! jld a hacer un hoyo! Fueron a
hacerlo, y por eso se cayd en el hoyo, se golped y le espantaron las
codornices, cayé muerto y esparcié por el suelo los huesos preciosos, que
luego mordieron y royeron las codornices. A poco resucitdé Quetzalcéhuatl,
lloré y dijo a su nahual: “; Como sera esto, nahual mio?” El cual dijo: “{Cémo
ha de ser! Que se echd a perder el negocio; puesto que llovid”. Luego los
junto, los recogié e hizo un lio, que inmediatamente llevdo a Tamoanchan.
Después que los hizo llegar, los molié la llamada Quilachtli: esta es
Cihuacohuatl, que a continuacion los eché en un lebrillo precioso. Sobre él
se sangro Quetzalcohuatl su miembro; y en seguida hicieron penitencia todos
los dioses que se han mencionado; Apanteuctli, Huctlolinqui, Tepanquizqui,
Tlallamanac, Tzontémoc, y el sexto de ellos, Quetzalc6huatl. Luego dijeron:
“Han nacido los vasallos de los dioses”. Por cuanto hicieron penitencia sobre

nosotros (p. 57).

101



En este mito Quetzalcoatl toma la figura del salvador del ser humano y adquiere de
nuevo el papel de héroe, tal como en la separacion del cielo y el mar o como cuando

determind por dénde tenia que salir el sol.

En la parte historica, los gobernantes mexicas representaban a la figura de
Quetzalcoatl, ya que, como se dijo con anterioridad, este fue tomado como dios y
como el gran dirigente de Tula, pero, es en los mitos donde Quetzalcdatl toma la
figura de salvador y gobernante. Este dios es la representacion del sacrificio y de la
procuracion del hombre, por lo que los gobernantes lo ven como esa figura a seguir;

como esa representacion de lo que debe hacer quien cuide al hombre.

Ademas de la creacion del hombre, también fue creado el alimento como lo referiria

el codice Chimalpopoca citado por Matos Moctezuma (2018):

Otra vez dijeron: “; Qué comeran, oh dioses? ya todos buscan el alimento”.
Luego fue la hormiga a coger el maiz desgranado dentro del Tonacatépetl
(Cerro de la Mieces). Encontré Quetzalcéhuatl a la hormiga y le dijo: “Dime a
dénde fuiste a cogerlo”. Muchas veces le pregunta; pero no quiere decirlo.
Luego le dice que alla (sefalando el lugar): y la acompafié. Quetzalcéhuatl
volvié hormiga negra. La acompafo, y entraron y lo acarrearon ambos; esto
es, Quetzalcbhuatl acompafd a la hormiga colorada hasta el depésito,
arreglo el maiz y en seguida lo llevé a Tamoanchan. Lo mascaron los dioses
y lo pusieron en nuestra boca para robustecernos. Después dijeron: “; Qué
haremos del Tonacatépetl?” Fue solo Quetzalcéhuatl, lo até con cordeles y
lo quiso llevar a cuestas, pero no lo alz6. A Continuacién, Oxomoco echoé
suertes con maiz; también agor6 Cipacténal la mujer de Oxomoco. Porque
Ciapactonal es mujer. Luego dijeron Oxomoco y Cipactonal que solamente
Nanahuatl (el buboso) desgranaria a palos de Tonacatépetl, porque lo habian

adivinado.

Se apercibio a los tlaloque (dioses de la lluvia), los tlaloque azules, los
tlaloque blancos, los tlaloque amarillo y los tlaloque rojos; y Nanahuatl

desgrand el maiz a palos. Luego es arrebatado por los tlalogue el alimento:
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el blanco, el negro, el amarillo, el maiz colorado, el frijol, los bledos, la chia,

el michihuahtli (especie de bledos); todo el alimento fue arrebatado (p. 60).

Con base en la lectura de los anteriores mitos, se puede decir que en la religion y
cosmovision mexica existen tres aspectos fundamentales que son la dualidad, los

ciclos y el sacrificio.

La dualidad ha de verse referenciada en casi todos los relatos miticos, ya que, en
el génesis de todo, por ejemplo, en el Ometeotl, se ve la maxima expresion de esta
idea, ya que esta figura no es mas que la union de dos dioses complementarios
Ometecuhtli y Omecihuatl, uno visto como deidad masculina y otro visto como
deidad femenina.

A su vez ellos crearon cuatro dioses, de los cuales Quetzalcéatl y Tezcaltlipoca
fueron quienes tuvieron mayor injerencia en la creacién de la tierra y del hombre
mismo, aunque estos también eran deidades complementarias. Por un lado,

Tezcatlipoca representaba la oscuridad y por otro Quetzalcoatl era la luz.

Esta misma dualidad se ve también en la creacion del sol, mientras Nanahuatzin
era pobre, Tecuciztécatl era ostentoso. Ademas, los astros que cada uno cred tienen

connotaciones contrarias, pues el sol representa al dia y la luna a la noche.

Para los mexicas el universo esta compuesto de esta dualidad, desde su
cosmovision no es posible que una cosa exista sin la otra. En el orden césmico
mexica debe existir un ente que complementa a otro, hada puede ser espontaneo y
nada tiene funcién o creacién por si mismo, es decir, cada deidad tiene facultades
y poderes propios que se ven complementadas por otra deidad. De esta forma
existe Xochiquetzalli y Xochipilli como dioses de la belleza; Tlaloc y Chalchiuhtlicue
como dioses del agua; Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl como dioses de la muerte;

Quetzalcoatl y Tezcatlipoca como luz y obscuridad,

La dualidad es importante para el mexica, permite que el cosmos tenga sentido y
se articule; hace que todo sea posible y genera un equilibrio. De este modo, para
gue exista la vida debe existir la muerte y viceversa. Esta dualidad le da sentido a

unay a otra con respecto de la inexistencia, pues si no hay muerte no tendria sentido
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la vida y la muerte no tiene sentido si no hay vida, pues el sacrificio hace posible

gue tanto una como otra adquiera significado.

Esto lleva al siguiente punto, el sacrificio es la parte nodal de la cultura mexica.
Desde los mitos, hubo distintos dioses que sacrificaron por la creacion de la tierra 'y
del hombre, bajo esto se pueden mencionar a Quetzalcéatl, Nanahuatzin o
Tezcatlipoca, quienes ofrecieron su vida o parte de su existencia para que el

cosmos, el hombre y la tierra pudieran existir como se les conoce actualmente.

El sacrificio era elemental y se deja ver en el mito de la creacion del sol en el
momento en el que el astro pide a los dioses su sangre para emprender el

movimiento que determina el dia y la noche.

En este sentido, el sacrificio puede ser tomado como aquello que permite que tanto
el cosmos como la vida misma sigan su curso y puedan ejercer ese ciclo constante

en el que se encauza la existencia.

Esto lleva al siguiente punto, los ciclos, algo que se ve de manera reiterada en los
mitos. Se puede ver al momento de la creacién de cinco soles; la creacion del
hombre y otros aspectos que hacen ver que la existencia no es lineal, no se ve
representada como algo que se extienda por el tiempo y tenga el fin, al contrario.
Desde esta postura la existencia es infinita, pero no en un sentido en el que lo que
somos hoy sea perpetuo, mas bien, lo que existe se transforma en cuanto termina.
De esta manera termind un primer sol y comenz6 un segundo que también termino

y dio paso a un tercero, cada uno fue diferente, pero siguieron una esencia similar.

Los ciclos permiten la existencia; la dualidad del dia y la noche permiten observar
un ciclo en el que el sol muere al ponerse para alumbrar al mundo de los muertos

(Mictlan) y renace en el zenit una y otra vez.

Dualidad, sacrificio y ciclos son algo que se repite en los mitos y modifican el actuar
de los hombres que se veian atravesados por estas narrativas. Por ello, los
sacerdotes ayunaban y hacian penitencias como incrustarse espinas de maguey en

el cuerpo, a su vez, los sacrificios humanos (como el que se describié para la
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celebracion de Tezcatlipoca y Xipe Totec) tenian un papel importante al ser el motor

para los dioses, con eso las deidades quedaban conformes.

Fotografia 5 Tepetlacalli del autosacrificio en el que se depositaban elementos del autosacrificio

Fuente: Elaboracion propia, 2022.

El sacrificio era més que simbdlico para los mexicas, representaba la posibilidad de
estar en armonia con los dioses y que estos pudieran acceder a sus plegarias o que
les brindaran un dia, un afio o un ciclo mas de vida. Por ello, es que en las guerras
floridas se buscaban prisioneros para ofrecer en sacrificio, aunque este acto era
honorable. Aquel prisionero de guerra preferia ser sacrificado que regresar a su

pueblo.

Anteriormente, cuando se describié la manera en que se desarrollaban las
festividades en honor a Tezcatlipoca se dijo que la persona que iba a ser sacrificada
era tratada como un miembro de la corte y quiza surja la pregunta ¢ por qué no
escapaba de ese destino? y la respuesta es que: el sacrificio era una manera de

poder estar en armonia con los dioses de manera individual.

A diferencia de la religién catélica, el sacrificio no redimia de los pecados, pues no
existia esta idea en la cosmovision mexica, simplemente otorgaba un lugar
privilegiado sobre el lugar al que iba el alma de la persona. El sacrificio no era algo
negativo, pues no terminaba la vida, mas bien, daba la oportunidad de vivir una

nueva.
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En esto se tienen los tres aspectos, sacrificio, dualidad y ciclos, pues el sacrificio
ofrecia unas mejores condiciones para la muerte, a su vez la vida y la muerte eran

una dualidad que, ademas, era ciclica y a continuacion ha de verse el por qué.

La concepcion de estas ideas ofrecia un ideal de hombre que se ofreciera en
sacrificio de diferentes formas y que, ademas, viera la dualidad del universo y que
entendiera que sin dia no hay noche; sin mujer no hay hombre; sin vida no hay
muerte y que esto permitia entender que ambos eran indispensables para la vida.

3.4 Coatlicue y el Mictlan: figuras complementarias y

educadoras

Como se menciond anteriormente, los mitos forman una parte importante de la
civilizacion mexica, en ellos se encontraban las explicaciones de lo desconocido;

como la naturaleza, pero también explicaban rasgos del mismo hombre.

Por ejemplo, en la creacién del sol, cuando Nanahuatzin y Tecuziztecatl forman sol
y luna respectivamente; el primero, aunque era pobre y enfermo era mas valeroso
que el que era ostentoso y sano, de esta manera, el nivel social de un dios, o de

una persona, no definia lo valeroso o cobarde que pudiera ser.

Los mitos eran una parte fundamental para los mexicas y eran vistos como una
verdad a la que tenian que apegarse, por ello el trazo de la ciudad partia del Templo
Mayor, ya que se creia que en ese punto iniciaban los cuatro puntos cardinales y a

partir de ahi comenzaba el trazo y distribucién de la ciudad.

Quiza el aspecto en donde mas se ve la relevancia de los mitos es en los sacrificios
humanos, como los ya descritos en las ceremonias de Xipe Totec y Tezcatlipoca,
pues, la naturaleza de esos rituales y lo grotesco que podrian parecer para la
actualidad da una idea de la magnitud y lo importante que eran los dioses para los

mexicas.
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Pero, ¢en qué parte se menciona a los mitos de Mictlan y Coatlicue? ¢en qué parte
de los mitos antes narrados aparecen? ¢cOmo es que estas figuras miticas pueden

ser tomadas como educadoras?

g) ¢Quién es Coatlicue?

Como ya se dijo, los mitos mexicas no tenian un orden logico o cronoldgico hasta la
llegada de los espafioles, en donde algunos religiosos, como Fray Bernardino de
Sahagun, comenzaron a organizar los relatos sacros que habian sido traspasados
de generacion en generacion de manera oral. No existe una cronologia propia de
los mexicas y esto es algo que no hay que perder de vista al tratar de comprender

las historias miticas.

De esta forma, los mitos eran creados y recreados segun la narrativa, por ello hay
varias versiones de un mismo hecho e incluso, por eso hay dioses que nacen y

renacen segun sus atributos. Tal es el caso de Huitzilopochtli.

Como se ha explicado, Huitzilopochtli era el dios patrono de los mexicas y, por ello
estos sentian que de los pueblos salidos de Aztlan-Chicomoztoc, los aztecas eran
los elegidos para ser el pueblo por antonomasia. Esto les hacia sentir como los
elegidos por el sol que, ademds, se convirtieron en el imperio mas grande de

Mesoamérica.

Era muy importante para ellos la devocién hacia el dios Huitzilopochtli, al grado que
tenia un adoratorio en el Templo Mayor. Aunque habia dioses con gran
protagonismo en la cultura mexica como Quetzalcéatl o Tlaloc, Huitzilopochtli habia
sido su guia desde su salida de aquel lugar mitico y les habia hecho llegar hasta el
lago de Texcoco, en donde empez0 la historia de la gran Tenochtitlan, ciudad capital

del imperio mexica.

Huitzilopochtli no era un dios que adoraban gracias a la influencia de otra cultura o
civilizacion (como si pasé con Quetzalcoatl) era el guia y los mexicas eran los
elegidos. Esta devocion lleva a ver otras figuras miticas como importantes y

relevantes, y es ahi en donde aparece la figura de Coatlicue.
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Anteriormente se mencion6 que, en el inicio de los tiempos, Ometeotl (Ometecuhtli
y Omecihuatl) crearon cuatro dioses primordiales, en los que estaba Huitzilopochtli,
sin embargo, surge otro mito en donde este mismo dios nace tiempo después de

Coatlicue en Tula.

Ya se ha mencionado que existen varias Tulas y no es la Tula histérica de la que se
habla en este punto, sino de la Tula mitica, aquella en donde habitaban los dioses
y en la que gobernd Quetzalcoatl. De esta forma se aprecia que Huitzilopochtli no

era un dios cualquiera, sino que podia alterar su forma y su historia.

Es asi como Huitzilopochtli naci6é de Coatlicue siendo hombre. Esto se narra en un
mito propio, que se cita a continuacion del libro Vida y muerte en el templo mayor
de Eduardo Matos Moctezuma (2018), que a su vez se extrae del codice Florentino,
libro 1ll, cap. I, y que fue traducido por Miguel Ledn Portilla. Se toma en cuenta lo
citado por Matos Moctezuma debido a que la narrativa va enfocada a un aspecto
mas arqueoldgico, en el que recaba mas detalles que se alimentaron de sus
hallazgos durante las excavaciones del templo mayor. El mito se narra en forma de

VEerso como se escribe a continuacion:

En Coatepec, por el rumbo de Tula,
habia estado viviendo,

alli habitaba una mujer de nombre Coatlicue.
Era madre de los 400 Surianos

y de una hermana de estos

de nombre Coyolxauhqui.

Y esta Coatlicue alli hacia penitencia,
barria, tenia a su cargo el barrer,

asi hacia penitencia,

en Coatepec, la Montafia de la Serpiente,
y una vez,

cuando barria Coatlicue,

sobre ella bajé un plumaje,

como una bola de plumas finas.
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En seguida lo recogié Coatlicue,

lo coloco en su seno.

Cuando terminé de barrer,

buscé la pluma, que habia colocado en su seno,
pero nada vio alli.

En ese momento Coatlicue quedod encinta.

Al ver los 400 Surianos que su madre estaba encinta,

muchos se enojaron, dijeron:
“¢ Quifien le ha hecho esto?
¢, Quién la dejo6 encinta?

Nos afrenta, nos deshonra”.

Y su hermana Coyolxauhqui les dijo:
“Hermanos, ella nos ha deshonrado,
hemos de matar a nuestra madre,

la perversa que se encuentra ya en cinta.
¢ Quién le hizo lo que lleva en el seno?”
Cuando supo esto Coatlicue,

mucho se espanto,

mucho se entristecio.

Pero su hijo Huitzilopochtli, que estaba en su seno,
le confortaba, le decia:

“No temas,

yo sé lo que tengo que hacer”.

Habiendo oido Coatlicue

las palabras de su hijo,

mucho se consolo,

se calmo su corazon,

se sintio tranquila.
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Y entre tanto, los 400 Surianos
se juntaron para tomar acuerdo,
y determinaron a una

dar muerte a su madre,

porque ella los habia infamado.
Estaban muy enojados,

estaban muy irritados,

como si su corazon se les fuera a salir.
Coyolxauhqui mucho los incitaba,
avivaba la ira de sus hermanos,
para que mataran a su madre.

Y los 400 Surianos

se prestaron,

se ataviaron para la guerra.

Y estos 400 Surianos

eran como capitanes,

torcian y enredaban sus cabellos,
como guerreros arreglaban su cabellera.
Pero uno llamado Cuahuitlicac

era falso en sus palabras.

Lo que decian los 400 Surianos,
enseguida iba a decirselo,

iba a comunicérselo a Huitzilopochtli.
Y Huitzilopochtli le respondia:

“Ten cuidado, esta vigilante,

tio mio bien sé lo que tengo que hacer”.

Y cuando finalmente estuvieron de acuerdo,
estuvieron resueltos los 400 Surianos

a matar, a acabar con su madre,

110



luego se pusieron en movimiento,

los guiaba Coyolxauhqui.

Iban bien robustecidos, ataviados,
guarnecidos para la guerra

se distribuyeron entre si sus vestidos de papel,
su anecuyotl, sus brazaletes,

sus colgados de papel pintado,

se ataron campanillas en sus pantorrillas

las campanillas llamadas oyohualli.

Sus flechas tenian puntas barbadas.

Luego se pusieron en movimiento,
iban en orden, en fila,

en ordenado escuadron,

los guiaba Coyolxauhqui.

Pero Cuahuitlicac subi6é enseguida a la montafia
para hablar desde alli a Huitzilopochtli
le dijo:

“Ya vienen”.

Huitzilopochtli le respondio:

“Mira bien por dénde vienen”.

Dijo entonces Cuahuitlicac:

“Vienen ya por Tzompantitlan®.

Y una vez mas le dijo Huitzilopochtli:
“¢ Por dénde vienen ya?”

Cuahuitlicac le respondio:

“Vienen ya por Coxalpan”.

Y de nuevo Huitzilopochtli pregunt6 a Cuahuitlicac:

“Mira bien por dénde vienen”.
En seguida lo contesto Cuahuitlicac:

“Vienen por la cuesta de la montana”.
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Y todavia una vez mas le dijo Huitzilopochtli:

Mira bien por dénde vienen”.

Entonces le dijo Cuahuitlicac:

“Ya estan en la cumbre, ya llegan los viene guiando

Coyolxauhqui”.

En ese momento nacio Huitzilopochtli,
se vistid sus atavios,

su escudo de plumas de aguila,

sus dardos, su lanza dardos azul,

el llamado lanza dardos turquesa.

Se pint6 su rostro

con franjas diagonales,

con el color llamado “pintura de nifo”.
Sobre su cabeza coloc6 plumas finas,
Se puso sus orejas.

Y uno de sus pies, el izquierdo, era enjuto,
llevaba una sandalia cubierta de plumas,
y sus dos piernas y sus dos brazos

los llevaba pintados de azul.

Entonces Huitzilopochtli se irguid,
persiguio a los 400 Surianos,

los fue acosando, los hizo dispersarse

desde la cumbre del Coatépetl, la montafia de la culebra.

Y cuando los habia seguido

hasta el pie de la montafa,

los persiguio, los acoso cual conejos.
en torno de la montafia.

Cuatro veces los hizo dar vueltas.

En vano trataban de hacer algo en contra de él,
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En vano se revolvian contra él
al son de los cascabeles

y hacian golpear sus escudos.

Nada pudieron hacer,

nada pudieron lograr,

con nada pudieron defenderse.

Huitzilopochtli los acoso, los ahuyentd,

los destrozé, los aniquild, los anonado.

Y entonces los dejo,

continuaba persiguiéndolos.

Pero ellos mucho rogaban, le decian:

“iBasta ya!”

Pero Huitzilopochtli no se content6 con esto,
con fuerza se ensafiaba contra ellos.

Los perseguia.

Solo unos cuantos pudieron escapar de su presencia,
pudieron librarse de sus manos.

Se erigieron hacia el sur

se llaman 400 Surianos,

los pocos que escaparon

de las manos de Huitzilopochtli.

Y cuando Huitzilopochtli les hubo dado muerte,
cuando hubo dado salida a su ira,

les quitd sus atavios, sus adornos, su anecuyotl,
se los puso, se los apropio

los incorpor6 a su destino,

hizo de ellos sus propias insignias.

Y este Huitzilopochtli, segun se decia,

era un portento,

porque con solo una pluma fina,
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que cayo en el vientre de su madre Coatlicue,
fue concebido.

Nadie aparecio jamas como su padre.

A él lo veneraban los mexicas,

le hacian sacrificios,

lo honraban y servian.

Y Huitzilopochtli recompensaba

a quien asi obraba.

Y su culto fue tomado de alli,

de Coatepec, la montafia de la serpiente,

como se practicaba desde los tiempos antiguos (p,67).

Hay que rescatar algo importante en este punto y que, quiza, parecera logico;
Coatlicue es la madre de Huitzilopochtli y no hay que perder de vista este punto.
Ahora, se dice en este mito que Coatlicue estaba en el cerro de Coatepec haciendo
penitencia, pero ¢penitencia a qué?, a respuesta la da el libro Historia de los
mexicanos por sus pinturas compilado por Garcia Icazbalceta (2015), segun este
documento, en el peregrinar originado por la salida de los aztecas de Aztlan-
Chicomoztoc, pasaron por un cerro antes de Tula, Coauhtepec, en donde estuvieron
nueve afios asentados. Segun este archivo, los aztecas traian las mantas de cinco
mujeres que fueron muertas el dia que fue creado el sol; las mujeres resucitaron de
las mantas e hicieron penitencia en el cerro, sacando sangre de su lengua y orejas,
una de estas mujeres era Coatlicue. Cuatro afios después de iniciada su penitencia

Coatlicue qued6 embarazada de Huitzilopochtli.

En este punto mito e historia se conjuntan, pues Coatlicue pasa a ser no un
personaje mitico, si no una mujer que hizo penitencia en el peregrinar de los
aztecas. Si, Coatlicue nacié de una manta, pero en ese momento adquirio una figura

terrenal, pero no humana.
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De este modo, Coatlicue era una especie de sacerdotisa que vivia en retiro y
penitencia después de crear a la luna, Coyolxauhqui, y a las estrellas o 400

surianos, los centzon huitznahua.

Cierto es que a Coatlicue (la de la falda de serpientes) era una diosa terrestre, es
decir, a la que se le asociaba con la tierra y, por lo tanto, con la fertilidad, sin
embargo, ese puesto no era unico de ella, también lo compartia con Teteoinan
(madre de los dioses una advocacion de Coatlicue), Cihuacéatl (mujer serpiente),
Itzpapélotl (mariposa de obsidiana) o Tlaltecuhtli (sefior de la tierra).

La diferencia que tenia Coatlicue es que ella no era una diosa més de la tierra, su
importancia mas grande residia en el mito del nacimiento de Huitzilopochtli, ya que
era la madre del dios primordial de los aztecas. De ella habia nacido ya hecho un
hombre, el dios del sol y la guerra, y es gracias a ella que pudo ser posible que
aguella deidad pudiera haber guiado a los aztecas hasta su grandeza como
mexicas. Por esta razén Coatlicue también era llamada en ocasiones Tonantzin,
que quiere decir “nuestra madre”, Teteoinan “la madre de los dioses” o Toci,

“nuestra abuela”.

Y es que esto tiene sentido en cuanto se ve salir el sol, pues a la vista del ojo
humano el astro sale de la tierra y se vuelve a esconder en ella. Huitzilopochtli, en
su figura de sol, salia de la Coatlicue ya hecho astro para combatir contra los
centzon huitznahua y contra Coyolxahuqui, o la luna, cuando ellos estaban cubrian
con su oscuridad a la tierra o Coatlicue y esta corria el riesgo de morir si no habia

luz.

El diay la noche no eran solo un movimiento astrondmico, era una constante batalla
del sol, la luna y los cuatrocientos surianos y, al terminar la batalla, el sol va al

Mictlan para guardarse en la tierra de los muertos.

El nacimiento de Huitzilopochtli y, por lo tanto, la figura de Coatlicue no solamente
eran una historia, eran una alegoria al movimiento de los astros, ademas, era

esposa de Mixcbatl, la representacion de la Via Lactea.
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Fotografia 6 Vista delantera del monolito de Coatlicue

Fuente: Elaboracién propia, 2022.

La escultura monumental de Coatlicue que se expone en el Museo Nacional de
Antropologia, mostrada en la Fotografia 6 es una pieza Unica de la estética mexica,
parafraseando a Alfonso Caso (2019), no expresaba solo una figura mitica, sino
también una idea. Para Graciela Hierro (1990) “nuestra madre Coatlicue, Tonantzin
y Maria de Guadalupe constituyen el arquetipo de la finalidad educativa para las
mujeres”, porque (recordando el mito) Coatlicue fue embarazada ejerciendo labores
domésticas y fue protegida por su hijo recién nacido. Desde la postura de Graciela

Hierro, la figura de Coatlicue y todo lo que la rodea indica que la mujer debe estar
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reservada para las tareas domeésticas y ausentarse de la escena publica, siendo
protegida por los hombres. Si bien Coatlicue es representada como una diosa
guerrera no lo es por tener un papel destacado en la guerra, si no por ser madre de
los Tzenzon Huitznahuac, de Coyolxauhqui y Huitzilopochtli. Desde esta postura
comienza a develarse una imagen de la maternidad y la feminidad. Coatlicue es ese

ideal al que deben llegar las mujeres en cuanto al ser mujer.

Por principio de cuentas, la serpiente era un animal intimamente relacionado con la
tierra y Coatlicue estaba rodeado de este elemento. En la parte de lo que deberia
ser el rostro de la diosa hay dos serpientes que nacen de la cabeza cercenada y
gue se ven de perfil; posteriormente, se ve, a los costados, dos serpientes, una por
lado, que sustituyen a las manos cortadas con cintas de papel colgantes; al centro
se aprecian los pechos caidos de la diosa por amamantar a todos sus hijos; en el
cuello se ve un collar de manos y corazones con un craneo en el pecho; en la cintura
cuenta con un cinturén de serpientes de donde nace una falda de estos mismos
animales y en los pies cuenta con garras de depredador, las cuales se infiere,

pueden ser de aguila o jaguar.

A la espalda (Fotografia 7) se aprecia el cordén del collar formado por serpientes;
se ve la fecha 12 cafa, primer afio de la segunda era, que es cuando el cielo
colapso; se aprecia un craneo sujetado del cinturén de serpientes y un Citlalcuéitl o

falda de estrellas trenzada con cuero, plumas y caracoles.
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Fotografia 7 Vista trasera del monolito de Coatlicue

Fuente: Elaboracion propia, 2022.

Y en la base (Fotografia 8) se aprecia a Tlaltecuhtli, deidad que, en la mayoria de
los tallados de piedra de dioses se encontraba en la base mirando hacia la tierra,

era toda una tradicion elaborarlo de esta manera por ser el sefior de la tierra.

118



Fotografia 8 Imagen de Tlaltecuhtli tallada en la base del monolito de Coatlicue

Fuente: Elaboracion propia.

Coatlicue es monstruosa a los ideales de la belleza moderna, pues era un ser
humanoide que se componia, en su mayoria de serpientes, tanto en cara, manos y
en la falda y que, ademas, contenia garras en los pies con los pechos caidos y con

un collar con corazones, manos y un craneo.

Esta imagen recababa una buena parte de la cultura mexicay, en el mito y su figura,
se ven expuestos los ideales y cosmovision mexica, que proponen una estética mas
simbdlica que real. En este sentido, Coatlicue hacia explicita la necesidad de

expresar el mundo de manera simbdlica.

La Coatlicue era una imagen singular, no era la imagen propia de una mujer, pues
en todo caso seria antropomorfa. Coatlicue era la madre de Huitzilopochtli y, por lo

tanto, la madre de los mexicas.

La imagen de la madre, y, por lo tanto, de Coatlicue es la principal guia que hay en
el mundo mexica en cuanto a la educacion, debido a que es vista la maternidad

como el destino de las mujeres mexicas.
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h) ¢Qué es el Mictlan?

Para los mexicas, como en otras culturas, la muerte significaba algo mas que lo
incomprensible y cuya explicacion era indispensable para el entendimiento del

hombre, del mundo y de la vida misma.

Para los mexicas, la muerte no era el término de la vida, en ella empezaba un
camino o un retorno y es que, a diferencia de otras religiones como la catodlica, en
los mexicas lo que determinaba a qué lugar ibas después de morir era la forma en
la que morias y no precisamente como te comportaste en la vida. En la cultura
mexica, la moral, lo bueno y lo malo no hacian diferencia en cuanto al lugar al que

iban los muertos.

En el mundo mexica, habia cuatro lugares a los que podian ir las almas de los
difuntos, el primero, al oriente, era el Tonatiuhichan o “casa del sol”, que era el lugar
a donde iban los guerreros muertos en combate o en la piedra de los sacrificios y
gue acompafiaban al sol cuando aparecia en el zenit, y de esta forma,
representaban a los combates que habian desarrollado en su vida. Algo interesante
en este mito es que, después de cuatro afios, los guerreros podian regresar por
lapsos cortos de tiempo a la tierra en la forma de un colibri.

Otro lugar era Cincalco al occidente, la casa del maiz, a donde iban las mujeres
muertas en el parto o Cihuateteo (mujeres diosas), que podian bajar en las noches

en formas fantasmales, con una calavera en la cabeza y garras en manos y pies.

También podian ir los seres humanos al Tlalocan, al sur, lugar que estaba regido
por Tlaloc y que se describe como un paraiso al que iban los que morian de maneras
relacionadas con Tlaloc, como ahogados, por un rayo e incluso enfermedades que
se asociaban con el agua. En Tlalocan abundaba el maiz o el frijol, y se describe

como un jardin en el que no habia hambre ni sed.

El dltimo lugar era el Mictlan, aunque antes también hay que explicar que, dentro de
la cosmovision mexica existian 13 cielos, en los que se alojaban algunos dioses.

Los trece cielos son los que se describen a continuacion:
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Treceavo y doceavo cielo: Ahi vivian Ometecuhtli y Omecihuatl; también habitaban
los niflos muertos en el parto o antes de tener conciencia y era donde se
engendraban las almas de los hombres que eran alimentados de un arbol que

destilaba leche.

Onceavo cielo: Es el cielo rojo.

Décimo cielo: Es el cielo amarillo.

Noveno cielo: Es el cielo blanco.

Octavo cielo: Es donde crujen los cuchillos de obsidiana.

Séptimo cielo: Es donde habita Huitzilopochtli.

Sexto cielo: Es el cielo verde.

Quinto cielo: Es el cielo donde estan las estrellas errantes, los cometas y el fuego.
Cuarto cielo: Es donde habita la diosa Huixtocihuatl o diosa de la sal.

Tercer cielo: Es en donde camina el sol.

Segundo cielo; es en donde habitan las estrellas, Citlaltonac, Mixcoatl y Citlalicue.
Primer cielo: Es en donde se mueve la luna y donde se forman las nubes.

Ahora bien, es momento de hablar del Mictlan, que tiene la misma légica de los trece

cielos, aunque con nueve niveles.

El Mictlan era el inframundo, al que Fray Bernardino de Sahagun (1829) en su libro
Historia General de las cosas de Nueva Espafia, nombraria como el infierno. Pero
la cosmovisiébn mexica no obedecia a esta concepcién de cielo e infierno pese a que

tenian la figura de los trece cielos.

El Mictlan era el inframundo no por el hecho de ser un lugar de sufrimiento y castigo
eterno, sino porque se encontraba debajo del mundo que se conoce, pues, hay que
recordar, que para los mexicas no solo habia direcciones en los cuatro puntos
cardinales, también habia un arriba, en donde estaban los 13 cielos y un abajo, en

donde se encontraba el Mictlan.
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Este lugar era descrito por Sahagun (1829) como un lugar oscuro al que iban todas
las almas muertas de enfermedad o de causas naturales; él narraba que se tenia la
idea que ese era el lugar de todos, aquel en el que, sin importar la ocupacion o la

clase social, se llegaba una vez que se terminaba la vida.

llustracion 1 Los ocho niveles para llegar al Mictlan que aparecen en el Cédice Vaticano

- |
Fuente: El Pueblo del Sol de Alfonso Caso, 2019.

Los nueve niveles para llegar al Mictlan (llustracién 1) se describen de la siguiente

manera:

El primer nivel nombrado Apanohuaya, o paso del agua, era el lugar en el que el
alma se encontraba con el rio Chignahuapan, el cual debia cruzar con la ayuda del

perro xoloitzcuintle con el que habia sido enterrado.

El segundo nivel era nombrado Tepétl Monamamicyan, “montafias que se juntan”,
en donde el difunto tenia que pasar por en medio de dos montafias que
constantemente se juntaban aplastando al alma, por lo que tenia que esperar el

momento preciso para cruzar.
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El tercer nivel era nombrado Iztepetl, “montafa de navajas”, lugar en el que las
almas debian caminar sobre una montafia que tenia en todo el suelo navajas de

obsidiana que cortaban las plantas de los pies del difunto.

Al cuarto nivel se le llamaba Yeehecayan, o “lugar del viento de obsidiana”, que era
el lugar en donde el viento era tan frio que se sentia que cortaba como si tuviera

obsidianas.

Pancuecuetlayacan o “lugar donde hacen mucho ruido las banderas”, que era el
quinto nivel, donde el viento era tan intenso que podia desgarrar la carne de los
muertos al grado de desprenderla de los cuerpos, dejando solamente los huesos y

organos interiores.

El Temiminaloya o “lugar donde la gente es flechada” era el sexto nivel en donde
los muertos tenian que pasar, pero, a su vez, eran recibidos por flechas que

provenian de todas las direcciones.

El séptimo nivel era el Teyollocualoyan o “lugar donde se come el corazén de la
gente”, era el nivel en el que las fieras, principalmente jaguares, acechaban a los

muertos para comerles el corazon.

El octavo nivel era el Itzmictlan, Ahonpochcaloca o “lugar de la muerte de obsidiana”
o “lugar sin chimenea”, aqui el difunto terminaba de descarnar su cuerpo y pasaba

por estrechos lugares de piedras.

El noveno nivel, por el que podia entrar al Mictlan, era el Chignauhmictlan, en donde
tenia que cruzar las aguas del rio Chiconauhhapan para encontrarse con
Mictlantecuhtli (llustracién 1) y Mictecacihuatl (llustraciéon 2), sefior y sefiora de la
muerte que habitan en el lugar, en donde desaparecia, no sin antes entregarle a los

dioses los tributos 0 amuletos puestos con él al ser enterrado.

Para efectos de esta tesis se tomaron las versiones narradas por Fray Bernardino
de Sahagun (1829), la descrita por Alfonso Caso (2019) y Matos Moctezuma (2018),
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que, a su vez, basan parte de sus estudios en el cédice vaticano, lugar en donde se

narran los niveles.
llustracion 1 Mictlantecuhtli, sefior de la muerte

Fuente: El Pueblo del Sol de Alfonso Caso, 2019.

Los obstaculos tenian que ser pasados en un lapso de cuatro afios y, en este
tiempo, el difunto se iba desprendiendo de su condicibn humana, pues en
determinado tiempo perdia su carne y su corazén, quedando solo los huesos. El
difunto tenia que pasar en medio de montafias y vientos gélidos, asi como en

montafias de pedernales que cortaban sus pies.
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llustracion 2 Mictecacihuatl, diosa de la muerte

Fuente: El Pueblo del Sol de Alfonso Caso (2019)

Los nueve niveles del Mictlan recaban un aspecto importante anteriormente
mencionado, el sacrificio, pues mediante este camino que emprende el difunto se
va desprendiendo de su corporeidad y padece las inclemencias de cada lugar. El
Mictlan no era un lugar temido, mas bien era un lugar en el que el alma podia

sacrificarse al grado de los guerreros muertos en batalla o las Cihuateteo.

Llegar al Mictlan era algo dificil y el lugar era lagubre y oscuro. No era como el
Tlalocan o alguno de los cielos, realmente era un inframundo, aunque no un infierno.
Para pasar todos los niveles, los familiares del difunto le depositaban en su tumba
amuletos, como los papeles anteriormente mencionados para que pudiera superar

cada obstaculo, los cuales cruzaria en un periodo de cuatro afos.

i) Larelacion entre Coatlicue y el Mictlan

En primer lugar, hay que entender la relacion que llega a existir entre el Mictlan y la
Coatlicue o Tonantzin, o sea, la madre. Para Eduardo Matos Moctezuma (2018), el
Mictlan y los nueve niveles que le preceden no son mas que parte de un ciclo, que
es la vida, pues, segun el autor, en el momento en el que el difunto llega al Mictlan

es para renacer. El basa estas afirmaciones en que, para llegar al Mictlan, hay que
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pasar nueve niveles, que son iguales al nimero de meses de gestacion que tiene
una mujer; ademas, compara al Gtero materno, que es obscuro, con la oscuridad

gue se le atribuye al Mictlan.

También, menciona que el hecho de enterrar a los muertos en posicion fetal y
rociarlos con agua, como parte del ritual, hace ver una inclinacion a la alegoria del
nacimiento. Menciona también que la tierra es una deidad femenina y que, como
tal, se le atribuye el nacimiento de las culturas nahuas en las cuevas de
Chicomoztoc, de este modo, se deduce que, al provenir de la tierra, el difunto pueda

renacer de ella después de pasar esos nueve niveles.

Curiosamente, la Coatlicue es una deidad femenina que simboliza a la tierra, y no
es cualquier deidad, es la madre o abuela de todos los mexicas al ser madre de
Huitzilopochtli, en ese sentido se puede tomar que, en parte, Coatlicue (la tierra) es

el medio por el que los seres humanos renacen después de pasar por el Mictlan.

Coatlicue y el Mictlan representaban una parte importante dentro de la cultura
azteca por explicar el origen y destino de los hombres, y es que eran dos cosas en
las que faltaba certeza en la sociedad mexica, pues, como ya se dijo con
anterioridad, quiza aquellos que llegaron al lago de Texcoco no tenian pleno
conocimiento del lugar del que provenia su pueblo, y tampoco sabian cudl era el
destino al que irian a parar sus hombres, pero hay que ir paso a paso en esta

interpretacion.

La Coatlicue representa el origen de los mexicas, pues de ella vienen por ser la
madre de su dios y guia, Huitzilopochtli, por lo que no era una deidad femenina mas,
era la madre, que era un simbolo de la cultura mexica, no por nada aquellas que
morian en el parto eran recompensadas por Huitzilopochtli, pues el hecho de dar
vida era un acto equiparable a la muerte en la guerra, debido a que es la generacion

de la vida.

La madre es quien da la vida y por la que es posible existir, por lo que esta figura

era respetada y valorada en la cultura mexica. Por ello, Coatlicue tenia un lugar
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especial en el ideario de esta civilizacion, gracias a ella, Huitzilopochtli pudo renacer

en la forma del dios que posteriormente los guio a su grandeza.

Coatlicue era una diosa peculiar que escapa a los estereotipos de belleza de la
cultura occidental, cuyo aspecto es algo grotesco en el ideario actual, sin embargo,
para esa época, era la representacion de la tierra que, a su vez, también infunde
respeto por su inmensidad. Basta con observar el arte sacro cristiano (llustracion 3)
griego o romano para notar las diferencias, pues ahi los dioses, santos o héroes se
muestran se muestran con forma humana, mientras que los demonios o villanos se
presentan con figuras monstruosas o grotescas como Minos, el Rey del Inframundo

en la Capilla Sixtina (llustracion 4).

llustracion 3 La Creacion de Adan, ejemplo de la representacién de Dios en el arte sacro cristiano
expuesto en la Capilla Sixtina del Vaticano
¥ : .

Fuente: Cultura Genial.
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llustracion 4 Minos, Rey del Inframundo, fragmento de la pintura El Juicio Final de Miguel Angel,
ejemplo de la representacion de los demonios en el arte sacro cristiano

Fuente: Historia-arte.com

Coatlicue contribuyé a reforzar en la cultura del mexica la nocion de que la madre
era importante, valorada y vista como una pieza fundamental en el desarrollo de la
civilizacion, dentro de los ideales mexicas. Por lo que los seres humanos se debian

a la figura materna por ser la creadora.

Por otro lado, y siguiendo lo que decia Matos (2018), parte de la leyenda de Aztlan-
Chicomoztoc ha de deberse a que en el lugar habia siete cuevas que representaban
a cada una de las tribus que salieron del sitio en peregrinacion y, por lo tanto, esto
ha de referirse a que la tierra, o las cuevas, son el origen de la civilizacion y, por
ende, de la vida. El mexica, entonces, tenia su origen en la misma tierra de donde
provenia Huitzilopochtli, dando certeza a este dato que quiza muchos mexicas

desconocian.
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El ser humano que plantea el mito de Coatlicue es uno que conozca el origen, tanto
de Huitzilopochtli como de si mismo y que entienda de donde viene, pero no a donde

va.

En este sentido, Coatlicue les daba un origen a los mexicas, ya tenia una figura o
representacion de su origen en ella, en su falda de serpientes y en sus pies con
garras. Coatlicue era una mujer cuya imagen representaba el origen y el respeto por
la madre, por el hecho de ser el inicio de la grandeza de la civilizacion.

Ahora bien, si Coatlicue da certeza al ser humano sobre el lugar de donde viene, el
Mictlan ha de hacer lo propio en cuanto al lugar a dénde va el ser humano. Si bien
habia otras moradas para los muertos hay que decir que estas estaban reservadas
para aquellos cuyo sacrificio o forma de morir los dirigiera hacia ese lugar, sin
embargo, esto generaba la incognita para quienes no tuvieron la fortuna de
ofrecerse a los dioses, algo que se observa en los siguientes cantos nahuas
recabados por Matos (2018):

Angustia ante la muerte
Me siento ebrio, lloro, sufro,
cuando sé, digo y recuerdo:
iOjald nunca muriera yo,
ojala jamas pereciera!
¢En dénde no hay muerte?
¢En donde es la victoria?
Alla fuera yo...
¢,Ojalad que nunca muriera yo,
ojala que jamas pereciera! (p. 111).
La muerte es la mayor incognita para los hombres, y la forma de quitar un poco el
miedo a lo desconocido en el mundo mexica era el Mictlan.
¢A donde ire, ay?

A donde iré?
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Dénde esta la dualidad...

iDificil, ah, dificil!

jAcaso es la casa de todos alla

donde estan los que ya no tienen cuerpo,

en el interior del cielo,

0 acaso aqui en la tierra es el sitio

donde estan los que ya no tienen cuerpo!
Totalmente nos vamos, totalmente nos vamos.
iNadie perdura en la tierra!

¢, Quién diga hay que diga: donde estan nuestros amigos?
jAlegraos! (p. 121)

El Mictlan representa esa posibilidad para el mexica de emprender el camino para
encontrarse con los dioses y renacer después. En este sentido buscaba ofrecer
seguridad. Cada nivel del Mictlan es una prueba para que el alma demuestre ser

digna de encontrarse con Mictecacihuatl y Mictlantecuhtli para luego volver a nacer.

En cada nivel el alma se iba desprendiendo de su corporeidad e iba convirtiéndose
en un ser sin cuerpo, que solo buscaba llegar al final del camino. Cada nivel era
complicado y en todos se sufria de igual manera, pero para cruzarlo habia que ser

valeroso, tanto como aquellos que murieron por los dioses.

En este sentido, los niveles para llegar al Mictlan eran la prueba de que aquella alma
era digna de volver a nacer, de lo contrario quedaba vagando en el nivel que no

pudiera cruzar.

Ningun nivel exigia menos valor que otro, todos eran dificiles por igual y podian
generar temor en los mexicas, pero al final del dia, buscaban ser un pueblo valeroso

hasta en la muerte.
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j) Coatlicuey el Mictlan, una posibilidad educativa

En esta investigacion se dijo, con anterioridad que, para efectos de la misma la
pedagogia es la ciencia que estudia a la educacién como un fenémeno histérico —
social y que busca establecer los medios y los fines de la educacion y, de esta
forma, especifica cudl es el tipo de hombre al que se quiere llegar y la forma en la
que ha de alcanzarse ese ideal. Se retoma lo anterior porque las imagenes miticas

de Coatlicue y el Mictlan fueron y pueden seguir siendo figuras educativas.

En primer lugar, y retomando las palabras de Alfonso Caso (2019) los mitos, al igual
gue los dioses, tienen su origen en el miedo y la desesperanza de los hombres,
pues aparecen en donde se presenta lo desconocido y lo que no puede
comprenderse en el momento o mediante la experiencia particular de cada ser

humano.

Los mitos sugieren esa certidumbre de saber que se existe por alguna razon y que
todo lo que rodea al ser humano esta por un motivo. De esta forma, Coatlicue y el
Mictlan buscan resolver los problemas de incertidumbre con los que se encontré el

mexica.

Como se dijo con anterioridad, quiza aquellos hombres y mujeres que llegaron a
asentarse al lago de Texcoco no tenian idea del lugar del que procedian, Aztlan o
Chicomoztoc. Si, geograficamente no tenian el conocimiento, pero simbdélicamente

sabian de quién venian, de “nuestra madre”, la Tonantzin o “nuestra abuela”, Toci.

Los mexicas sabian que parte de ellos venia de esta deidad que no solo
representaba a la tierra, de donde vienen las demas tribus, también era la madre de
su guia Huitzilopochtli. Ellos sabian que venian de ese temeroso lugar que es la
inmensa tierra, esa monstruosa, respetada y a la vez bella figura. En pocas palabras

Coatlicue daba certeza del origen.

El Mictlan ofrecia la certeza del destino, de cudl es el lugar al que van las almas
cuando mueren, pues no saber qué pasa después de que acaba la vida es una de
las grandes incognitas de la humanidad. Los mexicas lo explicaban de manera

sencilla y es que: la forma de tu muerte marca el destino de tu alma.
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Ademas, ofrecia a los que no habian muerto de forma valerosa la posibilidad de
sacrificarse por los dioses y resurgir de la tierra. Los niveles eran una forma de
sacrificio que se daba de manera paulatina y que solo los mas valerosos y habiles

podian pasar, asi como lo hizo Quetzalcoatl.

En los mitos, Quetzalcéatl bajé al Mictlan después de pasar los ocho niveles para
recoger los huesos con los que haria a los hombres y pudo regresar con ellos. En
este sentido, se da a entender que, solo los o las méas valerosas podran descender
al Mictlan y regresar como lo hizo Quetzalcoatl; solo los héroes y dioses pueden
bajar y regresar, pues en el proceso demostraron la valia que tienen como seres
humanos vy, por lo tanto, que pueden dar su sangre y vida en nombre de sus dioses

de nuevo.

Bajar al Mictlan no es un acto para débiles, y la vida misma tampoco, en este
sentido, para volver a vivir debias demostrar tu valor, el nulo miedo al sacrificio y
gue realmente mereces regresar a la vida. Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl no eran
jueces, eran, mas bien, quienes constataban que el alma que habia llegado ante
ellos cumplia los requisitos para regresar a la vida, del mismo modo que lo hicieron
con Quetzalcoatl, aunque en el caso de este ultimo hubo ciertos actos en los que

Mictlantecuhtli interfirié en la decision.

Ademas de lo anterior, ambos mitos pretendian generar el ideal de un hombre en el
que el sacrificio fuera el motivo de vida y lo que debia terminar con ella o, en su

defecto, hacer que regresara a ella.

En otra seccidn se habld que, el sacrificio era una parte nodal en la vida del mexica
y habia varios aspectos que hacian ver esto como algo necesario para mantener el
orden cosmico, sin embargo, estos dos mitos de cierto modo explican mas una
condicion humana que si bien estéa relacionada con el universo se relacionan mas
en lo humano y que no era vista como tal por los pueblos nahuas. Por una parte, la
Coatlicue, si bien era madre de los dioses, también era madre de los mexicas y, por
lo tanto, de cada uno de los seres humanos que pertenecian a esta civilizacion. Por
otro lado, el Mictlan era el lugar al que llegaban las almas después de la muerte.

Los seres humanos, de manera particular llegaban al Mictlan después de su muerte.
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En otras palabras, estos mitos no se elevaban tanto a nivel césmico como los
sacrificios en nombre del sol, por ejemplo, mas bien buscaban explicar
caracteristicas particulares de la vida del ser humano y, como tal, buscaban llegar
a un ideal de hombre, el del hombre que se sacrifica para los dioses por la vida
eterna a lado de ellos o por el renacimiento de su alma, pero que también buscaba

el sacrificio de si mismo para si mismo.

Ademas, en el caso particular de Coatlicue, generaba un respeto hacia la madre vy,
alun mas, a la fertilidad, pues, al ser una caracteristica Unica de las mujeres, eran
vistas como la vida misma en cuanto se convertian en madres al igual que Coatlicue.
Dar vida puede ser un sacrificio enorme, pues en el proceso pueden morir las

mujeres.

Hay que recordar otra cosa, las cihuateteo 0 mujeres muertas en el parto también
eran vistas como entes que en ciertos dias se convertian en “monstruos”. Al igual
que Coatlicue, las cihuateteo podian ser monstruosas, pero esto no queria decir que

fueran entes malignos, mas bien, tenian una ambivalencia en el ideario colectivo.

De esta forma, Coatlicue no solo pretende hacer hombres que respeten a la madre,
también buscaba generar madres que crien a sus hijos. Huitzilopochtli nacié siendo
hombre y, por lo tanto, el deber de las madres era hacer hombres que, como el dios,
defiendan a su madre o0 a su pueblo, su tierra. Las madres deben ser ese agente
que desarrolle en los seres humanos a ese hombre valeroso que no tema a la batalla
0 ala guerra y que esté dispuesto a sacrificarse. Ademas, estos dos mitos proveian

al ser humano de tres tipos de conocimientos diferentes, pero articulados:

Por un lado, se encuentra el conocimiento fisico, explican fendmenos que pasan en
la naturaleza, por ejemplo, Coatlicue explica la percepcidén que hay con respecto a
la salida del sol, pues pareciera que el sol nace de la tierra y vuelve a ocultarse o
morir en ella en el ocaso; el Mictlan explica la muerte, el fenémeno que termina con
la vida y le da sentido al hecho de que el hombre, como ser natural, pierda carne y
organos y quede en huesos por la descomposicion que sufre al morir. Por ello, estos
dos mitos explicaban lo que pasa en la naturaleza y que los mexicas no podian dar

certeza. Por ello, se presentaban como conocimiento.
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El otro tipo de conocimiento era el divino, pues existia la necesidad de que algo
fuera el motor de fendmenos tan extraordinarios y, para ello, los mexicas crearon a
los dioses, o los adoptaron de otras culturas, para poder darle un sentido a esas
cosas que escapaban de su comprension y que no podian explicar por medio de la
experiencia, asi que la parte mitica conformaba los motivos por los que tal o cual

hecho sucedia, que en este caso era el nacimiento del sol y la muerte.

El tercer tipo de conocimiento que formaban era el conocimiento de si, pues
mediante Coatlicue y Mictldn el hombre podia explicarse su origen y su final; su
destino y lo que fue de él antes de nacer. Asi mismo, ofrecian la posibilidad de
conocer cual era su meta en la vida, el sacrificio, y cuales eran los componentes de

la misma, los ciclos y la dualidad.

De esta forma, ambos mitos no le explicaban al hombre solo lo que pasaba en su
entorno y en el aspecto celestial, también lo configuraban en tanto a ser humano,

posicionandolo en la naturaleza, en su entorno y consigo mismo.

Coatlicue y el Mictlan le ensefiaban a ser al hombre en su entorno, en la naturaleza
y con su sociedad, pero también a ser para si mismo, pues no solo debia ayudar al
orden césmico, también tenia que ver por su alma para que no padeciera en los

nueve niveles para llegar al Mictlan y que pudiera descansar a lado de los dioses.

Estos dos mitos son importantes porque, a diferencia de otros, no buscan
Unicamente explicar la realidad mediante los dioses, sino también, al hombre
mediante ellos para que pueda existir. De esta forma le confieren sentido a su vida

y a la existencia del ser humano en su entorno.

Ambos mitos buscaban generar hombres valerosos desde el nacimiento hasta
después de la muerte y es que, si el que nace ya habia probado el valor de su alma
en el Mictlan, ya nacia como Huitzilopochtli, sin temor a la guerra y al sacrificio, solo
habia que desarrollar esas facultades mediante la tradicion oral y el recitar los

cantos como los presentados con anterioridad.
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Por lo tanto, si un hombre es valeroso desde su particularidad también lo sera en
su comunidad y, de esta forma, mantendra el orden césmico y la armonia con los

dioses y, para llegar a este ideal era necesaria la figura de la madre.

A la par, ambos mitos pretendian proveer de identidad al hombre mexica, le
otorgaban sentido a su vida, pues le hacian saber de dénde viene y hacia donde
va. Por lo tanto, le otorgaba un fin a su existencia mediante la tradicion oral, pues
es ahi en donde el ser humano adquiere la sabiduria de los mas viejos, debido a
que la figura de los mayores era venerada por tener el conocimiento en la voz. Por
tanto, la educacion mexica era traspasada de generacion en generacion, y era

adquirida por los mas jévenes por parte de los mas viejos del grupo.

Por otro lado, Coatlicue y el Mictlan eran el ejemplo en lo humano de los ciclos y de
la dualidad. En primer lugar, de los ciclos por la comparativa que hay sobre los
nueve niveles y los nueve meses de gestacion y porque esta seria una alegoria al
embarazo para luego renacer. En este sentido, uno llevaba al otro de manera ciclica,

la muerte llevaba a la vida y viceversa. Habia un ciclo y una dualidad.

Retomando este dltimo punto, Coatlicue y el Mictlan también podian ser una
representacion de la dualidad que buscaban los mexicas. Anteriormente se retomo
uno de los cantos gque los mexicas dedicaban a la muerte, y en él se preguntaban
sobre la dualidad en la muerte. La muerte era, mas bien, la parte de una dualidad
que estaba conformada por ella y por la vida misma. Estas dos partes de la
existencia coexistian y de desarrollaban en diferentes planos. Por un lado, la vida
tenia lugar en donde habitan los hombres, en esta realidad, y la muerte tenia lugar

en el inframundo.

En la cosmovision mexica, al Mictlan le correspondia el hemisferio norte, misma
direccidbn en donde se hallaba Aztlan - Chicomoztoc. El norte, por lo tanto,
representaba el inicio y el final, era el origen de la civilizacion, pero de igual manera
era el lugar al que se tendria que llegar al final de los dias. Por lo tanto, si la tierra o
Chicomoztoc, en sus siete cuevas es el punto de inicio y los muertos son enterrados

en la tierra, el punto de origen termina siendo el destino de los seres humanos. Por
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ello, los mitos del Mictlan y Coatlicue daban seguridad a quien buscaba la dualidad

y la certeza de su destino y origen.

El medio por el que los mitos eran conocidos era por la via oral, se traspasaban de
voz en voz, de los mas viejos a los mas jovenes, para educarlos en funcion de los
dioses y de si mismos; para que pudieran contribuir al orden cosmico desde su
particularidad. En este sentido, el medio por el que eran educados los sujetos era

mediante la voz, mediante los relatos, los cantos y los mitos.

Aqui aparecen tres figuras educadoras; en primer lugar, se encuentran los padres,
que, como se dijo con anterioridad, eran los encargados de la educacion de los
nifos hasta los 15 afos. En ellos recaia la educacién primordial, tenian que
fomentar en ellos los valores que hicieran posible el trabajo y la vida en pro de los
ideales mexicas. En segundo lugar, estaban los instructores en las escuelas, sean
del calmécac o el telpochcalli, pues ellos debian ensefar a los educandos todo
aguello que necesitaban para la guerra o para los servicios sacerdotales. Pero

también habia un tercer educador, el mito o, en este caso, los mitos.

Coatlicue y el Mictlan son dos mitos que, como ya se dijo, buscan dar la explicacién
gue el hombre necesita, le dan la certeza del origen y el destino final de los hombres,
busca crear hombres con mayor certeza que incertidumbre y que tengan valor y
disposicion al sacrificio. Si bien, los mitos eran ensefiados por parte de los padres
0 maestros de los educandos, esto no era hecho con el fin de que solo los conociera,
sino que fuera para ellos una ensefianza para la vida misma, trascendiendo en el
tiempo y llevandolo consigo siempre, por lo que, en el momento de ser adquirido
por el sujeto educado este también podia interiorizarlo. EI mito era como un tatuaje

para el alma, el cual se llevaba consigo siempre.

En otras palabras, el mito era ensefiado por alguien, pero este también ensefiaba
por si solo mediante su mensaje. Quienes heredaban el mito no lo hacian de forma
en la que tuvieran que explicar el mensaje simbolico, simplemente lo hacian para

gue el educando entendiera por si mismo lo que contenia el mito.

136



La interpretacion del mito era propia de cada persona y, como tal, configuraba su
imagen de hombre, mundo y vida que iba articulada con la cosmovision mexica. En
cuanto el sujeto adquiria el mito ya no miraba la existencia de la misma forma, pues
la cultura mexica era profundamente religiosa, por lo que el conocer el mito no era
solo comprenderlo, sino hacerlo propio. Los mitos de Mictlan y Coatlicue ya no eran
simples historias, eran realidades que los configuraban e interiorizaban al grado de

gue los seres humanos tenian una razén de ser por los mitos.

Los mitos de Coatlicue y Mictlan, en los mensajes que anteriormente describimos,
generaban en los seres humanos una apropiacion de ellos y les configuraba a modo
gue el universo era regido por estas historias. Coatlicue no era una simple imagen,
era el vivo retrato de la madre de Huitzilopochtli, de la madre de los mexicas; el
Mictlan no era la simple historia del lugar de los muertos, era el destino de los

hombres de no encontrar otro alterno que les extrajera de los duros niveles.

Una vez que el educando adquiria el mito ya no solo eran historias, eran parte de
su vida o su vida misma. Los mitos se explicaban por si solos porque eran vistos
como verdades y ofrecian lo que no podia dar nada mas, la certeza y el
conocimiento de lo desconocido y lo que no era explicado por medio de la

experiencia.

Coatlicue y Mictlan eran una forma de conocer lo que no se sabe, mediante ello se
podia aproximar el ser humano al conocimiento de si mismo y de lo que le rodeaba,
pues es en ellos donde haya su origen, la razén de su sacrificio, la dualidad de su
universo, lo ciclico de la vida, la mitigacion de la incertidumbre y la razén de la

existencia.

Estos dos mitos daban un ideal de ser humano a llegar, el de un hombre sacrificado
gue cree en la dualidad; que sabe sus origenes y su destino; que posee el valor
para vivir y para morir; que encuentra la razén de su existencia en el sacrificio mismo
gue le da sentido al orden cosmico; creaban un hombre que se guiaba por los dioses

y que se apegaban a su imagen.
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La educacion que los mitos generaban era orientada hacia el conocimiento de los
seres humanos, del entorno y de las formas en las que se podia mantener lo que
les rodea en la forma en que se conoce. A diferencia de otros mitos, Coatlicue y el
Mictlan ofrecian la posibilidad al hombre de conocer sobre su vida mas que sobre

las cuestiones césmicas y celestiales.

Se centraban en su vida y ofrecian una explicacion sobre lo que no conocia, a la
vez que pretendian formar personas que estuvieran dentro de los ideales de esta
civilizacion. Coatlicue y el Mictlan educaban de manera cosmovisional, pues le
generaban al ser humano todas las ideologias y conocimientos de lo que le rodeaba,

a la par de que le ayudaban a situarse en el universo y conformar una idea de él.
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Conclusiones

A raiz de la presente investigacion se puede concluir que el hombre mexica era
profundamente religioso y su vida estaba basada en la cosmovision que tenia del
universo, hombre, mundo y vida, y en funcién de sus creencias enmarcaba y
entendia su entorno. El mexica buscaba entender y explicar la realidad mediante su

religiosidad, misma que le daba certezas, o que le hacia creer que las tenia.

La cosmovisidbn era muy importante, pues le proveia de herramientas que le
ayudarian al entendimiento, por ello se veia en la necesidad de heredar a las
generaciones nuevas aquellos aprendizajes que tenia de la vida enmarcados desde

la religion.

La manera en que los mexicas educaban era mediante la palabra hablada, en
cantos o mitos narrados que fungian como un canal en el que el aprendiz adquiria
el mensaje que evocaban. Hasta la llegada de los espafoles estas voces fueron
recabadas y escritas con la intencion de darles cierta l6gica y articulacion

cronoldgica y narrativa que pudiera contar historias completas.

Si, la mitologia mexica y azteca es un tanto confusa por su desorden, pero es eso
el mejor ejemplo de que mitos, leyendas y cantos eran transmitidos, principalmente

en la palabra.

De esta manera, la palabra hablada era el “recurso didactico” que ocupaba el
mexica para ensefar y educar. Pero la educacion no era trabajo unicamente de los
mayores, era menester del educando adquirir la narrativa y configurarse y configurar

al mundo que lo rodeaba, entendiendo la realidad desde esa Optica.

La educacion era dada al principio de la infancia por los padres, quienes se
encargaban de instruir a los educandos en las normas mas elementales de
convivencia, no era hasta el inicio de la adolescencia que el individuo entraba a
alguna de las dos escuelas que existian en la antigua Tenochtitlan, el Calmécac y

el Tepochcalli que, como todo en la vida mexica, eran regidos por la religion.
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Todo en la vida mexica se regia por la religion, la cual incluia otras cuestiones
ideologicas como la dualidad, el sacrificio y los ciclos, ya que estos tres elementos
constituian una parte importante del ideario mexica. Por una parte, la dualidad era
vista en varios mitos, desde el principio de la creacién, pues el Ometéotl era formado
por dos dioses complementarios: Omecihuatl y Ometecuhtli, deidad femenina y
deidad masculina respectivamente. Por otra parte, el sacrificio también era visto en
algunos mitos, como el de la creacion del sol, en donde Nanahuatzin tiene que
arrojarse al fuego para ascender como sol. Por ultimo, los ciclos, que eran vistos en
otros mitos como el de la creacion del hombre, donde al término de una era

comenzaba otra.

De esta forma estos tres elementos constituian una parte esencial en sus narrativas,
y se puede ver en el Mictlan y Coatlicue. Coatlicue, por un lado, es una deidad
femenina que es madre del dios patrono de los mexicas, Huitzilopochtli, y como tal
también de los mexicas. Ademas, es una deidad terrestre, lo que sugiere que la

madre es la tierra, de donde venimos todos.

Por otro lado, el Mictlan es la morada de los muertos que se encuentra den el
inframundo, debajo de la tierra y que tiene 9 niveles para llegar a él, en este
inframundo se pasan pruebas para que el alma pueda llegar al encuentro con

Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl.

Eduardo Matos Moctezuma (2018) dice que incluso hay una estrecha relacion entre
el Mictlan y la Coatlicue, haciendo alusién a que el Mictlan es un lugar obscuro,
como dentro del vientre materno, ademas de tener nueve niveles, como los nueve
meses de gestacion; y estar debajo de la tierra, ademas de que Coatlicue es una
deidad terrestre. El autor infiere que el hecho de nacer de la tierra hace alusion a la
salida de una cueva, tal como los mexicas salieron de una de las cuevas de Aztlan

Chicomoztoc.

De esta forma se puede decir que Mictlan y Coatlicue son un ciclo en el que se nace
de la tierra (Coatlicue) y se mora en ella (Mictlan) hasta llegar al encuentro con los

dioses, donde se renace.
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Mictlan y Coatlicue son dos cosas divergentes, por un lado, se tiene a la vida en
Coatlicue y a la muerte en el Mictlan, sin uno no puede existir otro, siendo a su vez

una dualidad.

Por ultimo, en ambos mitos se aprecia el sacrificio, ya que la madre, dadora de vida
gue muere en el parto, es elevada hasta el nivel de un guerrero valeroso que muere
en batalla, pudiendo ser gracias a su enorme sacrificio por dar la vida, como lo hace
un guerrero en batalla. En el caso del Mictlan, cada nivel es un autosacrificio en el
qgue el alma se desprende de su humanidad para pasar a un nuevo ser. Los tres

aspectos mencionados, sacrificio, dualidad y ciclos son encontrados en estos mitos.

Estos dos mitos buscan crear un hombre valeroso que esté dispuesto al sacrificio,
gue entienda la dualidad y que sepa del ciclo de la vida. Aunque a su vez buscan

despejar las dudas de los hombres.

El ser humano mexica tenia muchas dudas que desde su experiencia no podia
cubrir, encontrando en los mitos una explicacion. Asi, Mictlan y Coatlicue ensefiaban

en el mexica tres tipos de conocimiento diferentes:

e Conocimiento fisico: Explican fenémenos de la naturaleza. En el caso de
Coatlicue explica cémo el sol (Huitzilopochtli) nace de la tierra (amanecer) en
su persecucion a su hermana la luna (Coyolxauqui), derrotandola vy
enviandola a ella y a las estrellas (los centzon huitznahua) al inframundo
(puesta de sol). Asi como el Mictlan explica el fenémeno de la muerte,
buscando cubrir la gran incégnita que rodea al hecho ¢qué pasa con el ser
humano cuando muere? Siendo la explicaciébn mas factible para el mexica.

e Conocimiento divino: Proveia al mexica de la certidumbre de que hay algo,
un motor que mueve a los fenomenos de la vida, personificando a la
naturaleza, atribuyéndoles connotaciones humanas como la ira. De esta
manera ensefia dioses que rigen el universo y que mueven cada parte de él.
Asi el mito es la explicacion mas “certera” a los fendmenos de la naturaleza.

e Conocimiento de si: Explica aspectos intrinsecos del hombre. En el caso de

Coatlicue, explica el origen del mexica, pues para la época en que florecié
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TenochtitlAn es muy probable que pocos en la sociedad mexica recordaran
el lugar de donde provenian, por lo que el mito les daba certeza de que
venian de la tierra. Por su lado, el Mictlan hacia expreso el destino de las

almas una vez que morian.

Por lo tanto, los mitos de Coatlicue y el Mictlan ayudaban a educar mediante sus
ensefianzas a los seres humanos, buscando alcanzar un ideal de hombre. El ideal
de ser humano mexica, desde las ensefianzas de estos mitos era: alguien que
conociera su origen y final para que pudiera sacrificarse por €l y su pueblo con la
certeza de que tendria la recompensa divina, sea cual fuere, incluso si esa es
renacer. Un ser humano que entienda que el mundo y la vida es un ciclo interminable
en el que existen las dualidades y que no todo es monocromatico. También un ser
humano que tenga presente como funciona el universo y que entienda que los
dioses son los que le proveen de vida y que gracias a ellos es posible la existencia.
El ideal de hombre desde estos mitos era algo profundo, pues no solo debia serlo a

medias, debia dedicar su vida a desarrollarse como ser humano en este sentido.

Al inicio de esta tesis se dijo que la pedagogia era aquella ciencia que desarrolla los
medios y los fines de la educacion y en el caso de Coatlicue y el Mictlan el fin es
crear un ideal de ser humano como el anteriormente descrito y el medio por el que

ha de ha de hacerlo es la palabra hablada.
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