PROGRAMA DE POSGRADO EN LETRAS

LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICO-TEOLOGICA DE GREGORIO DE NISA EN SU
TRATADO SOBRE LA CREACION DEL HOMBRE, UNA REVALORACION PARA LAS
REFLEXIONES CONTEMPORANEAS

TESIS

QUE PARA OPTAR POR EL GRADO DE:
DOCTOR EN LETRAS
(LETRAS CLASICAS)

PRESENTA:
JULIO CESAR CARBAJAL MONTANO

TUTORES
Dra. Maria Alejandra Valdés Garcia (FFyL, UNAM)
Dr. David Garcia Pérez (IIF, UNAM)
Dr. Ricardo Marcelino Rivas Garcia (Universidad Anahuac)

Dr. Pedro Emilio Rivera Diaz (IIF, UNAM)
Dr. Jesus Aguiniaga Fernandez (Universidad Pontificia de México)

UNIDAD DE POSGRADO, CIUDAD UNIVERSITARIA, NOVIEMBRE 2022



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.









Abreviaturas ------- - - oo 5
Introduccion ------- - - - o 8
Capitulo 1 Gregorio de Nisa, su contexto 18
1.1. Un tal Gregorio - ===----====-- - cc e - 19
1.1.1. Entorno geografico, politico y religioso 19
1.1.2. Vida -------mmm e e 22
1.2. Influencias doctrinales -------=-===--————ccmmmmmmmmmm 27
1.3, ESCIitOs === = === = == = oo oo oo oo 31
1.3.1. Division de escritos == -======= === -mo oo 32
1.3.2. Cronologia - -======= === m e 33
1.3.3. De hominis opificio (Op. hom.) 40
Capitulo 2 Precedentes antropolégicos 44
2.1 Presupuestos de una antropologia filosofico-teologica 44
2.2 Antropologias profanas -—------=-===—- oo 56
2.2.1 PlatoniSmo --=-==----- == - 58
2.2.2 EStOiCISMO == === === == m e 65
2.2.3  AriStoteliSmO === === == - o e 67
2.2.4  GNOSHCISMO-======== = = = = = = = = m o e 70
2.3 Antropologia judeo-cristiana - -----=-===----—~—~—— -~~~ . 73
2.3.1 ElhombreenlaBiblia ---------------ccem - 73
2.3.1.1 Antiguo Testamento ---------------—--——-o——— 74
2.3.1.2 Nuevo Testamento -------------—==ooommmmmmmmm . 82
2.3.1.3 Una interpretacion de la creacion del hombre bajo ojos judios:
Filon de Alejandria - - - === - === === m e - 88

2.3.2 Antropologia de los Padres --------------ccmmmmm o 89



Capitulo 3 Antropologia filoséfico-teologica de Gregorio 101

3.1 La propuesta gregoriana - -------=-==---- - == oo~ 101
3.2 Homo exitus: La naturaleza original del hombre 105
3.3 Homo cadus: realidad actual -----------coooommmm e 123
3.4 Homo reditus: la vuelta al estado original 127
Capitulo 4 Revaloracion para las reflexiones contemporaneas 132
4.1 Contexto antropoldgico == ----===--- = 132
4.2 Panorama del concepto de hombre en la actualidad 136
4.3 Aportes de Gregorio de Nisa a la reflexion actual 144
Conclusion -------------- - - 147
Bibliografia - ------ - - - - - 153

Apéndice: Texto griego y traduccion 167



Biblicas

Am
1 Co
2Co
Col
1 Cro
2 Cro

Dt
Ex
Ez
Ga
Gn
Hb
Hch

Je
Jn

1 Jn
Jos
Jr
Lc
Lv

Mt
Nm

Abreviaturas

Amos

Primera epistola a los corintios
Segunda epistola a los corintios
Epistola a los colosenses
Primer libro de cronicas
Segundo libro de cronicas
Daniel

Deuteronomio

Exodo

Ezequiel

Epistola a los galatas
Génesis

Epistola a los hebreos
Hechos de los apostoles

Job

Jueces

Juan

Primera epistola de san Juan
Josué

Jeremias

Evangelio segun san Lucas
Levitico

Evangelio segun san Marcos
Evangelio segun san Mateo

Numeros



Pr

IR
2R
Rm
1S
Sal
1 Tm
2Tm
1 Ts

Otras obras

AAS

Ad Cor.
An. et res.
Apol.
Cra.

CEC
Con. Cels.
Confess.
De an.
De vir.
Dial.
Diss.
DPAC

DV
Ep.
Epigr.

Proverbios

Qohélet (Eclesiastés)
Primer libro de los reyes

Segundo libro de los reyes
Epistola a los Romanos
Primer libro de Samuel
Salmos

Primera epistola a Timoteo

Segunda epistola a Timoteo

Primera epistola a los tesalonicenses

Acta Apostolicae Sedis
Ad Corinthios

De anima et resurrectione
Apologia

Cratylus

Catechismus Ecclesiae Catholicae
Contra Celso
Confessiones

De anima

De viris illustribus
Dialogus cum Triphone
Dissertationes

Diccionario Patristico y de la
Antigiiedad Cristiana

Dei Verbum
Epistola

Epigramma



Eun. Contra Eunomium

GS Gaudium et spes

Haer. Adversus Haereses

In Io. In loannem

Inscrip. Inscriptiones Psalmorum
KpV Kritik der praktischen Vernunft
Lg Leges

Macr. Vita Macrinae

Metaph. Metaphysica

Migr. De migratione Abrahami
Op. hom. De hominis opificio

Opif. De opificio mundi

Or. cat. Oratio catechetica magna
Or. Orationes

Paed. Paedagogus

PG Patrologia Graeca

Phd. Phaedo

Phdr. Phaedrus

Plant. De plantatione

Praem. De praemiis et poenis
Pred. Demonstratio predicationis apostolicae
Prin. De principiis

Prot. Protrepticus

R. Res publica

S Th. Summa Theologiae

Soph. Sophista

Strom. Stromata

Symp. Symposium

Ti Timaeus

Virg. De virginitate



Introduccion

Frente a la pregunta fundamental de ;qué es el hombre? Se suscitan varias respuestas en
diferentes ambitos, en Filosofia y Teologia se suscitan mas propuestas y debates con los que
se resuelve en un principio el ser y actuar del hombre, partiendo de estas reflexiones, de sus
facultades y su actuar; también de sus orientaciones trascendentes, asumiendo la existencia
de un Ser superior que es al mismo tiempo creador, se da una vision orientadora, pues se
parte del lugar que éste le ha dado y que proyecto6 en su generacion.

Estas dos areas de conocimiento han tenido rifias e incluso se ha intentado separarlas, pero
en realidad su relacion es necesaria, pues hay continuidad y complementariedad.

El objeto material de la antropologia es compartido con muchas otras disciplinas, puesto que
el hombre se estudia desde muchos angulos, pero la perspectiva formal de la filosofia es de
caracter ontologico y la perspectiva teologica se basa en la Revelacion, que da fundamento
al origen y fin del hombre en el plano religioso. Estas antropologias explican al hombre por
medio de los métodos propios del saber filosofico y teoldgico, que se orientan juntamente
hacia el grado mas alto de la objetividad y de la universalidad gnoseolodgica, a saber, dan un
saber teorico del hombre en su plenitud, pues éste no es un solo camulo de células, hueso y
carne, sino un ser completo y complejo, que vive, siente y piensa, pero que también trasciende
y experimenta la necesidad de lo absoluto.

La antropologia filosofica surge porque el hombre se pregunta sobre si y, a pesar de haberse
preocupado por el cosmos, los astros, la vegetacion, los animales, etc., permanece siendo un
misterio. La bisqueda filosofica sobre el hombre se nutre de tres fuentes fundamentales: la
filosofia con su saber metafisico y trascendental, que pretende abarcar la totalidad del hombre
como es de hecho y su sentido;' las ciencias humanas, en principio, las antropologias
cientificas como la fisica y la cultural, asi como la psicologia, la sociologia y tantas que se
preocupan por el hombre, las cuales han surgido como punto de partida o referencia de la

reflexion filosofica; finalmente, la experiencia, que siempre suscita la reflexion.?

' Cf. G. Amengual, Antropologia filoséfica, Madrid, BAC, 2007, pp. 14-21.
2 Cf. Ibidem, pp. 21-25.



La tarea de la filosofia consiste en descubrir la estructura esencial de los actos y facultades
humanas, desde el instinto y la sensibilidad hasta la razon y la libertad, investigando la indole
del objeto propio de esos actos y de sus conexiones esenciales en la jerarquia de los entes.

La antropologia teoldgica aporta al estudio del hombre una concepcidon especial, pues
atendiendo a la dimension religiosa del hombre sobre su origen y fin, le responde y le da

sentido, pues:

La antropologia teologica es la parte de la teologia sistematica que reflexiona sobre la
condicion humana ante Dios. Desde la fe cristiana nos muestra al hombre como un ser vivo,
inteligente, libre y sexuado. La antropologia teologica afirma que el ser humano, ubicado en
un universo en evolucion, esta referido al Dios de Jesucristo en su inicio absoluto, en su
esencia mas intima y en su final definitivo.?
La Revelacion, punto de partida de la Teologia, refiere que es Dios el que se ha dado a
conocer en Jesucristo, de modo que el ser humano aparece como destinatario de la misma,
no como su objeto. La Teologia Fundamental presenta a la persona como receptora de la
Revelacion, con la capacidad de entablar una relacion con Dios. En las Sagradas Escrituras
el cristiano encuentra a Dios como creador y providente, que tiene en alta estima al hombre,
al grado de concebir la idea de la Encarnacidn, acontecimiento que aclara en mucho la
antropologia cristiana, pues muestra en Jesucristo el modelo de plenitud humana al que esta
llamado el ser humano a participar: “el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio
del Verbo Encarnado” (GS 2). Asi entre las dos ofrecen una vision mas completa del ser
humano.
Este trabajo lleva por titulo La antropologia filosofico-teologica de Gregorio de Nisa en su
tratado Sobre la creacion del hombre, wuna revaloracion para las reflexiones
contemporaneas, cuyo objetivo es analizar la unidad filoséfico-teoldgica de la comprension
antropolégica de Gregorio de Nisa manifestada en su obra Sobre la creacion del hombre,
escrito de gran interés para la clarificacion del concepto de hombre, pero poco conocido en
el &mbito hispanohablante por no contar con una traduccion completa. Con el fin de tener
acceso a otra fuente de conocimiento que permita clarificar el tema antropologico, es

necesario presentar una traduccion al espafiol del texto de interés y presentar un analisis

3 P. Fernandez, «Antropologia teologica», en La ldgica de la fe. Manual de Teologia Dogmdtica, Madrid,
Universidad Pontificia de Comillas, 2013, p. 172.



contextual y doctrinal que permita rescatar la propuesta antropolédgica del obispo de Nisa, la
cual pretende contribuir a la reflexion antropologica actual.

El trabajo se llevd a cabo con una metodologia filologica que presenta el texto griego y su
traduccion al espafiol para acceder desde éste al contenido de la obra y comentarlo con un
método hermenéutico con el fin de interpretar de la mejor manera las propuestas
antropolégicas de Gregorio y asumir los resultados como propuesta actual a la reflexion sobre
el hombre.

La propuesta de Gregorio postula a la Filosofia y la Teologia como fundamento, a éstas
adhiere su conocimiento de las ciencias médicas y fisicas para construir una vision mas
completa del hombre, que es ante todo un ser hecho a imagen y semejanza de Dios, quien se
convierte en el sustento de su ser, esencia y existencia, pero para dialogar con las
cosmovisiones profanas, lo explica con herramientas de esa misma cultura y fortalece la
aceptacion de su propuesta.

Su trabajo sistematiza los conocimientos presentes en su tiempo y entorno para generar la
primera antropologia, al menos en el cristianismo.*

Esta investigacion tiene como fundamento la propuesta antropolédgica de Gregorio de Nisa 'y
por ello se propone leer su pensamiento simbidtico filoséfico-teoldégico como preocupacion.
En el fortalecimiento del cristianismo, época en la que se forma Gregorio, el tema del hombre
es un tema fundamental, sobre todo por la luz que da al misterio de la Encarnacion de Cristo,
por esta razdn, varios autores de la patristica se dan a la tarea de aclarar y contribuir a la
reflexion antropologica.

El niseno presenta su reflexion basado en el Génesis, donde se habla de la creacion del
hombre, ademas de intentar seguir el trabajo precedente de su hermano Basilio de Cesarea
en el Hexaemeron, donde en nueve homilias explica la creacion, pero no logra concluir el
tema de la creacion del hombre; sin embargo, la diferencia radica en el publico al que va
dirigida, ya que esta reflexion no es una homilia, pues su intencion es proponerla a un grupo

intelectual, por ello echa mano de sus conocimientos cientificos.’

4 Cf. F. Bastitta, Influencia de la nocién de libertad de Gregorio Niseno sobre la filosofia del siglo XV en Italia
a través de la recepcion de sus textos, tesis doctoral, Buenos Aires, Universidad de Buenos Aires, 2015, p. 25.
5 Cf. J. Laplace, «Introduccion», en Gregoire de Nysse, La création de I'homme, Paris, Du cerf, 1944, p. 6.
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Gregorio conoce muy bien el platonismo, en la interpretacion de Plotino y del estoicismo.®
Otra ventaja encontrada en este autor es la union complementaria que se da entre la razoén y
la fe, la Filosofia y la Teologia, por esta razon, considera que la concepcion filosofica y la
teoldgica son dos luces que aclaran una sola realidad o, como lo dijo Juan Pablo II, “dos alas
con las que el hombre puede elevarse hacia la contemplacion de la verdad”,” entonces,
Gregorio es un hombre frontera que separa, pero que también relaciona estos dos campos
para tener una vision mas completa.®

El tema antropolédgico es fundamental en el ambito teoldgico, pues Dios ha demostrado un
amor especial por el hombre, a quien cred a su imagen y semejanza, lo redimio6 frente a la
caida, y lo busca y dirige para su realizacion. Atenta a esto, la Teologia toda est4 al tanto del
tema antropologico, por tal motivo, éste es un punto fundamental en algunos Padres de la
Iglesia, que dicen algo del ser humano, como ejemplo se cuenta con el trabajo sistematico y
pionero de Gregorio de Nisa, pues trato este asunto en la mayoria de sus obras, pero de una
manera especial en su Gran catequesis (Or. cat.), en su Sobre la creacion del hombre (Op.
Hom.), en ésta de manera mas especifica, y en su Sobre el alma y la resurreccion (An. et
res.).

Gregorio aborda de muchas maneras el tema. Desde el ambito teologico, dice que es un ser
creado por Dios con notas especiales, esto siguiendo a Gn 1, 26: “hagamos al hombre a
nuestra imagen y semejanza”; desde el ambito filoséfico, dice que es un ser compuesto de
alma, espiritu y cuerpo,’ con facultades intelectivas'® y volitivas,!'! y, por ende, libre; en el
ambito espiritual, asegura que el hombre debe llegar a la perfeccion, que es asemejarse a
Dios, siguiendo el modelo de Jestis.!? La propuesta antropologica'® de Gregorio ha sido
considerada como la més importante del siglo IV en este ambito, pues sintetiza los

conocimientos biblicos y los de muchos

¢ Cf. E. Peroli, 1l platonismo e l’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa, con particulare riferimento agli
influssi di Platone, Plotino e Porfirio. Milan, Vita e Pensiero, 1993; H. Drobner, «Fuentes y métodos filosoficos
de Gregorio de Nisay», Teologia y Vida 43, 2002, pp. 205-215; J. Laplace, «Introduccion», en op. cit.

7 Cf. Juan Pablo 11, Fides et ratio, 1.

8 Cf. 0. Solano Pinzén, «Inculturacion de la Teologia en Gregorio de Nisa: antecedentes», Theologica
Xaveriana 179, 2015, p. 178.

° Op. hom. 8, 4-6; Or. cat. 8, 8.

10 1hidem 10, 1.

. Cf. Or. cat. 5, 8-12.

12 Ibidem 35, 10-14.

3 Cf. G. Maspero, s. v. “Antropologia”, en Diccionario de San Gregorio de Nisa, Burgos, Monte Carmelo.
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importantes fildsofos como Platén, Aristoteles, Posidonio y Galeno; y te6logos como Filon,
Ireneo y Origenes.'*

Esta concepcion se manifiesta en tres rubros, con los que intenta presentar de una manera
completa al hombre, a saber: el hombre creado, que manifiesta el origen y la esencia; el
hombre caido, que presenta la situacion actual del hombre, la debilidad y el pecado; y el
hombre redimido, que retorna a su Creador y es restaurado en su naturaleza.

El primer rubro propone como tema importante la composicion hile-morfica del cuerpo y el
alma, pues el hombre es una realidad finita e infinita, finita por la materia e infinita por su
espiritu, capaz de volverse a Dios, a este respecto, Gregorio comenta en Op. Hom. XXIX, 2:
“Como nuestra naturaleza se concibe doble, de acuerdo con la ensefianza apostolica,
compuesta por el hombre visible e invisible”, afirmando que tiene un cuerpo, que se ve, y un
alma, que no se ve.'> También asegura que entre el cuerpo y el alma hay una adecuacion, que
ambos se corresponden mutuamente y no se puede quebrantar.'s

Por esa doble naturaleza unida, el hombre es un infinito en progreso perpetuo, creado
continuamente y transformado en aquello que es mas elevado (doctrina de la érnéxtooic);!’
asi, ser hombre es dirigirse a Dios para consecuentar el deseo de infinito que constituye su
mismo ser, que tiene “la imagen de Dios, por lo tanto, pertenece propiamente a la mejor parte
de nuestros atributos; pero lo doloroso y miserable de nuestra vida esta muy alejado de la
semejanza con lo Divino”.!® Asi el hombre por lo mas noble se asemeja a Dios y progresa y
se eleva a El, que es su deseo."”

Otro aspecto importante es la concepcion del hombre a imagen y semejanza, este es el
desarrollo que plantea lo mas teologico de su reflexion, sin descartar que la filosofia es una
manera de argumentar a los eruditos que es razonable y 16gica.?° Dios no ha creado al hombre
por necesidad, sino por sobreabundancia de amor, amor que se manifiesta en la imagen,

misma que sustenta la dignidad, también la actividad, la incorruptibilidad y la felicidad, pero

14 Cf. A. E. Nicola, «;Presencia de Ireneo en el Comentario al Cantar de los Cantares de Gregorio de Nisa?»,
Veritas 31,2014, 206-207.

15 Cf. Ibidem XXIX, 4.

16 Cf. Ibidem XXIX, 7.

17 Cf. L. Petcu, «The doctrine of epektasis. One of major contributions of saint Gregory of Nyssa to the history of
thinking», Revista portugesa de filosofia 73/1,2017, 771-782.

18 Op. hom. XX, 5.

19 Ihidem XX1, 2.

20 Cf. J. Laplace, «Introduccidn», en op. cit., p. 6.
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no puede faltar y es necesario resaltar la inteligencia y la voluntad, de la cual se desprende la
libertad. En el tema de la libertad, relacionado con la idea de imagen y semejanza, propone
el tema de la caida, pero sobresale el amor de Dios que lo creo, lo salva y lo supera, asunto
ya tratado por otros autores cristianos de los primeros siglos.*!

La primera aclaracion que hace Gregorio es qué es imagen, asegurando que “hay una gran
diferencia entre lo concebido en el arquetipo y lo hecho a su imagen: porque la imagen se
llama asi propiamente si mantiene su parecido con el prototipo, pero si la imitacion dista del
sujeto, la cosa es otra, y no es su imagen”.??

La creacion no solo atiende al tema teoldgico, destacando la imagen y semejanza divina, sino
que es explicada de manera metafisica, asegurando que la creacion es un otorgamiento del
ser y la bondad, asi como de muchas bondades mas.?3

Dentro de esas bondades esté la libertad, pues Dios al crear a los hombres se las concede,
otorgando la capacidad de elegir, pues El obra con plena libertad y esa misma se la ofrece al
hombre por amor.?*

Frente a la grandeza del hombre, se manifestara una caida, misma que transformo la
naturaleza que tendia al bien y que, frente a la eleccion incorrecta, queda debilitada y
tendiente al mal, sin que se convierta en su esencia, pues es una tendencia volitiva e
intelectual que se asume libremente cuando la libertad no tiene claridad del bien y lo
confunde, pero principalmente es el rechazo y desconfianza en Dios. Esta realidad esta
presente en la cultura judeo-cristiana, pues solo se entiende por la Revelacion, y tiene
implicaciones en el hombre: en su ser, conocer y querer;>> por esta razon, Gregorio presenta
la caida como un estado actual de miseria, donde los rasgos divinos casi han desaparecido,
asi que relaciona las caracteristicas del homo cadus con el hombre fisico que tiene relacion
con los seres irracionales, manifestando una contrariedad entre el origen y la condicién

presente.?6

21 Cf. V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, Borla, Roma, 1983, p. 13.

22 Cf Op. hom. XV1, 3. Para una ayuda en la comprension de la idea de “imagen”, ¢f. L. F. Mateo Seco

«Imagenes de la imagen. Génesis 1,26y Colosenses 1, 15 en Gregorio de Nisa», Scripta Theologica 40/3,2008, 677-693.
23.Cf. Op. hom. XVI, 10.

24 Cf. Ibidem XVI, 11.

25 Cf. CEC, 385-387.

26 Cf. J. Garcia, op. cit., p. 24.
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El pecado no tiene la tltima palabra, frente a la caida, se da un plan de restitucion, pues el fin para
el que fue hecho el hombre no puede quedar frustrado por una eleccion equivocada, sino cumplido
por su intervencion y su deseo de superacion.

La redencidn se propone como una superacion a la caida, pues ese no es su estado real.
Gregorio explica el reditus, que expone esa vuelta al estado que perdid, pero que no se previd
su estancia en la caida, pues el hombre fue visto desde la eternidad en la mente de Dios y
ejecutado en la creacion como un ser para la plenitud, eso manifiesta la vision positiva del
hombre que propone el cristianismo y expresa muy bien en este tratado el Niseno.

Aunque en el tiempo de Gregorio de Nisa no hubo una especificacion en la antropologia
filosofica y teologica, el gran aporte de este autor consiste en poner en la escena reflexiva al
hombre visto bajo la mirada de la razon y de la fe.?” Asi el tratado de La creacion del hombre
se convierte en una primera tarea sistematica en los planos filosofico y teoldgico, siendo esto
un gran avance para su tiempo y una contribucion de peso para la posteridad.

Gregorio ha sido una referencia obligada en el estudio tanto de la Filosofia como de la
Teologia en el tema del hombre, por eso su nombre aparece en las historias de la Filosofia
patristica y en los tratados de Antropologia teoldgica, su estudio tuvo un desarrollo lento,”
sin embargo, desde 1969 se lleva a cabo un Coloquio internacional con el propdsito de reunir
a los estudiosos de san Gregorio y motivar su conocimiento, el comité organizador es francés
y el consejo estd conformado por especialistas de Inglaterra, Estados Unidos, Alemania, Italia
y Bélgica.

Con respecto al tema antropologico, en el libro Presence et pensée de 1942, von Balthasar propone
un apartado pequeflo, pero sustancioso sobre el tema antropoldgico; también Roger Leys en 1951
publico L image de Dieu chez saint Grégoire de Nysse, esquisse d une doctrine, en donde presenta
una reflexion teologica de la imagen de Dios como fundamento del hombre y consolidacion de la
antropologia teoldgica; en 1993 Claudia Desalvo publicé el libro L ‘oltre nel presente: la filosofia
dell 'vomo in Gregorio di Nissa, proponiendo una reflexion filosofica influenciada por el platonismo
y mencionando algunos aspectos teologicos, sin profundizarlos por no ser de su interés. En el 2000,
Johannes Zachhuber presentd un trabajo, editado por Brill, titulado Human nature in

Gregory of Nyssa:

27 Cf. O. Solano Pinzén, op. cit., pp. 158-179.
28 (1. . Laplace, «Introduccién», en op. cit., p. 76.
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Philosophical background and theological significance, ahi explora el concepto de
naturaleza humana en Gregorio de Nisa, el cual es la clave de su pensamiento filosofico y
teoldgico, que sustenta sobre todo la teologia de la economia divina. En 2016 apareci6 un
pequefio articulo en la revista Scripta Medievalia, en el que José Angel Garcia Cuadrado
presenta la idea de unidad en la naturaleza humana, segun la doctrina de Gregorio de Nisa,
donde desarrolla el tema de la libertad de eleccion y la interior como claves interpretativas
de la antropologia cristiana, tanto en su constitucion ontologica como en su dimensién moral
a lo largo de 22 paginas, en ese texto, también informa sobre una traduccion inédita del De
hominis opificio, realizada por Lucas Mateo Seco, profesor de la Facultad de Teologia de la
Universidad de Navarra. Actualmente el encargado de la edicion de Opera Omnia Gregorii
Niseni es Gulio Maspero, quien ha escrito varios articulos sobre nuestro autor; en Argentina,
Francisco Basttita trabaja los temas antropologicos de Gregorio en publicaciones y
seminarios en la Universidad de Buenos Aires.

El trabajo consta de cuatro capitulos que tienen un abordaje independiente, pero que se
entretejen para comprender mejor la propuesta antropologica del Niseno, asi, para hablar del
autor, es importante atender a su contexto, pues se conoce mejor su pensamiento, sus
intereses y sus producciones, por esta razon, el capitulo 1, presenta la vida de Gregorio, su
entorno familiar, politico y social, su educacion e influencias, asi como su amplia produccién
literaria, poniendo atencion especial en la obra Sobre la creacion del hombre, que es el tema
principal de este trabajo.

El capitulo 2 propone los presupuestos antropoldgicos que explican el quid de la antropologia
y delimita el campo desde el cual se aborda en esta investigacion, a saber, el filosofico-
teologico, argumentando que hay una relacion necesaria y que en el estudio teoldgico de
corte catdlico se ha valorado la continuidad y complementariedad de ambas; luego se refiere
a la percepcién antropologica profana, que es principalmente la influencia recibida del
pensamiento griego: platonismo, aristotelismo, estoicismo, asi como la postura mistico-
intelectual del gnosticismo; el tercer apartado presenta la vision de la antropologia judeo-
cristiana, que ofrece un panorama biblico, tan importante para el pensamiento cristiano, y la
recepcion y reflexion de los Padres de la Iglesia hasta el siglo IV.

En el tercer capitulo se presenta la antropologia de Gregorio de Nisa en su tratado Sobre la
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creacion del hombre, que propone, en primer lugar, la esencia del hombre manifestada en la
imagen de Dios, por esta razon su propuesta esta sustentada en la Revelacion, sin embargo, el
Niseno pretende asegurar que lo que Dios ha plasmado en el hombre se puede comprobar con
el pensamiento de los filésofos, de manera que su propuesta serd transdisciplinar, porque
utiliza la informacion teolégica, filosofica y cientifica con la que se contaba en ese tiempo.?’
El tratamiento que el Niseno le da al asunto antropologico estd desarrollado en un tema
central que es la imagen y semejanza de Dios en el hombre, el cual manifiesta su esencia,
unido a éste se encuentra el tratamiento del exitus,*® el hombre salido de Dios, pero que por
la libertad, elige ponerse al nivel de Dios y asume la identidad de casus, el hombre caido, el
que rechaza a Dios y pretende dirigir su existencia, sin embargo, frente a este mysterium
iniquitatis (cf. 2 Ts 2, 7) aparece el mysterium pietatis (cf. 1 Tm 3, 16), que manifiesta el amor
de Dios por su creatura y permite al hombre retornar a su origen, reditus,’' y recobrar su
esencia.*?

El ultimo capitulo expone una vision esbozada de la situacion actual, que manifiesta una
crisis que se suscita por la pérdida de sentido de la existencia. El hombre pierde su identidad
y no reconoce a sus congéneres, ocasionando un caos en las relaciones, que devienen
injusticias, violaciones o guerras. Se contintia con la exposicion del concepto de persona, que
es el término con el cual se define mejor al ser humano; se aborda la propuesta del
personalismo y se presenta el ejemplo de dos pensadores: Max Scheler y Hans Urs von
Balthasar. Finalmente, se propone un concepto de persona en Sobre la creacion del hombre
de Gregorio de Nisa para remarcar la validez de pensamiento en la actualidad.

Para la realizacion de este trabajo, fue de imperativo realizar la traduccion de la obra Sobre la
creacion del hombre, la cual se presenta como anexo, pues no hay atin una completa al espafiol, asi
que es de suma importancia en esta tesis el aporte del texto en espaifiol, ya que el tratamiento
antropologico filosofico-teologico de Gregorio que se expone aqui depende directamente de esta

obra.

2 Cf. A. Hamman, L homme image de Dieu. Essai d'une anthropologie chrétienne dans ['Eglise des cing premiers
siecles, Paris, Desclée, 1987, p. 201; G. Maspero, 5. v. «Antropologia» en Diccionario de san Gregorio de Nisa, 2006,; cf. G.
Ladner, «The philosophical anthropology of saint Gregory of Nyssa», Dumbarton Oaks Papers 12, 1958, pp. 59-94.

30 Concepto neoplaténico usado por Plotino en griego (npdodoc) y latinizado por Agustin (Confess. IX, 13, 37) como
exitus, sefiala la procedencia, la salida u origen.

31 Concepto neoplatonico usado por Plotino en griego (§miotpogn) y latinizado por Agustin (idem) como

reditus, sefiala regreso, vuelta, meta.

32 Cf. A. Garcia, «La idea del hombre en el De hominis opificio de Gregorio de Nisa», Scripta 9/1, 2016, pp. 11-33.
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Yala sola traduccion es una contribucion al estudio de la literatura y pensamiento gregoriano
en lengua espafiola. Esta se basa en el texto griego de la edicion de Forbes publicado en 1855
en Sancti patris nostri Gregorii Nysseni Basilii Magni Fratris quae supersunt omnia T.1,
fasc. 1-2, que, a decir de los expertos,* es la mejor.

El estilo de Gregorio refleja caracteristicas de la Segunda Sofistica. En la seleccion de las
palabras sigue, a sabiendas, a los autores cldsicos. Hay una acumulacion de aticismos, que
no le impide, sin embargo, servirse también de la koiné y de los Setenta. Su predileccion por
la ekphrasis y 1a metafora, por los juegos de palabras, paradojas y oximoron demuestra hasta
qué punto sufrid la influencia de las excentricidades de la retorica griega de su tiempo. Su
estilo carece muchas veces de gracia, algunas veces sus frases son demasiado pesadas y
sobrecargadas.>*

La traduccion respeta una literalidad en cuanto es posible, pero pretende ser més bien flexible
y explicativa, pues la intencidn es transmitir la idea del autor antes que su métrica o estilo,
ademas se ha pensado que la traduccion pueda ser utilizada en los estudios hispanicos de
Filosofia y Teologia principalmente, asi que se hace uso de paréfrasis o explicaciones para
alcanzar tal fin cuando ha sido necesario.

Este trabajo pretende reflexionar unitivamente el concepto de ser humano en Sobre la
creacion del hombre, pensando en la riqueza que contiene el tratado y la actualidad tematica,
se manifiesta que los autores antiguos pueden seguir contribuyendo a la cultura y reflexiones

actuales.

3 Cf. L. Sels, Gregory of Nyssa, De hominis opificio. The fourteenth-Century Slavonic Traslation, Bohlau,
Germany, 2009, pp. 9-11.
34 J. Quasten, Patrologia Il. La edad de oro de la patristica griega, BAC, 2004, pp. 283-284.
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CAPITULO 1

Gregorio de Nisa, su contexto

Para hablar de un autor es importante conocer su contexto, pues asi se conoce mejor su
pensamiento, sus intereses y su produccion. Estudiar el pensamiento antropologico de
Gregorio de Nisa, requiere conocer su origen, familia, estudios, influencias y relaciones, pues
de su experiencia y vivencia surge su concepcion de hombre. Es la educacion dada en la
familia, la manera en cémo trataban a los siervos en casa, la convivencia que tuvo con sus
hermanos y conocidos, y su conocimiento de filosofia, medicina y Escrituras lo que le
permitieron estructurar y concluir que el hombre no es un mero cumulo de elementos
materiales o un ser puramente espiritual, que no es uno mas en la creacion, a quien se le
puede despreciar o humillar.

En la vida de familia aprende los valores mas altos del ser humano y vive su desarrollo
corporal, intelectual y religioso que le permiten hacerse una idea del hombre.®

Con la fe cristiana como centro, leyo, proclamd, meditd y ensefio la Palabra de Dios vy, al
mismo tiempo, estudidé a los clasicos en los campos propios de estudio de su época: la
filosofia, la retorica y las ciencias existentes en su tiempo como la mecanica, la astronomia
y lamedicina, con lo cual increment6 su informacion intelectual y, por lo tanto, su produccion
literaria.*

El entorno politico, social y econémico le permitieron tener una buena alimentacion, una
buena educacion y una capacidad de ayudar a los necesitados, asi como la oportunidad de
estudiar y ensefiar retdrica, casarse y hacer experiencia mondstica; luego, acceder a los
ministerios clericales hasta el obispado, en sintesis, pudo vivir su fe y desempefiarse en las
altas esferas intelectuales y eclesiasticas.

Pero, como en la vida también hay complicaciones, pudo tener experiencias limite que le
ayudaron a conocer la naturaleza débil del hombre, asi como la capacidad de reestablecerse

y salir adelante.

35 Cf. P. Wygralak, «Familia cristiana como la comunidad del amor y de la responsabilidad. Reflexion de los
padres de Capadocia», Cuadernos de Teologia 7/2, 2016, pp. 84-103; J. E. Pfister, «A biographical note: the
brothers and sisters of St. Gregory of Nyssa», Vigiliae Christianae 18, 1964, pp. 108-113.

36 Cf. P. Maraval, s. v. «Biografia de Gregorio de Nisa», en Diccionario de san Gregorio de Nisa, Burgos,
Monte Carmelo, 2006.



Todo en su vida contribuy6 a su personalidad y accidon; a su produccion y participacion

intelectual.

1.1 Un tal Gregorio

Se presenta el entorno geografico, politico y religioso del lugar donde se desarrolla su vida 'y
obra, asi como la biografia del autor para conocer su vida e inspiraciones, también se da
noticia de las influencias intelectuales y espirituales que forjaron su personalidad y se

concluye con la lista de sus obras literarias.

1.1.1 Entorno geogrifico,’’ politico®® y religioso®

El entorno geografico de Capadocia, lugar donde se desarrolla la vida y obra de Gregorio,
esta situado en el centro de Asia Menor, sus fronteras estuvieron en continuo movimiento;
en el siglo IV, estaba limitada al norte por el Ponto y al sur por Cilicia, al este con Armenia
y al oeste con Galacia y Licaonia, sus planicies grandes y aridas fueron aptas para la crianza
de caballos.

Fue conquistada por varios poderes politicos, finalmente estuvo bajo el poder de Roma
durante el gobierno de Trajano en el 114 con un legado consular. En 372 Valente dividio
Capadocia en dos provincias, trazando al sur de Cesarea una frontera que la atravesaba de
este a oeste con la finalidad de recabar nuevos impuestos, pero también para perjudicar la
sede metropolitana de Basilio, pues se oponia a su politica eclesiastica. Cesarea siguio siendo

la capital de la provincia del norte, su territorio estaba ocupado por latifundios que

37 Una fuente importante por su actualidad es P. Maraval, s. v. «Capadocia», en Diccionario de san Gregorio
de Nisa,; también C. Moreschini y E. Norelli, Patrologia. Manual de literatura cristiana antigua griega y latina,
Salamanca, Sigueme, 2009, pp. 273-274; C. Moreschini, I Padri cappadoci, storia, letteratura, teologia, Roma,
Citta Nuova, 2008, pp. 5-76.

38 Principalmente R. Teja, Organizacion econémica y social de Capadocia en el siglo 1V, segun los padres
capadocios, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1974; Ch. Vogler, «La administration impériale dans la
correspondence de S. Basile et S. Grégoire de Nacianzey, en Institutions, société et vie politique dans |"Empire
romain au Ve siecle ap. J. C. Actes de la table ronde autour de l'oeuvre d’ André Chastagnol (Paris 20-21
Janvier 1989), Ecole Frangais de Rome, 1992, pp. 447-464; S. Métivier, La Cappadoce (IV-VI siécle) une
histoire provinciale de |'Empire romain d Orient, Paris, Sorbonne, 2005.

3 Cf. B. Gain, L église de Cappadoce au IVe siécle d aprés la correspondance de Basile de Cesarée (330-379),
Roma, Pontificium Institutum Orientale, 1985.
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pertenecian al Emperador y a familias ricas, entre ellas la de Gregorio,*

su poblacion
constaba de colonos que vivian en aldeas. Cuando se dividio, la provincia del sur contaba
con Nacianzo y Tiana, que fue elevada a categoria de capital. La separacion de Capadocia
restd importancia a Cesarea, lo cual molesto a su poblacion.

En los inicios de la region, pertenecio al mundo cultural irani de matriz semitica. La cultura
griega no penetrod durante el periodo helenista, sino tras la conquista romana, principalmente
con la influencia de Juliano el Apostata que quiso volver a la cultura pagana.

Era un lugar de importancia militar, por lo que se instalaron ahi diversas legiones como la
famosa Legio XII Fulminata®' y se crearon diversas vias. Las grandes tierras pertenecientes
al Imperio le proporcionaban caballos y esclavos, su desarrollo econdémico fue rapido, por lo
que se crearon varias ciudades importantes, mismas que fueron incrementando su vida
intelectual, aunque para estudios superiores y de especializacion seguian siendo referencia
Atenas y Antioquia.

En el siglo IV, la poblacion era mayoritariamente cristiana, aunque la cristianizacion debid
haber iniciado muy temprano, pues Pedro, por el afio 100, habla en su carta de algunos
paganos convertidos en esa region (/ P 1, 1). También esté el testimonio de Tertuliano, quien
cuenta que en tiempos de Claudio Lucio Herminio, gobernador de Capadocia entre 180 y
196, hubo una persecucion contra los cristianos;* se conoce el nombre del primer obispo,
Alejandro, que peregrind a Jerusalén en el 200. En 362, bajo el gobierno de Juliano, se
increment6 la cultura griega, pero también se actud contra los cristianos, propinando
sanciones por la destruccion de los templos paganos. También ordend la construccion de un
templo a la diosa Fortuna, pero después de su muerte se dedicd a los martires de su
persecucion. En 368 hubo hambruna, a esto reacciond Basilio con su complejo asistencial
que construy6 en las afueras de Cesarea.

Existia un grupo de obispos rurales o chorepiscopoi, dependientes del obispo de Cesarea,
esto representa la existencia de comunidades rurales, en tiempos de Basilio eran unos 50,

algunos de ellos, arrianos. Después de la division territorial de Capadocia, Gregorio, hermano

40 Cf. Gregorio de Nisa, Macr. VIII, 1.

41 La Legion formada por Julio César en 58 a. C., que lo acompafié en la guerra de las Galias hasta el 49 a. C. Cf. G.
Bertrandy y B. Rémy, «Legio Fulminata», Les légions de Rome sous le Haut-Empire 1, 2000, pp. 253- 257.

4 Cf. Tertuliano, Ad Scapulam 3, 1.
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de Basilio, fue ordenado primer obispo de Nisa, al oeste de Capadocia en el camino que va
de Ancira a Cesarea, a 24 millas de Parnasos y 32 de Osiana,* era una pequefia ciudad con
una calle central con porticos pavimentada y bordeada por columnas,** en esa misma calle
estaba la Iglesia y bajo el obispado de Gregorio se construyé un martyrium,* contaba con
una comunidad masculina de ascetas*® y un grupo de virgenes;*’ mientras que a Gregorio,
su amigo, se le consagrd obispo de Nacianzo y de Sésima, con la intencidén de asegurar el
poder de Basilio como metropolitano o de contar con obispos fieles a pesar de la division, asi
la sede de Capadocia cont6 con la fidelidad de las sedes subalternas, sin embargo, a la muerte
de Basilio, Heladio se convirtié en el nuevo obispo de la sede vacante y no tuvo buena
relacion con el obispo de Nisa.

Diversos vicios aquejaban a la poblacion de la region como la prepotencia de los poderosos,
el alcoholismo, el recurso a los usureros para tener un lujoso nivel de vida o la costumbre de
retrasar el bautismo, prueba de ello es el escrito de Las reglas morales (359-361) de Basilio
de Cesarea, en el que pretende dar lineamientos justos, basados en la Sagrada Escritura para
no caer en los excesos morales del Eustacio (300-380), obispo de Sabaste, asi advertir y
corregir el mal comportamiento de los cristianos; a pesar de esta situacion, también habia una
gran estima por el cristianismo y, por ende, vocaciones para la vida monadstica, asi mismo, el
pueblo tenia una veneracidon por sus martires, por lo que se reunia en los martyria para
celebrar sus fiestas anuales, escuchando la vida de los martires por parte de sus obispos, sin
embargo, en las celebraciones, el ambiente festivo terminaba saliéndose de control. Uno de
los martires, al que Gregorio tenia devocion, era Gregorio Taumaturgo, discipulo de Origenes
y evangelizador del Ponto, lo muestra en su obra Sobre la vida de Gregorio Taumaturgo.
En cuanto al cristianismo, los fieles se adherian a la tendencia que el obispo asumia, los
grupos mas fuertes, al menos en el siglo IV, fueron los arrianos, los encratitas y los

mesalianos.*

43 Cf. P. Maraval, «Nysse en Cappadoce», Revue d 'Histoire et de Philosophie Religieuses 55, 1975, pp. 237-
247.

4 Cf. Gregorio de Nisa, Epigr. 6,7, 10.

4 Cf. Ibidem 25.

6 Cf. Ibidem 18, 5; 21, 2-3.

47 Cf. Ibidem 6, 10.

B Vid. supra, capitulo I, pp. 17-21.
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1.1.2 Vida®

Sobre su vida tenemos muchos datos, principalmente gracias a las cartas entre Basilio,
Gregorio de Nazianzo y el Niseno, ademas en sus escritos habla de si, por lo tanto, su
biografia se fundamenta en esas fuentes.>°

Gregorio es miembro de una familia noble y rica,’! ademas de cristiana, pues los abuelos
paternos, que vivian en la provincia del Ponto, ya habian abrazado esa fe, de hecho, la abuela
paterna habia sido evangelizada por Gregorio Taumaturgo en Neocesarea’> y por su
confesion tuvo que esconderse en los bosques del Ponto por la persecucion de Diocleciano.>
La familia de parte de su madre era de Capadocia, también poseia riquezas y honores, el
abuelo habia sido condenado a muerte por haber provocado la ira del emperador®* al parecer
por profesar la fe cristiana, pero no hay tal certeza.

El padre, Basilio, ejercia la profesion de rétor en Neocesarea; la madre, Emilia,> al quedar
huérfana a una edad temprana quiso consagrarse como virgen, pero por miedo a ser raptada,
practica muy comun en la region,>® se caso y tuvo nueve hijos, de los cuales cuatro fueron
varones y cinco, mujeres.’’

De los hijos se conocen con seguridad los nombres de todos los varones y se sabe a qué se
dedicaron gracias a los escritos de Basilio, Gregorio de Nacianzo y el mismo Niseno. De las mujeres

solo se conoce a la mayor: Macrina, quien se dedicd a la vida monastica, otra quiza se llamaba

Teosebia®® y otra que fue recriminada por abandonar la vida ascética,*® los cuatro

4 En este asunto se seguira la propuesta de P. Maraval, en Diccionario de san Gregorio de Nisa, s. v. «Biografia de Gregorio
de Nisa», por ser la mas actual; asi mismo se consultaron las introducciones de las traducciones al francés Grégoire de
Nysse, La Vie de Moise de J. Daniélou, en Sources Chrétiennes; la de Grégoire de Nysse, Lettres de Pierre Maraval en
Sources Chrétiennes; Gregorio di Nissa, L uomo de Bruno Salmona en Citta nuova editrice y Gregorio de Nisa, Vida de
Macrina y Elogio de Basilio, de Lucas F. Mateo-Seco en la editorial Ciudad Nueva, las cuales presentan datos biograficos
como contexto de la obra, asi como fuentes directas del epistolario y otras obras de Basilio, Gregorio de Nisa y Gregorio de
Nacianzo, las cuales se sefialan en nota a pie de pagina.

30 Cf. J. Daniélou, «Grégoire de Nysse 4 travers les lettres de Saint Basile et Saint Grégoire de Nazianze»,

Vigiliae Christianae 19/1, 1965, pp. 31-41.

31 Cf. Gregorio de Nisa, Macr. 11,20 y 21.

32 Cf. Basilio, Ep. 204, 6.

33 Cf. Gregorio de Nacianzo, Or. 43, 5-8.

34 Cf. Gregorio de Nisa, Macr. XX.

35 Se conoce el nombre por la referencia de Gregorio de Nacianzo, Epigr. 161 y 164.

36 Gregorio de Nisa, Macr. 11.

57 Ibidem 5. Se presenta un problema porque hay autores que mencionan diez hijos, a este respecto puede consultarse
Pfister, op. cit., pp. 108-113.

38 Cf. Gregorio de Nacianzo, Epigr. 164.

% Cf. Basilio, Ep. 24.
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varones son Basilio, quien fue obispo de Cesarea; Naucracio, que opto por una vida ascética
en las montafias del Ponto; Gregorio, obispo de Nisa, y Pedro, obispo de Sebaste; la familia
se prolongd con los sobrinos, de quienes se sabe por el escrito A los jovenes de Basilio.
Gregorio nace entre el 335 y 340 —aproximacion basada en la fecha de nacimiento de Basilio,
quien nacio en el 329, y por seguir Naucracio, se considera que habia un intervalo de al menos
dos afios entre los hermanos,—% muy probablemente en Neocesarea, en la propiedad familiar
cercana a esta ciudad. Su nombre fue elegido en honor al evangelizador de esta region,
Gregorio, llamado “el Taumaturgo”. Por haber pertenecido a una familia noble, los hermanos
tuvieron una buena educacion, la primera instruccion la recibié en su casa junto a su madre
y su hermana mayor, Macrina, a la que Gregorio llam6 maestra®! luego; aunque el Niseno
reconoce que no tuvo maestros ilustres como Basilio, que estudié en Atenas, tuvo como
instructor por poco tiempo a este hermano;®? aunque fuera de estos datos no hay certeza de
quienes fueron sus maestros, sin embargo, Gregorio tiene conocimientos propios de la
paideia: literatura clasica; la retorica, influenciado principalmente por la Segunda Sofistica;®
filosofia, la de Platon, Aristoteles, los estoicos y Plotino, entre otros; muy probablemente,
por lo que manifiesta en sus obras, también estudié medicina con cierta profundidad.®* Sus
estudios, con seguridad, los hizo en Neocesarea, dato que puede confirmarse por la referencia
en Mart. 11, por una visita que realiz6, cuando era estudiante, al santuario de los XL martires,
cercano a la propiedad familiar, pero también pudo haber estudiado en Cesarea, que era la
“metropoli de la elocuencia”,% con ayuda de su tio materno, obispo en Capadocia, quien a la
muerte del padre, fungid como tutor.®®

Aproximadamente en 355, cuando termina Gregorio los estudios, su hermana Macrina, su

madre y los siervos, deciden vivir una vida monastica en la propiedad de Annisa;%’ Naucracio

0 Cf. L. F. Mateo-Seco, «Introduccién», en Gregorio de Nisa, Vida de Macrina, Elogio de Basilio, Ciudad
Nueva, Madrid, 1995, p. 8.

%! Gregorio de Nisa, Ep. 19. 6.

2 Cf. Gregorio de Nisa, Ep. 13, 4.

83 Cf. L. Méridier, L ‘influence de la seconde sophistique sur | 'oeuvre de Grégoire de Nisse, Paris, Hachette,
1906.

% Cf. Gregorio de Nisa, Op. hom. XXX.

% Cf. Gregorio de Nacianzo, Or. 43, 13.

% Cf. Basilio, Ep. 59, 1.

7 Cf. Gregorio de Nisa, Macr. XI.
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se va a vivir como solitario en las montafias del Ponto,*® el mismo camino sigue Basilio e
insta a su hermano Gregorio a unirse a ¢l, pero no tuvo respuesta.®’

Gregorio fue instituido lector de la Iglesia cuando contaba con 20 afios, abandondndolo en
torno a 364, para dedicarse a la retdrica, reproche que le hace Gregorio de Nacianzo por dejar
en segundo plano los libros cristianos.”” Se sabe por noticia de Gregorio que se caso,
aunque no hay noticia de que haya tenido hijos,”! sin embargo, hay estudiosos que deciden
ponerlo como posible, sin asegurarlo;’? el nombre de la mujer fue Teosebia, pues Gregorio
de Nacianzo.”

Gregorio no perdid nunca la relacion familiar, muy probablemente visitaba y se quedaba con
sus hermanos, pues denota un conocimiento suficiente del monacato. En su tarea “profana”
pudo haber adquirido una cultura teoldgica importante con la lectura de las Sagradas
Escrituras, las obras de Filon, Origenes y otros tedlogos.

Basilio fue sacado de su vida solitaria por Eusebio de Cesarea para que le ayudara en el
gobierno y pacificara la didcesis de las luchas arrianas; en 370, a la muerte de Eusebio, es
nombrado obispo de Cesarea, por tanto, metropolita de Capadocia, y continué defendiendo
la fe de Nicea, por ello convoca a sus hermanos y amigos a ocupar las sedes que conformaban
la metropoli, muchas creadas por ¢él, para fortalecerse. En 371 nombra a su amigo Gregorio
obispo de Sasimay en el 372 a Gregorio, su hermano, obispo de Nisa. El ministerio episcopal,
en este caso, se designd por el metropolitano, pero como la regla comun era la eleccion por
el pueblo,’ al saber que el candidato era hermano del metropolitano y un famoso rétor, no
se negod a aceptarlo; asi inicia el ministerio de Gregorio, quien en realidad no tuvo mucha
libertad de accidn, pues su hermano siempre estuvo al pendiente, controlando, por eso le

recrimina sus acciones.”’

8 Cf. Ibidem 8.

% Cf. Basilio, Ep. 14, 1.

0 Cf. Gregorio de Nacianzo, Ep. 11.

"I Cf. Gregorio de Nisa, Virg. 3, 1, argumento de seguridad para P. Maraval, s. v. «Biografia de Gregorio de
Nisa», en Diccionario de san Gregorio de Nisa,; de una manera tajante lo afirma J. Daniélou, «Le mariage de
Grégoire de Nysse et la chronologie de sa vie», Revue d Etudes Augustiniennes et Patristiques 2, 1956, pp. 71-
78.

2 Cf. L. F. Mateo-Seco, «Introduccion», en Gregorio de Nisa, Vida de Macrina, Elogio de Basilio, p. 10.

3 Epigr. 197.

74 Cf. A. di Berardino, Instituzioni della Chiesa antica, Roma, Marcianum press, 2019, p. 228.

5 Cf. Basilio, Ep. 100.
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La Iglesia de Nisa es agitada por disturbios, Basilio trata de solucionarlos y envia a
Anfiloquio de Iconio,’® pero en 375, Demostenes, delegado imperial de la provincia del
Ponto, arresta a Gregorio bajo la acusacion de mala administracion de la didcesis; un afio
después lo deponen de su sede bajo acusacion de dilapidar los bienes de la Iglesia, Gregorio
se va, no se sabe bien a qué lugar, solo se sabe que fuera de Capadocia.”’

En 378, a la muerte de Valente, Gregorio pudo volver a su diocesis y fue bien recibido por
sus feligreses,’® ese mismo afio, Basilio muere a la edad de 50 afios y Gregorio siente la
necesidad de continuar el trabajo intelectual y pastoral de su hermano; en 379, después de
participar en el Sinodo de Antioquia, de tinte niceno, que confesd la divinidad tnica del
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, conoci6 al célebre rétor Libanio y visitd a su hermana
Macrina, que estaba enferma y muri6 los primeros dias de julio de 379, al concluir con los
funerales regreso a Nisa, donde encontr6é un problema por las herejias comunicadas por los
gélatas, asunto que resolvio rapidamente.*

Por la fama que llegd a tener, las diocesis cercanas lo consideraban autoridad y le pedian consejos y
acciones para solucionar sus asuntos, como elecciones de obispos y correccion de fe. Un caso

interesante es la peticion de la iglesia de Sebaste que le pidid apoyo para nombrar obispo, al llegar él,

lo nombraron obispo, asi que se podria afirmar que casi lo raptaron, por eso se queja de la doblez de

sus habitantes y también de las malas condiciones en las que lo tienen,®!

unido a esto, y por la
relacion de Sebaste con la fe contraria a Nicea, ha sido puesto baja sospecha su ortodoxia.®? No se
sabe cuanto tiempo estuvo ahi, pero lo dejaron libre al proponer a su hermano Pedro como obispo,
aunque no hay certeza de parte de Maraval, debido a que el nombre de Pedro no aparece en el
Concilio de Constantinopla. Finalmente, regresa a Nisa e inicia su escrito Contra Eunomio.

Particip6 en el Concilio de Constantinopla de 381, siendo actor muy importante, pues su
teologia, unida a la del Nacianceno, inspir6 los debates. Asi su nombre aparece en una lista

de obispos representantes de la ortodoxia.®?

76 Cf. Ibidem 190.

7 Cf. Ibidem 231.

78 Cf. Gregorio de Nisa, Ep. 6.

7 Cf. Gregorio de Nisa, Macr. XVII-XVIII, XX-XXI.
80 Cf. Gregorio de Nisa, Ep. 19.

81 Ibidem 19, 15-18.

82 [bidem 5.

8 Ibidem 10y 18.
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El concilio de 381 confié a Gregorio la mision de ir a Arabia para solucionar un problema
con grupos heréticos, sin embargo, Gregorio no da noticias de esta mision. También se le
atribuye un viaje a Jerusalén para poder mediar entre los diferentes grupos de cristianos,
aunque no pudo solucionar nada y mas bien se gand otra sospecha de heterodoxia,®
principalmente por su propuesta del Verbo-hombre, que recalca la humanidad de Jesucristo,
dotada de cuerpo y alma, lo que parece poner en riesgo la doctrina del Verbo-carne, que
afirma la inmutabilidad del verbo, cuya alma humana estaria dominada por las pasiones,
incompatibles con la inmutabilidad.®

En su labor episcopal no le faltaron las humillaciones, por ejemplo, la de su metropolitano,
Eladio, que lo humilld y acusoé de ofensa,®® probablemente porque Teodosio lo puso a la par
de los obispos ortodoxos y Eladio sinti6 que los homologaban en autoridad; otro caso fue la
intervencion que tiene para el nombramiento episcopal de Nicomedia, donde a pesar de su
propuesta y razones, es tenido por un obispo no recomendable.?’

Sin embargo, Gregorio goz6 de buena fama durante los ultimos afios de su vida, pudo haber
participado en el Concilio de Constantinopla de 382, segtin Teodoreto de Siria (393-457) en
su Historia Ecclesiastica, V, 8, 10, también participé en el de 383, ocasion en la que
pronuncia su discurso sobre la divinidad del Hijo y del Espiritu Santo; en 385 pronuncia en
Constantinopla la oracion finebre de la princesa Pulqueria, hija de Teodosio I, y poco
después, la de su madre, primera esposa de Teodosio, Aelia Flacilla Augusta. En sus tltimos
afos tiene relacion epistolar con Libanio.

Se le encuentra por ultima vez en Constantinopla en el 395 en un sinodo que presenta la
cuestion de dos obispos que compiten por la sede de Bostra. No se sabe la fecha exacta de su
muerte. “Con la vida de Gregorio se cerr6 el periodo mas fecundo en la vida espiritual y

teoldgica de Capadocia”.®®

84 Ibidem 2, 12.

85 Ibidem 3.

86 Ibidem 1, 3-12.

87 Ibidem 17.

88 L. F. Mateo-Seco, «Introduccién», en Gregorio de Nisa, Vida de Macrina, Elogio de Basilio, p. 15.
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1.2 Influencias doctrinales

La consolidacién del caricter intelectual de Gregorio permitié que su contribucion al
cristianismo y a las humanidades fuera valorada a lo largo de la historia. Su influencia es
marcadamente cristiana, hace referencia a la Sagrada Escritura, principalmente a san Pablo;
a Origenes en su doctrina; en interpretacion, a Filon, y también hay una linea de investigacion
que propone la influencia de Ireneo de Lyon en su concepcion unitaria de los Testamentos y
en el optimismo antropoldgico,® también se habla de la influencia que recibié de Metodio
de Olimpo (+ 311), quien trata temas escatoldgicos y a quien Gregorio sigue en lo referente
a la resurreccion, sobre todo para afirmar que el cuerpo que resucitara serd el mismo que
vivio en la tierra, como lo asegura en De hominis opificio, la Gran catequesis, Sobre el alma
y la resurreccion'y el Primer sermon sobre la resurreccion,’ asi la concepcion antropologica
que propone Metodio es conocida y asumida por el Niseno.”! Es dificil precisar con qué
maestros y en qué escuelas estudio, pero si se puede saber qué influencias tuvo, pues en sus
obras se manifiestan, algunas con seguridad, la influencia platdnica, neoplatdnica y estoica,
otras, como la aristotélica, con reserva.”” El estilo con el que escribe es notoriamente
influencia de la Segunda Sofistica.”® En sus conocimientos médicos sigue a Galeno®* y hay
algunos otros autores que pueden verse presentes en el pensamiento del Niseno, pero solo

como referencia.””

8 A. E. Nicola, op. cit., pp. 205-219.

% Cf. J. Daniélou, «La chronologie des oeuvres de Grégoire de Nysse», Studia Patristica 7, 1966, p. 160.

1 Para el tema de la antropologia de Metodio se puede ver M. Mejzner, «Fondamento antropologico
dell’escatologia metodiana», en L 'escatologia di Metodio di Olimpo, Roma, Institutum Patristicum
Augustinianum, 2011, pp. 133-234.

2 Cf. Ibidem, pp. 190-192; C. Moreschini, I padre cappadoci. Storia, letteratura, teologia, Roma, Cittd Nuova,
2008, pp. 27-32.

% Cf. J. Daniélou, «Introduction», en Grégoire de Nysse, La création de |'homme, Paris, Cerf, 1944, pp. 19-
20. También con este tema ha escrito L. Méridier, L influence de la seconde sophistique sur ['oeuvre de
Grégoire de Nysse, Paris, Hachette, 1906.

% A. Garcia Cuadrado, «La idea unitaria del hombre en el De hominis opificio de Gregorio de Nisa», Scripta
Medievalia. Revista de pensamiento medieval 9/1, 2016, p. 28.

% Cf. J. Daniélou, «Introduction», en Grégoire de Nysse, La création de 'homme, pp. 20-35.
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En cuanto a la filosofia®® se nota claramente su perfil platonico,”’ se sirve de este sistema con
gran familiaridad, se nota que hubo una lectura, meditacion profunda y un registro
memoristico importante. Por ejemplo, para definir el error alude al concepto platonico del
Sofista 260c: “El error es una ilusion que se produce en el pensamiento en torno a lo que no
es, como si lo que no existe tuviese consistencia, mientras que la verdad es un conocimiento
firme de lo que verdaderamente existe”.

También se nota la influencia en conceptos del alma en la Vida de Macrina, por ejemplo, las
pasiones y los vicios del alma (Fedon 82d), el cuerpo es el sepulcro del alma (Cratilo 400c;
Fedro 250c) y la descripcion del hiperuranio (Fedro 247c); en Sobre el alma y la
resurreccion trata los temas de la naturaleza del alma, exaltacion y liberacion del alma del
cuerpo.

El platonismo, que recibe el Niseno, es la interpretacion que estaba de moda en el siglo IV,
el neoplatonismo, cuyo iniciador fue Plotino, quien sustentd sus ideas principalmente en
Platon, pero incluy6 otras de Aristoteles y los estoicos. De Platon procede la distincion entre
dos mundos, el sensible, sujeto al cambio y a la mutacion, y el inteligible, eterno e inmutable;
de Aristoteles toma la nociéon de acto y potencia, y la trascendencia absoluta de Dios,
totalmente separado del mundo. En su psicologia y en su moral se superponen conceptos
platonicos, aristotélicos y estoicos, y su esquema fundamental de la realidad est4 constituido
por entidades jerarquicamente escalonadas y procedentes unas de otras.”® Asi las ideas
fundamentales de este sistema son: el ser se divide en dos esferas, suprasensible y sensible;
para acercar esas esferas, se propone una subida por medio de escalones; Dios es el Uno y lo
bueno, pero esta por encima de todo, de modo que ningtn predicado le es aplicable (teologia

apofatica),” y la importancia del alma y el retorno al Uno.'®

% Para el tema de la filosofia patristica, C. Moreschini, Storia della filosofia patristica, Pisa, Morcelliana, 2005;
en particular para Gregorio, H. Drobner, «Fuentes y métodos filosoficos de Gregorio de Nisa», Teologia y Vida
63,2002, pp. 205-215.

97 Cf. J. Zachhuber, Human Nature in Gregory of Nyssa. Philosophical background and Theological
significance, Boston, Brill, 2014, pp. 79-80.

% Cf. G. Fraile, Historia de la filosofia I, Grecia y Roma, Madrid, BAC, 1997, pp. 718-720.

9 Muy caracteristica en el pensamiento de Gregorio de Nisa.

100 1. J. Hirschberger, Historia de la filosofia 1. Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento, Barcelona, Herder,
1997, pp. 258-259.
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Con respecto al aristotelismo,'°! el pensamiento de Gregorio tiene ciertas notas, sobre todo
en el ambito 16gico y psicologico. Parece que tiene dos concepciones del Estagirita, el mal
uso de sus adversarios lo hace ver negativo, como lo menciona en la obra Contra Eunomio,
pues su estudio y uso causa herejias,'®? aunque en Sobre el alma y la resurreccion se puede
ver la referencia al pensamiento de éste, al decir: “Aristoteles, el filésofo que sigue a Platon”,
a quien describe como uno que ha estudiado los fenémenos con precision formal.'®* También
es seguro que conocid la existencia del ITepi woyic, a través de Basilio,'* cuando estudio en
Constantinopla, porque siguié a Temistio (317-388), que era filoésofo y rétor, quien redacto

una parafrasis de la mayoria de los escritos de Aristoteles,!®

o porque en el tiempo de
estancia del mismo Basilio en Atenas, el fundador de la escuela neoplatonica de ese lugar,
Plutarco de Atenas (350-435), comentdé el tratado aristotélico y algunos didlogos
platonicos.!% Ademas utiliza conceptos fundamentales de las Categorias en su doctrina
Trinitaria.'%’

De los estoicos asume el método de estudio cientifico, asi como la idea del orden de la
naturaleza y la historia. Para explicar la actividad generativa de la naturaleza recurre a Zenon,
asi mismo refiere las edades de la vida humana bajo el concepto 636¢ kai drxorlovdio como
el crecimiento continuo del ser humano que es generado con una fuerza interior, expresion
del mismo Zenon. La concepcion del destino como rector del universo también influencia a
Gregorio, aunque no se refiera al mundo mismo, sino a Dios.!%

Otro autor importante es el ecléctico Posidonio (135-51 a. C.), uno de los escritores mas
fecundos de la antigiiedad. Su cultura se extendia enciclopédicamente a todas las ramas del
saber (moAvpaBéotarog). En antropologia, sostiene el dualismo platdnico entre alma y

cuerpo, ademas, para ¢l el hombre es un microcosmos colocado como lazo de unién

(ovvoeopog) entre el cielo y la tierra. Retine en si las dos clases de corporeidad, celeste y

101 Para este tema, se puede consultar T. Runia, «Aristotle in the greek Patresy, Vigiliae Christianae 43, 1989,

pp. 1-34.

102 Gregorio de Nisa, Eun. 111, 5-7.

103 Cf. Gregorio de Nisa, An et res. (PG 46, 52 A).

104 Esta es una tesis personal que sustento con las dos citas siguientes.

105 Cf. J. M. Blazquez «La Academia de Atenas como foco de formacién humanistica para paganos y cristianos.
Los casos de Juliano, Basilio y Gregorio Naciancenoy», Gerion 19, 2001, p. 611.

196 Cf. G. Fraile, op. cit., p. 756.

197 Cf. Gregorio de Nisa, Eun. 1, 173.

108 Cf. 1. Pochoshajew, s. v. «Stoicism», en The Brill dictionary of Gregory of Nyssa, Boston, Brill, 2010.
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terrestre. Tiene un cuerpo material, terrestre, y un alma (nvedua) de naturaleza celeste que lo
penetra y equivale al espiritu, pensamiento con el que tiene cierta afinidad Gregorio.'”

El tema de la medicina es muy recurrente en Gregorio,''® su conocimiento es referido a
Galeno (129-210)!!! y se puede notar en el capitulo XXX del De hominis opificio.

Con respecto a la Teologia, Origenes es la influencia mas clara, pues la evangelizacion que
recibio en casa estaba ligada a este autor a través de su discipulo, Gregorio Taumaturgo; el
Niseno lo sigue en la exégesis, aunque es claro que no es un repetidor, prueba de ello es el
Comentario al Cantar de los cantares, que escribid cada uno con matices especiales. En la
teologia Trinitaria, Gregorio tiene mas claridad por los avances del dogma, asi que subraya
la unidad, pero usa ejemplos de Origenes''? para ilustrar la Trinidad. En el tema de la
apokatastasis es en el que mas influencia se nota, pues ambos firman la salvacion universal,
error por el que censuraron a Origenes en 543 y en 553.113

Filon de Alejandria (20 a. C.-45 d. C.) es una inspiracion para sus escritos, por ejemplo, ambos
tienen una Vita Moysis, De virginitate tiene relacion con De vita contemplativa de Filon y De
hominis opificio con De opificio mundi. El tema antropoldgico es muy cercano; por ejemplo, ambos
aceptan la naturaleza real del hombre, es decir, que hay una cierta primacia en el mundo, la libertad
del hombre para acercarse a Dios, el caracter fronterizo del hombre entre lo material y espiritual,''*
asi como el carécter intercesor de los santos, pues estos hacen llegar la voluntad de Dios y presentan
las suplicas de los hombres.!'®

Con las influencias presentadas, algunos puntos importantes del pensamiento de Gregorio fueron
proponer la filosofia como ratio theologica a diferencia de los otros capadocios que antepusieron
siempre el dato revelado. Fue defensor de la doctrina proclamada en el Concilio de Nicea (325), por
lo que ataco a los anomeos, que acusé a la ortodoxia de triteista; asi que el Niseno argumenta con
Platon que lo universal es lo real, por tanto, Dios que es universal, no es individuo, y hablar de las

tres personas es referir las relaciones mutuas inmanentes y

199 Cf. G. Fraile, op. cit., pp. 643-646; cf. J. Daniélou, «Introduccién», en Grégoire de Nysse, La création de
["homme, p. 20.

110 Cf. Nota 2 de Lettre 13 en Grégoire de Nysse, Lettres, Paris, Du cerf (Sources Chrétiennes 363), 1990, p.
195.

ML, Sels, Gregory of Nyssa, De hominis opificio. The fourteenth-century Slavonic translation a critical edition
whit Greek parallel and commentary, Koln, Béhlau, 2009, p. 6.

112 Gregorio de Nisa, Or. cat. 1 y 2.

113 Para Origenes se puede ver Prin. 1,7,5y 2, 3, 7; para Gregorio Or. cat. 26 y Vit. Moys. 2, 82.

114 Cf. J. Daniélou, «Introduccién», en Grégoire de Nysse, La création de I'homme, pp. 22-24.

115 Para Filon, De specialibus legibus 1, XXIII, 116: para Gregorio, Macr. 1, 11.
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su accion ad extra como una y comun a las divinas personas. En cristologia, afirmé las dos
naturalezas de Cristo; en escatologia, la restauracion de todas las cosas, apokatastasis, y que
las almas no son preexistentes.

Gregorio de Nisa creyo que el alma se crea junto al cuerpo, por ese motivo su pensamiento
antropolégico considerd al embrion como una persona. El hombre es teomorfico, en el
sentido en que estd echo a imagen y semejanza de Dios, lo que para Gregorio significd que
tenia libertad y autoconciencia. De alli que, para ¢l, negar a Dios equivalia a negar lo humano,

ademas sostuvo la necesidad de volver a Dios a través del esfuerzo cotidiano.!'®

1.3 Escritos

De los tres grandes Capadocios, Gregorio de Nisa es, con mucho, el escritor mas versatil y
el que mayor €xito tuvo. Sus escritos revelan una profundidad y anchura de pensamiento que
no tuvieron Basilio y Gregorio de Nacianzo. Impresionan su actitud comprensiva ante las
corrientes contemporaneas de la vida intelectual, su gran capacidad de adaptacion y su
penetracion de pensamiento.

En su estilo, Gregorio debe mas a la Segunda Sofistica y se muestra menos reservado en la
adopcion de sus recursos que los otros Padres capadocios. En la seleccion de las palabras
sigue, a sabiendas, a los autores clasicos. Hay una acumulacién de aticismos, que no le
impide, sin embargo, servirse también de la koiné y de los Setenta. Su predileccion por la
ekphrasis y la metafora, por los juegos de palabras, paradojas y oximoron demuestra hasta
qué punto sufrio la influencia de las excentricidades de la retérica griega de su tiempo. Con
todo, nunca lleg6 a dominar el arte. Su estilo carece muchas veces de gracia. Sus frases son
demasiado pesadas y sobrecargadas. En sus panegiricos y discursos funebres, y
especialmente en sus tratados polémicos, su diccidn aparece llena de fuego y energia, pero
adolece con frecuencia de excesivo “pathos” y ampulosidad, de donde resulta dificil para el

lector moderno apreciar la hondura de su pensamiento y de su conviccion religiosa.'!’”

116 Cf. D. Ramos-Lisson, Patrologia, EUNSA, Navarra, 2005, pp. 268-269.
7], Quasten, Patrologia Il. La edad de oro de la patristica griega, BAC, 2004, pp. 283-284.
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1.3.1 Divisién de escritos''®

Para efectos practicos se presenta la division de las obras segun la tematica mas

representativa para ofrecer una linea de lectura y consulta, pero principalmente para

agruparlos dentro de algin género literario.

1.

Tratados dogmaticos

a)
b)
9
d)
€)
f)
g)
h)
)
3
k)

Contra Eunomio, 4 libros

Contra los apolinaristas, a Tedfilo de Alejandria

Contra Apolinar

Sermon sobre el Espiritu Santo contra los pneumatomacos macedonianos
Que no hay tres dioses

A los griegos sobre las nociones comunes (para hablar de la Trinidad)

A Eustacio sobre la Santisima Trinidad

A Simplicio sobre la santa fe

Dialogos sobre el alma y la resurreccion (contra el Fedon de Platon)
Contra el destino

Gran catequesis

Obras exegéticas

a)
b)
c)
d)
e)
f)
g)
h)
)
3

Sobre la creacion del hombre

Explicacion apologética del Hexameron

La vida de Moisés

Sobre los titulos de los salmos

8 homilias sobre el Eclesiastés

15 homilias sobre el Cantar de los Cantares
Sobre la pitonisa de Endor

Sobre la oracion dominical (5 homilias)
Sobre las bienaventuranzas

2 homilias sobre 1 Corintios

1S Cf. Ibidem, pp. 286-315.
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3. Obras ascéticas y hagiograficas'"®
a) Sobre la virginidad
b) ;Qué significa el nombre y la profesion de los cristianos?
c) Sobre la perfeccion cristiana
d) Sobre la instruccion cristiana
e) Sobre el castigo
f) Vida de Macrina
g) Vida de Gregorio Taumaturgo
4. Discursos y sermones
a) Sermones liturgicos (8)
b) Panegiricos sobre los martires y santos (6)
¢) Discursos funebres (3)
d) Sermones morales (4)
e) Sermones dogmaticos (2)

5. Epistolas (30)

1.3.2 Cronologia'*

Jean Daniélou asegurd que la cronologia de las obras del Niseno era dificil de establecer, pero
mediante las investigaciones y didlogos con otros estudiosos del tema, pudo proponer una en 1966.
El articulo «La chronologie des oeuvres de Grégoire de Nysse» presenta argumentos para
determinar el afio, la época o la fecha exacta. En 2006 se publicd una cronologia en el Diccionario
de san Gregorio de Nisa, en la cual, Maraval asume los estudios de mayor importancia, incluidas
ediciones y traducciones, para proponer la datacion mas reciente. Es importante resaltar el trabajo
de la editorial Brill, que propone 60 obras de Gregorio en su coleccion Gregorii Nyssenni Opera,

iniciado por W. Jaeger en 1921 y

119 Uno las obras de tipo hagiografico en este rubro porque ademés de presentar la vida de algin personaje, la
propone como modelo para los cristianos.

120 Se sigue para esta presentacion el detallado desarrollo de J. Daniélou, «La chronologie des oeuvres de
Grégoire de Nysse», Studia Patristica 7, 1966, pp. 159-169; J. Daniélou, «Chronologie des sermons de Grégoire
de Nysse», Revue des Sciences Religieuses 79/4, 1955, pp. 346-372; P. Maraval, s. v. «Cronologia de las obrasy,
en Diccionario de san Gregorio de Nisa; E. Torres Moreno, S. Gregorio de Nisa, De vita Moysis: Estudio
estructural, tesis doctoral, Madrid, Universidad Complutense, 1998, pp. 76-86.
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continuado actualmente bajo la direccion de Giulio Maspero, donde proponen ediciones
criticas y estudios exhaustivos.!?!
Daniélou divide las obras en tres etapas:

1) Antes del 1 de enero de 379, muerte de Basilio

2) De 379 a 385, periodo importante en la produccion de obras doctrinales

3) Posteriores a 386.
A continuacion, se presenta la lista de obras aceptadas como auténticas y, en el caso de duda,
se refiere su posible inautenticidad:
Expositio de virginitate (370 0 371), es la primera de sus obras y fue favorecida por el autor
con retoques posteriores y adiciones. Es un elogio de la obra ascética de su hermano, intenta
una presentacion de la vida espiritual cristiana, con bastante dosis de platonismo y estoicismo
e influjo de Origenes y Metodio.
Epistulae (370-395). Treinta cartas compiladas, después de un severo analisis para separarlas
del corpus basilianum, entre las que venian incluidas en buena parte. Los destinatarios son
obispos (Flaviano, Ablabio, Otreyo, Pedro de Sebaste), presbiteros, el prefecto Hierio, el
sofista Libanio, discipulos y algunos colectivos. Los temas también son variados, giran en
torno a las preocupaciones del autor.
Homiliae octo de beatitudinibus (370-378), propone la doctrina del camino cristiano a la
perfeccion comentando cada una de las Bienaventuranzas como un programa de purificacion
del alma mediante el progreso en “lo mejor de si misma” hasta alcanzar el Infinito Bien. Las
diferencias con las Enneadas de Plotino son decisivas en el pensamiento, aunque haya
coincidencias formales, como la purificacion por grados o la importancia de la divinizacion.
Homiliae quinque de oratione dominica (370-378). Cinco homilias sobre la necesidad de la
oracion y las diversas peticiones del Padrenuestro, del que hace comentario moral, con uso
del sentido tanto literal como espiritual.
De perfectione (370-378), en esta obra alcanza plena maestria la doctrina espiritual y presenta
la perfeccion como un proceso continuo.
Adversus Arium et Sabellium, De Patre et Filio (374-375). Combate las obras de Arrio y

Sabelio, subrayando que Jesucristo es y se llama Hijo de Dios, pero no es creatura sin inicio.

2L Cf. https://referenceworks.brillonline.com/browse/gregorii-nysseni-opera  (9/09/21).
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Ad Eustathium, De sancta Trinitate (375). Carta en la que expone a Eustacio la doctrina
trinitaria, especialmente la divinidad del Espiritu Santo, sirviéndose del término “hypostasis”
para las personas de la misma y unica Bondad, Poder y Divinidad.

In sextum psalmum, De octava (378). Comentario al Salmo 6, que Gregorio relaciona con el
dia octavo, término del tiempo presente e inicio del futuro.

Expositio in inscriptiones Psalmorum (378). Intenta mediante la interpretacion espiritual
descubrir un plan organico, como un programa de perfeccion moral en el salterio candnico,
segun la secuencia de los 150 salmos.

Ad Petrum fratrem, De differentia essentiae et hypostaseos (379), transmitido como la
epistola XXXVIII de Basilio.

De hominis opificio (Pascua del 379). Completa el comentario de Basilio a los seis dias de la
creacion, Hexaemeron, explicando, desde un punto de vista antropolédgico, tanto filoséfico
como teoldgico, al hombre como la maravilla mayor del universo, por estar llamado a ser
imagen y semejanza de Dios.

In sanctum Pascha, In Christi resurrectionem oratio 11l (Pascua de 379), su objetivo es hablar
de la Resurreccion.

Oratio contra usurarios (379), asegurando el interés oneroso como pecado.

De anima et resurrectione, Dialogus qui inscribitur Macrina (379). Tratado en forma de
dialogo con su hermana moribunda, Macrina, como un Fedon cristiano donde se reflexiona
sobre el sentido de la vida humana.

Apologia “In hexaemeron” (finales de 379). Apologia, defensa y complemento de la exégesis
basiliana y del De hominis opificio.

In XL Martyres la, Ib et II (379 y 383). Predicacion en la fiesta de estos santos en el propio
lugar de veneracion.

Homiliae octo in Ecclesiasten (380), donde comenta, mediante una interpretacion alegorica
y con una intencion didéctica cristiana, desde el principio hasta el capitulo III, versiculo 13.
Intenta preparar el alma al encuentro con Dios.

Contra Eunomium libri tres (380-383). Polemiza con la doctrina de Eunomio, jefe de los
arrianos anomeos, continuando el trabajo de Basilio, para defender la consubstancialidad del

Hijo y del Espiritu Santo. Los dos primeros libros aparecen en 380 y el tercero entre 381- 383.
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Oratio de mortuis non esse dolendum (380), en este discurso afirma que el dolor se da por la
falta de comprension de la muerte, pide que se asuma la vida terrena y las realidades que
estan reservadas en virtud de la esperanza.

Adversus pneumatomachos macedonianos, De Spiritu Sancto (380), contra Macedonio
(obispo de Constantinopla depuesto en 360), que negaba la divinidad del Espiritu Santo.

In Basilium fratrem (1 de enero de 381), panegirico pronunciado en el aniversario luctuoso
de su hermano. Es un encomio y no una monodia, presenta a su hermano como un Pablo, un
Bautista, un Elias, un Samuel o un Moisés, reivindicando su celebracion liturgica. Pero mas
que un elogio particular, se trata de un modelo del ideal cristiano de vida perfecta, segiin
Dios, vocacion de todo fiel y aun de todo ser humano.

De Pythonissa, Ad Theodosium episcopum (380). Sobre el episodio de la vida de Satl cuando
suscita el alma de Samuel mediante la pitonisa de Endor (7 S 28, 12 ss.) dedicado al obispo
Teodosio, recreando la famosa exégesis de Origenes.

Oratio de iis qui baptismum differunt (7 de enero de 381), exhortacion a los catecimenos que
retrasan el sacramento de la iniciacion al momento final por miedo a las exigencias y
compromisos bautismales.

Oratio contra fornicarios (381), explica el pecado de fornicacion segun / Co 6, 18.

Oratio funebris in Meletium episcopum (381, en el Concilio de Constantinopla), el obispo
Melecio murié mientras precedia el sinodo de Constantinopla, frente a ese evento, exalta su
capacidad de lider y lamenta su muerte.

Ad Graecos, Ex communibus notionibus (c. 381), compendio de las expresiones trinitarias,
establecidas a partir de los principios logicos universales. Se dirige a los paganos (los
“griegos”) como una fundamentacion racional de la teologia cristiana incluso en problemas
trinitarios.

Vita Gregorii Thaumaturgi (381), panegirico de san Gregorio Taumaturgo, discipulo de
Origenes y padre espiritual de los Capadocios. Destaca su dominio de la retdrica, la filosofia
y la teologia, y lo compara con Moisés.

Sermo de sancto Theodoro (7 de febrero de 381), en el monumento martirial de este santo, le

pide interceder por el Imperio ante una invasion que podria destruir los lugares santos.
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In suam ordinationem oratio, De deitate adversus Euagrium (381), pronunciado para
celebrar la promocion de su amigo homénimo a la sede patriarcal de la capital del Bosforo,
en el 381: defiende contra los pneumatdémacos la divinidad del Espiritu Santo.

Vita S. Macrinae (381), no es propiamente ni un elogio funebre ni una epistola ni una
biografia (aunque prepare y anuncie las hagiografias posteriores con amasijo de ensefianzas
morales y milagros), sino un retrato ideal que puede bien servir como tratado, ya que los
hechos historicos sirven como trama narrativa para los significados doctrinales.

Ad Ablabium, Quod non sunt tres dii (381). Tratado Trinitario, que asegura la fe en un tnico
Dios y tres Personas.

De infantibus praemature abreptis (381). Obra de gran calidad literaria, que completa, junto
con Sobre la creacion del hombre'y Sobre el alma y la resurreccion, la trilogia antropologica,
donde sostiene que no hay preexistencia de las almas, la impecancia de los nifios, la
resurreccion en edad adulta y el progreso post mortem.

Adversus eos qui castigationes aegre fuerunt (2 de enero de 382). Trata de ganarse la
voluntad de aquellos fieles molestos por sus reprensiones de pastor.

In Christi resurrectionem oratio I, De tridui inter mortem et resurrectionem domini nostri
lesu Christi spatio (382). Primera homilia de la trilogia sobre la Resurreccion de Cristo y sus
implicaciones en la vida del cristiano.

Oratio I de pauperibus amandis, De beneficentia (382). Homilia pronunciada frente a la crisis
economica, social y politica que distinguio los ultimos afios del emperador Valente, la cual
invita a no olvidar a los pobres.

Contra fatum (382), disputa con un filésofo pagano en Constantinopla, oponiendo la libertad
humana frente al fatalismo astrologico.

Antirrheticus adversus Apollinarium (382-383). Critica la demostracion de la Encarnacion
de Dios en la imagen de hombre de Apolinar de Laodicea y su doctrina de la carne celestial
y el Logos que hace de alma racional en Jesucristo.

In diem luminum, In baptismum Christi oratio (Epifania del 383). Exhortacion a los recién
bautizados y a los que aun no lo estan para recordarles que el bautismo regenera.

Refutatio Confessionis Eunomii (383), alerta detalladamente al emperador catélico Teodosio

ante la Confessio fidei que le present conciliadoramente Eunomio.
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De deitate Filii et Spiritus Sancti (383, Constantinopla), expone la consubstancialidad del
Hijo y del Espiritu contra los herejes de su tiempo, a quienes compara con los enemigos
paganos antiguos.

Ad Simplicium de fide (383), escrito breve en el que Gregorio aborda el tema del Padre y el
Hijo contra los eunomianos, considerando la propuesta de Basilio en el Contra Eunomio.
Oratio Il de pauperibus amandis, In illud: “Quatenus uni ex his fecistis mihi fecistis” (384).
En esta homilia continua la invitacion a preocuparse por los pobres, pues es una muestra de
amor a Dios.

Expositio (oratio) catechetica magna (385), Continta la tradiciéon de instrucciones
bautismales, pero se nota un razonamiento metafisico y un poder sistematico que lo sitia en
linea con el De principiis de Origenes. Al mismo tiempo, ataca los errores respectivos de
paganos, judios y herejes. La destina a los educadores en la fe “que necesitan de un sistema”,
como dice en el prélogo, ya que la comunidad cristiana espera de sus maestros seguridad en
los contenidos de la fe y adaptacion a los modos contemporaneos de expresarla. Se puede
decir que presenta todas las ensefianzas importantes del autor (donde la eclesiologia y los
sacramentos no estain muy desarrollados), aunque de modo demasiado esquematico, poco
expresivo y desordenadamente brusco.

Oratio consolatoria in Pulcheriam (25 de agosto de 385, Constantinopla). Frente a la muerte
de Pulcheria de aproximadamente 7 afios, hija de Teodosio I y Flacilia, cercanos al Niseno,
pronuncia un discurso consolatorio, dando la esperanza de que la nifia estd en un mejor lugar.
Oratio funebris in Flacillam imperatricem (14 de octubre de 385, Constantinopla). Es
también un discurso consolatorio, en el que alaba la piedad y virtud de la emperatriz.

Oratio in illud “Tunc et ipse Filius” (385), homilia que comenta / Co 15, 28 en favor de la
divinidad del Hijo.

Ad Theophilum episcopum alexandrinum, Adversus apolinaristas (posterior al 385), escrito
para Teofilo, consagrado patriarca de Alejandria. Le pide que proceda decididamente contra
los que no confiesan en el tnico Hijo una humanidad completa.

In diem natalem (25 de diciembre de 386). Homilia sobre la Navidad.

In sanctum Stephanum [ et I (26 y 27 de diciembre de 386), define la divinidad del Espiritu

Santo en la primera, y la del Hijo en la segunda.
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De professione Christiana, Ad Harmonium (388). Responde, ya anciano, a las cartas de
Armonio con una presentacion de la vida cristiana basada en la “teologia del nombre”, el
ideal humano.

In sanctum et salutare Pascha, In Christi resurrectionem oratio IV (388). Tercer sermon
pascual, proclama la alegria porque las tinieblas han sido vencidas definitivamente.

In ascensionem Christi oratio (388). Homilia basada en los salmos 22 y 23, que alude al
retorno de Cristo al Padre, es probablemente el testimonio mas antiguo de la fiesta de la
Ascension.

In Pentecosten, De Spiritu Sancto (388). Serm6n pronunciado en la fiesta de Pentecostés,
con densidad doctrinal sobre el Espiritu Santo en contra de los pneumatémacos.

Homiliae quindicem in Canticum canticorum (390), 15 homilias dedicadas a la “diaconisa”
Olimpia, es la exposicion de su theoria moral con el recurso a la exégesis espiritual (alegorica
o tropoldgica), al estilo de Origenes, al que sigue y alude elogiosamente.

Vita Moysis (392), una exposicion sistematica de la vida espiritual cristiana, a través de la
historia de Moisés, amigo de Dios y el mayor de los profetas de Israel, como alegoria del
camino que el cristiano ha de recorrer a través de las tinieblas hasta llegar a contemplar a
Dios, que se manifiesta. El primer libro ofrece la historia de Moisés segun Exodo y Niimeros.
La influencia de Platon y Filon no empaiian el contenido cristiano de esta obra de madurez.
De instituto cristiano (393), serie de consejos practicos y teoldgicamente profundos, que van
conformando la vida espiritual del cristiano.

In sanctum et salutare Pascha, In Christi resurrectionem oratio IV (380-394), ésta es una
homilia que cierra el triptico de los sermones pascuales, pronunciado en el 388.

In luciferam sanctam domini resurrectionem, In Christi resurrectionem oratio (380-394). De
autoria dudosa. También aborda el tema de la resurreccién como participacion de la vida de
Cristo y de la riqueza de bienes que proceden de su obra redentora.

Sermo de Paradiso (380-394). De autoria dudosa. Explica qué era el Paraiso y como vivia el hombre
en ese lugar.

Sermones de creatione hominis (380-394). De autoria dudosa, puestos bajo su nombre o el de
Basilio.

Algunas obras le han sido atribuidas como las dos homilias: /n sanctum Ephraem y De ocursu domini

Ademas, hay una decena de sermones mas, de autoria dudosa.
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1.3.3 De hominis opificio (Op. hom.)

Presentamos algunas especificaciones de la obra exegética De hominis opificio, que da paso
a la reflexion antropologica del Niseno.

Se cree que este escrito aparecid después de la muerte de Basilio (378-379). Es el primer
tratado de un autor cristiano dedicado totalmente al tema antropolédgico, es considerado una
adicion a la novena homilia del Hexaemeron de Basilio, asi que se puede ver como un
comentario a Génesis 1, 26.

En este tratado el obispo de Nisa intenta descubrir la necesaria secuencia y estructura en los
diferentes episodios de la creacion. El argumento central es la nocion del hombre a imagen
y semejanza de Dios, esto constituye la piedra angular para la antropologia y la teologia
mistica de Gregorio. En el De hominis opificio el hombre es presentado como el desenlace

de la creacion de Dios, el escenario final del ascenso de la naturaleza.'*

Contenido de los 30 capitulos de este tratado:'?*

Proemio. Carta con remitente especifico, su hermano Pedro, obispo de Sebaste, como regalo
para la Pascua.

Capitulo I. En el que se encuentra una investigacion parcial de la naturaleza del mundo y una
exposicion minuciosa de las cosas que precedieron a la creacion del hombre.

Capitulo II. Que el hombre fue el culmen de la creacion.

Capitulo III. Que la naturaleza del hombre es mas preciada que toda la creacion visible.
Capitulo IV. Que la creacién del hombre supone un gran poder sobre todo.

Capitulo V. Que el hombre es semejante a la soberania divina.

Capitulo VI. Examen del parentesco del espiritu con la naturaleza: en el que, de paso, se
refuta la doctrina de los anomeos.

Capitulo VII. jPor qué el hombre esta carente de armas y de vestido naturales?

Capitulo VIII. ;Por qué la estructura del hombre es erguida y por qué razon le fueron dadas

las manos; en donde también se presenta una reflexion sobre la diferencia de las almas?

122.Cf. L. Sels, op. cit., pp. 5-7.
123 Cf. Gregorio de Nisa, Op. hom., proem.
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Capitulo IX. Que la forma del hombre fue creada para servir como un instrumento al uso de
la razon.

Capitulo X. Que la inteligencia actua por medio de los sentidos.

Capitulo XI. Que la naturaleza de la inteligencia es incognoscible.

Capitulo XII. Examen que considera en qué reside el principio rector; en donde también hay
una fisiologia de las lagrimas y la risa, y una especulacion fisica sobre la relacion entre la
materia, la naturaleza y la inteligencia.

Capitulo XIII. Etiologia del suefio, el bostezo y los suefios.

Capitulo XIV. Que la inteligencia no esta en una parte del cuerpo, en donde también hay una
distincion de los movimientos del cuerpo y del alma.

Capitulo XV. Que el alma es y se dice propiamente racional y las otras se llaman asi por
similitud; en el cual también se refiere que la facultad de la inteligencia se extiende por todo
el cuerpo al adaptarse propiamente en cada parte.

Capitulo XVI. Contemplacion de la expresion divina que dice: "Hagamos al hombre a nuestra
imagen y semejanza'"; en donde se examina cudl es la definicion de la imagen, y como lo
afectado y mortal se parece a lo bienaventurado e impasible, y como en la imagen hay hombre
y mujer sin estar en el prototipo.

Capitulo XVII. ;Qué debemos decir a los que plantean la pregunta de "si la procreacion es
posterior al pecado, ;como se habrian generado las almas si solo los hombres que no
cometian pecados hubieran permanecido desde el principio?”

Capitulo XVIII. Que las pasiones irracionales en nosotros tienen su origen en la afinidad con
la naturaleza irracional.

Capitulo XIX. Para aquellos que dicen que el disfrute de las cosas buenas que buscamos
también esta en la comida y la bebida, porque esta escrito que desde el principio el hombre
vivia de esto en el Paraiso.

Capitulo XX ;Como era la vida en el Paraiso y qué era el arbol prohibido?

Capitulo XXI. Que la resurreccion se espera no tanto por el anuncio de la Escritura como por
la necesidad misma de las cosas.

Capitulo XXII. Contra aquellos que dicen: "Si la resurreccion es algo excelente y bueno,

(,como es que no ha sucedido ya, sino que todavia se espera dentro de algun tiempo?"
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Capitulo XXIII Quien confiesa el comienzo de la existencia del mundo debe necesariamente
estar de acuerdo con su fin.

Capitulo XXIV. Argumento en contra de aquellos que dicen que la materia es eterna con
Dios.

Capitulo XXV. De qué manera un no creyente puede ser llevado a creer en lo que la Escritura
ensefia sobre a la resurreccion.

Capitulo XXVI. Que la resurreccion no es mera probabilidad.

Capitulo XXVII. Que es posible, cuando el cuerpo humano se disuelve en los elementos del
universo, que otra vez retornen de lo comun a la forma propia de cada uno.

Capitulo XXVIII. A aquellos que dicen que las almas existieron antes que los cuerpos o que
los cuerpos se formaron antes que las almas; en donde también hay una refutacion de las
fabulas sobre la transmigracion de almas.

Capitulo XXIX. Planteamiento de que la causa de la existencia del alma y el cuerpo es unay
la misma.

Capitulo XXX. Una vision médica sobre la constitucion de nuestros cuerpos desde el punto

de vista de algunos.

- Cddices y ediciones

Segun la introduccion de la edicion de Forbes,'**

el codice mas importante es el Parisiensis,
al cual le sigue el Vindobonensis, asi mismo menciona mas de 20 codices del siglo X al XVII,
que manifiestan algunas variantes.

También existe una version siriaca del siglo VIII y otra armenia (s. a.), sin desdefiar las
latinas, la primera version de Dionisio el Exiguo (540) y otra de Juan Escoto Eritgena (c.

810-c. 877).

124D, H. Forbes, monitum “De conditione hominis”, pp. 96-101. En Sancti patris nostri Gregorii Nysseni
Basilii Magni Fratris quae supersunt omnia t. 1, fasc. 1-2, Burntisland, 1855.
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- Ediciones “modernas”
Las ediciones “modernas” no han progresado del todo, la primera es la Aldo Manuzio'? de

126 ¢] texto mas conocido y utilizado es el de la de la coleccion

1536, referida por Forbes,
Migne, aunque no es propiamente una edicion, cuya editio princeps salio en 1615, tal
edicion no fue satisfactoria debido a que la Revolucién Francesa impidio a los padres
Maurinos un trabajo detallado, sin embargo, en 1638, apareci6 una edicion ampliada, que es
la que reedité Jacques Paul Migne;'?’ también existe la de Forbes de 1855, que, a decir de
los expertos,'?® es la mejor, hasta que la obra vea la luz en la coleccién Gregorii Nysseni
Opera de la editorial Brill, que augura un trabajo colosal y detallado de esta obra.'?’

Con respecto a las traducciones del De hominis opificio, se ha publicado en inglés,'*°

132 jtaliano'* y portugués'**, usando siempre como fuente la Patrologia

aleman,'®' francés,
Graeca de Migne, se ha anunciado una en castellano, hecha por Maria Mercedes Bergada,
como trabajo en preparacion en el Bulletin d’information et de liaison 53, 2019, de la
Asociacion Internacional de Estudios Patristicos.

Con este panorama del autor y la obra se puede atender con mas precision su antropologia y

el aporte para la actualidad.

125 Esta edicion griega fue presentada por la famosa Imprenta Aldina en el 1536, a cargo de Paulo Manuzio,
hijo del célebre Aldo, con traduccion al latin.

126 Ibidem, p. 98.

127.Cf. J. Quasten, Patrologia II. La edad de oro de la literatura patristica griega, Madrid, BAC, 2004, p. 284.
128 Cf. L. Sels, op. cit., pp. 9-11.

129 Cf. https://referenceworks.brillonline.com/browse/gregorii-nysseni-opera  (9/09/20).

130 Gregory of Nyssa. On the making of man, trad. W. Moore and H. A. Wilson, London, Aeterna press 2012.
131 Gregor’s Bischof’s von Nyssa, Abhandlung von der Erschaffung des Menschen und Fiinf Reden auf des
Gebet, Londres, Forgotten books, 2018.

132 Grégoire de Nysse, La création de [ 'homme, trad. J. Laplace, intr. y notas J. Daniélou, Paris, Du cerf (Sources
Chrétiennes 6) 1944,

133 Gregorio de Nissa, L ‘uomo, trad. Bruno Salmona, Roma, Cittd Nuova, 2000.

134 Gregoério de Nissa, 4 criagdo do homem. A alma e a ressurreigdo. A grande catequese, trad. B. Silva Santos,
Sao Paulo, Paulus Editora, 2000.

43


https://referenceworks.brillonline.com/browse/gregorii-nysseni-opera

CAPITULO 2

Precedentes antropolégicos

Para hablar de antropologia, es necesario partir de lo que se entiende por ésta, el objeto formal
desde el cual se va a abordar y las referencias obligadas para su estudio. Este capitulo propone
los presupuestos antropologicos que explican el quid de la antropologia y delimita el campo
desde el cual se aborda en este trabajo, a saber, el filos6fico-teoldgico, argumentando que
hay una relacidon necesaria y que en el estudio teologico de corte catdlico se ha valorado la
continuidad y complementariedad de ambas; luego se hace referencia a la percepcion
antropologica profana, que es principalmente la influencia recibida del pensamiento griego:
platonismo, aristotelismo, estoicismo, asi como la postura mistico-intelectual del
gnosticismo; el tercer apartado presenta la vision de la antropologia judeo-cristiana, que
ofrece un panorama biblico, tan importante para el pensamiento cristiano, y la recepcion y

reflexion de los Padres de la Iglesia hasta el siglo IV.

2.1 Presupuestos de una antropologia filosofico-teologica

En este apartado, se presenta un breve desarrollo de la antropologia tanto filoséfica como teologica,
pues es el plano en el que se engloba este estudio. '

Hay muchas disciplinas que se denominan antropologia'*® y es porque el término, de suyo, significa
“conocimiento del hombre”. En la actualidad, este concepto se refiere mas a conocimientos
empiricos o positivos —casi ciencias naturales— que estudian la especie humana: su origen, la
prehistoria, las razas y costumbres primitivas; aunque también estan las que se refieren a la sociedad
o la psicologia, pero el significado requiere algo mas radical: la reflexion ultima sobre el ser del
hombre y su constitucion, mismo que ofrecen la filosofia y la teologia.

El objeto material de la antropologia es compartido con otras tantas disciplinas, puesto que el
hombre se estudia desde muchos angulos, pero la perspectiva formal de la filosofia es de caracter

ontolodgico y la perspectiva teologica se basa en la Revelacion, que da fundamento

135 Se precisa que la linea teologica asumida en el trabajo es la catélica.
136 Cf. C. Valverde, Antropologia filoséfica, Valencia, EDICEP, 2002, p. 13.



al origen y fin del hombre en el plano religioso. Estas antropologias explican al hombre por
medio de los métodos propios del saber filosofico y teoldgico, que se orientan juntamente
hacia el grado mas alto de la objetividad y de la universalidad gnoseologica, a saber, dan un
saber teorico del hombre en su plenitud, pues éste no es un solo cimulo de células, hueso y
carne, sino un ser completo y complejo, que vive, siente, piensa, pero que también trasciende
y experimenta la necesidad de lo absoluto.

La antropologia filosofica surge porque el hombre se pregunta sobre si y, a pesar de haberse
preocupado por el cosmos, los astros, la vegetacion, los animales, etc., permanece siendo un
misterio. La filosofia del hombre se relaciona con la filosofia de la naturaleza y con la
metafisica, pues la naturaleza humana aporta y recibe de los otros entes naturales, siendo ¢l
mismo parte de la naturaleza; con la metafisica no sélo tiene ciertos principios y fundamentos
comunes que ayudan a la comprension del ser humano, sino que se esclarece con el criterio
ontolégico; ademads, se relaciona fuertemente con la rama que estudia el conocimiento
llamada Gnoseologia o Teoria del conocimiento, pues su objetivo es reflexionar sobre el
conocimiento humano; con la ética, que reflexiona sobre el actuar dirigido al bien y también
la equivocacion del mal. Otra doctrina filosofica con la que se desarrolla la antropologia y
prepara el camino para pasar al ambito teologico es la Reflexion filosofica de Dios, también
denominada Teologia natural, en ella se buscan los accesos racionales a la posibilidad de la
existencia de un ser superior que las tradiciones religiosas llaman Dios y que en sus actos
puede relacionarse con la naturaleza.

La antropologia filosofica, como se conoce actualmente, se nutre de tres fuentes fundamentales: la

filosofia con su saber metafisico y trascendental, que pretende abarcar la totalidad del hombre como

es de hecho y su sentido;'’

las ciencias humanas, en principio las antropologias cientificas como la
fisica y la cultural, asi como la psicologia, la sociologia y tantas que se preocupan por el hombre, las
cuales han surgido como punto de partida o referencia de la reflexion filosofica; finalmente, la
experiencia, que siempre determina la reflexion.!*® De hecho, cualquier vivencia humana que pase
por la abstraccion y reflexion podria ser el punto de partida del desarrollo antropologico, pero sin caer
en el reduccionismo, asi que lo mas importante es saber que el hombre es una unidad indivisible,

es importante

137 Cf. G. Amengual, op. cit., pp. 14-21.
138 Cf Ihidem, pp. 21-25.
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saber ;qué es el hombre?, ya que con base en este conocimiento se puede dar una orientacioén
al ser humano para que conozca su identidad, respete su dignidad y no pierda el sentido de
su vida.!¥

El hombre ocupa en la naturaleza un lugar especial y supera a los animales por su racionalidad
y condicion espiritual, dentro de donde se encuentra la conciencia.'*® Asi, la ciencia tratada
ha de preguntarse sobre el lugar que ocupa el hombre en el universo, la relacion entre la
inteligencia y la sensibilidad, la capacidad de reflexion sobre si mismo, la libertad y si algo
subsiste después de la muerte.

El método de una ciencia presupone siempre una cierta idea de su objeto: a tal objeto, tal
método. Por eso, el método de la antropologia induce y deduce, describe e introspecciona,
separa y reconstruye. Asi, la antropologia filosofica parte de los resultados de las
investigaciones de las ciencias humanas, pero los reelabora para responder la pregunta

filosofica ;qué es el hombre?, pero, como puntualiza Gabriel Amengual:

No se trata solo de una labor de sintesis, sino también de elevacion a concepto, al nivel de la
globalidad y unidad que es el de la pregunta por la esencia, por el ser del hombre. Esta labor
es de reflexion, puesto que la Antropologia filosofica no extrae los datos directamente, sino
que los recibe de las ciencias o de la experiencia, pero ella vuelve sobre ellos, reflexionando
sobre ellos, dando vueltas en torno a ellos, considerando su sentido y significado, su
referencia al ser del hombre. Esta labor de reflexion tiene el doble aspecto de a) volver sobre
los datos de las ciencias para ver su significado para el hombre, y b) ser un saber que atafie a
uno mismo; desde la consideracion del significado de los datos se vuelve sobre uno mismo.
Es un saber segundo. Esta labor reflexiva es, por tanto, no de explicacion de las causas y
condicionamientos, como es el caso de las ciencias, sino de comprension de su sentido dentro
de la globalidad, “el hombre”, y dentro de la globalidad del ser, del cosmos. Finalmente, es
una labor de interpretacion de los datos y las experiencias a fin de ver su sentido humano, su
sentido de verdad acerca del hombre; por ello, es también un método hermenéutico. En
resumen, el método puede definirse como reflexivo, comprensivo, hermenéutico [...]. Estas
tres caracteristicas del método se encuentran enmarcadas por un rasgo mas fundamental y
englobante: el fenomenologico.'*!

139 Cf. A. Garcia Cuadrado, Antropologia filoséfica. Una introduccion a la filosofia del hombre, Pamplona,
EUNSA, 2014, pp. 35-36.

140 Cf. M. Scheler, El puesto del hombre en el cosmos, Buenos Aires, Losada, 2004, pp. 73-76; S. Ortiz, «Ser
personal, ser peculiar: sobre los limites de lo humano y las fronteras con otros seres», Naturaleza y Libertad
10, 2018, pp. 215-219; también para la problematizacion cf. H. Neira, «La dificil distinciéon entre humanos y
animalesy, Revista de Filosofia 73,2017, pp. 161-178.

141 G. Amengual, op. cit., p. 26.
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En una palabra, el método es fenomenologico existencial, que parte del yo psicolégico para
trascenderlo y llegar al yo ontolégico.'*?

La tarea de la filosofia consiste en descubrir la estructura esencial de los actos y facultades
humanas, desde el instinto y la sensibilidad hasta la razén y la libertad, investigando la indole
del objeto propio de esos actos, y de sus conexiones esenciales en la jerarquia de los entes.
El hombre siempre ha tomado los parametros de la época en la que vive, en esta presentacion
se atiende, por la pertinencia del estudio, al periodo antiguo con el aporte cristiano para pasar
al surgimiento contemporaneo de la antropologia filosofica y a la preocupacion notable del
personalismo, que servirdn para una actualizacion.

En el nacimiento del pensamiento griego lo mas importante fue saber cudl era el principio de
las cosas. Con la aparicion de los sofistas el hombre toma el centro de la reflexion
filosofica,'** en especial con Protigoras de Abdera, quien, segin Didgenes Laercio, hace al
hombre la medida de todas las cosas.'** Socrates también centro el pensamiento en el hombre,
sobre la posibilidad de busqueda y consecucion de la verdad, sobre la dignidad humana, el
conocimiento de si mismo y la vida conforme a las normas morales que dictaba la razon.
Platon, discipulo de Socrates, fue el primero en hablar expresamente del espiritu como
elemento especificamente distintivo del ser humano. En oposicion al principio material
corporeo, sostiene que en realidad el hombre es su alma, y en la medida que alcance el
perfeccionamiento, sera liberada.

Aristoteles, por su parte, supera el dualismo platonico y hace del ser humano un ser unitario,
explicandolo con su teoria hile-morfica, es €l quien escribe la primera obra que trata de
manera detallada qué es el alma y sus operaciones, por consiguiente, se puede hablar del
primer trabajo antropoldgico, aunque a algunos autores les parece mas acertado decir que el
De anima es mas bien psicologica, aunque también el filosofo tiene otros escritos donde toca

el aspecto moral y ético de la persona humana.

142 Cf. C. Valverde, op. cit., pp. 18-23.

143 Cf. L. M. Cadavid Ramirez, «Los sofistas: maestros del areté en la paideia griega», Revista Perseitas 2/1,
2014, p. 40.

144 D. L. 9, 51; para profundizar el discurso del hombre-medida: B. Cany, «Naissance de 1’anthropologie
philosophique: le moment sophistique», Praxis filosofica 49, 2019, pp. 22-24.
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En el helenismo, surgen corrientes que le dan al hombre un lugar muy importante, como lo
es el estoicismo y el epicureismo, que mas que preocuparse por la naturaleza especifica del
ser humano, se preocupan por su comportamiento y forma de vida.

El cristianismo que nace en la Edad Antigua da un sinfin de elementos a la antropologia,
ademas cambia la vision del hombre, de un “microcosmos”, segun la concepcion estoica, a
un ser creado a imagen y semejanza de Dios, que es amado y conocido por El, que tiene
inteligencia, voluntad y libertad, que es tnico y cuyo fin es llegar a Dios. Otro aspecto
importante es el misterio de la Encarnacién, ya que se presenta al Dios que se hace hombre
por amor y ensefla a todos a vivir de tal manera que puedan alcanzar la vida eterna. El
principio rector de la investigacion es el dato revelado, pero se utiliza la filosofia existente
para sustentar las doctrinas, de manera que se ha considerado el pensamiento cristiano como
parte del recorrer historico de la filosofia.!*®

En este transcurso la constante es el hombre, por lo cual muchos pensadores han reflexionado
sobre este tema; los resultados han tenido algunos aciertos y también errores, pero, como dice
Carlos Valverde, “es apasionante y aleccionador considerar el esfuerzo del hombre por
descifrar el enigma de su propia naturaleza y de su propia experiencia”.!4¢

El hombre siempre ha estado frente a la realidad, por lo cual se pregunta por el fundamento
y sentido del mundo en el que vive y se preocupa por su ser y por su estar en el mundo, lo
cual va relacionado con la finalidad, aunque en el principio no se haya creado una
antropologia, sino una cosmologia, es notable que el hombre siempre ha reflexionado sobre
si.

En la filosofia, la reflexion detallada y sistematica de la antropologia nace con Max Scheler,
perteneciente a la escuela fenomenoldgica fundada por Husserl, aunque Kant ya habia
destacado la pregunta fundamental por el hombre'*’ en su obra EI puesto del hombre en el
cosmos; desde 1915 aparece la preocupacion del hombre en este autor, pero se va
consolidando en 1926 con su escrito La idea del hombre y la Historia, luego hay varios

articulos y, finalmente, en 1928 la obra mencionada, en la cual plantea el problema del

145 Para una vision detallada cf. E. Gilson, La filosofia en la Edad Media. Desde los origenes patristicos hasta el fin del
siglo XIV, Madrid, Gredos, 1965, pp. 17-168; J. 1. Saranyana, La filosofia medieval, Pamplona, EUNSA, pp. 41-120.

146 Cf. C. Valverde, op. cit., p. 47.

147 Cf. D. Sobrevilla, «El retorno de la antropologia filosofica», Didnoia 51,2006, pp. 95-124.
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hombre, sin pretender un conocimiento dividido, sino unitario, ese es su principal objetivo, asi que
analiza la dimension corporal y la espiritual, asumiendo los conocimientos adquiridos a lo largo de la

historia en diferentes circulos de ideas:

Si se pregunta a un europeo culto lo que piensa al oir la palabra “hombre”, casi siempre
empezaran a rivalizar en su cabeza tres circulos de ideas, totalmente inconciliables entre si.
Primero, el circulo de ideas de la tradicion judeocristiana: Adan y Eva, la creacion, el Paraiso,
la caida. Segundo, el circulo de ideas de la antigliedad clésica; aqui la conciencia que el
hombre tiene de si mismo se elevd por primera vez en el mundo a un concepto de su posicion
singular mediante la tesis de que el hombre es hombre porque posee “razén”, logos, fronesis,
ratio, mens, etc., donde logos significa tanto la palabra como la facultad de apresar el “qué”
de todas las cosas. Con esta concepcion, se enlaza estrechamente la doctrina de que el
universo entero tiene por fondo una “razén” sobrehumana, de la cual participa el hombre y
solo el hombre entre todos los seres. El tercer circulo de ideas es el circulo de las ideas
forjadas por la ciencia moderna de la naturaleza y por la psicologia genética y que se han
hecho tradicionales también hace mucho tiempo; segun estas ideas, el hombre seria un
producto final y muy tardio de la evolucion del planeta Tierra, un ser que sélo se distinguiria
de sus precursores en el reino animal por el grado de complicacion con que se combinarian
en ¢l energia y facultades que en si ya existen en la naturaleza infrahumana. Esos tres circulos
de ideas carecen entre si de toda unidad. Poseemos, pues, una antropologia cientifica, otra
filosofica y otra teoldgica, que no se preocupan una de otra. Pero no poseemos una idea
unitaria del hombre. Por otra parte, la multitud siempre creciente de ciencias especiales que
se ocupan del hombre, ocultan la esencia de éste mucho mas de lo que la iluminan, por
valiosas que sean. Si se considera, ademas, que los tres citados circulos de ideas tradicionales
estan hoy fuertemente quebrantados, y de un modo muy especial la soluciéon darwinista al
problema del origen del hombre, cabe decir que en ninguna época de la historia ha resultado
el hombre tan problematico para si mismo como en la actualidad. Por eso me he propuesto el
ensayo de una nueva antropologia filosoéfica sobre la mas amplia base. En lo que sigue
quisiera dilucidar tan so6lo algunos puntos concernientes a la esencia del hombre, en su
relacion con el animal y con la planta, y al singular puesto metafisico del hombre.!*

Asi Scheler subraya que es tiempo de ver al hombre desde diferentes opticas, pero en unidad,
asumiendo los conocimientos de la Filosofia, la Teologia y la Ciencia para conocer mejor al ser
humano y propone una interaccion de disciplinas que aclaren algo al hombre, dando a cada una su
importancia y rescatando su valor.

Otra reflexion interesante es la propuesta por el personalismo, iniciado por Emmanuel Mounier,
asumido con distintas expresiones en tradiciones y perspectivas distintas entre si, cuyo comun
denominador es la reflexion de la persona como categoria nuclear de lo que es el ser humano, ésta

ha tenido un gran impulso actualmente. !4’

198 M. Scheler, El puesto del hombre en el cosmos, Barcelona, Alba editorial, 2000, pp. 33-34.
149 B, Gonzélez di Pierro, blog XIX Congreso-Antropologia filoséfica de la Asociacion Filosdfica de México, febrero 2018,
consultado en www.afm-ac.mx/2018/02/27/xix-congreso-antropologia (22/04/21).
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La antropologia teolodgica aporta al estudio del hombre una concepcidon especial, pues
atendiendo a la dimension religiosa del hombre sobre su origen y fin, le responde y le da

sentido, pues:

La antropologia teologica es la parte de la teologia sistematica que reflexiona sobre la
condicion humana ante Dios. Desde la fe cristiana nos muestra al hombre como un ser vivo,
inteligente, libre y sexuado. La antropologia teoldgica afirma que el ser humano, ubicado en
un universo en evolucion, esta referido al Dios de Jesucristo en su inicio absoluto, en su
esencia mas intima y en su final definitivo.'*

La Revelacion, punto de partida de la Teologia, refiere que es Dios el que se ha dado a
conocer en Jesucristo, de modo que el ser humano aparece como destinatario de la misma,
no como su objeto. La Teologia Fundamental presenta a la persona como receptora de la
Revelacion, con la capacidad de entablar una relacion con Dios. En las Sagradas Escrituras
el cristiano encuentra a Dios como creador y providente, que tiene en alta estima al hombre,
al grado de concebir la idea de la Encarnacion, acontecimiento que aclara en mucho la
antropologia cristiana, pues muestra en Jesucristo el modelo de plenitud humana al que esta
llamado el ser humano a participar: “el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio
del Verbo Encarnado” (GS, 22).

En realidad, el tema antropolédgico ha estado siempre presente en la Teologia.

La consideracion teoldgica del hombre se extiende en cierto modo por toda la teologia,
constituyendo una de sus dimensiones trascendentales. Es verdad que la teologia tiene como
objeto central a Dios en su vida intima. Pero esa vida intima ha sido revelada en cuanto que
se comunica al hombre. Por tanto, la teologia habla también siempre del hombre, incluso
cuando afirma directamente alguna verdad sobre Dios, y no puede hablar del hombre sin
referirse a Dios, o sea, sin considerar al hombre como un sujeto destinado a participar de la
vida divina. En este sentido, se puede decir que la teologia cristiana es siempre
antropocéntrica. Por consiguiente, el nuevo tratado sobre el hombre no se refiere a una parte
de la revelacion, sino que describe un aspecto de toda la revelacion.!™!

Los temas abordados por la doctrina antropoldgica cristiana se han inspirado en diferentes
loci theologici como los relatos del Génesis que hablan del origen y la condicion humana; la

salvacion ofrecida por Jesucristo, los preceptos de la moral cristiana, que fundamentan la

130 p_ Fernandez, «Antropologia teoldgicax», en La ldgica de la fe. Manual de Teologia Dogmdtica, Madrid,
Universidad Pontificia de Comillas, 2013, p. 172.
SUM., Flick y Z. Alszeghy, Antropologia teolégica, Salamanca, Sigueme, 2006, pp. 18-19.
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doctrina de la dignidad y la igualdad; el refuerzo ascético, que refleja los ideales evangélicos
y manifiestan la condicién humana, sus aspiraciones, limites y defectos.!*?

En respuesta al giro antropologico de la modernidad, la Teologia ha sentido la necesidad de
abordar de una manera mas organica y unificada todos los aspectos del misterio de la persona
humana.!%?

Los temas fundamentales de la antropologia teoldgica fueron asumidos en la reflexion de la
creacion y redencion, pero en el siglo pasado con los tedlogos del concilio, principalmente
K. Ranher'™* y J. B. Metz,'*® aparece una rama especifica de la Teologia que se dedica a
reflexionar sobre el hombre, dicha reflexién se nutre de la Revelacion, la Tradicion y el
Magisterio de la Iglesia, las cuales ven al hombre como la creacion mas perfecta y el centro
de la historia de la salvacion, asunto que es aclarado en la Encarnacion de Dios en Jesucristo.
El objetivo primordial de la antropologia teologica es estudiar la revelacion sobre el ser
humano: su origen, su ser, y su destino; su estado, su salvacion y su final escatologico. Como
puntos centrales estdn su creacion a imagen y semejanza, la caida y la redencion, asi como la
gracia.!%

Antes del Concilio Vaticano II, el desarrollo de la Teologia conformo la Antropologia teologica al
unir dos tratados precedentes: el De homine y el De gratia, los cuales hacen surgir la actual division
de la llamada Antropologia fundamental bajo los rubros de creacion y pecado y la Antropologia
especial, cuyo tema es la gracia. En los siglos XVI y XVII hizo frente a la controversia protestante
sobre la libertad y la gracia, mientras que en el siglo XVIII se centrd en las propiedades del alma
frente al materialismo y en el XX se ha desarrollado con el Magisterio del Concilio Vaticano II y
del papa Juan Pablo II, centrandose en la idea de persona, su dignidad y su caracter relacional.'’

El Concilio Vaticano II desarrolla una reflexion interesante sobre el hombre, asumiendo no
solo los elementos de la doctrina catodlica, sino incorporando las propuestas cientificas y

humanistas. La Constitucion Dogmatica Gaudium et spes es una sintesis de antropologia,

152 Cf. J. Lorda, Antropologia teolégica, Pamplona, EUNSA, 2009, p. 64.

153 Cf. F. Berrios, «El método antropologico-trascendental de Karl Rahner como hermenéutica teoldgica del mundo y de la
praxis», Teologia y Vida 45/3, 2004, pp. 412-415.

154 K. Ranher, «Reflexiones fundamentales sobre antropologia y protologia en el marco de la teologia», en

Mysterium Salutis 2.

155 Cf. J. Metz, Antropocentrismo cristiano, Salamanca, Sigueme, 1972.

156 Cf. J. Lorda, op. cit., p. 20.

57 Cf. Ibidem, p. 21.
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pues la Iglesia debe estar al servicio del hombre, guiarlo y acompanarlo en su realizacion.
Asi, en dicha Constitucion, se encuentra la exposicion completa, aunque breve, de la
antropologia cristiana, pues se recogen las aportaciones de la teologia y filosofia cristianas

del siglo XX.

La Constitucion ha hecho un verdadero esfuerzo por presentarnos una descripcion lo mas
completa posible sobre el hombre. Nos presenta la constitucion “ontologica” y la constitucion
“historica” del hombre, las cuales tienen su expresion maxima en la persona de Jesucristo, el
“hombre nuevo”, en el cual se sintetiza y adquiere sentido toda la realidad humana. De esta
manera, asi como existe una “unidad antropologica” en la GS 5, también existe una "unidad
cristologica": Jesucristo estd presente en toda la Constitucion.'>®

El Catecismo de la Iglesia Catolica, iniciativa del papa Juan Pablo II, hace resonar estas ensefianzas
y su propuesta parte del elemento comtn a todos los seres humanos: la capacidad de Dios, asi el
Catecismo presenta al hombre como hecho para Dios (1-3) y capaz de El (27- 49).!%

La Santa Sede cuenta también con dos Comisiones Internacionales que ayudan y regulan el
desarrollo doctrinal, uno en el campo de la Teologia en general y otro en el de la Biblia en
especifico, vinculados a la Congregacion para la Doctrina de la Fe:

La comision teologica internacional, que es un cuerpo colegiado de tedlogos que se
constituye para ayudar en el estudio de las cuestiones doctrinales de mayor importancia
aprobada ad experimentum en 1969 por Paulo VI y aprobada con la aceptacién de sus
estatutos el 6 de agosto de 1982 por Juan Pablo II con el motu proprio Tredecim anni.

A lo largo de la historia, ha tratado algunos asuntos antropoldgicos, los que mas relacion
tienen con este trabajo son: Teologia, cristologia, antropologia, 1981; Dignidad y derechos
de la persona, 1983 y Comunion y servicio: La persona humana creada a imagen de Dios,
2004.

El documento Teologia, cristologia y antropologia hace una verdadera sintesis entre los tres
campos de estudio propuestos en el titulo, inicia tratando el tema de la cristologia, que pone
en el centro de la fe cristiana a Jesucristo, pero no solo para contemplarlo, sino para alcanzar

la plenitud de nuestro ser, a este respecto la Comision dice:

158 G. Restrepo, «La antropologia en la Gaudium et Spes», Teologia y Vida 36, 1995, p. 280.
139 J, Ratzinger, y Ch. Schénborn, Introduccién al Catecismo de la Iglesia Catélica, Madrid, Ciudad Nueva,
1995, p. 74.
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En Jesucristo, a la vez Dios y hombre, se encuentra la plenitud escatologica del hombre, y
solo en €l se constituye «la medida de la edad adulta y de la plenitud» del hombre (cf. Ef 4,
13). Solo en Jesucristo aparece concretamente la apertura indefinida del hombre, y en €I,
sobre todo, se nos manifiesta integramente el misterio del hombre y de su altisima vocacion.
La gracia de Jesucristo colma copiosamente los intimos deseos del hombre que tienden mas
alla de los limites de las fuerzas humanas.'®

El estudio también subraya la deificacion del hombre, segtn el adagio de san Atanasio “El

Verbo de Dios se ha hecho hombre para que el hombre se hiciera Dios”,'®! pero lo explica

frente a la tentacion de hacer menos a la naturaleza humana, a tal grado que el hombre no

debe humanizarse, sino deificarse; frente a esto, la Comision aclara:

El sentido verdaderamente cristiano de nuestro adagio se hace mas profundo por el misterio
de Jesucristo. De la misma manera que la encarnacion del Verbo no muda ni disminuye la
naturaleza divina, asi tampoco la divinidad de Jesucristo muda o disuelve la naturaleza
humana, sino que la afirma mas y la perfecciona en su condicion creatural original. La
redencion no convierte a la naturaleza humana simplemente en algo divino, sino que la eleva
segun la medida de Jesucristo. [...] En este sentido, la «deificacion» entendida correctamente
hace al hombre perfectamente humano: la deificacion es la verdadera y ultima
«humanizacioén» del hombre. 2

La Comision contintia aclarando el misterio de Cristo, que tiene repercusiones en el misterio
humano, asi en la conclusion dice que se debe seguir buscando claridad en dialogo con la Sagrada
Escritura, la Tradicion y el Magisterio de la Iglesia, asi como con las tradiciones culturales de todos
las Iglesias particulares y con las de las experiencias humanas de todas las culturas.

En Comunion y servicio: La persona humana creada a imagen de Dios, la Comision es mas
especifica en el tema del hombre, pues trata la imago Dei, que da significado a la existencia humana
frente a los adelantos cientificos y culturales que en ocasiones quitan el sentido a la vida del
hombre.

El contenido del escrito es el siguiente: el capitulo primero presenta brevemente los
fundamentos de la Escritura y Tradicidon sobre la imago Dei; en el segundo capitulo, se
examina la imago Dei como fundamento de la comunién con el Dios Uno y Trino y entre las

personas humanas; finalmente, en el capitulo tercero, se aborda la imago Dei como

160 Comision Teoldgica Internacional, Teologia, cristologia y antropologia, 1982,2.2.
161 Atanasio, Inc. 54, 3.
162 Comision Teoldgica Internacional, Teologia, cristologia y antropologia, 4.
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fundamento de la participacion en el gobierno de Dios sobre la creacion visible para llegar a

la siguiente conclusion:

El tema de la imago Dei ha puesto de manifiesto su valor sistematico para proyectar luz sobre
muchas verdades de la fe cristiana. Nos ayuda a presentar una nocion relacional —en concreto
personal—, de los seres humanos. Precisamente esta relacion con Dios es lo que define a los
seres humanos y es el fundamento de su relacion con las otras criaturas. Sin embargo, como
hemos visto, el misterio del hombre tan solo puede ser plenamente explicado a la luz de
Cristo, que es imagen perfecta del Padre y que nos introduce, mediante el Espiritu Santo, en
una participacion en el misterio de Dios Uno y Trino. Dentro de esta comunion de amor, el
misterio de todo ser, abrazado por Dios, encuentra su pleno significado. Grandiosa y a la vez
humilde, esta concepcion del ser humano como imagen de Dios constituye una guia para las
relaciones entre el hombre y el mundo creado, y es la base a partir de la cual se puede valorar
la legitimidad de los progresos técnicos y cientificos que tienen un impacto directo sobre la
vida humana y el ambiente. En estas areas, precisamente como las personas humanas estan
llamadas a dar testimonio de su participacion en la creatividad divina, asi también estan
obligadas a reconocer su posicion de criaturas a las que Dios ha confiado la responsabilidad
preciosa de administrar el universo fisico.'®

La Pontificia Comision Biblica, que surge con la Carta Apostolica Vigilantiae studiique del 30 de
octubre de 1902, bajo el pontificado de Leon XIIL.'** E1 27 de junio de 1971 en el marco de reforma
posconciliar, Paulo VI estipula nuevas normas para la organizacion y funcionamiento con el Motu
proprio sedula cura.'® Este organismo tiene el objetivo de promover el estudio de la Biblia entre
los catdlicos, contrastar las opiniones erroneas en cuestiones relativas a la Sagrada Escritura,
sirviéndose de medios cientificos, y estudiar ¢ iluminar las cuestiones debatidas y los problemas que
se presentan en el campo biblico.

En su tultima publicacion, 2019, abord6 el tema del hombre bajo el titulo ;Qué es el hombre?
Itinerario de antropologia biblica.

Frente a los cambios motivados por el avance de la tecnologia, la ciencia y la cultura, la
Iglesia se siente llamada a servir al hombre, por esa razon, el papa Francisco pidi6 a la
Pontifica Comision Biblica que reflexionara durante cinco afos acerca de la antropologia
biblica para ofrecer al hombre un mensaje de esperanza.

El documento trata de presentar un itinerario, por €so no usa textos como argumentos, sino

que los relaciona para que el hombre reconozca su grandeza y el plan de salvacion, asi inicia

163 Comision Teolégica Internacional, Comunién y servicio: La persona humana creada a imagen de Dios,
2004, 95.

164 Cf. AAS 35 [1902-1903], 234-238.

165 Cf. A4S 63 [1971], 665-669.
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con los textos del Génesis, que dan noticia del origen del hombre, sigue presentando textos
del Antiguo Testamento para aclarar la naturaleza humana y llega a los Evangelios y Cartas
apostolicas para destacar el gran amor que Dios tiene a la humanidad. El escrito esta dividido
en cuatro capitulos.

Inicia con una introduccidén que explica el proceder del documento. En el capitulo 1 el
hombre es visto como criatura de Dios, sujeto a la transitoriedad, pero dotado del “aliento”
divino que le ofrece destino de inmortalidad. El capitulo 2 habla del hombre en el paraiso,
donde se asumen los temas de la alimentacion, la relacion con la naturaleza y con los otros
vivientes. A continuacion, se aborda el tema de la familia humana, en el cual se reflexiona
sobre la convivencia, la afectividad, la sexualidad y el matrimonio. El ultimo capitulo
presenta el pecado como la ruptura con Dios, pero la respuesta de Dios a través del acto
salvador de Jesucristo para que el recorrido del hombre se convierta en historia de salvacion.
El texto quiere resaltar la vision especial que la Sagrada Escritura tiene sobre el hombre para
hacerle entender quién es y cudl es su lugar en el mundo, asi como su interaccion con Dios,
con el projimo y con la tierra. '

El interés por hablar del hombre es un interés de toda la humanidad en todos los tiempos, de
hecho, el ser humano trata de dar respuesta a muchas interrogantes del mundo para responder

la pregunta sobre si mismo, a este respecto el texto dice:

El hombre examina el cielo para comprender sus secretos y adivinar presagios, recorre los
caminos del mundo en un intento de encontrar recursos para su vida y maravillas para
contemplar, indaga sobre cada cosa, planteandose continuas preguntas. Pero en toda esta
busqueda constante la pregunta de fondo sigue siendo la misma: ;Qué es el hombre?'¢’

En esta busqueda, la humanidad ha escrito mucho sobre el tema, pero hay un libro peculiar
compuesto por muchos autores, aunque atribuido a la misma fuente de inspiracion, Dios: la
Biblia, que para los creyentes tiene un valor especial y por su sabiduria es capaz de suscitar
en el corazoén humano un libre y amoroso consenso con la verdad plena. Esta es la fuente

principal de la Teologia, pues suscita los temas de reflexion.'®8

166 Cf. Pontificia Comision Biblica, ;Qué es el hombre? Un itinerario de antropologia biblica, 2019, 4.
17 Ihidem, 2.
168 Cf. Idem.
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La antropologia teoldgica estudia al hombre como ser creado, caido y redimido por la gracia
con un método que parte de la Revelacion, profundizando racionalmente en ella; aporta
rasgos especiales a la reflexion antropologica, pues propone la causa eficiente del hombre y
aclara la final, aunque éstas ya son buscadas por la Filosofia a través de la razon natural, la
Teologia cristiana las tiene determinadas por la Revelacion, es Dios en quien se vive, se
mueve y se es (cf. Hch 17, 28) y a €l se va (cf. Ap 2, 3-4). La distincion de estas disciplinas
no puede llevar a una contraposicion, pues para alcanzar la comprension de lo sobrenatural
es necesario asumir y comprender lo natural.!® Por tanto, la Filosofia y la Teologia se

complementan, dando mas claridad al misterio del hombre.

2.2 Antropologias profanas

El cristianismo tuvo una etapa de formacion, de cimentacion y de institucionalizacion,
proceso que se dio tanto de manera social como de manera intelectual. Este no nacié como
postulado intelectual, sino, en continuidad con el judaismo, como manifestacion de fe en un
solo Dios que cre6 todo y que en su jésed (misericordia) mantenia en la existencia y
acompanaba a su pueblo sin dejarlo, atendiendo la alianza que habia hecho con él (¢f. Gn 17,
7-8; Ex 6, 6-7) y asegurando la liberacion total (c¢f. Gn 1, 26-26; Is 9, 6-7; Za 3, 8-9). La
aceptacion de tales promesas y, por tanto, la seguridad de la existencia y presencia de Dios
era su propia Revelacion, se acepto de facto, no se necesito la bisqueda intelectual, pues Dios
tomo la iniciativa, a diferencia de las culturas griega y romana, que trataron de dar razon de
los acontecimientos naturales y crearon los mitos y, después, la filosofia.

Al inicio del cristianismo, el proselitismo se hizo principalmente entre los judios de la regién
de Judea y los de la didspora, pero también entre todos aquellos judaizantes, pues el mensaje
tenia sentido para ellos, por lo tanto, la teologia fue judeocristiana, es decir, de contenido
judio con el cumplimiento de la promesa en Cristo.'”

Con la extension de esta nueva Iglesia, iniciaron los contactos con otras culturas,

principalmente la del Imperio, que era romana, pero intelectualmente griega con cierta

169 A Garcia, op. cit., pp. 37-39.
170 Cf. J. Daniélou, Thélogie du judéo-christianisme, Paris, Desclée / Du cerf, 1957.
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adaptacion.!”! Asi que el cristianismo debi6 entrar a otros paradigmas intelectuales para que
el mensaje tuviera sentido, por tal razon, primero los misioneros y luego los obispos echaron
mano de la riqueza filosofica, asumiendo conceptos y explicaciones que aclararan el mensaje.
Los primeros que lo hicieron con facilidad fueron los conversos que habian sido educados
bajo esos esquemas y a quienes la religion cristiana se les habia presentado como una filosofia
atrayente por su mensaje salvador y esperanzador, pero, principalmente, por el testimonio de
los seguidores que trasmitian halos de plenitud y felicidad.!”?

La filosofia fue vista como un pensamiento especulativo que proponia la teoria como la
contemplacion de la realidad, en ese campo se tiene el pensamiento de Platon y Aristoteles,
pero en la época helenistica se cambi6 la vision a un conocimiento vivencial que daba pautas
practicas para alcanzar la felicidad, el estoicismo es un ejemplo de esto, dichas propuestas
fueron asumidas en el pensamiento cristiano.

Con respecto a la aceptacion de la filosofia, hubo quienes la asumieron, como Justino, y
también hubo detractores, como Taciano y Tertuliano, a pesar de eso, la posicion de Justino
tuvo mayor aceptacion entre los escritores cristianos posteriores como Clemente de
Alejandria, Origenes, Gregorio de Nisa y Agustin, para éstos el dialogo entre la filosofia y la
Revelacion era posible.!”

Entonces el cristianismo inculturé el Evangelio en el ambiente greco-romano y asumi6 su
campo epistemologico para explicar los misterios divinos, incorporando las doctrinas
filosoficas existentes, principalmente la platonica, en sus tendencias media y nueva, la
aristotélica, la estoica y la gnostica.

Los escritores cristianos de la época estan formados en las escuelas griega y romana, y ponen
al servicio del cristianismo sus conocimientos tanto filosoficos como retoricos, es decir, no
solo se manifiesta el arte de pensar, sino también el de escribir, asi inicia la filosofia y la
literatura cristiana. Con este cambio de paradigma doctrinal se suscitan varias controversias

y la llamada heterodoxia y ortodoxia que se veran discutidas y defendidas en los concilios.

171 Cf. S. Mas, Pensamiento romano. Una historia de la filosofia en Roma, Valencia, Tirant lo Blanch, 2006,
pp- 11-19.

172 Cf. J. Daniélou, Nueva historia de la Iglesia. T. I: Desde los origenes al Concilio de Nicea, Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1964, pp. 130-131.

13 Cf. G. Dorival, «Hellénisme et patristique grecque: continuité et discontinuité», Antigiiedad cristiana 7,
1990, pp. 32-34.
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Se presentan a continuacion las diferentes doctrinas filosodficas que tuvieron una influencia

importante en el cristianismo destacando su antropologia.'!’

2.2.1 Platonismo

El platonismo, que tenia como clave una teoria del conocimiento, asegura que se puede conocer,
pero no por la percepcion sensible, pues existe un mundo trascendente, de formas o ideas, que solo
puede percibirse por la inteligencia. Las ideas tienen una existencia objetiva y estan por encima de
cualquier cosa. Su propuesta de Dios no es la idea de Uno o Bien en sentido comun, sino en sentido
absoluto como principio directivo y organizador: el alma, pero también existe un demiurgo o artifice
que ha modelado el mundo material, mientras que el alma es vista como entidad inmaterial, inmortal
por naturaleza, que existia antes que el cuerpo, en el cual el alma habia sido aprisionada y destinada
a continuar después de la muerte.'”® Platon propone una estructura tripartita a la que llama andmnesis
o reminiscencia, compuesta de un elemento superior o racional, otro espiritual y uno apetitivo.

La antropologia platonica presenta al hombre como alma, lo prueba un texto de las Leyes:
Es necesario creer al legislador no so6lo en todo lo demas, sino también cuando dice que el
alma es absolutamente superior al cuerpo, y que lo que en la propia vida actual nos constituye
a cada uno de nosotros no es otra cosa que el alma, mientras que el cuerpo, una semejanza de
cada uno de nosotros, obedece y, cuando morimos, es correcto decir que los cadaveres son

imagenes, mientras que el que es auténticamente cada uno de nosotros, llamado alma
inmortal, se va junto a los demas dioses a rendir cuentas.!”®

Para Platén, el hombre es un compuesto de alma y cuerpo, cuya relacion es accidental: el
alma es el auténtico hombre, el cuerpo es una mera sombra, asi la unién no es dichosa, pues
el alma est4 confinada en el cuerpo como en una cércel, el cuerpo es una carga para el alma.
El cuerpo ocasiona molestias como la necesidad del sustento, ciertas dolencias, pasiones

amorosas, deseos, terrores, imagenes y diversas trivialidades.

En tanto tengamos el cuerpo y nuestra alma esté contaminada por la ruindad de éste, jamas
conseguiremos suficientemente aquello que deseamos. Afirmamos desear lo que es verdad.
Pues el cuerpo nos procura mil preocupaciones por la alimentacion necesaria; y, ademas, si

4 Cf: Ibidem, pp. 31-32.
175 Cf. 1. Yarza, Historia de la filosofia antigua, Pamplona, EUNSA, 1987, pp. 91-98.
176 Platén, Lg. XII 959 a.
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nos afligen algunas enfermedades. Nos impide la caza de la verdad. Nos colma de amores y
deseos, de miedos y de fantasmas de todo tipo, y de una enorme trivialidad. De modo que
jcuan verdadero es el dicho de que en realidad con éI no nos es posible meditar nunca nada!
Porque, en efecto, guerras, revueltas y batallas, ningn otro las origina sino el cuerpo y los
deseos de éste. Pues a causa de la adquisicion de riquezas se originan todas las guerras y nos
vemos forzados a adquirirlas por el cuerpo, siendo esclavos de sus cuidados.!”

Por lo mencionado hasta aqui “la antropologia filosofica platonica es esencialmente psicologica”.!”

Por eso, propone el origen del alma, que estd en manos del demiurgo, quien ha formado el mundo y
hace uso de las dos partes de la mezcla que constituye su alma: lo indivisible, eterno e invariable y
lo visible.!” Cada alma es individual y tiene su estrella, que es su casa, asi que hay tantas almas
como estrellas, el demiurgo las ha puesto ahi y les ha infundido una vision sobre la naturaleza del
todo, que les permite conocer las inmutables leyes y destinos de las cosas, con ello manifiesta una
expresion de su intima persuasion de que el alma, por su naturaleza conoce a priori las eternas
verdades y valores y puede prescribir al mundo y a la vida sus caminos ideales.

Si el demiurgo se hubiera hecho cargo totalmente del hombre, éste seria divino, pero después
de la formacién del alma, la entregd a los dioses creados, la tierra y los planetas, para que
pusieran a las almas en la existencia, las envolvieran con el cuerpo, suministraran alimento
y desarrollo a los hombres, y las recogieran de nuevo cuando partieran de esta vida.'*

El alma humana es una esencia invisible, inmaterial, espiritual y supraterrena, igual que la
del mundo, el demiurgo ha creado un ser inmortal, pero cuando se une al cuerpo comienzan
las percepciones sensibles. Los temas de la inmortalidad e inmaterialidad son tratados en los
dialogos Fedon y Fedro respectivamente.

El tema de la mortalidad del hombre lo explica diciendo que los dioses creados se la dieron:

Pero el dios primero ordené todas estas cosas, y luego de ellas constituyo este universo,
viviente inico que contiene en si mismo a todos los vivientes mortales e inmortales. De los
vivientes divinos el demiurgo se encarga, mientras que la generacion de los vivientes mortales
la confio llevar a cabo a sus propios hijos (los dioses creados). Y estos tltimos, a imitacion
de su padre, cuando recibieron el principio inmortal del alma, le forjaron un cuerpo mortal
alrededor y le dieron como vehiculo la totalidad del cuerpo. Ademas, edificaron en este ultimo
otra especie de alma, la mortal, que tiene en si pasiones terribles e inevitables: en primer

177 Platén, Phd. 66 b-c.

178 J, Hirschberger, Historia de la filosofia. Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento, t. 1, Barcelona, Herder,
1994, p. 119.

179 Cf. Platon, Ti. 41 d- 42 c.

180 CF Ihidem, 41 c-d.
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lugar, el placer, el mayor reclamo al mal, después, los dolores, que nos hacen huir de los
bienes, ademas, la osadia y el temor, dos consejeros insensatos, el arrebato, dificil de
apaciguar, y la esperanza, facil de extraviar. Ellos mezclaron estas pasiones con la sensacion
irracional y el deseo que todo lo intenta, y constituyeron por sometimiento a la necesidad la
especie mortal.'®!

Pero hablar de otra alma, no es referir la existencia de otra entidad, sino de las partes que
constituyen un alma, tal como lo expresa en la Republica: la racional o espiritual, que se
muestra en el pensar puro y contemplar suprasensible; la irascible a la que pertenecen los
afectos nobles como la ira, la ambicion, el valor, la esperanza; y la concupiscible, que ofrece
el instinto de conservacion y el apetito sexual, asi como el placer, el desagrado y el deseo de
descanso.!®? Pero siempre se mantiene la unidad como “la potencia reunida en un esfuerzo
tinico del tronco de caballos de un carro de carrera junto con su auriga”.!®3

Platon no es materialista ni sensista, pero tampoco es espiritualista o panlogista, trata de
proponer una cierta ecuanimidad, aunque no sea perfecto equilibrio, ya que tiene una
inclinacion a lo espiritual.'®*

Platon presenta un dualismo antropoldgico, pues en el hombre se encuentran dos principios
opuestos: el cuerpo que vincula con la realidad material y pertenece al Mundo Sensible, y el
alma que es el principio inmaterial, divino e inmortal y que vincula al Mundo de las Ideas.
Continuando con las caracteristicas del alma, Platon propone que es principio vital, asi que
se advertia donde habia vida, no solo en el hombre, sino también en los animales y plantas,
pero también es principio de movimiento,'® por eso queda convertida en punto medio
(uetalv) entre la idea y el mundo sensible. '8¢

El alma experimenta su encarnacion, pero al final de esta primera vida, el alma junto con el
cuerpo se presenta ante el juez de los muertos para dar cuenta de su vida, si vivid bien, va a
reunirse con los bienaventurados, pero si no, va al lugar del castigo en las regiones

subterraneas, después de mil afios, tiene lugar un segundo nacimiento.'®’

181 Ibidem, 69¢c-d

182 Cf. Platon, R. IV 435 c-441 c.

183 Cf Platon, Phdr. 246 a.

184 Cf. J. Hirschberger, op. cit., p. 121.
185 Cf Platon, Phdr. 245 a.

186 Cf. J. Hirschberger, op. cit., p. 122.
187 Cf Platon, Phd. 69 b- 114 ¢,
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La idea de la inmortalidad del alma corona la antropologia platonica y se presenta en su
escrito del Fedon, de manera especial las pruebas en 71 c-105 d, se afiade el pasaje de Fedro
245 ¢, Republica 608 d 'y Leyes 895 a-899 d.

En una especie de reinterpretacion, debido a que a lo largo del tiempo la Academia fue
perdiendo su rigor intelectual y se convirtid en una doctrina ecléctica, el platonismo tuvo dos
propuestas mas: el platonismo medio y el neoplatonismo.

El platonismo medio aparece en el siglo II d. C. teniendo como propuesta principal la
comprension de la verdad sobre el mundo divino y el conocimiento del camino para alcanzar
la mayor semejanza con Dios. Uni6 la Mente suprema postulada por Aristoteles y el bien
postulado por Platon. Seguia a Platon en el mundo trascendente de las formas, pero
entendidas como pensamientos de Dios. Celso, un representante de esta escuela y opositor
de Origenes, sostenia que Dios no podia haber creado el cuerpo ni nada mortal, solo habria
creado directamente el alma.'®8

El pensador filoséfico mas importante de esta escuela es Albino, también nombrado Alcinoo
(c. 100-199), quien junto con Apuleyo y Plutarco son los representantes de esta variante
platonica,'®® nacida en Alejandria,'®® su obra Didaskalikés es un manual que se usd para
estudiar el platonismo durante el siglo I1.!°!

Albino, siguiendo a Platon en la antropologia,'®? dice que el hombre es generado por los dioses, su
alma procede de la misma alma del cosmos, pero con un cuerpo dotado de sensaciones y pasiones,
que necesita de ella para vivir. Las almas que dominen (kpatfcacat) las pasiones viven segin la
justicia y regresan a su lugar de origen, un astro, pero aquellas que no, volveran a la vida en menor
escala de vivientes, por eso el alma humana debe dominar las pasiones.!'*

El alma humana tiene caracter inmortal, cuyo cometido es dominar a las demds partes de la

naturaleza humana que, por contraposicion, son mortales. El alma esté dividida en tres partes:

188 Cf. G. Reale y D. Antiseri, Historia del pensamiento filosdfico y cientifico, t. I: Antigiiedad y Edad Media,
Barcelona, Herder, 1995, pp. 289-290.

189 Cf. J. Garcia, «Contenido y ensefianza del platonismo en el siglo 1l», Filosofia Unisonos 16/3, 2015, pp.
213-214.

190 Cf. G. Fraile, op. cit., p. 686.

91 Cf. G. Martino, «Alcinoo, exposicion didactica de las doctrinas de Platén, Introduccion, traduccion y notas
de una seleccion de capitulosy, Revista Latinoamericana de Filosofia 40/1, 2014, pp. 1-40.

192 Cf. J. Buganza, «Metafisica, antropologia y ética en Albino», Revista de Filosofia, arte, literatura, historia
29,2021, pp. 125-147.

193 Cf. Albino, Didaskalikés X V1, 2.
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la irascible, la concupiscible y la racional, ésta tiene por objeto lo inteligible. Todo aquello
que esta asociado al alma estd vivo, pero lo que esta vivo no admite la muerte; por ende, el
alma es inmortal, pues se trata de una substancia incorpdrea, inmutable en su esencia,
inteligible, invisible.'**

Albino sigue la doctrina antropolégica de que el hombre es libre, y depende de él que se sigan unas u
otras consecuencias, a este respecto dice: “el hecho de actuar o no actuar depende de ella; no es
fruto de la coercidn, sino de las consecuencias de su actuar que se cumpliran en conformidad con el
destino,'” esto es influencia aristotélica.'*

Otro medioplatonico es Plutarco de Queronea (45-125 d. C.), quien elabora una antropologia sencilla,
mantiene el dualismo platonico-pitagérico entre alma y cuerpo (c®dpo-yvyn), pero afade el
entendimiento (vodg), mas elevado que el alma y afin a la naturaleza divina, inspiracion aristotélica.
El cuerpo se compara a la tierra; el alma, a la luna, y el entendimiento, al sol.!”” El alma es inmortal,
por eso en la vida futura se conocera plenamente la verdad y disfrutara de la compafiia de sus
amigos y parientes.'”® Conocerd también a Dios, a quien en esta vida apenas podemos llegar a
entrever por medio de la filosofia, pero, cuando el alma sea liberada del cuerpo, Dios serd su guia y
su rey.'”

El neoplatonismo es un sistema de filosofia idealista y espiritualista con tendencia al
misticismo. El méximo representante de este movimiento es Plotino (205-270) y dice que
Dios es visto como el Uno, fuente de la que emana todo ser y a la que también tiende; es
simple, puede ser llamado Bien. Después del Uno sigue en la jerarquia la segunda hipostasis,
el vodg, mente o pensamiento; luego, como emanacion, el alma —rvedpo— dividida en dos: el
alma superior y el alma inferior (pvoic). El Uno es lo més importante y de ¢l todo emana. Es
de interés e importancia, no solo porque es el Gltimo intento del pensamiento griego por
rehabilitarse a si mismo y restablecer su vitalidad exhausta mediante el recurso a las ideas
religiosas orientales, sino también porque definitivamente entrd en servicio del politeismo
pagano y fue usado como arma contra el cristianismo. Su nombre se deriva del hecho de que

sus principales representantes obtuvieron su inspiracion de las doctrinas de Platén, a pesar

194 Estos elementos son ya explicados en la propuesta platonica, vid. supra, “Platonismo”.

195 Cf. Albino, Didaskalikés XXV, 3.

196 Cf. P. Moraux, L aristotelismo presso i greci, t. I, Milan, Vita e Pensiero, 2000, pp. 45-46.
197 Cf. Plutarco, De facie in orbe lunae.

198 Cf. Plutarco, Non posse suaviter 28 ss.

199 Cf. Plutarco, De Iside et Osiride 77-78.
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de que es bien conocido que varios de los tratados en que ellos se basaron no son obras
genuinas de Platon. El neoplatonismo se origind en Egipto, esta circunstancia, por si misma,
indicaria que, no obstante, el sistema, haya sido un producto caracteristico del espiritu
helenista, fue ampliamente influenciado por los ideales religiosos y las tendencias misticas
del pensamiento oriental.

Para entender el sistema neoplatonico, asi como también entender la actitud del cristianismo hacia
¢l, es necesario explicar la doble finalidad que movid a sus fundadores. Por un lado, el pensamiento
filoséfico del mundo helénico habia probado ser inadecuado para la tarea de la regeneracion moral y
religiosa. El estoicismo, epicureismo, eclecticismo y atn el escepticismo se habian fijado, cada uno,
la tarea de hacer felices a los hombres y, cada uno, en su turno, habia fallado. Entonces surgi6 la
conviccion de que el idealismo de Platon y las fuerzas religiosas del oriente podrian unirse bien en
un movimiento filoséfico que daria definicion, homogeneidad y unidad a todos los esfuerzos del
mundo pagano por rescatarse a si mismo de la ruina que lo amenazaba. Por otro lado, la fortaleza y,
desde el punto de vista pagano, la agresividad del cristianismo comenzaba a desarrollarse. Llego a
ser necesario, en el mundo intelectual, imponerse a los cristianos, mostrando que el paganismo no
estaba totalmente en bancarrota y, en el mundo politico, rehabilitar el politeismo oficial del Estado
proporcionando una interpretacion de él, que deberia ser aceptable en el ambito de la filosofia.

Con respecto al pensamiento antropoldgico,””

el hombre no constituye un compuesto
sustancial tinico. Se compone de un elemento material y corruptible, que es el cuerpo, y de
otro espiritual e inmortal, que es el alma: “Todo ser es doble, es un compuesto de alma y de
cuerpo, y es un yo, es decir, un alma separada, pura e incorruptible”.?’! En su Psicologia,
Plotino yuxtapone conceptos platonicos, aristotélicos y estoicos, sin cuidarse demasiado de
armonizarlos entre si. Por una parte, el alma proviene del mundo suprasensible, se une
violentamente al cuerpo y tiende a separarse de ¢l, influencia del platonismo; por otra, el
alma es concebida como forma organizadora del cuerpo, elemento del aristotelismo y

estoicismo. Todas las almas proceden del Alma universal y todas son iguales, pero se hallan

en distintos estados. Unas permanecen separadas y viven absortas en la contemplacion del

200 Cf. G. Fraile, op. cit., pp. 734-737.
201 pPlotino, Enéada 11 3, 9.
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mundo inteligible, no tienen conciencia, ni memoria, ni deseos, ni dolores. Otras se hallan
como flotando entre el cielo y la tierra, son las de los demonios y los genios, de los cuales
unos son buenos y otros malos. Pero otras cayeron en el mundo terrestre por haberse apartado
de la contemplacion del mundo ideal, y fueron encerradas en cuerpos materiales. De esta
unién resultan en ellas la conciencia, los deseos, las pasiones y la memoria.?®? Aunque en
otros lugares explica la unidn del alma con el cuerpo como si se tratara de una cosa natural
dentro del proceso general de la emanacion de los seres,?** pero todas las almas constituyen
una unidad viviente (mdcot ai yoyol toivov piov). La esencia del hombre consiste en su alma,
todo lo demas es yuxtapuesto y accidental.’®* En el hombre hay tres almas, que son tres
formas o tres diferencias distintas: la superior, que es la intelectiva (vodg), por la cual el
hombre participa de la Inteligencia y puede contemplar el mundo inteligible; la racional
(d1vora), que corresponde al alma universal, y con la que puede raciocinar para apartarse
del cuerpo y elevarse a la intuicién del Alma superior; y la sensitiva (aicOntikn), que es la
que propiamente se une al cuerpo como forma para realizar las funciones sensitivas y
vegetativas.

El alma intelectiva no est4 unida al cuerpo como forma, ni contenida en ¢l como en un lugar,

205 5ino mas bien como la luz en el aire, sin mezclarse con el

ni como la parte en el todo,
cuerpo ni cambiar a pesar de las mutaciones que éste pueda experimentar.’’® La prueba de
que el alma intelectiva permanece siempre separada de la materia es que razona siempre que
se quiere, sin embargo, no se entiende siempre que se quiere.?’’ Pero ni siquiera el alma
racional y la sensitiva estan completamente unidas al cuerpo a la manera de forma sustancial.
Soélo estan sumergidas en el cuerpo parcialmente, como el que se encuentra con los pies
dentro del agua, pero con el resto del cuerpo fuera. De aqui proviene la diferencia entre las

almas. Por esencia todas son iguales, pero unas estan mas inmersas que otras en la materia.

El maximo grado de inmersion, y, por lo tanto, de degradacion, corresponde a las plantas.?%

202 Ibidem V 1, 1.

203 1pidem V1 4, 16.

204 1pidem IV 4, 18.

205 Cf. Ibidem 1V 3, 20.
206 Cf. Ibidem IV 3, 22.
27 Cf Ibidem V 3, 3.
28 CF Ihidem V 2, 2.
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Del alma se desprende un fluido activo (mvedua) que causa los movimientos del cuerpo y lo
utiliza como instrumento para su servicio, pero la unién del alma con el cuerpo es accidental
y violenta y, por lo tanto, tiende a separarse de ¢l para retornar a su estado primitivo: “El
alma humana se dice que en el cuerpo sufre todos los males, vive miserablemente, rodeada
de dolores, de deseos, de temores y otros males. Para el alma, el cuerpo es una carcel y una
tumba, y el mundo una caverna y un antro”.?”” La vida terrestre no es més que una sombra y
una apariencia. En esto consiste el drama de la vida, pues el alma conserva el recuerdo del
mundo superior y tiende a liberarse del cuerpo. Pero esto no es posible, sino mediante la
purificacion, la cual Plotino concibe como retorno a la unidad, como un esfuerzo que el
hombre puede realizar con sus propias fuerzas. La salvacion no requiere ninguna ayuda
extrinseca, sino que es un resultado del propio esfuerzo individual. El Uno estéd presente en
todas las cosas, y, por lo tanto, en el mismo hombre. Basta querer llegar a ¢l para poder

conseguirlo.?!°

2.2.2 Estoicismo

El estoicismo?!'! es una corriente filoséfica fundada por Zenédn de Citio en el 301 a. C., el sistema
estaba compuesto de logica, metafisica y ética, y cautivo muchos adeptos. Se ensefiaba el dominio
de si mismo, la vida segiin la naturaleza, partiendo del principio racional, y la fraternidad de los
seres humanos. Teologicamente, afirmaba un materialismo panteista, por lo que el universo era todo
material y su cimiento era la ovcia, pero también era su fuerza y energia que se manifestaba a través
del mvedpa. El fundamento del mundo era ¢l mismo, pues era eterno, inabarcable e infinito y
tenia una razon —Adyoc— que daba la armonia y leyes, por lo tanto, era la semilla de todo
porvenir, esta razéon fue equiparada con Dios, quien se despliega y hace surgir todo, de
hecho, el hombre es una emanacion del fuego divino,?'? por tanto, el alma era independiente
del cuerpo, pero ambos eran mortales; las partes del alma eran el poder de hablar, de
expresarse, de reproducirse y de razonar, ¢éste era el que lo gobernaba, siendo asi el alma,

el AOoyog del hombre, distinguido en razon pura,

209 Ibidem 1V 8, 3.

200 . Ibidem V19, 7.

21 Cf. J. Hirschberger, op. cit., pp. 217-218.
212 Bpicteto, Diss. 1 14, 6.

65



inmanente (AOyog £vold0etoq) v la que le permitia expresarse por medio de la palabra (Adyog
TPOPOPIKOG).

El hombre es un microcosmos compuesto de cuerpo y alma. El cuerpo es una mezcla de
elementos suministrados por los padres, estd compuesto de tierra y agua. El alma es espiritu
(mvedua) y como tal se considera como un agregado de fuego y aire, asi que es un cuerpo,
pero que no se localiza en ninguna parte determinada, sino que esta en todo el cuerpo y so6lo
por excepcion se dice que estd en el corazon, o como alma racional, en la cabeza. Se nota la
misma vacilacion que en Platon y Aristoteles, unas veces es material, otras, inmaterial;
sensible y espiritual; dividida y unida; por un lado, es distinta del cuerpo, por otro, principio
de vida del cuerpo, que forma una unidad viviente con ¢l. Por ser tan importante el alma
racional, la Stoa propone que ha de regir en el hombre, de ahi el término “alma rectora”.

Por su caracteristica sensible, el alma humana tiene instintos (6pun), donde influyen cuerpo,
sensibilidad y razén, que crean impresiones sensibles, que son recibidas por el hombre como
representaciones y desatan movimientos instintivos. El instinto es una pasion (né6og), que al
excederse se convierte en afecto innoble, éste se suscita porque la razon rectora no acompaiia
ni domina al hombre, pero si logra dominar el apetito e instinto, el hombre se convierte en
imagen del macrocosmos, un microcosmos regido por la razoén exactamente como aquel, asi
surge la voluntad como apetito racional '3

El hombre que sabe regirse por la razon se convierte en sabio, es independiente, libre, cimentado en
la realidad y verdad. En él se producen afectos nobles como la voluntad recta, circunspeccion, la

alegria pura, se alimenta de la conciencia de una vida virtuosa, que es el culmen de la vida

humana.*'*

Al igual que las escuelas filosoficas anteriores, se mantiene la idea de que el alma racional
es algo divino y eterno, razon por la cual no puede perecer, sino que es inmortal.

Los Padres del siglo II estan de acuerdo con la Stoa en concebir al hombre como animal
racional, compuesto en una unidad, en contra del dualismo platonico en el que el cuerpo es
carcel del alma; la doctrina estoica le permite a Tertuliano defender la resurreccion y
recomposicion de alma y cuerpo en contra del gnosticismo platonizante. El estoicismo

conoce una especie de Providencia que se expresa inmanentemente en el mundo, en cuanto

213 Cf. J. Hirschberger, op. cit., pp. 225-228.
214 Cf. G. Fraile, op. cit., p. 619.
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que la divinidad regula cada una de las cosas: se trata de un concepto adecuado para expresar
el dogma cristiano. Se puede registrar una amplia convergencia entre los estoicos y los
cristianos en la vision del hombre como centro del cosmos. En relaciéon con el matrimonio,
cuya justificacion esté solo en el fin procreativo, el estoicismo parece mas radical aun que la
Biblia: se excluye el placer aislado de la procreacion, dado que hay que desarraigar todo tipo

de pasiones.

2.2.3 Aristotelismo

Finalmente, el aristotelismo tiene injerencia en esta época principalmente en la dialéctica, la
logica, y también en algunos aspectos antropologicos, principalmente en la division de las
almas y la unidad de la sustancia individual (ovoia) en sustrato o materia (bmokeipevov o
UAn) y forma (popen)), asi como la unidad constitutiva del cuerpo y el alma en el hombre.
También defiende la inmortalidad del alma y a Dios como fuente del movimiento y cambio
en todo lo que no es alma, asi la mente eterna es inmovil, primer motor de todo lo que existe.
La propuesta aristotélica®'> que interesa en este trabajo es la que se refiere a la distincion del
alma y su inmortalidad, de la cual hay algunos atisbos en los Padres de la Iglesia,?!® conocidos
principalmente por la influencia que tenia el neoplatonismo del aristotelismo o
peripatetismo.>!’

La distincion entre seres vivos e inanimados, cuya caracteristica es el movimiento, responde a la
concepcion de la vida. Para Aristoteles, la vida es, sobre todo, auto-movimiento, capacidad de
moverse y obrar por si mismo en diversos grados. El principio de la vida es el alma (yoyn).

Para explicar qué es el alma, Aristoteles recurre a su concepcion hilemorfica de la realidad,
pues toda realidad sensible esta compuesta de materia como potencia y forma como acto,
también para los seres vivos. Aristoteles sostiene que los cuerpos vivientes tienen vida, pero
no en tanto que cuerpos, pues su corporalidad es como el sustrato material y potencial del
que el alma es la forma y acto. El alma, por consiguiente, en cuanto forma, es acto, y es acto

de un cuerpo susceptible de recibir la vida, de un cuerpo organico.

215 Cf. G. Reale, Introduccion a Aristételes, Barcelona, Herder, 1985, pp. 83-96.
216 para este tema, consultese T. Runia, «Aristotle in the greek Patres», Vigiliae Christianae 43,1989, pp. 1-34.
27 Cf. DPAC, s. v. «Aristotelismo».
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En consecuencia, todo cuerpo natural dotado de vida sera sustancia, y lo serd precisamente
en el sentido de sustancia compuesta. Pero ya que se trata precisamente de un cuerpo de una
determinada especie, esto es, que tiene vida, el alma no es el cuerpo, ya que el cuerpo no es
una de las determinaciones de un sujeto, sino mas bien el cuerpo es sujeto y materia.
Necesariamente pues, el alma es sustancia, en el sentido que es forma de un cuerpo natural
que tiene la vida en potencia. Ahora, tal sustancia es acto, y por tanto el alma es acto del
cuerpo que se ha dicho [...] el alma es el acto primero de un cuerpo natural que tiene la vida
en potencia.?!®

La definicion propia del alma humana es la siguiente: alma es “aquello por lo que vivimos,
sentimos y entendemos”.>!? Es decir, el alma es el principio vital mismo, y es raiz de todas
las operaciones vitales del viviente.

Al definir de este modo el alma, Aristoteles se situa en una posicion intermedia entre los
presocraticos, que identificaban el alma con algin principio fisico, y Platon, quien la
concebia como contrapuesta al cuerpo, como su motor, pero no como su principio sustancial.
Para Aristoteles, el alma es algo unido al cuerpo, puesto que es su principio formal
(évtedéyewn); no se trata de una sustancia, sino de la forma o acto primero del cuerpo. De este
modo se salva la unidad del ser vivo.

Analizando las funciones de los vivientes, los fendmenos de la vida, Aristoteles comprueba
ciertas operaciones constantes y netamente diferenciadas, de modo que el alma, principio de
la vida, debe tener capacidad de causar tales operaciones.

Las funciones fundamentales de la vida son:??°

a) de caracter vegetativo, como la reproduccion, la nutricion y el crecimiento

b) de caracter sensitivo y motriz, como las sensaciones, las pasiones y el movimiento

¢) de caracter intelectivo, como el conocimiento, la deliberacion y la eleccion

Asi, Aristoteles introduce la distincion entre alma vegetativa, sensitiva e intelectiva. El alma para
Aristoteles es unica en cada viviente, aunque tenga diversas funciones: las plantas poseen s6lo alma
vegetativa; los animales, sensitiva, que incluye en si las funciones del alma vegetativa; los hombres

tienen alma racional, que supone las dos inferiores.

El caso de las figuras es semejante al del alma, ya que siempre en el término sucesivo esta
contenido en potencia el término antecedente, y esto vale tanto para las figuras como para los

218 Aristoteles, De an. 11, 1,412 a 15-28.
29 Ihidem 11, 3, 414 a 13.
20 [hidem 11, 2, 413 a 22.
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seres animados. Por ejemplo, en el cuadrilatero esta contenido el triangulo, y en la facultad
sensitiva aquella nutritiva.??!

El caricter intelectivo del alma le corresponde de manera propia al hombre, de ahi se
desarrolla una teoria del conocimiento. En principio, el hombre tiene un conocimiento
sensible que se divide en cinco potencias: vista, olfato, oido, gusto, y tacto, que ofrecen una
comunicacion a la conciencia mediante el sentido comun, que tiene su sede en el corazén y
que se conoce como conciencia. Los contenidos de la conciencia no desaparecen al cesar la
excitacion sensorial, sino que perduran, y surge la representacion (¢davtacpo) como residuo
de la percepcion, algo que pasa en la memoria cuando hay gran cantidad de representaciones.
Estas capacidades animicas en el hombre son elementos basicos del conocimiento, pues el
espiritu (Adyog), que es entendimiento (diévola) como pensamiento discursivo que juzga, y
razén (vodg), en cuanto intuiciébn de nociones y principios; lo eleva, éste elabora
representaciones y despliega una actividad creadora frente a la cual las imagenes significan
lo material, causa eficiente. Mientras que hay otro conocimiento, llamado agente por los
aristotélicos, que es universal, eterno, divino, ingenerado, inmortal, energia pura; otro, el
pasivo, es, considerando el espiritu como tabula rasa, en el que se plasman las noticias del
sentido y los conceptos del pensar discursivo e intuitivo, por eso es mortal.???

El alma humana ademas del lado racional tiene uno irracional, el apetito (6pe&ic), dividido
en inferior y superior. El inferior se manifiesta en los instintos naturales como la apetencia y
los instintos sexuales, el superior es exclusivo del hombre, coincide con la voluntad
iluminada por la razon; sin embargo, para ambos el impulso es siempre un bien real o
aparente, que se determina como valioso o antivalioso, es decir, auténticamente bueno o
malo, que son los méviles de la accion humana y que son elegidos por la libertad (Tpoaipeoic)
en su vida volitiva.??

Para Aristoteles, el alma espiritual es esencialmente algo por encima de lo material y sensible,
por tanto, no ha sido creada, sino que es preexistente; tampoco cesa con la muerte, es como

en la vision platonica, algo suprasensible, ideal, que viene de los dioses y, por la cual, el

21 Ibidem 11, 3, 414 b 28-32.
222 Cf. J. Hirschberger, op. cit., pp. 191-193.
223 Idem.
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hombre puede ir a ellos. Sostiene la inmortalidad del alma, pero nunca desarroll6 alguna

prueba demostrativa.?**

2.2.4 Gnosticismo

Otra doctrina que tuvo influencia en el cristianismo es el gnosticismo, doctrina filosoéfica-
religiosa que procede del término gnosis (conocimiento), que tiene cierta relacion semantica
con el término epistéme y se opone a agnoia, pero también a doxa; su uso especifico para
este movimiento es el referido a conocimiento perfecto, distinguiéndolo del conocimiento
ordinario. La gnosis representa a un grupo minoritario que se concibe a si mismo como
poseedor de un conocimiento superior y vehicula la necesaria referencia de grupo gnostico
al resto de la sociedad en la que vive. Lato sensu la gnosis es un grupo elitista de
conocimiento, stricto sensu se debe establecer el caracter religioso que integra las filosofias
religiosas y se define como grupo elitista de conocimiento.?*

Los grupos gnosticos se consideran en posesion de criterios de interpretacion superiores, exclusivos
y secretos, por eso suele darse en el seno de las religiones del libro. La heresiologia antigua y la
historia moderna han utilizado los términos «gnosis» y «gnosticismo» para denominar a
determinados grupos religiosos judios y cristianos de los siglos I al IV 2%

La filosofia del gnosticismo es de inspiracion netamente platonica, con las contaminaciones
aristotélicas y estoicas comunes a todas las corrientes del platonismo tardio (el llamado platonismo
medio y el neoplatonismo).

Eric Voegelin propone seis caracteristicas del pensamiento gnostico: 1) el gnostico es un
individuo descontento de su situacion; 2) la creencia de que todos los males de la situacion
son debidos a una mala organizacion de la existencia en el mundo, pues también hay una
vision de que en el orden de la existencia es bueno; 3) la creencia en la posibilidad de

liberacion del mal del mundo; 4) la creencia de que el orden de la existencia tiene que ser

cambiado en un proceso historico. El mundo que es malo debe convertirse historicamente en

224 Cf. J. Garcia, «El alma en los didlogos Eudemo y €l Protréptico y relacion con el tratado Acerca del alma»,
Folios, segunda época, 38, 2013, pp. 35-43.

225 Cf. M. Torrents, «La gnosis», en C. Garcia Gual (ed.), Historia de la filosofia antigua, Madrid, Trotta, 2013,
pp. 363-364.

26 Cf Ibidem, p. 365.
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uno bueno; 5) la creencia de que esta en el poder humano, o sea, que le es posible al hombre
con su proceder efectuar un cambio que tenga caracter liberador en el orden de la existencia;
6) investigar como se puede conseguir el cambio, asi, el verdadero propodsito del gndstico es
alcanzar el conocimiento de método para efectuar este cambio de la existencia y elaborar
formulas para la liberacion propia y la del mundo, esto le hara aparecer como profeta que
comunica a la humanidad su conocimiento liberador.??’

La antropologia esta basada en un mito de origen propuesto por los valentinianos, que sostiene que,
como fruto de una pasion acaecida en el seno de la interioridad divina o Pléroma, se produjo la
expulsion de una materia amorfa hacia fuera de la plenitud de Dios. Esa pasion fue suscitada por la
ignorancia de una hipostasis divina llamada Sophia, quien habia sido concebida como un agente o

ayudante de Dios en la creacion del mundo y personificaba el aspecto falible de Dios.

Deseando conocer al Padre Desconocido o Dios Ignoto, se hizo protagonista de una tragedia
cosmica. De este modo, el mito gnostico eleva la ignorancia —asi como también su opuesto,
el conocimiento—, a un nivel ontologico, como principios de existencia objetiva y no sélo
de experiencia subjetiva e individual. Esta ignorancia se convierte asi en el principio
generador del mundo infrapleromadtico, causa principal de la defeccion de la sustancia amorfa
“extramuros” de la plenitud divina. De esta manera, la materia resulta concebida como una
“funcion” mas que como una sustancia; es la expresion externa y coagulada de su principio
fundante: la ignorancia; vale decir, el resultado residual de un proceso de introspeccion en
estado de deterioro, la forma oscura y errante de su opuesto, el Pneuma pleromatico, que es
la tnica fuente suprema con la cual esa materia se relaciona a través de numerosos estados
intermedios llamados eones. Del mismo modo, su causa generatriz, la ignorancia, es la forma
oscura de su opuesto: el conocimiento o grnosis, unica posibilidad de retorno al Pléroma. Ese
conocimiento es la clave de la soteriologia gndstica, unico medio valido para la salvacion,
que se convierte en un acontecimiento césmico en cada individuo que es iluminado, pero a
la vez, lo trasciende restaurando la divinidad deteriorada. Ahora bien, sostenian los
valentinianos que, a partir de la materia amorfa, se escindieron tres sustancias: una

“espiritual” femenina llamada Sophia, madre de los hombres “espirituales” o pneumaticos,

227 Cf. E. Voegelin, Los movimientos de masas gnésticos como suceddneos de la religién, Madrid, RIALP,
1966, pp. 10-13.
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otra “racional”, que dio origen al Demiurgo Yahveh, quien a su vez constituye el origen de
Hebdoémada y de los hombres “racionales”, llamados también “animales” o psyquikos, y, en
tercer lugar, una naturaleza hylika que a su vez se disocio, por un lado, en “espiritual” o
diabdlica, origen de los dngeles malignos; por otro, en “irracional”, origen de los hombres
hylikos, “materiales” o irracionales y de las almas de los animales, y finalmente, en una
naturaleza hylia "pura", origen de los cuatro elementos fisicos, a saber: aire, tierra, fuego y
agua.’?8

En la antropologia, los gnosticos se adhieren a la corriente orfico-dionisiaca, que distingue
al hombre en un elemento corporal y otro incorporal. El hombre es presentado en tres clases:
“establecen tres clases de hombres: espiritual, psiquico y terreno, correspondientes a Cain,
Abel y Set, y a partir de éstos establecen las tres naturalezas, no en cada uno de los individuos,
sino en el conjunto del género humano”.?%’

Tales categorias obedecian a una distincidén en la naturaleza de la “sustancia” de la que
estaban hechos y manifestaba el destino de los tres linajes: el “espiritual” estaba llamado a la
salvacion independientemente de sus obras; el “psiquico” podia acercarse a uno u otro
extremo de la jerarquia antropoldgica segun el ejercicio libre y racional de su psycheé;
mientras que el “material” estaba predestinado a la condenacién y aniquilacion en virtud de
su naturaleza corrompida, més all4 de la calidad moral de sus acciones.?*°

Proponian una division entre los habitantes del Imperio. En las ciudades del Imperio, convivian
paganos, judios y cristianos. Los paganos eran los materiales, destinado a la aniquilacion. Los
judios y los cristianos corrientes eran los psiquicos: vivian la fe y estaban sometidos a las reglas
morales. Los gnosticos en el seno de la comunidad cristiana eran los espirituales: poseian el

conocimiento, idéntico a la centella espiritual divina, y observaban las leyes morales por amor, no
por imposicion. De hecho, se salvaban por naturaleza, no por conducta.”!
Los escritos gnosticos desarrollan el tema antropoldgico por medio de una exégesis esotérica

de la narracion del Génesis, por ejemplo, el pasaje correspondiente del Apocrifo de Juan:

228 Cf. Ireneo, Haer. 1, 5, 1.

229 Ibidem 17, 5.

230 ], Alby, «El ‘hombre que viene de lo alto’. Elitismo y marginacion en la antropologia valentiniana», Tdpicos.
Revista de Filosofia de Santa Fe 11,2003, p. 205.

21 Cf. M. Torrents, op. cit., p. 380.
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“Venid, hagamos un hombre segtin la imagen de dios y seglin nuestra semejanza, a fin de que
su imagen sea luz para nosotros”. Y lo crearon por medio de sus respectivos poderes, de
acuerdo con las instrucciones que habian recibido. Cada potestad obro una marca distintiva
en la figura de la imagen que ¢l habia entrevisto en su elemento psiquico. Los luminares, con
el proposito de recuperar la potencia de la madre, impartieron a laltabaot las siguientes
instrucciones: “Sopla sobre su rostro tu propio aliento, y su cuerpo se levantara”. Y él soplo
sobre su rostro su aliento, que es la potencia de su madre; pero no lo sabia, porque era un
ignorante. Entonces la potencia de la madre sali6 de laltabaot y penetrd en el cuerpo psiquico

que ellos habian elaborado segun la semejanza del ser primordial. Y se movio, se robustecio

y resplandeci.?*?

En sintesis, la antropologia gndstica se halla, al igual que su cosmologia, subordinada a una
teologia de la salvaciéon individual, que es un producto tipico de la mentalidad helenistica.
Solo en este aspecto puede hablarse de un enlace de la gnosis con las religiones de misterios
de este periodo. En cambio, la doctrina gnostica de los primeros principios, si bien presenta
trazos netamente soteriologicos, responde a una dinamica filosofica independiente, que
enlaza rigurosamente con la tradicion intelectual del platonismo tardio. En este sentido, la
gnosis de los siglos II y III constituye una auténtica corriente filoséfica y es el antecedente

mas directo del neoplatonismo.

2.3 Antropologia judeo-cristiana

El primer tema que se aborda es el de la antropologia biblica, divido en la vision del Antiguo y
Nuevo Testamento, luego se pasa a la interpretacion imprescindible de un rabino del siglo II, Filén
de Alejandria, para dar paso al desarrollo patristico, que se va consolidando; por interés del trabajo,

solo se presenta el periodo de los primeros cuatro siglos de los escritores de lengua griega.

2.3.1 El hombre en la Biblia

La Sagrada Escritura tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento presenta una vision
especial del hombre, de hecho, toda ella es antropoldgica, pues resalta la necesaria relacion
del hombre con Dios, manifestada en la creacion (Gn 1-2), la caida (Gn 3), la alianza (Ex 19,

20), la guia por medio de los patriarcas (Gn 12 ss.), los jueces (Jos y Jc) y los profetas, hasta

232 Nag Hammadi 11, 1,15y 19.
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la venida del Verbo Encarnado que da sentido al caminar del hombre salvandolo y
extendiendo ésta a toda la humanidad (N7). El destinatario de este mensaje siempre es el
hombre, quien es interpelado para que descubra su origen y su fin.?** Tal como lo refiere el

documento Dei Verbum:

Dispuso Dios en su sabiduria revelarse a Si mismo y dar a conocer el misterio de su voluntad,
mediante el cual los hombres, por medio de Cristo, Verbo encarnado, tienen acceso al Padre
en el Espiritu Santo y se hacen consortes de la naturaleza divina. En consecuencia, por esta
revelacion, Dios invisible habla a los hombres como amigos, movido por su gran amor y mora
con ellos, para invitarlos a la comunicacion consigo y recibirlos en su compaiiia. Este plan de
la revelacion se realiza con hechos y palabras intrinsecamente conexos entre si, de forma que
las obras realizadas por Dios en la historia de la salvacion manifiestan y confirman la doctrina
y los hechos significados por las palabras, y las palabras, por su parte, proclaman las obras y
esclarecen el misterio contenido en ellas. Pero la verdad intima acerca de Dios y acerca de la
salvacion humana se nos manifiesta por la revelacion en Cristo, que es a un tiempo mediador
y plenitud de toda la revelacion.?*

Asi el recorrido de la Historia de la Salvacion presentado en la Biblia es la historia del hombre

creado, caido y redimido, por eso se convierte en un recorrido antropolédgico, que denota el

ser, deber ser y finalidad del hombre.

2.3.1.1 Antiguo Testamento

Antes de iniciar con las referencias textuales, se propondran conceptos semanticos propios
del Antiguo Testamento que se refieren al hombre.

La cultura hebrea refiere al hombre en tres términos: basar, nefes, ruah, que no tienen
traduccion precisa en las lenguas grecorromanas, por eso en muchos casos parece una
concepcion extraiia para los parametros mentales occidentales con una fuerte influencia
helenista.?**

Basar significa originalmente la carne de cualquier ser vivo (Is 22, 13; 44, 16; Lv 4, 11), de

ahi designa al ser viviente en su totalidad en cuanto ser perceptible por los sentidos, su

significado mds cercano con las lenguas occidentales es el de cuerpo, pues es la manifestacion

23 Cf. M. Flick y Z. Alszeghy, op. cit., p. 45.

Z4pri,2.

235 Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teolégica fundamental, Burgos, Sal terrae, 1996, p.
20; Cf. M. Castaiio, «El hombre desde la Biblia. Hacia una antropologia biblica, partiendo del Antiguo
Testamento», La colmena 31, 2001, pp. 83-95.
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exterior de la vitalidad orgénica (Nm 8, 7; Jb 4, 15). También designa al hombre entero (Sa/
56, 5. 12) en una especie de metonimia. Basar refiere la debilidad tanto fisica como moral,
fragilidad y caducidad inherentes a la condicion humana (Gn 6, 12; Is 40, 6; Sal 78, 39), pero
solo como caracteristica, no fuente o principio, algo que si proponen las filosofias helenistas.
Entonces basar denota al hombre efimero.>*¢

Nefes es el término central de la antropologia hebrea. Significa garganta, el 6rgano de la respiracion
(Jon 2, 6; Sal 69, 2; 105, 18), por metonimia, respiracion y aliento (/ R 17, 21; 2 § 16, 14) de donde
toma el sentido de principio vital o vida comin a hombres y animales, refiere al ser vivo en general
(Gn 12, 5) y en especial al hombre (Lv 23, 30; 1 S 18, 1; Jb 16, 4). La nefes es el centro vital
inmanente al ser humano, la persona concreta animada por su propio dinamismo y dotada de sus
rasgos distintivos, hasta el punto de que con este término se puede significar lo que hoy llamariamos
la personalidad o la idiosincrasia de tal o cual ser humano (Ex 23, 9). Pero no es una entidad
puramente espiritual como la psyché pues estd afectada por la corporalidad y son inseparables, por
€so no es extraflo que nefes y basar se utilicen indistintamente para denotar al hombre entero, asi
que es nefes-basar, el hombre es unidad psicosomatica, cuerpo animado y alma encarnada, por lo
tanto, no hay concepcion dualista, sino sintética. De esta concepcion integracionista se deduce que
ni el pecado se adscribe a la carne o al cuerpo, ni la santidad concierne a un estrato espiritual o
animico, pecado y justicia, vicio y virtud, proceden de decisiones personales que embargan al
hombre entero, el cual esta ante Dios en su totalidad indivisible.?*’

Ruah designa al hombre abierto hacia arriba, al hombre fortalecido. El término significa
primeramente viento o brisa y, por consiguiente, respiracion (Gn 41, 8) o vitalidad (Gn 45,
27; Je 15, 19), pero también se utilizd para denotar al espiritu de Yahvé y, menormente, el
espiritu comunicado al hombre es la fuerza creadora o don divino (Jb 33, 4; Sal 33, 6; 51,
12-13; 105, 29-30; Is 31, 3), no solo el aliento inmanente como nefes. Este concepto es
teoantropoldgico y expresa una nueva dimension del hombre: la de su apertura y relacion con

Dios, quien por el ruah fortalece su precariedad connatural, apuntala la debilidad y posibilita

la trascendencia de la condicion carnal por la participacion del don divino.?®

236 Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, op. cit., pp. 20-22; H. Wolff, Antropologia del Antiguo Testamento, Salamanca,
Sigueme, 1975, pp. 45-51.

27 Cf. 1. L. Ruiz de la Pefia, op. cit., pp. 22-24; H. Wolff, op. cit., pp. 25-44.

238 Cf. 1. L. Ruiz de la Pefia, op. cit., pp. 24-25; H. Wolff, op. cit., pp. 53-61.
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El hombre bajo estas concepciones no es objeto de una definicion abstracta, esencialista o
genérica, al estilo de la tradicion filosofica, sino mas bien describe la unidad psicosomatica,
dindmica, multidimensional y como sujeto de una triple relacion constitutiva: es mundano,
solidario con los demas seres, principalmente con sus semejantes en cuanto a basar; es nefes
por estar equipado con dinamismo vital inmanente; y ruah en cuanto receptor del influjo
carismatico de Dios, que lo pone a su servicio y lo 1lama a un destino salvifico.?** En sintesis,
el hombre es un ser-para-Dios, que se descubre en el ser-desde, manifestado en la
creaturalidad.?*

Los términos aqui explicados tuvieron una traduccion al griego, que no denotaba del todo la
semantica, pero al menos se acercaba, asi, basar fue traducida como sarx (carne) o soma
(cuerpo); nefes, por psyché (alma), y ruah, por pneuma (espiritu).

El tema fundamental de la antropologia veterotestamentaria es el de la imagen de Dios, pero
este tema se centra en el tema teologico de la Sagrada Escritura que es la historia de la
salvacion, cimentada en la alianza con el pueblo de Israel.>*!

En esta clave hermenéutica, la historia de la salvacion nos revela al hombre, pues es un ser
tan especial por su imagen y semejanza que esta hecho para la alianza, la cual es un
compromiso mutuo, Dios se compromete con las promesas que son esencialmente cuatro: la
asistencia en la necesidad, la constitucion de un pueblo elegido, la obtencion de una tierra
prometida y la bendiciéon de todas las naciones (Gn 12, 1-3; 15, 1-6; 17, 1-10) e Israel a
guardar la fidelidad y honrar al tnico Dios verdadero (Jos 24, 16-24).

Sin embargo, a pesar de la alianza, el hombre la rompe, es infiel, y ese mal no solo afecta al
pecador, sino que atenta contra la relacion personal con Dios, lo cual tiene consecuencias
(Jos 24, 19-20; 2 Cro 36, 14-21).

La alianza deja ver que el hombre tiene un lugar importante en la creacion y que Dios, ademas
de haberlo creado, le perdona las infidelidades causadas por el pecado y lo renueva para que

alcance la perfeccion destinada para €l (Jr 32, 37-40; Ez 11, 17-20).

239 Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, op. cit., p. 25.

240 Cf. W. Mork, El sentido biblico del hombre, Madrid, Graficas Halar, 1970, p. 14 ss.; L. Scheffczyk, El
hombre actual ante la imagen biblica del hombre, Barcelona, Herder, 1967, p. 37.

231 Cf. J. Lorda, Antropologia teoldgica, p. 27.
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La creacion

Existen dos relatos de la creacion en los capitulos 1y 2 de Génesis, cada uno con detalles
especificos, influenciados por la tradicion de los hagidgrafos, a saber, la sacerdotal (Gn 1-2,
4a), que se interesa por las genealogias, ritos, leyes y fechas y refiere a Dios como un ser
trascendental y distante, y la yahvista (Gn 24b-25) que suele designar a Dios con el nombre
de Yahvé y atribuirle relaciones y actitudes humanas, como un dios familiar y cercano.?*?
Ambos relatos cuentan no sélo la historia de los origenes, sino que expresan las formas

permanentes de la realidad, al decir como ha sido creado el hombre, expresa también cémo
05,243

Gnl,1-2,4a

Al principio Dios cred el cielo y la tierra. La tierra era algo informe y vacio, las tinieblas
cubrian el abismo, y el soplo de Dios se cernia sobre las aguas. Entonces Dios dijo: “Que
exista la luz”. Y la luz existio.

Dios vio que la luz era buena, y separ6 la luz de las tinieblas; y llamé Dia a la luz y Noche a
las tinieblas. Asi hubo una tarde y una mafiana: este fue el primer dia.

Dios dijo: “Que haya un firmamento en medio de las aguas, para que establezca una
separacion entre ellas”. Y asi sucedio.

Dios hizo el firmamento, y este separd las aguas que estan debajo de €1, de las que estan
encima de ¢l; y Dios llamo6 Cielo al firmamento. Asi hubo una tarde y una mafiana: este fue
el segundo dia.

Dios dijo: “Que se reunan en un solo lugar las aguas que estan bajo el cielo, y que aparezca
el suelo firme”. Y asi sucedio. Dios llamo Tierra al suelo firme y Mar al conjunto de las aguas.
Y Dios vio que esto era bueno.

Entonces dijo: “Que la tierra produzca vegetales, hierbas que den semilla y arboles frutales,
que den sobre la tierra frutos de su misma especie con su semilla adentro”. Y asi sucedio.
La tierra hizo brotar vegetales, hierba que da semilla seglin su especie y arboles que dan fruto
de su misma especie con su semilla adentro. Y Dios vio que esto era bueno.

Asi hubo una tarde y una manana: este fue el tercer dia.

Dios dijo: “Que haya astros en el firmamento del cielo para distinguir el dia de la noche; que
ellos sefalen las fiestas, los dias y los afios, y que estén como lamparas en el firmamento del
cielo para iluminar la tierra”. Y asi sucedio.

Dios hizo dos grandes astros —el astro mayor para presidir el dia y el menor para presidir la
noche— y también hizo las estrellas. Y los puso en el firmamento del cielo para iluminar la
tierra, para presidir el dia y la noche, y para separar la luz de las tinieblas. Y Dios vio que
esto era bueno. Asi hubo una tarde y una mafiana: este fue el cuarto dia.

Dios dijo: “Que las aguas se llenen de una multitud de seres vivientes y que vuelen péjaros
sobre la tierra, por el firmamento del cielo”.

242 Para un panorama de las tradiciones: José Loza y Raul Duarte, Introduccion al Pentateuco. Génesis, Estella,
Editorial Verbo Divino, 2007, pp. 131-133.
243 J. Lorda, Antropologia teolégica, p. 32.
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Dios cre6 los grandes monstruos marinos, las diversas clases de seres vivientes que llenan las
aguas deslizandose en ellas y todas las especies de animales con alas. Y Dios vio que esto era
bueno. Entonces los bendijo, diciendo: “Sean fecundos y multipliquense; llenen las aguas de
los mares y que las aves se multipliquen sobre la tierra”.

Asi hubo una tarde y una mafiana: este fue el quinto dia.

Dios dijo: “Que la tierra produzca toda clase de seres vivientes: ganado, reptiles y animales
salvajes de toda especie”. Y asi sucedio.

Dios hizo las diversas clases de animales del campo, las diversas clases de ganado y todos
los reptiles de la tierra, cualquiera sea su especie. Y Dios vio que esto era bueno.

Dios dijo: “Hagamos al hombre a nuestra imagen, segiin nuestra semejanza; y que le estén
sometidos los peces del mar y las aves del cielo, el ganado, las fieras de la tierra, y todos los
animales que se arrastran por el suelo”. Y Dios cre6 al hombre a su imagen; lo cred a imagen
de Dios, los cre6 varon y mujer.

Y los bendijo, diciéndoles: “Sean fecundos, multipliquense, llenen la tierra y sométanla;
dominen a los peces del mar, a las aves del cielo y a todos los vivientes que se mueven sobre
la tierra”.

Y continu6 diciendo: “Yo les doy todas las plantas que producen semilla sobre la tierra, y todos
los arboles que dan frutos con semilla: ellos les serviran de alimento.

Y a todas las fieras de la tierra, a todos los pdjaros del cielo y a todos los vivientes que se
arrastran por el suelo, les doy como alimento el pasto verde”. Y asi sucedio.

Dios mir6 todo lo que habia hecho, y vio que era muy bueno. Asi hubo una tarde y una mafana:
este fue el sexto dia.

Asi fueron terminados el cielo y la tierra, y todos los seres que hay en ellos.

El séptimo dia, Dios concluy6é la obra que habia hecho, y ces6é de hacer la obra que habia
emprendido.

Dios bendijo el séptimo dia y lo consagro, porque en él cesé de hacer la obra que habia creado.
Este fue el origen del cielo y de la tierra cuando fueron creados.

El texto narra el acto libre de la creacion, pues nadie lo propuso ni lo ordend. El hagidgrafo presenta
el orden y armonia que se gestod por obra y poder de Dios, su voluntad increpo al vacio y su palabra
creadora hizo que de la nada surgiera algo, participando el ser. Todo fue dispuesto como Dios lo
ordeno, pero lo que debe llamarnos la atencion es el relato de la creacion del hombre, que en esta
pericopa es un acto unido a la creacion del universo, pero que revela su lugar en la escala de los

seres creados al haber sido puesto en la cima del universo visible. A este respecto Juan Pablo II

dice:

Este conciso fragmento contiene las verdades antropoldgicas fundamentales: el hombre es el
apice de todo lo creado en el mundo visible y el género humano, que tiene su origen en la
llamada a la existencia del varén y la mujer, corona toda la obra de la creacion.?*

La doctrina judeo-cristiana ha puesto en el culmen la creacion del hombre, asegurando que

1’245

tiene una existencia preminente y que Dios le ha dado un lugar especia pero nunca ha

24 Juan Pablo 11, Mulieris dignitatem, 6.
%5 Cf CEC, 355-361.
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dicho que el hombre puede hacer lo que quiera con la creacion o que es el duefio,?*® pues al

ser imagen y semejanza de Dios debe ejercer el poder como Dios, que se compromete, pone

orden, organiza y transforma.>*’

El otro asunto que resalta es el de la imago Dei, éste ha sido muy reflexionado en la antropologia
biblica y asumido por la patristica. Subraya que, frente al mundo, el hombre refleja algo de Dios,
lleva una huella de las caracteristicas divinas, la cual le da una dignidad especial.**® La imagen
parece indicar a un ser capaz de dialogar con Dios, de tener una relacion personal.**® En el contexto
inmediato del Antiguo Testamento, parece establecerse una relacion entre imagen y semejanza y
el dominio del hombre en la tierra; en el desarrollo de la Teologia, la imagen es la
determinacion estructural del hombre como persona, referido desde lo mas profundo de su
ser a Dios como fundamento y figura de su existencia, abierto al mundo y, en ¢l, al
Absoluto; mientras que la semejanza apunta a la plenitud de vida y de imagen que el
hombre debe alcanzar.?>° En esta misma linea esta Sb 2, 23 ySi 17, 1-14.

Ademas del tema de la bendicion nupcial, que destaca la idea de dominio y afiade la
fecundidad, con la cual, el hombre trasmite la imagen de Dios, que es la razén por la que la

sexualidad humana est4 regida por reglas morales como sefial de la santidad de su imagen.!

El relato de Gn 2, 4b-25

El dia en que Yahvé Dios hizo la tierra y los cielos, no habia sobre la tierra arbusto alguno,
ni habia brotado atin ninguna planta silvestre, pues Yahvé Dios no habia hecho llover todavia
sobre la tierra, y tampoco habia hombre que cultivara el suelo e hiciera subir el agua para
regar toda la superficie del suelo. Entonces Yahvé Dios formé al hombre con polvo de la
tierra; luego sopld en sus narices un aliento de vida, y existioé el hombre con aliento y vida.
Yahvé Dios plantd un jardin en un lugar del Oriente llamado Edén, y coloc¢ alli al hombre
que habia formado. Yahvé Dios hizo brotar del suelo toda clase de arboles, agradables a la
vista y buenos para comer. El arbol de la Vida estaba en el jardin, como también el arbol de
la Ciencia del bien y del mal. Del Edén salia un rio que regaba el jardin y se dividia en cuatro
brazos. El primero se llama Pison, y corre rodeando toda la tierra de Evila donde hay oro, oro
muy fino. Alli se encuentran también aromas y piedras preciosas. El segundo rio se llamaba
Guijon y rodea la tierra de Cus. El tercer rio se llama Tigris, y fluye al oriente de Asiria. Y el
cuarto rio es el Eufrates. Yahvé Dios tom6 al hombre y lo puso en el jardin del Edén para que

26 Cf. A. Wénin, Da Adamo ad Abramo o ['errare dell wvomo. Lettura narrativa e antropologica della genesi I
Gen 1, 1-12, 4, Bologna, Edizioni Dehoniane, 2008, pp. 29-33.

247 Cf. Ibidem, pp. 24-27.

248 Cf. J. Lorda, Antropologia teoldgica, p. 33.

249 Cf. M. Flick y Z. Alszeghy, op. cit., pp. 98-99.

230 Cf. A. Martinez, Antropologia teolégica fundamental, Madrid, BAC, 2002, pp. 99-105.

LS. J. Lorda, Antropologia teoldgica, p. 33.
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lo cultivara y lo cuidara. Y Yahvé Dios le dio al hombre un mandamiento; le dijo: “Puedes
comer todo lo que quieras de los arboles del jardin, pero no comeras del arbol de la Ciencia
del bien y del mal. El dia que comas de €I, ten la seguridad de que moriras”. Dijo Yahvé Dios:
“No es bueno que el hombre esté solo. Le daré, pues, un ser semejante a él para que lo ayude”.
Entonces Yahvé Dios form6 de la tierra a todos los animales del campo y todas las aves del
cielo, y los llevd ante el hombre para que les pusiera nombre. Y el nombre de todo ser viviente
habia de ser el que el hombre le habia dado. E1 hombre puso nombre a todos los animales, a las
aves del cielo y a las fieras salvajes. Pero no se encontré a ninguno que fuera a su altura y lo
ayudara. Entonces Yahvé hizo caer en un profundo suefio al hombre y éste se durmi6. Le saco una
de sus costillas y rellen6 el hueco con carne. De la costilla que Yahvé habia sacado al hombre,
formé una mujer y la llevo ante el hombre. Entonces el hombre exclamoé: “Esta si es hueso de
mis huesos y carne de mi carne. Esta sera llamada varona porque del varén ha sido tomada”. Por
eso el hombre deja a su padre y a su madre para unirse a su mujer, y pasan a ser una sola carne.
Los dos estaban desnudos, hombre y mujer, pero no sentian vergiienza.

Tres son los elementos importantes para la antropologia: la escena de la creacion del hombre; la

descripcion del Paraiso con sus dos arboles y el mandato de Dios; y la soledad de Adén y la

creacion de la mujer.>>?

Este relato subraya la importancia del trabajo como colaboracion a la creacion y presenta una

vision sumamente plastica de la creacioén con el polvo del suelo y el soplo en su nariz como

aliento de vida, que manifiesta la doble naturaleza humana: la material y la divina.

La descripcion del Paraiso manifiesta la existencia de dos arboles, el de la vida y el de la

ciencia del bien y mal, cuyo fruto no debe ser comido. El precepto quiere probar la obediencia y

sumision, pero no como una trampa, sino como fortalecimiento de la libertad, que también es un

don de la imagen de Dios, el arbol simboliza la ley moral, a la cual el hombre debe estar

sometido para realizacion de su ser.

Finalmente, la creacion de la mujer como compaiiia para el hombre manifiesta el caracter social

del género humano que necesita de la compaiiia y ayuda. La mujer es de la misma naturaleza

que el hombre, por tanto, comparte su dignidad y cooperacion en el mundo.

Estos textos resaltan caracteristicas antropoldgicas muy importantes, pues revelan el ser,

quehacer y finalidad del hombre.

Otro asunto fundamental en la antropologia es el de la caida, el pecado, narrado en Gn 3, 1-

24:

La serpiente era el mas astuto de todos los animales del campo que el Sefior Dios habia hecho,
y dijo a la mujer: “; Asi que Dios les ordend que no comieran de ningtn arbol del jardin?” La
mujer le respondio: “Podemos comer los frutos de todos los arboles del jardin. Pero respecto

252 Cf. Ibidem, pp. 41-49.
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del arbol que esta en medio del jardin, Dios nos ha dicho: ‘No coman de €l ni lo toquen,
porque de lo contrario quedaran sujetos a la muerte’”. La serpiente dijo a la mujer: “No, no
moriran. Dios sabe muy bien que cuando ustedes coman de ese arbol, se les abriran los ojos
y seran como dioses, conocedores del bien y del mal”.

Cuando la mujer vio que el arbol era apetitoso para comer, agradable a la vista y deseable
para adquirir discernimiento, tomo de su fruto y comio; luego se lo dio a su marido, que estaba
con ella, y él también comio.

Entonces se abrieron los ojos de los dos y descubrieron que estaban desnudos. Por eso se
hicieron unos taparrabos, entretejiendo hojas de higuera.

Al oir la voz del Sefior Dios que se paseaba por el jardin, a la hora en que sopla la brisa, se
ocultaron de él entre los arboles del jardin. Pero el Sefor Dios llamé al hombre y le dijo:
“;Donde estas?”.

“O1i tus pasos por el jardin, respondio ¢l, y tuve miedo porque estaba desnudo. Por eso me
escondi”.

El replicé: “;Y quién te dijo que estabas desnudo? ;Acaso has comido del arbol que yo te
prohibi?”.

El hombre respondi6: “La mujer que pusiste a mi lado me dio el fruto y yo comi de €1”.

El Sefior Dios dijo a la mujer: “;Como hiciste semejante cosa?”. La mujer respondio: “La
serpiente me sedujo y comi”.

Y el Sefior Dios dijo a la serpiente: “Por haber hecho esto maldita seas entre todos los
animales domésticos y entre todos los animales del campo. Te arrastraras sobre tu vientre, y
comeras polvo todos los dias de tu vida. Pondré enemistad entre ti y la mujer, entre tu linaje
y el suyo. El te aplastara la cabeza y ti le acecharas el talon”.

Y el Sefior Dios dijo a la mujer: “Multiplicaré los sufrimientos de tus embarazos; darés a luz
a tus hijos con dolor. Sentiras atraccion por tu marido, y é1 te dominara”.

Y dijo al hombre: “Porque hiciste caso a tu mujer y comiste del arbol que yo te prohibi,
maldito sea el suelo por tu culpa. Con fatiga sacaras de ¢l tu alimento todos los dias de tu
vida. El te producira cardos y espinas y comeras la hierba del campo. Ganaras el pan con el
sudor de tu frente, hasta que vuelvas a la tierra, de donde fuiste sacado. jPorque eres polvo y
al polvo volveras!”.

El hombre dio a su mujer el nombre de Eva, por ser ella la madre de todos los vivientes.

El Sefior Dios hizo al hombre y a su mujer unas tunicas de pieles y los vistio.

Después el Sefior Dios dijo: “El hombre ha llegado a ser como uno de nosotros en el
conocimiento del bien y del mal. No vaya a ser que ahora extienda su mano, tome también
del arbol de la vida, coma y viva para siempre”.

Entonces expulsé al hombre del jardin de Edén, para que trabajara la tierra de la que habia
sido sacado.

Y después de expulsar al hombre, puso al oriente del jardin de Edén a los querubines y la
llama de la espada zigzagueante, para custodiar el acceso al arbol de la vida.

La escena del pecado tiene lugar en el Paraiso, que representa la peculiar relacion con Dios,
la proteccion del dolor y la muerte. Pero esta narracion no sélo expresa la caida original, sino
lo esencial del pecado, que es el engaio de ocupar el lugar de Dios y ser autosuficientes, por
eso abusa de su libertad, desobedece a Dios y no confia en El. Asi la vida del hombre queda

encerrada en sus propios limites, en una independencia destructiva.?>* Las consecuencias del
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pecado son las miserias de la condicion humana como la muerte que revela su limite temporal
y afectan los aspectos de la imagen: la dignidad, capacidad de representar a Dios frente al
mundo; la fecundidad y las relaciones humanas.?*

Como el hombre experimenta su pequefiez, Dios lo busca para superarlo y el pueblo judio lo
experiment6 en la presencia de hombres que buscaban a Dios y reestablecian la amistad con
¢l como los patriarcas, jueces y profetas. Para poder restablecer su union propuso una alianza
con la emision de los mandamientos (Ex 19-20), que son preceptos de humanizacion, es decir,
hacen al hombre identificarse con lo que es, recuperando la semejanza con Dios. Asi que en
adelante la antropologia va a tener su referencia en el decalogo. El surgimiento de los jueces
y profetas ayudaran al pueblo de Israel a no perder la alianza humanizante, esa alianza que
los llevara a la plenitud y realizacion.?*®

Por esa razoén, el hombre que quiere entablar nuevamente la amistad con Dios debe asumir
su esencia que es saberse necesitado del Creador y reestablecer la relacion a través de la
oracion que alaba su grandeza y bondad, que implora su auxilio en las necesidades y que pide

perdon por los pecados. Como lo expresa el Salmo 8.2

iOh Sefior, nuestro Dios,

qué grande es tu nombre en toda la tierra!

Y ta gloria por encima de los cielos,

hasta bocas de nifios y lactantes

recuerdan tu poder a tus contrarios

y confunden a enemigos y rebeldes.

Al ver tu cielo, obra de tus dedos,

la luna y las estrellas que has fijado,

;qué es el hombre, para que te acuerdes de €1?,
;qué es el hijo de Adan para que cuides de é1?
Un poco inferior a un dios lo hiciste,

lo coronaste de gloria y esplendor.

Le has hecho que domine las obras de tus manos,
tu lo has puesto todo bajo sus pies:

ovejas y bueyes por doquier,

y también los animales silvestres,

aves del cielo y peces del mar,

y cuantos surcan las sendas del océano.

iOh Sefior, Dios nuestro,

qué grande es tu Nombre en toda la tierra!

234 Cf. J. Lorda, Antropologia biblica, de Adén a Cristo, Madrid, Ediciones Palabra, 2005, pp. 49-57.
25 Cf. [bidem, pp. 63-126.
236 Cf. J. Lorda, Antropologia teoldgica, pp. 39-41.
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2.3.1.2 Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento presenta una clara imagen de lo que el hombre debe ser, principalmente
en los Evangelios sindpticos y en los escritos paulinos,”’ pues en la Encarnacion, Dios se
hace hombre y se convierte en paradigma y camino de la humanidad como lo recuerda la

Constitucion Gaudium et spes, n. 22:

En realidad, el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado.
Porque Adan, el primer hombre, era figura del que habia de venir, es decir, Cristo nuestro
Sefior, Cristo, el nuevo Adan, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor,
manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de su
vocacion.

Asi la teologia neotestamentaria es eminentemente cristologica, por eso san Pablo recuerda
que el hombre fue creado a imagen de Dios y Cristo es la nueva imagen del Padre: “El es
Imagen de Dios invisible, Primogénito de toda la creacion” (Col 1, 15). Ademas, se subraya
que frente al pecado que separa al hombre de Dios, Jesus ha traido la redencién y salvacion,
en ¢l se revela el ser de Dios y el designio para el hombre como dice Col 1, 13-14: “El nos
liberd del poder de las tinieblas y nos trasladé al Reino de su Hijo querido, por quien
recibimos la redencion: el perdén de los pecados”.

La antropologia bajo estos criterios de lectura se convierte en Cristologia y Soteriologia, que
reafirman la categoria de “imagen de Dios”.

El hombre, al haber sido creado por Dios, recibe su ser y su conservacion (cf. Mt 6, 25-34) y
la respuesta de éste es observar el primero de todos los mandamientos: “Amaras al Sefior, tu
Dios, con todo tu corazédn, con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fuerzas” (Mc
12, 29-32). En esa relacion, se entabla un didlogo en el que Dios habla y el hombre escucha
y, por medio de la oracidn, el hombre habla y Dios escucha. Por eso, los Evangelios subrayan

la caracteristica del hombre como un “oyente de la palabra”?*® caracteristica que pone al

257 Es un esquema general que se puede ver en los libros: C. Spicq, Dieu et I'homme selon le Nouveau Testament,
Paris, Du cerf, 1961; L. Scheffczyk, op. cit.; K. H. Schelkle, Teologia del Nuevo Testamento I, Creacion: el
mundo, el tiempo, el hombre, Barcelona, Herder, 1975.

258 Sintagma asumido y presentado detalladamente por K. Rahner en su obra con el mismo nombre.
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hombre en el lugar mas importante de la creacion,?® pues tiene una relacion estrecha con su
Creador, convirtiéndose incluso en colaborador (cf. Gn 1, 28-30).

Todo el Nuevo Testamento sigue teniendo en cuenta la constante antropologica hebrea del
hombre como unidad psicosomética,®® lo cual cuestiona la posible incorporacién de la
concepcion helenista, por ejemplo, las 37 veces que se utiliza la palabra psyché en los
sindpticos se equipara a nefes:2°! “porque quien quiera salvar su psyché la perdera, pero quien
pierda su psyché por mi y por el Evangelio, la salvara” (Mc 8, 35). El término psyché que se
traduce como “vida”, implica una unidad indivisible, a este respecto la version de Lc 9, 25
dice: “Pues ;de qué le sirve al hombre haber ganado el mundo entero, si él mismo se pierde
o se arruina?”’ La idea de psyché es expresada en este texto con un pronombre reflexivo, quiza
porque ese Evangelio fue destinado a la comunidad griega y no tendria la misma recepcion.
Otros textos principalmente de Mateo y Marcos manifiestan el sentido de vida de psyché y
en Lucas hay alusiones, por ejemplo, 6, 9: “Entonces Jesus les dijo: ‘quiero preguntarles si
en sabado es licito hacer el bien en vez de hacer el mal, salvar una psyché o destruirla’. El
término significa por sinécdoque un hombre, una persona.

Sin embargo, hay algunos textos en los que psyché significa alma en el sentido griego,
principio vital, muestra de ello se tiene el texto de M¢ 6, 25 con su paralelo Lc 12, 22-23:
“Por eso les digo: No anden preocupados por su psyché, qué comeran, ni por su soma, con
qué se vestiran. [ No vale mas la psyché que el alimento, y el soma mas que el vestido?”’; asi
como Mt 10, 28 con su paralelo Lc 12, 4-5: “No teman a los que dafan el soma, pero no
pueden matar la psyché, teman mas bien a aquel que puede llevar a la perdicidon psyché y
soma en el gehena’.

El término soma también tiene la connotacion de referir la totalidad del ser humano, a tal
grado que se sustituye con un pronombre personal Mt 6, 22-23: “La lampara del cuerpo es el
0jo. Si tu ojo esta sano, todo tu soma estara luminoso; pero si tu ojo estd malo, todo tu soma
estard a oscuras. Y, si la luz que hay en ti es oscuridad, jqué oscuridad habra!”. Entonces el

concepto también es usado en sentido biblico y no heleno.

29 Cf. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, Maliafio, Sal Terrae, 2019, p.
63.

260 A este respecto H. Schelkle, op. cit., pp. 124-127, 140-141.

261 Cf. L. Ruiz de la Pefia, op. cit., p. 64.
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Ademas de las caracteristicas mencionadas, los sinopticos subrayan la caracteristica filial en el
hombre. A Dios se le llama Sefior, pero no con la referencia de “duefio”, sino de “cuidador”, de

proveedor de beneficios para sus stibditos,?*

sin embargo, el nombre mas propio en los
sinopticos es el de “padre”, con el cual Jesis suele referirse a Dios y cuya maxima
representacion estd en Mt 6, 9: “Ustedes oren asi: Padre nuestro que estas en el cielo, santificado
sea tu nombre”,*®® desde esta perspectiva, el hombre se ve y se siente como hijo de Dios,
caracteristica que le permite estar mas unido a Dios y le da una confianza plena de realizacion,
pues esta sustentado por su padre. Dicha filiacion implica el amor de entrega, que hace reflejar
la caracteristica de santidad de su padre (cf. Mt 5, 43-48).

El hombre manifiesta su pecado, y frente a Dios que es santo, el hombre se asume pecador, tal
concepcion estd presente también en el Antiguo Testamento, pero el Nuevo lo recuerda para
matizar el cardcter soteriologico de Jesus. Asi, en Lc 5, 8 Pedro manifiesta el sentimiento de la
humanidad:*** “aléjate de mi, Sefior, que soy un hombre pecador”, también Mc 10, 18 recuerda
que entre los hombres nadie se puede adjudicar el cualidad de bondad, sino s6lo Dios; Jesus
resalta el caracter perverso de la generacion de su tiempo (Mc 8, 39). Lc 13, 1-5 relata que Jesus
se entera de la muerte de algunos galileos por manos de Pilato y afirma que no fue porque eran
mas pecadores que los que se salvaron, asi que motiva a la conversion para que no perezcan de
la misma manera, destacando que la muerte no so6lo es un proceso natural, sino que es
consecuencia del pecado, un castigo.

Derivado de lo anterior, se postula otra caracteristica del hombre, siempre en relacion con
alguna de Dios. Dios es juez, asi que el hombre es un condenado y por eso debe esperar un
juicio: “por eso les digo que el dia del juicio habra menos rigor para la tierra de Sodoma que
para ti” (Mt 11, 24); en el mismo argumento, Mt 12, 41 declara: “la gente de Ninive se
levantara en el juicio con esta generacion y la condenaran, porque al menos ellos se
convirtieron por la predicacion de Jonas.

En los Evangelios, el hombre esta proyectado como hombre frente a Dios, pero frente a la
division de la humanidad en judios y gentiles, en la que sélo los judios pueden tener esa
experiencia, Jesus abre la posibilidad a que todos los hombres de todas las culturas accedan

a estar frente a Dios, pues es la realizacion del género humano. Con esta vision panoramica

262 Cf. H. Schelkle, op. cit., p. 146.
263 También pueden consultarse Mt 5, 48; 6, 4.32; 7, 11.
264 Cf. H. Schelkle, op. cit., p. 150.
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de los sindpticos, se manifiesta la continuidad y discontinuidad del tratamiento antropolégico,
pues en el Antiguo Testamento se proponian muchas esperanzas para la realizacion del hombre,
pero en el Nuevo, Jesus las hace presentes y las plenifica.

En la concepcion paulina del hombre se subraya el concepto de imagen, asentando que se ha
manifestado de manera clara en la Encarnacion del Verbo, por eso hace frecuentes
comparaciones entre Adan y Cristo, que se manifestd como el hombre pleno, por lo cual, para
que el hombre se realice, debe configurarse con El; dicha comparacién le lleva a presentar
dualidades en la concepcion antropologica como las del hombre terrestre y el hombre espiritual
(cf. 1 Co 15, 45-47); el hombre exterior y el hombre interior (cf. 2 Co 4, 16); y el hombre viejo
y el hombre nuevo (cf. Col 3,9) .

Pablo no intenta sistematizar la antropologia, sino que le interesa la dimension teologal del

265 es un ser creado y no existe mas que en

hombre, la cual es asumida del Antiguo Testamento,
funcién de Dios (¢f. Rm 9, 20) y para glorificarlo (¢f. Rm 1, 21), pero privado de perfecciones
(¢f. Rm 1,23).

La terminologia que utiliza es griega, los conceptos soma, psyché, nous y pneuma son usados de
manera popular, pero también con un sentido metaforico, inspirado en la concepcion hebrea, asi
en la despedida de la Carta a los Tesalonicenses dice: “Que El, el Dios de la paz, los santifique
plenamente y que todo su ser, espiritu (pneuma), alma (psyché) y cuerpo (soma) se conserven sin
mancha” (I Ts 5, 23). Ahi, aunque usa la division con un sentido muy helenistico, esta
marcando la unidad, propia del judaismo, asi que el hombre es, en este sentido, un ser total que
esta llamado a la perfeccion con todo su ser. El término prneuma adquiere un matiz semantico
muy importante, no es sélo la parte superior del alma, sede de las funciones espirituales, sino
también el lugar de encuentro con Dios y donde se inicia la renovacion, pues es la presencia del
Espiritu de Dios lo que le participa la vida divina y lo transforma (cf. 1 Co 12, 3; Rm 8, 5. 15;
Ga 5, 18, 25).26¢

Cristo es el modelo de la humanidad, por lo tanto, su antropologia es cristologia, muestra de ello

es el siguiente himno cristologico, en el cual se perfila una concepcion del hombre.

Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que nos ha bendecido con toda clase
de bendiciones espirituales, en los cielos, en Cristo; por cuanto nos ha elegido en ¢l antes de
la fundacion del mundo, para ser santos e¢ inmaculados en su presencia, en el amor;

265 Cf. C. Spicq, Dieu et ['homme selon le Nouveau Testament, Paris, Du cerf, 1961, pp. 147-148.
266 Cf. J. Lorda, Antropologia teoldgica, pp. 60-62.
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eligiéndonos de antemano para ser sus hijos adoptivos por medio de Jesucristo, segun el
beneplacito de su voluntad, para alabanza de la gloria de su gracia con la que nos agraci en
el Amado.
En €l tenemos por medio de su sangre la redencion, el perdon de los delitos, segun la riqueza
de su gracia que ha prodigado sobre nosotros en toda sabiduria ¢ inteligencia, dandonos a
conocer el Misterio de su voluntad, segun el benévolo designio que en ¢l se propuso de
antemano, para realizarlo en la plenitud de los tiempos: hacer que todo tenga a Cristo por
Cabeza, lo que esta en los cielos y lo que esta en la tierra.
A él, por quien entramos en herencia, elegidos de antemano, segtin el previo designio del que
realiza todo conforme a la decision de su voluntad, para ser nosotros alabanza de su gloria,
los que ya antes esperabamos en Cristo.
En ¢l también ustedes, tras haber oido la Palabra de la verdad, el Evangelio de su salvacion,
y creido también en €1, fueron sellados con el Espiritu Santo de la Promesa, que es prenda de
nuestra herencia, para redencion del Pueblo de su posesion, para alabanza de su gloria (Ef'1,
3-14).
Una caracteristica importante del hombre paulino es que debe ser santo en el amor y para
lograrlo ha recibido la gracia, la ayuda divina, por eso estd llamado a vivir en la santidad,
ademas subraya la filiacion con Dios, el hombre es su hijo, quien, frente al pecado, ha sido
salvado, redimido y sellado por el Espiritu Santo para vivir en unién plena con El. Asi el
hombre recobra su dignidad y puede vivir en plenitud. Este himno manifiesta esa
antropologia unida a la cristologia, pues es Cristo quien le ha mostrado al hombre lo que
verdaderamente es.
Otro acontecimiento importante es la resurreccion de Jests, imagen del hombre nuevo, pues
en la gloria de su cuerpo fisico, se anticipa la gloria de cada hombre, ya que “el hombre fue
creado en el origen en el Verbo, que es la perfecta imagen de Dios; y alcanzara su plenitud
en Jesucristo, el Verbo encarnado y resucitado glorioso”.?®’
Con esta vision Pablo manifiesta su concepcion antropologica, basada en una teologia de la
imagen.
En Juan, el hecho de la Encarnacion significa una eleccion amorosa y sacramental al hombre,
por tanto, una renovacion, pues ahora sera iluminado con el Dios-Hombre para realizarse (Jn
1, 9), asi el hombre auténtico sera el que crea en Jesiis y cumpla su voluntad con libertad,

apartindose del pecado y aceptando la salvacion.?®8

267 J. Lorda, Antropologia teoldgica, pp. 55-56.
268 G. Colzani, Antropologia Teoldgica, el hombre: paradoja y misterio, Salamanca, Secretariado Trinitario,
2001, pp. 127-145.
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2.3.1.3 Una interpretacion de la creacion del hombre bajo ojos judios: Filon de

Alejandria

El pensamiento de Filon constituye un sincretismo, que, sobre el fondo judio, yuxtapone
elementos platonicos, estoicos, pitagdricos, aristotélicos, cuidando poco la armonia. Su
veneracion hacia la Filosofia platonica le vali6 el calificativo de Platon hebreo.?®

Su antropologia esta inspirada en el platonismo y en el estoicismo, hay una exposicion de
este pensamiento en su obra exegética Sobre la creacion del mundo XXII-XXIX, que
explica Gn 1, 26-27 y en XLVI-LV, que expone el contenido de Gn 2, 7. El contenido se
relaciona con otros escritos para afirmar que el hombre es un compuesto de cuerpo y alma,
asi distingue al hombre celeste, creado a imagen de Dios, sin tomar parte de lo mortal y
terrestre, asumiendo que el intelecto (vodc) es el garante del gikdv; del terreno, que ha sido
formado con materia dispersa.2’° El cuerpo procede de la materia, es como la carcel del alma,
e impide ver las cosas divinas. El cuerpo es malo, asi que el placer que proviene de él
(noybnpa) también. El alma estd compuesta de dos partes: la corporea, que proviene de la
tierra y que estd mezclada con la sangre, y la que proviene del Adyog, soplo divino (mvedua),
emanacion (andéonacpa) de la divinidad, en la cual se halla la inteligencia (vodg) y la
voluntad libre, siendo éstas los bienes supremos del hombre. Esta parte se separa del cuerpo
después de la muerte y retorna a su estado primitivo. Considera que hay almas de naturaleza
mas divina: los angeles, los demonios y los héroes, quienes habitan en la parte superior del
éter.2”! Otras encerradas en cuerpos mortales como la de los hombres carnales, que después
de la muerte, por el deseo del cuerpo mortal, retornan a él. Otras, que repudian el cuerpo, lo
llaman céarcel y tumba y huyen de él como de una prision.>’? En el alma distingue, como los
estoicos, ocho potencias: entendimiento, cinco sentidos, la palabra y la potencia

generativa.?’?

269 Cf. Jerénimo, De vir. XI (PL 23, 659 B).

210 Cf. V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, Roma, Borla, 1983, p. 26.

271 Cf. Filon, Plant., 216.

272 Cf. Filon, Praem., 69-71; L. Pérez, «La escatologia personal en Filon de Alejandria: inmortalidad y destino
del almay», Nova Tellus 36/2, 2018, pp. 22-33.

23 Cf. Filon, Migr., V 390; L. Pérez, «El destino de las almas virtuosas segun Filon: ;Qué significa la
inmortalidad?», Stylos 27, 2018, pp. 212-226.
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El cuerpo inclina al hombre a lo terreno, al placer sensible, de donde surge la tentacion y el
pecado, que liga al hombre al cuerpo y lo inclina al mal separandole de Dios. El cuerpo es
un estorbo para creer en Dios, para conocerle y retornar a El. Para liberar el alma se necesita
despreciar el cuerpo y someterlo a un ascetismo riguroso, a fin de purificar el alma de todo
contacto con las cosas de la tierra. El desprendimiento se realiza mediante la virtud, que tiene
en Filon un sentido de lucha y austeridad, a la manera de los estoicos. Todos los bienes son
gracias de Dios, pero esto no excluye la cooperacion del esfuerzo personal del hombre.?’*
La purificacion tiene cuatro grados:*”
1. Es preciso liberarse de las impresiones falaces y relativas de los sentidos.
2. Después, de las pasiones y de todo apego a los placeres sensibles, con lo cual se llega
al estado de insensibilidad (dmabeia).
3. Luego hay que elevarse por encima del raciocinio discursivo, que es insuficiente para
llegar al conocimiento de Dios. Toda ciencia es vanidad, como se ve por las disputas
y contradicciones de los filosofos. Lo mejor es suspender el juicio.
4. A Dios se llega mediante la fe mistica, el don de profecia y la intuicion en el éxtasis
pasivo (Bewpia). El hombre no puede conocer a Dios por sus propias fuerzas, pero
Dios le ayuda gratuitamente mediante el don de profecia. En el éxtasis el alma es
arrebatada de “furor divino”, llegando el hombre a un estado semejante a la
embriaguez, con pérdida de la conciencia personal. En esto consiste la suprema

felicidad que puede lograrse en esta vida.

2.3.2 Antropologia de los Padres

En este apartado se consideran las propuestas antropoldgicas de algunos Padres de la Iglesia,
considerando la posible influencia en el pensamiento del Niseno, por tal razon, se presentan
especificamente las de entorno oriental, lengua griega y existencia hasta mediados del siglo
IV, pues implica una contemporaneidad con Gregorio de Nisa.

Los Padres no crean una antropologia, sino que la infieren de las Sagradas Escrituras,

convirtiéndose principalmente en exégetas, sin embargo, con el bagaje -cultural

274 Cf. G. Fraile, op. cit., pp. 695-696.
275 Cf. Ibidem, p. 696.
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grecorromano, usan elementos de su reflexion antropologica, principalmente la filosofica y
médica, y construyen una forma mas clara de entender al hombre.

Los temas centrales de esta reflexion son: la creacion del hombre (Gn 1, 26-27 y 2, 7), la
salvacion ofrecida por Jesucristo, la nueva forma de entender al hombre con su modelo, la
moral que funda una doctrina de la dignidad e igualdad y el esfuerzo ascético como respuesta
a Dios, con esto ofrece una vision del hombre con una perspectiva diferente en cuanto a su

origen, destino, estructura y relaciones y lo comprende como imagen de Dios, llamado a

divinizarse en Cristo.?’¢

El desarrollo de la reflexién sobre el hombre en los inicios del cristianismo no fue tan
importante como la predicacion y la asimilacion del Evangelio, sin embargo, hay referencias
a la importancia del hombre en la creacion por haber sido creado a imagen y semejanza de

Dios; por ejemplo, la Carta a los Corintios de Clemente Romano (1 101) dice:

(,Qué hemos de hacer, pues, hermanos? ;Hemos de abstenemos ociosamente de hacer el bien,
hemos de abandonar el amor? Que el Sefior no permita que nos suceda tal cosa; sino
apresurémonos con celo y tesén en cumplir toda buena obra. Porque el Creador y Sefior del
mismo universo se regocija en sus obras. Porque con su poder sumo El ha establecido los
cielos, y en su sabiduria incomprensible los ha ordenado. Y la tierra El la separé del agua que
la rodeaba, y la puso firme en el fundamento seguro de su propia voluntad; y a las criaturas
vivas que andan en ella El les dio existencia con su ordenanza. Habiendo, pues, creado el mar
y las criaturas vivas que hay en ¢, El lo incluy6 todo bajo su poder. Sobre todo, como la obra
mayor y mas excelente de su inteligencia, con sus manos sagradas e infalibles El formé al
hombre a semejanza de su propia imagen. Porque esto dijo Dios: Hagamos al hombre segin
nuestra imagen y nuestra semejanza. Y Dios hizo al hombre; varon y hembra los hizo
El. Habiendo, pues, terminado todas estas cosas, las elogié y las bendijo y dijo: Crezcan y
multipliquense. Hemos visto que todos los justos estaban adornados de buenas obras. Si, y el
mismo Sefior, habiéndose adornado El mismo con obras, se g0z0. Viendo, pues, que tenemos
este ejemplo, apliquémonos con toda diligencia a su voluntad; hagamos obras de justicia con
toda nuestra fuerza. 2’/

Destaca que la creacion fue coronada con la creacion del hombre, que es imagen y semejanza.
Esta es la linea de toda la patristica; sin embargo, en los primeros dos siglos, no hay una
profundizacidn ni sistematizacion de esta realidad.

Justino (c. 100-166), filosofo convertido al cristianismo,?’® donde encuentra su realizacion y

se dedica a defenderlo de los ataques de los judios y paganos, no trata profundamente el tema

276 Cf. J. Lorda, Antropologia teoldgica, pp. 63-65.
277 Clemente Romano, Ad Cor. XXXIII, 4.
278 Cf. F. Garcia, «Justino de Roma, el primer fildsofo catélico», Teologia y Vida 52,2011, pp. 11-34.
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de la imagen y semejanza, pero subraya que el hombre es una sintesis de la creacion,?”
afirmacion asumida por Ireneo.?®® Se basa en elementos biblicos-semiticos, platonicos y
estoicos®®! para sostener el tema central de su doctrina que es a identificacion del Logos con
Jesus, asi que el logos humano (razén) es participacion del Logos divino, que ha sembrado
en todos los hombres la semilla de la verdad (Logos spermatikés).*®* La participacion de la
razon le da al hombre uno de sus elementos esenciales que es la libertad. La consecuencia de
que el hombre tiene un lugar especial en la creacion y que esta intimamente ligado al Logos
es que es el organizador del cosmos y su protagonista hasta la conclusion escatologica.?®’
Con respecto a la estructura del hombre, sostiene que la propuesta tricotomica asume la
presencia de tres elementos intimamente unidos: cuerpo, alma y espiritu como la concepcion
biblica-semitica. La carne no es mala, pues el Logos en su Encarnacion la transformo, por
eso el cuerpo toma una relevancia en la vision antropoldgica, superando la propuesta

platonica que lo despreciaba, y asumiéndolo como el hombre mismo.

Que el alma viva, nadie habra que lo contradiga. Sin embargo, si vive, no vive por ser vida,
sino porque participa de la vida. Ahora bien, una cosa es lo que participa y otra aquello de
que participa; y si el alma participa de la vida, es porque Dios quiere que viva. Asi, de la
misma manera dejara de participar un dia, cuando Dios quiera que no viva. Porque no es el
vivir propio de ella como lo es de Dios; como el hombre no subsiste siempre, ni esta siempre
el alma unida con el cuerpo, sino que, como venido el momento de deshacerse esta armonia,
el alma abandona al cuerpo, y deja el hombre de existir; de modo semejante, venido el
momento de que el alma tenga que dejar de existir, se aparta de ella el espiritu vivificante, y
el alma ya no existe, sino que retorna nuevamente alli de donde fue tomada.?*

Ireneo de Lyon (c. 140- 200) es el primer escritor cristiano que aborda el tema del hombre
con profundidad,?® en principio, su interés es aclarar al gnosticismo?®®® sus errores, por eso
trata los temas de interés de dicha doctrina, entre ellos el del hombre, para presentar la
verdadera gnosis que esta en la Sagrada Escritura y que manifiesta la economia divina.?®” En

su escrito Contra los herejes, asume el tema del hombre principalmente en el libro III, que

2% Cf. G. Hamman, op. cit., p. 37; Justino, Apol. 1, 10, 2.

280 Cf. Ireneo, Pred. 11.

81 Cf. L. Félix, «Las filosofias en la Teologia de Justino Mértir», Teologia y Vida 55/3,2014, pp. 435-448.
282 Cf. Justino, Apol. 1, 11; Apol. 11, 8.

283 Cf. A. Hamman, op. cit., p. 38.

284 Justino, Dial. 6, 2.

285 Cf. A. Hamman, op. cit., p. 75.

26 Vid. pp. 69-72; cf. A. G. Hamman, op. cit., p. 49.

287 Cf. D. Ramos-Lisson, op. cit., pp. 147-153.
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trata temas de la creacion y la redencion de Cristo, y el V, que habla de la resurreccion,
desarrollando ampliamente su pensamiento sobre la imagen y semejanza, que no los toma
separados, sino como formando un todo, pero aclarando que la imagen esta presente en el
hombre y se plenifica con la semejanza.

Su antropologia estd basada en el libro del Génesis y en las Cartas de san Pablo, asumiendo
la unidad del hombre; segun la vision semita, rescata la importancia del cuerpo, basado en
Gn 2,7, que subraya los elementos constitutivos del cuerpo, a saber, barro y forma; el cuerpo
afiade al barro la forma “a imagen y semejanza de Dios”, por lo tanto, el alma queda como
una hélito de vida inherente al cuerpo, pero que desaparece para dar paso al espiritu

vivificante, que es el Espiritu de Dios, asi suscita a una antropologia sobrenatural.

Dios sera glorificado en su criatura que por su bondad ha hecho semejante a €1, y conforme a
la imagen de su Hijo. Pues el hombre, y no solo una parte del hombre, se hace semejante a
Dios, por medio de las manos de Dios, esto es, por el Hijo y el Espiritu. Pues el alma y el
Espiritu pueden ser partes del hombre, pero no todo el hombre; sino que el hombre perfecto
es la mezcla y union del alma que recibe al Espiritu del Padre, y mezclada con ella la carne,
que ha sido creada seglin la imagen de Dios.?®

Este texto que resalta la unidad del hombre, continua la explicacion de la vision tricotémica,
que quiere aclarar a los gnosticos que no existen tres tipos de hombres, sino que so6lo fue

creado uno con tres partes.

El Apostol también dice en otro lugar: "La carne y la sangre no pueden heredar el reino de
Dios". Los herejes entienden estas palabras, de acuerdo a su demencia, y con ellas quieren
objetarnos y demostrar que la creatura de Dios no puede salvarse. No ven que son tres los
elementos de los cuales, como hemos dicho, consta el hombre: carne, alma y Espiritu. El
tercero es el que da la forma y nos salva, esto es, el Espiritu; otro es el elemento que recibe
la unioén y la forma, es decir, la carne; y el tercero (el alma) media entre los dos, y es el que,
cuando consiente a la carne, cae en las pasiones terrenas. Si algunos seres humanos carecen
de aquello que da la salvacion, unidad y forma, con razén se les llama "carne y sangre";
porque no tienen en si el Espiritu de Dios. Por eso también el Sefior los llama "muertos":
"Dejad que los muertos sepulten a sus muertos", porque no tienen el Espiritu que da vida al
hombre.?®

En Cristo glorificado, encuentra al modelo del hombre, por tanto, la Encarnacion es el

comienzo de la salvacion del hombre.

288 Ireneo, Haer., V, 6, 1.
289 Ihidem V, 9, 1.
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No ven que el mismo Verbo Unigénito, que siempre esta presente en la humanidad, uniéndose
y mezclandose con su creatura segin el beneplacito del Padre, y haciéndose carne, es el
mismo Jesucristo nuestro Seflor, que sufrid por nosotros y se despertd por nosotros, y de
nuevo vendra en la gloria del Padre para resucitar a toda carne y para manifestar la salvacion
y para extender la regla del justo juicio a todos los que han sido hechos por ¢él. Asi pues, como
hemos demostrado, hay un solo Dios Padre, y un solo Cristo Jests nuestro Sefior, el cual vino
para la salvacion universal recapitulando todo en si.

Porque el hombre es plenamente criatura de Dios. Y por eso en si mismo recapitul6 al hombre,
haciéndose visible el invisible, comprensible el incomprensible, pasible el impasible, el
Verbo hombre, para recapitular todas las cosas en si mismo; para que, como el Verbo de Dios
tiene el primado sobre todos los seres supracelestes, espirituales e invisibles, asi pueda tener
el primado también sobre las cosas visibles y corporales; para, al asumir en si el primado,
darse a si mismo a la Iglesia como Cabeza; para atraer a si todas las cosas en el tiempo
oportuno.?

Subraya en este texto que la carne es fundamento de la salvacion, por tanto, no es un elemento

291

negativo y que la carne del hombre fue transformada por el Verbo Encarnado,”" por tanto,

el misterio del hombre se aclara en la recapitulacion de Cristo.?%?

Ireneo destaca una cualidad especial en el hombre, siguiendo la ensefianza de Justino, la

libertad, que le compete por ser imagen y semejanza de Dios.

Al hombre empero lo plasmo Dios con sus propias manos, tomando el polvo mas puro y mas
fino de la tierra y mezclandolo en medida justa con su virtud. Dio a aquel plasma su propia
fisonomia, de modo que el hombre, aun en lo visible, fuera imagen de Dios. Porque el hombre
fue puesto en la tierra plasmado a imagen de Dios. Y a fin de que pudiera vivir, soplo Dios
en su rostro un halito vital, de manera que tanto en el soplo como en la carne plasmada el
hombre fuera semejante a Dios. Fue creado por Dios libre y sefior de si, destinado para ser
rey de todos los seres del cosmos. Este mundo creado, preparado por Dios antes de plasmar
al hombre, fue entregado al hombre como territorio propio con todos los bienes que contenia.
En este lugar trabajaban, cada uno segun sus propias funciones, los siervos de aquel Dios que
habia creado todas las cosas; y alli mandaba el regidor y cabeza que habia sido constituido
jefe de sus consiervos; y los siervos eran angeles y el regidor y cabeza era un arcangel.**

Otro autor importante en el desarrollo de la antropologia es Clemente de Alejandria (c. 150-
217), que trata de abrir el mensaje cristiano a un auditorio influenciado de la cultura helenista.
No tiene un estudio sistematico del hombre, pero se nota su preocupacion para que éste

alcance la salvacion. En su trilogia de escritos: Protréptico, Pedagogo y Stromata, trata algo

acerca del hombre.?**

290 1pidem 111, 16, 6.

P Cf. V. Grossi, op. cit., pp. 43-46.

292 Cf. A. Hamman, op. cit., p. 48.

293 Treneo, Pred. 11.

294 Cf. A. Hamman, op. cit., pp. 113-114.
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En el Protréptico, dedicado a los no cristianos, su intencion es presentar la salvacion del
hombre a través de Cristo, el Logos de la verdad, de la incorruptibilidad, de la salvacion y de

la deificacion;>”

el Pedagogo, dirigido a los cristianos, presenta a Cristo como el guia para
alcanzar la salvacion, a través de la vida virtuosa, que hace mejor al alma, por lo tanto, se
manifiesta una continuidad con el escrito anterior.®® Los Stromata son un itinerario del
hombre hacia Dios, pues se ofrece a los cristianos cultos un método para entender la doctrina
cristiana.?’

Clemente usa, de una manera abierta, la filosofia para dar razones de la fe, proponiéndola
como propedéutica para que el hombre alcance la verdadera gnosis, pues el Logos es el gran
maestro de la humanidad.?*® Asi su antropologia se convierte en cristocéntrica, pues Cristo
es el restaurador de la economia, pero no el glorificado en la Pascua, sino el Cristo de la
historia.?”

Afirma que el hombre es imagen de Dios por mediacion del Logos, Este es la imagen del

Dios invisible (Col 12, 15), asi el hombre se convierte en imagen de la imagen.

Ciertamente, imagen de Dios es su Logos (y el Logos divino es Hijo legitimo de la
Inteligencia, luz arquetipo de luz), e imagen del Logos es el hombre verdadero, la inteligencia
que hay en el hombre, por la que se dice que fue hecho a imagen y semejanza de Dios,
parecido al Logos divino por la inteligencia de su corazon y por la que es racional. Por el
contrario, las estatuas con representaciones humanas, que son imagenes terrenas y lejanas de
la verdad del hombre visible y nacido de la tierra, resultan una imagen temporal >

Parece que en la doctrina clementina, la carne no estd incluida en la imagen, por tanto, hay
una concepcion mas platonica y se presenta una vision dualista del hombre, que manifiesta
lo espiritual como lo més importante en el hombre, esto lo separa de la vision biblica, asumida

por Ireneo.

Porque “a imagen y semejanza”, como hemos dicho, no se refiere a lo relativo al cuerpo,
porque no se puede asemejar lo que es mortal a lo inmortal, sino a lo que es segun el espiritu
y larazdn; en lo que el Sefior pone adecuadamente el sello de la semejanza, en relacion tanto
a su bondad como a su autoridad.*"!

2% Cf. Clemente, Prot. X1, 117, 3-4.

2% Cf. Clemente, Paed. 1, 1,3-2, 1.

27 Clemente, Strom. 1, 28, 1-4.

298 Cf. Ibidem V1, 67, 1.

299 Cf. A. Hamman, op. cit., pp. 120-121.
300 Clemente, Prot. 98, 4.

301 Clemente, Strom. 11, 106, 2.
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Asi la imagen es la posibilidad de asemejarse al ideal y la semejanza es la identificacion con
ese ideal, por eso para el hombre la posibilidad de realizarse esta en un buen comportamiento,
pasando al ambito ético, la practica de la virtud, por eso seguir al Pedagogo es fundamental
para alcanzar la plenitud del hombre.>*?

Origenes de Alejandria continua la reflexion antropologica en el &mbito platonico como
respuesta a los gnosticos, poniendo como base la libertad que estd unida al Verbo encarnado
y que permite encontrar la semejanza con Dios.’® A pesar de esta influencia, su modelo
antropolégico es el tricotomico paulino de espiritu, alma y cuerpo,’® que representan al
hombre, pero que se va destacando una nota seglin el proceso ascendente o descendente: el
origen puro es el ser espiritual, la separacion de la presencia de Dios lo convierte en alma y
la caida le da un cuerpo, pero para el proceso de restauracion, el cuerpo debe ser sobrepasado
por el alma para reestructurarse como espiritu.>%

Presenta los relatos de Gn 1, 26-27 y 2, 7 como yuxtapuestos, el primero presenta la creacion
de la parte inteligible y el segundo del cuerpo, sin embargo, en otras ocasiones los usa para
subrayar la creacion del hombre con su cuerpo primitivo, ligero y luminoso, pero no gravado
por el pecado, mientras que el revestimiento de los vestidos de piel de Gn 3, 21 manifiesta la
condicion humana terrena y decaida. Asume la doctrina de la preexistencia de las almas,>*
explicando que a este mundo le precedid otro y las almas preexistentes son espiritus que se
separaron de Dios, por tal razon fueron encerradas en cuerpos materiales, y que los pecados
cometidos por las almas explican la diferente medida de la gracia que Dios otorga a cada uno
y la diversidad de los hombres.>"’

El hombre pleno es espiritu, pero hubo una caida; algunos seres inteligibles cayeron,
distancidndose de Dios, entre ellos estan los angeles, los demonios y las almas humanas: en
la prehistoria existian unos noi, seres creados cuyo destino dependia de su libre arbitrio, su
estructura era tricotomica: pneuma, nous 'y soma. Con estos elementos, Origenes construye
su doctrina antropoldgica con base en su doctrina del triple sentido de la Escritura, que denota

un valor ascendente del hombre, por lo cual, asume que hay tres niveles para entender la

302 Cf. V. Grossi, op. cit., pp. 48-49.

303 Cf. Ibidem, p. 50.

34 Cf 1 T 5, 23.

305 Cf. H. Crouzel, Origenes un teélogo controvertido, Madrid, BAC, 2015, pp. 125-132.

306 Cf. E. Prinzivalli, s. v. «Antropologia», en Diccionario de Literatura patristica, Madrid, San Pablo, 2010.
307 Cf. Origenes, Prin. 2,9, 1-6.
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Palabra de Dios: al cuerpo le corresponde el sentido histérico real y constituye el nivel del
cristiano simple; al alma, el moral, que da un grado de perfeccion avanzado; finalmente, el
grado sumo es el sentido pneumatico-mistico, destinado al espiritu, es privilegio de los
elegidos y perfectos.%®

Identifica al hombre con su alma, dotada de libertad, que destina a todas las almas de manera

diferente al bien o al mal.

Hemos dicho ya muchas veces, apoyandolo con las afirmaciones que hemos podido hallar en
las Escrituras, que el Dios creador de todas las cosas es bueno, justo y omnipotente. Cuando
El enun principio creo todo lo que dese6 crear, a saber, las criaturas inteligibles, no tuvo otro
motivo para crear fuera de si mismo, es decir, de su bondad. Ahora bien, siendo EI mismo la
tinica causa de las cosas que habian de ser creadas, y no habiendo en El diversidad alguna, ni
mutacion, ni imposibilidad, creé a todas las criaturas iguales e idénticas, pues no habia en El
mismo ninguna causa de variedad o diversidad. Sin embargo, habiendo sido otorgada a las
criaturas inteligibles, como hemos mostrado muchas veces, la facultad del libre albedrio fue
esta libertad de su voluntad lo que arrastr6 a cada una —de las criaturas inteligibles—, bien a
mejorarse con la imitacion de Dios, bien a deteriorarse por negligencia. Esta fue la causa de
la diversidad que hay entre las criaturas inteligibles, la cual proviene, no de la voluntad o
intencion del Creador, sino del uso de la propia libertad. Pero Dios, que habia dispuesto dar
a sus criaturas segun sus méritos, hizo con la diversidad de los seres intelectuales un solo
mundo armonico, el cual, como una casa en la que ha de haber no solo “vasos de oro y de
plata, sino también de madera y de barro, unos para usos nobles, y otros para los mas bajos”,
estd provisto con los diversos vasos que son las almas. En mi opinion éstas son las razones
por las que se da la diversidad en este mundo, pues la divina providencia da a cada uno lo
que corresponde segun son sus distintos impulsos y las opciones de las almas. Con esta
explicacion aparece que el creador no es injusto, pues otorga a cada uno lo que previamente
ha merecido; ni nos vemos forzados a pensar que la felicidad o infelicidad de cada uno se
debe a un azar de nacimiento o a otra cualquier causa accidental; ni hemos de creer que hay
varios creadores o varios origenes de las almas.’%

Las almas tienen el mismo origen en la obra de Dios, pero caen en la materia y se alejan de
El, asi se convierten en alma psiquica y para regresar a ser nous debe liberarse del cuerpo y

regresar a Dios, a un estado inicial.

El mejor bien, pues, cuyo fin perseguian todas las naturalezas racionales, que también es
llamado el fin de toda bendicion, es definido por muchos filosofos como sigue: El mayor
bien, dicen, es hacerse tan semejante a Dios como sea posible. Pero considero que esta
definicion no es tanto un descubrimiento suyo como nuestro, derivado de la santa Escritura.
Porque mucho antes que los filésofos, cuando Moisés sobre la primera creacion del hombre,
dice estas significativas palabras: “Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen,
conforme a nuestra semejanza”, y entonces afiade: “Y cred Dios al hombre a su imagen, a
imagen de Dios lo cred; varon y hembra los creé. Y los bendijo Dios”. La expresion, “cred

308 Cf. R. Heinzmann, Filosofia de la Edad Media, Barcelona, Herder, 1995, p. 70.
3% QOrigenes, Prin. 2,9, 6.
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Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cred” sin citar para nada la palabra
“semejanza”, no tiene otro significado que esto, que el hombre recibio la dignidad de la
imagen del Dios en su primera creacion; pero que la perfeccion de su semejanza ha sido
reservada para la consumacion, a saber, que pudiera adquirirla por el ejercicio de su propia
diligencia en la imitacion de Dios, cuya posibilidad de alcanzar la perfeccion se le concede
desde el principio por la dignidad de imagen divina, y cuya realizacion perfecta de la
semejanza divina seré alcanzada al final por el cumplimiento de las obras necesarias.?'°
El tema de la imagen y semejanza estd muy presente en el Alejandrino, pues es el fundamento
de la esencia del hombre, en el Comentario al Evangelio de Juan escribe: “nuestra sustancia
principal es la que nos ha sido dada cuando fuimos formados a imagen del Creador; no
aquella que viene de la caida por el cuerpo que hemos recibido, modelado por el barro de la
tierra”.3!! Por tanto, lo esencial en el hombre es el hombre interior, invisible, incorporeo,
incorrupto e inmortal; no el cuerpo, que no puede contener la imagen de Dios.*!2
La imagen es una caracteristica que no se puede ver en su cuerpo, por tanto, se debe hacer
un ejercicio de interiorizacion, ya que ésta se conoce, es decir, se llega a ella mediante un
trabajo espiritual, de tal modo que se puede decir que la invisibilidad, caracteristica de la
incorporeidad, es aplicable tanto a Dios como al hombre en cuanto imagen de Dios. Este
concepto se aclara en Cristo, imagen del Dios invisible, que actia como imagen divina
intermediaria, pues es el Hijo que representa el despliegue del ser divino por toda la eternidad.
Asi la imagen de Dios no esta en todo el hombre, sino s6lo en su alma.*!?
A través de la facultad superior propia del alma que es el nous, el hombre encuentra su imagen
y el origen de obrar libre y moral, con lo cual el hombre puede hacer el proceso de semejanza
y alcanzar la plenitud, que es la deificacion y la recuperacion de la incorruptibilidad
originaria, este proceso es llamado por Origenes, igual que por Clemente, homoiosis, cuyo
paradigma y fin es Cristo.>'*
En cuanto a la resurreccion, que fue ganada para el hombre por el mismo Cristo, Origenes
sostiene la idea de que solo serd al nivel del espiritu como una especie de angel y no la

restauracion escatolégica de todo el hombre.*!

310 1pidem 3, 6, 1.

311 Origenes, In lo. 20, 22.

312 Cf. V. Grossi, op. cit., pp. 50-51.

313 Ibidem, pp. 51-52.

314 Idem.

315 Cf. R. Trevijano, Patrologia, Madrid, BAC, 2004, p. 178.
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En cuanto a la concepcion origeniana con respecto al tema de la preexistencia de las almas y
la resurreccion, Metodio de Olimpo, en principio seguidor de ésta, entrd en controversia y
argumentd sus errores.>!6

Metodio asume que el hombre es alma y cuerpo y que éste es fundamental, a tal grado que
también experimenta la resurreccion, que serd como la de Cristo, con un cuerpo glorioso,
idéntico al cuerpo mortal.

Su antropologia manifiesta que el hombre es creatura divina y que en Dios encuentra su
principio y fin, ademas con respecto a su conformacion, es totalizante, pues presenta al

7 siguiendo de cerca la propuesta ireniana,’!®

hombre como unidad del alma y cuerpo,’!
ademas de sostener que es inmortal.’!° Fue creado a imagen y semejanza de Dios,*?° pero el
pecado rompid el equilibrio y dafnd la libertad, que es indispensable para recobrar la
semejanza; por esa razon, Cristo vino a restaurar el estado de perfeccion original, manifestado

principalmente en la virginidad,**' que se alcanza con ascesis de la voluntad y la oracion.*??

Otra propuesta antropoldgica importante en este periodo fue la de Atanasio de Alejandria
(296-373). Su concepcidn antropoldgica surge de su cristologia, manifestada principalmente
en Sobre la Encarnacion, donde se encuentra la célebre frase “El Verbo de Dios se ha hecho
hombre para que el hombre se hiciera Dios”,*?* que manifiesta ya su concepcion del hombre
como ser que camina hacia la perfeccion, siguiendo el modelo real y pleno del hombre, pero
este camino lo debe recorrer porque la humanidad ha caido por el pecado, asi su concepcion
del hombre se mueve entre el pecado de Adan y la restauracion por medio de Cristo,*2* que
es imagen consubstancial al Padre, por tanto, el hombre como “imagen de Dios” refleja el

sentido ontoldgico que lo manifiesta como imagen de la imagen,**> por tanto, racional

316 Cf. J. Quasten, Patrologia I, Madrid, BAC, 1961, pp. 422-429.

317 Cf. M. Mejzner, L escatologia di Metodio di Olimpo, Roma, Institutum Patristicum Augustinianum, 2011,
pp. 134-138.

318 Cf. C. Riggi, 5. v. «Metodio de Olimpo», en DPAC.

319 Cf. M. Mejzner, op. cit., pp. 139-151.

20 hidem, pp. 151-165.

321 Cf. 1. Ramelli, s. v. «Methodius», en The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa.

322 Cf. Metodio de Olimpo, Symp. 1, 4, 23-5, 25.

323 Atanasio, Inc. 54, 3.

324 Cf. J. Aguifiaga, «Notas de antropologia patristica», Efemérides Mexicana, estudios filoséficos, teolégicos
e historicos 37,n. 111, 2019, p. 461.

325 Cf. P. la Paz, «La divinizacion del hombre en Atanasio de Alejandria», Teologia y Vida 22,1991, pp. 175-
183.
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(Moykdg), asi el pecado es un cegamiento del hombre, que le hace perder la relacion con el
Logos y convertirse en un alogos, semejante a los seres irracionales, pero esta caida no
aniquila su imagen, so6lo la ensucia hasta hacerla irreconocible, por eso el Verbo encarnado
lo dirige para que adquiera nuevamente su ser racional.>?

La Encarnacién es un acto salvifico, pues cuando el Cristo asumi6 la naturaleza humana la

santifico y curo, asi la antropologia de Atanasio se cimenta en la cristologia y soteriologia.*?’

Los Padres Capadocios, sobre todo Basilio y Gregorio de Nisa,*?® asumen la doctrina del
hombre como imagen de Dios; a este respecto, Basilio dice: Nosotros somos alma e intelecto,
fuimos hechos a imagen y semejanza del Creador y es nuestro el cuerpo y lo que percibimos

a través de é1.**° Esto le da al hombre primacia y dignidad sobre las otras cosas:

Recibiste un alma inteligente por la cual te acercas al conocimiento de Dios, examinas
mediante la razon la naturaleza de los seres, cosechas el dulcisimo fruto de la sabiduria. Todos
los animales, los terrestres, domésticos y salvajes, todos los que sirven en las aguas, asi como
los que cruzan el aire son tus siervos y subditos.**°

El alma inteligente es fundamental en la iconicidad, pues es esa cualidad la que le permite al
hombre asumir su participacion con lo divino, pero a ello se suma la libertad y el amor,
elementos con los cuales se ejercita la ascesis que permite reflejar la imagen.>*' Con respecto
a la antropologia de Basilio, no hay nada explicito, pues en el Comentario a los seis dias de

332 sin embargo, se le han atribuido

la creacion (Hexaemeron), no se encuentra el dia sexto,
dos homilias que abordarian tal tema,*** por permanecer en discusion, en este trabajo se

considera s6lo como una informacion.

En el siglo IV, se conoce un tratado antropologico llamado Sobre la naturaleza del hombre,

que fue atribuido a Gregorio de Nisa, pero que ahora se sabe que fue escrito por Nemesio de

326 Cf. ]. Aguifiaga, op. cit., pp. 460-462.

327 Cf. D. Ramos-Lisson, op. cit., pp. 238-239.

328 Cf. V. Grossi, op. cit., p. 58.

329 Basilio, Attende tibi 3.

330 Ihidem 6.

31.Cf. 1. Fernandez, Historia de la antropologia cristiana, de la antropologia cultural a la teologia
fundamental, Barcelona, Clie, 2016, pp. 154-155; Grossi, op. cit., p. 59.

332 Cf. Basilio di Cesarea, Sulla Genesi (Omelie sull essamerone), Milano, Fondazione Lorenzo Valla, Arnoldo
Mandadori, 1990.

333 Cf. Basile de Césarée, Sur [ ‘origine de 'homme, Paris, Du cerf, 1970.
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Emesa, el escrito aborda la pregunta sobre la relacion del cuerpo y el alma, ademas de contar
con un analisis de las capacidades sensitivas e intelectuales, sensaciones y facultades,
dirigido a los cristianos, pero también a los paganos.®*

Con este recorrido sobre las propuestas antropoldgicas de algunos autores cristianos, en el

siguiente capitulo se expone la propuesta filoséfico-teoldgica del Niseno.

334 Cf. Nemesio de Emesa, De la nature de [ 'homme, Paris, Hachette, 1844.
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CAPITULO 3

Antropologia filosofico-teolégica de Gregorio

El pensamiento antropologico de Gregorio esta principalmente presente en su obra Sobre la
Creacion del hombre (Ilepi xotaokeviic dvOpmdmov), de ésta se ha subrayado su valor
teologico®® por estar basada en Gn 1, 26-27, pero, por todo el arsenal filosofico, puede
presentarse también como muestra de este 4mbito.>*® Gregorio conoce a los autores profanos,
principalmente a los filésofos, y su formacion cristiana le permitié conocer a los autores
principales que tocaron este tema como Clemente, Origenes y Metodio de Olimpo.**’ Su
busqueda de la verdad lo llevd a no cerrar la posibilidad de union entre la Filosofia y
Teologia, manifestando en sus escritos que sabe relacionarlas y asumirlas como
complementarias para un estudio mas profundo.’*®

Dicho lo anterior, aunque en el tiempo de Gregorio de Nisa no existe propiamente una
antropologia filoséfica y teologica, el gran aporte de este autor consiste en poner en la escena
reflexiva al hombre, visto bajo la mirada de la razon y de la fe. Asi el tratado de La creacion
del hombre se convierte en una primera tarea sistematica en los planos filosofico y teoldgico,
siendo esto un gran avance para su tiempo y contribucion para la posteridad.

El estudio de este tema avanza y se cifie a los enfoques antropologicos actuales, de manera
que se puede rescatar un concepto de persona, gestado en el siglo IV, pero que propone algo

al hombre de hoy.

3.1 La propuesta gregoriana

La antropologia de Gregorio de Nisa en su tratado Sobre la creacion del hombre propone, en
primer lugar, la esencia del hombre manifestada en la imagen de Dios, por esta razén su

propuesta esta sustentada en la Revelacion, sin embargo, el Niseno pretende asegurar que lo

335 Cf. M. Bergada, «El hombre y su lugar en el mundo en la obra de san Gregorio de Nisa», Teologia
XXXIII/67, 1996, pp. 7-26.

336 Cf. A. Garcia, «La idea unitaria del hombre en el De hominis opificio de Gregorio de Nisa», Scripta 9, 2016,
pp. 7-8.

37 Cf. Cap. 1, pp. 26-27.

338 Cf. Gregorio de Nisa, Op. hom., proem. 3.



que Dios ha plasmado en el hombre se puede comprobar con el pensamiento de los fildsofos,
de manera que su propuesta sera transdisciplinar, porque utiliza la informacion teoldgica,
filoséfica y cientifica con la que se contaba en ese tiempo.**

El tratamiento que el Niseno le da al asunto antropoldgico esta desarrollado en un tema
central que es la imagen y semejanza de Dios en el hombre, el cual manifiesta su esencia,

340 ¢] hombre salido de Dios, pero que por

unido a éste se encuentra el tratamiento del exitus,
la libertad, elige ponerse al nivel de Dios y asume la identidad de casus, el hombre caido, el
que rechaza a Dios y pretende dirigir su existencia, sin embargo, frente a este mysterium
iniquitatis (cf. 2 Ts 2, 7) aparece el mysterium pietatis (cf- 1 Tm 3, 16), que manifiesta el amor
de Dios por su creatura y permite al hombre retornar a su origen, reditus,**! y recobrar su
esencia.**> Este esquema lo desarrolla en el tratado que se aborda en este trabajo, sin
embargo, hay una sintesis en su obra llamada Gran catequesis (c. 386), obra posterior, donde
presenta la doctrina recta a los catecimenos, manteniendo la linea teméatica. A continuacion,
se presenta dicha sintesis directamente de la obra con la finalidad de conocer el pensamiento
del autor con respecto a su concepcion antropologica.

La Catequesis esta dividida en 40 capitulos, de los cuales cuatro estdn referidos a la
antropologia. En el capitulo V, aborda la concepcion sintética del hombre, diciendo, en
primer lugar, que Dios cre6 al hombre por sobreabundancia de amor (c¢f. V, 3), asi, la
finalidad del hombre es hacerse participe de los bienes divinos, para tal fin, Dios crea la
naturaleza humana con espiritu, lo cual es propio de la divinidad, y se refleja en la razoén y la
sabiduria, asi como en la inmortalidad (cf. V, 4-6).

Subraya también la caracteristica de la creacién a imagen y semejanza de Dios, punto
medular en toda teologia antropoldgica; pues la imagen abarca todo lo que caracteriza a la
divinidad, principalmente el bien, el cual no se obtiene sin mas, sino a través del ejercicio de
la virtud (c¢f. V, 8-10).

En el capitulo VI, subraya la grandeza del hombre en su naturaleza, en la cual se deja ver la

naturaleza terrena y la divina, también reflexiona la limitacion del humano y su caida, la cual

339 Cf. A. Hamman, op. cit., p. 201; G. Maspero, s. v. «Antropologia», en Diccionario de san Gregorio de Nisa,
G. Ladner, op. cit., pp. 59-94.

30 Vid. nota 30.

31 Vid. nota 31.

32 Cf. A. Garcia, op. cit., pp. 11-33.
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no fue motivada por Dios, ya que no es un dios malo, sino creador de la existencia y no de la
inexistencia, asi que €l, que con su voluntad se aparta de lo existente, es el unico culpable de
lo malo (¢f. VI, 1- 11).

El VII aborda el problema del mal, el cual adjudica a la libertad, caracteristica fundamental
del hombre (cf. VII, 1-4).

El capitulo VIII presenta al hombre caido, pero rescatado por el amor de Dios, el tinico que
sabe lo que le conviene al hombre; por eso, frente a la caida lo anima. Como se puede ver en
esta escueta presentacion del pensamiento antropoldgico del Niseno, su vision es muy
positiva y exhorta al hombre a entrar al encuentro personal con Dios y sus hermanos, asi
como al cuidado del mundo en el que vive, porque ha sido puesto como custodio de €l.
Gregorio estaba iluminado por la Revelacion y apoyado en la paideia griega, con lo que pudo
presentar la validez y pertinencia del cristianismo frente a otras doctrinas y creencias,
haciéndolo parecer congruente, pues la Historia de la Salvacion, es la historia de la
humanidad creada, rescatada, conservada y glorificada por Dios en todo momento. Esta
vision permitid a Gregorio presentar al hombre como una creatura especial, que merece un
trato adecuado y al mismo tiempo tiene una responsabilidad especifica con su entorno. Asi
la propuesta del Niseno puede dar algunas luces para la actualidad, no s6lo en el campo
cristiano, sino también en el &mbito secular, pues el hombre es un tema fundamental en todas
las culturas y todo lo que contribuya al bienestar de éste debe ser valorado y asumido.**

En el fortalecimiento del cristianismo, €poca en la que se forma Gregorio de Nisa, el tema
del hombre es fundamental, sobre todo por la luz que da al misterio de la Encarnacion de
Cristo, por esta razon, varios autores de la patristica se dan a la tarea de aclarar y contribuir
a la reflexion antropologica.

Gregorio de Nisa presenta su reflexion basado en el Génesis, donde se habla de la creacion
del hombre, ademas de intentar seguir el trabajo precedente de su hermano Basilio de Cesarea
en el Hexaemeron, donde en nueve homilias explica la creacion, €l hace énfasis particular en
la creacion del hombre; pero la diferencia radica en el publico al que va dirigida, pues su
intencidn es proponerla a un grupo intelectual, por eso echa mano de la Filosofia, la Biologia

y hasta la Medicina, atendiendo, por supuesto, a la Teologia existente.>**

33 Cf.J. C. Carbajal, «Algunos elementos antropoldgicos filoso6fico-teologicos en Gregorio de Nisa», en Temas
patristicos 1, México, UNAM, 2020, pp. 73-84.
344 Cf. J. Laplace, «Introduccioény», en op. cit., p. 6.
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Meérito importante en Gregorio es su manejo del platonismo en la interpretacion de Plotino y
del estoicismo.**® Otra ventaja encontrada en este autor es la unién complementaria que se
da entre la razon y la fe, la Filosofia y la Teologia, problema subrayado entre los creyentes y
no creyentes. Gregorio considera que la concepcion filosofica y la teologica son dos luces
que aclaran una sola realidad o, como lo dijo Juan Pablo II: “dos alas con las que el hombre
puede elevarse hacia la contemplacion de la verdad”,**¢ entonces, Gregorio es un hombre
frontera que separa, pero que también relaciona estos dos campos para tener una vision mas
completa.>*’

El tema antropoldgico es fundamental en el ambito teologico, pues Dios ha demostrado un
amor especial por el hombre, a quien cred a su imagen y semejanza, lo redimio6 frente a la
caida, y lo busca y dirige para su realizacion. Atenta a esto, la Teologia toda esta al tanto del
hombre, por tal motivo, éste es un punto fundamental en algunos Padres de la Iglesia, que
dicen algo del hombre, como ejemplo tenemos el trabajo sistematico y pionero de Gregorio
de Nisa, pues trat6 este asunto en su Gran catequesis (Or. cat.), en su Sobre la creacion del
hombre (Op. Hom.), en ésta de manera mas especifica, en su Sobre el alma y la resurreccion
(An. et res.) y otras obras.

Gregorio aborda de muchas maneras el tema del hombre. Desde el ambito teologico, dice
que es un ser creado por Dios con notas especiales, esto siguiendo a Gn 1, 26: “hagamos al
hombre a nuestra imagen y semejanza”; desde el ambito filosofico, dice que es un ser
compuesto de alma, espiritu y cuerpo,>*® con facultades intelectivas®*’ y volitivas,*® y por
ende, libre; en el ambito espiritual, asegura que el hombre debe llegar a la perfeccion, que es
asemejarse a Dios, siguiendo el modelo de Jests.>>!

La propuesta antropologica de Gregorio ha sido considerada como la mas importante del

352

siglo IV en este ambito™~, pues sintetiza los conocimientos biblicos y los de muchos

345 Cf. E. Peroli, 1l platonismo e l'antropologia filosofica di Gregorio di Nissa, con particulare riferimento agli
influssi di Platone, Plotino e Porfirio, Milano, Vita e Pensiero, 1993; H. Drobner, «Fuentes y métodos
filosoficos de Gregorio de Nisay», Teologia y Vida 43, 2002, pp. 205-215; J. Laplace, «Introduccion», en op.
cit., pp. 19-35.

346 Cf. Juan Pablo 11, Fides et ratio 1.

347 Cf. O. Solano Pinzén, op. cit., p. 178.

348 Op. hom. V111, 4-6; Or. cat. VIII, 8.

349 Ibidem 10, 1.

30.Cf. Or. cat. V, 8-12.

31 Ibidem XXXV, 10-14.

352 Cf. G. Maspero, s. v. «Antropologia», en Diccionario de San Gregorio de Nisa.

104



importantes fildsofos como Platén, Aristoteles, Posidonio y Galeno; y te6logos como Filon,
Ireneo y Origenes.>> Asi, el pensamiento de Gregorio conjugd elementos filosoficos y
teoldgicos, pues en su haber intelectual estan esos dos rubros y en su interés religioso ambos
son importantes, ya que debe acrecentar la fe de sus hermanos y, al mismo tiempo, dar
razones de ella como un buen creyente que conjuga la fe y la razon.

La concepciodn de la antropologia gregoriana se manifiesta en tres puntos, con los que intenta
presentar de una manera completa al hombre, a saber, el hombre creado, que manifiesta el
origen y la esencia; el hombre caido, que presenta la situacion actual del hombre, la debilidad
y el pecado; y el hombre redimido, que retorna a su Creador y es restaurado en su naturaleza.
Se seguira este esquema para el tratamiento antropolédgico, presentando principalmente la

doctrina del Niseno expresada en Sobre la creacion del hombre.

3.2 Homo exitus: La naturaleza original del hombre

Conocer a un ser es saber su naturaleza o al menos algo de ella, pues con ella el ser se
revela.>>* Gregorio es atento a esta realidad, razén por la cual destina dieciséis de treinta
capitulos de Sobre la creacion del hombre. A través de éstos, el Niseno presenta en qué
consiste el ser hombre y qué lugar ocupa en el universo. Este apartado considera el desarrollo
tematico propuesto por Gregorio para presentar su vision antropolégica.

La preocupaciéon sobre el hombre es un asunto realmente presente en la reflexion de este

capadocio y puede constatarse en el prologo de su obra.

Es necesario, considero, en cuanto concierne al hombre no dejar ahora sin examinar nada de
lo que se ha supuesto, ni lo que se cree que hubo antes, ni lo que sigui6 a su aparicion, porque
este esfuerzo podria faltar a su promesa, si al haber propuesto la teoria del hombre, se omitiera
algo de lo implicado en el tema. Pero también se ha llegado a creer que en él hay cosas
opuestas, pues no fueron engendradas desde el principio, y ahora se ven en su naturaleza por
una consecuencia inevitable: conviene complementarlas con la guia de la Escritura y con lo
que se descubre con el razonamiento, asi puede orientarse todo el tema de lo que se piensa
que en conjunto es contrario, con légica y orden, hacia un mismo término, de la misma
manera, el poder divino descubre esperanza mas alla de la esperanza y respuesta a lo
inexplicable.**

333 Cf. A. E. Nicola, op. cit., pp. 206-207.
354 Cf. Aristoteles, Metaph. V, 4, 1014 b 16-1015 a 19.
355 Op. hom., proem. 3.
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Los elementos con los que pretende asumir dicha reflexion son la Escritura y la Filosofia,
con palabras de Gregorio, “lo que se descubre con el razonamiento”. Con estos elementos
presenta la vinculacion entre Filosofia y Teologia, que se pretende defender en este trabajo y
se constata al hombre multidisciplinario que es el Niseno.>*

El deseo de conocer al ser humano de la manera mas completa es el deseo de todo hombre
atento a dicho estudio, asi hay una cierta relacion con el objetivo de Max Scheler, considerado
el padre de la antropologia filosofica, en su obra El lugar del hombre en el cosmos,*” donde
también considera las aportaciones de varios conocimientos para poder llegar a una idea
unitaria del hombre; a pesar de la lejania temporal, hay un paralelismo en la busqueda de
estos dos autores deseosos de conocer el misterio del hombre, asi la busqueda del Niseno en
el siglo IV es la misma que la del Scheler en el siglo XIX y hasta parece que comparten el
método. Esto apunta a que la propuesta de Gregorio puede contribuir con elementos a la
reflexion actual, pues su interés es el mismo de muchos pensadores a lo largo de la historia,
incluso actualmente el hombre sigue siendo una preocupacion para si mismo, por €so siguen
surgiendo estudios antropologicos y hay movimientos especificos que se dedican a ese tema
entre los que destaca la corriente personalista.>®

En el primer capitulo, resalta la maravilla de la creacion y el lugar que ocupa cada creatura,
asi como la perfeccion que tienen en su funcionamiento el cielo y la tierra, pues de esto
depende la armonia del cosmos, que consiste en el movimiento y reposo. Destaca también a
los seres que se encuentran en €l, pero hace notar que su existencia no implica el disfrute, por
lo que era necesario un ser que asumiera esa creacion y la incorporara a su experiencia. Este
faltante manifiesta ya la necesidad de crear a alguien “superior”, que ocupe un lugar especial

entre todos los seres creados y que tenga notas especiales. A este respecto, Gregorio dice:

El cielo con los resplandores de las estrellas, el mar y el aire con las criaturas que nadan y
vuelan, y la tierra con todas las variedades de plantas y animales, todo esto fue creado al
instante por la poderosa voluntad de Dios. Y la tierra fue provista de estaciones, produciendo
frutos con flores a su tiempo, los prados estaban llenos de todo cuanto crece en ellos; y todas
las cimas y cumbres de las montaiias, y toda ladera, pendiente y valle estaban coronados con
hierba nueva, y con los variados frutos de los arboles, recién surgidos del suelo, pero que

336 Cf. F. Bastitta, Influencia de la nocién de libertad de Gregorio Niseno sobre la filosofia del siglo XV en
Italia a través de la recepcion de sus textos, tesis doctoral, Buenos Aires, Universidad de Buenos Aires, 2015,
p. 25.

357 Cf. M. Scheler, El puesto del hombre en el cosmos, Barcelona, Alba Editorial, 2000, pp. 33-34.

358 Como testimonio de esta preocupacion la Asociacion Espafiola de Personalismo continua la reflexion y
profundizacion, ¢f. www.personalismo.org (04-04-2022).
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llegaron de inmediato a su perfecta madurez, asi todo llegod a su plenitud, incluso los animales
silvestres, por orden de Dios, se regocijaban saltando y corriendo de un lado a otro en los
matorrales. Mientras que en todo lugar cubierto y sombreado habia trinos de aves canoras. Y
en el mar, parece que el panorama era igual, pues recién se habia asentado en la profundidad
de sus cavidades, donde los refugios y puertos excavados espontaneamente en las costas
hacian que se reconciliara con la tierra y el suave movimiento de las olas competia en belleza
con los prados, ondeando delicadamente con luz y gratas brisas que rozaban la superficie; y
toda la riqueza de la creacion en la tierra y el mar estaba listo, pero no habia nadie alli para
disfrutarlo.’*

Destaca en este texto a los seres que conforman el cielo y la tierra con todo su esplendor tal
como ya su hermano Basilio lo habia hecho el Hexdmeron,**® quiza por eso no ahonda mas
en este asunto, pero resalta la necesidad de un ser especial, que pudiera disfrutar (puetéymv).!
Con este adjetivo, inicia una especialidad de la naturaleza del hombre, que se construye desde
su interioridad, pero también desde su relaciéon con el mundo que lo rodea, asi que la
capacidad de disfrutar esta intimamente ligada a su relacion con los otros seres de la creacion,
esta capacidad de disfrute no es otra cosa que la disposicion de los beneficios de Dios en el
hombre como ya lo habia subrayado Ireneo de Lyon al afirmar: “al inicio Dios no plasmé a
Adan porque tuviera necesidad del hombre, sino para tener en quien disponer sus
beneficios”. %2

El segundo capitulo postula la primacia del hombre en la creacion y lo compara con un rey,>®
que llega al final, no por ser menos importante, sino porque todo debe estar preparado para
su llegada. Esta idea de supremacia no es para demeritar a los otros seres, sino para destacar
que en el ser humano se encuentra una sintesis del cosmos,*** pero mas atin para destacar que

hay una participacion especial del Creador en esta creatura: la dignidad.

Por esta razon, el hombre fue el culmen de la creacion, no fue relegado al ultimo como algo
inutil, sino que desde su nacimiento le corresponde ser rey de sus subditos. Y como un buen
anfitrion no invita a su comensal antes de preparar el banquete, sino cuando ya ha preparado
todo con decoro y ha aseado su casa con lo mas apropiado: sus asientos y su mesa, listo lo
necesario para su invitado, lo hace entrar; de la misma manera, nuestro rico y espléndido
anfitrion, cuando ya habia adornado nuestra morada con bellezas de todo tipo y habia alistado
este gran y variado banquete en todo sus detalles, entonces hizo entrar al hombre, asignandole

3% Op. hom. 1, 5.

360 Cf. Basilio di Cesarea, op. cit.

361 E] disfrute es una capacidad humana, cf. J. Larchet, Terapéutica de las enfermedades espirituales,
Salamanca, Sigueme, 2016, pp. 59-77.

362 Treneo, Haer. IV, 14, 1.

363 Los elementos de realeza en el hombre ya se encuentran en autores estoicos como Didgenes Laercio, Vitae
VII, 122 y Estobeo, Anthologium 11, 108, 26-28.

364 Cf. M. Beuchot, Microcosmos, el hombre como compendio del ser, México, UNAM, 2009.
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como tarea, no la adquisicion de lo que habia, sino el disfrute de las cosas que ya estaban alli
y por esta razon le proporciono los instintos de una doble naturaleza, mezclando lo divino
con lo terrenal, para que por medio de ambos pudiera estar natural y adecuadamente dispuesto
a lo que le compete, disfrutando a Dios gracias a su naturaleza divina y a las bondades de la
tierra por su sensibilidad terrena.*®®
Nuevamente se resalta el disfrute como asignacion del encargo divino, es el hombre el ser
que tiene capacidad de asumir la belleza de Dios plasmada en las creaturas (cf. Rm 1, 20),
por eso se habla de la doble naturaleza: la divina y la humana, que le permite disfrutar de la
creacion terrenal y al mismo tiempo de Dios, con lo cual también manifiesta la imagen divina
que gobierna todo.>®
Gregorio sigue la doctrina de la dignidad basada en la imago Dei igual que los otros Padres,
pero la transforma en un privilegio inalienable de toda persona, tanto en su dimension interior
como exterior.*%’
Resalta la dignidad humana en varios capitulos, apelando a la imagen divina, representada
en la supremacia del alma y en la forma del cuerpo, la inteligencia, la palabra y la capacidad

de amar, asi como el lugar dispuesto que ocupa en la creacion, ademas, afirma la igualdad de

dignidad entre el hombre y la mujer.

El hombre todavia no aparecia entre los seres existentes como lo mas preciado. Pues no era
justo que el dirigente apareciera antes que los dirigidos, pero cuando su dominio fue
preparado, lo que seguia era que el rey se manifestara; ahora entonces, el Hacedor de todo
habia preparado de antemano, por asi decirlo, una morada real para el futuro rey.*®

Pero ;qué es la dignidad? Con esta palabra “se designa principalmente una cierta
preeminencia o excelencia, por la cual algo resalta entre otros seres por razon del valor que
le es exclusivo o propio”.>® Entonces dignidad humana refiere perfeccion intrinseca, valor
de la persona en si misma, valor absoluto y fundamento de derechos.>’® La doctrina catdlica
subraya este valor diciendo “la dignidad humana esta enraizada en su creacion a imagen y

semejanza de Dios” (GS 29), previo a esto, declara que “cada hombre es querido por Dios,

365 Op. hom. 11, 2.

366 Cf. A. Hamman, op. cit., p. 206.

367 Ibidem, 18.

368 Op. hom. 11, 1.

369 A. Millan-Puelles, s. v. «personay, en Léxico filoséfico, Madrid, Rialp, 1984.
370 Cf. J. M. Burgos, Antropologia breve, Madrid, Palabra, 2010, pp. 19-20.

108



uno por uno, y todos estan dotados de dignidad, que consiste en la vocacion del hombre a la
unioén con Dios” (GS 19).

El tema de la Dignidad en Gregorio estd intimamente vinculado con la reflexién de su
hermano Basilio, quien en el Hexameron IX comenta sobre los animales terrestres y subraya
la supremacia del hombre en la estructura de su cuerpo, por su posibilidad de alzar la cabeza,
y por la grandeza de su alma, pues esto supone que el hombre tiene la capacidad de buscar a
Dios, por ende, de elevarse por encima de las contingencias terrestres. En su Homilia sobre
el origen del hombre recuerda la impronta délfica “condcete a ti mismo”, pero con matiz
cristiano, para que tome conciencia de su lugar en el mundo, de su grandeza, pues fue hecho
a imagen de Dios, lo cual debe entenderse como dotado de razon (I, 8). Asi su dignidad radica
en el privilegio que Dios le concedié al modelarlo con sus propias manos (II, 2).

Quiza Gregorio tiene claridad sobre este tema, porque lo vivid en carne propia en su casa,
bajo el cuidado de Emilia, su madre, y Macrina, su hermana, pues fieles a las ensefianzas del
Evangelio vivian con sus servidores en union y respeto, valorando la dignidad de cada
persona.®’! Estas y muchas otras experiencias vitales lo llevaron a ser sensible a la condicion
humana incluso en sus formas mas desplazadas, siendo capaz de sustraerse a muchas de las
determinaciones propias de su cultura y de su tiempo.>”?

Gregorio atribuye otro aspecto de importancia en la creacion, la forma como se cred, no fue
un hacer por hacer, sino con un proyecto y con un modelo. En esto estd en consonancia con

los otros Padres.

Pero es importante no descuidar este asunto atn no tratado, porque al establecerse el
mundo y sus partes, tal como son, como una base elemental para la formacion de todo
el universo, la creacion es, por asi decirlo, hecha a la ligera por el poder divino, que
aparece en el instante de su mandato, mientras que la deliberacion precede a la
creacion del hombre; y lo que debe ser es anunciado por el Hacedor en una
descripcion verbal, y de qué manera es apropiado que sea, y en qué clase de arquetipo
es apropiado que tenga su semejanza, y su finalidad, y cual sera su cometido cuando
se realice, y quién lo gobernara; todas estas cosas que el pensamiento examina de
antemano, de modo que posea un rango asignado antes de su creacion, y tenga
dominio sobre las cosas que estaban antes de su aparicion. Porque dice: "dijo Dios:
Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza, que rija los peces del mar, las

bestias de la tierra, las aves del cielo, el ganado, y toda la tierra" 3"

371 Gregorio de Nisa, Macr. VI y XI.

372 F, Bastitta, «Filiacion divina, Dignidad y tolerancia, de Epicteto a Gregorio de Nisa», en Tolerancia: Teoria
y practica en la Edad Media. Actas del coloquio de Mendoza (15-18 de junio de 2011), Rubén Rivas (ed.),
Mendoza, 2012, p. 15.

373 Op. hom. 111, 1.
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Los verbos utilizados en el relato de la creacion cuando se refiere a los otros seres es un
imperativo “haya”, en cambio en la creaciéon del hombre hay un acuerdo y deliberacion
manifiestas con la expresion “hagamos”, ademas se presenta una mision colaborativa con el
Creador a través del poder y encargo que le otorga: regir.

En el libro IV, Gregorio da una idea muy precisa de lo que entiende por dignidad e incluso

manifiesta en qué se sustenta, utilizando la imagen de una obra escultérica.

(Por qué la creacion del hombre supone un gran poder sobre todo? Porque, como en esta vida
los artifices disefian una herramienta adecuada para su uso, asi también el mejor Artifice hizo
de nuestra naturaleza algo apto para el ejercicio de la realeza, preparandola con las ventajas
superiores del alma, y por la forma misma del cuerpo, como conviene a la realeza: porque el
alma muestra inmediatamente su caracter real y excelso, muy alejado de su propia sencillez,
en el sentido de que no posee sefiorio, sino que es autonoma, al ser dominada
autocraticamente por voluntad propia. ;De quién es propio esto ultimo sino de un rey? Y
ademas de esto, el hecho de que es la imagen de esa Naturaleza que gobierna todo no significa
nada mas que esto, que nuestra naturaleza fue creada precisamente para ser real. Porque, en
el uso ordinario de los hombres, los que hacen imagenes de principes, moldean la figura de
su forma y representan junto con esto el rango real por la vestidura purpura, e incluso por la
apariencia se dice cominmente: “es un rey”’; asi también la naturaleza humana, como se hizo
para gobernar el resto, fue, por su semejanza con el Rey de todo, hecha como una imagen
viva, participando del arquetipo tanto de rango como de nombre, no rodeada de purpura, ni
distinguiéndose su rango por el cetro y la diadema (porque el arquetipo no tiene esas cosas),
sino que en lugar de la tinica purpura, fue vestida con virtud, que es en verdad la mas real de
todas las vestimentas, y en lugar del cetro, se apoya en la dicha de la inmortalidad, y en lugar
de la diadema real, se adorna con la corona de la justicia, de modo que es exactamente
semejante a la belleza del arquetipo que muestra su dignidad real.>™

Como se puede ver, el autor tiene gran estima por el género humano y da muchas pautas para
reconocer que es especial, asegurando que su dignidad esta basada principalmente en el
cuidadoso acto creador de Dios y en la imago Dei, lo cual le da un valor especial, que no
debe ser menospreciado por nadie. Ademas, precisa que tanto en el cuerpo como en el alma
manifiesta tal dignidad, esto subraya la unidad entre estos dos elementos como parte de un
compuesto unitario llamado hombre.3’> En este ser se encuentra una caracteristica
fundamental, la libertad, sefialada como “alma autonoma, dominada autocraticamente por
voluntad propia”, especificacion que le permite al hombre realizarse, pues tiene autonomia
por la inteligencia, delibera intelectualmente lo que quiere y, finalmente, elige. Asi como

Dios gobierna sobre todas las cosas, el hombre rige sobre el mundo material, principalmente

374 Ibidem 1V.
375 Cf. G. Amengual, op. cit., pp. 73-74.
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sobre su cuerpo, consolidado el autocontrol como don excelso, pero que, si es mal usada,

puede convertirse en miseria, causa de caida y origen del mal.?’¢

Para Gregorio, el hombre y la mujer tienen igual dignidad, pues fueron creados bajo los

mismos principios.

[...] “ala imagen” es una cosa y lo que ahora se manifiesta en la miseria es otra.
“Dios cred al hombre”, dice; “a imagen de Dios lo cred”. La creacion tiene un fin
para lo que se hizo “a la imagen”: luego se reanuda el relato de la creacion, y dice:
“varon y hembra los cre6”. Presumo que todos saben que esto se aleja del Prototipo:
porque “en Cristo Jesus”, como dice el apostol, no hay diferencia entre varén y
hembra. Sin embargo, la Escritura declara que el género humano se distingue por
esto.’”

Ademas de la dignidad, el hombre se asemeja con Dios por la participacion en las bellezas
divinas como las virtudes: pureza, impasibilidad, felicidad, liberacion de todo mal y todos
los atributos similares.>”® Siguiendo con las semejanzas, Gregorio subraya tres caracteristicas
especiales: la inteligencia, la razén y el amor, que el hombre comparte con Dios; a este

respecto dice:

Y si tuvieras que examinar en conjunto los otros puntos por los cuales se expresa la belleza
divina, encontrarias que para ellos también se conserva perfectamente la semejanza en la
imagen que presentamos. La Deidad es inteligencia y palabra, pues “en el principio era la
Palabra” (Jn 1, 1) y los seguidores de Pablo “tienen la inteligencia de Cristo” que “habla en
ellos” (cf. I Co 2, 16; 2 Co 13, 3). La humanidad tampoco esta muy alejada de esto. Puedes
ver en ti mismo la palabra y la inteligencia, una imitacion auténtica de la Inteligencia y la
Palabra. Nuevamente, Dios es amor y la fuente del amor, pues el gran Juan declara: “el amor
procede de Dios” y “Dios es amor” (I Jun 4, 8): el Modelador de nuestra naturaleza ha hecho
que ésta sea también nuestra caracteristica, porque “por la presente” —dice— “todos los
hombres sabran que ustedes son mis discipulos, si se aman los unos a los otros” (cf. Jn 13,
35), asi, si esto esta ausente, toda marca de semejanza se modificaria. La Deidad contempla
todo, escucha todo e infiere todo; ti también tienes el poder de comprender las cosas por
medio de la vista y el oido, y el entendimiento que indaga en las cosas y las escudrifia.’”

El tema de la inteligencia es destacable en la semejanza divina, pues es lo que distingue al

hombre de los otros seres, gracias a esos bienes, el hombre puede conocer y saber que conoce,

376 Cf. J. Gaith, La conception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris, Vrin, 1953; Cf. A. Garcia, op. cit.,
pp. 21-23.

377 Op. hom. XV1, 7.

378 Cf. Ibidem V, 1.

379 Ibidem V, 2.
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desarrollar su conocimiento y amor.*® La inteligencia ha sido una nota caracteristica del
hombre, por medio de ella, el conocimiento del hombre no es sélo un proceso mental, sino
una conformacion entre lo que se conoce y lo conocido, una forma de apropiarse la realidad
y poder alcanzar la verdad.*®' El amor es fundamental en el desarrollo de la persona, pues, a
través de éste, el hombre puede tener una relacion auténtica con el mundo y con los

hombres,

el tema del amor se ha desarrollado en muchos autores y el cristianismo lo ha
hecho de una manera especial, pues es la identificacion con Dios, que es amor (/ Jn 4, 8), asi
que en la medida en que el hombre ama se identifica mas con Dios.*

El capitulo VI presenta una exposiciéon de como el hombre conoce a través de los sentidos,
que son varios,*® pero que no por eso el sujeto del conocimiento es diferente, es decir, el
conocimiento se unifica en el cognoscente, argumento que utiliza para atacar la doctrina de
los anomeos que defienden la desemejanza del Hijo respecto a Padre,*®* pues si el hombre en
el conocimiento sigue siendo €I, aun usando diversas capacidades, en Dios no se puede
aceptar la misma esencia en su distincion de poderes. Ademas subraya que el conocimiento

de Dios es diferente al del hombre, pues Dios es simplicidad absoluta y no necesita

intermediarios para conocer, sino que conoce inmediatamente. A este respecto dice:

Si en el hombre, entonces, aunque los 6rganos formados por la naturaleza para los propositos
de la percepcion, pueden ser diferentes: el que opera y se mueve por medio de todos, y utiliza
cada uno de manera apropiada para el objeto que tiene ante si, es uno y el mismo, sin cambiar
su naturaleza por las diferentes operaciones, ;como podria alguien sospechar la multiplicidad
de la esencia en Dios sobre la base de sus variados poderes?, pues “El que hizo el ojo” (Sal
94, 9), como dice el profeta, y “que coloco la oreja”, estampd en la naturaleza humana estas
operaciones para que fueran caracteristicas significativas, tomandose ¢l mismo como modelo;
porque El dijo, “Hagamos al hombre a nuestra imagen” (Gn 1, 26).>%

El capitulo VII manifiesta una caracteristica especial y esencial de la humanidad que es su

aparente debilidad frente a los otros animales por no tener armas o vestidos naturales, pero

380 Cf. H. U. von Balthasar, Presence et pensée, essai sur la philosophie religieuse de Grégoire de Nysse, Paris,
Beauchesne, 1988, pp. 60-67.

381 J. Sanguineti, El conocimiento humano. Una perspectiva filoséfica, Madrid, Palabra, 2005, pp. 37-54.

382 Cf. M. Scheler, Ordo amoris, Madrid, Caparros, 1996.

383 Cf. K. Rahner, Amar a Jesiis. Amar al hermano, Santander, Sal Terrae, 1983.

384 Parece que hay una influencia aristotélica. Aristoteles, De an. 11, 4-5, 416 a 33-424 a 17.

385 Su doctrina esté atacada de una forma esquematica en su Contra Eunomio.

386 Op. hom. VI, 2.
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que es en realidad su capacidad de crear cultura®®’ por medio de su inteligencia, pues frente
a la necesidad, el hombre da respuestas y crea su entorno para vivir mejor. La aparente
debilidad es, entonces, una fortaleza, pues se usa la creacion para la supervivencia y

realizacion.

Fue la lentitud y el movimiento dificil de nuestro cuerpo lo que llevé al caballo a suplir
nuestra necesidad y lo domesticd. Fue la desnudez de nuestro cuerpo lo que hizo necesario
nuestro manejo de las ovejas, lo que abastece anualmente la deficiencia de nuestra naturaleza
con produccion de lana. Fue el hecho de que importamos de otros los suministros para nuestra
vida lo que sometio a tales bestias de carga a ese servicio: ademas, fue el hecho de que no
podemos comer pasto, como el ganado, lo que trajo al buey para prestar servicio a nuestra
vida, lo que nos hace la vida facil gracias a su trabajo; y debido a que necesitaibamos dientes
para poder morder y someter a algunos de los otros animales con ellos, al perro le dio, junto
con su rapidez, su propia mandibula para suplir nuestra necesidad, convirtiéndose asi en una
espada viva para el hombre; y el hombre ha descubierto el hierro, mas fuerte y penetrante que
los cuernos prominentes o las garras afiladas, no como ocurre con las bestias, siempre
presentes en ellas por su naturaleza, sino como nuestro aliado por un tiempo, despojandose
de €l después. En lugar de la piel escamosa del cocodrilo, se puede hacer que esa misma sirva
de armadura vistiéndola cuando es necesario, y si no, el metal toma la forma gracias a su
fabricacion, el cual en su momento se usa para la guerra, dejando al hoplita libre de su carga
en tiempo de paz. Las alas de las aves también contribuyen a nuestra vida, de modo que con
la ayuda de nuestro ingenio aprovechamos la velocidad de su vuelo, pues algunas de ellas se
vuelven doéciles y sirven a aquellos que las capturan y, por sus medios, otras son domesticadas
para servir nuestras necesidades; ademas, el arte de nuestro ingenio hace que las flechas
salgan de las plumas, y por medio del arco la velocidad de las plumas cubre nuestra necesidad;
mientras que por el hecho de que nuestros pies se lastiman y desgastan facilmente por la
travesia, se hace necesaria la ayuda que proporciona la caza de animales, porque de ahi salen
los zapatos para nuestros pies.*®

Esta vision manifiesta la atencion de Gregorio con respecto al hombre, pues no escatima nada
para poder hablar de su naturaleza y asume los temas necesarios para poder abarcar lo mas
posible el conocimiento de este ser que tiene un lugar especial en la creacidn e interacciona
con ella de igual forma.

Como elemento fundamental en la antropologia del Niseno, esté el lugar que ocupa el cuerpo,
que también define al hombre, por esa razon dice que el cuerpo tiene una estructura

389

erguida,”® con la posibilidad de que la cabeza se dirija hacia el cielo; con esta imagen asume

la realeza del hombre, y su supremacia frente a las otras creaturas agrega a esta estructura el

387 Cf. E. Cassirer, Antropologia filosdfica, introduccion a una filosofia de la cultura, México, FCE, 1968, pp.

27-40.

338 Op. hom. V11, 3.

39Cf. C. Marmelada, «Evolucion humana: los descubrimientos mas recientes», 2005, en unav.edu.web/ciencia-
razon-fe/evolucion-humana (09/02/2022).
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uso de las manos que le permiten tener soltura y la ejecucion de artes que permiten visualizar
su razonamiento.>* También expone la doctrina de los tres tipos de almas que presenta
Aristételes en su De anima.®*' En esto se nota la influencia del estagirita, que le permite
distinguir a los seres creados y ratificar la supremacia de los hombres que poseen un alma
superior, la intelectiva, que asume la vegetativa y sensitiva, con la cual el hombre puede
ejecutar su poder y dominio en el mundo y que ademas lo hace semejante a su Creador.>*
Gregorio continua la reflexion sobre la naturaleza humana y asegura que hay dos gracias
divinas otorgadas por la imagen y semejanza: la inteligencia y la prudencia,*® las cuales
necesitan un artefacto para manifestarse, asi asegura que la constitucion del hombre, su
estructura corporal, es ese instrumento apropiado para su realizacion, pues todo esta
dispuesto para el desarrollo de sus capacidades. Es claro que el Niseno tiene en mente las
disposiciones del cuerpo para la ejecucion de la razon y el habla, ambas estan en el hombre,
pero la primera es interna y recibe las concepciones, mientras que la otra sirve para expresarse
por medio de los sonidos producidos,®* asi el proceso del lenguaje se da a través de la
realidad captada y asumida en ideas por el pensamiento, el cual se puede externar por medio
de la palabra.’®> Como, a través del habla, el hombre manifiesta su conocimiento y puede

interactuar con sus iguales, Gregorio se da a la tarea de explicar médicamente este proceso:

Asi pues, la musica del instrumento humano es una especie de compuesto de flauta y lira, que
suenan juntas en combinacion, como una pieza musical concertada. En cuanto a la
respiracion, cuando es expulsada de los conductos que reciben aire a través de la traquea,
cuando el impulso del hablante pronuncia un sonido arménico y cuando golpea contra las
protuberancias internas que dividen este paso en forma de flauta en una disposicion circular,
imita de alguna manera el sonido emitido a través de ella, siendo conducido por las
proyecciones membranosas; pero el paladar recibe el sonido de abajo en su propia concavidad
y divide el sonido por los dos conductos que se extienden hasta las fosas nasales y por los
cartilagos alrededor del hueso etmoides, como por alguna protuberancia escamosa, hace que
su resonancia sea mas fuerte; mientras que la mejilla, la lengua y el mecanismo de la faringe
por el que se relaja la barbilla al estirarla y se tensa cuando se extiende hasta determinado
punto, todo esto responde al movimiento del plectro sobre las cuerdas de muchas y variadas
maneras, segun la ocasion, la disposicion de los tonos, y la apertura y el cierre de los labios

30 Op. hom. V111, 1-2.

¥L,2,413 22-413 b 28.

92 Cf. Op. hom. VIIL, 3-7.

393 Cf. Ibidem 1X, 1.

3% Cf. Ibidem 2.

39 Esta es la triada fundamental de la filosofia del lenguaje. Cf. F. Conesa y J. Nubiola, Filosofia del lenguaje,
Barcelona, Herder, 2002, pp. 82-98.
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tienen el mismo efecto que los ejecutantes producen cuando controlan el aire de la flauta con
sus dedos, segun el ritmo de la melodia.**®

La mausica se refiere al habla, este pasaje manifiesta su conocimiento médico, pues utiliza
conceptos especificos y conoce el funcionamiento asumido en ese tiempo.**’ El objetivo de
Gregorio se cumple en la medida en que echa mano de todos los conocimientos adquiridos y
presenta su desarrollo en una idea concreta de ser humano.*®

En los capitulos X y XI, Gregorio hace una exposicion de la inteligencia, inicia detallando
como acttan los sentidos que son multiples en el conocimiento, llevando informacion a la
facultad intelectual para que ésta la procese y la asimile apropiandosela, pero guardando la
distincion del sentido que percibe, para esta explicacion usa un ejemplo muy adecuado de las

entradas a las ciudades amuralladas.

La capacidad del instrumento es doble: una para producir el sonido; la otra, para recibir los
conceptos desde afuera sin mezclarse una con otra, ateniéndose a la operacion para la cual
fue designada por naturaleza, sin interferir con la otra, ya sea el oir cuando se habla, o el
hablar cuando se escucha, porque el tltimo siempre esta emitiendo algo, mientras que el oido,
como bien dice Salomon en algin lugar, no se satura, aunque escuche continuamente.

Y como en el ejemplo de la ciudad, muchas veces hay familiares y parientes que no entran
por la misma puerta, ingresando por diversos lugares, como puede suceder, pero ninguno es
menos cuando entra en el circuito de la muralla, pues otra vez se vuelven a juntar,
manteniéndose entre si en estrecha relacion, y puede ser que suceda lo contrario para los que
son extrafios y mutuamente desconocidos, que a menudo toman una misma entrada a la
ciudad, sin embargo, la entrada comun no los une, porque incluso cuando estan dentro pueden
separarse para unirse a su parentela. Veo que tal cosa se discierne en el amplio territorio de
nuestra inteligencia, porque a menudo el conocimiento que obtenemos de los diferentes
sentidos es uno, ya que el mismo objeto se divide en varias partes en relacion con ellos y
nuevamente, por el contrario, podemos aprender de un sentido muchas y variadas cosas que

no tienen afinidad entre si.>%°

Los sentidos son piezas importantes en la epistemologia, pues a través de ellos se conoce la
realidad material,*”° la inteligencia los usa como medios y se apropia de la informacion de
¢éstos, uniendo o separando las sensaciones, pero respetando siempre el sentido que las

emite.*0!

3% Op. hom. 1X, 3.

397 Gregorio hace referencia al tratado médico de Galeno Del uso de las partes, VII; cf. 1. Rodriguez, «Patologia
de la voz en Galeno», en Galeno, lengua, composicion literaria, léxico, estilo, Madrid, 2015, pp. 203-222.

38 Cf. J. Zachhuber, Human nature in Gregory of Nyssa, Philosophical background and Theological
significance, Leiden-Boston, Brill, 2014, pp. 2-13.

399 Op. hom. X, 4-5.

400 Aristoteles, De an. 11, 6-11.

401 Cf. 1. Sellés, F. Gallardo, Teoria del conocimiento (libro electronico), Pamplona, EUNSA, 2019, pp. 28-67.
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A continuacion, se pregunta qué es la inteligencia y la diferencia de los sentidos, asumiendo
que estd en todos, pero no es ninguno de ellos. Ve que es una facultad importante, pero
compleja, asi que su origen lo atribuye a Dios, quien la otorgé al ser humano en la imagen y

semejanza.

(Qué es entonces, en su propia naturaleza, la inteligencia, que se divide en operaciones
sensibles y recibe, por medio de cada una, el conocimiento de los seres? Supongo que ninguno
de los seres racionales duda que sea una cosa distinta de los sentidos; pues si fuera idéntica a
éstos, se reduciria a uno la igualdad de las operaciones del sentido, porque éste es simple y
en lo que es simple no se puede encontrar diversidad. Sin embargo, todos concuerdan en que
tocar es una cosa y oler otra, y como los demas sentidos estan situados de manera similar
entre si para excluir la intercomunicacion o la mezcla, por eso debemos suponer, ya que la
inteligencia esta presente en cada uno, que es totalmente diferente a la naturaleza sensible, de
modo que ninguna variacioén se mezcla con lo inteligible.*"?

Da a la inteligencia un lugar especial y la atribuye a las caracteristicas del ser humano que
estan ligadas a la imagen y semejanza de Dios, es decir, el hombre comparte con Dios la
capacidad inteligible, por medio de la cual puede apropiarse de los seres espiritualmente,
conocer ¢ interactuar en el mundo y con sus semejantes. Los sentidos son importantes, pero
en cada uno de ellos estéd presente la inteligencia, misma que es diferente a lo sensible, porque
la rebasa lo material con lo que lo sensible estd intimamente ligado. Asi, la inteligencia es
una nota de superioridad en el pensamiento del Niseno.

Después de considerar la importancia de la inteligencia, examina el lugar en donde reside el
alma inteligente, propia del hombre, principio rector, es decir, de donde surge o en donde
estd. Las respuestas presentan dos organos fundamentales para la vida que ya se habian
considerado como principios de la inteligencia: el cerebro, el corazon,**® en los cuales se ha

puesto el principio rector del alma:

Baste, entonces, toda discusion vana y conjetural de aquellos que limitan la capacidad
inteligible a ciertos 6rganos corporales; de los que algunos establecen que el principio rector
esta en el corazon, mientras que otros dicen que la inteligencia reside en el cerebro,
fortaleciendo tales opiniones con algunas superficialidades plausibles. Porque el que atribuye
la autoridad principal al corazon pone de manifiesto la posicion local de su argumento, ya
que parece que, de alguna manera, estd en medio del cuerpo, sobre la base de que el
movimiento de la voluntad se distribuye facilmente desde el centro a todo el cuerpo, y asi

402 Op. hom. X1, 1.

403 De esto hace referencia Aristoteles en Metaph. IV, 1013 a 4-6; el encefalocentristo se representa con
Anaximenes, Alcmeoén, Democrito, Didgenes de Apolonia y Platon, mientras que la cardiocentrista se
representa con Heraclito, Empédocles y Aristoteles, a este respecto ¢f. A. Rabano, «El 'error' de Aristoteles:
estructura y funcion del cerebro en los trabajos biologicosy», Neurosciences and History 6/4,2018, pp. 138-143.
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procede a la operacion; y hace que la disposicion problematica y apasionada del hombre sea
un testimonio de su argumento, porque tales afectos parecen, de alguna manera, acoger este
argumento con simpatia. Aquellos, por otra parte, que consagran el cerebro al razonamiento,
dicen que la cabeza ha sido construida por la naturaleza como una ciudadela del cuerpo, y
que en ella la inteligencia mora como un rey defendido por los sentidos que lo rodean, como
mensajeros o escuderos; estos encuentran un signo de su opinion en el hecho de que el
razonamiento de aquellos que han sufrido alguna lesion en la membrana del cerebro esta
distorsionada de manera anormal, y que aquellos cuyas cabezas estdn llenas de intoxicacion
ignoran lo que es aparente.**

En el mismo capitulo XII, asume los fendmenos fisioldgicos de las lagrimas y la risa, pues
estas dos acciones estan ligadas, la una al corazon,*®® la otra al cerebro;**® pero ambas
vinculadas al alma, pues se originan de la vitalidad y la inteligencia, caracteristicas propias
de ésta, que por naturaleza es inmaterial, incorporea.*?’

Una caracteristica de la vida material es el movimiento, el cual no puede cesar, pues su
ausencia es el fin de éste, pero frente a esta realidad, hay una estacion que permite la
recuperacion de la energia gastada en la mocion, que es el descanso, que cuando se da, pone
inactiva a la inteligencia y voluntad, pero, por ser caracteristica propia del hombre, pueden
manifestarse, ain en el descanso, a través de los suefios. Este anélisis gregoriano es muy
fisiologico, pero lo hace para comprobar la naturaleza humana.*%®

A pesar de las propuestas, Gregorio es de la idea de que el hombre es una unidad corporal y

espiritual, por ello no asume un lugar para el alma, sino que la atribuye al ser del hombre.*”

Admito que es verdad que la parte intelectual del alma a menudo se ve perturbada por la
prevalencia de las pasiones y que la razon es embotada por algin accidente corporal para
obstaculizar la operacion natural, y que el corazon es una fuente de fuego para el cuerpo, y
se corresponde con los impulsos de las pasiones; y ademas de esto, no rechazo, ya que
conozco muy de cerca esta explicacion de aquellos que dedican su tiempo a investigaciones
anatomicas, la afirmacion de que la membrana cerebral, segtn la teoria de los que tienen una
amplia vision fisiologica, envolviendo en si mismo al cerebro e impregnandolo de los vapores
que emanan de ¢l, forma una base para los sentidos; sin embargo, no sostengo esto como una
prueba de que la naturaleza incorporea esté acotada por limites espaciales.*!°

404 Op. hom. XI1, 1.
405 Cf. Ibidem 4.

406 Cf. Ibidem 5.

407 Cf. Ibidem 8.

408 Cf [bidem XIIL.
409 Cf. Ibidem XIV.
419 Ihidem 3.
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Asegurando la importancia del alma, se asume que la del hombre es intelectual y que esta

caracteristica es una nota propia, a través de la cual se manifiesta el caracter espiritual en €l.

La facultad de la inteligencia es, de los atributos conocidos en el hombre, mas digna que el
elemento material de su ser, porque la inteligencia no se limita a ninguna parte de nosotros,
sino que es igual en todos y para todos, ni se limita en el exterior ni rige el interior; porque
estas frases se aplican correctamente a los toneles u otros cuerpos que se colocan uno dentro
del otro, pues la union de lo espiritual con lo corporal presenta una conexion indescriptible e
inconcebible, sin estar dentro de él —porque lo incorpdreo no esta encerrado en un cuerpo—,
ni rodeado por fuera, porque lo incorpoéreo no esta rodeado, sino que la inteligencia que se
aproxima a nuestra naturaleza, de una manera inexplicable e incomprensible, y que entra en
contacto con ella, no estd implantada ni envuelta en ella, sino de una manera que no podemos
expresar ni concebir, excepto en lo que respecta a esto: que mientras la naturaleza prospera
de acuerdo con su propio orden, la inteligencia también opera; si alguna desgracia le sucede
a la primera, también se frena la operacion del intelecto.*!!

La inteligencia, caracteristica peculiar del hombre, es la capacidad que manifiesta la
espiritualidad y su apertura a la realidad.

Al concluir un andlisis detallado de lo que es el hombre, realiza una sintesis con la idea biblica
del hombre creado a imagen y semejanza de Gn 1, 26, pues es la definicion teolodgica mas
exacta de hombre, no propone cual es su materia o forma, sino lo que es realmente, imagen
de Dios, asi que analiza lo que significa ser imagen y cuales son las notas que configuran esa
imagen con Dios, pues quiere subrayar que el hombre visto, como un microcosmos*!? como
lo veian los griegos, no dice mucho de ¢l, ya que el texto biblico asegura que no es imagen

del mundo, sino del Creador del mundo, eso lo hace més grande y digno.

Qué mezquinas ¢ indignas de la grandeza del hombre son las fantasias de los paganos que
magnifican la humanidad comparandola con este cosmos, como suponen, pues dicen que el
hombre es un microcosmos, compuesto de los mismos elementos que todo lo demas. Aquellos
que otorgan a la naturaleza humana tal elogio de nombre para el cosmos, olvidan que estan
dignificando al hombre con los atributos del mosquito y el raton; porque ellos también tienen
la composicion de estos cuatro elementos, pues ciertamente una parte mayor o menor de cada
uno de ellos se contempla en lo animado, porque sin ellos ningln ser sensible puede subsistir.
Entonces, /cual es la grandeza de que el hombre sea llamado representacion y semejanza del

411 Ihidem XV, 3.

412 Parece que el primero que sostuvo esta idea fue Democrito de Abdera (DK. Fr. 34), Platon lo propone en el
Timeo 27a- 31b; Aristoteles en la Fisica VIII, 2, 252 b 26, también hablan los estoicos y los epicureos. A este
respecto pueden consultarse M. Beuchot, Microcosmos, el hombre como compendio del ser, México, UNAM,
2009y P. Algérate, «El hombre como microcosmos en el pensamiento de san Maximo el confesor», Recherches
de théologie ancienne et médiévale 63,1996, pp. 177-198; la vision gregoriana del microcosmos no es negativa,
incluso la usa para referir al hombre en Inscrip. 1, 3, pero asegura que es mejor ser imagen del Creador que del
COSMOS.
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mundo, del cielo que pasa, de la tierra que cambia, de todas las cosas que llegan al final del

camino cuando desaparece aquello que los rodea?*!?
Gregorio quiere realzar la importancia del hombre frente a las visiones naturalistas y
materialistas del hombre, pues es verdad que esta compuesto de materia, pero no se reduce a
eso, asi afirma que la doctrina de la Iglesia dice que no es semejante al mundo, sino a imagen
del Creador.*'* Pero qué significa ser imagen, el Niseno admite rasgos del pensamiento
platonico que percibe la imagen con el mismo estilo que lo verdadero,*'” asi remite, duplica
y se asemeja,*'® su estatuto ontoldgico es secundario, pues es en cuanto remite; a este respecto

dice:

Hay una gran diferencia entre lo concebido en el arquetipo y lo hecho a su imagen: porque la
imagen se llama asi propiamente si mantiene su parecido con el prototipo; pero si la imitacion
dista del sujeto, la cosa es otra, y ya no es su imagen.*!’

Pero como en Platon, esto solo sucede en la materia en relacion con el mundo inteligible, a
pesar de haber analogia, hay inferioridad.*!® Por tanto, el obispo asume como sinénimos
imagen y semejanza, y designa una verdadera comunidad de naturaleza, no es una
participacion deficiente, sino relacion de origen en la perfecta igualdad de naturaleza,*'® por
la cual el hombre tiene un caracter divino, que se identifica con el Dios pleno, a saber, al
decir “imagen de Di0s”, no se piensa en una de las personas trinitarias especificamente, sino

en las tres, pues son una sola naturaleza.

Debemos, entonces, acudir a la Sagrada Escritura, por si acaso podemos encontrar alguna
guia a esa pregunta acerca de lo que esta escrito. Después de decir: “Hagamos al hombre a
nuestra imagen” y con qué fines se dijo: “hagamoslo”, agrega esto: “y Dios cre6 al hombre;
a imagen de Dios lo cred, varon y hembra los cre6¢” (Gn 1, 27). Ya hemos dicho antes, que
esta afirmacion se hizo en contra de la impiedad herética, a fin de ensefiar que el Hijo
unigénito hizo al hombre a imagen de Dios, no debemos separar de ninguna manera la Deidad
del Padre y el Hijo, dado que la Sagrada Escritura da a cada uno igualmente el nombre de
Dios, a Aquél que hizo al hombre, y a Aquel a cuya imagen fue hecho.

413 Op. hom. XV1, 1.

414 Cf. Ibidem 2.

415 Cf. Platén, Soph. 240a7-8.

416 Cf. C. Delgado, «Apariencia e imagen: examen a partir de algunos dialogos platonicos», Estudios de
Filosofia 54,2016, pp. 137-138.

47 Op. hom. XV1, 3.

418 Cf. J. Daniélou, Platonisme et Théologie Mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de saint Gregoire de
Nysse, Paris, Montaigne, 1955, p. 52.

419 Ibidem, p. 53.
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El hombre es imagen y semejanza, asi que se deben presentar las notas de semejanza, sin

£99

embargo, el texto mismo dice: “vardén y mujer los cred” y es claro que en Dios no hay esa
distincion, asi que Gregorio explica el relato en dos momentos, mismos que manifiestan la

dimensidn espiritual y material.

Asi, en cierto sentido, la creacion de nuestra naturaleza es doble: una semejante a lo divino,
la otra dividida segin esta distincion: para esto, el pasaje se transmite sombriamente en ese
orden de palabras, donde dice por primera vez: “Dios cred al hombre, a imagen de Dios lo
cred”, y luego, agregando a lo dicho: “hombre y mujer los cre6”, algo que es ajeno a nuestras
concepciones de Dios.

Aqui surge el tema de la doble creacion, recuperada de Filon, quien habla de dos creaciones
sucesivas, primero la del hombre imagen y luego la del hombre animal*?® que pueden ser dos
momentos, pero en realidad es la asignacion de dos dimensiones ontoldgicas, la primera se
encuentra en la mente de Dios desde la eternidad y la otra es histdérica, en un momento

especifico en la creacion del hombre terrestre, siguiendo / Co 15, 45 que habla del primer

Adan, hombre fisico, y el segundo, hombre espiritual.**!

Con esta idea de la doble creacion, se manifiesta la paradoja de lo espiritual y lo corporal,
. . . ., . 420 r oL
esto unido a la distincién animal del sexo,™ pero que no se presenta como caracteristica de

la imagen, mientras que el espiritu si.

Pienso que con estas palabras, la Sagrada Escritura nos transmite una doctrina grande y
elevada; y la doctrina es esta: mientras que dos naturalezas, la naturaleza divina e incorporea,
y la vida irracional de los brutos estan separadas entre si como extremos, la naturaleza humana
es la media entre ellas; porque en la naturaleza compuesta del hombre podemos ver una parte
de cada una de ellas; de lo Divino, el elemento racional ¢ inteligente, que no admite la
distincion de varon y hembra; de lo irracional, nuestra forma y estructura corporal, dividida
en masculino y femenino: cada uno de estos elementos se encuentra ciertamente en todo lo
que participa de la vida humana. Sin embargo, como el elemento intelectual precede al otro,
aprendemos de alguien que da en orden un relato de la creacion del hombre; y también
aprendemos que lo que es comun y afin a lo irracional es para el hombre una provision para
la reproduccion. Porque dice primero que “Dios cred al hombre a su imagen” —mostrando
con estas palabras, como dice el Apdstol, que en tal ser no hay hombre o mujer—, luego agrega

los atributos peculiares de la naturaleza humana “varon y hembra los cre6”.*?

420 Cf. Filon, Opif., 181.

421 ¢f. J. Daniélou, «nota 1», en Grégoire de Nysse, La création de ['homme, p. 155; ¢f. U. Bianchi, «La doppia
creazione dell'uomo come oggeto di ricerca storico-religiosa», en La doppia creazione dell uomo negli
alessandrini, nei cappadoci e nella gnosi, Roma, Edizioni dell”Ateneo & Bizzarri, 1978, pp. 1-23.

422 Cf. J. Behr, The rational animal: «A rereading of Gregory of Nyssa’s De hominis opificio», Journal of Early
Christian Studies 7, 1999, pp. 219-247.

423 Op. hom. XV1, 9.

120



Entonces ;en qué consiste la imagen de Dios en el hombre? El Niseno responde que en la

bondad, porque es la primera caracteristica de Dios:***

Dios tiene en su propia naturaleza todo lo que nuestra mente puede concebir del bien, es mas,
trasciende todo el bien que podemos concebir o comprender. El crea al hombre por la tinica
razén de que El es bueno; y siendo asi, y teniendo esto como su razén para la creacion de
nuestra naturaleza, El no exhibiria el poder de su bondad en una forma imperfecta, dandole
de sus bienes y a la vez envidiando lo que le ha compartido, sino que la forma perfecta de su
bondad consiste en esto: en hacer pasar al hombre del no ser al ser y de no privarle de ningun
bien. Pero, como la lista de las bondades es larga, no es facil enumerarla. Por ello el lenguaje
de las Escrituras lo expresa de manera concisa mediante una frase que lo abarca todo al decir
que el hombre fue creado “a imagen de Dios”: porque esto es lo mismo que decir que El hizo
a la naturaleza humana participe de todo bien; porque si la Deidad es la plenitud del bien, y
ésta es Su imagen, entonces la imagen es semejante al Arquetipo al estar colmada de toda
bondad.

Entonces la imagen de Dios en el hombre se identifica con el bien, por eso el hombre esta
llamado a identificarse con su Arquetipo en su ser y hacer, a través de la sabiduria, las
virtudes y la libertad. Sin embargo, aquello que posee la imagen es el rasgo, no la materia, a
este respecto no se le atribuyen a Dios caracteristicas humanas, pues es el hombre imagen de
Dios, y no Dios, imagen del hombre, asi que el hombre puede poseer independencia y
libertad, tendencia de la voluntad, por semejanza con su Creador, pero éste no podria
participar de la diferencia de sexo, que es propio de la naturaleza menos racional.***

La imagen de Dios esta plasmada en todo el género humano, no en éste o aquel hombre, pues
la expresion “Dios cred al hombre” no expresa individualidad, sino universalidad, pues la
creacion estd en el conocimiento y poder divinos. En la experiencia, el ser humano
experimenta la individualidad por sus dimensiones corporales, pero al ser concebido por
Dios, se ve como un todo que implica la plenitud, pues tiene su imagen, misma que esta en

toda la naturaleza desde la creacion hasta la eternidad como dice Gregorio:*2°

Por esta razon, se hablé de todo el género como de un solo hombre, porque para el poder de
Dios nada es pasado ni futuro, sino que incluso lo que esperamos lo comprende, al igual que
lo que existe en la actualidad, por su poder que lo contiene todo. Entonces toda nuestra
naturaleza, que se extiende desde el inicio hasta el final, es, por asi decirlo, una imagen de
Aquel que es, pero la distincion de género en hombre y mujer se agrego a su trabajo al Gltimo,
como supongo, por la razén que sigue.*?’

424 Este concepto es muy platonico, se encuentra desarrollado en la Repiiblica 507 a-517 c.
5 Cf. Op. hom. XVI, 14.

426 Cf. Ibidem, 16-17.

427 Ibidem, 18.
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En la misma linea del homo exitus, el capitulo XXX presenta una explicacion del cuerpo con

visién médica, se nota claramente el conocimiento que Gregorio tiene de Galeno,**® como su

objetivo era presentar todo lo que se conocia del hombre*?’

para abordarlo de una manera
integra, no deja de lado los conocimientos que ofrecia la medicina, mismos que €l sabia y
asumia como ensefianza necesaria y que la daba a conocer con autoridad eclesiastica porque

sirve para entender que el hombre es una unidad psicosomatica:

Sin embargo, cada hombre aprende desde si mismo, viendo, viviendo y sintiendo la estructura
exacta de su cuerpo, teniendo como maestra su propia naturaleza, y le es posible también
alcanzar todas las ensefianzas con exactitud sobre esto si se empeia en las obras de los sabios,
de los cuales, habiendo obtenido el conocimiento exacto por la anatomia, unos tienen este
conocimiento por la posicion de cada una de nuestras partes, otros también consideraron y
explicaron todos los miembros del cuerpo; de modo que proponiendo el conocimiento de la
estructura humana, ayudaron a los estudiosos. Pero si alguien busca que la Iglesia sea su
maestra en todos estos puntos, para no necesitar la voz de los de fuera —porque esta es ley de
las ovejas espirituales, como dice el Sefior, que no oigan una voz extraia— (cf. Jn 10, 5),
tomaremos brevemente en cuenta también estos asuntos.*3°

Todo conocimiento que aclare la creacion debe ser asumido y ensefiado por la Iglesia, este
es el principio cientifico y fronterizo de un pensador serio, que no menosprecia el saber, sino
que sabe asumirlo y usarlo para alcanzar con més precision un objeto de conocimiento,
actualmente se pide de las investigaciones cientificas ser multidisciplinarias,

interdisciplinarias y transdisciplinarias para conformar un conocimiento mas completo o al

menos con mayor alcance.*’!

428 Los escritos de Galeno refieren las funciones del cuerpo y estos son la principal influencia de Gregorio. A
este respecto pueden consultarse Sobre las facultades naturales, Las facultades del alma segun los
temperamentos del cuerpo, Sobre el uso de las partes y Sobre la localizacion de las enfermedades.

29 Cf. Op. hom., prol. 3.

B0 Ibidem XXX, 1.

1. Cf. F. Paoli, «Multi, inter y transdisciplinariedad», Problema. Anuario de filosofia y teoria del Derecho 13,
2005, pp. 345-357.
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El Niseno se propone abordar los 6rganos fundamentales para la vida: el cerebro,** el

434

corazon®? y el higado,** el estomago y los pulmones; asi como las funciones vitales: el

sistema muscular®??

, 6se0*®, nervioso,*” respiratorio**® y digestivo.
Estos temas son abordados para manifestar la grandeza del hombre y su caracter vital, mismo
que depende de la estructura corporal, pero que se sustenta en la fuerza vital que es distinta

del cuerpo y que lo mantiene animado.

Nuestro propoésito era mostrar que la causa fundamental de nuestra constitucion no es un alma
sin cuerpo, ni un cuerpo sin alma, sino que, a partir de cuerpos animados y vivos se genera al
principio como un ser vivo y animado, y que nuestra humanidad lo toma y lo aprecia como
una cria con los recursos que ella misma posee y, por lo tanto, crece en ambos lados y hace
que su crecimiento se manifieste como le corresponde en cualquiera de las partes; porque se
muestra de inmediato, por este proceso artificial y cientifico de formacion, el poder del alma
que se entrelaza en él, apareciendo, al principio, de manera algo oscura, pero aumentando
luego en resplandor simultdneamente con el perfeccionamiento de la obra.**
El hombre no puede comprenderse sdlo como cuerpo, a pesar de que el cuerpo tiene una
estructura propicia para la vida, sino que se debe considerar aquello que da la vida, pues es
notorio que cuando esto se termina, la estructura corporal se mantiene, pero la vida no, asi,
el alma es el principio vital, pero el alma humana es la mas perfecta y verdadera por contar
con la razon y la inteligencia.**°
Este capitulo muestra la unidad del hombre y puede considerarse una sintesis del capitulo I
al XVI, donde se aborda el tema del hombre creado a imagen y semejanza de Dios y se

presentan sus caracteristicas fundamentales.

3.3 Homo cadus: realidad actual

Frente a la grandeza del hombre, se manifestara una caida, misma que transform¢ la

naturaleza que tendia al bien y que, frente a la eleccion incorrecta, queda debilitada y

82 Cf Op. hom. XXX, 10. 24-25.
433 Cf. Ibidem 11. 15. 26.

B4.CF Ibidem 12.14. 22

435 Cf. Ibidem 8.

436 Ibidem 9.

B1.Cf. Idem, 18-21.

48 Ibidem 16-17.

49 Ibidem 29.

440 Ibidem 32-33.
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tendiente al mal, sin que se convierta en su esencia, pues es una tendencia volitiva e
intelectual que se asume libremente, cuando la libertad no tiene claridad del bien y lo
confunde, pero principalmente es el rechazo y desconfianza en Dios. Esta realidad estd
presente en la cultura judeo-cristiana, pues sdlo se entiende por la Revelacion, y tiene
implicaciones en el hombre: en su ser, conocer y querer;*! por esta razén, Gregorio presenta
la caida como un estado actual de miseria, donde los rasgos divinos casi han desaparecido,
asi que relaciona las caracteristicas del homo cadus con las caracteristicas del hombre fisico
que tiene relacion con los seres irracionales, manifestando una contrariedad entre el origen y
la condicion presente.*4?

La concepcion del hombre caido surge de la percepcion en el mundo del mal fisico y moral
que se experimenta y hace cuestionarse el porqué de tal realidad, sobre todo cuando se conoce
la accion creadora de Dios, que todo lo hizo bueno.**

El tema de la caida es un tema eminentemente teoldgico, pues el mismo libro del Génesis
narra como el hombre rechaza a Dios y recibe las consecuencias del dolor, cansancio y
muerte,*** despojados de las vestiduras de la felicidad primigenia, manifiesta en la
inmortalidad, confianza en Dios y dominio de las pasiones, son revestidos con tnicas de
pieles,** que manifiestan la inmortalidad, propia de los seres irracionales.**

Un primer aspecto tratado por Gregorio es el de la postura de los gnosticos**’ y los
encratitas,**® que afirman que la procreacion es consecuencia del pecado y, por ende, la
rechazan,**® pues los primeros consideraron que la carne era mala y que la procreacion era
extension del mal, mientras que los otros, decian que era dar alimento a la muerte y prolongar

la existencia de seres infelices:

Es mejor para nosotros buscar primero la solucion de la pregunta planteada por nuestros
adversarios, antes de investigar este punto; porque dicen que previo al pecado, no se conocia
la procreacion, ni el sufrimiento, ni el deseo de engendrar, hasta que fueron expulsados del
Paraiso después de su pecado, y condenada la mujer por la sentencia del parto; asi entr6 Adan
a unirse en unién matrimonial y luego tuvo lugar el comienzo de la procreacion. Si, entonces,

4“1 Cf. CEC, 385-387.

42 Cf. 1. Garcia, op. cit., p. 24.

43 Cf. Gregorio, Or. cat. V1, 1-4.

4“4 Cf Gn 3, 1-19.

45 Cf. Gn 2, 21; Clemente de Alejandria, Strom. 111, 14; Origenes, Cont. Cels. IV, 40.

446 Cf. Gregorio, op. cit., VIIL, 1-4.

47 Cf. Clemente de Alejandria, op. cit., 111, 3, 12.

4“8 CF Ibidem 6, 45.

49 Cf M. Mira, «Matrimonio y familia en los Padres de la Iglesia», Scripta Theologica 47,2015, p. 93.
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el matrimonio no existia en el Paraiso, ni el parto, ni la procreacion; dicen que se sigue, como
una conclusion necesaria, que las almas de los hombres no existieran en la pluralidad, si la
gracia de la inmortalidad hubiera desaparecido hasta la mortalidad y el matrimonio hubiera
preservado nuestro género por medio de descendientes, introduciendo a la descendencia para
ocupar su lugar, de modo que, de cierta manera, el pecado que entré en el mundo fuera
provechoso para la vida de los hombres; porque el género humano habria permanecido en la
primera pareja, sin propiciar, por el miedo a la muerte, la naturaleza de la procreacion.*°

El argumento de los detractores esta cimentado en el texto biblico de Gn 4, 1-2, que refiere
el nacimiento de Cain y Abel, que viene justamente después de la expulsion del Paraiso, por
eso afirman que sin el pecado no hubiera entrado la muerte y el hombre hubiera permanecido
en el estado primigenio. También se fundamentan en la expresion de Lc 20, 35-36, donde
Jesus responde a los saduceos, que no creen en la resurreccion, que en ésta los hombres no
se casan, asi se concluye que, si la resurreccion es restablecimiento de la creacion, en el
origen fue igual y se asegura que es consecuencia del pecado.*’! Pero Gregorio salva la
procreacion, argumentando que si Dios ya sabia en su presciencia que el hombre podia caer,
otorgo la posibilidad de la procreacion para el aumento de las almas a través del modo animal

y no del angelical, por eso dice:

Aquel que creo todas las cosas y cred al hombre como un todo por su propia voluntad a la
imagen divina, no espero a ver el nimero de almas constituidas hasta su plenitud apropiada
por las adiciones graduales de los que venian después, sino que al observar la naturaleza del
hombre en su totalidad y plenitud mediante el ejercicio de su presciencia y honrandolo con la
excelsa dignidad de los 4ngeles, El vio de antemano, por su poder que todo lo ve, que no
seguian el camino recto de la eleccion de la bondad, y su consiguiente caida de la vida
angelical; asi, para que la multitud de almas humanas no fuera mutilada por su caida del poder
de incrementarse que tienen los angeles, por esta razon, yo digo que El formo para nuestra
naturaleza un plan para el aumento que corresponde a aquellos que habian caido en pecado,
implantandose en la humanidad, en lugar de la majestad angelical, ese modo animal e
irracional por el cual se transmite la vida a otros.

Lo importante en esta discusion es que el hombre tenia una vida parecida a la de los angeles,
pero hubo un acontecimiento, la caida, que le quito esa condicion y lo dejé afin a la naturaleza
animal, irracional e inclinado a lo material. Como consecuencia, el hombre es proclive a las
pasiones:

Creo que, desde este principio, cada una de las pasiones puestas en la vida humana surgen a partir de

un origen, prueba de esto es la relacion de las pasiones presentes tanto en nosotros como en los
animales irracionales; pues, ciertamente, que la Ley no hizo la naturaleza humana a la imagen divina

40 Op. hom. XVII, 1.
SLCS. Ibidem 2.
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se testimonia desde el comienzo de la enfermedad pasional, pero cuando la vida de los irracionales
entrd por primera vez en el mundo, y el hombre, por el motivo ya mencionado, tomo aquello de su
naturaleza —me refiero al modo de generacion—, por lo tanto, tom6 al mismo tiempo una parte de los
otros atributos contemplados en su naturaleza; porque la semejanza del hombre con Dios no se
encuentra en el deseo, ni la naturaleza superior se caracteriza por el placer; la cobardia, la audacia, el
deseo de ganancia, el disgusto de la pérdida y todo lo demas estdn muy alejados de la impronta
divina.*?

La realidad del pecado ha debilitado al hombre y lo ha inclinado a las pasiones, opacando la
imagen y semejanza de Dios en ¢l, dejandolo con las caracteristicas de las bestias, quienes

por naturaleza estan sujetas a las pasiones.

Entonces, la naturaleza humana tomo estos atributos para si misma de la parte irracional.
Porque la vida irracional de aquéllos estaba dispuesta para su conservacion, pues cuando se
transmitid a la vida humana, se transformé en pasiones; porque los animales carnivoros se
preservan por su ferocidad y los que se reproducen, por su placer; la cobardia salva al débil;
el miedo, al que se deja aprender facilmente por animales méas temibles, y la glotoneria, a los
de gran volumen; asi, perder todo lo que tiende al placer es para los irracionales doloroso.
Todos estos y otros afectos similares entraron en la constitucion del hombre por el modo
animal de generacion.*

Con esta nueva realidad, el hombre experimenta la paradoja de la existencia actual, por un
lado, no pierde rasgos divinos como el de la inteligencia, que lo conforma a la belleza divina,
por otro, es motivado por sus impulsos apasionados que lo asemejan a la naturaleza

irracional;

Permitaseme describir con palabras la imagen del hombre como obra maravillosa. Pues, como
puede verse, la talla de los artifices en los modelos logra maravillar a los espectadores cuando
esculpen en una cabeza dos caras distintas; asi, el hombre me parece que posee una doble
semejanza con las cosas opuestas —por su inteligencia divina estd conformado a la belleza de
Dios, pero por sus impulsos apasionados posee una semejanza con la naturaleza irracional;
aunque a menudo incluso su razén se vuelve brutal y oculta el mejor elemento con el peor
debido a su inclinacién y disposicion a lo que es irracional. Porque cada vez que un hombre
arrastra su caracter racional hacia estos afectos y obliga a su razén a convertirse en esclava
de sus pasiones, se produce una especie de conversion de la buena impronta en la imagen
irracional, una vez mas se remonta a toda su naturaleza. Ese disefio de su razon cultiva los
comienzos de sus pasiones y gradualmente las multiplica; cuando cede a la pasion, produce
una abundante cosecha de males.**

A pesar de la tendencia al mal, el hombre no pierde su capacidad de bien, de manera que el

placer es consecuencia de la semejanza con lo irracional, mal manejo de la razon, pero las

42 Ibidem XVIII, 1.
433 Ibidem 2.
4 Ibidem 3.
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pasiones se pueden convertir en virtudes por el uso de la razon, que le permitiria identificarse
con su auténtica naturaleza,*> sin embargo, esta caida ha debilitado tanto al hombre que gana

en sus acciones el pecado, Gregorio lo explica:

Pero la inclinacion al pecado es algo mas pesado y descendente, lo otro parece mas pleno;
porque el elemento dominante de nuestra alma esta mas inclinado a ser arrastrado hacia abajo
por el peso de la naturaleza irracional que el elemento pesado y terrenal a ser exaltado por la
elevacion del intelecto; por lo tanto, la miseria que nos rodea hace que a menudo se olvide el
don divino y extienda las pasiones de la carne, como una fea mascara, sobre la belleza de su
imagen.*¢

Sin embargo, el pecado no es naturaleza humana, pues el hombre tiene caracteristicas

elevadas, prueba de ello es la vida de los convertidos, es decir, los hombres que asumen que

el pecado no es su situacion original y adectian su vida a las virtudes:

Entonces a los que vemos caidos por las pasiones se les excusa, ya que no admiten facilmente
que la impronta divina esta en ellos, pero por la vida de los convertidos podemos contemplar
la imagen divina en los hombres. Porque si el hombre que esta sujeto a la pasion y lo carnal
hace que sea increible que el hombre haya sido revestido con la belleza divina, seguramente
el hombre de virtud elevada y puro confirmara la mejor concepcion de la naturaleza humana.

Asi la naturaleza del hombre est4 actualmente danada por el pecado que lo redujo a semejarse
con los seres irracionales, sin embargo, el hombre tiene necesidad de superarse y abrirse a la
trascendencia, recuperando su deseo de bien y tendiendo a €l el hombre puede reencontrar su
naturaleza y superar la situacion actual, de hecho, Dios mismo ha ofrecido esa superacion a
través de la restauracion, por eso el hombre estd llamado a ser participe de esa realidad,

poniendo sus fuerzas para alcanzar su identificacion plena.*’

3.4 Homo reditus: 1a vuelta al estado original

Para Gregorio, el pecado no tiene la tltima palabra, pues frente a la caida, se da un plan de
restitucion, ya que el fin para el que fue hecho el hombre no puede quedar frustrado por una

eleccion equivocada, sino cumplido por su intervencion y su deseo de superacion.

45 Cf. Ibidem 5-6.

456 Ibidem 6.

457 En la doctrina de Gregorio se explica la caida y la consecuencia de la muerte con la idea de los vestidos de
pieles que refiere Gn 3, 21, en donde se sefiala su revestimiento de la animalidad, sin embargo, éste no es un

argumento presentado en el tratado (c¢f. L. Mateo-Seco, s. v. «Tunicas de pieles», en Diccionario de San
Gregorio de Nisa, 2006).

127



Asi como se resaltd la grandeza humana en la creacion, ahora se propone la redencion como

una superacion a la caida, pues ese no es su estado real:

La maldad, sin embargo, no es tan fuerte como para prevalecer sobre el poder del bien ni la
inconstancia de nuestra naturaleza es mas poderosa y duradera que la sabiduria de Dios;
porque es imposible que lo que siempre es mutable y variable sea mas firme y duradero que
lo que siempre permanece igual y esta anclado a la bondad, pero es absolutamente cierto que
el consejo divino posee inmutabilidad, mientras que el cambio de nuestra naturaleza no
permanece arraigado en el mal.**

Gregorio asegura que la resurreccion®’ es reclamada por las cosas mismas, pues la naturaleza

implica realizacion:

Nuestro curso, entonces, una vez mas estara en lo que es bueno, por el hecho de que la
naturaleza del mal est4 limitada por los limites necesarios. Pues asi como los expertos en
astronomia nos dicen que todo el universo esté lleno de luz y que la oscuridad esta hecha para
proyectar su sombra por la interposicion del cuerpo formado por la tierra y que esta oscuridad
apaga los rayos del sol, en forma de cono, segtn la figura del cuerpo en forma de esfera,
detras de ¢l; mientras que el sol, que excede a la tierra en un tamafio muchas veces mas grande
que el suyo, envolviéndola por todos lados con sus rayos, une en el limite del cono las
corrientes de luz concurrentes; de modo que si —por suponer el caso— alguien tuviera el poder
de pasar mas alla de la medida a la que se extiende la sombra, ciertamente se encontraria en
una luz ininterrumpida por la oscuridad; aun asi, creo que deberiamos entendernos a nosotros
mismos, que al pasar el limite de la maldad volveremos a tener nuestra conversion a la luz,
ya que la naturaleza del bien, en comparaciéon con la medida de la maldad, es
incalculablemente superabundante.*¢

La tendencia al bien es imperante en toda la creacion, pues se encuentra en su naturaleza, el
mal es un estado momentaneo de la voluntad y la inteligencia, que entra en una especie de
sombra, pero que no puede quedar en ella para la eternidad, pues la mutabilidad de los seres
los puede llevar a un limite que forzosamente los vuelve a su linea, a eso se refiere el ejemplo
astronomico.

Cuando se sabe que la resurreccidon es la restauracion, se anhela impacientemente y se
pregunta por qué no se da inminentemente, pero como todo estd gobernado por la sabiduria

divina, esta espera tiene una razon. A este respecto, el obispo da una explicacion:

48 Ihidem XX1, 1.

439 Los términos restitucion, restauracion, redencion y resurreccion se usan en este capitulo con cierta sinonimia,
pues todos implican la vuelta al estado original del hombre, aunque en sentido estricto cada uno tenga una
especificacion.

460 Op. hom. XXI, 3.
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En efecto, viendo que el nimero completo de hombres preconcebidos por la operacion de
preconocimiento cobrara vida por medio de esta generacion animal, Dios, que gobierna todas
las cosas en un cierto orden y secuencia, desde la inclinacion de nuestra naturaleza a lo que
esta debajo, el que contempla el futuro al mismo tiempo que el presente y lo conoce antes de
que exista, hizo que tal forma de generacion fuera absolutamente necesaria para la
humanidad; por lo tanto, también sabia el tiempo coextensivo con la creacion de los hombres,
de modo que la extension de tiempo debe adaptarse para la entrada de las almas
predeterminadas, y el flujo y el movimiento del tiempo deben detenerse en el momento en
que la humanidad ya no se produzca por medio de ella, cuando culmine la generacion de
hombres, el tiempo debe cesar junto con su finalizacion, y luego debe tener lugar la restitucion
de todas las cosas, y con el cambio del mundo, la humanidad también debe cambiar de lo
corruptible y terrenal a lo impasible y eterno.*!

Esta humanidad cambiara completamente, de tal manera que se incorporan en la restitucion
tanto los que aun quedan con vida como los que ya murieron, pues al igual que la creacién
fue del género humano, la redencion también lo es.*6

La restitucion sera real, pero no se da en el momento que se desea, aunque cause
desesperacion, pues para gozar de tal dicha se debe actuar con la fe y esperanza de los
patriarcas, que no vieron la promesa cumplida, pero creyeron y esperaron, pues la seguridad

de que se dara fortalece al hombre y lo motiva a la accion para gozar de ella:

Por lo tanto, esperen el tiempo que necesariamente es coextensivo con el desarrollo de la
humanidad. Incluso para Abraham y los patriarcas, aunque tenian el deseo de ver las cosas
buenas prometidas, y no dejaron de buscar la tierra celestial, como dice el Apostol, pues aiin
estan en la condicion de esperar esa gracia, “previendo Dios algo mejor para nosotros”, segin
las palabras de Pablo, “que ellos sin nosotros no deberian ser perfeccionados” (Hb 11, 40). Si
ellos, entonces, soportan la demora que so6lo por fe y por esperanza vieron las cosas buenas
“lejos” y “las abrazaron” (Hb 11, 13), como testifica el Apostol, poniendo su certeza del
disfrute de las cosas que esperaba en que “juzgaran fiel a quien se lo habia prometido” (Hb
11, 11), {qué deberiamos hacer la mayoria de nosotros, que no tenemos un asimiento de la
mejor esperanza del caracter de nuestras vidas? Incluso el alma del profeta se desvaneci6 de
deseo y en su salmo confiesa este amor apasionado, diciendo que su “alma tiene un deseo y
anhelo de estar en las cortes del Sefior” (cf. Sal 84, 3), incluso si debe ser rechazado a un
lugar entre los mas bajos, ya que es mejor y mas deseable ser el ultimo alli que ser el primero
entre las tiendas impias de esta vida; sin embargo, fue paciente en la demora, considerod, de
hecho, la vida bendecida alli, y contaba con una breve participacion en ella mas deseable que
mil afios, porque dice, “un dia en tus palacios es mejor que miles” (Sal 84, 11); sin embargo,
no se quejo de la dispensacion necesaria con respecto a las cosas existentes, y penso que era
una dicha suficiente para el hombre tener esas cosas buenas incluso a modo de esperanza; por
lo que dice al final del salmo: “Sefior de los ejércitos, bendito es el hombre que espera en ti”
(cf. Sal 84, 13).463

401 Ihidem XXI11, 5.
462 Cf. Ibidem 6.
463 Ihidem 7.
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La esperanza se convierte en una virtud del que cree y esto lo hace bienaventurado, pues la
dicha de la restitucion propicia el cambio de vida y la disposicidn para trabajar por los bienes
de arriba, al tiempo que motiva a compartir este gran don, por eso para el hombre de fe, la
espera es ya un gozo.

La espera de un fin con su restablecimiento se sigue de la aceptacioén del inicio, que es
caracteristica de la materia, que, aunque algunos piensen que es eterna,*** se constata por el
poder de Dios en la creacion que pudo sacar lo existente de algo inexistente, asi la materia
no es eterna, sino creada en un principio y orientada hacia un fin, en el que se puede regenerar
por la gracia divina.*®®

No falta quien ante tan gran e incomprensible misterio piensa que la resurreccion es algo

466

imposible™ porque argumentan que el cuerpo se separa del alma y el primero se

descompone, se quema o es tragado por las bestias, pero la fe en el poder de Dios preserva

de esas dudas, por eso Gregorio dice:

Pero reducimos sus argumentos ilogicos al reconocer que la disolucion del cuerpo en sus
partes componentes se da, y no solo la tierra regresa a la tierra, sino que el aire y la humedad
también revierten a su elemento afin, segin la Palabra divina, asi tiene lugar un retorno de
cada uno de nuestros componentes a esa naturaleza a la que esta aliada; aunque el cuerpo
humano se disperse entre las aves carnivoras, o entre las bestias mas salvajes al convertirse
en su alimento, aunque pase por los dientes de los peces y se convierta por el fuego en vapor
y polvo, cualquiera que sea el argumento que suponga que el hombre es removido,
seguramente permanece en el mundo; y el mundo, nos dice la voz de la inspiracion, es
sostenido por la mano de Dios. Si, entonces, no ignoras ninguna de las cosas presentes,

(podras creer que el conocimiento de Dios es mas débil que tu propio poder, que no puede
descubrir la mas minima de las cosas que estan dentro del alcance del poder divino?

El poder de Dios que cre6 de la nada puede regenerar la materia que ya existia, no por
capricho, sino por voluntad y promesa, llevando a conclusion su designio salvador, para
afirmar el tema, sigue el tratamiento en el capitulo XXVII.

Al terminar el tema de la resurreccion, asume que en ella el hombre todo participa, pues es
una unidad indivisible, asi que resucita el hombre entero, cuerpo-alma, devolviendo al cuerpo

su naturaleza bondadosa en contra de los platonicos y gnosticos.

464 La concepcion platdnica de la materia existente ordenada por el Demiurgo en el Timeo.

465 Cf. Op. hom. XXIII, 1-5.

466 Se refiere a los filosofos paganos o judaizantes de escuela saducea, para quienes la resurreccion
racionalmente es imposible, pues implica la fe.
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Asi entonces reflexionamos esto de lo que estamos hablando, de lo que es calido y activo
inferimos que no es inanimado; pero como, con respecto a su parte corporea, no decimos que
es carne, huesos y cabello, y todo lo que observamos en el ser humano, sino que
potencialmente es cada una de estas cosas, aunque no parece ser tal; asi también de la parte
que pertenece al alma, los elementos de racionalidad, deseo y enojo, y todas sus potencias,
incluso si no son visibles, afirmamos que tienen lugar en ¢l y que las energias del alma
también crecen con el sujeto de manera similar a la formacion y perfeccion del cuerpo.

Asi como el hombre compuesto tiene una actividad del alma revelada totalmente, pues al
comienzo de su existencia se muestra en €l mismo la cooperacion, que es adecuada y de
acuerdo a su fin, en conformidad con la materia asumida; porque no suponemos que sea
posible que el alma se adapte a un edificio extrafio, asi como tampoco es posible que el sello
impreso en cera se ajuste a un grabado que no esté de acuerdo con é1.4¢

Con estos elementos, Gregorio explica el reditus, que expone esa vuelta al estado que perdio,
pero que no se previo su estancia en la caida, pues el hombre fue visto desde la eternidad en
la mente de Dios y ejecutado en la creaciéon como un ser para la plenitud, eso manifiesta la
vision positiva del hombre que propone el cristianismo y expresa muy bien en este tratado el

Niseno.

47 Ibidem XXIX, 5-6.
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CAPITULO 4

Revaloracion para las reflexiones contemporaneas

Después de analizar la reflexion antropologica de Gregorio, se expone una vision esbozada
de la situacion actual, que manifiesta una crisis que se suscita por la pérdida de sentido de la
existencia. El hombre pierde su identidad y no reconoce a sus congéneres, ocasionando un
caos en las relaciones, que devienen injusticias, violaciones o guerras. Se presenta la
exposicion del concepto de persona, que es el término con el cual se define mejor al ser
humano, abordando la propuesta del personalismo que se ejemplifican someramente con dos
pensadores: Max Scheler y Hans Urs von Balthasar. Finalmente, se propone un concepto de
persona basado en Sobre la creacion del hombre de Gregorio de Nisa para remarcar la validez

de pensamiento en la actualidad.

4.1 Contexto antropologico actual: la crisis de la humanidad

En este apartado se reflexiona sobre la crisis actual que vive la humanidad. El hombre ha
perdido su identidad, desconoce su origen y fin, cayendo en un vacio existencial*®® que le ha
hecho suplantar su ser por su tener,*®’ convirtiéndose en un ser que asume como identidad la
materia: esto tiene implicaciones morales, pues su deseo de tener, lo lleva a despreciar su
esenciay a sus congéneres, o a usarlos como medio para alcanzar sus planes; con esta actitud,
demuestra que el aferrarse a lo inmediato, lo confirma como un ser contingente y limitado.
El ser humano toma las riendas de realidad y se apodera de ella, convirtiéndose en el centro
de la realidad y minusvalorando su entorno como si nada tuviera importancia mas que €l,
suscitando la actitud de soberbia, por la que el hombre se inclina a un amor propio irracional,

desordenado y egoista, haciéndose el centro de todo por sentirse superior.*’

468 Cf. V. Frankl, Ante el vacio existencial: hacia una humanizacion de la psicoterapia, Barcelona, Herder,
2007; P. Giraldo, «El vacio existencial y la pérdida del sentido de la vida del sujeto posmoderno: retos para el
cristianismo del siglo XX1I», Cuestiones Teologicas 4/96, 2014, pp. 425-444.

49 Cf. G. Marcel, Ser y Tener, Madrid, Caparros editores, 2003; J. Urabayen, «Estudio del tener segtin Gabriel
Marcel y Leonardo Polo», Studia Poliana 5,2003, pp. 199-239.

470 G. Chalmeta, Etica especial. El orden ideal de la vida buena, Pamplona, EUNSA, 1996, pp. 50-51.



Las consecuencias a lo largo de la historia se han dejado ver en la imposicion de regimenes,
usurpacion de espacios, esclavitud, violencia, guerras, de suerte que la humanidad ha vivido
varias crisis y suele salir de ellas cuando reafirma la dignidad del hombre.

Cada vez que el hombre desconoce o se olvida de su esencia, de su lugar en el mundo y la
actitud que debe tomar, tratando de ponerse por encima de todos, la humanidad cae en crisis,
entendida ésta como incomprension del hombre y valoracion de los aspectos egoistas, que
manifiestan un caracter desigualitario entre los seres humanos y menosprecio de la naturaleza
con lo que se entra en una desarmonizaciéon cosmica, que deviene problemas ecoldgicos,
politicos, sociales, salubres y morales.*’!

Entre el siglo XVIII y XXI, el hombre ha avanzado en conocimientos: ciencia, arte, técnica
y tecnologia, que le permiten vivir de mejor manera; los avances tecnoldgicos y cientificos
han proporcionado una mejor calidad de vida a las personas, han fortalecido los medios de
comunicacion y transporte, permitiendo una interaccion mas efectiva entre la humanidad.
Estos avances también se han reflejado en la cultura y la educacion.

El ser humano a lo largo del tiempo se ha convertido en el director de la historia, sin embargo,
ha asumido su superioridad como poder de subordinacidn, olvidando el caracter colaborativo
por ser parte del mundo; al olvidar su inclusion y armonizacion, se convierte en un
manipulador y destructor de la naturaleza e, incluso, somete a sus congéneres para alcanzar
sus objetivos dominantes.

Esta experiencia ha llevado a la humanidad a entrar en una crisis, pues cuando un hombre se
cree poderoso, intenta someter lo que esta a su alrededor, esto se manifiesta en el deseo de
dominacion, lo cual deviene destruccion de la naturaleza, extincion de plantas y animales,
menoscabo de la dignidad del hombre y, como consecuencia, las guerras.

Albert Camus lo advertia en su conferencia La crisis humana, pronunciada en la Universidad
de Columbia el 28 de marzo de 1946. Al terminar la Segunda Guerra Mundial, habl6 de esta
lucha desde su perspectiva francesa, considerando que el final de la guerra no significo el fin
de la amenaza contra la humanidad, pues ésta es una “crisis humana’ nacida de la decadencia
moral, caracterizada por la violencia y la indiferencia por el sufrimiento ajeno, y solo puede

superarse creando un ideal humano alternativo. Camus subraya:

471 Un buen panorama de esta realidad se encuentra en las enciclicas del papa Francisco Laudato si 'y Fratelli
tutti, donde se reflexiona sobre el dafio que la humanidad ha hecho a la naturaleza y las desigualdades que
existen entre los hombres respectivamente.
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Intentamos resolverla con los valores de los que disponiamos, es decir, sin ningiun valor.
Aparte de la conciencia del absurdo que viviamos. Fue asi como tuvimos que entrar a la
guerra y el terror, sin consuelo ni certeza. S6lo sabiamos que no podiamos ceder ante las
bestias que tomaban el mando en las cuatro esquinas de Europa. Pero no teniamos ni idea de
cOomo justificar nuestra resistencia. Incluso los mas ltcidos entre nosotros se daban cuenta de
que no conocian ningln principio en cuyo nombre pudieran oponerse al terror y repudiar el
asesinato.

Porque si no se cree en nada, si nada tiene sentido y si no se puede afirmar ningtin valor,
entonces todo esta permitido y nada es importante. Por lo tanto, no existe ni el bien ni el mal
y Hitler no estaba ni equivocado ni acertado. Uno puede llevar a millones de inocentes al
crematorio tan facilmente como puede dedicarse a sanar a los leprosos. Uno puede arrancarle
las orejas a un hombre con una mano y tranquilizarlo con la otra. Uno puede limpiar la casa
delante de personas que acaban de ser torturadas. Uno puede honrar a los muertos o tirarlos
a la basura. Todo es lo mismo. Y como pensamos que nada tiene sentido, tuvimos que
concluir que el hombre que triunfa tiene la razon. Esto es tan cierto que, incluso hoy, muchos
escépticos inteligentes dirian que si Hitler, por casualidad, hubiera ganado la guerra. La
historia le habria rendido homenaje y consagrado el horrible pedestal en el que se posd. No
cabe duda de que la historia, tal como la concebimos hoy, habria consagrado a Hitler y
justificado el terror y el asesinato tal como todos consagramos y justificamos el terror y el
asesinato cuando tenemos el descaro de pensar que nada tiene sentido.*’?

El sinsentido que vive la humanidad se nota principalmente en la pérdida de valores, mismos
que en algin momento dieron fortaleza y dignidad al hombre, éstos permiten al hombre
relacionarse con respeto y armonia, cuando se pierden, la humanidad se deshumaniza, es un
circulo vicioso, pues la crisis de valores lleva a una crisis de la humanidad, pero también la
humanidad en crisis pone en crisis los valores, ya que no se preocupan por su propagacion.*’?
El siglo XX ha pasado a la historia como una €poca atormentada, muy a pesar del progreso
material y de los descubrimientos tecnologicos y cientificos, las dos guerras mundiales
azotaron a la humanidad con millones de muertos, deportaciones masivas, los campos de
concentracion, la explotacion laboral en las fabricas, las cdmaras de gas y el terrible
testimonio de las bombas atomicas. Todo esto tiene en comun el desprecio a la persona
humana, lo cual causa una fuerte crisis. Parecia que después de estos hechos, con la
declaracion de los derechos humanos, proclamada por la Asamblea General de las Naciones

Unidas en 1948, la humanidad podria vivir en paz y armonia, sin embargo, no ha sido asi.*’

42 A. Camus, La crisis de la humanidad, en https://www.sinpermiso.info/textos/la-crisis-humana (16/04/2022).
473 Cf. Y. Guerra, «;Las humanidades en crisis o la crisis de la humanidad?», Revista Educacién y Desarrollo
Social 2/2, 2008, pp. 135-142.

474 C. Valverde, op. cit., pp. 265-266.
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Basta ver las publicaciones recientes de la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU)*"

para dimensionar la crisis que se estd viviendo. Los datos de pobreza, hambruna,
enfermedades, migracion, analfabetismo, violencia en todas sus manifestaciones, etc., son
sorprendentes y se deben al mal uso del poder, que no atiende al valor del ser humano y su
entorno, restando la posibilidad de realizacion.

Recientemente con la pandemia se ha vivido una experiencia que ha dejado ver la diferencia
de oportunidades de salud y alimentacién,*’® también se ha tenido la desventura de la guerra
entre Rusia y Ucrania,*”’ que manifiesta un menoscabo de las vidas y un interés solo por el
poder.

La constitucion apostolica Gaudium et spes lo sefiala con claridad:

El género humano se halla en un periodo nuevo de su historia, caracterizado por cambios
profundos y acelerados, que progresivamente se extienden al universo entero. Los provoca el
hombre con su inteligencia y su dinamismo creador; pero recaen luego sobre el hombre, sobre
sus juicios y deseos individuales y colectivos, sobre sus modos de pensar y sobre su
comportamiento para con las realidades y los hombres con quienes convive. Tan es asi esto,
que se puede ya hablar de una verdadera metamorfosis social y cultural, que redunda también
en la vida religiosa.

Como ocurre en toda crisis de crecimiento, esta transformacion traec consigo no leves
dificultades. Asi, mientras el hombre amplia extraordinariamente su poder, no siempre
consigue someterlo a su servicio. Quiere conocer con profundidad creciente su intimidad
espiritual, y con frecuencia se siente mas incierto que nunca de si mismo. Descubre
paulatinamente las leyes de la vida social, y duda sobre la orientacion que a ésta se debe dar.
Jamas el género humano tuvo a su disposicion tantas riquezas, tantas posibilidades, tanto
poder economico. Y, sin embargo, una gran parte de la humanidad sufre hambre y miseria y
son muchedumbre los que no saben leer ni escribir. Nunca ha tenido el hombre un sentido tan
agudo de su libertad, y entretanto surgen nuevas formas de esclavitud social y psicologica.
Mientras el mundo siente con tanta viveza su propia unidad y la mutua interdependencia en
ineludible solidaridad, se ve, sin embargo, gravisimamente dividido por la presencia de
fuerzas contrapuestas. Persisten, en efecto, todavia agudas tensiones politicas, sociales,
economicas, raciales e ideologicas, y ni siquiera falta el peligro de una guerra que amenaza
con destruirlo todo. Se aumenta la comunicacion de las ideas; sin embargo, aun las palabras
definidoras de los conceptos mas fundamentales revisten sentidos harto diversos en las
distintas ideologias. Por ultimo, se busca con insistencia un orden temporal mas perfecto, sin
que avance paralelamente el mejoramiento de los espiritus.*’

475 https://news.un.org/es/tags/crisis-humanitaria (12/04/2022).
“Thttps://www.aa.com.tr/es/mundo/jefe-de-la-onu-advierte-que-la-pandemia-se-est%C3%A 1 -convirtiendo-
en-una-crisis-humanitaria/1816021 (12/04/2022).

477 https://news.un.org/es/story/2022/03/1505402 (12/04/2022).
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Estos acontecimientos deben motivar al hombre a preguntarse nuevamente por su esencia:
ser, hacer y finalidad; pues al tener en cuenta esto, su vida puede tomar rumbo y alcanzar su
realizacion.

Por eso, todo conocimiento que aporte una concepcion del hombre que le permita encontrar
el sentido de su ser debe ser valorada y transmitida. Las ciencias han tratado de dar algunas
propuestas, pero en algunos casos se han fijado en una dimension, considerandola como la
mas importante, la inica, lo que hace caer en un reduccionismo y, por ende, en una pérdida
de identidad.

Frente a esta crisis, es necesario motivar, de una manera mas comprometida y seria, la
reflexion del hombre, atendiendo a lo que el hombre es, a su ser, querer y hacer; lo que lo
identifica, lo desarrolla y lo finaliza. Actualmente muchas ramas de estudio han hecho un
esfuerzo por darle al hombre un lugar en el mundo, pero sobre todo por rescatar la dignidad
de la humanidad que permita un respeto y la sana convivencia. La Filosofia y la Teologia han
manifestado su interés, que va anejo a su campo de estudio, pues ambas tienen al hombre

como objeto, una desde la razon, otra desde la Revelacion.

4.2 Panorama del concepto de hombre en la actualidad

En este apartado se propone una vision breve del panorama reflexivo de la antropologia,
como respuesta a la crisis de la humanidad, después de dos guerras mundiales, revoluciones
de grupos vulnerados, imposicion de regimenes injustos, etc. Los esfuerzos por rescatar el
valor del hombre y hacer que se comprenda su dignidad se han centrado principalmente en
destacar la esencia humana, que se ve concentrada en la palabra “persona”, con tradicion de
pensamiento y clarificada en el mismo desarrollo. Con este avance reflexivo, se va
dilucidando que la persona tiene un valor especial que debe ser reconocido por el s6lo hecho
de ser humano, sin atender a su posicion social, religiosa, econdmica o racial; también se
pone al hombre como sujeto de bienestar y realizacion, dandole un lugar especial en el
cosmos. Este panorama presenta un breve desarrollo del concepto persona para tener claridad
en cuanto a su significado y alcance, asi como la propuesta del personalismo como filosofia
propiamente antropoldgica que quiere poner en un lugar adecuado al hombre para que pueda

desarrollarse plenamente y alcanzar su realizacion.
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La Filosofia y la Teologia siguen reflexionando sobre el tema del hombre, ambas tratan de
dar un concepto mas claro y plenificador, la Filosofia parte de la experiencia y la reflexion,
pues solo asi el hombre puede investigar sobre si mismo;*”® la Teologia, basada en la
Revelacion, quiere dar el sentido pleno al hombre, subrayando la imagen de Dios en ¢l y el
modelo auténtico de Jesucristo, imagen de la imagen.*°

Frente a la crisis de la humanidad, los hombres quieren dar una direccién para superar sus
problemas y encontrar la realizacion. Muchas propuestas se han limitado a subrayar un
elemento especifico del ser humano, reduciendo su naturaleza y condenandolo al fracaso,
pues el hombre es una unidad compleja que abarca varias dimensiones, surgidas de sus
facultades: inteligencia y voluntad; todas ellas unidas como synolon.

Del hombre se puede experimentar su estructura a través de distintas experiencias llamadas
dimensiones, en este apartado se expone la vision de Marie Dominique Philippe, que consta
de siete dimensiones, todas ellas relacionadas, por ser un pensamiento que subraya lo
fundamental.**!

La autonomia: En el “yo soy” se ve una autonomia radical. El ser hace al hombre autonomo.
Claro estéa que el filosofo deberé preguntarse si esta autonomia radical es absoluta o si existe
otro ser que puede fundar esta autonomia, pero es preciso tener la experiencia del “yo soy” y
a partir de ella hacer la experiencia de la autonomia en el orden del ser, puesto que el ser
humano es el nico que puede descubrir este “yo soy”. Por medio del “yo soy” se tiene una
experiencia concreta de la substancia, que es el principio propio de lo que es seglin la forma.
En el “yo soy”, se toca de manera intelectual la substancia —no como principio propio de lo
que es en cuanto ser, sino en su modalidad propia de existir, el como (n®dg). Lo propio de la
substancia es subsistir, existir por si misma.*$?

La busqueda de la verdad: El “yo soy” implica enseguida la capacidad de buscar la verdad.

Yo existo (soy) buscando la verdad y asi se descubre lo que estructura a la persona como

espiritu. Esta busqueda de la verdad en el “yo soy” puede realizarse bajo diferentes

479 G. Amengual, op. cit., pp. 14-19.

B0 Cf Col 1, 15.

481 Hay varias propuestas, como las de G. Amengual en su libro Antropologia filosofica y las de M. Ocampo
Ponce en Las dimensiones del hombre, pero todas coinciden en destacar los constitutivos fundamentales del ser
persona, que consisten en su naturaleza corporal y espiritual en unidad.

482 Cf. D. Philippe, Retour d la source, tome I, pour une philosophie sapientiale, Paris, Fayard, 2005, pp. 364-
373.
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modalidades, pero el yo existo (soy), buscando la verdad, que de alguna manera finaliza el
espiritu, implica ante todo la busqueda de la filosofia primera sobre la realidad que existe. Se
descubre un apetito por la verdad, un deseo radical de la verdad. Este deseo forma parte
esencial del ser persona. Alguien que no busque la verdad carece de algo en su propia
persona. Es incluso la carencia mas fundamental que acarrea multiples consecuencias. Un
hombre que deliberadamente no busque la verdad es una persona imperfecta, pues la verdad
es el bien de la inteligencia, del espiritu que posee la inteligencia, cuyo bien es la verdad.
Ejercer la inteligencia hace descubrir necesariamente la nobleza del hombre. La persona
humana adquiere su verdadera nobleza en la medida en que busca la verdad. Esta busqueda
da la experiencia del ser como un ser espiritual que puede ir mas alla del mundo de la cantidad
y de la materia.*®3

El amor de amistad: Asi como hay en la persona humana un despertar en la busqueda de la
verdad, hay igualmente en ella la sed natural y espiritual de amar. Esta es la tercera dimension
de la persona: el hombre es un ser sediento de amor, que no puede encontrar en si mismo su
bien absoluto. En efecto, el bien implica la existencia, y la persona humana es limitada en su
ser. Mas aun, siendo limitada en su ser, tiene una capacidad casi infinita de amar, semejante
a su deseo infinito de verdad. Por lo mismo, la persona humana no puede ser su propio bien
Giltimo, su propia finalidad.*3*

La prudencia, sabiduria practica de la persona: La cuarta dimension es el descubrimiento
de la sabiduria practica por medio de la cual se es capaz de orientar la vida al escoger los
medios adecuados para la busqueda de la verdad y para hacer progresar el amor de amistad.
De alguna manera, se es duefio de si mismo, se puede “manejar” el capital de vida en
cualquier sentido. Esto es lo que se llama ordinariamente el ejercicio de la prudencia. La
prudencia reclama el conocimiento de las propias capacidades y defectos. Segun las diversas
etapas del desarrollo de la persona, se debe tener bien claro lo que hay que evitar para adquirir
una prudencia cada vez mas perfecta y, sobre todo, una mayor capacidad de amar y buscar la
verdad. Pero para que la prudencia exista, se deben adquirir otras virtudes, las que
comunmente se llaman virtudes cardinales: justicia, fortaleza, templanza. Estas virtudes

permiten la eclosion de la prudencia y su adquisicion es esencial para el desarrollo de la

43 Cf. Ibidem, pp. 374-389.
484 Cf. Ibidem, pp. 390-400.
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persona. Gracias a la prudencia, el hombre se fija en lo que hace, y todo lo realiza
conscientemente y de manera finalizada.*®

El trabajo: La persona humana implica la actividad, el facere (hacer), el trabajo. El trabajo
es esencial para el desarrollo de la persona humana, ésta es su quinta dimension. El hombre
es por lo general capaz de trabajar. Cada uno en el sector en el que es capaz debe llevar a
cabo un trabajo y realizarlo con la mayor perfeccion posible en vista de la realizacion de una
obra. Realizar algo no es opcional para el desarrollo de la persona humana, es una manera de
ser mas ella misma; sin embargo, debemos decir que hay diferentes maneras en las que la
persona humana puede perfeccionarse por medio del trabajo. El hombre debe transformar el
universo en el que vive para ponerlo al servicio del hombre. Debe establecer una cooperacion
con este universo, servirse de ¢l, pero sin explotarlo. Si abusa del universo, la persona se
destruye a si misma, porque su cuerpo forma parte del universo. Este es un problema muy
importante para el futuro de la persona humana, ya que puede llegar a destruirse al hacer
inhabitable el medio ambiente en el que vive; asi que deberia, por lo tanto, llegar a servirse
de él para cooperar con la materia.*¢

El cuerpo: El cuerpo es parte esencial de la persona, y manifiesta a la vez su grandeza y sus
limites, es su condicionamiento substancial y en ¢l estd encerrada toda la vida humana y del
crecimiento de la persona. Debido a esto, la persona humana no puede contentarse con
respetar el cuerpo como se respeta un instrumento distinto; debe amarlo y cooperar con ¢€l,
como un instrumento complementario, como parte esencial de ella misma. No obstante, es
una parte que debe someterse al alma espiritual, pues no es el cuerpo el que ennoblece a la
persona, sino la busqueda de la verdad.

El cuerpo condiciona no solamente el desarrollo de la persona humana, sino la persona misma
en todo lo que es. El cuerpo condiciona la autonomia substancial al mostrar los limites. Asi
pues, el cuerpo es el condicionamiento substancial, radical, de la persona humana; existe
desde el comienzo hasta el final de su crecimiento. Este condicionamiento que limita la
autonomia, le permite al mismo tiempo existir. Debido al cuerpo que condiciona
substancialmente, la persona humana implica etapas en su crecimiento. A causa del cuerpo,

se forma parte del universo.*?’

45 Cf. Ibidem, pp. 401-411.
456 Cf. Ihidem, pp. 422-423.
47 Cf. Ibidem, pp. 423-443.
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La actitud religiosa: Es cierto que la persona humana es la cumbre de la filosofia, pero es
precisamente a partir de ella que la inteligencia puede abrirse a la Persona primera, fuente
del ser y espiritu. Es aqui donde el filésofo descubre en su “yo soy” la séptima dimension de
la persona humana, la actitud religiosa, que manifiesta su trascendencia y su dependencia en
el ser. La naturaleza humana experimenta que es medida y limitada, pero su afan por ir mas
alla lo ha motivado a salir de si y descubrir que su ser es un ser dependiente, pues esta abierto
a lo trascendente, que lo regocija, conforta y esperanza.*®

Estos matices son constitutivos del hombre, la filosofia ha utilizado el concepto de “persona”
para presentar todas sus realidades, tanto corporales como espirituales, dicho término viene
del &mbito teoldgico para designar circunscripcion*® en el 4mbito trinitario, pero después se
aplica al ambito cristolégico y, por ende, al antropolégico.*”

El concepto “persona” es latino y refiere la mascara como dice Juan Carlos Zavala:

El término persona deriva del latin y significa “maéscara de actor”, “personaje teatral”,
“personalidad, persona”. La forma latina se asegura derivada de phersu en etrusco. El término
persona se considera propio del uso en el pueblo romano, pero también parece poseer el
mismo significado que la voz griega; npécwnov, de donde se ha supuesto que derivaria la
forma latina. Pues la forma griega npdcomov posee el significado de mascara.®!

Un testimonio del hombre como actor se cuenta en Epicteto:

Pronto llegara un momento en que los actores crean que ellos son mascaras y coturnos y colas
de vestidos. Hombre, eso lo tienes como material y supuesto. Declama algo para que veamos
si eres un actor tragico o comico. Pues lo demas lo tienen ambos en comun. Por ello, si alguien
le quita los coturnos y la mascara y le hace salir como una sombra, ;,se acabd el actor o sigue
estando? Si tiene voz, sigue estando.*”

Asi el término latino persona tiene, entre otros significados, el mismo que la voz griega
npocwnov, es decir, el significado de “mdascara”, usada en ambito teatral, la que cubria el

rostro de un actor al desempefiar su papel, sobre todo en la tragedia. También suele referirse

488 Cf. Ibidem, pp. 459-465.

489 Cf. 1. Daniélou, «La notion de personne chez les péres grecs, Problémes de la Personne», en 1. Mererson
(ed.), Problemes de la personne. Colloque du Centre de Recherche de Psychologie Comparative, Berlin-
Boston, De Gruyter Mouton, 2019, pp. 113-117.

40 Ibidem, p. 118.

41], Zavala, «La nocion general de persona. El origen, historia del concepto y la nocion de persona en grupos
indigenas de México», Revista de Humanidades: Tecnologico de Monterrey 27-28, 2010, p. 294.

492 Epicteto, Diss. 1,29, 41-43.
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a que procede del verbo per-sono, per-sonas per-sonare, “sonar a través de algo”, “hacer
resonar la voz”, como la hacia resonar el actor a través de la méascara.

Parece que los griegos no tuvieron la idea de persona identificada con la personalidad
humana, esto fue una especificacion posterior, pues el término estuvo ligado al papel del ser
humano en la sociedad y a la funcién que desempefia, no en su ser.**?

En el pensamiento hebreo Dios ve de manera individual a cada hombre,*** con su autonomia,
igualdad, libertad y fin en si mismo, esto lo manifiesta desde la creacion al hacerlo a imagen
y semejanza. Esta interpretacion es ya una interpretacion personalista.*

La nocion de persona dentro del pensamiento cristiano fue elaborada en términos teologicos.
Primero para asegurar el monoteismo, pero al mismo tiempo la igualdad divina del Padre con
el Hijo, que no propone dos dioses. A este respecto los padres utilizaron el termino weptypogn|
como circunscripcion para referir a Jesucristo, pues el Padre es incircunscripto, pero en vista
a la creacion se circunscribe para entrar en contacto con ella, por eso engendra al Hijo y lo
mismo sucede con el Espiritu Santo que procede del Padre y del Hijo, cuya mision es
santificar.*”® También, contra los que atribuian a Cristo una sola “naturaleza” y también
contra los que negaban la “naturaleza” humana de Cristo, pues en términos ortodoxos, se
afirma una doble naturaleza: la divina y la humana, pero s6lo una persona, que es Unica e
indivisible.*”” Con ambas exposiciones, se nota que al referir “persona” en la Trinidad se
refiere a un carécter existencial, a un individuo concreto subsistente, es la concretizacion y
manifestacion de una esencia.

Agustin de Hipona (354-430) fortalece el tema de la persona, asumiendo su experiencia, pues
es concrecion de su ser y al mismo tiempo sus acciones que no pueden identificarse con
ningun otro, esto esta presente en la redaccion de las Confesiones, manifestando su intimidad.
Esta idea, es decir, la experiencia y la intuicion de la intimidad, le sirvid para hacer de esta
relacion consigo mismo no una relacion abstracta, sino una concreta y real. Reconociendo

asi a la persona como individual, que se distingue en su proceder y hacer, y es relacional.**®

493 Cf. C. Betancur, «Persona y mascaray, Praxis filoséfica [en linea] 30, 2010, pp. 127-143.

94 CF 1516, 7.

495 Cf. G. Amengual, op. cit., pp. 209-210.

49 Cf. J. Daniélou, «La notion de personne chez les péres grecs, Problémes de la Personne», p. 115.
97 Cf. Ibidem, pp. 118-119.

498 Cf. L. F. Mateo-Seco, Dios uno y trino, Pamplona, EUNSA, 2008, pp. 254-281.
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Uno de los autores mas influyentes en la historia de la nocion de persona es Boecio (480-
524), quien se refirio al sentido de persona como “mascara”, pero puso de relieve que este
sentido es solo un punto de partida para entender el significado ultimo de persona en el
lenguaje filosofico y teologico. Asi proporciond la definicidon de persona que fue tomada
como base por casi todos los pensadores medievales: Persona est naturae rationalis
individua substantia.**’

Tanto Agustin como Boecio definen a la persona como: ‘“aquello que singulariza
radicalmente al ser y lo constituye en individuo subsistente a partir de una esencia
universal”.>%

En el desarrollo del concepto, Tomas de Aquino (1225-1274) contribuye, asumiendo la
propuesta boeciana, a ver a la persona como supuesto racional, que se expresa en la capacidad
de actos inmanentes como el conocer y querer, como apertura a la verdad y libertad.>"!

Con Descartes (1596-1650), el concepto procura algunos cambios, pues ya no se define
respecto a la autonomia en el ser individual, sino como autoconciencia, a éste le sigue John
Locke (1632-1704) diciendo que el término “persona” es para la parte puramente mental.>%?
Con estos filésofos inicia una cierta separacion de los componentes del hombre, lo cual
manifiesta una vision dicotomica que puede perjudicar la concepcion antropologica, pues al
dividir al hombre, se conflictia su identidad.

Leibniz (1646-1716) dice que la palabra “persona” conlleva la idea de un ser pensante e
inteligente, capaz de razdn y de reflexion, que puede considerarse a si mismo como ¢l mismo,
como la misma cosa, que piensa en distintos tiempos y en diferentes lugares, lo cual hace
tinicamente por medio del sentimiento que posee de sus propias acciones.>*?

Por su parte, Immanuel Kant (1724-1804) definié a la persona como “la libertad e
independencia frente al mecanismo de la Naturaleza entera, considerada a la vez como la
facultad de un ser sometido a leyes propias, es decir, a leyes puras practicas establecidas por
su propia razén”.>* La persona es un fin en si misma; no puede ser sustituida por otra, y tiene

dignidad, no precio.

499 Boecio, Liber de persona et duabus naturis I11.

500 G. Amengual, op. cit., p. 215.

01 Cf Tomas de Aquino, S Th. 1, q. 29, a.3.

502 Cf. G. Amengual, op. cit., p. 218.

303 T eibniz, Sobre el entendimiento humano 11, XXVII, 9.
504 Kant, K. p. V. 155.
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El personalismo es un movimiento filoséfico originado por Emmanuel Mounier en 1930, en
sentido amplio esta filosofia reivindica la dignidad de la persona contra las diversas
negaciones del materialismo, pero, en sentido estricto, es la doctrina que mantiene que el ser
en su principio es personal o se deriva de la persona como manifestacion de la comunicacion
entre personas. Asume bases del colectivismo y el individualismo para construir una doctrina
equilibrada, por eso:

1) Da primacia a la persona sobre la sociedad.

2) Transforma al individuo en persona sefialandole un deber de solidaridad social.

3) Al personalismo también se le ha llamado personalismo comunitario por establecer una
relacion equilibrada entre persona y sociedad. El personalismo es una filosofia realista,
original y moderna, la realidad existe independientemente de la persona.’®

Realza el concepto de persona como unidad de ser corporal y espiritual, ofreciendo elementos
de identidad al ser humano.

Como testimonio de esta corriente se presenta a Max Scheler (1874-1928), por ser el
sistematizador e iniciador de la corriente de pensamiento antropologico del siglo XX, y a
Hans Urs von Balthasar, que da una vision en el campo de la antropologia teologica y ademas
fue conocedor del pensamiento de Gregorio de Nisa, pudo haberse elegido a Rahner, pero se
optd por este autor debido a la afinidad con el autor abordado en este trabajo.

Max Scheler ha reflexionado mucho el tema de la persona, subrayando que es una unidad
inseparable, por tanto, devuelve ese cardcter unitario al hombre, que lo identifica con su ser

y hacer.’ Scheler propone:

La persona es la unidad de ser concreta y esencial de actos de la esencia mas diversa, que en
si antecede a todas las diferencias esenciales de actos (y en particular a la diferencia de
percepcion exterior intima, querer exterior e intimo sentir, amar, odiar, etc., exteriores e
intimos). El ser de la persona fundamenta todos los actos esencialmente diversos.>"’

La doctrina scheleriana esta basada en el amor, pues no pone el fundamento en la substancia,

pues reduciria al hombre a ser como las otras cosas, tampoco coincide con la suma de los

actos psiquicos, pues esos son medios; a este respecto, es importante distinguir el yo y el

305 Cf. J. Burgos, Introduccion al personalismo, Madrid, Ediciones Palabra, 2012, pp. 4-31.

306 Cf. F. Santamaria, «La persona: valor y amor en la filosofia de Max Scheler», Andlisis. Revista Colombiana
de Humanidades 74, 2009, pp. 71-94.

507 M. Scheler, Etica, nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético, Madrid, Caparros Editoriales,
2001, p. 512.
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caracter como algo hecho y concluido del ser personal, pues la persona es siempre actuante
sin estar sometida a la determinacion causal, su actuar es movido por el amor y con esto
participa de la persona primitiva y originaria, que es Dios.’®

En el ambito teologico algunos pensadores han seguido esta linea personalista, pues es muy
afin al campo, un testimonio concreto se tiene en Hans Urs von Balthasar, quien no
sistematiz6 su comprension de persona, pero asumida la idea de creacion divina, asume a la
persona como yo con fundamento ultimo en el acto libre del amor infinito, desde el
dinamismo intradivino de las relaciones entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. %

La persona es un yo llamado a la existencia, lo cual constituye su a priori teologico
metafisico, convirtiéndose en su nucleo, esta realidad se comprende desde el otro. Con los
aportes patristicos de Origenes, Gregorio de Nisa y Maximo el Confesor,’!° ha radicalizado
su comprension de la persona humana como nexo ontico entre la naturaleza universal y el
modo concreto de existir, que se realiza en libertad. Asi la persona es un modo de existir que
se apropia del ser.>!!

Con este recorrido, se presenta una definicion de persona que contiene los elementos
esenciales y resalta el cardcter unitivo del hombre como un ser corporo-espiritual. A este
respecto, Emerich Coreth dice: “Llamamos persona a la unidad esencial humana de cuerpo
y espiritu como ser individual autonomo que se realiza en la posesion consciente y la libre
disposicion de si mismo”.’'? Dicha definicion permite comprender la actualidad del
pensamiento del Niseno, pues su propuesta tiene muy claros los elementos constitutivos del

hombre, que pueden construir una definicion completa y profunda del ser humano.

4.3 Aportes de Gregorio de Nisa a la reflexion actual

Actualmente se dice que el concepto mas propio para designar al ser humano, por asumir

todas las dimensiones, es el de persona, asi con la doctrina del Niseno, con su reflexion sobre

308 Cf. R. Gabas, Historia de la Filosofia III. Filosofia del siglo XX, Barcelona, Herder, 2011, pp. 85-86.

3% Cf. A. Meis, «La persona como singularidad concreta en la obra de Hans Urs von Balthasar», Teologia y
Vida. Revista de Teologia de la Universidad Catdlica de Chile 42/4, 2001, pp. 440-467.

510 Cf. R. Polanco, «Understanding Von Balthasar’s Trilogy», Theologica Xaveriana 184,2017, pp. 411-430.
SI1Cf. H. von Balthasar, «On the concept of person», Communio, International Catholic Review [en linea] 13/1,
1986, pp. 18-23; H. von Balthasar, «;Quién es el hombre?», en Ensayos teologicos 1V, Pneuma e institucion,
Madrid, Encuentro, 2008, pp. 15-25.
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el hombre se ha elaborado una definicién de persona, misma que subraya las caracteristicas
esenciales y lo presenta como un ser que estd llamado a la plenitud.

Si se atiende a esta concepcion, el tratamiento del hombre podria tener mas aciertos, pues
generalmente el hombre es asumido por sus pasiones y sus limitaciones, y los planteamientos
para su bienestar parecen estar mas motivados por pareceres que por necesidades propias del
ser.

El pensamiento de Gregorio contiene lineas filosoficas bien determinadas como el
pensamiento platonico y su vertiente neoplatonica, el estoicismo y el aristotelismo, pero no
puede olvidar sus raices cristianas y se alimenta de la Sagrada Escritura y de la interpretacion
de tedlogos como Filon, Ireneo de Lyon, Origenes, Metodio de Olimpo y su hermano Basilio.
Con este arsenal asume el tema del hombre, del cual, atendiendo a la exposicion anterior, se
puede formular un concepto de persona, mismo que sustenta su actualidad.

De la exposicion del capitulo 3, se puede establecer una definicion de persona en lectura
filosofico-teologica, asumiendo que el hombre es un ser personal a imagen de las personas
divinas®'® con unicidad, relacionalidad y libertad,”'* que comparte la naturaleza con otros
seres,’!> que se asume en la unidad de propiedades.>'® Sus caracteristicas relacionadas con la
bondad,’'” la inteligencia,’'® 1a voluntad®"® y el amor,>?° lo hacen tener un lugar especial en
la creacion y le dan un valor superior denominado dignidad,>*! la cual surge del lugar dado
por Dios en la creacion®? y restablecida en la redencion.>?* El hombre es un ser llamado a la
plenitud, pero con tendencia al mal por una voluntad e inteligencia mal asumidas.*** Es un
ser dotado de alma y espiritu en unidad, misma que esta considerada desde el inicio hasta el
fin, puesto en el mundo con una vida superior, la racional, que es atribuida a la imagen y

semejanza con Dios.”?® Llamado a la existencia, caido por la desobediencia y la desconfianza,

S13.Cf. Op. hom. XV, 5.
14 Cf. Ibidem 14.

315 Cf. Ibidem 9.

316 Cf. Ibidem 1X-X.
S17.Cf. Ibidem XVI, 11,
SIS Cf. Ibidem XIV-XV.
319 Cf. Ibidem 1V.

320 Cf. Ibidem V, 2.

321 Cf. Ibidem 1V.

22 Cf. Ibidem 11.

323 Cf. Ibidem XXI.

24 Cf. Ibidem XVIIL
325 Cf. Ibidem XXIX.
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pero restituido por la resurreccion, de tal manera que el concepto de persona humana asume
todos los rasgos del género humano tanto de orden filos6fico como teolédgico.

Esta elaboracion del concepto de persona permite tener una idea mas completa del hombre
que puede ser aplicable a muchos campos donde el hombre esté implicado, de manera que
este pensamiento del siglo IV puede tener implicaciones en la actualidad, pues dialoga con
planteamientos actuales como el personalismo.

Toda aportacion que permita tener mas claridad sobre el ser humano debe asumirse en las
discusiones actuales acerca de la persona. Este trabajo quiere contribuir al conocimiento de
un autor antiguo, pero con mucho que decir con respecto al hombre, asi que la traduccion
completa de la obra antropologica por excelencia de Gregorio de Nisa puede ayudar a que su

pensamiento sea conocido y asumido en el desarrollo actual del problema antropologico.
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Conclusion

Este trabajo tuvo como objetivo principal analizar la unidad filoséfico-teoldgica de la
comprension antropolédgica de Gregorio de Nisa manifestada en su obra Sobre la creacion
del hombre, tratado de gran interés para la clarificacion del concepto de hombre, pero un
poco desconocido en el ambito hispanohablante por no contar con una traduccién completa,
para tener acceso a otra fuente de conocimiento que permita clarificar el tema antropolégico,
se vio necesario presentar una traduccion al espafiol del texto y un andlisis contextual y
doctrinal que permiti6 rescatar la propuesta antropoldgica del obispo de Nisa, la cual puede
ofrecerse como un eje reflexivo para la actualidad.

Con el desarrollo del tema, se afirma la propuesta de algunos estudiosos de la Antigiiedad,>*®
a saber, que los autores de ese periodo siguen teniendo mucho que decir a los hombres de
todos los tiempos, pues sus preocupaciones son las de la humanidad y su busqueda asume las
condiciones de posibilidad de todo el género; asi que si una persona busca sinceramente la
respuesta y pone sus capacidades en tal empresa, llega a clarificar su duda y ofrece una base
para seguir adelante en la profundizacion del conocimiento.

Con Gregorio de Nisa se tiene un ejemplo claro, pues su interés por el hombre lo llevo a
elaborar un escrito en el que asume los conocimientos de su tiempo y entorno con orden y
complementacion para elaborar una sintesis inteligente e inteligible que pone en un lugar
especial al ser humano por su esencia y finalidad.

El tratado Sobre la creacion del hombre muestra una vision del hombre en tres momentos,
que representan el ser, el no ser y el deber ser, es decir, la naturaleza del hombre, la caida
accidental y la restauracion. A esta vision, Gregorio llega por su conocimiento filoséfico y
teoldgico, usando fuentes imprescindibles del pensamiento griego como son Platéon y sus
interpretaciones, los estoicos y Aristoteles; pero complementando con el conocimiento de la
Revelacion, que toma sentido y se plenifica en Jesucristo, y las ensefianzas de autoridades
teologicas conocidas en ese momento. La inclusion de estos conocimientos en la elaboracion

de su obra es analizada y valorada, pues su interés por aclarar el misterio del hombre resuena

326 Cf. C. Garcia, «Leer a los clasicos», Nueva revista de politica y arte, en https://www.nuevarevista.net/leer-
los-clasicos/ (10/06/2022).
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en su conciencia; por eso presenta propuestas de autoridades intelectuales tanto del ambito
profano como judeocristiano, pero también toma distancia, explicando y dando pruebas.

Su trabajo sistematiza los conocimientos presentes en su tiempo y entorno para generar la
primera antropologia, o al menos en el cristianismo;*?’ pues el tema del hombre estaba
presente en las reflexiones cristologicas, soteriologicas y escatoldgicas de los pensadores
cristianos anteriores, pero no se trataba como asunto propio.

Se puede concluir que el Niseno fue principalmente un hombre de iglesia, por eso su fuente
y sustento fue la Sagrada Escritura, que presenta en Gn 1, 26 la creacion del hombre a imagen
y semejanza de Dios, esta seguridad le permite asumir que el hombre dentro de toda la
creacion tiene un lugar especial y estd llamado a la plenitud, que solo alcanzard en su
identificacion con lo divino y de una manera mas especifica en el seguimiento de Jests, que
es la imagen visible del Dios invisible (Col 1, 15), por tanto, el hombre es imagen de la
imagen, que no significa copia, sino reflejo y presencia.

La idea de imago Dei sustenta toda la propuesta antropoldgica gregoriana, sin embargo, esa
imagen se opacd con el pecado, que es alejamiento de Dios, por tanto, los rasgos divinos dan
paso a los irracionales, se debilita la voluntad y se coarta la libertad que tiende principalmente
al bien, suscitando la maldad, el sufrimiento y la muerte. Tal como lo manifiesta la
Revelacion; pero no todo termina ahi, pues Dios quiere rescatar a su creatura, devolverle lo
que le dio en el inicio, asi inicia la historia de salvacion, con la que quiere encaminar al
hombre a encontrar su finalidad y plenitud.

Su vision unitaria del hombre propone una simbiosis entre el cuerpo y el alma, atendiendo a
la composicion hile-morfica, pues el hombre es una realidad finita e infinita, finita por la
materia e infinita por su espiritu, capaz de volverse a Dios. Entonces, el hombre es un infinito
en progreso perpetuo, creado continuamente y transformado en aquello que es mas elevado
(doctrina de la énéxtacig), asi, ser hombre es dirigirse a Dios para satisfacer el deseo de
infinito que constituye su mismo ser. La contingencia del hombre es por la creaturalidad y
no por la materia, quitando asi la idea de degradacion, algo que habia subrayado el platonismo

y Origenes.

527 Cf. F. Bastitta, Influencia de la nocién de libertad de Gregorio Niseno sobre la filosofia del siglo XV en
Italia a través de la recepcion de sus textos, tesis doctoral, Buenos Aires, Universidad de Buenos Aires, 2015,
p. 25.
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El hombre oscila entre la creacion sensible y la inteligible, de modo que asume su posicioén
unica en la creacion, la “superioridad” se fundamenta en la libertad, trascendencia ontoldgica
del espiritu humano que no se somete a la ley de la necesidad.

Otro aspecto importante es la concepcion del hombre a imagen y semejanza, pues Dios no
ha creado al hombre por necesidad, sino por sobreabundancia de amor, amor que se
manifiesta en la imagen, misma que sustenta la dignidad, pero también la impasibilidad
(actividad), la incorruptibilidad y la felicidad, pero no puede faltar y es necesario resaltar la
inteligencia y la voluntad, de la cual se desprende la libertad.

El tema de la libertad es fundamental, pues lo presenta como un don eminentemente divino
que comparte con el hombre, sin embargo, en este mismo, entra el problema de la caida, que
es superada por el amor de Dios, que le reestructura la libertad dirigida al bien.

Gregorio también desarrolla la dimension historico social, pues esta naturaleza se extiende y
se distiende en el tiempo y ademas esta llamada a ser parte de la unidad, a ser una sola cosa,
por tanto, a vivir en armonia y sociedad a ejemplo de la Trinidad y dicha unidad se alcanza
a través de Cristo, pues El hace a los hombres hijos de Dios.

Lo expuesto hasta aqui es el cimiento de su reflexion, pero para presentarlo como verdad, no
solo a los creyentes, asume los conocimientos de la Filosofia y Ciencias Naturales, conocidas
por los intelectuales no cristianos para dar la seguridad de que su propuesta tiene basamento
verdadero y es confiable.

La propuesta de Gregorio, leida en la actualidad, da cuenta de la profundidad de su
investigacion, por lo que esta vision sigue teniendo vigencia, pues manifiesta todos los
elementos esenciales que determinan al hombre, con los que se puede generar un concepto
de persona, que ayude a fortalecer la identidad del hombre y valorar su dignidad, con el fin
de respetar siempre la humanidad.

Una definicidon de persona alcanzada en esta investigacion, siguiendo los lineamientos del
Niseno, propone al hombre como un ser personal a imagen de las personas divinas®*® con

unicidad, relacionalidad y libertad,’*® que comparte la naturaleza con otros seres,>*° que se

328 Cf. Op. hom. XVI, 5.
329 Cf. Ibidem 14.
30 Cf. Ibidem 9.
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asume en la unidad de propiedades.>®' Sus caracteristicas relacionadas con la bondad,’* la
inteligencia,’* la voluntad®** y el amor,>*> lo hacen tener un lugar especial en la creacion y
le dan un valor superior denominado dignidad,>*® la cual surge del lugar dado por Dios en la
creacion™’ y restablecida en la redencion.**® El hombre es un ser llamado a la plenitud, pero
con tendencia al mal por una voluntad e inteligencia mal asumidas.”° Es un ser dotado de
alma y espiritu en unidad, misma que estd considerada desde el inicio hasta el fin, puesto en
el mundo con una vida superior, la racional, que es atribuida a la imagen y semejanza con
Dios.** Llamado a la existencia, caido por la desobediencia y la desconfianza, pero restituido
por la resurreccion, de tal manera que el concepto de persona humana asume todos los rasgos
del género humano tanto de orden filoso6fico como teoldgico.

Toda aportacién que permita tener mas claridad sobre el ser humano debe asumirse en las
discusiones actuales acerca de la persona. Este trabajo quiere contribuir al conocimiento de
un autor antiguo, pero con mucho que decir con respecto al hombre, de manera que este
pensamiento del siglo IV puede tener implicaciones en la actualidad, pues dialoga con
planteamientos actuales como el personalismo.

Para poder acceder al pensamiento antropologico y asumir su actualidad era necesaria la
traduccion completa de la obra de Gregorio de Nisa y este trabajo presenta ese instrumento.
La traduccion del griego al espafiol de la obra Sobre la creacion del hombre, posiblemente
la primera publicada en espafiol, es ya una aportacion importante, pues los estudiosos de
Gregorio, que no son pocos en el ambito hispanohablante, contaran con un recurso que los
acerque al pensamiento del autor, ademas se ofrece el texto griego, que permitird conocer el
estilo y lenguaje propios del escrito.

Esta tesis deja abiertas algunas betas de investigacion como son la influencia de Ireneo de
Lyon, pues se reconocen en el escrito, pero no hay datos especificos de como llegd; también

se puede profundizar la concepcion de la sexualidad que trata en el capitulo XVII y que ha

3L Cf. Ibidem IX-X.

2 Cf. [bidem XVI, 11,
33 Cf. Ibidem XIV-XV.
334 Cf. Ibidem 1V.

35 Cf. Ibidem V, 2.

36 Cf. Ibidem 1V.

337 Cf. Ibidem 11.

338 Cf. Ibidem XXI.

59 Cf. Ibidem XVIIL
340 Cf. Ibidem XXIX.
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traido interpretaciones negativas. Otro tema que queda pendiente es un glosario de términos
filosofico-teologicos usados en la antropologia del Niseno.

La elaboracion de este trabajo durante la pandemia no permitié el acceso a bibliotecas
importantes, asi que también queda pendiente una compilacion de material biblio-
hemerografico que puede enriquecer algunos puntos de esta investigacion.

Sirva este trabajo para motivar la reflexion sobre el hombre e incorporar el pensamiento
gregoriano como una propuesta con actualidad, capaz de dialogar con nuevos planteamientos

antropolédgicos como la fenomenologia y el personalismo.
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Apéndice: texto griego y traduccion
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Sobre la creacion del hombre



Ilepi kaTaokevijg GvOpOTOL

T d0ero®d 600 A® Oegod TTéTpw
I'pnydpiog éniokomoc Nvoong

(102) 1. Ei toic 610 TV ¥pnuatov TIHoic £l Yepaipey TOVG KOT' APETTV SAPEPOVTIC, LKPOG
av, KaBdg enow 6 Zolopudv, OA0G 0 KOGLOG TOV YpPNUAT®V P&y TPOS TO yevéshat Thg of|g
apethic icootdolog. Enel 0¢ kpelttov §j Kt TAOVLTOV TNV 1) YPEOCTOVUEV TH GEUVOTNTI
o0V YOP1g €0TiV' Amattel 6€ TO Aylov Tacya TV oLV N THS AydnNg SMPOPOPIaY’ TPOGAYOUEY
ooV Tf| peyolo@pocvvn ddpov, ® Gvlpome Tod Ocod, wkpdtepov pv i Og dEov eivai cot
npockopilecOar tfig ye unv duvépeng Nuév odk dvdeéotepov. To 8¢ ddpov Adyog éotiv, olov
HATIOV TL TTEVIYPOV K THS TTOYTG MU®V davoiag ovK dndvmg Evpacpévov: 1 08 Tod Adyou
V60eo1c TOMUMPE PV Tome Toic ToALOIC elvan S6Eg1, TV ovk EEwm Tod mpémovtog EvopicOn:
uévog pev yap a&img v ktiowv tod Ogod Kotevonoev 0 kota Oeov kTicbeig dvimg kol €v
€lKOVL TOD KTIoOVTOG TNV Wuynv UHepopeouévog, Baociielog, 6 kowodg Mudv moathp Koi
ddAcKaA0G, O¢ TNV VYNANV T0D Tavtog dtakocuncy edAnmrov (104) toic moAlolg dwd Thg
idilog Oempiog Emoince, OV €v Ti] AANOWI coeig Tapd Tod Ocod GLGTAVTIO KOGUOV YVOPLLOV
TOIG 010 TG CLVESEMC 0w TOD Th) Bepia TpooayouEvolg momcag MUEIS 6¢ ot kal Tod Bavpdalew
avTOV Kot d&lav Evoedg Exoviec, OUMG TO ATmov Tolg TefepNUEVOLS T® HEYAA®D TpocOeivat
dtevonOnuev: ody g voBebovteg o1’ VmepPoAfig TOv Ekeivov mOVOV (00OE Yap BEHG TO VYNAOV
gkelvo kabuBpiodijvar otopa, 1ol NUeTépolg Empnuiopevov AOYolc) GAL’ ¢ p SoKelv

g\ e Tod Sidackdrov TV d6Eav &v Toig padntaic avtod stvau.

2. Ei yap, Aemmovong 11 ‘E&anpépo g €ig 10v dvBpmmov Bewpiag, undeig tdv podntevcdviov
aOT@ CTOVONV TVa, TTPOG THV TOD AEITOVTOG AVATAPWGSLY ElonVEYKATO, E0YEV AV EIKOTMOS KATO
TG HEYAANG avToD S0ENG 6 udPog AaPny, ac¢ un BovAndévtog, EEv TIVOL KATAVONTIKTY TOIC
axpootaic €vepydoactar vovi 8¢ katd dVvapy UV EmtoAuncaviov T &&nynost tod
Aeimovtoc, i pév Tt toodtov &v Toic NueTépolg evpedein olov Thc éxeivov didackariog pm
avaclov eivar, gic oV 1ddokodov maviwg TV Avapophy £t &l 8¢ pny kabucvoito tfig
ueyoroeuove Bewpiag 6 MUETEPOG AOY0G, O pev EE® ThG TolwTNG 6T KOTNyopiog, TOD uUn

BovAecOar Sokeiv Toig pabntaig &yyevésBan Tt €10V EKQEVY®V



Sobre la creacion del hombre

A mi hermano Pedro, siervo de Dios
Gregorio, obispo de Nisa

1. Si fuera necesario honrar con riquezas a los que se distinguen en la virtud, poco serian
todas, como dice Salomoén (Pr 17, 6a LXX), para reconocer la valia de su virtud. Sin embargo,
la deuda de gratitud contigo es mayor que el valor de la riqueza. La santa Pascua pide la
acostumbrada dadiva amorosa debido a tu magnanimidad: joh hombre de Dios!, te ofrecemos
un regalo menor de lo que te es digno, y ciertamente no menor a nuestras posibilidades. El
regalo es este discurso como humilde vestimenta tejida no sin esfuerzo por nuestro carente
ingenio. El tema del tratado igualmente puede ser considerado audaz por muchos, salvo que yo
no lo tendré por inapropiado. Porque solo €l considerd dignamente la creacion de Dios, €l que
fue verdaderamente creado por Dios, conformado en su alma a imagen del Creador, me refiero
a Basilio, nuestro padre y maestro comun, quien hizo una elevada exposicion de todo,
facilmente comprensible para cualquiera a través de su propia percepcion, haciendo que el
mundo constituido por Dios en la verdadera sabiduria también fuera inteligible para aquellos
que se acercan a la contemplacion por medio de su concepcidon. Pero nosotros, que no somos
capaces de admirarlo de manera adecuada, al mismo tiempo hemos intentado afiadir a estas
reflexiones lo que le faltd al gran Basilio, no para desvirtuar su obra por medio de la
suposicion —pues no es justo que aquella excelsa boca sufra injuria, al ser mencionada en

nuestros discursos—, sino para que la fama del maestro no se vea opacada por sus discipulos.

2. Si alguno de sus alumnos no hubiera aportado algo sustancioso para suplir la carencia,
puesto que faltaba en su Hexdmeron el asunto del hombre, de hecho, Momo habria tenido
naturalmente ocasion contra su gran fama, por lo que no permitié que se propusiera alguna
postura inteligente entre sus discipulos. Y ahora que me he atrevido a exponer lo que falta de
acuerdo a mis capacidades; si algo se encuentra en este trabajo que no sea indigno de la
ensefanza de aquel, sin duda se atribuird al maestro, pero si el discurso no alcanzara la

grandeza de su especulacion, no se le acuse y tampoco se piense que ¢l no deseaba que sus a
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alumnos lograran algo destacable, mas bien responderemos ante nuestros censores al ser

incapaces de contener en nuestro corazon la minima sabiduria del instructor.

3. La intension puesta en el tema no es poca de nuestra parte, ni relegada a un segundo plano
entre las maravillas del mundo, sin duda, es incluso mayor que las que conocemos, porque
ninguna otra se asemeja a Dios salvo la creacion del hombre; de modo que la benevolencia de
mis oyentes dara tolerancia a estas palabras, aun cuando mi discurso diste mucho de su mérito.
Es necesario, considero, en cuanto concierne al hombre, no dejar ahora sin examinar nada de
lo que se ha supuesto, ni lo que se cree que hubo antes ni lo que sigui6 a su aparicion, porque
este esfuerzo podria faltar a su promesa, si al haber propuesto la teoria del hombre, se omitiera
algo de lo implicado en el tema. Pero también se ha llegado a creer que en ¢él hay cosas
opuestas, pues no fueron engendradas desde el principio, y ahora se ven en su naturaleza por
una consecuencia inevitable: conviene complementarlas con la guia de la Escritura y con lo
que se descubre con el razonamiento, asi puede orientarse todo el tema de lo que se piensa que
en conjunto es contrario, con logica y orden, hacia un mismo término, de la misma manera, el
poder divino descubre esperanza mas alld de la esperanza y respuesta a lo inexplicable. Para
una mejor comprension, consideré bueno presentarte el discurso por capitulos, para poder

conocer el tema en breve teniendo presentes los diversos argumentos de toda la obra.

Capitulo I. En el que se encuentra una investigacion parcial de la naturaleza del mundo y una
exposicion minuciosa de las cosas que precedieron a la creacion del hombre.

Capitulo II. Que el hombre fue el culmen de la creacion.

Capitulo III. Que la naturaleza del hombre es mas preciada que toda la creacion visible.
Capitulo IV. Que la creacioén del hombre supone un gran poder sobre todo.

Capitulo V. Que el hombre es semejante a la soberania divina.

Capitulo VI. Examen del parentesco del espiritu con la naturaleza: en el que, de paso, se refuta
la doctrina de los anomeos.

Capitulo VII. ;Por qué el hombre esta carente de armas y de vestido naturales?
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Capitulo VIII. ;Por qué la postura del hombre es erguida y por qué razon le fueron dadas las
manos?, en donde también se presenta una reflexion sobre la diferencia de las almas.

Capitulo IX. Que la forma del hombre fue creada para servir como un instrumento al uso de la
razon.

Capitulo X. Que la inteligencia actia por medio de los sentidos.

Capitulo XI. Que la naturaleza de la inteligencia es incognoscible.

Capitulo XII. Examen que considera en donde reside el principio rector del alma; en donde
también hay una fisiologia de las lagrimas y la risa, y una especulacion fisica sobre la relacion
entre la materia, la naturaleza y la inteligencia.

Capitulo XIII. Etiologia del suefio, el bostezo y los suefios.

Capitulo XIV. Que la inteligencia no esta en una parte del cuerpo, en donde también hay una
distincion de los movimientos del cuerpo y del alma.

Capitulo XV. Que el alma es y se dice propiamente racional, y las otras se llaman asi por
similitud; en el cual también se refiere que la facultad de la inteligencia se extiende por todo el
cuerpo al adaptarse propiamente a cada parte.

Capitulo XVI. Contemplaciéon de la expresiéon divina que dice: “Hagamos al hombre a
nuestra imagen y semejanza”; en donde se examina cual es la definicién de la imagen, y
como lo afectado y mortal se parece a lo bienaventurado e impasible, y como en la
imagen hay hombre y mujer sin estar en el prototipo.

Capitulo XVII. ;Qué debemos decir a los que plantean la pregunta de si la procreacion es
posterior al pecado?, ;como se habrian generado las almas si s6lo los hombres que no
cometian pecados hubieran permanecido desde el principio?

Capitulo XVIII. Que las pasiones irracionales en nosotros tienen su origen en la afinidad con
la naturaleza irracional.

Capitulo XIX. Para aquellos que dicen que el disfrute de las cosas buenas que buscamos
también estd en la comida y la bebida, porque estd escrito que desde el principio el hombre
vivia de esto en el Paraiso.

Capitulo XX. ;Coémo era la vida en el Paraiso y qué, el arbol prohibido?

Capitulo XXI. Que la resurreccion se espera no tanto por el anuncio de la Escritura como por

la necesidad misma de las cosas.
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Capitulo XXII. Contra aquellos que dicen: “Si la resurreccion es algo excelente y bueno,
(coémo es que no ha sucedido ya, sino que todavia se espera dentro de algun tiempo?”

Capitulo XXIII. Quien confiesa el comienzo de la existencia del mundo debe necesariamente
estar de acuerdo con su fin.

Capitulo XXIV. Argumento en contra de aquellos que dicen que la materia es eterna con Dios.
Capitulo XXV. De qué manera un no creyente puede ser llevado a creer en lo que la Escritura
ensefa sobre la resurreccion.

Capitulo XXVI. Que la resurreccion no es mera probabilidad.

Capitulo XXVII. Que es posible, cuando el cuerpo humano se disuelve en los elementos del
universo, que otra vez retornen de la materia comun a la forma propia de cada uno.

Capitulo XXVIII. A aquellos que dicen que las almas existieron antes que los cuerpos o que
los cuerpos se formaron antes que las almas; en donde también hay una refutaciéon de las
fabulas sobre la transmigracion de almas.

Capitulo XXIX. Planteamiento de que la causa de la existencia del alma y el cuerpo es una y
la misma.

Capitulo XXX. Una visiéon médica sobre la constitucion de nuestros cuerpos desde el punto de

vista de algunos.
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Capitulo 1. En el que se encuentra una investigacion parcial de la naturaleza del mundo

y una exposicion minuciosa de las cosas que precedieron a la creacion del hombre.

1. Este es el libro de la creacion del cielo y la tierra (Gn 2, 4), dice la Escritura, cuando todo lo
visible se cred, y cada uno de los seres fue puesto por separado en un lugar especial, cuando el
cuerpo celeste rodeaba todas las cosas, y aquellos cuerpos pesados y de tendencia descendente
ocuparon un espacio en el centro de todo, es decir, sosteniéndose mutuamente la tierra y el
agua. Mientras que, como una especie de vinculo y estabilidad de las cosas que se hicieron, la
habilidad y el poder divino se reflejaron en la naturaleza de los seres, guiando todo con una
doble fuerza, pues fue por reposo y movimiento que ideo el inicio de las cosas que no eran, y
la permanencia de las que ya existian, conduciendo, sobre el elemento pesado e inmutable de
naturaleza inmodvil, como sobre un camino fijo, el movimiento extremadamente rapido de la
esfera, como una rueda, y preservando la indisolubilidad de ambos mediante su accion mutua,
ya que la sustancia circundante, por su rapido movimiento, comprime el cuerpo compacto de
la tierra alrededor, mientras que lo que es firme e inflexible, en razén de su inalterable
fijacion, continuamente aumenta el movimiento giratorio de las cosas que se mueven
alrededor de ¢él. Una misma tension es producida por cada una de las substancias separadas por
sus fuerzas, pues ni la tierra se desplaza de su mismo eje ni el cielo cesa, ni abandona nunca la

velocidad de su movimiento.

2. Estos elementos fueron los primeros, de acuerdo con la sabiduria del Creador fueron
preparados de antemano como el comienzo de toda la maquina de los seres; al referir el gran
Moisés, supongo, donde dice que en el principio “Dios creé el cielo y la tierra” (Gn 1, 1) que
todas las cosas que se ven en la creacion son producto del movimiento y el reposo, creadas por
la voluntad divina. Por lo tanto, al estar el cielo y la tierra diametralmente opuestos entre si en
sus operaciones, la creacion que se encuentra entre los opuestos y que participa de lo que esta
junto a ella, actiia asi como un medio entre los extremos, por lo que hay manifiestamente un
contacto mutuo de los opuestos a través del medio; porque el aire imita el movimiento
perpetuo y la sutileza de la sustancia ardiente, tanto por la ligereza de la naturaleza como por
ser conveniente al movimiento. Sin embargo, no es esto como ser ajeno a su relacion con las

cosas solidas, pues ni permanece siempre inmovil ni fluye y se dispersa
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continuamente, sino que se convierte, por la afinidad de cada uno, en una especie de frontera
de oposicidn entre operaciones, a la vez uniéndose en si misma y dividiendo las cosas que son

distintas por naturaleza.

3. Segun la Escritura misma, la sustancia liquida también esta unida por cualidades dobles a
cada uno de los opuestos. Porque, en tanto que es pesado y de tendencia descendente, es muy
parecido a lo terrenal y, en la medida en que participa de un cierto fluido y energia movil, no
es del todo ajeno a la naturaleza que esta en movimiento, sino que por esto también se efectiua
una especie de mezcla y concurrencia de los opuestos, porque el peso se transfiere al
movimiento y el movimiento no encuentra obstaculo en el peso, de modo que las cosas con
naturaleza radicalmente diferente se combinan unas con otras uniéndose mutuamente por

aquellos que actian como medios entre si.

4. Mas bien, para decirlo con precision, la naturaleza misma de los opuestos es completamente
pura de propiedades entre ellos. De tal manera, considero que todo lo que se ve en el mundo
concordaria, y la creacion, aunque se descubriera en propiedades de naturalezas contrarias,
estaria en unidon consigo misma. Porque como el movimiento no se concibe meramente como
desplazamiento local, sino que también se entiende como cambio y alteraciony, por otro lado,
la naturaleza inamovible no admite movimiento por medio de la alteracion, la sabiduria de
Dios ha transpuesto estas propiedades y ha llevado a la inmutabilidad a lo que siempre esta en
movimiento, y cambia lo que es inamovible; haciendo esto, quiza, por una dispensa
providencial, para que la propiedad de la naturaleza que constituye su inmutabilidad e
inmovilidad no podria causar, cuando se ve en cualquier objeto creado, que la criatura sea
asumida como Dios, porque lo que tendria que suceder moviéndose o cambiando dejaria de
admitir la concepcion divina. Por esto, la tierra es estable sin ser inmutable, mientras que el
cielo, por el contrario, ya que no tiene mutabilidad, tampoco tiene estabilidad, porque el poder
divino, al entretejer el cambio en la naturaleza estable y el movimiento en lo no sujeto a
cambio, puede unirlos a ambos mediante el intercambio de atributos, y hacerlos ajenos a la
concepcion de la naturaleza divina, porque como se ha dicho, ninguno de los dos, ni lo que es

inestable ni lo que es mutable puede considerarse que pertenezca a la naturaleza divina.
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BdhatTay, ETolog v, GAL’ O peTéymV OVK TV.
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5. Por tanto, todas las cosas ya habian llegado a su propio fin: el cielo y la tierra, como bien
dice Moisés, se concluyeron y todo lo que se encuentra en ellos (Gn 2, 1), y las cosas
particulares fueron adornadas con su belleza propia: el cielo con los resplandores de las
estrellas, el mar y el aire con las criaturas que nadan y vuelan, y la tierra con todas las
variedades de plantas y animales, todo esto fue creado al instante por la poderosa voluntad de
Dios. Y la tierra fue provista de estaciones, produciendo frutos con flores a su tiempo, los
prados estaban llenos de todo cuanto crece en ellos; y todas las cimas y cumbres de las
montafias, y toda ladera, pendiente y valle estaban coronados con hierba nueva, y con los
variados frutos de los arboles, recién surgidos del suelo, pero que llegaron de inmediato a su
perfecta madurez, asi todo llegd a su plenitud, incluso los animales silvestres, por orden de
Dios, se regocijaban saltando y corriendo de un lado a otro en los matorrales. Mientras que en
todo lugar cubierto y sombreado habia trinos de aves canoras. Y en el mar, parece que el
panorama era igual, pues recién se habia asentado en la profundidad de sus cavidades, donde
los refugios y puertos excavados espontaneamente en las costas hacian que se reconciliara con
la tierra y el suave movimiento de las olas competia en belleza con los prados, ondeando
delicadamente con luz y gratas brisas que rozaban la superficie; y toda la riqueza de la

creacion en la tierra y el mar estaba listo, pero no habia nadie alli para disfrutarlo.
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Capitulo I1. Que el hombre fue el culmen de la creacion.

1. El hombre todavia no aparecia entre los seres existentes como lo mas preciado. Pues no era
justo que el dirigente apareciera antes que los dirigidos, pero cuando su dominio fue
preparado, procedia que el rey se manifestara; ahora entonces, el Hacedor de todo habia
preparado de antemano, por asi decirlo, una morada real para el futuro rey: esta era la tierra,
las islas, el mar y el cielo que los cubria como un techo. Todo tipo de riqueza habia sido
puesto para los reyes, me refiero con riqueza a toda la creacion, todos los arboles y sus brotes,
y todo lo sensible, lo que respira y lo que vive. Si es necesario tomar en cuenta los materiales
también como riqueza; todo lo que por su belleza se considera valioso a los ojos de los
hombres, como el oro y la plata, y las piedras preciosas que son gratas a los hombres, la
abundancia de todos éstos esta oculta en el seno de la tierra como tesoros reales. Por tanto,
hizo aparecer alhombre en el mundo, para ser el espectador de algunas de las maravillas que
hay en ¢l y sefior de otras para que tenga conocimiento de su Dador a través de su disfrute, y
por la belleza y majestad de lo visible reconoceria el poder inefable y mas alla de lo

expresable del Creador.

2. Por esta razon, el hombre fue el culmen de la creacion, no fue relegado al altimo como algo
inutil, sino que desde su nacimiento le correspondia ser rey de sus subditos. Y como un buen
anfitrion no invita a su comensal antes de preparar el banquete, sino cuando ya ha preparado
todo con decoro y ha aseado su casa con lo mas apropiado: sus asientos y su mesa, listo lo
necesario para su invitado, lo hace entrar; de la misma manera, nuestro rico y esplendido
anfitrion, cuando ya habia adornado nuestra morada con bellezas de todo tipo y habia alistado
este gran y variado banquete en todo sus detalles, entonces hizo entrar al hombre, asignandole
como tarea, no la adquisicion de lo que habia, sino el disfrute de las cosas que ya estaban alli y
por esta razén le proporciond los instintos de una doble naturaleza, mezclando lo divino con lo
terrenal, para que por medio de ambos pudiera estar natural y adecuadamente dispuesto a lo
que le compete, disfrutando a Dios gracias a su naturaleza divina y a las bondades de la tierra

por su sensibilidad terrena.
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Capitulo III. Que la naturaleza del hombre es mas preciada que toda la creacion visible.

1. Pero es importante no descuidar este asunto ain no tratado, que al establecerse el mundo y
sus partes, tal como son, como una base elemental para la formacion de todo el universo, la
creacion es hecha, por asi decirlo, facilmente por el poder divino, que aparecid en el instante
de su mandato, mientras que la deliberacion precedia a la creacion del hombre; y lo que debia
ser era anunciado por el Hacedor en una descripcion verbal: de qué manera era apropiado que
fuera, y en qué clase de Arquetipo era apropiado que tuviera su semejanza y su finalidad, y
cual seria su cometido cuando se realizara, y quién lo gobernaria; todas estas cosas que el
pensamiento examina de antemano, de modo que poseyera un rango asignado antes de su
creacion y tuviera dominio sobre las cosas que estaban antes su aparicion. Porque dice: “dijo
Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza, que rija los peces del mar, las bestias

de la tierra, las aves del cielo, el ganado y toda la tierra” (Cf. Gn 1, 26).!

2. jQué espectaculo! se hace un sol, y ningun consejo lo precede; igualmente, un cielo, y no
hay nada igual a ellos en la creacion. Tal maravilla se cre6 a una voz, y la palabra no indicé
cuando, ni como, ni ningun otro detalle. Asi también en todos los casos particulares: el éter,
las estrellas, la atmosfera, el mar, la tierra, los animales, las plantas, todo se origina con una
palabra. Mientras que para la creacion del hombre, el Creador del universo se adelantd con
prudencia, a fin de preparar de antemano el material para su formacion, y para igualar su
forma con una belleza modélica, le impuso una marca con la cual habia de nacer, para hacer

de ¢l una naturaleza apropiada a sus facultades de acuerdo a su plan.

' No es cita directa de la Septuaginta, pues hay variac X ltatdv Oeplov g yiic.
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Capitulo IV. Que la creacion del hombre supone un gran poder sobre todo.

Porque, como en esta vida los artifices disefian una herramienta adecuada para su uso, asi
también el mejor Artifice hizo de nuestra naturaleza algo apto para el ejercicio de la realeza,
preparandola con las ventajas superiores del alma y con la forma misma del cuerpo, como
conviene a la realeza: porque el alma muestra inmediatamente su caracter real y excelso, muy
alejado de su propia sencillez, en el sentido de que no posee un amo, sino que es autébnoma al
ser dominada autocraticamente por voluntad propia. ;De quién es propio esto ultimo, sino de
un rey? Y ademas de esto, el hecho de ser la imagen de esa Naturaleza que lo gobierna todo no
significa nada mas que esto, que nuestra naturaleza fue creada precisamente para ser real.
Porque, en la costumbre de los hombres, los que hacen imdgenes de principes, moldean la
figura de su forma y representan junto con esto el rango real por la vestidura purpura, e incluso
por la apariencia se dice cominmente: “es un rey”’; asi también la naturaleza humana, como se
hizo para gobernar el resto, fue, por su semejanza con el Rey de todo, hecha como una imagen
viva, participando del Arquetipo tanto de rango como de nombre, no revestida de purpura, ni
distinguiéndose su rango por el cetro y la diadema —porque el Arquetipo no tiene esas cosas—,
sino que en lugar de la tinica purpura, fue vestida con la virtud, que es en verdad la mas real
de todas las vestimentas, y en lugar del cetro, se apoya en la dicha de la inmortalidad y, en
lugar de la diadema real, se adorna con la corona de la justicia, de modo que es exactamente

semejante a la belleza del Arquetipo para mostrar, en todo, su dignidad real.
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Capitulo V. Que el hombre es semejante a la soberania divina.

1. La belleza divina no tiene figura alguna ni estd provista de forma ni resplandece con algun
adorno, sino que se contempla como excelsa en una dicha inefable. A medida que los pintores
transfieren las formas humanas a sus pinturas por medio de ciertos colores, plasman en su
copia los tintes apropiados y correspondientes, de modo que la belleza del Arquetipo pueda
transferirse con exactitud en su reproduccion; entonces, imagina a nuestro Hacedor, que pinta
el retrato para asemejarse a su propia belleza mediante la adicion de virtudes; como con
colores, plasma en nosotros su propia soberania, y multiples y variados son los tintes, por asi
decirlo, con los que se retrata su verdadera forma: no rojo o blanco, o la mezcla de estos, como
se llamen, ni un toque de negro que pinte la ceja y el 0jo, y sombree con alguna combinacion
las dimensiones de la figura, y todas las demas artes que logran las manos de los pintores, sino
que en lugar de esto plasmo la pureza, la impasibilidad, la felicidad, la liberacion de todo mal
y todos aquellos atributos similares que ayudan a formar en los hombres la semejanza de Dios

con todos estos matices, el Hacedor marco su propia imagen en nuestra naturaleza.

2. Y si tuvieras que examinar en conjunto los otros puntos por los cuales se expresa la belleza
divina, encontrarias que para ellos también se conserva perfectamente la semejanza en la
imagen que presentamos. La Deidad es inteligencia y palabra, pues “en el principio era la
Palabra” (Jn 1, 1) y, segin Pablo, los seguidores “tienen la inteligencia de Cristo” que “habla
en ellos” (Cf. 1 Co 2, 16; 2 Co 13, 3). La humanidad tampoco esta muy alejada de esto. Puedes
ver en ti mismo la palabra y la inteligencia, una imitacion auténtica de la Inteligencia y la
Palabra. Nuevamente, Dios es amor y la fuente del amor, pues el gran Juan declara: “el amor
procede de Dios” y “Dios es amor” (I Jn 4, 8): el Modelador de nuestra naturaleza ha hecho
que esta sea también nuestra caracteristica, porque “por la presente” —dice— “todos los
hombres sabran que ustedes son mis discipulos, si se aman los unos a los otros” (Cf. Jn 13,
35), asi, si esto estuviera ausente, toda marca de semejanza se modificaria. La Deidad
contempla todo, lo escucha todo y lo infiere todo; tu también tienes el poder de comprender
las cosas por medio de la vista y el oido, y el entendimiento que indaga en las cosas y las

escudrifia.
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Capitulo VI. Examen de la relacion del espiritu con la naturaleza: en el que, de paso, se

refuta la doctrina de los anomeos.

1. Y no permito que nadie me diga que la Deidad estd en contacto con las cosas existentes de
una manera similar a la operacion humana, por medio de diferentes facultades. Porque es
imposible concebir en la simplicidad de la Deidad la naturaleza variada y diversa de la
operacion aprehensiva; pues ni siquiera en nuestro caso son las facultades que aprehenden
muchas cosas, aunque estamos en contacto con las cosas que afectan nuestra vida en muchos
aspectos por medio de nuestros sentidos; porque hay una facultad, la inteligencia concedida,
que pasa a través de cada uno de los 6rganos de los sentidos y atrapa lo existente; ésta observa
por medio de los ojos lo que puede verse, ésta es la que por medio de la audicion entiende lo
que se dice, se complace con lo que es de nuestro gusto, se desvia de lo desagradable y usa la
mano para alcanzar lo que quiere, apoderdndose de ello o rechazdndolo por sus medios,

usando la ayuda del 6rgano para este proposito precisamente como lo considera conveniente.

2. Si en el hombre, entonces, aunque los organos formados por la naturaleza para los
propositos de la percepcion, pueden ser diferentes: el que opera y se mueve por medio de
todos, y utiliza cada uno de manera apropiada para el objeto que tiene ante si, es uno y el
mismo, sin cambiar su naturaleza por las diferentes operaciones, ;como podria alguien
sospechar la multiplicidad de la esencia en Dios sobre la base de sus variados poderes?, pues
“El que hizo el 0jo” (Sal 94, 9), como dice el profeta, y “qué colocd la oreja”, estampd en la
naturaleza humana estas operaciones para que fueran caracteristicas significativas, toméandose

él mismo como modelo; porque El dijo, “Hagamos al hombre a nuestra imagen” (Gn 1, 26).

3. Pero ;qué hacemos con la herejia de los anomeos?, ;qué responderemos a esta declaracion?,
(,como defenderemos la vanidad de su dogma en vista de las palabras citadas?, ;diran ellos que
es posible que una imagen se haga con formas diferentes? Si el Hijo es de naturaleza diferente
a la del Padre, ;como es que la semejanza que El forma de las diferentes naturalezas es una?,
porque Quien dijo: “Hagamos al hombre a nuestra imagen”, por el significado plural también

revela la Santisima Trinidad, pues si los modelos fueran diferentes
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entre si, hubiera mencionado la imagen en singular, porque seria imposible que hubiera
semejanza entre lo que no concuerda entre si. Si las naturalezas fueran diferentes, seguramente
habrian determinado su imagen también de manera diferente, creando la imagen apropiada
para cada una, pero dado que la imagen es una, mientras que el Arquetipo no es uno, ;quién
estaria tan lejos de comprender que desconociera que lo que se parece es una sola cosa y que
tiene absoluta semejanza una con otra? Por eso dice la palabra que corta de tajo la maldad en

la creacion de la vida humana: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza”.
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Capitulo VII. ;Por qué el hombre esta carente de armas y de vestido naturales?

1. {Qué denota la posicion erguida de su figura?, ;por qué esas facultades para vivir no son
inherentes a su cuerpo?, pues el hombre carece de vestido natural, estd desarmado y pobre,
desprovisto de todo lo util; digno de compasion, segun las apariencias, mas que de admiracion,
no armado con cuernos prominentes ni garras afiladas, ni con pezuifias; los dientes no poseen
por naturaleza ningiin veneno mortal en su mordedura, cosas que la mayoria de los animales
tienen en su propio poder de defensa contra aquellos que les hacen dafio; su cuerpo no estad
protegido con una cubierta de pelo y, sin embargo, posiblemente era necesario que el que fue
puesto para gobernar al resto de las criaturas estuviera provisto de armas propias por
naturaleza, de modo que no necesitara la ayuda de otros para su propia seguridad. Sin
embargo, el ledn, el jabali, el tigre, el leopardo y todos los demaés tienen una cualidad natural
suficiente para su seguridad; el toro tiene su cornamenta, la liebre su velocidad, el ciervo su
salto y una vista aguda, y algunos otros animales tienen gran tamafio; otros su trompa, los
pajaros tienen sus alas y la abeja tiene su aguijon, y generalmente en todos hay algun poder
protector implantado por la naturaleza, s6lo el hombre de entre todos es el mas lento de las
bestias que son rapidas a pie, mas pequeiio que los de gran volumen, mas indefenso que los
protegidos por armas naturales; y ;como, se preguntaran, ha recibido tal ser la soberania sobre

el cosmos?

2. Pues creo que no seria nada dificil demostrar que lo que parece ser una deficiencia de la
naturaleza es un medio para obtener dominio sobre las criaturas. Porque si el hombre hubiera
tenido la capacidad de correr mas rapido que el caballo, o un pie que, por su solidez, no se
pudiera desgastar, sino que se reforzara con cascos o garras de algln tipo, y poseyera cuernos,
aguijones y garras, seria, para empezar, una criatura de aspecto salvaje y aterrador. Si tales
cosas crecieran en su cuerpo, habria descuidado su dominio sobre las otras criaturas y no
tendria necesidad de la cooperacion de sus subditos; mientras que los servicios necesarios para
la vida se distribuyen entre los animales que estdn bajo su dominio por esta razon, para hacer

que nuestro dominio sobre ellos sea necesario.
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3. Fue la lentitud y el movimiento dificil de nuestro cuerpo lo que llevo al caballo a suplir
nuestra necesidad, y lo domestico. Fue la desnudez de nuestro cuerpo lo que hizo necesario
nuestro manejo de las ovejas, lo que abastece anualmente la deficiencia de nuestra naturaleza
con produccion de lana. Fue el hecho de que importamos de otros los suministros para nuestra
vida lo que someti6 a tales bestias de carga a ese servicio: ademas, fue el hecho de que no
podemos comer pasto, como el ganado, lo que trajo al buey para prestar servicio a nuestra
vida, lo que nos hace la vida fécil gracias a su trabajo; y debido a que necesitdbamos dientes y
poder morder para someter a algunos de los otros animales con ellos, el perro le dio, junto con
su rapidez, su propia mandibula para suplir nuestra necesidad, convirtiéndose asi en una
espada viva para el hombre; y el hombre ha descubierto el hierro, mas fuerte y penetrante que
los cuernos prominentes o las garras afiladas, no como ocurre con las bestias, siempre
presentes en ellas por su naturaleza, sino como nuestro aliado por algin tiempo, despojandose
de ¢l después. En lugar de la piel escamosa del cocodrilo, se puede hacer que esa misma sirva
de armadura vistiéndola cuando es necesario, y si no, el metal toma la forma gracias a su
fabricacion, el cual en su momento se usa para la guerra, dejando al hoplita libre de su carga
en tiempo de paz. Las alas de las aves también contribuyen a nuestra vida, de modo que con la
ayuda de nuestro ingenio aprovechamos la velocidad de su vuelo, pues algunas de ellas se
vuelven doéciles y sirven a aquellos que las capturan y, por sus medios, otras son domesticadas
para servir nuestras necesidades; ademas, el arte de nuestro ingenio hace que las flechas salgan
de las plumas, y por medio del arco la velocidad de las plumas cubre nuestra necesidad;
mientras que por el hecho de que nuestros pies se lastiman y se desgastan facilmente por la
travesia, se hace necesaria la ayuda que proporciona la caza de animales, porque de ahi salen

los zapatos para nuestros pies.
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Capitulo VIII. ;Por qué la postura del hombre es erguida y por qué razon le fueron
dadas las manos, en donde también se presenta una reflexion sobre la diferencia de las

almas?

1. El hombre tiene su constitucion erguida, se yergue hacia el cielo y mira hacia arriba. Estas
son marcas de soberania que muestran su dignidad real, pues de entre los seres, esta cualidad
solo la tiene el hombre, mientras que todos los demas tienen sus cuerpos inclinados hacia
abajo, esto manifiesta claramente la diferencia de dignidad entre aquellos que se inclinan bajo
su dominio y la potestad del hombre que se eleva sobre ellos. Todos los demas tienen las
extremidades delanteras de su cuerpo como patas, porque lo que se inclina necesita de apoyo
total, pero el hombre fue dotado de manos como extremidades, pues una base era suficiente

para apoyar el cuerpo erguido, asegurando su estabilidad con la firmeza de dos pies.

2. Ahora bien, la presencia de las manos es ayuda esencial en el ejercicio de la razon. No
estaria totalmente equivocado si dijera que el uso de las manos es propio de la naturaleza
racional, y eso no solo porque esté¢ dispuesto y sea comun al pensamiento, porque nos
expresamos con la escritura gracias a la habilidad de nuestras manos. —Pues no es ajeno al
caracter racional el expresarnos por escrito y, en cierto modo, conversamos con la ayuda de
nuestras manos, preservando los sonidos mediante las letras—, pero me refiero a otra cosa
cuando hablo del apoyo de las manos para expresar la razon. Sin embargo, antes de discutir,

consideremos el asunto que pasamos por alto.

3. Casi se nos escapa lo del orden de las cosas creadas, a saber, el brote de lo que nace de la
tierra, luego los animales irracionales y, en la cima de la creacion, el hombre. Pues, sin duda,
adquirimos el conocimiento de esto no solo por lo inmediato, porque el pasto se mostro al
Creador util para el bien de los animales, mientras que las bestias fueron hechas para el
hombre, por esta razon, antes de los animales se cre6 su alimento, y antes del hombre, lo

necesario para su vida.
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4. Pero me parece que, por estos hechos, Moisés revela una doctrina oculta, y en secreto
entrega esa sabiduria con respecto al alma, de la cual el conocimiento profano apenas tiene
cierta imagen, pero no una comprension clara. Su discurso entonces nos ensefia que el poder
de la vida y el alma pueden ser considerados en tres divisiones: una sélo con un poder de
crecimiento y nutricion que proporciona lo que es adecuado para el apoyo de los cuerpos que
se nutren, lo que se llama alma vegetativa, y se percibe en las plantas para que podamos ver en
su crecimiento un cierto poder vital carente de sensibilidad; y hay otra forma de vida ademas
de ésta, que, si bien incluye la forma antes mencionada, también posee el poder de actuar
segun el sentido; y esto se encuentra en la naturaleza de los animales irracionales, porque no
solo se nutren y crecen, sino que también tienen la capacidad de sentir y percibir. Pero la vida
corporal perfecta se ve en la naturaleza racional, me refiero a la humana, que se nutre y esta

dotada de sentido, y también participa de la razon y esta ordenada gracias a la inteligencia.

5. Podriamos hacer una division respecto a este tema de la siguiente manera: De los seres
existentes, unos son noéticos y otros, totalmente somaticos. Pero, por el momento, dejemos de
lado la division de lo noético con sus caracteristicas propias, porque no hay razén para ello. De
lo somatico, una parte esta totalmente desprovista de vida, y la otra participa de fuerza vital.
Ademas, unos cuerpos vivientes poseen sensibilidad, otros carecen de ella; por ultimo, los que
tienen sensibilidad se dividen, nuevamente, en racional e irracional. Por ello, el legislador dice
que después de la materia inanimada, como un tipo de fundamento para la forma de cosas
animadas, primero surge la vida vegetativa, que existe en el crecimiento de las plantas; luego,
crea a aquellas criaturas que se rigen por el instinto; y dado que, siguiendo el mismo orden, de
las cosas que han obtenido la vida en la carne, las que tienen instinto pueden existir por si
mismas, incluso sin la naturaleza intelectual, mientras que el principio racional no puede ser
encarnado de otra manera, sino mezclado con lo sensible, por esta razon el hombre fue hecho
en ultimo lugar, después de las plantas y los animales, ya que la naturaleza siguié su curso
ordenado hacia la perfeccion. Por eso este animal racional, el hombre, estd conformado de
todos los tipos de almas; pues se nutre por el alma vegetativa, y a la facultad de crecimiento se
suma la sensibilidad, la cual se encuentra a mitad de camino, segiin su naturaleza, entre la

esencia intelectual y material, que es mas basica que la propia y
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mas perfecta que la otra. Entonces tiene lugar una cierta alianza y mezcla de la esencia
intelectual con el elemento sutil e iluminado de la naturaleza sensible, de modo que el hombre
esté conformado de estos tres; tal como el Apostol nos ensefia en la Carta a los efesios?,
cuando ora por ellos para que la gracia completa de su cuerpo, alma y espiritu pueda ser
preservada hasta la venida del Sefior; a la parte nutritiva se le denomina “cuerpo”, denota lo
sensible con la palabra “alma”, y lo intelectual, con “espiritu”. Del mismo modo, el Sefior
ensena al escriba, en el Evangelio, que debe poner como mandamiento mas importante amar a
Dios con todo el corazon, el alma y el espiritu (cf. Mt 22, 37); aqui también me parece que la
frase indica la misma diferencia, nombrando a la existencia mas corporea “corazon”, al “alma”

como intermedia, y a la naturaleza superior, la facultad intelectual y mental, “espiritu”.

6. Por lo tanto, también el Apdstol reconoce tres divisiones en la disposicion, puesto que
nombra a una “sarquica”, la que esta representada con el estobmago y los placeres relacionados
con €l; a otra “psiquica”, la que ocupa una posicioén intermedia con respecto a la virtud y al
vicio, elevandose por encima de uno, pero sin participacion pura en el otro; y a la ultima
“pneumatica”, que recibe la perfeccion de la vida piadosa; por eso ¢l dice a los corintios,
reprochando su indulgencia en el placer y la pasion, “ustedes son sarquicos” (Cf. I Co 3, 1), ¢
incapaces de recibir la doctrina mas perfecta; mientras que en otra parte, haciendo una
comparacion de lo medio y lo perfecto, dice: “el hombre psiquico no recibe las cosas del
Espiritu, porque son locura para él; pero el pneumautico juzga todo y ¢l no es juzgado por
ningin hombre” (Cf. 1 Co 2, 14). Asi como el hombre psiquico supera al sarquico, por la

misma medida también el hombre pneumatico es superior a éste.

7. Si, por lo tanto, la Escritura nos dice que el hombre se hizo al ltimo, después de los seres
animados, el Legislador no hace otra cosa mas que revelarnos la doctrina del alma,
considerando que lo que es perfecto estd al final, segin la secuencia necesaria del orden; ya
que en lo racional también se incluyen los otros, mientras que en todo lo sensible también se

da la forma vegetativa, y eso sélo se concibe en relacion con lo material. Asi, al parecer, la
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naturaleza lleva a cabo un ascenso, me refiero a las diversas propiedades de la vida, desde la

basica hasta la perfecta.

8. Por lo tanto, puesto que el hombre es un animal racional, el instrumento de su cuerpo debe
adaptarse al uso de la razén; como puede verse en los musicos que producen su musica de
acuerdo a la forma de sus instrumentos y no soplan las arpas ni tafien las flautas, del mismo
modo, es necesario que la organizacion de estos instrumentos se adapte a la razon, de tal
manera que al golpear los 6érganos vocales suenen correctamente las palabras. Por esta razon
las manos estan unidas al cuerpo; aunque se pueden contar en la vida cotidiana muchos usos
para los cuales estos instrumentos fueron hébilmente disefiados y utiles: nuestras manos que
siguen facilmente cada arte y cada técnica, tanto en la guerra como en la paz, son ftiles, por
eso la naturaleza las puso en nuestro cuerpo privilegiandolas por una causa logica. Porque si el
hombre estuviera desprovisto de manos, las diversas partes de su rostro se habrian dispuesto
de igual manera que los cuadripedos para adaptarse al proposito de su alimentacion, de modo
que su forma se habria alargado y habria apuntado hacia las fosas nasales y la boca. Los labios
se habrian proyectado desde su boca, grumosos, rigidos y gruesos, aptos para recoger el pasto,
y su lengua se habria colocado entre sus dientes, de tal manera que coincidiria con sus labios
carnosos, duros y asperos, ayudando a sus dientes a lidiar con lo que estaba debajo de sus
muelas, o habria estado humedo y colgando a un lado como el de los perros y otras bestias
carnivoras, proyectandose a través de los huecos en su mandibula con una hilera de dientes. Si,
entonces, nuestro cuerpo no tuviera manos, ;jcomo se habria podido producir el sonido
articulado en ¢€l, al ver que la forma de las partes de la boca no tenian la estructura adecuada
para el uso del habla?, de modo que era absolutamente necesario que el hombre balara,
berreara, ladrara, relinchara o bramara como los bueyes o asnos, o emitiera algin sonido
bestial, pero como la mano es parte del cuerpo, la boca esta libre para el servicio del habla.
Entonces es evidente que las manos son parte de la naturaleza racional, pues el Creador ha

ideado por sus medios una ventaja para la razon.
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Capitulo IX. Que la forma del hombre fue creada para servir como un instrumento al

uso de la razon.

1. Entonces desde que nuestro Creador ha otorgado a nuestra creacion una cierta gracia divina
al implantar a su imagen la semejanza de sus propias excelencias, por esta razéon dio, de su
generosidad, sus demas dones a la naturaleza humana; pero no podemos decir estrictamente
que El dio la inteligencia y la prudencia, sino que las comparti6, agregando a la imagen el
adorno apropiado de su naturaleza. Entonces, dado que la inteligencia es una cosa inteligible e
incorpoérea, su gracia habria sido incomunicable y aislada, si su movimiento no se manifestara
por algtn artefacto. Por esta causa, todavia se necesitaba esta organizacion instrumental, que
podria, como un plectro, tocar los érganos vocales e indicar por la calidad de las notas tocadas,

el movimiento interno.

2. Y como si fuera un musico experto que pudo haber sido privado por algiin afecto de su
propia voz, y que, aun asi, deseara dar a conocer su habilidad, podria hacer una melodia con
voces de otros, y manifestar su arte con la ayuda de flautas o de la lira, asi también la
inteligencia humana descubre todo tipo de concepciones, ya que no es capaz, por la simple
alma, de revelarse a aquellos que oyen por los sentidos corporales los movimientos de su
comprension, toca, como un compositor habil, estos instrumentos animados y da a conocer sus

pensamientos ocultos por medio del sonido producido con ellos.

3. Asi pues, la musica del instrumento humano es una especie de compuesto de flauta y lira,
que suenan juntas en combinacién, como una pieza musical concertada. En cuanto a la
respiracion, cuando es expulsada de los conductos que reciben aire a través de la traquea,
cuando el impulso del hablante pronuncia un sonido armoénico y cuando golpea contra las
protuberancias internas que dividen este paso en forma de flauta en una disposicion circular,
imita de alguna manera el sonido emitido a través de ella, siendo conducido por las
proyecciones membranosas; pero el paladar recibe el sonido de abajo en su propia concavidad
y divide el sonido por los dos conductos que se extienden hasta las fosas nasales y por los
cartilagos alrededor del hueso etmoides, como por alguna protuberancia escamosa, hace que

su resonancia sea mas fuerte; mientras que la mejilla, la lengua y el mecanismo de la faringe
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por el que se relaja la barbilla al estirarla y se aprieta cuando se extiende hasta determinado
punto, todo esto responde al movimiento del plectro sobre las cuerdas de muchas y variadas
maneras, segun la ocasion, la disposicion de los tonos, y la apertura y el cierre de los labios
tienen el mismo efecto que los ejecutantes producen cuando controlan el aire de la flauta con

sus dedos, segun el ritmo de la melodia.
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Capitulo X. Que la inteligencia actia por medio de los sentidos.

1. Ya que la inteligencia produce la musica del lenguaje por medio de nuestra creacion
instrumental, nacemos con la capacidad de hablar, mientras que, creo, no deberiamos haber
tenido la gracia del lenguaje si hubiéramos tenido que emplear nuestros labios para suplir la
necesidad del cuerpo: la parte pesada y laboriosa de la tarea de proporcionar alimentos. Sin
embargo, las manos se apropian de tal menester y dejan la boca disponible para el servicio del

habla.

2. La capacidad del instrumento es doble: una, para producir el sonido; la otra, para recibir los
conceptos desde afuera sin mezclarse una con otra, ateniéndose a la operacion para la cual fue
designada por naturaleza, sin interferir con la otra, ya sea el oir cuando se habla, o el hablar
cuando se escucha, porque el ultimo siempre estd emitiendo algo, mientras que el oido, como

bien dice Salomoén en algin lugar, no se satura aunque escuche continuamente (cf. Qo 1, 8).

3. Esto me parece del mas alto valor y admiracion ;cudl es el alcance de ese receptaculo
interno hacia el que fluye todo lo que es vertido en nuestra audicion?, ;qué registra las
palabras introducidas en ella?, ;qué almacena los conceptos que entran en nuestro oido? y
(como es que, cuando muchos de ellos, de varios tipos, se sobreponen unos con otros, no
surge confusion ni error en la posicion de las cosas alli depositadas? Y uno puede tener la
sensacion de asombro con respecto a la operacion de la vista, porque la inteligencia también
capta aquellas cosas que son externas al cuerpo, y atrae hacia si las imagenes de los

fendmenos, imprimiendo en si las cosas que se ven.

4. Y como si hubiera una gran ciudad que recibiera a todos los que llegan por diferentes
entradas, que no se juntan en ningun lugar en particular, sino que algunos irdn al agora, otros a
las casas, otros a las iglesias, a las calles, a las callejuelas o a los teatros, cada uno de acuerdo
con su propia inclinacién; veo esa ciudad de la inteligencia establecida dentro de nosotros, la

cual esta llena de diferentes entradas, a saber, los sentidos; mientras que la
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inteligencia, distinguiendo y examinando cada cosa que le llega, la almacena en sus

correspondientes lugares de conocimiento.

5. 'Y como en el ejemplo de la ciudad, muchas veces hay familiares y parientes que no entran
por la misma puerta, ingresando por diversos lugares, como puede suceder, pero ninguno es
menos cuando entra en el circuito de la muralla, pues otra vez se vuelven a juntar,
manteniéndose entre si en estrecha relacion, y puede ser que suceda lo contrario para los que
son extrafios y mutuamente desconocidos, que a menudo toman una misma entrada a la
ciudad, sin embargo, la entrada comtn no los une, porque incluso cuando estan dentro pueden
separarse para unirse a su parentela. Veo que tal cosa se discierne en el amplio territorio de
nuestra inteligencia, porque a menudo el conocimiento que obtenemos de los diferentes
sentidos es uno, ya que el mismo objeto se divide en varias partes en relacion con los sentidos
y nuevamente, por el contrario, podemos aprender de un sentido muchas y variadas cosas que

no tienen afinidad entre si.

6. Por ejemplo, ya que es mejor aclarar este argumento con una ilustracion, supongamos que
estamos investigando la propiedad de los gustos: lo que es dulce para el sentido y lo que deben
evitar los catadores. Encontramos, entonces, por experiencia, tanto la amargura de la hiel
como la dulzura de la miel, pero cuando se experimentan estos sabores, se produce un
conocimiento —lo mismo se esta introduciendo en nuestra comprension de varias maneras— por
el gusto, el olfato, el oido y, a menudo también, por el tacto y la vista. Porque cuando uno ve
la miel, oye su nombre y la recibe a través del gusto, identifica su olor por el olfato, y la palpa

por el tacto, reconoce el mismo objeto con cada uno de sus sentidos.

7. Por otro lado, obtenemos informacion variada y multiforme por un sentido, ya que a medida
que la audicion recibe todo tipo de sonidos y nuestra percepcion visual ejerce su funcion al
contemplar cosas de diferentes formas, ya que se iluminan por igual en blanco y negro y todas
las cosas que se distinguen por el contraste del color, asi el gusto, el olfato y la percepcion por
el tacto. Cada uno implanta en nosotros mediante su propio poder perceptivo el conocimiento

de todo tipo de sensaciones.
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Capitulo XI. Que la naturaleza de la inteligencia es incognoscible.

1. (Qué es entonces, en su propia naturaleza, la inteligencia, que se divide en operaciones
sensibles y recibe, por medio de cada una, el conocimiento de los seres? Supongo que ninguno
de los seres racionales duda que sea una cosa distinta de los sentidos; pues si fuera idéntica a
éstos, se reduciria a uno la igualdad de las operaciones del sentido, porque éste es simple y en
lo que es simple no se puede encontrar diversidad. Sin embargo, todos concuerdan en que
tocar es una cosa y oler, otra, y como los demas sentidos estan situados de manera similar
entre si para excluir la intercomunicacion o la mezcla, por eso debemos suponer, ya que la
inteligencia estd presente en cada uno, que es totalmente diferente a la naturaleza sensible, de

modo que ninguna variacién se mezcla con lo inteligible.

2. (Quién ha conocido el pensamiento del Sefior? (Rm 11, 34), pregunta el Apdstol; y yo
pregunto esto, ;quién ha comprendido su propio pensamiento? Los que consideren que la
naturaleza de Dios estd dentro de su comprension digan si se comprenden a si mismos y si
conocen la naturaleza de su propia inteligencia. Es multiple y compleja. ;Cémo puede ser
compuesto lo inteligible? o ;de qué forma se mezcla lo heterogéneo? Pero si es simple y no
compuesto, ;coOmo se hace presente en los multiples sentidos?, ;como hay diversidad en la

singularidad? y ;como en la diversidad hay unidad?

3. Encuentro la solucion de estas dificultades recurriendo a la Palabra de Dios; porque El dice:
“Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza” (Gn 1, 26). La imagen es propiamente
una imagen siempre que no falle en ninguno de esos atributos que percibimos en el arquetipo,
pero cuando no tiene parecido con el prototipo, deja de ser una imagen; por lo tanto, dado que
uno de los atributos que se puede ver en la naturaleza divina es la incomprensibilidad de la

esencia, es claramente necesario que la imagen sea imitacion del arquetipo.

4. Porque si la naturaleza de la imagen fuera aprehendida, y el prototipo estuviera por encima
de nuestra comprension, la diversidad de atributos que se contemplan probaria el defecto de la

imagen; pero dado que no conocemos la naturaleza de nuestra inteligencia, que es la
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imagen del Creador, porque tiene una semejanza precisa con la naturaleza superior, por la

propia inconciencia, desconoce la naturaleza incomprensible.
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Capitulo XII. Examen que considera en donde reside el principio rector del alma; en
donde también hay una fisiologia de las lagrimas y la risa, y una especulacion fisica sobre

la relacion entre la materia, la naturaleza y la inteligencia.

1. Baste, entonces, toda discusion vana y conjetural de aquellos que limitan la capacidad
inteligible a ciertos drganos corporales; de los que algunos establecen que el principio rector
estd en el corazon, mientras que otros dicen que la inteligencia reside en el cerebro,
fortaleciendo tales opiniones con algunas superficialidades plausibles. Porque el que atribuye
la autoridad principal al corazon pone de manifiesto la posicion local de su argumento, ya que
parece que, de alguna manera, estd en medio del cuerpo, sobre la base de que el movimiento
de la voluntad se distribuye facilmente desde el centro a todo el cuerpo, y asi procede a la
operacion; y hace que la disposicion problematica y apasionada del hombre sea un testimonio
de su argumento, porque tales afectos parecen, de alguna manera, acoger este argumento con
simpatia. Por otra parte, aquellos que consagran el cerebro al razonamiento, dicen que la
cabeza ha sido construida por la naturaleza como una ciudadela del cuerpo, y que en ella la
inteligencia mora como un rey defendido por los sentidos que lo rodean, como mensajeros o
escuderos; estos encuentran un signo de su opinion en el hecho de que el razonamiento de
aquellos que han sufrido alguna lesiéon en la membrana del cerebro esta distorsionada de
manera anormal, y que aquellos cuyas cabezas estan llenas de intoxicacion ignoran lo que es

aparente.

2. Cada uno de los que defienden estos puntos de vista expone algunas razones de un caracter
mas fisico en pro de su opinion con respecto al principio rector. Uno declara que el
movimiento que procede de la comprension es un tanto similar a la naturaleza del fuego,
porque el fuego y la comprension estdn igualmente en movimiento continuo; y dado que se
concibe que el calor tiene su origen en la region del corazon, éste dice que el movimiento de la
mente se complica con la movilidad del calor, y afirma que el corazoén, en el cual el calor esta
concentrado, es el receptaculo de la naturaleza inteligente. Aquel declara que la membrana
cerebral —pues asi llaman al tejido que rodea el cerebro— es fundamento y raiz de todos los
sentidos, y, por lo tanto, hace su propio argumento, sobre la base de que la energia intelectual

no puede tener su sede, salvo en esa parte donde el oido, conectado con ella, entra
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en contacto con los sonidos que percibe, y la vista que naturalmente pertenece a las orbitas de
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los ojos hace su representacion interna por medio de las imagenes que llegan a las pupilas,
mientras que los olores se perciben en ¢l al ser aspirados por la nariz, y el sentido del gusto se
prueba mediante la membrana cerebral, que envia desde si procesos nerviosos sensibles a

través de las cervicales hacia la cavidad etmoidal y se une con los musculos alli mismo.

3. Admito que es verdad que la parte intelectual del alma a menudo se ve perturbada por la
prevalencia de las pasiones y que la razén es embotada por algin accidente corporal para
obstaculizar la operacidn natural, y que el corazon es una fuente de fuego para el cuerpo, y se
corresponde con los impulsos de las pasiones; y ademas de esto, no rechazo, ya que conozco
muy de cerca esta explicacion de aquellos que dedican su tiempo a investigaciones
anatomicas, la afirmacion de que la membrana cerebral, segun la teoria de los que tienen una
amplia vision fisiologica, envolviendo en si mismo al cerebro e impregnandolo de los vapores
que emanan de ¢l, forma una base para los sentidos; sin embargo, no sostengo esto como una

prueba de que la naturaleza incorporea esté acotada por limites espaciales.

4. Ciertamente, somos conscientes de que los delirios no surgen so6lo de la ebriedad, sino que
los médicos expertos declaran que nuestro intelecto también esta debilitado por las membranas
que subyacen a los lados afectados por la enfermedad que llaman frenesi, ya que el nombre
dado a esas membranas es phrenes. Y se supone erroneamente que la sensacion resultante del
dolor surge en el corazon, pero no es de éste, sino que la boca del estdmago es lo que duele;
por desconocimiento, las personas adjudican el afecto al corazén; sin embargo, quienes han
estudiado cuidadosamente los malestares dicen que mediante la compresion y el cierre de los
poros, que naturalmente tienen lugar en todo el cuerpo en una condicion de dolor, todo lo que
encuentra un obstaculo a su paso es conducido a las cavidades en el interior del cuerpo, por lo
tanto, también al estar los 6rganos respiratorios presionados por lo que los rodea, el aliento de
la respiracion a menudo se vuelve mas violento bajo la influencia de la naturaleza al tratar de
ensanchar lo que se ha contraido, a fin de abrir los pasajes comprimidos; y a esa respiracion la
consideramos un sintoma de dolor, llaméandolo grito o gemido. Pero lo que parece oprimir la
region del corazon es un doloroso afecto, no del corazdn, sino de la boca del estdbmago, y se

produce por la misma causa, es decir, la
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compresion de los poros, porque el contenedor de la bilis se contrae, vertiendo ese jugo
amargo y picante en la boca del estobmago; y una prueba de esto es que la complexion de las
personas en duelo se vuelve amarillo-verdosa y amarilla hepatica, a medida que la bilis vierte

su propio jugo en las venas debido a la presion excesiva.

5. Ademas, afirmo que el afecto opuesto de alegria y risa sostiene perfectamente este
argumento, pues de alguna manera, los poros del cuerpo se relajan y dilatan por la alegria al
escuchar algo agradable. Al igual que en el primer caso, las expiraciones leves e insensibles de
los poros se controlan mediante la afliccion y, al comprimir la disposicién interna de las
visceras superiores, conducen hacia la cabeza y la membrana cerebral el vapor humedo, que
retenido en exceso por las cavidades del cerebro es expulsado por los poros de su base a través
de los ojos, mientras que el cierre de los parpados expulsa la humedad en forma de gotas a las
que llamamos lagrimas; por lo que creo que cuando los poros, como resultado de la condicién
contraria, se ensanchan inusualmente, un poco de aire es atraido hacia el interior, y de alli es
expulsado de nuevo por la naturaleza a través de la boca, mientras que todas las visceras —y
especialmente, como se dice, el higado— se unen para expulsar este aire con cierto movimiento
agitado y palpitante. Asi la naturaleza, tratando de facilitar la salida del aire, ensancha su paso
por la boca y expande las mejillas a ambos lados por la respiracion, produciendo lo que se

llama risa.

6. Entonces, no hay razén para atribuir el principio rector del alma al higado ni al estado de
ebullicion de la sangre en el corazén en los momentos de cdlera; pues que la sede de la
inteligencia esté en el corazon se referiria a la disposicion corporal, pero se debe considerar
que la inteligencia esta igualmente en contacto con cada una de las partes de acuerdo con un

tipo de relacion que es incomprensible.

7. Incluso, si alguien nos reclama a este respecto, que las Escrituras testimonian que el
principio rector esta en el corazon, no aceptaremos argumento sin examen; porque el que hace
mencion del corazdn habla también de las entrafias cuando dice: “Dios prueba los corazones y
las entrafas” (Sal 7, 10); de modo que deben limitar el principio intelectual a ambos o a
ninguno.

8. AuPrvvecOon o6& Tag vonTkag Evepyelag 1 kol mavtdmoacty AnpakTelv €v T mowd dubécel
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8. Y aunque soy consciente de que las facultades intelectuales son mitigadas, o incluso
totalmente ineficaces en cierta condicion del cuerpo, no tengo evidencia suficiente para limitar
la facultad de la inteligencia a algun lugar en particular, de modo que ha de ser expulsada de
su espacio por cualquier inflamacion que surja en alguna parte del cuerpo, ya que tal opinién
es corporal, pues cuando el receptaculo ya estd ocupado por algo colocado en ¢l, nada mas
puede encontrar lugar alli; porque la naturaleza inteligible ni habita en los espacios vacios de
los cuerpos ni es sustituida por la carne, pero, dado que todo el cuerpo estd hecho como un
instrumento musical, como sucede a menudo en el caso de los que saben tocar, pero no pueden
mostrar su habilidad, porque los instrumentos son inapropiados para su arte —pues lo que es
destruido por el tiempo o roto por una caida, o inutilizado por el 6xido o la descomposicion, es
mudo e ineficiente, incluso si lo toca un excelente flautista— asi también, la inteligencia,
pasando por todo el instrumento y tocando cada una de las partes en el modo correspondiente
a sus actividades intelectuales, segun su naturaleza, produce su efecto adecuado en aquellas
partes que se encuentran en una condicion natural, pero permanece inoperante e ineficaz sobre
aquellos que son incapaces de admitir el movimiento de su arte; porque la inteligencia de
algiin modo est4 naturalmente adaptada para tener estrecha relacion con lo que se encuentra en

una condicion natural, pero no para ser ajena a lo que se separa de ella.

9. Y aqui, creo que hay una concepcion mas cercana a la naturaleza, por la cual se aprende
algo de las doctrinas mas refinadas, porque ya que el bien méas hermoso y supremo de todos es
la Divinidad, a la que se dirigen todas las cosas que tienden a lo bello y bueno, por ello
decimos también que la inteligencia es imagen de lo mas bello, incluso permanece la belleza
siempre que participe, en cuanto sea posible, de la semejanza con el arquetipo; pero si no la
tuviera, estaria despojada de la belleza poseida. Y como dijimos que la inteligencia estaba
adornada por la semejanza de la belleza arquetipica, como un espejo que manifiesta la figura
expresada, consideramos que la naturaleza que la gobierna esta unida a la inteligencia en la
misma relacion, y que también estd adornada por la belleza que procede de ella, siendo, por asi
decirlo, reflejo del espejo; y que por ella se rige y sostiene el elemento material de esa

existencia en la que se contempla la naturaleza.
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10. Asi, mientras que se une una con otra, la comunion de la belleza se extiende
proporcionalmente a través de todos los seres, embelleciendo por lo superior lo cercano; pero
cuando surge una ruptura de esta conexion verdadera, o cuando, por el contrario, lo superior
acompana a lo inferior, se muestra lo deformidad de la materia misma cuando esta aislada de
la naturaleza —porque en si misma la materia es una cosa sin forma o estructura—, y por su falta
de forma también se destruye esa belleza natural, la cual se embellece por la inteligencia; y
asi, la distribucion de la fealdad, segun la materia, llega gracias a la naturaleza hasta la
inteligencia misma, de modo que la imagen de Dios ya no se ve totalmente en la figura de lo
plasmado; en efecto, la inteligencia establece la idea del bien como un espejo en la espalda;

refleja en bien resplandeciente y recibe en si misma la falta de forma de la materia.

11. Y de esta manera se produce el origen del mal, que surge por la desaparicion de lo bueno;
asi, todo es bueno, ya que esta estrechamente relacionado con el Primer Bien; pero lo que se
aparta de su relacion y semejanza con éste ciertamente estd privado del bien. Si, entonces, lo
uno es verdaderamente bueno, segiin el argumento presentado, la inteligencia manifiesta la
imagen de la bondad, y ella posee la bondad del ser; y la naturaleza, que es sostenida por la
inteligencia, es algo como la imagen de la imagen —se demuestra por esto que lo material de
nosotros se mantiene unido y ordenado cuando esta regido por la naturaleza, y se divide y

desorganiza cuando se separa de aquello que lo sostiene y rompe su conjuncién con la bondad.

12. Por otro lado, esto no se presenta mas que cuando se da un cambio de la naturaleza a lo
opuesto, sin inclinarse al deseo por la bondad, sino por aquello que necesita ser adornado;
porque la materia limitada tiene necesidad de forma propia, asimilada con respecto a la

ausencia de forma y de bondad.

13. De paso hemos discutido estos puntos, siguiendo nuestro argumento, ya que fueron
introducidos antes por especulacion nuestra; el tema de esta exposicion era si la facultad
intelectual tiene su sede en alguna parte de nosotros o si se extiende por igual a todas ellas.

Algunos delimitan la inteligencia a ciertas partes del cuerpo y progresan para establecer su
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opinion, que la razén no estd presente en aquellos cuyas membranas cerebrales estan en
condiciéon antinatural; sin embargo, nuestro argumento demostré que, con respecto a cada
parte constitutiva del hombre que tiene una funcion, el poder del alma permanece igualmente
ineficaz si cada una no asume su naturaleza. Y asi entr6 en nuestro argumento, siguiendo esta
linea de pensamiento, el punto de vista que acabamos de exponer, mediante el cual
aprendemos que en la naturaleza compuesta del hombre, la inteligencia estd gobernada por
Dios, y que por ella esta gobernada nuestra vida material, siempre que ésta tltima permanezca
en su estado natural, pero si se corrompe la naturaleza, también se aleja de la operacion que

lleva a cabo la inteligencia.

14. Sin embargo, volvamos otra vez al punto en el que comenzamos: que en aquellos que no
estan afectados en su condicion fisica, la inteligencia ejerce su propia fuerza y se establece
firmemente en los que gozan de buena salud, pero, por el contrario, es incapaz en quienes no
admiten su funcionamiento, porque podemos confirmar nuestra opiniéon sobre estos asuntos
con otros argumentos; y si no es tedioso para los que escuchan nuestro discurso desde hace

rato, discutiremos estos asuntos también, en la medida de lo posible, en unas cuantas palabras.
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Capitulo XIII. Etiologia del suefio, el bostezo y los sueiios.

1. Esta vida material y pasajera de los cuerpos, siempre avanzando por el movimiento, tiene su
fuerza de ser en esto: en nunca dejar de moverse. Y como el rio que fluye de manera natural,
siguiendo su cauce libremente, es aprovechado por nosotros, aunque sus aguas corran; asi
también, lo material de la vida sufre un cambio en la continuidad de la sucesion de opuestos a
modo de movimiento y flujo, pues nunca puede desistir del cambio, sino que en su
incapacidad para descansar, mantiene incesantemente su movimiento alternandose de manera

similar; y si en algin momento dejara de moverse, seguramente, cesaria también su ser.

2. Por ejemplo, el vacio recibe lo que lo llena y, a su vez, lo que lo llena toma el lugar del
vacio. El suefio relaja la tension de la vigilia y, nuevamente, el despertar renueva lo que se
habia relajado; y ninguno de éstos permanece de manera continua, sino que ambos se ceden su
lugar mutuamente; la naturaleza, por su cambio, se renueva a si misma al tomar parte cuando
se presenta cada uno alternando sin descanso. Para eso, el ser viviente siempre debe ejercer
sus operaciones, produciendo una cierta ruptura y separacion de la parte sobreexplotada; la
quietud continua del cuerpo provoca una cierta relajacion y laxitud en su marco, pero estar en
contacto con cada uno de éstos en los momentos apropiados en un grado moderado es una
capacidad de permanencia de la naturaleza, que, por transferencia continua al opuesto, cede
alternativamente el descanso al otro. Asi, el cuerpo se halla en tension durante la vigilia, y
concibe la relajacion de la tension por medio del sueo, dando descanso a las facultades

perceptivas de sus operaciones, liberandolas como caballos de carro después de la carrera.

3. Ademas, el descanso oportuno es necesario para la recuperacion del cuerpo, para que los
nutrientes puedan esparcirse por todo el cuerpo a través de sus conductos, sin ningun tipo de
esfuerzo que impida su progreso. Porque asi como ciertos vapores brumosos se extraen de los
huecos de la tierra cuando estd empapada de lluvia, cada vez que el sol la calienta con rayos de
un calor considerable, asi resulta similar en la tierra que esta en nosotros; con los nutrientes el

interior es calentado por el calor natural y los vapores, que son naturalmente de
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tendencia ascendente y de naturaleza aérea, y aspiran lo que esta sobre ellos, llegando a estar
en la region de la cabeza como el humo que penetra en las articulaciones de una pared, luego
se dispersan por exhalacion a los puntos sensoriales y, por ello, los sentidos realmente quedan
inactivos, dando paso al transito de estos vapores. Porque los ojos son presionados por los
parpados como un instrumento de plomo, me refiero a cierto peso que baja el parpado sobre
los ojos; y la audicién, embotada por estos mismos vapores, como si se colocara una puerta
sobre los drganos auditivos, se basa en su funcion natural, y es también la condicion del sueio,
pues cuando la sensacidon no actua en el cuerpo y cesa por completo de su movimiento natural,
para permitir a los procesos digestivos de los nutrientes introducirse por cada uno de los

conductos con los vapores.

4. Y por esta razon, si el aparato de los organos de los sentidos se cierra y el suefio se ve
obstaculizado por alguna ocupacion, el sistema nervioso, que se llena con los vapores, se
extiende de forma natural y espontanea para que la parte que ha tenido su densidad aumente.
Los vapores son rarificados por el proceso de expansion, al igual que los que sacan el agua de
la ropa al exprimirla con vehemencia y, al ver que las partes de la faringe son algo circulares,
el tejido nervioso abunda alli, siempre que sea necesaria la expulsion de esa parte de la
densidad de los vapores, ya que es imposible que la parte de forma circular se separe
directamente, pero solo al estar distendida en el contorno de su circunferencia, por esta razon,
al exhalar en un bostezo, la barbilla se mueve hacia abajo para dejar un hueco a la uvula; y
todas las partes interiores estan dispuestas en circulo, esa densidad humeante que habia sido
detenida en el lugar cercano, se exhala con la respiracion. Y, a menudo, pueden ocurrir cosas
similares incluso después de dormir cuando algo de esos vapores permanece en esos lugares

retenido y sin exhalar.

5. Por lo tanto, la mente humana demuestra claramente su reclamo para conectarse con su
naturaleza, también coopera y se mueve con la naturaleza en su estado de sonido y vigilia,
pero permanece inmovil cuando se le abandona para dormir, a menos que alguien suponga que
la imagen de los suefios es un movimiento de la mente ejercido en el suefio. Nosotros, por
nuestra parte, decimos que es solo la accidon consciente y sana del intelecto a la que debemos

referirnos; y en cuanto a las fantasias absurdas suscitadas en el suefio, suponemos
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que algunas apariencias de las operaciones de la mente se moldean accidentalmente en la parte
menos racional del alma; porque el alma, estando disociada de los sentidos por el suefio,
también estd necesariamente fuera del alcance de las operaciones de la inteligencia; porque es
a través de los sentidos que se da la unioén de la inteligencia con el hombre; por lo tanto,
cuando los sentidos estan en reposo, el intelecto también debe estar inactivo; y evidencia de
esto es el hecho de que el sonador a menudo parece estar en situaciones absurdas e imposibles,

lo cual no ocurriria si el alma fuera guiada por la razén y el intelecto.

6. Sin embargo, me parece que cuando el alma estd en reposo en lo que concierne a sus
facultades més excelentes —es decir, en lo que respecta a las operaciones espirituales y
sensibles—, solo la parte nutritiva se mantiene activa, y que algunas sombras y ecos de lo que
sucede en nuestros momentos de vigilia, de las operaciones tanto del sentido como del
intelecto, que son impresas en ella por la memoria, que éstas se representan como un recuerdo

todavia persistente en esta parte del alma.

7. Con respecto a estos asuntos, el hombre es engafiado, no es llevado a conocer las cosas que
se presentan por cualquier pensamiento, sino que vaga entre delirios confusos e
inconsecuentes. Pero al igual que en sus operaciones corporales, mientras que cada una de las
partes actiia individualmente de alguna manera con el poder que naturalmente reside en ¢l,
también surge en el miembro que estda en reposo, unido al que estd en movimiento,
similarmente en el caso del alma, incluso si una parte esta en reposo y otra en movimiento, el
conjunto se ve afectado en sintonia por ésta; porque no es posible que la unidad natural sea
separada de ninguna manera, aunque una de las operaciones incluidas en ella sea superior por
su actividad. Pero cuando los hombres estan despiertos y ocupados, la inteligencia prevalece y
el sentido se subordina, sin embargo, la operacion que regula el cuerpo no se disocia de ellos —
porque la mente proporciona el alimento a su necesidad, el sentido recibe lo provisto y la
capacidad nutritiva del cuerpo asimila los nutrientes—, de modo que en el suefio la supremacia
de estas actividades se invierte de alguna manera en nosotros, y mientras lo menos racional se
vuelve superior, la operacion de la otra cesa. Sin embargo, no esta absolutamente extinta;
mientras que la capacidad nutritiva estd ocupada con la digestion durante el suefio y mantiene

a nuestra naturaleza ocupada consigo misma, la operacion del
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sentido no es completamente ajena a ella —porque eso no se puede separar una vez que se ha
unido naturalmente—, ni tampoco la actividad puede darse nuevamente, ya que se ve
obstaculizada por la inaccidon de los sentidos durante el suefio; y por la misma razén la
inteligencia también esta unida a la parte sensible del alma, seria como decir que deberiamos
percibir que la inteligencia se mueve con esta ultima cuando acta, y descansa cuando esta

inactiva.

8. Como ocurre naturalmente con el fuego cuando se une con la paja, y sin respiracion alguna
sopla la llama; no consume lo que estd a su lado, ni se apaga por completo, sino que en lugar
de llama se eleva al aire por la paja en forma de humo; sin embargo, si aparece alguna
corriente de aire, convierte el humo en llamas, de la misma manera que la inteligencia, cuando
esta oculta por la inaccion de los sentidos en el suefio, no es capaz de brillar a través de ellos,
ni estd completamente extinta, sino que tiene, por asi decirlo, una actividad latente, que opera

en cierta medida, pero no por si misma.

9. Y como el musico, cuando toca con la pua las cuerdas aflojadas de una lira, no emite una
melodia armoénica —ya que lo que no estd tenso no suena—, pero su mano suele moverse
habilmente, llevando la paa al lugar apropiado de las notas, pero sin haber sonido, excepto
cuando produce por la vibracion de las cuerdas una especie de zumbido incierto e indistinto;
asi los sentidos estan relajados por el suefio; el artista estd muy inactivo si el instrumento esta

completamente relajado, o es inutil, si los sentidos no admiten el ejercicio de su arte.

10. Por ello la memoria se confunde, y el conocimiento previo, aunque dudoso por los velos
inciertos, se visualiza en las sombras de nuestras actividades de vigilia, y a menudo nos indica
algo de lo que va a suceder; por sutileza natural, la inteligencia tiene alguna ventaja en la
capacidad de contemplar las cosas por encima de la simple pesadez corporal; sin embargo, no
puede aclarar su significado por métodos directos, de modo que la informacién del asunto en
cuestion debe ser clara y evidente, pero su conocimiento del futuro es incierto y ambiguo, lo

que llaman “enigma” los que interpretan estas cosas.
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11. Asi, el copero exprimia el racimo de uvas en la copa del Faraon, el panadero parecia llevar
sus canastas (cf- Gn 40, 1); cada uno suponiendo, mientras estaba dormido, que se ocupaba de
aquellos servicios que realizaba cuando estaba despierto; porque las imégenes de sus
ocupaciones habituales, impresas en el elemento primitivo de su alma, les dieron durante un

tiempo el poder de predecir y entender, por este tipo de profecia, lo que debia suceder.

12. Daniel y José, y otros como ellos fueron instruidos por el poder divino, sin confundir la
percepcidn en el conocimiento del futuro, aunque esto no tenga nada que ver con la cuestion
que se debate; porque nadie atribuiria esto al poder de los suefios, ya que, como consecuencia,
se veria obligado a suponer que las apariencias divinas que tuvieron lugar en la vigilia no
fueron una visiéon milagrosa, sino un resultado de la naturaleza que se produjo de manera
espontanea. Como entonces, mientras todos los hombres son guiados por su propia
inteligencia, hay algunos pocos que se consideran dignos de una comunicacion divina
evidente; asi, mientras que la imaginacion en los suefios se produce naturalmente de manera
similar y valida para todos, algunos, no todos, comparten una manifestacion divina a través de
sus suefios; pero en todos los demas, incluso si una presciencia de algo ocurre como resultado

de los suefios, se produce en la forma en que hemos hablado.

13. Y nuevamente, si el rey egipcio y el asirio fueron guiados por Dios al conocimiento del
futuro, la dispensacion que se hace por medio de ellos es diferente, porque era necesario que la
sabiduria de los hombres santos se conociera, pues cada uno de ellos no podia pasar su vida
sin beneficio para el pueblo. Porque, ;como hubiera sido conocido Daniel por lo que era, si los
adivinos y magos no hubieran sido incapaces en la tarea de interpretar el suefio (cf. Dn 2, 1-
45)?, ;como podia haber sido salvado Egipto si José estaba encerrado en la carcel, si su
interpretacion del suefio no lo hubiera hecho notable? Por lo tanto, debemos considerar estos

casos como excepcionales y no clasificarlos como suefios comunes.

14. Pero esta vision ordinaria de los suefios es comin a todos y surge en nuestras fantasias en
diferentes modos y formas; ya sea que permanezcan, como hemos dicho, en la parte
reminiscente del alma, los ecos de las ocupaciones diarias o, como sucede a menudo, la

constitucion de los suefios estd enmarcada con respecto a tal o cual condicion del cuerpo;
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porque asi el sediento cree estar entre manantiales, el hambriento en una fiesta y el joven en

pleno vigor fantasea con lo que corresponde a su pasion.

15. También conoci otra causa de lo que ocurre en el suefio cuando asisti a uno de mis
familiares atacado de frenesi, quien estaba molesto por la cantidad de comida que era superior
a su fuerzas, y gritaba, haciendo reproches a los que lo rodeaban por llenar sus intestinos de
estiércol; y cuando su cuerpo sudaba, culp6 a aquellos que estaban con él por tener agua lista
para humedecerlo mientras yacia y no dejaba de gritar hasta que se manifesto el signo de estas
quejas; de repente, un abundante sudor irrumpio6 sobre su cuerpo y el vientre indico la pesadez
de los intestinos. Entonces la sobriedad fue opacada por la enfermedad, su naturaleza afectada
por la condicion del cuerpo suftrid, sin percibir lo que estaba mal, pero sin ser capaz de
expresar claramente su dolor por causa del desvario que resulta de la enfermedad; esto,
probablemente, si el principio inteligente del alma se calmara para descansar, no por la
enfermedad, sino por el suefio natural, podria aparecer como un suefio para alguien que se
encontrara en una situacion similar, manifestandose la transpiracion por el agua y el peso de

los intestinos por la comida.

16. Este punto de vista también es tomado por muchos de los expertos en medicina, que segiin
los diferentes padecimientos y las visiones de los suefios son diferentes en los pacientes, unas
son las de las personas de estdbmago débil, otras las de las que sufren lesiones en la membrana
cerebral, otras las de las personas con fiebre; son diferentes las de los pacientes con afecciones
biliosas y flematicas, y diferentes también las de los pletoricos y las de los que estan agotados;
de donde podemos ver que la capacidad nutritiva y de crecimiento del alma tiene un germen
inteligente gracias a su union con ella, que en cierto sentido se asemeja al estado particular del

cuerpo, adaptandose en sus fantasias, segun la enfermedad que se ha apoderado de él.

17. Ademas, la mayoria de los suefios de los hombres se ajustan al estado de su caracter: las
fantasias del hombre valiente son de una clase, las de los cobardes, de otra; los sueflos del
hombre desenfrenado, de un tipo; los del hombre prudente, de otro; el hombre generoso y el

hombre avaro estan sujetos a diferentes fantasias; mientras que estas fantasias no estan
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enmarcadas en ninguna parte por el intelecto, sino por la disposicién menos racional del alma,
que forma incluso en los suefios las apariencias de aquellas cosas a las que cada uno estd

acostumbrado por la practica durante sus horas de vigilia.
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Capitulo XIV. Que la inteligencia no esta en una parte del cuerpo, en donde también hay

una distincion de los movimientos del cuerpo y del alma.

1. Pero nos hemos alejado mucho de nuestro tema, ya que nuestro argumento era mostrar que
la inteligencia no estd limitada a ninguna parte del cuerpo, sino que estd igualmente en
contacto con todo, produciendo su movimiento de acuerdo con la naturaleza de la parte que
estd bajo su influencia. Sin embargo, hay casos en los que la inteligencia incluso sigue los
impulsos naturales y se convierte, por asi decirlo, en su sirviente; porque a menudo la
naturaleza del cuerpo toma la iniciativa, ya sea introduciendo la sensacion de lo que da dolor o
el deseo de lo que da placer, de modo que proporciona los primeros comienzos, produciendo
en nosotros el deseo de comer o, en general, el impulso hacia algo agradable; mientras que la
inteligencia, al recibir tal impulso, proporciona al cuerpo, mediante su propia inteligencia, los
medios adecuados para alcanzar el objeto deseado. Tal condicidén no se da en todos, sino en
aquellos de disposicion un tanto mas servil que sometiendo la razon a sus impulsos naturales,
se esclavizan al placer de los sentidos por ese vinculo con la inteligencia; pero en los mas
perfectos no es asi; porque la inteligencia toma la iniciativa y elige lo conveniente a la razéon y

no a la pasion, mientras que su naturaleza sigue las huellas del guia.

2. Pero nosotros descubrimos, en nuestra operacion vital, tres capacidades diferentes: una que
recibe alimento sin sensacion, otra que recibe alimento de inmediato y es capaz de sentir, pero
no tiene actividad de razonamiento, y una tercera racional, perfecta y coextensiva con toda la
operacion; de modo que, entre estas variedades, la ventaja pertenece a la intelectual, pero no
supongamos, a este respecto, que en la naturaleza compuesta del hombre hay tres almas
unidas, cada una contemplada en sus propios limites para que uno piense que la naturaleza del
hombre es una especie de conglomerado de varias almas. El alma verdadera y perfecta es una
por naturaleza, la intelectual e inmaterial, que se mezcla con nuestra naturaleza material
mediante la accion de los sentidos; pero todo lo que es de naturaleza material, estando sujeto a
mutacion y alteracion, se movera, si debe participar de la fuerza animadora, a través del
crecimiento; si, por el contrario, debe alejarse de la energia vital, se reducira su movimiento a

la destruccion.
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3. Obte ovv aicOnoig yopic VAkTig odoiac, obte Thig voepdc duvapemc yopic aicOfoemc

gvépyela yivetal.
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3. Por lo tanto, ni hay percepcion sin sustancia material, ni facultad intelectual sin el acto de

percepcion.
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asi por similitud; en el cual también se refiere que la facultad de la inteligencia se

extiende por todo el cuerpo al adaptarse propiamente en cada parte.

1. Si algunas cosas en la creacion poseen capacidad nutritiva y, a su vez, estan reguladas por la
capacidad de los sentidos, ni aquellas tienen la sensacion ni éstas la naturaleza intelectual, y
por esta razon quien considera la pluralidad de almas postulard una variedad de almas; porque
todo lo conocido entre las cosas existentes, si es perfectamente lo que es y se nombra
propiamente lo que se dice, aquello que no es lo que se nombra por todos, tiene también una
vana denominacion. Por ejemplo: si uno nos mostrara el pan verdadero, entonces diriamos que
aplica el nombre al objeto de manera correcta; pero si uno nos mostrara, en cambio, lo que se
fabrico de piedra similar al pan natural, teniendo la misma forma, el mismo tamafio y la
similitud de color, que en la mayoria de sus cualidades pareciera ser igual a su prototipo, pero
no fuera alimento, entonces diriamos que la piedra recibe el nombre de pan no de manera
apropiada, sino inapropiadamente, y asi serian todas las cosas bajo esta misma descripcion,

que no son en absoluto como se llaman, sino que tienen su designacion por su uso.

2. Por lo tanto, cuando el alma encuentra su perfeccion en lo que es intelectual y racional, todo
lo que no sea igual, puede tener alma, pero no es realmente alma, sino cierta energia vital
asociada a la denominacion de alma; y por esta razon, también quien dio leyes a cada ser, dio
su naturaleza a los irracionales, tanto a los animales como a las plantas utiles para el hombre;
porque dice: “comeras todo tipo de carne, asi como hierba verde” (cf. Gn 9, 3); pues la
capacidad sensitiva parece tener una ligera ventaja sobre la que nutre y crece. Enseiie esto a
los hombres carnales a no anclarse a los fenémenos sensibles, sino a ocuparse de sus ventajas
espirituales, ya que el alma verdadera se encuentra en éstas, mientras que el sentido tiene

también el mismo poder entre los irracionales.
3. Pero el discurso se ha desviado del tema, pues éste no era el proposito de nuestra reflexion,

que la facultad de la inteligencia es, de los atributos conocidos en el hombre, mas digna que el

elemento material de su ser, porque la inteligencia no se limita a ninguna parte de nosotros,
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sino que es igual en todos y para todos, ni se limita en el exterior ni rige el interior; porque
estas frases se aplican correctamente a los toneles u otros cuerpos que se colocan uno dentro
del otro, pues la union de lo espiritual con lo corporal presenta una conexion indescriptible e
inconcebible, sin estar dentro de €l —porque lo incorpdéreo no estd encerrado en un cuerpo—, ni
rodeado por fuera, porque lo incorporeo no esta rodeado, sino que la inteligencia que se
aproxima a nuestra naturaleza, de una manera inexplicable e incomprensible, y que entra en
contacto con ella, no esta implantada ni envuelta en ella, sino de una manera que no podemos
expresar ni concebir, excepto en lo que respecta a esto: que mientras la naturaleza prospera de
acuerdo con su propio orden, la inteligencia también opera; si alguna desgracia le sucede a la

primera, también se frena la operacion del intelecto.
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Capitulo XVI. Contemplaciéon de la expresiéon divina que dice: “Hagamos al hombre a
nuestra imagen y semejanza”; en donde se examina cual es la definicién de la imagen, y
céomo lo afectado y mortal se parece a lo bienaventurado e impasible, y cémo en la

imagen hay hombre y mujer sin existir en el prototipo.

1. Pero retomemos nuevamente la palabra divina: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y
semejanza” (Gn 1, 26). Qué mezquinas e indignas de la grandeza del hombre son las fantasias
de los paganos que magnifican la humanidad comparandola con este cosmos, como suponen,
pues dicen que el hombre es un microcosmos, compuesto de los mismos elementos que todo lo
demas. Aquellos que otorgan a la naturaleza humana tal elogio de nombre para el cosmos,
olvidan que estan dignificando al hombre con los atributos del mosquito y el raton; porque
ellos también tienen la composicion de estos cuatro elementos, pues ciertamente una parte
mayor o menor de cada uno de ellos se contempla en lo animado, porque sin ellos ningun ser
sensible puede subsistir. Entonces, ;cudl es la grandeza de que el hombre sea Ilamado
representacion y semejanza del mundo, del cielo que pasa, de la tierra que cambia, de todas las

cosas que llegan al final del camino cuando desaparece aquello que los rodea?

2. (En qué consiste entonces la grandeza del hombre, de acuerdo con la doctrina de la Iglesia?
No en su semejanza con el mundo creado, sino en que esta hecho a imagen de la naturaleza del

Creador.

3. Por lo tanto, ;cual es la definiciéon de imagen? Igualmente dirds: ;Como se compara lo
incorpéreo con lo corpéreo?, ;como lo temporal con lo eterno?, ;lo que es mutable por el
cambio con lo inmutable?, ;lo que estd sujeto a la pasion y la corrupcion con lo impasible e
incorruptible?, ;lo que mora constantemente con el mal y crece con ¢él, a lo que esta libre de
todo mal? Hay una gran diferencia entre lo concebido en el Arquetipo y lo hecho a su imagen:
porque la imagen se llama asi propiamente si mantiene su parecido con el prototipo; pero si la

imitacion dista del sujeto, la cosa es otra, y ya no es su imagen.

4. Entonces, ;como es que el hombre es un ser mortal, pasible y temporal, imagen de esa

naturaleza inmortal, pura y eterna? La verdadera respuesta a esta pregunta, de hecho, quizés
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solo la Verdad la sabe; pero esto es lo que nosotros, rastreando la verdad en la medida en que
somos capaces de conjeturas e inferencias, comprendemos respecto al asunto. La palabra de
Dios tampoco miente cuando dice que el hombre fue creado a imagen de Dios, ni el
sufrimiento lamentable de la naturaleza del hombre es semejante a la bendicion de la Vida
impasible; porque, si alguien comparara nuestra naturaleza con Dios, dos cosas serian
necesarias para que la definicion de semejanza pudiera ser comprendida en ambos casos en los
mismos términos, o bien que la Deidad sea pasible, o que la humanidad sea impasible; pero si
ni la Deidad es pasible ni nuestra naturaleza libre de pasion, ;qué otro argumento queda con el
que podamos argumentar que la palabra de Dios dice verdad al decir que el hombre fue creado

a imagen de Dios?

5. Debemos, entonces, acudir a la Sagrada Escritura, por si acaso podemos encontrar alguna
guia a esa pregunta acerca de lo que esta escrito. Después de decir: “Hagamos al hombre a
nuestra imagen” y con qué fines se dijo: “hagdmoslo”, agrega esto: “y Dios cre6 al hombre; a
imagen de Dios lo cred, varon y hembra los cred” (cf. Gn 1, 27). Ya hemos dicho antes, que
esta afirmacién se hizo en contra de la impiedad herética, a fin de ensefiar que el Hijo
unigénito hizo al hombre a imagen de Dios, no debemos separar de ninguna manera la Deidad
del Padre y el Hijo, dado que la Sagrada Escritura da a cada uno igualmente el nombre de

Dios, a Aquél que hizo al hombre, y a Aquel a cuya imagen fue hecho.

6. Pero dejemos este asunto y volvamos a nuestra pregunta: ;como es que si la Deidad es

dichosa y la humanidad miserable, se dice en la Escritura que ésta es igual que aquélla?

7. Debemos, entonces, examinar las palabras cuidadosamente; porque encontramos que lo que
se hizo “a la imagen” es una cosa y lo que ahora se manifiesta en la miseria es otra. “Dios cred
al hombre”, dice; “a imagen de Dios lo cred” (Gn 1, 27). La creacion tiene un fin para lo que
se hizo “a la imagen”, luego se reanuda el relato de la creacion, y dice: “varén y hembra los
cre6”. Presumo que todos saben que esto se aleja del Prototipo: porque “en Cristo Jesus”,
como dice el Apostol, no hay diferencia entre varon y hembra (cf. Ga 3, 28). Sin embargo, la

Escritura declara que el género humano se distingue por esto.
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8. Asi, en cierto sentido, la creacidon de nuestra naturaleza es doble: una semejante a lo divino,
la otra dividida segln esta distincion: para esto, el pasaje se transmite sombriamente en ese
orden de palabras, donde dice por primera vez: “Dios creé al hombre, a imagen de Dios lo
cred”, y luego, agregando a lo dicho: “hombre y mujer los cred”, algo que es ajeno a nuestras

concepciones de Dios.

9. Pienso que con estas palabras, la Sagrada Escritura nos transmite una doctrina grande y
elevada; y la doctrina es esta: mientras que dos naturalezas, la naturaleza divina e incorporea,
y la vida irracional de los brutos estan separadas entre si como extremos, la naturaleza humana
es la media entre ellas; porque en la naturaleza compuesta del hombre podemos ver una parte
de cada una de ellas; de lo Divino, el elemento racional e inteligente, que no admite la
distincion de varén y hembra; de lo irracional, nuestra forma y estructura corporal, dividida en
masculino y femenino: cada uno de estos elementos se encuentra ciertamente en todo lo que
participa de la vida humana. Sin embargo, como el elemento intelectual precede al otro,
aprendemos de alguien que da en orden un relato de la creacion del hombre; y también
aprendemos que lo que es comun y afin a lo irracional es para el hombre una provision para la
reproduccion. Porque dice primero que “Dios cred al hombre a su imagen” —mostrando con
estas palabras, como dice el Apdstol, que en tal ser no hay hombre o mujer—, luego agrega los

atributos peculiares de la naturaleza humana “varén y hembra los cred”.

10. ;Qué aprendemos de esto entonces? Que nadie, te ruego, se indigne si traigo un argumento
lejano sobre este tema. Dios tiene en su propia naturaleza todo lo que nuestra mente puede
concebir del bien, es més, trasciende todo el bien que podemos concebir o comprender. El crea
al hombre por la tnica razén de que El es bueno; y siendo asi, y teniendo esto como su razén
para la creacién de nuestra naturaleza, El no exhibiria el poder de su bondad en una forma
imperfecta, dandole de sus bienes y a la vez envidiando lo que le ha compartido, sino que la
forma perfecta de su bondad consiste en esto: en hacer pasar al hombre del no ser al ser y de
no privarle de ningin bien. Pero, como la lista de las bondades es larga, no es facil

enumerarla. Por ello el lenguaje de las Escrituras lo expresa de manera
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concisa mediante una frase que lo abarca todo al decir que el hombre fue creado “a imagen de
Dios”: porque esto es lo mismo que decir que El hizo a la naturaleza humana participe de todo
bien; porque si la Deidad es la plenitud del bien, y ésta es Su imagen, entonces la imagen es

semejante al Arquetipo al estar colmada de toda bondad.

11. Por lo tanto, existe en nosotros el principio de toda excelencia, toda virtud y sabiduria, y
cada cosa superior que concebimos; pero la mas importante entre todas es el hecho de que
estamos libres de la necesidad y no sujetos a ningin poder natural, sino que tenemos la
decision en nuestro propio poder como nos plazca; pues la virtud es algo voluntario, no sujeto

a dominio, ya que lo resultante de la compulsion y la fuerza no puede ser virtud.

12. Por lo tanto, la imagen lleva en si la total apariencia de la excelencia prototipica, si no
tuviera ninguna diferencia, al ser absolutamente igual, ya no seria algo semejante, sino en todo
idéntica. ;Qué diferencia, entonces, discernimos entre lo Divino y lo que se ha hecho como lo
Divino? Lo encontramos en el hecho de que lo primero es increado, mientras que lo segundo
tiene su ser desde la creacidn; y esta distincion de propiedad trae consigo otras propiedades,
porque se reconoce muy ciertamente que la naturaleza no creada también es inmutable y
siempre permanece igual, mientras que la naturaleza creada no puede existir sin cambio;
porque su propio paso de la inexistencia a la existencia es un movimiento y cambio del no ser

al ser, segun el propoésito Divino.

13. Cuando el Evangelio llama al sello grabado en la moneda “imagen del César” (Mt 22, 20—
21) mediante el cual comprendemos que aquello que fue disefiado para parecerse al César se
parecia so6lo al aspecto exterior, no al material, también en cuanto a lo dicho; cuando
consideramos que los atributos contemplados tanto en la naturaleza divina como en la humana,
en los que consiste la semejanza, se encuentran en los rasgos; asi encontramos en lo que

subyace la diferencia que vemos en lo no creado y lo creado.

14. Entonces, como lo primero siempre permanece igual, mientras que lo otro que surgi6 de la
creacion tuvo el comienzo de su existencia por quien lo rige, y al mismo tiempo tiene un

cambio unido a éste, por esa razon, el que conocia todas las cosas antes de que existieran (cf.
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Dn 2, 22), como dice el texto profético, seguia, o0 mas bien, percibia de antemano por su poder
de conocimiento previo, lo que, en un estado de independencia y libertad, es la tendencia del
movimiento de la voluntad del hombre, asi conocié lo que seria, El ide6 para su imagen la
distincion de hombre y mujer, que no atafie al Arquetipo Divino, pero refiere a la naturaleza

menos racional.

15. Podrian saber la causa de esta creacion solo los testigos oculares de la verdad y que sirven
a la Palabra; pero nosotros, en la medida de lo posible, imaginando la verdad por medio de
conjeturas y similitudes, no exponemos lo que se presenta a nuestra inteligencia, sino que

aceptaremos las especulaciones de los que son altamente estimados entre los conocedores.

16. {Qué es entonces lo que entendemos sobre esto? Al decir la Escritura que “Dios cred al
hombre” implica, por el caracter indefinido del término, a toda la humanidad; ;Por qué aqui
no se nombré a Adan junto con la creacion, como lo dice la historia en lo que sigue? Sin
embargo, el nombre que se le da al hombre creado no es el particular, sino el nombre general;
por eso nos guia el empleo del nombre general de nuestra naturaleza a una vision tal como
¢ésta, que en el conocimiento y poder divinos toda la humanidad es incluida en la primera
creacion; porque es propio que Dios no considere ninguna de las cosas que El hizo como
indeterminadas, sino que cada uno de los seres tenga algin limite y medida prescrita por la

sabiduria de su Creador.

17. Asi, al igual que cualquier hombre en particular estd limitado por sus dimensiones
corporales, y el tamafo peculiar que se combina con la constitucion de su cuerpo es la medida
de su existencia separada, entonces creo que la plenitud de la humanidad fue incluida por
Dios, por su poder de conocimiento previo, como si fuera un cuerpo, y esto es lo que nos
ensena el texto que dice: “Dios cred al hombre, a imagen de Dios lo cred”. Porque la imagen
no estd en una parte de nuestra naturaleza, ni la gracia en ninguna de las cosas que se
encuentran en ella, sino que esta propiedad se extiende por igual a todo el género; y una sefal
de esto es que la inteligencia se implanta por igual en todos, pues tienen el poder de entender y
deliberar, y de todo lo demas, por lo que la naturaleza divina encuentra su imagen en lo que se

hizo de acuerdo con esto; el hombre que se manifesto en la primera creacion del mundo,
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y el que serd después de la consumacion de todo son iguales, pues llevan en si mismos la

imagen divina.

18. Por esta razdn, se hablé de todo el género como de un solo hombre, porque para el poder
de Dios nada es pasado ni futuro, sino que incluso lo que esperamos lo comprende, al igual
que lo que existe en la actualidad, por su poder que lo contiene todo. Entonces toda nuestra
naturaleza, que se extiende desde el inicio hasta el final, es, por asi decirlo, una imagen de
Aquel que es, pero la distincion de género en hombre y mujer se agrego a su trabajo al ultimo,

como supongo, por la razén que sigue.
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Capitulo XVII. ;Qué debemos decir a los que plantean la pregunta de que si la
procreacion es posterior al pecado? y ;como se habrian generado las almas si solo los

hombres que no cometian pecados hubieran permanecido desde el principio?

1. Es mejor para nosotros buscar primero la solucion de la pregunta planteada por nuestros
adversarios, antes de investigar este punto; porque dicen que previo al pecado, no se conocia
la procreacion, ni el sufrimiento, ni el deseo de engendrar, hasta que fueron expulsados del
Paraiso después de su pecado, y condenada la mujer por la sentencia del parto; asi entr6 Adan
a unirse en unidén matrimonial y luego tuvo lugar el comienzo de la procreacion. Si, entonces,
el matrimonio no existia en el Paraiso, ni el parto, ni la procreacion; dicen que se sigue, como
una conclusion necesaria, que las almas de los hombres no existieran en la pluralidad, si la
gracia de la inmortalidad hubiera desaparecido hasta la mortalidad y el matrimonio hubiera
preservado nuestro género por medio de descendientes, introduciendo a la descendencia para
ocupar su lugar, de modo que, de cierta manera, el pecado que entr6 en el mundo fuera
provechoso para la vida de los hombres; porque el género humano habria permanecido en la

primera pareja, sin propiciar, por el miedo a la muerte, la naturaleza de la procreacion.

2. Pero en estos asuntos, nuevamente, la respuesta es verdadera, cualquiera que sea podria ser
clara solo para aquellos que, segiin Pablo, han sido instruidos en los misterios del Paraiso;
pero la nuestra es ésta: “Cuando los saduceos una vez discutieron contra la doctrina de la
resurreccion y presentaron, para establecer su propia opinioén, a aquella mujer de muchos
matrimonios que habia sido esposa de siete hermanos, y luego preguntaron de quién seria
esposa después de la resurreccion, el Sefor rechazd su argumento no sélo para instruir a los
saduceos, sino también para revelar a todos los que vienen después de ellos el misterio de la
vida de resurreccion: “porque en la resurreccion”, dice, “no se casan ni se dan en matrimonio;
tampoco pueden morir, porque son iguales a los angeles, y son hijos de Dios, siendo hijos de
la resurreccion” (Lc 20, 35-36). La gracia de la resurreccion no nos promete nada més que la
restauracion de los caidos a su estado primigenio; porque la gracia que buscamos es como un
retorno a la primera vida, llevando de nuevo al Paraiso al que fue expulsado de él. Si entonces

la vida de los restaurados esta estrechamente relacionada con la de los angeles, esta
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claro que la vida anterior a la transgresion fue un tipo de vida angélica y, por lo tanto, nuestro
regreso a la antigua condicion de nuestra vida se compara con los dngeles. Sin embargo,
mientras que, como se ha dicho, no hay matrimonio entre ellos, los ejércitos de los angeles se
encuentran en innumerables miriadas, porque asi lo declaré Daniel en sus visiones (Dn 6, 22);
asi, de la misma manera, si no hubiéramos llegado a ser un resultado del pecado y la
eliminacion de la igualdad con los angeles, tampoco habriamos necesitado el matrimonio para
poder multiplicarnos; pero cualquiera que sea el modo de aumento en la naturaleza angélica —
indecible e inconcebible por conjeturas humanas, excepto que ciertamente existe—, también
habria operado en el caso de los hombres, quienes fueron “hechos un poco menores a los

angeles” (Sal 8, 6) para aumentar la humanidad a la medida determinada por su Hacedor.

3. Si alguien se avergonzara de preguntar sobre el origen de las almas y sobre si el hombre no
necesitaba la ayuda del matrimonio, nos preguntaremos cual es el modo de la existencia
angelical, como aquellos existen en innumerables miriadas, siendo una esencia y al mismo
tiempo numéricamente muchos; porque responderemos adecuadamente a quien planted la
cuestion de como habria estado el hombre sin matrimonio, si decimos “que los angeles estan
sin matrimonio”, por el hecho de que el hombre estaba en una condicion similar a la de ellos

antes de la transgresion, otra vez la restauracion demuestra esto.

4. Ahora que hemos aclarado estos asuntos, volvamos a nuestro punto anterior: como fue que
después de la creacidon a su imagen, Dios cred para su obra la distincion de hombre y mujer.
Yo digo que la especulacion preliminar que hemos completado es util para determinar esta
pregunta; porque Aquel que creo todas las cosas y cre6 al hombre como un todo por su propia
voluntad a la imagen divina, no espero a ver el nimero de almas constituidas hasta su plenitud
apropiada por las adiciones graduales de los que venian después, sino que al observar la
naturaleza del hombre en su totalidad y plenitud mediante el ejercicio de su presciencia y
honrandolo con la excelsa dignidad de los angeles, El vio de antemano, por su poder que todo
lo ve, que no seguian el camino recto de la eleccion de la bondad, y su consiguiente caida de la
vida angelical; asi, para que la multitud de almas humanas no fuera mutilada por su caida del
poder de incrementarse que tienen los angeles, por esta razoén , yo digo que El formé para

nuestra naturaleza un plan para el aumento que corresponde a aquellos que habian caido en
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pecado, implantandose en la humanidad, en lugar de la majestad angelical, ese modo animal e

irracional por el cual se transmite la vida a otros.

5. Por ello, me parece que el gran David, que siente lastima por la miseria del hombre, se
lamenta por su naturaleza con palabras como éstas: “el hombre en su opulencia no lo
comprende”, es decir, “por honrar su igualdad con los angeles, dice que se le compara con las
bestias que no entienden, y se hace semejantes a ellas” (cf. Sal 48, 21). Porque realmente fue
hecho como una bestia, que recibi6 en su naturaleza el modo actual de generacion transitoria,

debido a su inclinacion a lo material.
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Capitulo XVIII. Que las pasiones irracionales en nosotros tienen su origen en la afinidad

con la naturaleza irracional.

1. Creo que, desde este principio, cada una de las pasiones puestas en la vida humana surgen a
partir de un origen, prueba de esto es la relacion de las pasiones presentes tanto en nosotros
como en los animales irracionales; pues, ciertamente, que la Ley no hizo la naturaleza humana
a la imagen divina se testimonia desde el comienzo de la enfermedad pasional; pero cuando la
vida de los irracionales entrd por primera vez en el mundo, y el hombre, por el motivo ya
mencionado, tomo aquello de su naturaleza —me refiero al modo de generacion—, por lo tanto,
tomo al mismo tiempo una parte de los otros atributos contemplados en su naturaleza; porque
la semejanza del hombre con Dios no se encuentra en el deseo, ni la naturaleza superior se
caracteriza por el placer; la cobardia, la audacia, el deseo de ganancia, el disgusto de la

pérdida y todo lo demas estan muy alejados de la impronta divina.

2. Entonces, la naturaleza humana tomo estos atributos para si misma de la parte irracional.
Porque la vida irracional de aquéllos estaba dispuesta para su conservacion, pues cuando se
transmitid a la vida humana, se transform6 en pasiones; porque los animales carnivoros se
preservan por su ferocidad y los que se reproducen, por su placer; la cobardia salva al débil; el
miedo, al que se deja aprender facilmente por animales mas temibles y la glotoneria, a los de
gran volumen; asi, perder todo lo que tiende al placer es para los irracionales doloroso. Todos
estos y otros afectos similares entraron en la constitucion del hombre por el modo animal de

generacion.

3. Permitaseme describir con palabras la imagen del hombre como obra maravillosa. Pues,
como puede verse, la talla de los artifices en los modelos logra maravillar a los espectadores
cuando esculpen en una cabeza dos caras distintas; asi, el hombre me parece que posee una
doble semejanza con las cosas opuestas —por su inteligencia divina estd conformado a la
belleza de Dios, pero por sus impulsos apasionados posee una semejanza con la naturaleza
irracional; aunque a menudo incluso su razon se vuelve brutal y oculta el mejor elemento con
el peor debido a su inclinaciéon y disposicion a lo que es irracional. Porque cada vez que un

hombre arrastra su caracter racional hacia estos afectos y obliga a su razon a convertirse en
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esclava de sus pasiones, se produce una especie de conversion de la buena impronta en la
imagen irracional, una vez mas se remonta a toda su naturaleza. Ese disefio de su razon cultiva
los comienzos de sus pasiones y gradualmente las multiplica; cuando cede a la pasion, produce

una abundante cosecha de males.

4. De este modo, nuestra tendencia al placer tiene su comienzo en nuestra semejanza con lo
irracional y fue aumentado en los hombres por las transgresiones, convirtiéndose en la
afinidad de tantas variedades de pecados que surgen del placer que no encontramos entre los
animales. Asi, el aumento de la ira en nosotros es ciertamente similar al impulso de los
irracionales; pero crece por la ayuda de razonamientos; de ahi viene la maldad, la envidia, el
engafio, la conspiracion y la hipocresia; todo esto es el resultado del mal manejo de la razon;
porque si la pasion es despojada de la ayuda que recibe del razonamiento, la ira es de corta
duracion y no se sostiene, como una burbuja, que desaparece casi en el instante que nace. Asi,
la glotoneria de los cerdos provoca la gordura, y el espiritu elevado del caballo se convierte en
el origen del orgullo; y todas las formas particulares que proceden de la falta de razon en la

naturaleza bruta se convierten en vicio por el mal uso de la razon.

5. De la misma manera, por el contrario, si la razéon de estas emociones asume la fuerza, cada
una de ellas se transforma en un tipo de virtud; porque el coraje produce valentia; la cobardia,
tranquilidad; el miedo, obediencia; el odio, aversion por el vicio; la fuerza del amor, el deseo
de lo verdaderamente hermoso; la altivez del caracter eleva nuestro pensamiento por encima
de las pasiones y lo mantiene alejado de lo malo; el gran Apdstol, incluso, alaba semejante
forma de elevacion cuando nos invita constantemente a “pensar las cosas de arriba” (Col 3, 2);
y asi nos encontramos con que cada movimiento de este tipo, cuando se eleva por la razon, se

ajusta a la belleza de la imagen divina.

6. Pero la inclinacion al pecado es algo mas pesado y descendente, lo otro parece mas pleno;
porque el elemento dominante de nuestra alma estd mas inclinado a ser arrastrado hacia abajo
por el peso de la naturaleza irracional que el elemento pesado y terrenal a ser exaltado por la

elevacion del intelecto; por lo tanto, la miseria que nos rodea hace que a menudo se olvide el
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don divino y extiende las pasiones de la carne, como una fea méscara, sobre la belleza de su

imagen.

7. Entonces a los que vemos caidos por las pasiones se les excusa, ya que no admiten
facilmente que la impronta divina esta en ellos, pero por la vida de los convertidos podemos
contemplar la imagen divina en los hombres. Porque si el hombre que esta sujeto a la pasion y
lo carnal, hace que sea increible que el hombre haya sido revestido con la belleza divina,
seguramente el hombre de virtud elevada y puro confirmara la mejor concepcion de la

naturaleza humana.

8. Por ejemplo —porque es mejor aclarar nuestro argumento con una ilustracion—, uno de los
notables por su iniquidad, como Jeconias (Jr 22, 24), borr6 la belleza de su naturaleza por la
corrupcidn, sin embargo, en Moisés y en hombres como ¢€l, la forma de la imagen se mantuvo
pura. Ahora, donde la belleza de la forma no ha sido oscurecida, se pone de manifiesto la

fidelidad de lo que se sabe: que el hombre es imagen de Dios.

9. Sin embargo, puede ser que alguien se sienta avergonzado por el hecho de que nuestra vida,
como la de los irracionales, estd sustentada por la comida, y por esta razoén considere que el
hombre no es digno de haber sido creado a imagen de Dios; pero puede esperar que la libertad
de esta funcidn sea algun dia otorgada a nuestra naturaleza en la vida que buscamos; porque,
como dice el Apostol, “el Reino de Dios no es comida ni bebida” (Rm 14, 17); y el Seior
declar6 que “el hombre no vivira solo de pan, sino de toda palabra que sale de la boca de
Dios” (Mt 4, 4). Ademas, a medida que la resurreccion nos ofrece una vida igual a la de los
angeles, quienes no comen, hay suficiente fundamento para creer que el hombre, que vivird de

la misma manera que ellos, se liberara de tal funcion.
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Capitulo XIX. Para aquellos que dicen que el disfrute de las cosas buenas que buscamos
también esta en la comida y la bebida, porque esta escrito que desde el principio el

hombre vivia de esto en el Paraiso.

1. Quizés alguien diga que el hombre no regresard a la misma forma de vida, si primero
tuvimos la necesidad de comer, y después nos libraremos de esa funcion. Pero yo, escuchando
la Sagrada Escritura, no s6lo entiendo el alimento corporal o el placer de la carne, sino
también otro tipo de alimento, que tiene cierta analogia con el cuerpo, cuyo disfrute se basa
solo en el alma: “Coman de mi pan” (Pr 9, 5), la Sabiduria llama a los hambrientos; y el Sefor
declara bienaventurados a los que tienen hambre de tal alimento, y dice: “Si alguno tiene sed,
venga a Mi y beba” (Jn 7, 37); también el gran Isaias dice: beban la alegria (cf. Jr 25, 15),
animando a los que son capaces de escuchar su sublimidad; existe también una amenaza
profética contra los dignos de venganza, que seran castigados con hambre; pero el “hambre”
no es la falta de pan y agua, sino de la Palabra: “no es un hambre de pan, ni una sed de agua,

sino hambre de escuchar la palabra del Sefior” (4m 8, 11).

2. Debemos, entonces, concebir que el fruto en el Edén —Edén se interpreta como “deleite”—
era algo digno de la plantacion de Dios y no dudar de que el hombre se haya alimentado de
¢éste; tampoco debemos concebir en absoluto, en relacion con el modo de vida en el Paraiso,
este alimento transitorio y perecedero: “de todos los arboles del Paraiso”, dice, “puedes comer

libremente” (Gn 2, 16).

3. (Quién dara al que tiene hambre, en pro de su beneficio, un arbol como el del Paraiso, que
contiene todas las bondades, cuyo nombre lo dice todo, de quien la Palabra favorece la
coparticipacion del hombre? porque en la palabra universal y trascendente, toda forma de bien
estd en armonia consigo misma, y el todo es uno. ;Y quién me mantendrd alejado de esa
degustacion del arbol que es de tipo dual y dudoso? porque seguramente esté claro para todos
los que tienen una vision aguda de ese todo cuyo fruto es la vida, pero que también es falso, y
su fin es la muerte. El que propone el disfrute de todo con benevolencia, sin duda, por alguna

razon y prevision, separa al hombre de la participacion de aquello que es dudoso.
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4. Me parece que puedo tomar al gran David y al sabio Salomén como mis instructores en la
interpretacion de este texto, porque ambos entienden que la gracia del deleite permitido es una,
ese bien real, que en verdad es toda bondad; porque David dice: “Deléitate en el Sefior” (Sa/

37,4), y Salomodn a la Sabiduria misma que es el Sefior la llama “arbol de vida” (Pr 3, 18).

5. Asi, ese mismo todo es el arbol de la vida, cuya Palabra alimenta al que fue hecho a
semejanza de Dios; y se opone a ese otro arbol, cuyo alimento es el conocimiento del bien y el
mal; no es que a su vez produzca frutos diferentes, sino que produce un fruto con cualidades
opuestas, el alimento que el Principe de la vida prohibe, pero la serpiente aconseja para
preparar la entrada a la muerte, y asi persuade el mal consejero, cubriendo el fruto con una
apariencia colorida y placentera, de modo que sea agradable a la vista y estimule el deseo de

degustarlo.
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Capitulo XX. ;Cémo era la vida en el Paraiso y qué, el arbol prohibido?

1. (Entonces qué es aquello que incluye el conocimiento mixto del bien y el mal, y estd
colmado de los placeres de los sentidos? ;Acaso no estoy apuntando a la verdad al emplear,
como punto de partida de la especulacion, el sentido de lo conocido? Creo que no es “ciencia”
lo que la Escritura aqui sefiala como “conocimiento”; pero encuentro una cierta distincion,
segun el uso de la Escritura, entre “conocimiento” y “discernimiento”; para ‘“discernir”
habilmente lo bueno de lo malo el Apdstol dice que es una sefial de una condicién mas
perfecta y de sentidos ejercitados (cf. Hb 5, 14), por lo cual también nos ordena probar todas
las cosas (/ Ts 5, 21), y dice que el discernimiento pertenece al hombre espiritual (Cf. 1 Co 2,
15); pero el conocimiento no siempre debe entenderse por habilidad y conocimiento de
cualquier cosa, sino de la disposicion hacia lo agradable, como el Sefior conoce a los que son
suyos (2 Tm 2, 19), y le dice a Moisés: “Te conoci sobre todo” (Ex 23, 12); mientras que el

Omnisapiente dice de los arraigados en su maldad: “Nunca te conoci” (Mt 7, 23).

2. El arbol, entonces, del cual proviene este fruto de conocimiento mixto, estd entre las cosas
prohibidas; y ese fruto se conforma de cualidades opuestas que la serpiente usa para seducir,
puede ser por esta razon, que el mal no esta totalmente expuesto, presentado en su propia
naturaleza, porque la maldad seguramente fallaria en su efecto, si no estuviera adornado con
un color justo para atraer el deseo de aquel a quien engana, pero ahora la naturaleza del mal
esta mezclada, manteniendo la destruccion como una trampa oculta en sus profundidades y
mostrando algo del bien en el engafio de su exterior. La belleza de la sustancia parece buena
para aquellos que aman el dinero; sin embargo, “el amor al dinero es la raiz de todo mal” (/
Tm 6, 10), y /quién se sumergiria en el desagradable fango de la falta de sentido comn, si no
el que se apresura al cebo de la pasion y piensa que el placer es algo justo y aceptable?, asi,
también, los otros pecados mantienen oculta su destruccién, y parecen a primera vista
aceptables, y algin engafio hace que sean buscados por los desprevenidos en lugar de lo que es

bueno.

3. Por lo tanto, dado que todos juzgan bueno lo que satisface los sentidos, y que existe cierta

identidad de nombre entre lo que es y lo que parece ser “bueno”, por ello, el deseo que surge
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hacia lo malo, como si fuera bueno, es llamado por la Escritura “el conocimiento del bien y
del mal”, “conocimiento”, como hemos dicho, que expresa una cierta disposicion mixta. Habla
del fruto del arbol prohibido no como algo absolutamente malo —porque est4d adornado con el
bien—, ni como algo puramente bueno —porque el mal esta latente en él—, sino como compuesto
de ambos, y declara que la degustacion de esto mata a quienes lo agarran; casi proclamando en
voz alta la doctrina de que el bien real es en su naturaleza simple y uniforme, ajeno a toda
duplicidad o conjuncion con su opuesto, mientras que el mal es de muchos colores y bastante
adornado, siendo considerado una cosa y revelado por la experiencia como otra, cuyo
conocimiento, es decir, el de la experiencia, es el comienzo y el antecedente de la muerte y la

destruccion.

4. Por ello, la serpiente muestra el fruto malo del pecado, sin mostrar el mal en su propia
naturaleza —porque el hombre no habria sido engafado por el mal manifiesto—, sino que se le
mostro con una belleza atractiva, y conjuntando en su sabor un placer sensible, se le mostr6 a
la mujer convincentemente, como dice la Escritura: “y la mujer vio que el arbol era bueno
como alimento, y que era agradable a los ojos y digno de contemplar; y tomando su fruto, lo
comid” (Gn 3, 5-6), y ese alimento se convirtio en origen de la muerte para los hombres. Este,
entonces, es ese fruto de cardcter mixto, donde el pasaje expresa claramente el sentido en que
el arbol fue llamado “del conocimiento del bien y el mal”, porque, igual que la naturaleza
malvada de los venenos que se preparan con miel, parece ser bueno en la medida en que afecta
los sentidos con dulzura, pero en la medida en que destruye al que lo toma, es el peor de todos
los males, asi, cuando el veneno maligno surtid su efecto contra la vida del hombre, entonces
el hombre, grande en cuanto a su creacidon y denominacion, imagen de la naturaleza de Dios,

se convirtid, como dice el profeta, en vanidad (Sal/ 112, 4).

5. La imagen, por lo tanto, pertenece propiamente a la mejor parte de nuestros atributos; pero

todo lo doloroso y miserable de nuestra vida estd muy alejado de la semejanza con lo Divino.
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Capitulo XXI. Que la resurreccion se espera no tanto por el anuncio de la Escritura

como por la necesidad misma de las cosas.

1. La maldad, sin embargo, no es tan fuerte como para prevalecer sobre el poder del bien ni la
inconstancia de nuestra naturaleza es mas poderosa y duradera que la sabiduria de Dios;
porque es imposible que lo que siempre es mutable y variable sea mas firme y més duradero
que lo que siempre permanece igual y estd anclado a la bondad, pero es absolutamente cierto
que el consejo Divino posee inmutabilidad, mientras que el cambio de nuestra naturaleza no

permanece arraigado en el mal.

2. Ahora, lo que siempre estd en movimiento, si su progreso es bueno, nunca dejara de avanzar
hacia lo que estd delante de ¢l, en razon del infinito de aquello que se debe atravesar, porque
no encontrard ningin limite de lo que busca y cuando lo haya aprehendido, por fin cesara su
movimiento; pero si su sesgo esta en la direccion opuesta, cuando haya terminado el curso de
la maldad y haya alcanzado el limite extremo del mal, entonces lo que siempre se esta
moviendo, al no encontrar un punto de detencion para su impulso natural, cuando ha
atravesado los tramos que se pueden correr en la maldad, necesariamente dirige su
movimiento hacia el bien; ya que el mal no se extiende hasta el infinito, sino que esta
comprendido por los limites necesarios y pareceria que el bien una vez mas sigue en sucesion
hasta el limite del mal y asi, como se dijo, el caracter siempre cambiante de nuestra naturaleza
llega una vez mas hacia el bien, aprendiendo la leccién de prudencia por el recuerdo de sus

antiguas desgracias hasta el final para que nunca mas pueda estar en el mismo caso.

3. Nuestro curso, entonces, una vez mas estard en lo que es bueno, por el hecho de que la
naturaleza del mal esta limitada por los limites necesarios. Pues asi como los expertos en
astronomia nos dicen que todo el universo esta lleno de luz y que la oscuridad esta hecha para
proyectar su sombra por la interposicion del cuerpo formado por la tierra y que esta oscuridad
se apaga de los rayos del sol, en forma de cono, segun la figura del cuerpo en forma de esfera,
y detras de ¢l; mientras que el sol, que excede la tierra en un tamafio muchas veces mas grande
que el suyo, envolviéndola por todos lados con sus rayos, une en el limite del cono las

corrientes de luz concurrentes; de modo que si —por suponer el caso— alguien tuviera
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el poder de pasar mas alla de la medida a la que se extiende la sombra, ciertamente se
encontraria en una luz ininterrumpida por la oscuridad; aun asi, creo que deberiamos
entendernos a nosotros mismos, que al pasar el limite de la maldad volveremos a tener nuestra
conversion a la luz, ya que la naturaleza del bien, en comparacion con la medida de la maldad,

es incalculablemente superabundante.

4. De nuevo realmente el Paraiso, de nuevo ese arbol, que es verdaderamente el arbol de la
vida, de nuevo la gracia de la imagen y la dignidad del principio. No me parece que todo esto
se someta ahora al hombre gracias a Dios para las necesidades de la vida, sino que es la

esperanza de otro reino, cuya idea es inefable.
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Capitulo XXII. Contra aquellos que dicen: “Si la resurreccion es algo excelente y bueno,

,como es que no ha sucedido ya, sino que todavia se espera dentro de algiun tiempo?”

1. Sin embargo, prestemos atencion al siguiente punto de nuestra discusion. Puede ser que
alguien, dando alas a su pensamiento para elevarse hacia la dulzura de nuestra esperanza,
considere que es una carga y una pérdida que no nos coloquemos mas rapidamente en ese
estado Optimo que estd por encima del sentido y el conocimiento humano, y que no esta
satisfecho con el tiempo que interviene entre ¢l y el objeto de su deseo. Que deje de molestarse
como un nifio descontento por el breve retraso de algo que le da placer; ya que todas las cosas
estan gobernadas por la razon y la sabiduria, no debemos suponer de ninguna manera que todo

lo que sucede se hace sin la razén misma ni la sabiduria que esté en ella.

2. Diréas entonces, ¢cudl es esta razon por la que, segun la cual el cambio de nuestra vida
dolorosa a aquella que deseamos, no tiene lugar de inmediato, sino que esta vida pesada y
corpdrea se extiende durante un tiempo determinado por la necesidad de la consumacion de
todas las cosas, para que la vida del hombre pueda ser liberada de las riendas, y volver una vez

mas, liberada y libre, a la vida de bendicion e impasibilidad?

3. Pero, si nuestra respuesta estd cerca de esta verdad, la Verdad misma puede saberlo
claramente; pero en todo caso, lo que le ocurre a nuestra inteligencia es lo siguiente. Retomo
nuevamente a mi primer argumento —dijo Dios: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y
semejanza, y Dios cred al hombre, a imagen de Dios lo cre6” (¢f. Gn 1, 26-27). En
consecuencia, la imagen de Dios, que contemplamos en la humanidad universal, tuvo su
consumacion entonces; porque la cosa formada de la tierra se llama Adén, por denominacion
etimologica, como nos dicen quienes conocen la lengua hebrea, por lo que también el Apostol,
que conoce bien su lengua materna, la lengua de los israelitas, llama al hombre terrenal, “de la

tierra” (I Co 15, 47), como si tradujera el nombre de Adén a la lengua griega.

4. En efecto, el hombre fue hecho a su imagen, su naturaleza toda, su esencia divina. No es
parte del todo, sino que toda la plenitud de la naturaleza en conjunto fue hecha por la sabiduria

omnipotente. El que tiene en sus manos todos los limites, como dice la Escritura: “En su
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mano estan todos los rincones de la tierra” (Sal 95, 4), “quien conoce todo incluso antes de
que sea” (c¢f. Dn 13, 42), comprendiendo en su conocimiento cuan grande serd la humanidad
en la suma de sus individuos. Pero como concibidé en nuestra naturaleza creada la inclinacion
al mal, y el hecho de que después de su caida voluntaria de la igualdad con los angeles
adquiriria una comunion con la naturaleza inferior, se mezclo, por esta razon, con su propia
imagen, un elemento de lo irracional, porque la distinciéon de hombre y mujer no existe en la
naturaleza divina y bienaventurada; pero transfiriendo al hombre el atributo especial de la
creacion irracional, otorgd un aumento a nuestra raza no de acuerdo con la nobleza de caracter
de nuestra creacion; porque no fue cuando hizo lo que era a su propia imagen que le otorg6 al
hombre el poder de crecer y multiplicarse, sino que cuando lo diferencié en vardén y mujer,
entonces dijo: “crezcan y multipliquense, y pueblen la tierra” (Gn 1, 28). Porque esto no es
propio de la naturaleza divina, sino del elemento irracional, como lo indica la historia cuando
narra que estas palabras fueron dichas en el principio por Dios en el caso de las criaturas
irracionales; ya que podemos estar seguros de que, si El hubiera otorgado al hombre, antes de
imprimir en nuestra naturaleza la distinciéon de varon y mujer, el poder de crecimiento
transmitido por esta expresion, no deberiamos haber necesitado esta forma de generacion por

la cual se procrean los animales.

5. En efecto, viendo que el nimero completo de hombres preconcebidos por la operacion de
preconocimiento cobrara vida por medio de esta generacion animal, Dios, que gobierna todas
las cosas en un cierto orden y secuencia, desde la inclinacion de nuestra naturaleza a lo que
estd debajo, el que contempla el futuro al mismo tiempo que el presente y lo conoce antes de
que exista, hizo que tal forma de generacion fuera absolutamente necesaria para la humanidad;
por lo tanto, también sabia el tiempo coextensivo con la creacion de los hombres, de modo que
la extension de tiempo debe adaptarse para la entrada de las almas predeterminadas, y el flujo
y el movimiento del tiempo deben detenerse en el momento en que la humanidad ya no se
produzca por medio de ella, cuando culmine la generacion de hombres el tiempo debe cesar
junto con su finalizacién, y luego debe tener lugar la restitucion de todas las cosas, y con el
cambio del mundo, la humanidad también debe cambiar de lo corruptible y terrenal a lo

impasible y eterno.
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6. Me parece que el divino Apostol considerando esto, declard, en su Epistola a los corintios
la interrupcion repentina del tiempo y el cambio de las cosas que ahora se estan moviendo:
“He aqui, que les anuncio un misterio; no todos dormiremos, pero todos seremos
transformados en un momento, en un abrir y cerrar de ojos, en la ultima trompeta” (I Co 15,
51-52). Para cuando, como supongo, el complemento de la naturaleza humana ha alcanzado el
limite de la medida predeterminada, porque ya no hay nada que compensar para aumentar el
niamero de almas, nos ensefia que el cambio en las cosas existentes ocurrird en un instante,
dando a ese limite de tiempo que no tiene partes o extension los nombres de “un momento” y
“un abrir y cerrar de 0jos”’; de modo que ya no sera posible para alguien que llega al limite del
tiempo, que es el tltimo y extremo punto, desde el hecho de que no falta nada hasta el logro de
su extremidad, obtener por muerte este cambio que tiene lugar en un momento fijo, pero solo
cuando suene la trompeta de la resurreccion, que despierta a los muertos y transforma a los
que quedan en la vida, a semejanza de los que han sufrido el cambio de la resurreccion, de
inmediato a la incorruptibilidad; para que el peso de la carne ya no sea pesado, ni su carga los
someta a la tierra, sino que se eleven por el aire, porque “nos atraparemos”, dice, “en las nubes

para encontrarse con el Senor en el aire, y asi estaremos siempre con el Seior” (1 Ts 4, 17).

7. Por lo tanto, esperen el tiempo que necesariamente es coextensivo con el desarrollo de la
humanidad. Incluso para Abraham y los patriarcas, aunque tenian el deseo de ver las cosas
buenas prometidas, y no dejaron de buscar la tierra celestial, como dice el Apostol, pues ain
estan en la condicion de esperar esa gracia, “previendo Dios algo mejor para nosotros”, segin
las palabras de Pablo, “que ellos sin nosotros no deberian ser perfeccionados” (Hb 11, 40). Si
ellos, entonces, soportan la demora que so6lo por fe y por esperanza vieron las cosas buenas
“lejos” y “las abrazaron” (Hb 11, 13), como testifica el Apdstol, poniendo su certeza del
disfrute de las cosas que esperaba en que “juzgaran fiel a quien se lo habia prometido” (Hb 11,
11), ;qué deberiamos hacer la mayoria de nosotros, que no tenemos un asimiento de la mejor
esperanza del cardcter de nuestras vidas? Incluso el alma del profeta se desvanecié de deseo y
en su salmo confiesa este amor apasionado, diciendo que su “alma tiene un deseo y anhelo de

estar en las cortes del Senor” (cf. Sal 84, 3), incluso si debe ser rechazado a un
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lugar entre los mas bajos, ya que es mejor y mas deseable ser el ultimo alli que ser el primero
entre las tiendas impias de esta vida; sin embargo, fue paciente en la demora, considero, de
hecho, la vida bendecida alli, y contaba con una breve participacion en ella mas deseable que
mil afios, porque dice, “un dia en tus palacios es mejor que miles” (Sal 84, 11); sin embargo,
no se quejo de la dispensacion necesaria con respecto a las cosas existentes, y pensd que era
una dicha suficiente para el hombre tener esas cosas buenas incluso a modo de esperanza; por
lo que dice al final del salmo: “Sefior de los ejércitos, bendito es el hombre que espera en ti”

(cf- Sal 84, 13).

8. Entonces, tampoco deberiamos estar preocupados por la breve demora de lo que esperamos,
sino dar diligencia para que no se nos arrebate el objeto de nuestras esperanzas; ya que, si
alguien le dijera de antemano a una persona sin experiencia que la recoleccion de los cultivos
tendra lugar en la temporada de verano, que las tiendas se llenaran y que la mesa estarad
abundantemente provista de alimentos en el momento de la bonanza, seria un necio el que se
adelantara a la hora de la cosecha, en lugar de sembrar semillas y preparar las cosechas para si
mismo con diligencia; y sera visto de manera diferente por el que se ha asegurado de
antemano la abundancia de cosechas y por el que se encuentra en la fructifera indigencia de
toda preparacion. Aun asi, creo que es deber de uno, ya que la proclamacion divina esta
claramente hecha a todos de que llegard el momento del cambio, no preocuparse por los
tiempos, porque El dijo que “no nos corresponde conocer los tiempos y las estaciones” (Hch 1,
7), ni perseguir calculos mediante los cuales se asegurard de socavar la esperanza en la
resurreccion del alma, sino confiar en las cosas que se esperan como apoyo y buscar, mediante

una buena conducta, la gracia que esta por venir.
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Capitulo XXIII. Quien confiesa el comienzo de la existencia del mundo debe

necesariamente estar de acuerdo con su fin.

1. Pero si alguien, contemplando el curso actual del mundo, en el que se marca el intervalo
temporal, dijera que no es posible que se produzca el paro previsto de estas cosas en
movimiento, tal hombre claramente tampoco cree que al principio el cielo y la tierra fueron
hechos por Dios; porque el que admite un comienzo de movimiento seguramente no duda de
que también tenga un final; y el que no reconoce el fin, tampoco admite su comienzo, pero
como aceptamos que los periodos fueron establecidos por la palabra de Dios, creemos como
dice el Apostol que las cosas que se ven fueron hechas de las invisibles (¢f. Hb 11, 3),
debemos tener la misma fe en la palabra de Dios cuando anticipa la necesaria limitacion de las

cosas existentes.

2. Sin embargo, la cuestion del “cémo” estd fuera de nuestro alcance, porque incluso en el
caso mencionado fue “por fe” que admitimos que lo que se ve proviene de lo invisible,
omitiendo la busqueda de lo que estd mas alla de nuestro alcance. Y, sin embargo, nuestra
razon sugiere dificultades en muchos puntos, ofreciendo no pocas ocasiones para dudar de lo

que creemaos.

3. Porque también en ese caso, los que buscan podrian, con buenos argumentos, alterar nuestra
fe, de modo que no deberiamos pensar esa afirmacion verdadera que la Sagrada Escritura
ofrece con respecto a la creacion material, cuando afirma que todas las cosas existentes tienen
su principio de ser por Dios. Pero aquellos que siguen la opinioén contraria, sostienen que la
materia es eterna con Dios y apoyan su propia doctrina en algunos argumentos como estos: si
Dios es en su naturaleza simple e inmaterial, sin cantidad ni tamafio o combinacion alguna, y
alejado de la idea de circunscripcion a modo de figura, mientras que toda la materia es
aprehendida en extension medida por intervalos, y no escapa a la aprehension de nuestros
sentidos, sino que la conocemos por su color, figura, volumen, tamafo y resistencia, y los
otros atributos que le pertenecen, ninguno de los cuales es posible concebir en la naturaleza
Divina, ;qué método existe para producir materia de lo inmaterial?, ;volumen de lo que no lo

tiene? porque si se cree que estas cosas tienen su existencia a partir
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de esa fuente, claramente surgen después de estar en El de alguna manera misteriosa; pero si la
existencia material estaba en El, ;como puede ser inmaterial al incluir la materia en si mismo?
y de manera similar con todas las otras cualidades por las cuales se diferencia la naturaleza
material; si la cantidad existe en Dios, ;como es Dios sin cantidad? Si la naturaleza compuesta
existe en El, ;como puede ser simple, sin partes y sin combinacion?, de modo que el
argumento nos obliga a pensar que El es material, porque la materia tiene su existencia en El
como fuente; o, si se evita esto, es necesario suponer que la materia fue traida desde fuera por

El para la creacion del universo.

4. Si, entonces, fuera externa a Dios, seguramente existia algo mas aparte de Dios, concebido,
con respecto a la eternidad, junto con Aquel que existe de manera ingenerada; de modo que el
argumento supone dos existencias eternas y no engendradas, teniendo una relacién simultanea
entre ellas: la de Aquel que opera como artifice y la de lo que admite esta habil operacion; y si
alguien bajo la presion de este argumento debe asumir un sustrato material para el Creador de
todas las cosas, qué apoyo encontrard el maniqueo para su propia doctrina que se opone en
virtud de la falta de generosidad a una existencia material para un Ser Bueno. Sin embargo,
creemos que todas las cosas son de Dios, ya que escuchamos a las Escrituras decirlo, y en
cuanto a la pregunta de cémo estaban en Dios, una pregunta mas alld de nuestra razon, no
buscamos inmiscuirnos en ella, creyendo que todas las cosas estan dentro de la capacidad del
poder de Dios, tanto para dar existencia a lo que no es como para implantar cualidades a su

gusto en lo que es.

5. En consecuencia, ya que suponemos que el poder de la voluntad Divina ayuda a los seres a
pasar del no ser a la existencia, igualmente debemos referir nuestra creencia al mismo poder
que restaura todo. Ademas, quizds sea posible, mediante alguna habilidad en el uso de
palabras, persuadir a quienes plantean objeciones frivolas sobre el tema de que no piensen que

pueden hacer un ataque sin respuesta a nuestra declaracion.
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Capitulo XXIV. Argumento en contra de aquellos que dicen que la materia es eterna con

Dios.

1. Porque, después de todo, esa opinion sobre el tema no estd mas alla de lo que parece
consistente, lo que declara que tiene su existencia a partir de Aquel que es inteligible e
inmaterial. Porque encontraremos que toda la materia estd compuesta de ciertas cualidades, de
las cuales, si se despoja, en si misma, de ninguna manera puede ser captada por el
pensamiento. Ademas, en la idea, cada tipo de calidad esta separada de su sustrato, pero ella
posee un método de examen intelectual y no corporeo. Si, por ejemplo, se nos presenta algun
animal o arbol, o cualquier otra de las cosas que tienen existencia material, en nuestra
concepcion mental percibimos muchas cosas relacionadas con su sustrato, cuya idea se
distingue claramente del objeto que contemplamos, porque la idea del color es una y la del
peso, otra. De nuevo, la cantidad y la cualidad tan peculiares como la “suavidad” y “la
distancia”, y el resto de los atributos de los que hablamos, no estan conectados entre si ni con
la idea, cada uno de ellos ha concebido respecto a si su propia definicion explicativa seglin su
ser, sin tener nada en comun con ninguna otra de las cualidades que se contemplan en el

sustrato.

2. Si el color y la resistencia son inteligibles, también lo son la resistencia, la cantidad y el
resto de las propiedades similares, entonces si cada uno de éstos se ausenta del sustrato, la idea
completa del cuerpo desaparece; supondriamos que la ausencia de ellas es la causa de la
disolucion del cuerpo para producir la naturaleza material; ya que ese es un cuerpo sin color,
figura, resistencia, extension, peso ni las otras propiedades, mientras que cada una de éstas en
su existencia adecuada no es el cuerpo, sino algo més aparte del cuerpo, asi, por el contrario,
cuando los atributos especificados coinciden, producen existencia corporal. Sin embargo, si la
percepcion de estas propiedades es una cuestion de intelecto, y la Divinidad también es de
naturaleza intelectual, no hay incongruencia en suponer que estas cuestiones intelectuales
estén en la génesis de los cuerpos que tienen su existencia en la naturaleza incorpdrea, pues la
naturaleza intelectual da el ser a las cualidades intelectuales, y la concurrencia mutua de €stos

genera el origen de la naturaleza material.
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3. Sin embargo, dejemos que esta discusion sea a modo de digresion, debemos dirigir nuestro
discurso una vez mas a la fe por la cual aceptamos la afirmacion de que el universo tomo el ser

de la nada, y no dudes cuando la Escritura nos ensefia que nuevamente se transformara.
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Capitulo XXV. De qué manera un no creyente puede ser llevado a creer en lo que la

Escritura enseiia sobre la resurreccion.

1. Alguien, tal vez, teniendo en cuenta la corrupcion de los cuerpos y juzgando a la Deidad por
la medida de su propio poder, afirma que la idea de la resurreccion es imposible, diciendo que
no puede ser que ambas cosas estén ahora en movimiento y luego se vuelvan estacionarias, y

que aquellas cosas que ahora estan sin movimiento puedan volver a levantarse.

2. Sin embargo, que tal persona tome como la primera y mas grande evidencia de la verdad
que la credibilidad de quien la proclama refiere a la resurreccion. Ahora, la fe de lo que se dice
tiene su certeza de cumplimiento en las cosas pasadas: ya que, a medida que la Escritura
Divina entrega muchas y variadas declaraciones, es posible examinar como el resto de éstas se
encuentran en el asunto de la falsedad o la verdad para examinar también, a la luz de ellos, la
doctrina concerniente a la resurreccion. Porque si en los otros asuntos se encuentra que las
declaraciones son falsas y han fallado en el cumplimiento verdadero, tampoco esto esta fuera
del ambito de la falsedad; pero si todos los demas tienen experiencia para dar fe de su verdad,
pareceria logico estimar como verdadera, en su opinién, la prediccion sobre la resurreccion.
Recordemos, por lo tanto, una o dos de las predicciones que se han hecho, y comparemos el
resultado con la profecia, para que podamos saber por medio de ellas si este razonamiento

tiene un aspecto verdadero.

3. (Quién no sabe como floreci6 el pueblo de Israel en la antigiiedad, levantindose contra
todos los poderes de la tierra?, ;cudles eran los palacios en la ciudad de Jerusalén, las paredes,
las torres, la majestuosa estructura del templo? esto parecia digno de admiracion incluso para
los discipulos del Sefior, de modo que le pidieron que se fijara en ellos, para maravillarse,
como nos muestra la historia del Evangelio al decir: “jQué grandes obras y qué edificios!” (Cf.
Mec 13, 1). Pero El les indica que vendra la desolacion futura del lugar y la desaparicion de esa
belleza, de la que se admiran, diciendo que después de un tiempo no quedaria nada de lo que
vieron. Y, nuevamente, en el momento de su pasion, las mujeres lo siguieron, lamentando la

injusta sentencia en su contra, porque todavia no podian ver la dispensa
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de lo que se estaba haciendo; pero El les pidié que no dijeran nada sobre lo que le estaba
sucediendo, no exigi6 sus lagrimas, sino reservar sus gemidos y lamentos para el verdadero
momento de las ladgrimas, cuando la ciudad debia ser rodeada por los sitiadores y sus
sufrimientos alcanzaran algo tan grande que deberian considerarlo feliz, aqui El predijo
también la horrible accion de las madres que devoraron a sus hijos, diciendo que en esos dias
el seno que habia quedado estéril deberia ser considerado bendito (Lc 23, 27-29). ;Donde
estdn entonces esos palacios?, ;donde esta el templo?, ;donde estdn las murallas?, ;donde
estan las defensas de las torres?, ;donde esta el poder de los israelitas?, ;no estaban dispersos
en diferentes partes de casi todo el mundo? y en su derrocamiento los palacios también fueron

llevados a la ruina.

4. Me parece que el Senor predijo estas y otras cosas no por los hechos en si mismos, pues
(qué gran ventaja tenian los oyentes, en todo caso, de conocer lo que estaba por suceder? Lo
habrian experimentado, incluso si no hubieran sabido previamente lo que vendria, sino para
suscitar la fe en asuntos mas importantes, de esta manera el testimonio de estos hechos fue

prueba de la verdad de aquéllos.

5. Por lo tanto, si un labrador explicara la cualidad de las semillas a una persona sin
experiencia, no lo creeria, pero seria suficiente como prueba de su declaracion que el
agricultor le mostrara la cualidad existente de una semilla del medimno y que sea una muestra,
ya que el que deberia ver el grano de trigo o cebada, o lo que sea que pueda ser el contenido
del medimno, se convierte en una mazorca después de ser arrojada a la tierra, por ello, creeria
en relacion con los demas; por lo que la veracidad que pertenece a las otras declaraciones me

parece suficiente también para evidenciar el misterio de la resurreccion.

6. Es mas, es la prueba de la resurreccion que hemos aprendido no tanto con palabras, sino con
hechos reales. Ya que la maravilla de la resurreccion fue grande y creible, asi comienza
gradualmente por instancias inferiores de su poder milagroso, y acostumbra a nuestra fe, por

asi decirlo, a la recepcion de cosas mayores.
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7. Como una madre que amamanta a su bebé con el debido cuidado por un tiempo, le da leche
del pecho en la boca mientras todavia estd fresca; y cuando comienza a crecer y a tener
dientes, le da pan, no duro o que no puede masticar, para que las encias tiernas y no
acostumbradas no se irriten con la comida so6lida, sino que suavizandola con sus propios
dientes, la hace adecuada y conveniente para las capacidades del que se alimenta; y luego, a
medida que su capacidad aumenta con el crecimiento, ella conduce gradualmente al bebé¢,
acostumbrado a la comida blanda, a una alimentaciéon mas sélida; asi el Sefor, nutriendo y
fomentando con milagros la debilidad de la mente humana, como a un bebé que no estd
completamente desarrollado, en principio preludia el poder de la resurreccion en el caso de
una enfermedad grave; aunque es un gran logro, sin embargo, no es tan creible, pues
“remitiendo la fiebre” que acuciaba gravemente a la suegra de Simon, produjo la total
eliminacion del mal que le permitid a ella, que estaba a punto de morir, “atender” (Lc 4, 39) a

los presentes.

8. Luego hace una pequena adicion al poder, y cuando el hijo del oficial real se encuentra en
peligro de muerte —porque asi nos dice la historia, que estaba a punto de morir y el padre
gritaba “baja, antes de que mi hijo muera” (Jn 4, 49)—, nuevamente provoca la resurreccion de
alguien que se creia que iba a morir, logrando el milagro con un mayor poder en el sentido de
que ni siquiera se acerco al lugar, sino que envid la vida desde lejos por la fuerza de su

mandato.

9. De nuevo, en lo que sigue, contintia con milagros superiores, pues emprendiendo su camino
a ver a la hija del jefe de la sinagoga, se detuvo voluntariamente en su camino, haciendo
publica la curacioén secreta de la hemorroisa, para que en este momento la muerte pudiera
vencer a la enferma. Cuando, entonces, el alma acababa de separarse del cuerpo, y aquellos
que lloraban por el dolor estaban haciendo un tumulto con sus lamentos, El resucita a la nifia,
como si hubiera estado dormida, con su voz de mando, llevando a la debilidad humana, por un

camino y secuencia, a cosas mas grandes.

10. Ademas de esto, supera en asombro, y mediante un acto de poder mayor prepara para los

hombres el camino de la fe en la resurreccion. La Escritura nos habla de una ciudad llamada
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Nain en Judea; alli una viuda tenia un ~°-), ya no era un niflo, era mas bien un

LXXII
adolescente, pues terminaba la nifiez y ombre. La Escritura lo llama joven. La



historia narra muchas cosas en pocas palabras: el relato es un verdadero lamento, la madre del
muerto, dice, “era viuda”. Ves el peso de su desgracia y como el texto expone brevemente la
tragedia de su sufrimiento, pero (qué significa lo dicho?, que ya no tenia esperanza de tener
hijos para sanar la pérdida que acababa de sufrir por el que habia partido, porque la mujer era
viuda; no tenia a otro mas que al que se habia ido porque €l era su Unico hijo; cuan grande es
el dolor expresado aqui, cualquiera que no sea ajeno a la naturaleza puede ver facilmente su
pena. Solo a €l conocid en el parto, s6lo a ¢l amamantd; solo ¢l alegraba su mesa, solo ¢l era la
alegria de su hogar, en el juego, en el trabajo, en el aprendizaje, en la alegria, en el
crecimiento, en los deportes, en las reuniones de jovenes; solo ¢l era todo lo que es dulce y
precioso a los ojos de una madre. Ahora a la edad del matrimonio, ¢l era el retofio de su
familia, la continuacion de su sucesion, el baston de su vejez. Ademas, incluso el detalle
adicional de su tiempo de vida es otro lamento: porque al llamarlo joven, habla de la flor de su
belleza consumida, cuando apenas le brotaba la barba, sin barba espesa, puesto que alin
brillaba la belleza de sus mejillas. Entonces, ;cuanto crees que haya sufrido la madre por €1?,
[como se consumirian sus entrafias con tal fuego? jCuan amarga y largamente se lamentaria
por ¢l, abrazando el caddver que yacia ante ella, cudnto prolongaria su luto por ¢l, para no
apresurar el funeral que la llenaba de pena! La narracion tampoco pasa esto por alto: porque
Jests “cuando la vio”, dice, “tuvo compasion”; “vino y tocd el féretro; y los que lo
descubrieron se quedaron quietos” y dijo al muerto: “Joven, te digo, levantate”, “y lo entregd
vivo a su madre” (Lc 7, 13—15). Obsérvese que no habia pasado poco tiempo desde que el
muerto habia entrado en ese estado, pero atin no yacia en la tumba; El milagro realizado por el

Sefior es mayor, aunque el mandato es el mismo.

11. Su poder milagroso realiza un acto atin mas sublime, para que su manifestacion acerque
mas a ese milagro de la resurreccion al que no cree. Uno de los compafieros y amigos del
Senor estaba enfermo. Lazaro se llamaba el enfermo, y el Sefior que estaba lejos evitaba
cualquier visita a su amigo, aunque estaba enfermo, para que, en ausencia de la vida, la muerte
encontrara ocasion y poder para realizar su proposito por la enfermedad. El Sefior informa a

sus discipulos en Galilea de lo que le habia sucedido a Lazaro, y también de su
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proposito de levantar al que yacia. Sin embargo, tenian mucho miedo debido a la furia de los
judios, y pensaban que era un asunto dificil y peligroso volverse hacia Judea, en medio de
aquellos que buscaban matarlo; por lo tanto, sin demora, abandonan Galilea, porque su orden
prevalecio, y los discipulos fueron guiados por el Sefior para ser iniciados en Betania en los
misterios preliminares de la resurreccion universal. Ya habian pasado cuatro dias desde el
evento; todos los ritos debidos se habian realizado para el difunto, el cuerpo estaba puesto en
la tumba, probablemente ya estaba hinchado y comenzando a corromperse, a medida que el
cuerpo se moldeaba por la tierra huimeda y consecuentemente se descomponia, lo que no
permitia acercarse, ya que el cuerpo se disolvia por la fuerza de la naturaleza y tenia un olor
repugnante. En este punto, el hecho dudoso de la resurreccion general es puesto a prueba por
un milagro mas evidente, porque uno no es resucitado de una enfermedad severa, ni vuelve a
la vida cuando esta en el tltimo aliento, ni un nifio que acaba de morir resucita, ni un joven a
punto de ser transportado a la tumba es liberado de su féretro; sino que un hombre mas alla de
la plenitud de la vida, un cadaver en descomposicion, hinchado, ya en estado de disolucion; al
grado que incluso sus propios parientes no podian aceptar que el Sefior se acercara a la tumba
debido a la corrupcion del cuerpo alli encerrado, el que fue traido a la vida por un solo
llamado confirma la proclamaciéon de la resurreccion, es decir, esa expectativa de ella como
universal, que aprendemos mediante una experiencia particular. Porque como en la
regeneracion del universo, el Apdstol nos dice que “el Sefior mismo descenderd con un
mandato, con la voz del arcangel” (I 7s 4, 16) y por un sonido de trompeta resucitard a los
muertos a la incorrupcion, asi que ahora también el que estd en la tumba, a la voz de mando,
cede la muerte como si fuera un suefo, y librandose de la corrupcion que habia provocado su
condicion de cadaver, salta de la tumba completamente sano, ni siquiera obstaculizado en su

salida por las ataduras de la mortaja en sus pies y manos.

12. ;Acaso son pequefias estas cosas para generar la fe en la resurreccion de los muertos?, ;o
buscas que tu juicio sobre este punto sea confirmado por otras pruebas? En verdad, me parece
que no hablo en vano en Cafarnaum, donde se proclamoé a si mismo Sefior ante los hombres.
Seguramente me diran este proverbio: Médico, curate a ti mismo (Lc 4, 23). Porque le
correspondia, cuando habia acostumbrado a los hombres al milagro de la resurreccion en otros

cuerpos, a confirmar su palabra en su propia humanidad. Lo viste efectuar en otros lo
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que proclamaba, los que estaban a punto de morir: el nifio que recién habia dejado de vivir, el
joven al borde de la tumba, el cadaver putrefacto; todos restaurados de la misma manera con el
solo mandato de volver a la vida. ;Buscas a los que han muerto por heridas y derramamiento
de sangre?, ;alguna debilidad del poder que da vida obstaculiza la gracia en ellos? Mira a
aquel cuyas manos fueron traspasadas por clavos, mira a aquel cuyo costado estaba perforado
por una lanza, mete tus dedos en el orificio de los clavos, mete tu mano en la herida de la lanza
(cf. Jn 20, 27). Seguramente puedes suponer qué tan profunda fue la herida de la lanza, si
calculas la anchura de la cicatriz, pues en la herida cabia la mano de un hombre, mostrando la
profundidad del hierro. Si luego ha resucitado, bien podriamos pronunciar la exclamacion del

Apostol: “;Cémo dicen algunos que no hay resurreccion de los muertos?” (1 Co 15, 12).

13. Desde entonces, cada prediccion del Senor se demuestra como verdadera por el testimonio
de los acontecimientos, mientras que no so6lo hemos aprendido esto por sus palabras, sino que
también recibimos la prueba de la promesa en el testimonio de las mismas personas que
regresaron a la vida por la resurreccion, ;qué les queda a los que no creen? ;|No nos
despediremos de aquellos que pervierten nuestra fe por la filosofia y el vano engaiio” (Col 11,
8.), y nos aferraremos a nuestra confesion en su pureza, aprendiendo brevemente a través del
profeta el modo de la gracia, por sus palabras, “les quitaras el aliento y fracasaran, y se
convertirdn en polvo; enviarés tu Espiritu y seran creados, y renovaras la faz de la tierra” (Sal
104, 30); en ese momento también dice que el Sefior se regocija en sus obras, pues los
pecadores perecieron de la tierra; porque como se llamara a alguien con el nombre del pecado

si el pecado mismo ya no existe?
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Capitulo XXVI. Que la resurreccion no es mera probabilidad.

1. Sin embargo, hay algunos que, debido a la debilidad del razonamiento humano, al juzgar el
poder divino con sus propios criterios, sostienen que lo que esta mas alla de nuestra capacidad
no es posible ni siquiera para Dios. Arguyen la desaparicion de los muertos de la antigiiedad y
los restos de aquellos que han sido reducidos a cenizas por el fuego; y ademds, ponen como
ejemplo a las bestias carnivoras y al pez que asimila en su cuerpo la carne del marinero
naufragado, mientras que éste, a su vez, se convierte en alimento para los hombres y pasa por
la digestion al cuerpo del que se lo come, y presentan muchas de esas trivialidades, indignas
del gran poder y autoridad de Dios, para el derrocamiento de nuestra doctrina, argumentando

que Dios no es capaz de restaurar al hombre regresandolo a su misma forma.

2. Pero reducimos sus argumentos ildgicos al reconocer que la disolucion del cuerpo en sus
partes componentes se da, y no so6lo la tierra regresa a la tierra, sino que el aire y la humedad
también revierten a su elemento afin segiin la Palabra Divina, asi tiene lugar un retorno de
cada uno de nuestros componentes a esa naturaleza a la que esta aliada; aunque el cuerpo
humano se disperse entre las aves carnivoras, o entre las bestias mas salvajes al convertirse en
su alimento, aunque pase por los dientes de los peces, y se convierta por el fuego en vapor y
polvo, cualquiera que sea el argumento que suponga que el hombre es removido, seguramente
permanece en el mundo; y el mundo, nos dice la voz de la inspiracién, es sostenido por la
mano de Dios. Si, entonces, no ignoras ninguna de las cosas presentes, ;podras creer que el
conocimiento de Dios es mas débil que tu propio poder, que no puede descubrir la mas

minima de las cosas que estan dentro del alcance del poder divino?
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Capitulo XXVII. Que es posible, cuando el cuerpo humano se disuelve en los elementos

del universo, que otra vez retornen de la materia comun a la forma propia de cada uno.

1. Sin embargo, viendo con precision los elementos del universo, sera dificil creer que el aire
que esta en nosotros regrese a su elemento afin, y que al mezclarse el calor, la humedad y la

naturaleza terrenal, otra vez vuelvan de la materia comun a su estado propio.

2. (No consideras entonces a través de ejemplos humanos que ni siquiera eso supera los
limites del poder divino? Seguramente has visto en algun lugar habitado por los hombres una
manada comun de algtn tipo de animales reunidos de la comunidad; sin embargo, cuando se
divide nuevamente entre sus duefios, el conocimiento de sus hogares y las marcas del ganado
sirven para restaurar a cada uno su parte. Si concibes de ti mismo algo como esto, no estaras
lejos del camino correcto: ya que el alma esta dispuesta a aferrarse y anhelar el cuerpo que se
ha unido a ella, también se le atribuye en secreto una cierta relacion cercana y poder de
reconocimiento, en virtud de su mezcla, como si algunas marcas hubieran sido impresas por
naturaleza, con cuyo apoyo, la unidad permanece sin confusion, separada por sus signos
distintivos. En efecto, como el alma atrae nuevamente a si misma lo que le es propio y le
pertenece, qué dificultad, dime, estaria relacionada con el poder divino, que pudiera ser un
obstaculo para la fusion de cosas afines cuando aquello les es propio. Para eso, algunos signos
de nuestra naturaleza compuesta permanecen en el alma incluso después de la muerte como lo
muestra el didlogo sobre el Hades (c¢f. Lc 16, 24-31), donde los cuerpos habian sido
transportados a la tumba, pero aun quedaban algunas muestras corporales en las almas por las

cuales se reconoce y distingue a Lazaro y al rico.

3. Por lo tanto, no hay nada mas alla de la probabilidad de creer que en los cuerpos que se
elevan nuevamente habra un retorno de las acciones comunes al individuo, especialmente para
cualquiera que examine nuestra naturaleza con cuidadosa atencion. Porque tampoco nuestro
ser consiste completamente en flujo y cambio, ya que seguramente lo que por naturaleza no
tuviera estabilidad seria absolutamente incomprensible, pero segun la afirmacion mas precisa,
algunas de nuestras partes constitutivas son permanentes mientras que el resto pasa por un

proceso de alteracion; pues el cuerpo, por un lado, se modifica por
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el crecimiento y la disminucion, cambiando como las prendas en las distintas épocas, mientras
que la forma, por otro lado, permanece inalterada en cada transformacion, sin modificar las
caracteristicas que una vez le imprimi6 la naturaleza, pero aparece con sus propias sefales de

identidad en todos los cambios que suftre el cuerpo.

4. Sin embargo, debemos excluir de este argumento la modificacién que le sucede a la forma
como resultado de la enfermedad, porque esta deformacion se manifiesta como una mascara
extrafia, y cuando la Palabra la elimina, como en el caso de Naaman el Sirio (¢f- 2 R 5, 1-19), o
de aquellos cuya historia esta referida en el Evangelio, la forma que habia sido ocultada por la

enfermedad reaparece nuevamente, gracias a la salud, con sus caracteristicas propias de

identidad.

5. Asi pues, con respecto a la semejanza de Dios con el alma, no es lo que esta sujeto a flujo y
cambio por alteracion, sino ese elemento estable e inalterable en nuestra composicion que esta
unida, pues las diferencias de la combinacién producen variedades de formas y la combinacion
no es mas que la mezcla de los elementos; por elementos nos referimos a los que estan a la
base en la creacion del universo, de los cuales también estd compuesto el cuerpo humano,
mientras que la forma necesariamente permanece en el alma como la impresion en un sello, y
la impresion en el sello a manera de imagen no es conocida por ella, sino que en el momento
de la restauracion, recibe de nuevo todo lo que le correspondié y que en un principio se le
imprimid; por lo tanto, no es improbable que lo que le pertenece propiamente vuelva una vez

mas a ella desde la materia comn.

6. También se dice que el mercurio, si se vierte del recipiente que lo contiene por una
pendiente polvosa, forma glébulos y se dispersa sobre el suelo, sin mezclarse con ninguno de
esos cuerpos con los que se encuentra; pero si uno debe recogerlo en un lugar donde la
sustancia se dispersa en muchas direcciones, fluye de regreso a su sustancia afin, si no se ve
obstaculizada por algo que no se mezcle con su propia especie. Algo similar, creo, deberiamos
entender también en la naturaleza compuesta del hombre, que si solo Dios le diera el poder, las
partes apropiadas se unirian espontdneamente con lo que les pertenece, sin ningin obstaculo,

resurgiendo asi la naturaleza al que se le restablece.
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7. Ademas, en el caso de lo que produce la tierra, no observamos ningin trabajo de la
naturaleza gastado en el trigo, el mijo o cualquier otra semilla de grano, al cambiar de tallo a
espigas o brote; porque la alimentacion adecuada pasa espontdneamente, sin problemas, de lo
comun a la individualidad de cada una de las semillas. Entonces, si bien la humedad
suministrada a todas las plantas es comun, cada una de esas plantas que se nutre de ella atrae
lo debido para su propio crecimiento, ;qué novedad habria si también en la doctrina de la
resurreccion, como en el caso de las semillas, sucede que hay una atraccioén de lo que le es

propio por parte de cada resucitado?

8. De esto, puede seguirse que la predicacion de la resurreccion no contiene nada mas alla de

esos hechos que se experimentan.

9. Y sin embargo, no hemos dicho nada sobre el punto mas notable, sobre nosotros mismos;
me refiero al primer comienzo de nuestra existencia. ;Quién no conoce el milagro de la
naturaleza, eso que recibe el seno materno y lo que produce? Ves como lo que se implanta en
el seno como comienzo de la formacidon del cuerpo se realiza de una manera simple y
homogénea, pero ;qué lenguaje puede expresar la variedad del cuerpo compuesto que estd
delimitado? y ¢quién, si no aprendid tal cosa en la naturaleza en general, pensaria que es
posible lo que sucede, que esa pequeia cosa sin importancia es el comienzo de algo tan
grandioso? Yo hablo de algo grandioso, no solo con respecto a la formacion del cuerpo, sino a
lo que es mas admirable que eso, me refiero al alma misma y a los atributos que

contemplamos en ella.
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Capitulo XXVIII. A aquellos que dicen que las almas existieron antes que los cuerpos o
que los cuerpos se formaron antes que las almas; en donde también hay una refutacion

de las fabulas sobre la transmigracion de almas.

1. Pues quizé no estemos lejos del argumento antes presentado, que se ha planteado en las
iglesias acerca del alma y el cuerpo. Pues algunos de los que estuvieron antes que nosotros han
ocupado el argumento sobre los “principios” y creen que es correcto decir que las almas
existen como personas en una sociedad propia y que también hay en aquéllas ejemplos de
vicio y de virtud, y manteniéndose el alma en el bien, permanece carente de unién frente al
cuerpo; pero si se aleja de su comunion con el bien, se reduce a esta vida inferior, y se
convierte asi en un cuerpo. Otros, por el contrario, marcan el orden de la creacion del hombre
segun lo establecido por Moisés y dicen que el alma se cre6 después del cuerpo en el orden de
tiempo, ya que Dios primero tomé el polvo de la tierra y form6 al hombre, luego lo animo por
su aliento (c¢f. Gn 2, 7) y con este argumento prueban que la carne es mas noble que el alma; lo
que se formo primero que lo que le fue infundido; pues dicen que el alma fue hecha para el
cuerpo, que la forma podria no estar sin aliento y movimiento, y que todo lo que fue hecho
para ella es seguramente menos valioso que aquello para lo que esta hecho, como el Evangelio
nos dice que “el alma es més que la carne y el cuerpo que el vestido” (Mt 6, 25), porque lo
ultimo existe para el bien de lo primero, ya que el alma no estaba hecha para la carne, ni
nuestros cuerpos para la vestimenta, sino que cuando lo anterior ya existia, lo segundo le fue

proporcionado para su utilidad.

2. Desde entonces, la doctrina involucrada en ambas teorias esta abierta a la critica, la doctrina
tanto de aquellos que atribuyen a las almas una preexistencia fabulosa en un estado especial
como de aquellos que piensan que fueron creadas en un momento posterior al cuerpo. Tal vez
sea necesario no dejar ninguna de las declaraciones contenidas en las doctrinas sin examen; sin
embargo, comprometerse y luchar con las doctrinas de cada lado por completo, y revelar todos
los absurdos involucrados en las teorias necesitaria un gran gasto tanto de argumento como de
tiempo; pero examinaremos brevemente lo mejor que podamos cada uno de los puntos de vista

mencionados, y luego retomaremos nuestro argumento.
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3. Los que defienden la doctrina anterior y afirman que el estado de las almas es anterior a su
vida en la carne, me parece que no estdn purificados de las doctrinas imaginadas por los
griegos sobre el tema de la trasmigracion de las almas. Porque si uno busca con cuidado,
encontrara que su doctrina se reduce necesariamente a esto. Nos dicen que uno de sus sabios
dijo que ¢l, siendo una y la misma persona, naci6 hombre y, luego, asumié la forma de una
mujer, volo con los pajaros, crecié como un arbusto y obtuvo la vida de una criatura acuética;
y segiin mi juicio, el que dijo estas cosas de si mismo no esté lejos de la verdad, pues para las
doctrinas como ésta, decir que un alma trasmigroé es, en realidad, propio del parloteo de ranas

o grajillas, o la estupidez de los peces, o la insensibilidad de los arboles.

4. Y de tal absurdo la causa es esta: la suposicion de la preexistencia de las almas. Pues el
principio de tal doctrina conduce al argumento por consecuencia a la etapa siguiente y
adyacente, hasta que nos sorprende al llegar a este punto. Porque si el alma, siendo separada
del estado mas exaltado por alguna maldad después de haber probado una vez, como dicen, la
vida corporea, vuelve a ser hombre, y si la vida en la carne es como se presume, se reconoce
que estd en comparacion con la vida eterna e incorporea, mas sujeta a la pasion; naturalmente
se deduce que lo que llega a ser en una vida que contiene mas ocasiones de pecado, se coloca
en una region de mayor maldad y se vuelve mas sujeto a la pasion que antes —pues la pasion
en el alma humana es una conformidad con la semejanza de lo irracional- y al estar
estrechamente relacionada con ésta, desciende a la naturaleza bruta; y que una vez que ha
emprendido su camino a través de la maldad, no cesa su avance hacia el mal, incluso cuando
se encuentra en una condicidn irracional; quedarse en el mal es el comienzo de impulso hacia
la virtud, y en las criaturas irracionales la virtud no existe. Por lo tanto, necesariamente
siempre ird a peor, si sigue lo que estd mas degradado y siempre descubre algo peor que la
naturaleza en la que se encuentra y asi como la naturaleza sensible es inferior a la racional,

también existe un descenso de ésta a lo insensible.
5. Pero hasta este momento, su argumento, incluso si sobrepasa los limites de la verdad, deriva

en un absurdo proveniente de otro mediante una especie de consecuencia; pero a partir de este

momento su ensefianza toma la forma de una narracion incoherente. La inferencia
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estricta apunta a la destruccion completa del alma; porque lo que una vez cayd del estado
excelso serd incapaz de detenerse ante cualquier medida de maldad, pero pasard por medio de
su relacion con las pasiones de lo racional a lo irracional, y del ultimo estado pasara a la
insensibilidad de las plantas; y hay algo colindante a lo insensible, por asi decirlo: lo
inanimado; y sobre esto sigue de nuevo lo inexistente, de modo que absolutamente por esta via
de razonamiento llevardn al alma a la nada; por lo tanto, el retorno al mejor estado es
imposible para ella y aun asi hacen que el alma regrese de un arbusto hacia el hombre; por lo

tanto, demuestran que la vida en un arbusto es mas preciosa que un estado incorpoéreo.

6. Se ha demostrado que el proceso de deterioro que tiene lugar en el alma degrada; y mas
bajo que lo insensible encontramos lo inanimado, a lo que, en consecuencia, el principio de su
doctrina lleva al alma, pero como no quieren esto, excluyen al alma de la insensibilidad o, si
van a traerla de vuelta para la vida humana, deben, como se ha dicho, declarar que la vida de
un arbol es preferible al estado original; es decir, si la caida hacia el mal tuvo lugar desde ahi,

la ascension a la virtud se da desde otro punto.

7. Asi, este argumento sin razén e imperfecto sostiene que las almas tienen una vida por si
mismas antes de la vida en la carne, y que estan, en razén de la maldad, atadas a sus cuerpos,
por lo que no tienen inicio ni conclusidn; y sobre los que dicen que el alma es de creacion

posterior al cuerpo, ya se ha demostrado anteriormente su absurdo.

8. Entonces ambas doctrinas deben ser igualmente rechazadas; por eso debemos presentar
nuestra doctrina como verdadera frente a estas dos hipdtesis, y no debemos suponer, de
acuerdo con el error de los griegos, que las almas pesadas giran encima de todo y caen a la
tierra por la incapacidad de mantenerse en el punto con la rapidez del movimiento de las

esferas.
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Capitulo XXIX. Planteamiento de que la causa de la existencia del alma y el cuerpo es

una y la misma.

1. Por el contrario, no se cree que el hombre haya sido formado como una estatua de arcilla ni
se afirma que el alma se creo para ésta, pues asi ciertamente la naturaleza intelectual pareceria
inferior a esta imagen. Pero como el hombre es uno, constituido por alma y cuerpo, se supone
que el comienzo de su conformacion es uno y comun, de modo que nada es anterior ni mas
nuevo a si mismo, siendo el cuerpo anterior a si, lo otro seria posterior; pero se puede decir
que en el conocimiento previo de Dios —de acuerdo con la doctrina establecida un poco antes—,
Dios conocidé todo antes de su creacion (cf. Dn 13, 42), de esto la Escritura profética da
testimonio. Y en la creacion, seglin esto, no se colocd un elemento antes que el otro, ni el alma
antes que el cuerpo, ni lo contrario; de modo que el hombre dividido por la diferencia de

tiempo no pueda luchar contra si mismo.

2. Como nuestra naturaleza se concibe doble, de acuerdo con la ensefianza apostolica,
compuesta por el hombre visible e invisible, si algo vino primero, lo otro, después; asi se
demuestra que el poder del Creador es imperfecto, que no es completamente suficiente para
todo en cuanto a la unidad, sino que divide el trabajo y se ocupa de cada una de las partes por

separado.

3. Pero asi como decimos que en el trigo, o en cualquier otro grano, toda la forma de la planta
estd potencialmente compuesta de hojas, tallo, pistilos, fruto y espigas; y no decimos en
argumento de su naturaleza que cualquiera de estas cosas tiene preexistencia o surge antes que
las demas, sino que el poder que permanece en la semilla se manifiesta en un cierto orden
natural y, de ninguna manera, que otra naturaleza se infunde en ella, de igual forma,
suponemos que el germen humano posee la potencialidad de su naturaleza, implantada en €l al
comienzo de su existencia, y que se despliega y se manifiesta por una secuencia natural a
medida que avanza a su estado de perfeccion, sin emplear nada externo a si misma como un
trampolin hacia éste, pero en si misma avanzando a su debido tiempo a tal estado; de modo

que no es verdad afirmar que el alma existe antes que el cuerpo, o que el cuerpo existe sin el
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alma, sino que hay un principio de ambos que, segin la vision celestial, se establecio como

fundamento en la voluntad original de Dios; segtin otra, surgié por generacion.

4. Como no podemos discernir la articulacion de las extremidades en lo que se implanta para
la concepcion del cuerpo antes de que comience a tomar forma, tampoco es posible percibir en
el mismo las propiedades del alma antes de que ejecute su operacion; y al igual que nadie
dudaria de que lo que estd implantado se forme en las diferentes extremidades y 6rganos
internos, no por la coaccidon de cualquier otro poder externo, sino por el poder que reside en ¢€l,
transformandolo en esta manifestacion de energia; asi también podemos, por el mismo
razonamiento, suponer igualmente en el caso del alma que, incluso, si no es visiblemente
reconocida por ninguna manifestacion de actividad, no obstante, esta alli; porque incluso la
forma del futuro hombre se encuentra potencialmente, pero estd oculto porque no es posible
que se manifieste antes de que la secuencia de eventos necesaria lo permita; asi también el
alma estd alli, aunque no sea visible, y se manifestard por medio de su operacidon propia y

natural, a medida que avance simultdineamente con el crecimiento corporal.

5. Ya que no es propio de un cuerpo muerto generar la potencialidad para la concepcién, sino
de uno que es animado y vivo, por lo tanto, afirmamos que es razonable que no debamos
suponer que lo que se transmite de un cuerpo vivo a la vida sea en si muerto e inanimado;
porque en la carne lo que es inanimado seguramente estd muerto; y la condicion de la muerte
surge por la ausencia del alma. Por lo tanto, ;no se afirmaria en este caso que la ausencia es
anterior a la posesion, si es que debe sostenerse que el estado inanimado, que es la condicion
de muerte, es anterior al alma? Y si alguien busca una evidencia alin mas clara de la vida de
esa particula que se convierte en el comienzo de la criatura viviente en formacion; también es
posible obtener una idea sobre este punto a partir de otros signos, mediante los cuales se
distingue lo animado de lo muerto. Porque en el caso de los hombres consideramos que es una
prueba de vida el calor, la accidon y el movimiento, pero el estado frio e inmdvil en el caso de

los cuerpos no es mas que muerte.

6. Asi entonces reflexionamos esto de lo que estamos hablando, de lo que es célido y activo

inferimos que no es inanimado; pero como, con respecto a su parte corporea, no decimos que
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potencialmente es cada una de estas cosas, aunque no parece ser tal; asi también de la parte
que pertenece al alma, los elementos de racionalidad, deseo y enojo, y todas sus potencias,
incluso si no son visibles, afirmamos que tienen lugar en ¢l y que las energias del alma

también crecen con el sujeto de manera similar a la formacién y perfeccion del cuerpo.

7. Asi como el hombre compuesto tiene una actividad del alma revelada totalmente, pues al
comienzo de su existencia se muestra en ¢l mismo la cooperacion, que es adecuada y de
acuerdo a su fin, en conformidad con la materia asumida; porque no suponemos que sea
posible que el alma se adapte a un edificio extrafio, asi como tampoco es posible que el sello

impreso en cera se ajuste a un grabado que no esté de acuerdo con él.

8. Pues a medida que el cuerpo pasa de lo més bajo a lo perfecto, asi también la operacion del
alma, que crece en correspondencia con el sujeto, aumenta y se desarrolla; porque en su
primera formacion viene ante todo el poder de crecimiento y nutricion, como si fuera una raiz
enterrada en el suelo; porque la naturaleza limitada del destinatario no admite mas; luego,
cuando la planta sale a la luz y muestra su brote al sol, el don de la sensibilidad florece, pero
cuando finalmente madura y ha crecido a su altura adecuada, el poder de la razén comienza a
brillar como un fruto, que no aparece en todo su vigor a la vez, sino que aumenta con la

perfeccion del instrumento, dando siempre tanto fruto como lo permita la actividad del sujeto.

9. Sin embargo, si buscas las operaciones del alma en la formacion del cuerpo, “pon atencion a
ti mismo” (Cf. Dt 15, 9), dice Moisés, y leerds, como en un libro, la historia de obras del alma;
porque la naturaleza misma te expone, mas claramente que cualquier discurso, las variadas

ocupaciones del alma en el cuerpo, tanto en general como en la conformacion de las partes.

10. Pero creo superfluo declarar extensamente con palabras lo que podemos encontrar en
nosotros mismos, como si estuviéramos exponiendo algunas maravillas que estan mas alla de
nuestros limites; ;quién que se mira a si mismo necesita palabras para manifestar su propia

naturaleza? Porque es posible para quien considera su propia vida y aprende cuan ocupado
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esta el cuerpo en cada operacion vital, saber en qué se ocupo el principio vegetativo del alma
cuando comenzaba la formacion de su existencia; de modo que por la presente también queda
claro para aquellos que han prestado atencion al asunto, que lo que se implant6 por separacion
del cuerpo vivo para la produccion del ser vivo, no fue una cosa muerta o inanimada en el

taller de la naturaleza.

11. Y ademas, plantamos en la tierra los granos y porciones arrancadas de las raices, no
privadas por la muerte del poder vital que naturalmente reside en ellas, sino que lo preservan
oculto en si mismas, viviendo totalmente con su propia fuerza; la tierra que las rodea no
proporciona tal poder desde afuera, infundiéndole por si misma —porque si no, la madera
muerta seguiria creciendo—, y eso manifiesta que reside en ellas, alimentandose con su propia
humedad, fortaleciendo la planta en la raiz, la corteza, la savia y los brotes de las ramas, lo que
no podria suceder, si no se implantara un poder natural en ella que extrajera de su entorno su

alimento afin y adecuado; asi se convierte en arbusto, arbol, espiga o brotes de maleza.
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Capitulo XXX. Una vision médica sobre la constitucion de nuestros cuerpos desde el

punto de vista de algunos.

I. Sin embargo, cada hombre aprende desde si mismo, viendo, viviendo y sintiendo la
estructura exacta de su cuerpo, teniendo como maestra su propia naturaleza, y le es posible
también alcanzar todas las ensefianzas con exactitud sobre esto si se empefia en las obras de
los sabios, de los cuales, habiendo obtenido el saber exacto por la anatomia, unos tienen ésta
por la posicion de cada una de nuestras partes, otros también consideraron y explicaron todos
los miembros del cuerpo; de modo que proponiendo el conocimiento de la estructura humana,
ayudaron a los estudiosos. Pero si alguien busca que la Iglesia sea su maestra en todos estos
puntos, para no necesitar la voz de los de fuera —porque esta es ley de las ovejas espirituales,
como dice el Sefior, que no oigan una voz extrafia— (cf. Jn 10, 5), tomaremos brevemente en

cuenta también estos asuntos.

2. Habiendo conocido las tres naturalezas del cuerpo, de las cuales se forman cada una de
nuestras partes. La vida es la causa de algunos; el buen vivir, de los demas; otros estan
nuevamente adaptados con vistas a la sucesion de los descendientes. Todas las cosas en
nosotros estdn de tal manera que, sin ellas, no es posible que la vida humana exista;
consideramos que se divide en tres partes: el cerebro, el corazén y el higado. Todas estas
bendiciones y amor de la naturaleza, por la cual se le otorga al hombre el vivir bien, estan en
los 6rganos de los sentidos. Porque tales cosas no constituyen nuestra vida, aun cuando
algunos deseen a menudo que el hombre tenga una vida inferior; pero sin estas actividades es
imposible tener la participacion en los placeres de la vida. El tercer objetivo se refiere a lo
siguiente. También hay otros, los que colaboran en comun con todos los demas a mantener la
continuidad de la vida, ofreciendo por sus propios medios los suministros adecuados, como el
estdbmago y los pulmones, éstos avivando el fuego al respirar el corazon, aquél introduciendo

los alimentos en los 6rganos internos.

3. Asi pues, nuestra estructura estd dividida, se sefiala cuidadosamente que nuestra facultad
para la vida no esta respaldada de ninguna manera por un solo 6rgano, sino que la naturaleza,

mientras distribuye los medios para nuestra existencia entre varias partes, hace la
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contribucion de cada individuo necesaria para el universo; asi como las cosas que la naturaleza
asume para la seguridad y la belleza de la vida, éstas son numerosas y estan separadas unas de

otras.

4. Sin embargo, creo que primero debemos discutir brevemente los comienzos de las cosas que
contribuyen a la constituciéon de nuestra vida. Asi pues, de la materia de todo el cuerpo que
sirve como sustrato comun para cada uno, por el momento, guardemos silencio; pues una
discusion sobre la sustancia natural en general no sera de ninguna ayuda para nuestro

proposito con respecto a la consideracion de las partes.

5. Como es reconocido por todos que hay en nosotros una parte de todo lo que contemplamos
en el universo como elementos de calor y frio, y de otras cualidades duales como humedad y

sequedad, debemos discutirlos por separado.

6. Vemos entonces que los poderes que controlan la vida son tres, de los cuales el primero por
su calor produce calor general, el segundo por su humedad mantiene humedo lo que se
calienta, de modo que el ser vivo se mantiene en una condicion intermedia por el equilibrio de
las fuerzas ejercidas por la cualidad de cada una de las naturalezas opuestas, el elemento
humedo no se seca por exceso de calor, ni el elemento caliente se apaga por la prevalencia de
humedad; y el tercer poder de su propia accidon mantiene unidos a los miembros separados en
un cierto acuerdo y armonia, conectandolos por sus propios lazos y enviandoles toda esa
fuerza auto—movible y determinante, en cuyo fracaso el miembro se relaja y se apaga,

quedando sin el espiritu determinante.

7. O mas bien, antes de ocuparse de esto, es correcto reflexionar la técnica de la naturaleza en
la construccion real del cuerpo. Porque lo que es duro y resistente no admite la accioén de los
sentidos, como podemos ver en el caso de nuestros propios huesos y en el de las plantas en la
tierra, donde observamos, de hecho, cierta forma de vida en el sentido de crecer y recibir
alimento; sin embargo, el caracter resistente de su substancia no les permite sentir, por esta
razon, era necesario que se formara una especie de cera, por asi decirlo, para la accion de los

sentidos, con la facultad de imprimir con el sello las cosas capaces de grabarse, sin desleirse
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por el exceso de humedad, porque la impresion no permaneceria en una sustancia humeda, ni
seria posible poner una marca, ya que lo que es inflexible no recibiria ningiin sello de las
impresiones, sino que estaria en un estado entre suavidad y dureza para que el ser vivo no
fuera privado de la mas bella de las operaciones de la naturaleza, me refiero al movimiento de

los sentidos.

8. Entonces, si lo suave y flexible no contara con la ayuda de las partes duras como los
moluscos, no tendria ni movimiento ni articulacion; por esto, la naturaleza mezcla en el cuerpo
la dureza de los huesos y los une por una estrecha conexion uno al otro y, uniendo sus
articulaciones por medio de los tendones, se implanta alrededor de ellos la carne que recibe
sensaciones, provista de una superficie algo mas dura y mas nerviosa de lo que hubiera sido de

otra manera.

9. Asi la naturaleza, que soporta todo el peso del cuerpo en los huesos solidos que son como
columnas de un edificio, no los asimild sin division; porque en ese caso el hombre hubiera
permanecido sin movimiento ni actividad, si hubiera sido construido asi, seria como un arbol
que se para en un punto, sin el movimiento alternativo de las piernas para avanzar o el servicio
de las manos para ofrecer las comodidades de la vida; pero ahora vemos que ella logro que el
organismo fuera capaz de caminar y trabajar, después de haberse implantado en el cuerpo, por
el espiritu determinante que se extiende a través de los nervios, el impulso y el poder de
movimiento. Y de ahi se produce el servicio de las manos, tan variado y multiforme,
respondiendo a cada pensamiento. Por lo tanto, se producen, como por algiin mecanismo, los
giros del cuello, la flexion y elevacion de la cabeza, la accién del mentdn, y la separacion de
los parpados, que tiene lugar con un pensamiento, y los movimientos de las otras
articulaciones por el endurecimiento o la relajacion de ciertos nervios. Y el poder que se
extiende a través de éstos exhibe un tipo de impulso independiente, trabajando con el espiritu
de su voluntad mediante una especie de accion natural, en cada una de sus partes; pero la raiz
de todo, y el principio de los movimientos de los nervios, se encuentra en el tejido nervioso

que rodea el cerebro por la tension o relajacion de ciertos nervios.
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10. Consideramos, entonces, que no necesitamos pasar mas tiempo indagando en cual de los
miembros vitales reside tal cosa, cuando se demuestra que la energia del movimiento estd
aqui. Pero el hecho de que el cerebro contribuye a la vida en un grado especial se muestra
claramente por el resultado de las condiciones opuestas; porque si el tejido que lo rodea recibe
alguna herida o lesion, la muerte sigue inmediatamente a la lesion, la naturaleza es incapaz de
soportar el dafio incluso por un tiempo determinado; asi como, cuando se retira una base, todo
el edificio se derrumba con la parte; y ese miembro, de una lesion a la que la destruccion de
todo el ser vivo sigue claramente, puede ser reconocido como el que contiene la causa de la

vida.

11. Pero, ademas, en aquellos que han dejado de vivir, cuando el calor que se implanta en
nuestra naturaleza se apaga, lo que se ha muerto se enfria, por ello reconocemos la causa vital
también en el calor; porque necesariamente debemos reconocer que el ser vivo subsiste por su
presencia y que al faltar éste, la condicion de muerte sobreviene. Y asi sabemos que el corazéon
es como si fuera la fuente y el principio de esta fuerza, ya que de €l los conductos en forma de
tuberia, que crecen unos de otros en muchas ramificaciones, difunden en todo el cuerpo el

espiritu calido y ardiente.

12.'Y dado que, segun la naturaleza, el alimento sirve para obtener calor, ya que no es posible
que el fuego se produzca solo, sin ser suscitado por algo adecuado; los canales de la sangre lo
emiten desde alguna fuente del higado, acompaiiando al espiritu calido por todas partes a lo
largo del cuerpo, para evitar que el aislamiento entre uno y otro destruya la naturaleza,
suscitando el padecimiento. Enséfiese esto a aquellos que van mas alld de los limites de la
justicia, ya que se aprende de la naturaleza que la codicia es una enfermedad que genera

destruccion.

13. Dado que la Divinidad no tiene necesidades y la pobreza humana requiere de lo externo
para su subsistencia, por ello, dijimos que todo el cuerpo esta regulado por esos tres poderes, y
trae materia que se infunde de afuera, introduciendo por diferentes entradas lo que es

adecuado a ellos.
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14. Porque a la fuente de la sangre, que es el higado, la naturaleza ha confiado el suministro de
alimento, pues lo que se introduce, siempre se dispone a brotar a través de las fuentes de la
sangre desde el higado, como la nieve sobre la montafia, por su propia humedad, aumenta las

fuentes, comprimiendo hacia abajo su propio fluido en las venas.

15. La respiracion en el corazoén se suministra por medio del 6rgano vecino, que se llama
pulmon, y es receptaculo del aire que extrae la respiracion desde afuera a través de la traquea
insertada en ¢€l, que se extiende hasta la boca; el corazén que se coloca en medio de este
organo —y que también se mueve incesantemente imitando la accion del fuego siempre en
movimiento—, atrae hacia si, como los fuelles en las forjas, un suministro del aire adyacente,
llenando sus cavidades por dilatacién, y mientras aviva su propio elemento ardiente, respira
por los conductos adyacentes; y esto no deja de hacerse, arrastrando el aire externo a sus

propios huecos por dilatacion y por la compresion que infunde el aire de si en las arterias.

16. Esto me parece que es la causa de nuestra respiracion espontanea; porque a menudo la
inteligencia esta ocupada en otros asuntos, o esta completamente inactiva cuando el cuerpo
esta relajado mientras duerme, pero la respiracion del aire no cesa, aunque la voluntad no
coopere con este fin. Ahora supongo que, dado que el corazén estd rodeado por los pulmones,
y en la parte posterior de su propia estructura esta unida a ellos, moviendo ese drgano por sus
propias dilataciones y compresiones, se lleva la inhalacion y exhalacion del aire cerca del
pulmoén; porque siendo ligero y con muchos poros y teniendo todos los huecos que se abren en
la base de la arteria, cuando se contraen y se comprimen, necesariamente se expulsan
presionando el aire que queda en sus cavidades; y, cuando se expande y se abre, succiona el

aire por su distension, hacia el vacio por inhalacion.

17. Esta es la causa de la respiracion involuntaria, la imposibilidad de que el elemento ardiente
permanezca en reposo. Pues la operacion del movimiento es adecuada para calentar, y
entendemos que el principio del calor se encuentra en el corazon, el movimiento continuo en
este organo produce la inspiracion incesante y la exhalacion del aire a través de los pulmones;

por lo tanto, también cuando el elemento ardiente aumenta de forma no natural,
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la respiracion de los sujetos con fiebre se vuelve mas rapida, como si el corazon se esforzara
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por apagar la llama implantada en ella mediante una respiracion mas violenta.

18. Pero dado que nuestra naturaleza es pobre y tiene necesidad de suministros para su propia
existencia en todos los ambitos: no solo carece de aire propio y del aliento que suscita el calor,
que viene de fuera para la conservacion del ser vivo, sino que también el alimento, para
completar las proporciones del cuerpo, viene de fuera. En consecuencia, se complementa la
deficiencia de alimentos y bebidas, implantando en el cuerpo cierta potencia para asimilar lo
que requiere y rechazar lo superfluo, para este proposito también el fuego del corazon ayuda

mucho a la naturaleza.

19. Dado que, de acuerdo con el argumento que hemos tratado, el corazéon que enciende con su
aliento calido las partes individuales es el mas importante de los organos vitales, nuestro
Creador lo hizo operativo con poder eficaz en todo, que ninguna parte podria quedar
ineficiente o no rentable para la regulacion de todo el organismo. Detras, por lo tanto, ingresa
a los pulmones y, mediante su movimiento continuo, atrae ese érgano hacia si mismo, expande
los conductos para inhalar el aire y, comprimiéndolos nuevamente, provoca la exhalacion del
aire encerrado; mientras estd enfrente, unido al espacio en la extremidad superior del
estomago, lo calienta y lo hace responder a su propia actividad mediante el movimiento,
despertandolo, no para inhalar aire, sino para recibir su alimento apropiado; las entradas de la
respiracion y la comida estan cerca una de otra, extendiéndose longitudinalmente una al lado
de la otra, y terminadas en su extremidad superior por el mismo limite, de modo que sus
entradas sean contiguas y terminen juntas en la boca, de ahi que una sea la entrada del

alimento y la otra de la respiracion.

20. Pero, internamente, la cercania de la conexion de los conductos no se mantiene por
completo; para el corazén que estd en la base de los dos, infunde en uno la capacidad de
respirar, y en el otro la de nutrir. Ahora el elemento ardiente estd naturalmente inclinado a
buscar el material que sirve como combustible, y esto necesariamente sucede con respecto al
receptaculo de alimento; cuanto mas penetra el fuego a través del calor vecino, mas atrae hacia

si lo que nutre el calor. Y a este tipo de impulso lo llamamos apetito.
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21. Si lo que contiene el alimento proporciona la materia suficiente, entonces la energia del
fuego no estd inactiva, sino que produce una especie de fusiéon de la materia como en una
fundicion y la unién la disuelve y la extiende, como el crisol que atraviesa enseguida por los
conductos vecinos; luego separa lo pesado de lo ligero y pasa la parte mas fina a través de
ciertos canales a la entrada del higado y expulsa la materia sedimentaria de la comida hacia los
conductos mas anchos de los intestinos, y al pasar por sus multiples vueltas, retiene la comida
por un tiempo en ellos, para que no se elimine facilmente por un pasaje recto que podria
excitar al animal nuevamente al apetito, y el hombre, segiin la naturaleza de los animales

irracionales, nunca podria cesar de esta actividad.

22. Sin embargo, el higado tiene una necesidad especial de la cooperacion del calor para la
conversion de los fluidos en sangre, aunque éste esta en una posicion alejada del corazon —
porque, imagino que habria sido imposible, al ser uno de los principios o raices del poder vital,
no verse obstaculizado por la proximidad con otro de esos principios—, para que el sistema no
sufra dafios por la lejania de la sustancia que da calor, el conducto nervioso —el cual, seglin los
expertos en tales asuntos, se llama arteria— recibe el aire caliente del corazén y lo transporta al
higado, abriéndose alli en algin lugar al lado del punto donde entran los fluidos y, a medida
que se calienta la sustancia himeda por el calor, se mezcla con el liquido, algo parecido al

fuego, y hace que la sangre se vea roja con el tinte ardiente que produce.

23. En consecuencia, ambos canales son principios, cada uno encerrando su propia corriente
como una tuberia, dispersan el aire y la sangre —que la sustancia liquida puede tener curso
libre cuando esta acompafada y ser aligerada por el movimiento de la sustancia caliente— en
diversas direcciones por todo el cuerpo, dividiéndose cada parte en innumerables canales
ramificados; mientras que los dos principios de los poderes vitales se mezclan, lo mismo que
lo que dispersa el calor y lo que suministra humedad a todas las partes del cuerpo como si las
fuerzas ofrecieran una contribucion obligatoria de sus propiedades al origen de la economia

vital.

XCII



24. "Bott 8¢ adtm 1 katd Tag punviyyac kol tov &ykéeaiov Osmpovpévn, G’ N¢ mico pdv
dpOpov Kivnolg, Taca 6& HVMY CLUVOAKT), TAV O€ TPOUPETIKOV TVEDUO Kol TOlG Kaf’® EkaoTov
popiolg Emumepmopevoy, Evepydv e Kol KIVOOUEVOV TOV YRIvOV NU®V avoplavta Kabdmep £k
UNYOviG Tvog amodeikvoot. Tod te yop Oeppod 0 kabapmTaTov Koi Tod VYpod T0 AETTOTOTOV,
mop’ EKotépag duvapemg S1d Tvog UiEedG Te Kol Avakpacems EveBEvTa, TPEPEL T Kol
ocuviotnot S tdV dtpudv oV &ykéeaiov: (310) 4’ ob mhAv €mi 1O KaOapOTATOV
EKAETTUVOUEVI 1] AT EKEIVOL AVASOO1G, VTAAEIPEL TOV TEPIEKTIKOV TOD EYKEPAAOL VUEVA, OG
Gvobev €ml 10 PaBog avroelddc dmKmv, dd TAV KobeENG omovOvA®Y £0VTOV TE Kol TOV
gykeipevov avT® poelov deEdywv, Ti Plost cuvamornyel TG PUYemS TAGUG OCTEMV TE KOl
GpUOVIDY GUUPBOAAIG Kol PL®V dpyaig oldv T Mvioyog antdg &vadovg tfig kad’ Exaotov

KIVIGEMG T€ KO GTAGEWMS TNV OPUNV Kod TV SOVapLy.

25. Aud o010 pot doKel Kal AoPaUAesTEPAS NEWWSOUL PPOVPAC, KT UEV TNV KEQPUATV SITANIG
00téV mePPoraic &v KOKA® OlEANUpUEVOG, &v O€ TOIg GmOVOLAOLS TOIG Te TV AKAVODV
npofoidic kai Taig moAvTpdmolg kotd TO oyfina Swomlokaic, St @v &v dmadeig mhon

QUAATTETOL, 010 TG TTEPLEYOVONC ODTOV PPOVPUS TO ASPALES EXOV.

26. Opoimg 8" &v Tic koi mepi Thig Kopdiac oToydcouto, 8t1, KaOATEP TiC 01KOC AGPUATG, o
Ol T®V GTEPPOTATOV TEPMPUAGHN, TOIC TAV OGTEWDV £V KUKA® TEPLOYOIC OYVPOUEVN" KATOTLY
UEV Yap €0TV 1 PAYLS, TOAC dUOTAATIG EKOTEPOOEY NoPaAouéEV” Ko’ ékdtepov 6& TAdyloV
N TAV TAeVP®V BEo1C TEPITTIoGOVGA, TO HEGOV dvomadeg anepydletar &v 0& Tolg Eumpocbey,
10 otépvov kol N ThH KAeW0g cvluyio mpoPEPintal, dg Gv moavtayddev avtfi T0 ACEAAES Amd

1OV EEmBeV S10yAoVVTOV PLAAGGOLTO.

27. Olov 8¢ xatd v yewpylov éotiv ideiv, tfic &k vepdv dmoufpiag §| tfic OV OyeTdV
Emppot|g dtPfpoyov motovong 10 Vrokeipevoy: Kimog 6€ T vmokeichw T Ady®, popiag puev
Sévdpov Srapopac mavtodomag 88 tdv &k YTic puopévav idéag &v Eantd TpéPmv, OV Kol TO
oyfiuo kol 1 mowdtng ol 1 Thg ypdog i010tNng &v moAAR] Sweopd Toig Kb’ EkacTOV

gvlempeitar T0600TOV ToivLV KATd TOV £Vl YDPOV TM VYPD TPEPOUEVAOV, 1| LEV

XClI



24. Esto es lo que se considera sobre las membranas cerebrales y el cerebro, de donde
proviene todo movimiento de la articulacion, toda contracciéon de los musculos y toda
respiracion voluntaria, que obra y mueve a la estatua de tierra que somos nosotros, como lo
demuestra en la locomocion. La forma mas pura de calor y la mas sutil de liquido, unidas por
sus respectivas fuerzas a través de un proceso de mezcla y combinacion, nutren y sostienen
con su humedad el cerebro y, por lo tanto, se enrarecen en la condicion mas pura, la
exhalacion que procede de ese organo unge la membrana que encierra el cerebro, que,
llegando desde arriba hacia abajo como un tubo, se extiende a través de las vértebras
sucesivas, es, en si mismo y la médula que esta contenida en €1, determinante con la base de la
columna, dando como un auriga el impulso y el poder a todos los puntos de encuentro de
huesos y articulaciones, y a las ramas de los musculos para el impulso y fuerza de movimiento

o descanso.

25. Por esto me parece que se ha otorgado una defensa mas segura, que se distingue, en la
cabeza, por un doble refugio de huesos alrededor, y en las vértebras del cuello por la
proteccion formada por las proyecciones de la columna vertebral, asi como por lo entrelazado
y diversificado de la forma misma de esas vértebras, por las que se mantiene libre de todo

dafio, estando segura por la defensa que la rodea.

26. También se podria suponer esto del corazon, que es en si mismo como una casa segura
equipada con las defensas mas soélidas, fortificado por las paredes de los huesos que lo rodean;
porque en la parte posterior estd la columna vertebral, reforzada a cada lado por los omoplatos
y, en cada lado, la posicion de recubrimiento de las costillas hace que lo que esta en medio de
ellas sea dificil de danar; mientras que, al estar frente al esternon y la union de la clavicula, se

protege contra las agresiones de afuera.

27. Como se ve en la agricultura, cuando la lluvia cae de las nubes o el desbordamiento de las
riveras mojan el subsuelo; supongo, para mi argumento, un jardin de innumerables variedades
de arboles, todas las formas de plantas que crecen de la tierra, de las que contemplamos la
figura, la calidad y la individualidad con gran variedad de detalles; entonces, como estos son

nutridos por el elemento liquido mientras estan en un lugar, el poder
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que suministra humedad a cada individuo entre ellos es uno en la naturaleza; pero la
individualidad de las plantas tan nutridas cambia el elemento liquido en diferentes calidades;
porque la misma sustancia se vuelve amarga en el ajenjo, se transforma en un jugo mortal en
la cicuta y se vuelve diferente en otras plantas: en el azafran, en el balsamo, en la amapola;
porque en una se calienta, en la otra se enftria, en la otra obtiene la calidad media y en el laurel
y la gladiola se perfuma, y en el higo y la pera se endulza, y al pasar por la vid se convierte en
uva y en vino; mientras que el jugo de la manzana, el rojo de la rosa, el resplandor del lirio, el
azul de la violeta, el parpura del tinte del jacinto y todo lo que contemplamos en la tierra,
surgen de la misma humedad, y estan separados en tantas variedades con respecto a la figura,
el aspecto y la calidad; el mismo tipo de maravilla es forjado en el suelo animado de nuestro
ser por la naturaleza, o mas bien por el Sefior de la naturaleza. Huesos, cartilagos, venas,
arterias, nervios, ligaduras, carne, piel, grasa, cabello, gldndulas, ufas, ojos, fosas nasales,
oidos, todas estas cosas y muchas otras; ademads, si bien estan separadas unas de otras por
diversas peculiaridades, se nutren de una forma de alimentacion propia de su naturaleza, en el
sentido de que la alimentacion cuando se relaciona estrechamente con cualquiera de los
sujetos, también cambia de acuerdo con aquello a lo que se acerca, y se adapta y alia a la
naturaleza especial de la parte. Porque si estd cerca del o0jo, se mezcla con la parte visual y se
distribuye adecuadamente por la diferencia de las capas alrededor del ojo, entre las partes
individuales; o, si fluye a las partes auditivas, se mezcla con la naturaleza auscultatoria, o si
esta en el labio, se convierte en labio; y se solidifica en los huesos, se vuelve blando en la
médula y se tensa con el tendon, se extiende en la superficie y pasa a las ufias, y se adelgaza en
el crecimiento del cabello, mediante vapores sucesivos, produciendo un cabello que es algo
rizado u ondulado si se abre paso a través de poros torcidos, mientras que, si el curso de las

exhalaciones que forma el cabello es recto, hace el cabello rigido y liso.

28. Sin embargo, nuestro argumento se ha alejado mucho de su proposito al profundizar en las
obras de la naturaleza y al tratar de describir como y de qué estd formado cada una, las
destinadas para la vida y las destinadas al buen vivir, y cualquier otra clase que hayamos

incluido con éstas en nuestra primera division.
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29. Nuestro proposito era mostrar que la causa fundamental de nuestra constitucion no es un
alma sin cuerpo, ni un cuerpo sin alma, sino que, a partir de cuerpos animados y vivos se
genera al principio como un ser vivo y animado, y que nuestra humanidad lo toma y lo aprecia
como una cria con los recursos que ella misma posee y, por lo tanto, crece en ambos lados y
hace que su crecimiento se manifieste como le corresponde en cualquiera de las partes; porque
se muestra de inmediato, por este proceso artificial y cientifico de formacion, el poder del
alma que se entrelaza en ¢l, apareciendo, al principio, de manera algo oscura, pero

aumentando luego en resplandor simultaneamente con el perfeccionamiento de la obra.

30. Y como podemos ver con los talladores de piedra, el propdsito del artista es reproducir en
piedra la figura de algin animal; y con esto en mente, primero corta la piedra de la materia
unida, y luego, quitando las partes restantes de ella, avanza de alguna manera por el paso
intermedio de su primer esbozo a la imitacion de lo que tiene en su propdsito, de modo que
incluso un observador no calificado puede, por lo que ve, conjeturar el objetivo de su arte;
nuevamente, al trabajar en ello, lo acerca mas a la apariencia del objeto que tiene a la vista;
Por tltimo, produciendo en la materia la figura perfecta y terminada, lleva su arte a término, y
lo que un poco antes era una piedra sin forma, se convierte en un leén o lo que sea que el
artista haya hecho, no por el cambio de materia en la figura, sino por la figura que se forja
sobre la materia. Si se supone lo mismo en el caso del alma, no esta lejos de la probabilidad;
porque decimos que la Naturaleza, que todo lo crea, toma de la materia afin la parte que
proviene del hombre y moldea su estatua dentro de si misma. Y como la forma sigue al trabajo
gradual de la piedra, al principio es algo indistinto, pero es mas perfecto después de concluido
el trabajo, asi también en el moldeado del instrumento, la forma del alma se expresa en el
sustrato de manera incompleta en lo incompleto y perfecta en lo que es perfecto; de hecho,
habria sido perfecta desde el principio si nuestra naturaleza no hubiera sido mutilada por el
mal. Asi, nuestro género, sujeto a la pasion y a la naturaleza animal, provoca que la imagen
divina no brille de inmediato en nuestra imagen, sino que lleve al hombre a la perfeccion
mediante un cierto método y secuencia, a través de esos atributos del alma que son materiales

y pertenecen mas bien a la creacion animal.
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31. Esta doctrina nos la ensena el gran Apdstol en su Epistola a los corintios cuando dice:
“Cuando era nifo, hablaba como nifio, entendia como nifio y pensaba como nifio; pero cuando
me converti en hombre, dejé las cosas infantiles” (/ Co 13, 11); no es que el alma que surge en
el hombre sea diferente de la que sabemos que estad en el nifio, y el intelecto infantil falla
mientras que el intelecto varonil aparece en nosotros; sino que la misma alma muestra su

condicion imperfecta en un momento, y perfecta en el otro.

32. Porque decimos que esas cosas estan vivas, que brotan y crecen, y nadie negaria que todas
las cosas que participan de la vida y el movimiento natural son animadas, pero al mismo
tiempo no se puede decir que esa vida participa de un alma perfecta, pues aunque existe cierta
operacion animada en las plantas, no alcanza los movimientos del sentido; y, por otro lado,
aunque existe un cierto poder animado adicional en los animales irracionales, tampoco alcanza

la perfeccion, ya que no contiene en si la gracia de la razon y la inteligencia.

33. Por esto decimos que el alma verdadera y perfecta es el alma humana, reconocida por cada
operacion; si algin otro comparte la vida, decimos que es un ser vivo por un uso comun, ya
que en estos casos su alma no es perfecta, sino que so6lo tiene ciertas operaciones, como, segun
el relato mistico de Moisés en el origen del hombre, lo aprendimos por la relacion del hombre
con los seres con los que comparte las pasiones (cf. Gn 2, 19-21). Asi, Pablo, aconsejando a
aquellos que pudieron escucharlo aferrarse a la perfeccion, indica también el modo en que
pueden alcanzar ese objeto, diciéndoles que deben despojarse del hombre viejo y vestirse del

hombre nuevo a imagen de Aquel que lo cre6 (c¢f. Col 3, 9—-10).
34. Pero regresemos todos a esa gracia divina en la que Dios credé al hombre desde el

principio, cuando dijo: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza” (Gn 1, 26); a El

sea la gloria y poder por los siglos de los siglos. Amén.
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