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Introduccion.

El presente trabajo aborda la difusion espacial del culto a Toribio Romo entre
México y Estados Unidos con base en el contexto historico, social y cultural en el que se
desenvuelven los sujetos devotos creyentes originarios del centro-occidente de México y
posterior al proceso migratorio a Estados Unidos, como se generan vinculos sociales,
culturales, econémicos, espaciales y religiosos entre los lugares de origen y destino. El
presente estudio es el resultado investigativo que se ha desarrollado dentro del posgrado en
Geografia, el cual es una amalgama que se sustenta con los antecedentes de los trabajos de
licenciatura y maestria’, los cuales se han aumentado y complementado con aportes
tedricos y metodologicos que posibilitan el desarrollo del enfoque presentado en esta

pesquisa.

Los estudios de religion desde la perspectiva geografica® posibilitan el entendimiento de
procesos desde una vision espacial, al tomar elementos y caracterizaciones expuestas por
distintas disciplinas como la historia, sociologia y antropologia, entre otras. Lo que permite
tener un enfoque integrador para dar respuesta y explicacion a fendbmenos que en ocasiones
se dejan de lado o tienen poco o nulo interés por parte de los estudiosos de la Geografia en
México, en particular en la Universidad Nacional Auténoma de México. De ahi, la
importancia de abrir el camino para posteriores trabajos y el interés de gedgrafos sobre una

tematica de importancia para el contexto social y cultural de México.

La presente investigacion se refiere al desarrollo y expansion de la devocion religiosa
catélica a Toribio Romo la cual se forma en un contexto sociocultural y politico especial
marcado por el conflicto cristero (1926-1929), que tiene antecedentes desde el proceso de
la Reforma en el siglo XIX, por el enfrentamiento entre las instituciones de la Iglesia y el
Estado que alcanza su punto mas alto posterior a la Revolucion. Dicho conflicto, tiene
como principal area de accién la region de los Altos de Jalisco y el centro occidente de

México, pero que durante los enfrentamientos, se extendio a otros estados y regiones de la

'En licenciatura se realizé una investigacion del Impacto territorial del Turismo Religioso en la comunidad de
Santa Ana de Guadalupe. Asimismo, para la maestria se efectud un estudio sobre el alcance regional de los
desplazamientos hacia la localidad, motivados por cuestiones religiosas.

Para ampliar sobre este tema ver los trabajos de Zeny Rosendahl: “Espaco e religido uma abordagem
geografica” (1996) y “Hierdpolis: o sagrado e o urbano” (2009).



Republica; se caracteriz6 por una guerra civil y persecucion religiosa que representa uno de

los eventos mas crueles y crudos de la historia de México.

En este contexto, Toribio Romo es asesinado (1928) en un rancho de Tequila, Jalisco, y a
partir de ese momento se forma un culto y devocion local, dentro de una red familiar y
regional al interior de los Altos de Jalisco, al mismo tiempo se conforman las reliquias, las
cuales son los restos exhumados y objetos que portaba el sacerdote al momento de su
muerte. A partir de la extraccidn de sus restos y ser llevados a localidad de origen (1948),
en el rancho de Santa Ana de Guadalupe, se inician una serie de préacticas religiosas
representadas por peregrinaciones y procesiones hacia este punto, desde una influencia de

red familiar.

Para 1992, Toribio Romo es beatificado junto con 24 martires mexicanos asesinados
durante el conflicto cristero, el cual fue una estrategia de la institucion catolica mexicana,
para validar y reforzar el catolicismo en México; para el afio 2000 son canonizados los 25
martires mexicanos y Toribio Romo es quien ha mostrado una mayor aceptacion y
crecimiento de devotos en comparacion con los deméas martires, lo cual es posibilitado por
el contexto en la formacion de la devocién y la direccion hacia personas que toman y

adoptan la devocion como elemento cultural y de identidad.

El conflicto cristero fue un suceso que marcd la vida de poblaciones el cual simbolizé un
cambio en la representacion y reproducciéon de conductas, comportamientos, creencias y
practicas religiosas. Asi como un cambio cultural y de organizacion social, particularmente
por el inicio de un éxodo masivo en busca de condiciones seguras de vida, caracterizado
por una migracion en masa de poblacién de la regién de los Altos de Jalisco y centro
occidente de México hacia ciudades mas industrializadas al interior del pais, y lo que fue
mas comun, la migracion a Estados Unidos. Asimismo, el presente trabajo aumentara la
vision sobre los estudios de Toribio Romo que se enfocan en la difusion de la devocién en
nuevos territorios y las practicas espaciales y culturales que derivan de esta accion, como

las investigaciones realizadas por Hirai (2009).
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Estas migraciones generaron nuevas dindmicas en los sujetos, pero al mismo tiempo en los
lugares de origen y destino, se forma una dinamica transnacional® en la cual se forman
vinculos entre lugares por medio de nuevas dinamicas espaciales, sociales, culturales,
economicas e incluso politicas, en donde los sujetos emigrados buscan conservar su
identidad y pertenencia con su lugar de origen, pero al mismo tiempo, busca la adaptacion y
la aceptacion en el lugar de destino. Lo que forja un proceso de mediacién de los sujetos
migrantes entre diversos “mundos”, que influye y posibilita intercambios y relaciones, pero

también enfrentamientos y desacuerdos.

El caso de la devocion a Toribio Romo, funciona como un integrador y reductor de escalas
espaciales entre los sujetos devotos creyentes y el escenario transnacional en el cual se
desenvuelven. Ya que, al ser reconocido como el “santo protector del migrante”; “santo
pollero” o “santo coyote” (Matlock, s.f.; Mirandé, 2013; Mufoz, 2012; Sanchez, 2013),
estd presente en distintos momentos y temporalidades de los sujetos, desde el trayecto y
viaje, el cruce de la frontera (tanto documentada como indocumentada), el proceso de
adaptacion al nuevo destino y la mediacion para el reconocimiento en su lugar de origen.
Esto se da a través de conductas y practicas religiosas que se representan en el espacio
publico como en el privado, de acuerdo con la apertura y la situacion migratoria en la que

se encuentre cada sujeto.
Hipotesis:

La difusion espacial del culto a Toribio Romo se ha extendido a distintas ciudades de
Estados Unidos en una escala de tiempo corta debido a las estructuras y valores socio-
culturales de la poblacion donde se genera el culto en México (centro-occidente), los altos
indices de migracién de ésta zona hacia el norte, y la formacién de vinculos socio-
culturales, econdmicos y politicos entre los lugares de origen y destino por medio de la
circulacion y aceptacion de las practicas en ambos contextos a causa de la movilidad

espacial de los individuos practicantes.

®El transnacionalismo surgié6 como una propuesta analitica para estudiar el fenémeno migratorio
internacional, desde una mirada que reconoce los vinculos que los migrantes mantienen con sus lugares de
origen y las repercusiones sociales que se derivan de estas, la cual fue propuesta por los autores Glick
Schiller, Basch y Blanc-Szanton en 1992 (Jardon & Hernandez, 2019).

11



Objetivos:

General. Analizar la difusion espacial del culto a Toribio Romo entre México (region Altos
de Jalisco y centro occidente del pais) y Estados Unidos (megal6polis de Los Angeles,
Valle central, Area de la Bahia y Sacramento en California y otras ciudades) a partir del
contexto historico, social y cultural en el que se desenvuelven los sujetos devotos

particularmente después del afio 2000.
Particulares:

- Indagar las posturas cognoscitivas sobre los estudios de difusion para identificar los
patrones espaciales y las formas de difusion espacial, para exponer los procesos
desde la perspectiva cultural.

- Examinar el proceso histdrico de la formacion del culto a santos y reliquias en el
Cristianismo para explicar histéricamente las relaciones entre la Iglesia catolica y el
Estado y sus efectos en la vida socio cultural de México para presentar la formacion
histdrica del culto y la devocion a Toribio Romo.

- Detallar el proceso histérico migratorio entre México y Estados Unidos, revelar las
posturas tedricas sobre el transnacionalismo y exponer la influencia de la religion en
los procesos migratorios entre México y Estados Unidos.

- Puntualizar las caracteristicas socio demogréaficas de los sujetos creyentes migrantes
entre México y Estados Unidos que permitan indicar los vinculos espaciales y
socioculturales de los migrantes con los lugares de origen y destino para determinar
y analizar el proceso de difusion espacial de la devocion a Toribio Romo entre

México y Estados Unidos.

En correspondencia con la formulacion de la hipétesis y la precisién de los objetivos, la
tesis se estructurd en cuatro capitulos. En el primero, se presenta un desarrollo teérico y
conceptual sobre la difusion; se muestran los elementos y caracteristicas que se necesitan
para revelar un proceso de difusidn; se presenta la concepcion que se tienen de los procesos
de difusion en distintas disciplinas y metodologias cientificas. Inicialmente, este tipo de

estudios se realiza en las llamadas ciencias exactas, como las matematicas, estadistica,
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quienes son las que aportan los elementos de metodologias cuantitativas para comprender
dichos procesos, por medio de ecuaciones: esta via fue empleada, por ejemplo, en el campo

de la epidemiologia para comprender la propagacion de enfermedades.

Posteriormente, se indaga el desarrollo de los estudios de difusidon al interior de las Ciencias
Sociales, los cuales se sustentan a partir de algunos elementos teéricos y metodoldgicos
desarrollados por las matematicas. Los primeros estudios se realizan desde la Antropologia
y la Sociologia con diversos intereses explicativos e interpretativos; lo que derivo en
estudios sobre la difusion de innovaciones, donde se intentaba modelar cbmo un nuevo item
se podia difundir y expandir en distintas sociedades y qué elementos eran necesarios para
facilitar dicha expansién. En ese sentido, disciplinas como Comunicacion y Economia
toman relevancia para la explicacion y desarrollo de técnicas para un mejor
perfeccionamiento de los elementos tedricos y metodoldgicos para la difusion con tintes

mercantiles y optimizar la aceptacion de productos e innovaciones.

A partir del contexto anterior, se precisa como se desarrolla la teoria sobre procesos de
difusion desde la perspectiva de la Geografia, donde la perspectiva cultural fue de las
primeras en desarrollar estos estudios, debido a su vinculacion con la Antropologia.
Posteriormente, con la intencién de volver los estudios mas “cientificos” se recurren a
conceptos y metodologias cuantitativas, donde Hagerstrand con diversas publicaciones
entre las décadas de los afos cincuenta y sesenta fue el maximo exponente al influir en
otras disciplinas para el desarrollo del proceso de la Informacion, lo cual permitio el
impulso del modelo de jerarquia entre ciudades. De esta forma, autores como Brown (1968;
1975), Morril (1968), Gould (1969), Pedersen (1970), estuvieron influenciados y retomaron

conceptos y metodologias expuestas por Hagerstrand.

Los aportes realizados por la Geografia para el estudio de los procesos de difusion son los
patrones espaciales que se generan en dichos procesos y como se comporta la difusion
sobre el territorio en momentos y tiempos determinados; para entender y determinar como
se difunden ideas, creencias, objetos y sujetos; autores como Sauer (1952), Kniffen (1965),
Gould (1969), Yapa (1977), aportan bases importantes para el desarrollo de esta
perspectiva. Finalmente, se examina la vision de la difusién espacial desde la perspectiva

cultural, la cual sienta las bases tedricas de la presente investigacion en tanto trata un
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fendmeno inmaterial por medio de elementos materiales que posibiliten determinar la

difusion espacial.

En el segundo capitulo, se aborda una perspectiva histdrica para contextualizar la
formacion e institucionalizacién de la creencia de santos y reliquias como una practica
religiosa catdlica; se realiza una breve reconstruccién de los inicios del Cristianismo y su
difusion durante los primeros siglos de formacion como doctrina. En ese sentido, se
exponen trabajos sobre como se estudié la difusion del Cristianismo en esos primeros

momentos Yy las dificultades enfrentadas por la falta de documentos y registros historicos.

De la misma forma, se hace una revision histérica de los hechos y momentos que dan
origen al sistema de creencias de santos y reliquias y cémo se representa en distintos

momentos histdricos hasta llegar a su punto determinante en la Edad Media.

Asimismo, desde la contextualizacion anterior, se muestra como estas ideas se difunden y
se trasplantan en el continente americano debido a los procesos coloniales portugueses y
espafoles y como se reproducen en estos territorios; se centra la atencion en la situacion de
la Nueva Espafia y la Nueva Galicia, que son las delimitaciones territoriales que
posteriormente seran México y la region centro occidente, donde se desarrollara el

fendmeno a estudiar en la presente investigacion.

A partir de lo anterior, y como resultado del proceso histérico mostrado previamente, se
presentan los antecedentes y las bases de los conflictos entre la Iglesia y el Estado
mexicano, las situaciones politicas, econdémicas y sus repercusiones en la sociedad y la
cultura mexicana que dan origen al conflicto Cristero; se exponen los principales hechos de
este proceso y las consecuencias que resultaron en la politica mexicana y las implicaciones
en las sociedades que participaron de la lucha; finalmente, el capitulo termina con la
explicacion y contextualizacion de la formacion de los martires mexicanos y en particular

la construccion historica de la devocién y el culto a Toribio Romo.

En el capitulo tercero, se hace una reconstruccion temporal de la migracion entre México y
Estados Unidos, en la cual se toma como base trabajos realizados sobre el tema para
entender el proceso de difusion de la devocidn entre ambos paises; se documentan las

diferentes temporalidades y sus caracteristicas de acuerdo con el contexto histérico y
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politico en el cual se presenta, ya que el proceso migratorio ha atravesado distintas etapas
desde mediados del siglo XIX, el XXy en los primeros decenios del XXI. En ese sentido,

se explica cada una de ellas y se muestra la situacion actual.

Posteriormente, se hace una exposicion de los principales postulados tedricos sobre la
migracion y el transnacionalismo. Inicialmente, se conceptualiza la migracién y al migrante
para tener la nocion base que se adopta en la presente investigacion. Subsecuentemente, se
muestran los principales postulados tedricos sobre transnacionalismo, cOmo surge esta
vision y cudles son sus alcances y sus limitantes al explicar las dinamicas que surgen a
partir de la migracion de los sujetos y los vinculos y conexiones que se generan entre 10s
lugares de origen y destino. Del mismo modo, se presentan elementos y caracterizaciones

en estudios de corte trasnacional.

Para cerrar el capitulo, se muestra la importancia y la relevancia de la religion en los
estudios sobre migracion, al ser un elemento importante para los sujetos creyentes durante
el proceso de establecerse en una nueva dinamica, pero al mismo tiempo es un elemento
fundamental en todo el proceso, desde antes de viajar, durante el viaje y las relaciones
sociales y culturales que forman los sujetos migrantes entre sus lugares de origen y destino;
se muestra como este elemento es importante para el reforzamiento de identidad y funciona
como mediador en las expresiones culturales y sociales en los lugares de origen durante las

fiestas patronales y los viajes de retorno de los migrantes.

En el capitulo cuarto, se presentan las estrategias metodoldgicas desarrolladas en el
territorio de estudio, la cual se sustenta en meétodos cualitativos, principalmente la
etnografia multisituada (Marcus, 2011), que consiste en “seguir” al objeto y al sujeto de
investigacién para obtener informacion que posibilite determinar la difusion de la devocién
a Toribio Romo. Para ello, se realizo trabajo de campo tanto en México en octubre del
2016, como en Estados Unidos entre 2017 y 2018. En México, se ejecutod en la region Altos
de Jalisco, en las localidades de Jalostotitlan y Santa Ana de Guadalupe para obtener
informacion sobre la formacién y expansion inicial del culto, se tuvo contacto con
autoridades eclesiasticas, civiles, académicas y devotos creyentes para tener distintas
perspectivas. En Estados Unidos se realizaron entrevistas a migrantes mexicanos devotos a

Toribio Romo, originarios de la region Altos de Jalisco y establecidos en Estados Unidos,

15



se contactd tanto personas documentadas como indocumentadas, especificamente cuatro
hombres y tres mujeres, los encuentros se realizaron en distintos sitios de California: la
megalGpolis de Los Angeles, Valle Central, Area de la Bahia y Sacramento. Al mismo
tiempo de realizar el trabajo de campo, se efectud una estancia de investigacion en la
Claremont Graduate University, en Claremont, California, lo cual ayuddé a reforzar la
estrategia de trabajo de campo y obtener contactos con sujetos creyentes, asi como actores

académicos, eclesiasticos, entre otros, para la obtencion de informacion.

Se presenta una caracterizacion de los sujetos creyentes al hacer un perfil sociodemografico
de los territorios de origen y destino, para poder determinar en qué lugares se da el proceso
de difusion y qué sujetos son quienes realizan dicha difusion. Para cumplir estos fines se
toman como referencias el Pew Research Center, el Mexican Migration Project, Oficina
del Censo de Estados Unidos, para la informacién en ese pais, mientras que en México se
utiliza informacion del INEGI, la CONAPO, y datos sobre religion generados por la Red de

Investigadores del Fendmeno Religioso en México (RIFREM).

De igual manera, se muestran las practicas religiosas y culturales que realizan los sujetos
creyentes migrantes entre sus lugares de origen y destino y como la imagen de Toribio
Romo representa un simbolo de identidad para los sujetos que se establecen en un nuevo

territorio y pais.

Finalmente, se presenta la caracterizacion de la difusion espacial del culto a Toribio Romo
entre México y Estados Unidos al mostrar los resultados obtenidos durante el trabajo de
campo de forma cartografica, para demostrar espacialmente cémo se distribuye y se ha
expandido la devocion en ambos paises, utilizando la informacion de entrevistas, medios de
comunicacion, investigacion en medios digitales y el rastreo de la imagen, como el simbolo
material de la devocion, que porten los sujetos, la venta de objetos religiosos como
veladoras en supermercados y, la mas importante, que existan sitios de veneracion a

Toribio Romo.

En ese sentido, exponer la propagacion de una devocién religiosa contemporanea que se
expande por sujetos creyentes que migran y se establecen en distintos territorios de México

y Estados Unidos, a partir de los cuales se generan relaciones, vinculos, practicas y
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comportamientos que influyen en los contextos culturales, espaciales, sociales, econémicos
y politicos de los sitios de origen y destino; se efectda con la intencién de aportar elementos
a la discusion sobre los trabajos de difusion desde la perspectiva de la Geografia Cultural,
asi como a la Geografia de la Religion, para ser aumentada y debatida por futuros trabajos
que contribuyan al desarrollo de la Geografia mexicana y latinoamericana. Asimismo,
aporta elementos para la discusién sobre la pertinencia de utilizar la perspectiva del
transnacionalismo desde la Geografia para explicar procesos socioculturales enmarcados en

procesos de movilidad y migracion.
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Capitulo 1. Posiciones teorico-conceptuales sobre los procesos de difusion.

Los procesos de difusion se estudian a partir de distintas disciplinas y perspectivas
cientificas con aparatos conceptuales y metodologicos muy variados, que intentan explicar
procesos que afectan tanto a la naturaleza como al ser humano, los cuales presentan un
elemento primordial: el movimiento. En ese sentido, la presente investigacion se lleva a
cabo a partir del estudio desde la perspectiva de las Ciencias Sociales, particularmente, la

Geografia.
1.1 Desarrollo historico sobre el pensamiento de la difusion en las Ciencias Sociales.

En la literatura consultada se concibe a los procesos de difusion, en particular la
difusion de innovaciones, como un proceso que ayuda a comprender un fendmeno aun
mayor: el movimiento. En este sentido, para fines explicativos concretos se define al
movimiento como el desplazamiento de algun objeto de un punto a otro en el espacio, el
cual deriva en un cambio de localizacion respecto al tiempo. Ese “cambio” espacial tiene
implicaciones en el escenario en cual se desarrolla, ya sea social, politico y/o ambiental.
Oliveira (1978) hace una puntualizacion, de acuerdo con Cohen (1972:83), el cambio lo
considera como “... la aceptacion de nuevos modos de comportamiento o0 nuevas maneras
de hacer cosas”. Estas se presentan a lo largo del tiempo y el cambio implica un proceso de
difusion de un nuevo fendmeno, sea material o inmaterial. De acuerdo con lo anterior, los
estudios de difusion tanto al interior de las Ciencias Sociales como en las Humanidades,
han puesto atencion, al menos de manera intermitente, a la cuestion de como las cosas,
ideas o practicas se mueven de un lugar, que puede ser su origen, a otro mas 0 menos

distante.

Para iniciar la explicacion, Rogers (2003) muestra una definicién muy clara sobre difusion,
donde expone que: “...es el proceso mediante el cual una innovaciéon es comunicada
mediante ciertos canales a través del tiempo entre miembros de un sistema social”. De igual
manera, define a la innovacion como: “...una idea, una préctica o algin objeto percibido
como nuevo por un individuo u otra unidad de adopcion” (Rogers, Singal & Quinlan,
2009:3). El proceso de difusion implica, tipicamente, ambos canales de comunicacion tanto

los medios masivos como el contacto interpersonal.
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Rogers, Singal & Quinlan (2009) y Katz (1999) realizaron una importante labor al intentar
dar unificacion y teorizar dicho proceso para su mejor entendimiento. En este sentido,
destacan que aunque existe un acuerdo comun entre los observadores de los procesos de
difusion que es fundamentalmente un proceso de comunicacion, los estudiosos de la
comunicacion constituyen solo una disciplina de una docena de tradiciones que han
avanzado en el desarrollo del campo de la difusién, entre ellas se identifican: Antropologia,
Geografia, Educacion, Marketing, Salud Publica, Sociologia Rural, Economia Agricola,
Ciencia Politica, Historia de las Religiones, Contacto Cultural y la Sociologia de la Moda,
entre otras. En la Epidemiologia médica es un tema frecuentemente estudiado. También
muestran gran interés en estudios de Folklore, Demografia e Historia del Arte. Katz expresa
que: “...en conjunto, la investigacion sobre difusion es (o ha sido) una forma de describir,

incluso explicar el cambio social y cultural” (1999:144).

Es importante mencionar que para Rogers, Singal & Quinlan (op. cit.) y Katz (op. cit.) en
su intento por teorizar el proceso de difusion, toman como punto de partida el trabajo de
Gabriel Tarde. Katz (op. cit.) destaca que Tarde en el cambio de siglo entre XIX y XX era
muy reconocido por sociélogos tanto europeos como estadounidenses, e influencié a gran
cantidad de académicos. De esta manera, Katz expresa que Tarde es irdnicamente
recordado por dos cosas que realizd, una es su duelo intelectual con Durkheim; en la que
defiende su psicologia social voluntarista de la accion contra las presiones normativas
exteriorizadas de este Gltimo. Y la segunda, es la eleccion del concepto poco utilizado
(actualmente) de imitacién como la base de su teoria general y, especialmente, para su

teoria de la difusion.

Tanto Rogers et. al. como Katz hacen referencia al estudio de Tarde llamado Laws of
Imitation (Leyes de la Imitacién) y destacan su gran influencia, pero ademas hacen un
repaso de sus postulados. En ese sentido, Katz se aventura a decir que si Tarde hubiese
usado la palabra “influencia” en vez de “imitacion” seria mucho mejor recordado y
aceptado. La idea de la influencia interpersonal esta implicita, en ocasiones explicita (inter-
mental es uno de los conceptos que usO) en Las Leyes de la Imitacién. Se reconoce que

utilizé el término “imitacion” porque ¢l realmente creia que los individuos interconectados
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(grupos y naciones) se copiaban unos a otros de una manera semi-conciente y que la

“invencion” y la “imitacion” eran las claves para el cambio cultural (Katz, 1999).

Tarde observd a la conversacion como el mayor elemento en la formacion de
uniformidades de opiniones y comportamientos. De acuerdo con el autor, las invenciones,
surgen de la interaccién de las élites en sociedades que provén tiempo libre adecuado y un
sistema que cubre al liderazgo contra las presiones populistas directas. Emergen de aquellos
lugares donde las innovaciones son emprendidas: desde las principales ciudades
densamente pobladas, desde élites institucionales (cientificas, clericales) quienes

interactlian intensamente, desde la nobleza o desde lideres democraticos.

Desde estas fuentes, las innovaciones se expanden en circulos concéntricos, fluyendo
suavemente hasta que se encuentran con barreras hostiles, ya sean naturales o culturales,
incluso la competencia por la invencion (Katz, op. cit.). La afluencia ocurre en etapas
“...un avance lento al inicio, seguido por un progreso acelerado y uniforme, continuado
nuevamente por un progreso disminuido hasta que finalmente se detiene” (Tarde, 1903:127;
citado en Katz, 1999). A este respecto, Tarde expresa que la propia tarea del sociélogo es
elegir indicadores de comportamientos, ideas, productos que estén asociados con similares

[3

y diferentes deseos y necesidades para “...trazar la curva de aumentos sucesivos,
paralizaciones o decrecimientos en cada nuevo o viejo deseo y en cada nueva y vieja idea,
como se expande y se consolida asi misma o como se desarraiga y se destruye” (Katz, op.

cit.).

Segun Katz (1999), su “logica” ley de la imitacion trata con lo que se podria llamar
“compatibilidad”, que es el mejor ajuste entre los atributos de un item que es difundido y
los atributos sociales y psicologicos de los potenciales adoptantes, todo lo demas
permanece constante. “Las leyes logicas operan cada vez que un individuo prefiere una
dada innovacion en vez de otra porque cree que esta mas acorde con los propdsitos o

principios que ha encontrado en su mente” (Tarde, 1903:141 citado en Katz, 1999:148).

De acuerdo con lo expuesto sobre el pensamiento y trabajo de Tarde, Katz (op. cit.) y
Rogers et al (op. cit), expresan que estas proposiciones son centrales para teorizar el

proceso de difusion. Por ejemplo, la difusién es afectada por la disponibilidad de unidades
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adoptantes compatibles. El flujo es facilitado por una estructura social compatible, el éxito
depende de la compatibilidad de un sistema de valores. También, las leyes “extra-logicas”
de Tarde tienen que ver, en primer lugar, con la direccion del flujo, tipicamente de superior
a inferior de lo que se ha llamado “trickle-down” (goteo) y, en segundo lugar, con la
proposicion general de que la difusién de las ideas precede a su expresion material. Insiste,
que los deseos (fines) preceden a los medios para su satisfaccion, las creencias preceden al
ritual, las ideas para la legislacion preceden su promulgacion en la ley. Desde estos
preceptos dados por Tarde, como ya se menciond, influenciaron a los trabajos posteriores
sobre la tematica de la difusion.

Los primeros estudios de difusion fueron realizados en el campo de la Antropologia a
finales del siglo XIX y principios del XX, dichos estudios estuvieron fuertemente
influenciados por la teorfa Difusionista* Katz, Levin y Hamilton (1963) expresan que hubo
un agudo contraste entre los difusionistas europeos y estadounidenses, estos ultimos
evitaron las grandes teorias generales del cambio cultural. En contraparte, su trabajo se
enfoco en investigar items especificos, trazando su distribucion en el espacio y, en la
medida de lo posible, en el tiempo. Los primeros trabajos se mantuvieron historicos y
descriptivos, aungue algunas generalizaciones importantes sobre los aspectos genéricos

fueron establecidas.

En este contexto, siguieron dos lineas de enfoques distintos. La primera, mas tradicional,
tratd la difusion entre sociedades, haciendo como una expansion historica de trazos
culturales y estuvo intimamente ligada a la fase de la Antropologia que asistio a la
controversia entre los que sustentan que determinados trazos comunes observados en las
diversas sociedades ocurrieran debido a invenciones y/o descubrimientos repetidos e
independientes y los que afirman el predominio de un proceso de difusion. En esta linea,

Cohen (1972) puntualiza que los estudios desde la perspectiva antropoldgica resultan de la

* La teorfa Difusionista fue un intento de comprender la naturaleza de la cultura en términos del origen de los
rasgos de la cultura y su propagacion de una sociedad a otra. Las versiones de pensamiento difusionista
incluyen la conviccion de que todas las culturas se originaron de un centro cultural (difusién heliocéntrica); la
vision mas extendida interpreta que las culturas se originaron a partir de un ndmero limitado de centros
culturales (circulos culturales); y, finalmente, la idea de que cada sociedad esta influenciada por otros, y que
el proceso de difusién es a la vez contingente y arbitrario (Winthrop 1991:82 citado en Goldstein, King y
Wright, s.f.). Asimismo, el difusionismo tuvo su decadencia desde principios del s. XXy hasta a principios de
la Segunda Guerra Mundial con la proliferacion de nuevas teorias con la intencion de superar el
etnocentrismo y la vision universalista de la cultura.
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necesidad de la comprension del desarrollo de las culturas y los cambios culturales que
resultan de estas. Rogers (2003) refiere la segunda linea de investigacion, que estd mas
centrada en estudios de caso en aldeas, tribus o villas primitivas, con base en observacion
directa, e intenta evaluar las consecuencias sociales de introduccion de innovaciones

tecnoldgicas que, frecuentemente, conducen a la ruptura de las normas culturales.

En la década de los veinte y treinta, comenzaron a surgir estudios de difusion en el area de
la Sociologia. De acuerdo con Katz, Levin y Hamilton (1963), las cuestiones teoricas que
orientaban estas investigaciones se vinculaban a la influencia de las metr6polis sobre sus
ciudades satélites, la accion de limites legales y naturales como barreras al proceso de
difusion y el patron espacial en circulos concéntricos como resultante de la accion de este
proceso. Este patron fue compartido con los antrop6logos, ademas de la suposicion
subyacente que la comunicacion informal entre los adoptantes fue siempre la clave para la

difusion.

Tanto en la Sociologia como en la Antropologia, se present6 un receso en los estudios sobre
difusién. Los antrop6logos desviaron la atencién hacia el problema de la aculturacion®, en
la cual se hace hincapié en situaciones en curso (en vez de historicos) de contacto
intergrupal, en patrones de rasgos culturales en vez de un simple item y, tipicamente, en
interacciones entre dos sociedades en lugar de los eslabonamientos de grupos conectados
(Katz, Levin y Hamilton, op. cit. 1963). No se tiene claridad sobre la causa que intervino en
los socidlogos para el receso en los estudios de difusion. Sin embargo, se cree que un factor
importante fue la revolucion en las comunicaciones que inicio con la rapida propagacion

del radio a finales de los veintes e inicios de los treintas que desvié la atencion.

Katz, Levin y Hamilton (1963) muestran un resurgimiento en el interés de los estudios de
difusion, en el contexto de la revolucion de las comunicaciones, estos medios masivos son
incapaces de influenciar a las personas (aunque pueden comunicarlos) tan directamente o
simultdneamente como se habia creido. En este sentido, si los medios de comunicacion no

son tan poderosos como originalmente se pensaba, el problema en el entendimiento de la

® Kroeber (1948) declar6 que la aculturacién comprende aquellos cambios en una cultura provocados por otra
y daré lugar a un aumento en la similitud entre ellas. Este tipo de cambio puede ser reciproco, sin embargo,
muy a menudo el proceso es asimétrico y el resultado es la absorcion (por lo general parcial) de una cultura
por la otra (Goldstein, King y Wright, s.f.).
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rapida transmision de nuevas ideas y comportamientos entre la sociedad se mantuvo (Katz,

Levin y Hamilton, op. cit., 1963).

Es asi, que el resurgimiento de los estudios de difusion se presentd en variados campos
como los socidlogos de la comunicacién, la sociologia rural, la educacion, salud publica,
estudios de mercado y folkloristas, entre otros. Cohen (1972), en relacién con dichos
estudios de difusion, dice que no hay un interés explicito o directo, sea en relacion con los

impactos del proceso o la consideracion de los factores espaciales que intervienen en él.

En el area de la Economia son pocos los estudios especificamente relacionados con la
difusion. Cohen (op. cit.) menciona que la principal preocupacion de esta area es con el
impacto de las innovaciones tecnoldgicas en el crecimiento y desarrollo econémico. Estos
trabajos, frecuentemente se refieren a la difusion de una innovacion en una determinada
industria, sin ninguna preocupacién con la distribucion espacial de dichas innovaciones.
Una de las excepciones mas conocidas es el caso de Griliches (1957, 1960, 1962), quien si

considera el componente espacial en sus estudios sobre la difusion del maiz hibrido.

En la breve revision sobre el desarrollo de los estudios sobre difusion en diversas
disciplinas de las Ciencias Sociales, Katz y Rogers dejan en claro su inquietud ante la poca
generalizacion de los resultados a través de las distintas concepciones tedricas, y 1o que aun
mas les sorprenden, es que al interior de las propias disciplinas tampoco existe una
unificacion epistemoldgica, lo cual de acuerdo con los autores, es una forma de decir que
existe una pobreza tedrica. En ese sentido, se presenta una paradoja en el trabajo, ya que el
namero de estudios sobre difusién sigue en aumento, mientras la formacion de una teoria
apropiada esta en aparente paralizacion. Para llenar estos vacios, se propone que en los

estudios de difusion se deben caracterizar:

1) La aceptacion,

2) en el tiempo,

3) de un item especifico, idea o practica

4) por individuos, grupos u otras unidades adoptantes (unidades
corporativas) enclavados en

5) canales de comunicacion,
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6) estructuras sociales (redes, comunidades, clases) y

7) valores sociales y culturales (Katz, Levin y Hamilton, 1963:240; Katz,
1999).

Cuadro 1.1. Elementos y caracteristicas en los estudios de difusion

Elemento Caracteristicas
-Esta es la variable dependiente; se habla de tiempo de aceptacion.
-Clasifican a los aceptantes en el tiempo que tardaron en aceptar el item, con relacién a
su grupo u otro distinto.

. -La aceptacion se define arbitrariamente; a menos que exista informacion sobre el tiempo

Aceptacion - . - " L
que sea factible, por ejemplo, la fecha del "primer uso™. Debe haber distinciones entre
“prueba” y “adopcion”.
-Asi, para algunos propositos la medida a utilizar seria el “uso sostenido” y para otros el
“uso permanente”.
-Algunos estudios de difusién han tomado una explicacion sistematica del tiempo. Se
basan en tres métodos:

Tiempo -El recuerdo donde el informante fecha la aceptacion personal.

-Registros que se tengan sobre el tiempo de aceptacion
-Inferencias, como por el ejemplo el método de datacion Carbono-14.

Un item, idea o
préctica

-Dar claridad al problema de especificar el item que se estudiara.

-Comprobar si el significado de un item para un individuo o un grupo es el mismo para
otros.

-Asimismo, si un item es parte de un complejo més grande de elementos a los cuales se
adhiere.

-Explicar la dimension en materiales y no materiales

Individuos, grupos u
otras unidades
adoptantes.

-En relacién con lo anterior, los items se pueden clasificar en términos de unidades de
adopcion, para quienes esté destinado y la funcién que llevan a cabo.

-Hay aquellas que se dirigen a personas individuales, pero existen aquellas que necesitan
ser adoptadas por grupos para funcionar (por ejemplo, el teléfono).

-Las unidades de adopcion funcionan como variable para facilitar o bloquear el flujo de
aceptacion.

Canales especificos de
comunicacion

-Es importante determinar los canales por los cuales se transmite la informacion, estudios
ocasionales notaban el rol de las carreteras, rutas de caravanas.

-Se diferencian canales de comunicacion en “interpersonal” y a través de la
“comunicacion masiva”.

-Ambos canales son complementarios, ya que para el estado inicial de “conocimiento”
del item, la comunicacion masiva es mas eficiente, pero para el estado de la “aceptacion”
la comunicacion interpersonal es mas influyente.

Estructura social

-El estudio de la difusién debe clasificar a los individuos de acuerdo con su relacion con
otras personas. Se intenta saber el tipo de ubicacion diferenciada que se tiene en la
estructura social, que se relaciona con el acceso y la adopcidn diferenciada.

-La estructura social constituye barreras en la cual un item se difunde. Distribucion en
diferentes estatus y roles que determinan los patrones de interaccién.

-Variaciones en las relaciones sociales son resultado de diferencias en el tamafio de las
ciudades y la densidad de poblacion lo cual afecta la velocidad y la extensién de la
difusion.

Sistema de valores
sociales y culturales

-Actitudes, valores y personalidad representan una de las mayores series de variables que
han sido relacionadas con la aceptacién de un item y se deben considerar en ambos
niveles, individuales y de grupo.

-La idea central es la de “compatibilidad” o “adecuado” entre la cultura del grupo, la
personalidad del individuo y los elementos de la innovacién propuesta.

Fuente: elaborado con base en Katz, Levin y Hamilton, 1963.
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Para moverse inductivamente de este paradigma se requiere un esquema de clasificacion de
contenido analitico para determinar los atributos del item difundido “objetivamente” desde
el punto de vista del observador y, “subjetivamente” desde el punto de vista del adoptante
potencial. EI movimiento inductivo ademas requiere de un esquema paralelo para
caracterizar los atributos del adoptante potencial, en términos de su conectividad a una

estructura social (redes, comunidad, clase) y sus actitudes y valores relevantes.

Se requiere, también, de un mapa de los medios de comunicacién y otras fuentes externas
en los cuales los adoptantes estan conectados, y una medida de tiempo para realizar un
seguimiento de la propagacion de la adopcion, la no adopcion, y fracasos para adoptar en el
tiempo y sobre el espacio. En el cuadro 1.1, se muestran los elementos expuestos

anteriormente y sus caracteristicas mas importantes.

En relacion con los elementos y caracteristicas expuestas en el cuadro anterior, los autores
enumeran algunas ideas puntuales sobre dichos elementos, para dar un mayor y mejor

panorama en los estudios de difusion. Estos son:

1) que la variable dependiente, la cual se ha llamado “aceptacion”, debe ser
definida con mayor claridad;

2) se necesita un ingenio considerable para determinar la fecha de aceptacion de
una innovacion por parte de sus adaptadores, ya que el “tiempo” es la clave para la
investigacién de difusion;

3) debe ser invertido un esfuerzo considerable en el desarrollo de un esquema de
“contenidos analiticos” para clasificar el “item” el cual esta siendo difundido;

4) debe prestarse atencion a las “unidades de adopcion” requeridas por un item,
para dar luz a la unidad que se prescribe o la unidad la cual es el blanco de una
campafia de comunicacion;

5) los “canales” interpersonales de comunicacion deben ser vistos como elementos
de la estructura social,

6) ese trabajo es urgentemente necesario en el estudio comparativo de un mismo

item en una estructura social diferente y, finalmente,
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7) la nocién de “compatibilidad” entre una “cultura” o personalidad especifica y
un item debe ser formulado mas estrictamente (Katz, Levin y Hamilton, 1963:
252).

Katz (1999) y Rogers, Singal & Quinlan (2009) expresan que se pueden identificar algunas
generalidades que permiten clasificar la variedad de estudios de caso sobre difusion en
elementos y caracteristicas que comparten, estos son: representar el proceso de adopcion de
las innovaciones como una curva en S con sus elaboraciones mas sofisticadas, la regla del
trickle-down (goteo) de los estratos altos hacia los bajos y la evidente necesidad de los
compafieros como refuerzo para la adopcion. Pero aun asi, la teoria se encuentra débil

(Katz, op. cit.).

De acuerdo con el concepto del trickle-down (goteo), expuesta por Tarde, se postula que la
difusion de ideas, objetos, items, se da de ciudades centrales hacia sus satélites y desde las
élites hacia las clases populares. Es una nocién que ha permanecido en algunos trabajos de
difusion, Sorokin (citado en Kantz, 1999) expone que el flujo de difusion se da de dos
maneras. Sorokin toma en cuenta lo expuesto por Tarde que la difusion se da en circulos
concentricos desde el punto de invencion; el primero explica que esto seria verdadero solo

cuando los medios de comunicacién y transporte fueran concéntricos, lo cual es raro.

En cambio, Sorokin insiste que la difusion sigue las rutas de viaje de hombres de negocios,
misioneros, académicos, viajeros, aventureros, periodistas y de hombres, mas que mujeres,
ya que segun ¢€l, el hombre toma el cargo de “relaciones exteriores” (Sorokin, 1941 citado
en Katz, 1999). En este sentido, Katz expone que Sorokin se inclina mas hacia Tarde que
hacia Marx en el rechazo de la regla que la difusion de las cosas precede la difusion de las
ideas o ideas de las cosas, €l se resiste a ambas generalizaciones; mas bien, él dice, que lo

que arriba primero depende de quien llegue primero, el comerciante o el misionero.

En este mismo sentido, Sorokin en respuesta a lo expuesto por Tarde, dice que la difusion

no se limita a una imitacion voluntaria; por el contrario, expone que:

...algunos valores son impuestos, algunos otros penetran en una poblacion
incluso antes de tener una idea sobre estos valores... (ellos) los quieren

porque han tenido contacto con ellos o porque se los han impuesto... por lo
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tanto, no se puede afirmar que en la penetracién de valores, el deseo personal
de tenerlos precede a la aceptacion externa de los mismos (Sorokin,
1941:634 citado en Katz, 1999:150).

Asimismo, Sorokin es escéptico sobre el uso universal de la “curva normal acumulativa”
para explicar el proceso de difusion. Como se puede observar, Sorokin expresa la vision
contraria a la que se popularizé en los trabajos de difusion, respecto al flujo que sigue
aquello que se difunde, no simplemente ver a la difusion como una accion que proviene de
las élites hacia los estratos populares, es importante tener claro que puede presentarse el
efecto contrario, desde estratos populares hacia las élites.

Los estudios de difusion formaron un interés importante en las Ciencias Sociales, de
acuerdo con la revision bibliografica expuesta anteriormente, se reconoce el paradigma que
ha sido el eje rector de dichos trabajos; al seguir los estudios de Rogers, Singal & Quinlan
(2009), Katz (1999) y Katz, Levin y Hamilton (1963) se puede decir que los elementos
principales que comprenden el paradigma surgieron a partir de las ideas presentadas por
Ryan y Gross en 1938 sobre el maiz hibrido. A partir de este articulo, se formé un
paradigma dominante que se extendio y se asentd como el principal. Los principales

elementos que lo conforman son:

1) La variable dependiente principal que se utilizé es el “acceso a la innovacion”,
que lo definen como el grado que un individuo u otras unidades de adopcién
presentan para ser relativamente mas propensas a adoptar que otras. Para fines
explicativos, la variable continua la dividen en categorias de adoptantes, como:
adoptantes iniciales (tempranos), mayoria inicial, mayoria tardia y retrasados.
Ryan y Gross, fueron los primeros en tomar estas categorias, pero no con estos
nombres.

2) El uso de la representacion gréfica de la curva en S para simular el proceso de
adopcion (Figura 1.1).

3) Los canales de comunicacion que se descubren en los varios y diferentes
estados en el proceso de decisién de adopcion de la innovacién, con mayor
importancia por parte de los medios masivos de comunicacion en el estado de

concientizacion-conocimiento y la comunicacién interpersonal, especialmente de
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los compafieros en el estado de la persuasion. Posteriormente, se puso mayor

atencion en el proceso individual de decision.

Los elementos enlistados del enfoque sobre difusion se produjeron en la Sociologia rural, y
se difundié a las demés disciplinas de las Ciencias Sociales. Al tiempo que dicho
paradigma se extiende, hubo otro estudio de gran relevancia, realizado por Coleman, Katz y
Menzel en 1966, quienes examinan el proceso de difusion de la tetraciclina, una droga
medicinal desarrollada por la empresa Pfizer; donde el director de marketing de la empresa
contraté a los socidlogos mencionados para determinar la efectividad de la publicidad de la

droga en revistas médicas (Rogers, Singal & Quinlan, 2009).

Figura 1.1. Curva en S de difusion.
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Fuente: Rogers, Singal & Quinlan, 2009.

Para dichos fines, los investigadores obtuvieron datos a traves de entrevistas personales con
virtualmente todos los médicos de cuatro pequefias localidades de Illinois. Ademas de datos
como prescripciones obtenidas en las farmacias, de esta manera conocian la fecha en que
cada medico prescribia la nueva droga. Esto representd un avance metodologico (porque se
obtenia el dato de adopcion actual, en vez de depender de la respuesta de “recordar” la

fecha del primer uso, como se daba en otras investigaciones).
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La tasa de adopcidn de la tetraciclina sigui6 la curva en forma de S, como el trabajo del
maiz hibrido. Donde se descubri6 que los médicos mas innovadores eran mas cosmopolitas,
ya que hacian frecuentes viajes a reuniones de médicos especialistas. De igual manera,
respecto al estudio del maiz hibrido, los medios masivos de comunicacion (como los
articulos en revistas de medicina) fueron de gran importancia para dar a conocer y
concientizar el producto, mientras que los canales de comunicacion interpersonal mediante
colegas fue méas importante para persuadir a nuevos médicos a utilizar la innovacion

médica.

La mayor contribucion de este estudio, segun Rogers, Singal & Quinlan (2009) fue
evidenciar a la difusion como un proceso social: los médicos que estaban més vinculados
en redes interpersonales adoptaron la innovacion mas rapidamente que aquellos médicos
mas aislados. Debido a que el significado de la innovacién médica fue socialmente
construido y se extendio a través de canales interpersonales de comunicacion entre colegas

médicos.

El paradigma de difusion se propagé rapidamente y fue utilizado por otros socidlogos. La
publicacion de Rogers en 1962 (Rogers, 2003), la cual es un libro general sobre difusion,
ayudo a extender la aplicacion del paradigma en disciplinas como Geografia, Economia,
Psicologia, Ciencia Politica y Comunicacion. A continuacién, se muestra como dicho
paradigma se introdujo en los estudios de Geografia, y coémo se ha implementado desde
distintas perspectivas; asimismo, se explican diversos topicos que se vinculan con el

conocimiento geografico.
1.2 Difusion en la perspectiva geografica: difusion espacial.

En el subcapitulo anterior se mostr6 como se desarrollé el estudio de procesos de
difusion en las Ciencias Sociales, donde la Antropologia destaca como el iniciador de este
tipo de estudios, que a su vez influencia a la Sociologia (especificamente la Sociologia
rural), y ésta es la que consolida y define el paradigma que posteriormente influenciara a las
demas disciplinas, entre ellas, la Geografia.
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1.2.1 Desarrollo historico del pensamiento de los procesos de difusion en Geografia.

Dentro de los diferentes enfoques de conceptualizacion sobre los procesos de
difusion, la Geografia representa mas una evolucién y expansion de conceptos a lo largo
del tiempo que generan rupturas abruptas entre las diversas corrientes. Dichas corrientes
han influenciado el trabajo geogréfico sobre este proceso, asi como al interior de la misma
Geografia se presentan todas ellas, las cuales se representaran en una linea del tiempo
(Figura 1.2).

Figura 1.2. Linea del tiempo de autores y corrientes en los estudios de difusion en la
Geografia y Ciencias Sociales.
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Eultural

Es importante lo que destaca Oliveira (1978) sobre los estudios de difusién, al mencionar
que dichas investigaciones no se limitan Unicamente a la difusién de innovaciones; otros
aspectos pueden ser encaminados dentro de este cuadro conceptual. Brown (1968)
menciona distintos topicos como: migraciones, descentralizacion industrial, expansion de
trazos culturales, flujos de mercancias, crecimiento de redes de transporte, re-localizacion

de establecimientos comerciales, localizacién de nuevas ciudades
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Brown (1968), Gould (1968), Oliveira (1978), Silva (1995) reconocen que los primeros
estudios sobre procesos de difusion al interior de la Geografia se da en la perspectiva
Cultural, los autores consideran que dicha dptica supone al proceso de difusion como parte
de un “todo” cultural complejo, el cual genera efectos que exceden el propio alcance del

flujo de difusion.

Se identifica a Sauer (1952) como el representante de estudios iniciales dentro de la
perspectiva cultural. Los cuales tienen una fuerte influencia por parte de la Antropologia,
donde se intentaba verificar “...si la configuracion del paisaje cultural, social o bioldgico es
el resultado de un proceso de difusion o de procesos de evolucidén que ocurren separada e
independientemente” (Brown, 1968: 42). El autor menciona aqui la falta de interés en la
formulacién de modelos de cambio de localizacion, ya que en los estudios descriptivos el

proceso de difusion actuante era de interés secundario.

Kniffen (1965), originé otra linea al interior de la Geografia Cultural, de acuerdo con Blaut
(1977), la teoria conceptual de la difusién en Geografia debe tanto a Kniffen como a
Hégerstrand. “Para Kniffen la difusion es explicada y prevista a partir de la teoria de la
cultura, por lo tanto, la cultura se concibe como un todo complejo, y no apenas uno o
alguno de sus elementos, se convierte en un conjunto de axiomas de la teoria de la
difusion” (Blaut, 1977: 349).

Asimismo, Hagerstrand (1952, 1953, 1965, 1966, 1967 citado en Oliveira, 1978 y Silva,
1995) fue el creador y figura de la linea de investigacion sobre la Informacién, para quien
la adopcion de una innovacion es basicamente el resultado de un proceso de aprendizaje.
Asi, la variable bésica en la explicacion del proceso es la “informacion”, que condicionara

normas de comportamiento y toma de decisiones.

En este sentido, es claro observar la influencia del paradigma que se formé desde los
estudios socioldgicos, donde las Ciencias Sociales se vieron envueltas en un proceso de
cuantificacion de sus métodos para poder resaltar su caracter “cientifico”. Por esta razon, se
dio un vuelco hacia metodologias cuantitativas para explicar procesos sociales, en este

caso, los procesos de difusion.
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Una de las mas importantes contribuciones de Hégerstrand, respecto al paradigma
influenciado por la Sociologia, fue dar importancia al enfoque geografico, al afirmar que
“...el enfoque espacial es apenas uno entre varios, y no puede ser aislado de los otros. Su
importancia varia con la forma de la distribucion de la poblacion observada y los medios de

comunicacion involucrados” (Oliveira, 1978: 87).

Segin Cohen (1972), algunos de los principales aportes de Hagerstrand son: (1) la
incorporacion explicita de la distancia en el analisis de la difusion de innovaciones, y (2) la

introduccidn de un enfoque cuantitativo y probabilistico.

En este sentido, Hagerstrand examina la curva de crecimiento, o curva en S, y observa que
dicha curva es un reflejo espacial de las etapas sucesivas de la difusion de un fenémeno,
compuesto de eventos espacialmente separados. Las otras dos regularidades son los efectos

de jerarquia y de contiguidad.

Otro elemento estudiado por Hagerstrand fue el nivel de resistencia de los adoptantes
potenciales. La resistencia tiene componentes tanto econdmicos como psicologicos, cuya
importancia relativa dependera del tipo de innovacion analizada, a las cuales se les presta

atencién mas adelante.

Hégerstrand construyd tres modelos del proceso de difusién, pero el autor Oliveira (1978),
se enfocd unicamente en el Gltimo por ser, en su consideracion, el mas completo y que

cubre los anteriores. Los presupuestos basicos del modelo son:

“a) apenas una persona de la poblacién adoptd la innovaciéon al comienzo del
proceso;

b) la adopcion no ocurrira en cuanto la resistencia no sea superada a través de la
recepcién repetida de informaciones personales transmitidas por elementos que
adoptaron la innovacién anteriormente, y

¢) la informacion sera siempre transmitida después de un intervalo de tiempo

constante” (Héagerstrand, 1953; citado en Oliveira, 1978:88).

El modelo es operado a través del uso de una técnica de simulacion Monte Carlo. La cual es

un método estadistico que se basa en la toma de variables aleatorias con la intencion de
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repetir o duplicar las caracteristicas y comportamientos de un sistema real, para en medida

de lo posible, analizar o predecir como van a evolucionar las variables.

Posterior a Héagerstrand, la conceptualizacion fue explorada por mas autores, por ejemplo,
Morril y Berry demuestran una transicion entre el enfoque de la informacion hacia el

enfoque del mercado (Oliveira, 1978).

Morrill (1968) tomd como base el efecto de contigiiidad para construir su modelo de ondas

de difusion, donde observa que en la practica es dificil encontrarse un patron de
ondulaciones claramente definido; dada la distorsion introducida por la interpretacion de

frecuencias que parten de diferentes origenes.

Figura 1.3. Ondas de difusion en distintos periodos de tiempo que pierden fuerza
respecto a la distancia.
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En dicho proceso se presentan tres hipotesis: a) en los periodos iniciales la tasa de
comunicacion es alta, pero la adopcion se sita en lugares cercanos al origen. En los
periodos finales, la tasa de adopcion sera mas baja y ocurre mas alejada del origen ubicada
en la frontera de la difusion; b) de igual manera, como se ha mencionado, se utiliza la curva
en S para describir el crecimiento proporcional de adopciones a lo largo del tiempo, se
identifican a varias distancias del origen, entre mayor es la distancia el proceso se retrasa,
alcanza proporciones finales bajas y lentas; c) el decrecimiento de la proporcion de

adopciones esta en funcion del alejamiento del origen, el cual se atenda con el paso del
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tiempo (Figura 1.3), asimismo explica que los puntos de contacto son independientes de

acuerdo con los periodos de tiempo en el cual se presenta (Morril, 1968).

Berry (1972) expuso un modelo de difusién de jerarquia entre ciudades. Mediante la
integracion del mismo se extendié por toda la jerarquia con la expansion de las
innovaciones en las areas de influencia de los distintos centros, el autor observa que,
“...evidentemente, la jerarquia urbana no es simplemente funcional sino también espacial.
Cualquier proceso de difusion jerarquica, por lo tanto, debe combinar los efectos tanto del

nivel jerarquico como el de localizacion relativa” (citado en Oliveira, 1978:89).

El modelo desarrollado es de caracter probabilistico y tiene como objetivo explicar las
relaciones entre la difusion de innovaciones y el crecimiento regional. Se proponen como
factores que dan origen a una difusion jerarquica, entre otros, un proceso de “busqueda de
mercado”, donde una industria en expansién explora oportunidades dentro de él,
secuencialmente de mayor a menor, un proceso de trickle-down, en el cual una actividad
abandona las mayores ciudades debido a los niveles de salario excesivamente altos y se
dirige a ciudades menores, donde los costos de trabajo son menores, un proceso de
“imitacion”, en que los empresarios de las ciudades menores copian a los de las ciudades
mayores. Otros dos aspectos complementan la base conceptual del modelo de Berry: el
presupuesto de que el sistema urbano sigue un patrén rank-size, y el de que un modelo

gravitacional estima adecuadamente los flujos de informacion entre ciudades.

Con el uso repetido, comenzaran a acumularse los casos para los cuales el modelo de
informacion no representaba resultados satisfactorios, llegando a la conclusion de no ser
éste suficientemente amplio. En este sentido, era preciso cambiar a un paradigma mas
extenso, para ello, la contribucion de Pedersen (1970) fue muy importante. El autor marca
bien la transicién entre el enfoque de la Informacién al de Mercado; delimitd su estudio a
las innovaciones que son, al minimo, potencialmente aceptables por todos o por la mayor
parte de la poblacion de un area dada. Pero lo més importante fue la introduccion de la
diferencia, que estaba implicita en los trabajos de Hagerstrand, entre innovaciones

empresariales e individuales (o domiciliarias en la terminologia de Pedersen).
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Las innovaciones individuales son aquellas que se difunden entre individuos o domicilios
(en el sentido de que mas de una persona constituye la unidad de adopcion) y que pueden,
en teoria, ser aceptadas por toda la poblacion. Ejemplos de este tipo pueden ser los bienes

de consumo durables (televisores, refrigeradores, automoviles, entre otros).

Las innovaciones empresariales, por otro lado, tienen reflejos en otras personas ademas del
adoptante y su familia. Dependiendo del tipo de innovacién, el empresario podra ser el
gobierno, un negociante, u otro tipo de organizacion o personas. La mayor parte de las

innovaciones individuales tiene una innovacion empresarial correspondiente.

Finalmente, él presenta dos diferencias importantes entre innovaciones empresariales e

individuales.

1) “La innovaciéon empresarial frecuentemente envuelve un riesgo mayor,
econdmico, social o politico, que el presentado por la innovacion individual
correspondiente;

2) Al paso que, en el caso de las innovaciones individuales, cada nueva adopcién
tiende a aumentar la velocidad de la difusion, la innovacién empresarial es
competitiva en el sentido de que su primera adopcion en ciudades de tamario
proximo al umbral (threshold) de la innovacion puede impedir adopciones
subsecuentes. En aquellas ciudades de tamario superior al umbral (threshold) se
puede esperar que haya aceptaciones repetidas. Asi, se puede concebir que la
innovacion empresarial es adoptada por la ciudad y se considera como innovacion
urbana” (Pedersen, 1970: 206).

La importancia de estas distinciones esta en el hecho de que fue a partir de esa base que
existié la posibilidad de postular que los patrones de difusion pueden ser explicados en gran
parte por decisiones empresariales, en vez de las interacciones sociales (Brown, 1975). El
autor con base en los postulados anteriores, propuso una nueva linea conceptual que
representa una transicion de perspectiva, ahora del enfoque de Mercado al de

Infraestructura.

En esta concepcidn, la adopcidn es vista como la tercera fase del proceso de difusion. Para

que ella pueda ocurrir es necesario que haya, en primer lugar, el establecimiento de
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agencias de difusion, a través de las cuales la innovacion sera distribuida para la poblacién
en general. En la segunda fase cada agencia de difusion pone en practica una estrategia para
inducir a la poblacién a adoptarla. Esa estrategia, junto con la actividad de otras entidades
que facilitan la adopcion, es llamada de establecimiento de innovacion. La tercera fase,
finalmente, es la adopcidn por parte de los individuos.

La localizacion de las agencias y la secuencia cronoldgica de su establecimiento determina
donde y cuédndo la innovacion estara disponible, esto condiciona las grandes lineas del
patrén espacial de la difusion. Este modo de operar implica la creacién de infraestructura, o
al contrario puede utilizar infraestructura pablica o privada preexistente: como los sistemas
de servicios, entregas, informaciones, transportes, electricidad, agua, entre otros. Las
caracteristicas de la infraestructura tienen, asi, gran influencia en la tasa de difusion y en el

patrén de localizacion resultante.

Se identifican dos situaciones ideales para procesos de localizacion de agencias de difusion.
Una es la estructura de propagacién mononuclear, donde una Unica entidad propagadora (o
varias actuando como una sola) establece un cierto niUmero de agencias. El proceso de
localizacion es semejante al de evaluar y ordenar localizaciones alternativas, empleando
criterios tales como: si es lucrativa, el mercado potencial de la innovacién, ademas de
restricciones de presupuesto, para escoger las localizaciones mas favorables para situar las
agencias de difusion. De esta manera, un Unico propagador determina las caracteristicas del
sistema de agencias de difusion y, consecuentemente, determina el patron basico de

difusion.

En una estructura de propagacion polinuclear o fragmentada, por otro lado, las agencias
son establecidas de modo independiente, y la localizacion de agencias corresponde
aproximadamente a la de su fundador. Puede ocurrir que la difusién polinuclear tenga
apoyo de un propagador central. Teniendo o no este apoyo, el establecimiento de agencias
en un contexto polinuclear es, es si mismo, un proceso de adopcion, al contrario de lo que

ocurre en el contexto mononuclear.

En cuanto a la integracion de los enfoques de Informacion y de Mercado en relacién con el
aspecto comportamental, se enfatiza en el proceso de toma de decisiones el cual ha
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contribuido en gran medida a las investigaciones de difusion, al clarificar los objetivos,
aspiraciones y motivaciones de aquellos que toman decisiones, asi como la influencia de
variables economicas y psicosociales (Golledge, Brown y Williamson, 1972 citados en
Oliveira, 1978). Para integrar todos estos enfoques, Maleck (1976) considera que las dos
primeras etapas del proceso de difusion (el establecimiento de agencias y el establecimiento
de la innovacion) se relacionan con el comportamiento de la empresa (o los empresarios),
por lo tanto, la tercer etapa o “adopcion” refleja el comportamiento de los consumidores El
autor hace una relacion entre la difusion de innovaciones para consumidores que son
adoptadas por las empresas o agencias de difusidn, y las innovaciones adoptadas por las

empresas para su propio uso (Oliveira, 1978).

De acuerdo con las relaciones entre difusion y desarrollo, Pedersen (1970:207) afirma que
“...uno de los principales objetivos de los estudios de procesos espontaneos de difusion de
innovaciones debe ser el encontrar maneras por las cuales el proceso pueda ser acelerado y
dirigido por acciones limitadas de gobierno™. En este contexto, MacKinson (1975 citado en
Oliveira: 94) llama la atencion al hecho de que “...si un estudio de difusion es relevante
para una politica econémica de desarrollo no debe ser olvidada una importante area de
investigacion, que es la manera a través de la cual la innovacion interactie, da lugar y es

consecuencia del desarrollo econémico y social”.

Una de las posturas mas claras de esta posicion es la de Berry (1972 citado en Oliveira,
1978:94): “...el papel de motor de desarrollo de los centros de crecimiento implica la
‘filtracion’, a lo largo de la jerarquia urbana, las innovaciones que promueven el
crecimiento y la expansion simultdnea de los beneficios derivados de este crecimiento,
tanto a nivel nacional, del centro para la periferia, como dentro de las regiones, a partir de

sus areas metropolitanas en direccion a la periferia intermetropolitana”.

(13

Dentro de esta linea, Hermansen explica que “...el proceso de desarrollo... puede ser
descrito convenientemente como la introduccion y difusion de ondas sucesivas de

innovaciones en un espacio funcional y geografico” (Moseley, 1974:3).

Asimismo, esta posicion sufrid severas criticas. Yapa (1977:41) expone el problema de que:

“...cuando el acceso social a los medios de produccion es limitado, la difusion de
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innovaciones empresariales en un nivel econdmico de la sociedad esta frecuentemente
acompafada por un proceso complementario de no-difusion en otro nivel. En tales casos,
una onda de difusion de desarrollo estard acompafiada por una onda paralela de
subdesarrollo”. Yapa reconoce que “quien lo adopta” depende, en gran parte, del acceso
social a los medios de produccién, una consideracion que es esencial para comprender la

no-difusion y el subdesarrollo.

El hecho es que la posicién de equiparar la difusion de innovaciones tecnoldgicas con el
desarrollo es peligrosamente simplista. El problema debe ser considerado en términos de
qué innovaciones se difunden y en qué estratos de la sociedad. Yapa (1977) muestra una
clasificacion de las innovaciones tecnologicas en tres grandes tipos: 1) las que aumentan la
productividad marginal del trabajo; 2) las que aumentan la productividad marginal de los
inputs materiales y 3) las que aumentan la productividad manteniendo la misma proporcion

en la combinacion de los factores de produccién.

Silva (1995), por su parte, da una nueva propuesta para los estudios de difusion, pero éste
desde el enfoque marxista a través del método dialéctico, donde se pone especial énfasis en
las condiciones de la vida material de la sociedad. En este contexto, el autor pone mayor
atencion en el rescate de la formacidn socio-econdémica para expresar la totalidad espacial
como un conjunto de fendmenos organicamente articulados e interdependientes,
condiciondndose reciprocamente. La difusion coexiste y supone formas espaciales y
periodos diferentes y contradictorios: un pasado y un futuro, en ese sentido, el autor

expone:

...la evolucién del espacio tiene, la difusiéon de innovaciones como uno de los
procesos de geografizacion de un conjunto de objetos y fendmenos sociales de
diferentes eras. Por lo tanto, la nocidén de espacio es una parte constitutiva e
incorporado por la idea del tiempo. Cada fendmeno socioespacial difundido tiene
su tiempo especifico dentro de una totalidad que se presenta como un mosaico de
eras. En este sentido, se tornan indispensables periodizaciones especificas para ese

fendmeno que genera una diferencia espacio-temporal... (Silva, 1995:45).
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La difusién de innovaciones constituye un fendmeno que somete al espacio a constantes
variaciones cuantitativas, en funcion de las necesidades del modelo de acumulacion de un
momento dado. La difusion de innovaciones técnicas y del capital no se hace de igual
manera en todos los lugares. Resulta de la especificidad espacio-temporal de cada lugar
dentro de la totalidad social. Se destaca la accion de determinados actores sociales a través
del proceso que origina nuevas formas, movimientos y contenidos de naturaleza social
sobre el espacio, organizandolo. Los elementos que Silva (1995) destaca relacionados al
proceso de difusion de innovaciones son: concentracion y dispersion, cada uno representa
la antitesis del otro. El proceso de difusion es caracterizado por cada momento historico, los
factores impulsadores son particulares a cada fase; selectividad espacial y el desarrollo de

los sistemas de transporte y comunicacion.

En resumen, la difusion de innovaciones se constituye en condicién y reflejo de la
produccion capitalista, siendo el espacio fragmentado y articulado la expresion material de
ese proceso. Se percibe que, el lugar se torna determinante y determinado por las practicas
espaciales que envuelven el proceso de difusion. Silva (1995) reconoce que no se puede
incluir la difusion de ideas u otros fendbmenos inmateriales que no tengan concrecion en el

espacio.

Silva (1995) hace una asociacion de las regularidades empiricas observadas por
Hégerstrand en el proceso de difusion de innovaciones a partir de relaciones
interpersonales, con los conceptos de Brown (1968) de difusion por contagio, jerarquia y

relocalizacion.
1.2.2 Patrones espaciales de los procesos de difusion.

Para asentar las bases de como se concibe a la difusion en la Geografia, Brown
(1968: 2) realiz6 una definicion al respecto, en especial desde la perspectiva espacial. En

este sentido, define a la difusion espacial “...como la propagacién (dispersién®) de un

fendémeno dentro de un area dada a través del tiempo”. En todos los casos, es esperado que

el modelo de localizacion o distribucion del fenémeno cambie a través del tiempo.

® palabra entre paréntesis por el autor.
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Al mismo tiempo, Gould (1969) expresa que los cientificos sociales en general y los
geografos en particular, no deben pensar en patrones y relaciones en un sentido simple y
estatico; por lo que se debe rechazar un enfoque exclusivo sobre la dimension temporal. El
ser humano en Espacio y Tiempo; ésta es el area de la difusion espacial, donde los procesos
son con frecuencia el centro de atencion a medida que tratan de lidiar con los problemas de

la dindmica espacial.

Al considerar la nocién comdn del problema del tipo de difusion, en la cual una idea,
simbolo, imagen o creencia se propaga a través de un grupo de personas, se piensa que un
rumor corre como una llamarada entre la poblacion. Inicialmente, solo algunas personas
sabran la idea o el rumor (Figura 1.4a), pero pronto serd comunicado a amigos y vecinos.
Los nuevos conocedores a su vez lo transmiten a sus conocidos (Figura 1.4b), y

gradualmente se esparce a través de la poblacion. Un proceso de este tipo se llamara

difusion por expansion, donde una idea o rumor se comunica por medio de una persona que
la conoce a una que no, el nimero total de conocedores se vuelve méas y mas grande con el

paso del tiempo.

Figura 1.4. Difusion por expansion.

O O O O
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Fuente: Gould, 1969.

No todos los procesos de difusion son del tipo de expansion. En muchos casos, un grupo
inicial de personas o portadores se moveran por cuenta propia (Figura 1.5a y 1.5b), asi que
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se difunden a través del tiempo y sobre el espacio a un nuevo conjunto de ubicaciones. Por

esta razon a este tipo de proceso se le llamara difusion por relocalizacién. Estos dos tipos

de difusion se pueden encontrar paralelamente. Brown (1968) muestra una definicion clara

y precisa:

1) Difusién de tipo relocalizacion: esta ocurre cuando algunos miembros de la
poblacién en el tiempo t cambian su localizacion del tiempo t al tiempo t+1.

2) Difusion de tipo expansion: esta ocurre cuando se agregan nuevos miembros a
la poblacién entre el tiempo t y el tiempo t+1 y se establecen de manera que se

altera el modelo de localizacion de la poblacion considerada en su conjunto.

Se reconoce que la difusion de tipo relocalizacion es equivalente al movimiento de un lugar
a otro el cual es constrefiido a un patrén particular, por ejemplo, hacia el exterior a partir de

uno o mas nucleos (Brown, 1968).

Figura 1.5. Difusion por relocalizacion.

a. Etapainicial. b. Etapa posterior.

Fuente: Gould, 1969.

El ejemplo mé&s comudn es la migracion, cuando grupos de personas se mueven de sus
residencias a otro lugar. Para ejemplificar lo anterior, Gould (1969) hace referencia al
proceso de poblamiento de Estados Unidos, que va en concordancia con el crecimiento

expansionista del pais; durante este periodo, nuevos inmigrantes se difundian sobre el
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territorio. En este periodo se pueden observar procesos de difusion por relocalizacion

simultaneos, pero con distintas velocidades y escalas (Gould, 1969).

Aparentemente, entonces, un marco conceptual y analitico que se aplica al movimiento en
cualquier direccion o patron también se aplica a la difusién espacial. En este sentido,
Brown (1968) abre el camino para un mayor uso de la teoria en distintas tematicas, por
ejemplo, la relocalizacion de establecimientos comerciales, comportamiento de viajes
urbanos y el comportamiento de busqueda espacial, también puede ser considerado, en el
mismo contexto, los temas tradicionales de la difusion espacial de migracion, difusion de

innovaciones y la propagacion de rasgos culturales.

Ademaés de ser caracterizado por un cambio en el patrén locacional, una caracteristica
importante de la difusion espacial (como se define por los gedgrafos) es que el nuevo

modelo locacional guarda algunas relaciones funcionales con la antigua ubicacion.

Finalmente, es necesario tener en cuenta el distinto cardcter de movimiento en la difusion
de tipo relocalizacién en comparacion con la difusion del tipo de expansion. En el primero,
el fenomeno de difusion en realidad se transfiere (0 mueve) de una localizacion a otra, y se
puede decir que se caracteriza por la transferencia de movimiento “actual”. En el segundo,
sin embrago, la ocurrencia del fendmeno de difusion en un lugar da pie a, 0 esta
relacionado con la ocurrencia similar posterior en otro lugar, pero la transferencia actual
nunca ocurre. En consecuencia, se dice que la difusion de tipo expansion esta caracterizada

por transferencia “asociativa”.

Asimismo, Gould (1969) reconoce que los procesos de difusion también son considerados
desde otras perspectivas. Al suponer que una enfermedad se difunde a través de la
poblacion por el contacto directo, una persona puede, de hecho, tocar a otras antes de que la
enfermedad pueda ser transmitida. Un ejemplo puede ser las enfermedades venéreas que
pueden alcanzar proporciones epidémicas, en muchas de las grandes ciudades. Se puede
hacer referencia a las enfermedades como contagiosas, y dicho término ha sido retomado

para caracterizar un tipo de difusion.
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Casi por definicidn, la difusion por contagio esta fuertemente influenciada por el efecto

friccional de la distancia. Muchas ideas y enfermedades son transmitidas a las personas

cercanas de aquellas quienes ya cuentan con ellas.

La simple distancia geografica no es siempre la mas importante influencia en un proceso de
difusion, para algunas ideas e innovaciones parece salta sobre personas y lugares. Tales

saltos de etapas suelen caracterizar procesos de difusion jerarquica (Figura 1.6), en la cual

grandes lugares o personas importantes tienden a obtener primero las noticias, y
posteriormente las transmiten a otros en escala mas baja de la jerarquia. Un ejemplo util en
este sentido, es la concepcion de ropa de moda que se origina en lugares como Nueva York,
Paris y Roma; posteriormente, se difunden a los grandes centros regionales de Europa y
Estados Unidos, y asi sucesivamente en la escala de centralidad jerarquizada de lugares
determinada por la perspectiva de mercado. Este tipo de comportamiento también se

presenta a escala personal e individual mediante una organizacion de jerarquia social.

Figura 1.6. Difusion jerarquica.

Fuente: Gould, 1969.

A partir de la explicacion anterior, es claro que la mayoria de los procesos de difusion no
son simples y no caen de forma clara y limpia en algun tipo particular. De acuerdo con los

contextos en los cuales se desarrolla, varios medios de difusion pueden operar
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simultaneamente con intensidades cambiantes; de igual manera, ocurren en distintas escalas

espaciales, lo cual es un elemento a destacar para comprender los procesos de difusion.

El esquema de la Figura 1.7 muestra un proceso de difusion en distintas escalas
geograficas, pero de una forma jerarquizada, donde las ciudades principales de cada nivel
influencian a aquellas que se encuentran cercanas o dependen de ellas. Pero como se ha
mencionado, se debe tener conciencia y cuidado que se pueden presentar distintos tipos de

movimientos de difusion, asi como la direccién del movimiento jerarquizado puede ser el

opuesto.

Figura 1.7. Esquema de difusion en escalas espaciales.

Nacional

Fuente: Hagerstrand, 1953 citado en Silva, 1995.

Por su parte, Brown (1968) realiza una contribucion al marco conceptual de la difusion

espacial, donde postula que una difusion espacial tipica consiste de seis elementos basicos:

1) un area o entorno y

2) tiempo el cual se puede dividir en intervalos sucesivos designados como t, t+1,
t+2, etc., ambos de los cuales contienen

3) un item que esta siendo difundido;

4) sitios donde el item es ubicado en el tiempo t, denominados como lugares o

nodos de origen;
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5) lugares en los cuales el item es localizado por primera vez en el tiempo t+1,
denominados lugares o nodos de destino; y
6) caminos de movimiento, influencia, o relacion entre lugares de origen y lugares

de destino.

El autor expresa que para representar graficamente las direcciones de movimiento,
influencias, relaciones entre lugares y nodos, se deben utilizar lineas unidireccionales o
“bordes dirigidos” (directed edges), donde los elementos de la difusion espacial pueden ser
vistos como gréficos lineales dirigidos los cuales explican los patrones de las conexiones

internodales que cambian con el tiempo.

A partir de dichos gréficos, se pueden representar o identificar los nodos que estan
conectados en una red y cuales no, ya que el grafico en si mismo representa el movimiento
y la relacion entre ellos. Al paso del tiempo, las conexiones y relaciones entre nodos puede
cambiar, en el sentido que aparecerdn nuevas conexiones Yy relaciones, y algunas que

existieron anteriormente pueden desaparecer.

Es asi, que si un nodo de destino se elige de manera aleatoria, el gréfico es definido como
“grafico aleatorio”, en cambio, si un nodo de destino se elige bajo ciertos criterios, lo que
hara mas probable que algunos nodos sean elegidos sobre otros, el grafico se define como
un “grafico sesgado”. Ya que las interacciones en el mundo real no son completamente

aleatorias; los graficos sesgados son los mas aplicables en la investigacion.

De acuerdo con lo anterior, Brown (1968) introduce el término “grafico dindmico” para
describir gréficos lineales dirigidos no estables, lo cual es un isomorfismo’ de la difusion
espacial. El autor muestra un ejemplo de dichos graficos y como se manejan para describir
patrones de difusion espacial, de tipo relocalizacion (Figura 1.8) y expansion (Figura 1.9).
Asimismo, explica a partir de “graficos dindmicos”, cdmo nodos de origen y destino se
interconectan en distintos tiempos de acuerdo con relaciones, vinculos e influencias que

mantienen entre ellos para que se permita el flujo de informacion y resulte en un proceso de

’ Se refiere a la caracteristica de construir modelos similares a un modelo original, esto con el fin de aumentar
o mejorar el desempefio de un sistema. En este sentido, Brown (1968) considera, de acuerdo con la visién de
difusion espacial mostrada en su libro; que los procesos que controlan la propagacion de muy diferentes
fendmenos, pueden llegar a tener similitudes estructurales en varios aspectos. Las congruencias estructurales
de este tipo se llaman “isomorfismo”.
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difusion. Del mismo modo, hace una clara diferenciacion del proceso de difusién a través

de la conceptualizacion de nodos y distinguirlos en “nodo de origen y nodo de destino”.

Figura 1.8. Difusion de tipo relocalizacion con graficos dinamicos.

Tiempo t Tiempo t+1

T

Figura 1.9. Difusion de tipo expansion con graficos dinamicos.
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® Indica una potencial localizacion del fenémeno que se difunde.
Indica la localizacion actual del fendmeno difundido durante el tiempo
® indicado.

Durante un tiempo determinado un estimulo se mueve del nodo de origen, al
e —3 o | principio de la flecha continua, para el nodo de destino en el extremo, y
resulta con el emplazamiento del fendbmeno de difusion en el nodo de destino.

o——Do Indica que el estimulo representado por la flecha punteada pasa durante un
periodo de tiempo anterior a la indicada con la flecha continua.

Fuente: Brown, 1968.
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En el nodo de origen, se deben tomar en cuenta dos aspectos importantes del
comportamiento, que es la frecuencia con la cual el item es emitido y la duracion de tiempo
que cada nodo mantiene un emisor o remitente. Aunque ambos son altamente variables de
acuerdo con la situacion particular que estéa siendo examinada, se pueden establecer algunas

reglas generales.

Se incluyen contribuciones conceptuales hechas por los epidemi6logos, como es el de
eliminacion y una clasificacion que se hace a la poblacion en: susceptibles, aquellos que
pueden contraer una enfermedad pero no la tienen en el presente; infectados, antiguos
susceptibles quienes tienen la enfermedad y la transmiten a los susceptibles; y removido
(eliminados) antiguos infectados que no transmiten mas la enfermedad a susceptibles. Los
removidos (removal) se determinan por muerte o aislamiento, y la tasa en la cual los

infectados se convierten en removidos es la tasa de eliminacion.

De acuerdo con lo anterior, Brown (1968) hace la analogia si dichos conceptos
epidemiologicos fueran aplicados a la difusion de innovaciones, la poblacion seria dividida
en tres grupos: no-adoptantes (susceptibles), adoptantes pasivos (removals-removidos), y
adoptantes activos (infectados). Por otra parte, explica la situacion de los nodos de destino,
donde en cualquier escenario de difusion algunos nodos recibiran el fendmeno de
penetracion antes que otros, y es importante entender qué tipos de caracteristicas estan

asociadas con la recepcion en momentos particulares en el ciclo de difusion.

Una de las principales caracteristicas que se identifican es el grado de “popularidad” de
cada nodo, Rapport (citado en Brown op. cit.) lo expresa como el grado de centralidad, el
cual puede ser econdmica, social y/o locacional. Sin embargo, la habilidad de un nodo de
destino para actuar sobre los estimulos recibidos es también importante. Esto puede ser
tratado al considerar las caracteristicas de resistencia. Aparentemente, la resistencia no
adquiere ningun patron espacial particular. No obstante, muchos estudios la han
relacionado a una variedad de caracteristicas econémicas y sociales y éstas pueden ser

consideradas en una investigacion de difusion espacial.

Usualmente, la difusion no ocurre sobre superficies lisas y homogéneas, ni tampoco el

espacio geografico cae en una teoria ideal de "superficie de transportacion”, donde el
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movimiento sea el mismo en todas direcciones. Por el contrario, existen circunstancias en el

camino, que alentan y alteran el curso de otros procesos que se difunde a través de un area.

Cuadro 1.2. Barreras y sus efectos en el proceso de difusion.

Barreras Formas Caracteristicas Ejemplos
Eran totalmente absorbentes,
pero en la actualidad su
Montanas, permeabilidad se ha | En ciertos momentos de
Fisicas desiertos, incrementado rapidamente, !a historia: fueron de gran
pantanos, lagos | como resultado de algunos | importancia para definir
y 0céanos. medios de  transporte Yy | procesos migratorios.
comunicacion, que hasta en
algunos casos se han eliminado.
Europa es generalmente
Donde las ideas se extienden a sacudida por este tipo de
) . .| barreras, y las nuevas
Linguisticas traves d.EI. habla, las diferencias ideas, ya sean culturales o
en el idioma pueden retardar : . .
enormemente su difusion. tecnologlcgs, se difunden
mucho mas lento que en
Estados Unidos.
Los metodos fisicos y
Culturales quimicos de control de
Religiosasy | Pueden frustrar o retrasar el | natalidad han tenido
politicas proceso de difusion. ritmos de aceptacién
bajos por barreras
religiosas.
Depende de los seres humanos | La mayor barrera del
R por medio de la toma de | proceso pueda recaer en la
Psicoldgicas . . .
decisiones para adoptar 0 | mente de los sujetos.
rechazar
Tipos de efectos en el proceso de difusion
El pulso de una innovacion es parado en seco. Se piensa que toda la
Absorbentes energia del proceso es absorbida en la proximidad de tales barreras,
de modo que se detiene el proceso de difusion.
A veces la ola de innovacién golpeara la barrera y ésta sera rebotada.
Refraccion A menudo podran canalizar la energia de un proceso de difusion e
intensificarla en un &rea local.
En la mayoria de los casos, las barreras no son absolutas. Permite que
Permeables parte de la energia del pulso de difusion avance, pero generalmente
disminuye la intensidad del proceso en un area local.

Fuente: elaboracion con base en Brown, (1968); Gould, (1969); Oliveira, (1978).

Al entender a los procesos de difusion como “ondas de movimiento”, de acuerdo con Gould

(1969) se presentan tres efectos basicos, los cuales se muestran en el cuadro 2.1, asi como
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los tipos de barreras y los efectos que causan, en ese sentido, se identifican como barreras a
aquellos elementos que distorsionan dicho proceso de acuerdo con el item, idea o

innovacion que se esté difundiendo.

En conclusion, los procesos y patrones espaciales asociados con la difusion no son
particulares, tampoco se ajustan exclusivamente a un tipo de patrén especifico; de este
modo, para poder examinarlos y explicarlos en forma comprehensiva, deben ser observados
y estudiados como procesos complejos. De acuerdo con la concepcion de las barreas, en
especial las identificadas como culturales, se les debe prestar la importancia necesaria para

comprender la influencia real que generan en los procesos de difusion.
1.3 La difusion espacial en la perspectiva cultural.

En el presente subcapitulo, se muestra coémo se conciben los procesos de difusion
desde la perspectiva cultural, para asentar las bases tedricas y metodoldgicas que dan

soporte a la presente investigacion.

La difusién o la propagacion de la cultura de un punto de origen a otros lugares y personas
pueden ocurrir a través del contacto personal, la migracion, el comercio, las guerras o la
comunicacion masiva. La difusion es uno de los principales impulsores del cambio cultural
y, sucesivamente, un cambio geografico. Moldea (y remodela) la forma, funcién y
significados de regiones y paisajes; el sentido del lugar e identidad de las personas dentro
de su comunidad local y el resto del mundo; ademas de la distribucion espacial de rasgos y

practicas culturales (Alderman, 2012).

De acuerdo con Alderman (Ibid.), el entendimiento importante y controversial que la
propagacion de la cultura juega en la actualidad es una habilidad esencial para el siglo XXI.
En ese sentido, desarrollar un entendimiento critico de la difusion requiere que se adopte
una explicita perspectiva geogréafica. La difusion cultural no es un proceso monolitico, sino
mas bien toma una variedad de manifestaciones, patrones y consecuencias que varian de

lugar a lugar.

Brown (1968), Blaut (1977), Oliveira (1978), Silva (1995), mencionan que Hagerstrand

estaba claramente consciente, como algunos otros no, que la forma espacial es el resultado
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de un “proceso cultural”. En el intento de explicar la forma en evolucion de una difusion,
adopté una estrategia habitual para teorizar, al aislar un componente de un proceso
subyacente, donde la variable contaba con dos caracteristicas: parece ser importante, que
tiene un gran poder explicativo, y esta sujeto a expresiones matematicas. Este componente

fue la informacion, o mejor dicho, la comunicacion de informacion sobre una innovacion.

En este sentido, Blaut (1977) explica que el término, “teoria de la difusién espacial” se
relaciona con un trabajo especifico: el intento por explicar la propagacion espacial de un
rasgo innovador en una region, usualmente con la ayuda de modelos matematicos, que
representan mas bien dos curvas de adopcion dimensionales, algunos probabilisticos, otros

deterministas.

Como se ha visto en el presente capitulo, Hagerstrand introdujo los primeros modelos y
argumentos basicos para su uso® los cuales han sido tomados y reforzados en
investigaciones posteriores sobre difusion espacial de innovaciones, a lo que Blaut (1977)
define como difusion Hégerstriana para indicar su problema y teoria, y distinguirla de otros.
De este modo, en las teorias Héagerstrianas el poder de la difusion recae en la propagacion
de informacion, y otras variables culturales son relegadas al estatus de “factores de
resistencia”, o barreras, y a la mayoria se les considera estar distribuidas al azar y sin

importancia.

Por ejemplo, en el trabajo de Hégerstrand (en el corazén rural de Suecia) presentaba un
espacio culturalmente uniforme, con una poblacion de adoptantes potenciales quienes
poseian generalmente los medios técnicos y econdémicos para cumplirla, y una serie de
innovaciones las cuales tenian una utilidad demostrable. La informacion fue en esencia la
variable faltante, el Unico elemento necesario para poner el proceso de difusion en
movimiento (Blaut, 1977). Blaut (1977) indica algunos problemas sobre los intentos de
generalizar las bases de informacion, o aplicarla en campos y épocas culturalmente alejadas

del modo de vida Occidental. Estas dificultades provienen del tipo de teorias implicitas que

8 Hagerstrand introduce los modelos al estudio espacial desde la perspectiva geografica, como se menciond en
el primer apartado de este capitulo, también estos modelos fueron utilizados en la Sociologia, que
posteriormente se consolidaria como el paradigma dominante en los estudios de difusion.
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hay que adoptar cuando se trata de aislar a la categoria de "informacién" y tratarla como

una variable independiente para una teoria general (por lo tanto, intercultural).

De la misma manera, menciona que se perpetra una teoria elitista de forma preocupante en
relacion con la eficacia causal del conocimiento -mas precisamente, de aprendizaje
cognitivo- en comparacion con el papel de otros elementos culturales tales como valores, la
estructura social y las condiciones econdmicas. Se propone que un modelo de difusion en el
cual se aisla la informacion como variable independiente y universal no es una simulacion
real del cambio geogréafico del mundo; es una simulacién de un modelo psicolégico

particular del mundo, y de hecho, es un modelo altamente etnocéntrico®.

En este sentido, en relacion con la critica que hace Blaut, Stutz (2006 citado en Alderman
2012) coincide en que los estudios tradicionales a veces caracterizaban a los no adoptantes
como resistentes quienes eran irracionales o rezagados, en una vision antagonica y
etnocéntrica en contra de culturas tradicionales y no-Occidentales. Muchas de estas fueron
tratadas como inferiores durante los periodos coloniales e incluso en los postcoloniales. La
resistencia a la difusion resultaba de la legitimacion de diferencias en modos de ver el

mundo Yy prioridades culturales (Alderman, 2012).

Por ello, Blaut (1977) sefiala que no es sorprendente cémo la teoria de la difusion de
informacion, al ser aplicada, se identifique como difusién exitosa aquella que se presenta en
individuos  excepcionales (“agentes de cambio”, “agricultores progresistas”,
“cosmopolitas”) y en instituciones las cuales difunden la informacién. De la misma forma,
las investigaciones sobre algun tipo de difusion en areas no-Occidentales se ofrecen como
una ideologia de desarrollo, lo cual hace mayor énfasis en la asistencia técnica que en el

control de los recursos (Blaut, op. cit.).

Con el fin de comprender el impacto de la difusion de la cultura, primero es necesario ser
conscientes que la propagacion de una innovacién no opera en el vacio, sino dentro de los
limites de un sistema social, la naturaleza exacta de este sistema social depende del tipo de
innovacion que se considera: por ejemplo, "...en la mayoria de los estudios de cultivo, el

sistema social se define como una comunidad agricola, a menudo un condado. También es

® Para ampliar el conocimiento sobre este tema, ver Blaut, 1970.
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posible pensar en el sistema social en términos de edad, el ingreso, la clase social o
cualquier otro criterio de la segmentacion del mercado " (Robertson, 1971 citado en
Dubois, 1972:843).

Alderman (op.cit.) expresa que existen maltiples y a veces contradictorios caminos en los
cuales las ideas culturales circulan globalmente e intersectan con las vidas y geografias
locales. En ese sentido, muestra que los gedgrafos tradicionalmente se han acercado al
estudio de la difusion y destaca el reciente desarrollo en la geografia cultural critica para la

generacion de nuevos caminos para su estudio.

En ciertos casos, el proceso de difusion de la cultura no siempre es aceptado: por ejemplo,
en la cuestion de la expansion global de las corporaciones, algunas personas creen que
mejoraran y empoderaran sus vidas, en cambio hay quienes perciben que este tipo de
cambio cultural como una amenaza a las tradiciones y la formacion de un terreno para las

protestas sociales.

En otros casos, la difusién de la cultura no siempre es interpretada y adoptada literalmente
como lo fue en su lugar de origen. Cuando una idea es trasplantada de un lugar a otro, no
necesariamente se acepta. Algunos cambios culturales deben ser selectivamente
modificados por la comunidad receptora. El resultado es un “hibrido cultural”, es una
reformulacion figurativa de la cultura global dentro de las costumbres y sistemas de

creencias locales.

Tanto el enfoque de la Geografia Cultural como el de Analisis Espacial, estudian la
difusion en diferentes escalas (culturas regionales contra adoptantes individuales) y utilizan
distintas metodologias (andlisis del paisaje contra modelos y simulaciones). El analisis mas
critico de la difusion reconoce que no solo es un proceso espacial que ocurre entre
ubicaciones, sino que ademés simultaneamente ocurre un proceso social entre diferentes

grupos culturales.

Desde la perspectiva de la Geografia Cultural, con las transformaciones epistemoldgicas
que ha sufrido, muestra nuevos caminos a los acercamientos tradicionales sobre estudios de
difusion. Se plantea que la Geografia Cultural, en lugar de efectuar estudios de la

distribucion regional de items, es una examinacion de préacticas sociales y relaciones que
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construyen lugares, paisajes, el espacio socialmente construido. En este sentido, se cree que
la sociedad y por ende su geografia, es caracterizada por la diversidad y multiples intereses
méas alla de ser un todo comun y unitario, al respecto se puede destacar la obra de
Rosendahl (2012) en la que expone la naturaleza de la politica de la religion en distintas
espacialidades y temporalidades y como se difunde en el territorio brasilefio.

De acuerdo con Blaut (1977), la conceptualizacion de la teoria de la difusion desde el punto
de vista geografico le debe mucho al trabajo de Fred B. Kniffen, como la teoria formal le
debe a Hagerstrand. El objetivo del autor es llamar la atencion sobre ciertos principios
generales que emergen del trabajo de Kniffen, las cuales se apoyan en la necesidad que
existe en la teoria de difusion, generar mayor claridad, profundidad y amplitud. La claridad
es en parte una cuestion de nitidez en la definicion de las variables. La determinacion es
particularmente aguda si un rasgo cultural de difusién se identifica y se encuentra
facilmente, si se produce en unidades claramente distinguibles, y si en cada caso es

relativamente permanente o posicionalmente estable.

En relacion con lo expresado anteriormente, Kniffen pone especial atencion al
establecimiento de formas materiales, como viviendas, puentes y ferias. Pero ademas se
interesd con los trazos inmateriales de la cultura (como el lenguaje) si la definicion del

rasgo es conceptual y operativamente aguda (Blaut, 1977).

Una vez mas, la claridad es ademds, en parte, una cuestion de perspicacia en el
reconocimiento de los tipos o categorias. La teoria formal tiende a depender de las
caracteristicas de la difusion para las cuales una simple presencia o ausencia de juicio sera

suficiente.

La mayoria de los procesos de difusion, sin embargo, no envuelve la adicién de nuevas
caracteristicas o variables emergentes, sino mas bien la transformacion de las caracteristicas
existentes. Estas modificaciones no se pueden modelar hasta que el problema de distinguir
las diferentes formas taxonomicas de una caracteristica se hayan resuelto y para este

problema, el trabajo de Kniffen proporciona un paradigma metodologico (Blaut, 1977).

Para Kniffen, de acuerdo con Blaut (1977), la difusion es explicada y predicha desde la

teoria de la cultura; por lo tanto, es observarla como un todo complejo, no solo uno o
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algunos de sus elementos, se convierte en el axioma establecido para la teoria de la
difusion. Por supuesto, el efecto de la cultura en el proceso de difusion no puede ser
uniforme (aunque lejos de ser caprichosa), y, puesto que no existe ain una teoria general

para predecir este efecto, no se tiene ninguna base general para la prediccion de la difusion.

En este sentido, Alderman (2012) expone gue el enfoque principal de esta perspectiva es la
politica de la cultura, ya que los grupos sociales difieren y a veces compiten entre ellos, en
la manera que perciben, dan sentido y forma al mundo. La politica rodea la difusion de
ideas culturales. El autor despeja la idea que el concepto de politica no solo se limita a los
gobiernos y el rol que las naciones juegan en facilitar o limitar la propagacion de la cultura,
aunque es importante. Mas bien, politica se define como la difusion se invierte con
diferentes significados, positivos y negativos, y como la propagacion de la cultura esta

abierto al control, negociacién y lucha social (Ibid.)

Como muestra Blaut (1977), la teoria formal enfatiza la difusion en un sentido directo a la
propagacion de la adopcion en una region definida. El proceso inicia cuando la
caracteristica aparece en la region y no antes. El proceso termina, ordinariamente, en las
fronteras regionales. En el caso de la difusion Héagrestriana, las fronteras son los limites

exteriores del flujo de informacion.

La difusion como un fendmeno general es mucho mas grande en extension espacio-tiempo,
y asi debe ser la teoria. En términos de periodo historico, se quiere comprender la manera
en que un rasgo entra por primera vez en una region, y esto requiere un analisis de las
fuerzas culturales relevantes, muchas de las cuales operan antes del momento de la
adopcion inicial. En términos de escala geogréafica, se desea comprender la forma en que un
rasgo se comporta en todo un sistema de regiones. Para responder estas preguntas, un
modelo de la transicion intrarregional puede ser de poca ayuda. A menudo el modelo sera
atil, de hecho, para ajustar cada transicion como un evento instantaneo, y organizar el
proceso general como un salto de frontera 0 como un problema de la red de barreras en un

sistema celular de regiones uniformes (Ibid.).

Desde otra perspectiva, la propuesta de Kniffen nuevamente provee una base firme. Por un

lado, no esté restringido en cuanto al alcance histérico o geogréfico. Por otro, se basa en el
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concepto de areas culturales, regiones formalmente uniformes montadas en jerarquias, que

se extienden desde el nivel micro al nivel de la Cultura Mundial.

El cambio dentro de un area cultural especifica es la preocupacion principal de
investigacion para Kniffen, pero no existe una preferencia a priori para estudiar uno u otro
patron de cambio: si una region sufre un proceso de difusién Hégerstriana o una transicion
espacial uniforme, rapida o lenta, afectara el tipo de explicacion, pero no la naturaleza del
problema.

Coincide con la idea que presenta Alderman, al decir que la difusion es un encuentro social,
al tomar la nocién de Louise Pratt (1991 citado en Alderman, 2012) de “zonas de contacto”
las cuales son espacios sociales donde las culturas se encuentran, se unen e incluso chocan
entre ellas. Un balance desigual de poder frecuentemente caracteriza estas zonas, la
propagacion de la cultura llega a dominar grupos locales, aunque puede haber espacio para

la adaptacion selectiva e incluso la resistencia a la difusion.

El autor expresa que aunque se vea a la difusiébn como zonas de contacto culturales no
necesariamente significa que se abandonen los principios tradicionales de importancia para
la investigacion sobre difusion. Al contrario, es necesario combinar los enfoques
tradicionales los cuales se centran en los patrones espaciales y los procesos de difusion, con
un gran reconocimiento de las condiciones sociales, consecuencias y la politica que

subyace en la propagacion de la cultura.

Alderman (2012) destaca la importancia de identificar el corazén cultural de una
innovacion o una idea. El corazon es el area en la cual una idea se desarrolla y desde la cual
se propaga a otros lugares. Tradicionalmente, la palabra corazon ha sido usada para
referirse a las areas de origen que juegan funciones particularmente consecuentes en el
desarrollo cultural del mundo. Es un concepto que se retoma del trabajo de Carl Sauer en la
que destaca poderosos centros culturales que fueron responsables del desarrollo y
dispersion de la agricultura en el mundo, de este tipo de corazones, emergen cosas como la
religion, el uso del acero, herramientas y armas, estructuras sociales altamente organizadas

e innovaciones agricolas.
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El término de corazones culturales no necesita ser reservado a un limitado nimero de
ubicaciones importantes, como Blaut (1977) realizé una atil distincion entre el estudio de la
difusion cultural y la filosofia elitista del “difusionismo” la cual sostiene que el flujo

progresivo de ideas solo proviene de algunos centros permanentes de innovacion.

El autor se refiere a la innovacién como un proceso histérico y geografico especifico y
puede darse en cualquier sitio. Las ideas culturales originadas fuera de una historia de las
relaciones sociales se basan en entornos y lugares particulares, las cuales todas son
importantes. Aunque las ideas generalmente se originan desde personas y lugares de poder
debido a las ventajas en su ubicacion, también las innovaciones se pueden originar desde
abajo hacia arriba. Una vision interesante sera estudiar el rol que juegan personas y lugares
histéricamente marginados como corazones culturales de una innovacién, a lo que se le
denomina “trickle up”, para dar referencia del efecto opuesto al “trickle down”. Identificar
el origen social de la propagacion de una idea no siempre es bien definido. En algunos
casos, el origen cominmente percibido de una innovacion podria ser incorrecto. El autor se
basa en Mitchel (2000, citado en Alderman, 2012) y menciona que el paisaje cotidiano por
lo general oculta claves de su origen y desmiente las luchas sociales que entraron en su
construccion. Definir las invisibilidades e incluso las historias tragicas que elevan los

productos culturales cotidianos es valioso para trabajos en el futuro.

En algunos casos, los origenes culturales pueden ser completamente fabricados. En este
sentido, el entender cémo los gobiernos nacionales y las corporaciones reescriben los
origenes culturales permite investigar el rol de la representacion selectiva de un lugar, su

publicidad y el nacionalismo (Gold, 1994 citado en Alderman, 2012).

Ante esta vision y la apertura de otro paradigma en el estudio de los procesos de difusion,
es importante destacar la perspectiva que aborda la Geografia, y que favorece el estudio de
los impactos ecologicos Yy las politicas de la difusion cultural dentro de entornos sociales y
regionales particulares. En algunos ambientes, la cultura local no se resiste completamente
a la idea difundida pero la altera o adapta para acomodarla en su forma de pensar (Ormrod,
1992 citado en Alderman, 2012).
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El uso de mapas como documento de entendimiento del proceso de difusion es relevante en
la investigacion geogréafica y la docencia. El representar cartograficamente y explicar los
mecanismos de difusion seguira siendo una llave importante de la disciplina. Sin embargo,
el autor expresa una inquietud importante, el énfasis ha sido simplemente mapear y medir
la propagacion de rasgos e innovaciones, lo cual tiende a centrarse en el origen y las vias de
propagacion de las ideas, y se presta menos interés a los actores sociales, los grupos

adoptantes y como reaccionan al posible cambio cultural.

En ese sentido, actualmente la Geografia esta redefiniendo el concepto de difusion en
términos de politicas culturales, donde se mueve del enfoque de solo mapear y explicar los
flujos de innovaciones a la consideracion de procesos sociales y zonas de contacto detras de
la propagacion de la cultura. Para realizarlo se requiere: (a) investigar las historias y luchas
sociales que dan lugar a una innovacion y que impulsan la representacion de origenes
culturales, (b) incorporar la diversidad racial/étnica y activar la concepcion de escala dentro
de los procesos de difusion, (c) el reconocimiento de las formas distintas que la distancia
fisica y social y el apego al lugar se convierten culturalmente importantes en la difusion, y
(d) explorar los madaltiples caminos que la tradicion local y las culturas difundidas

globalmente interacttan y forman entre ellas (Alderman, 2012).

La utilizacién del mapa es una herramienta importante para la explicacién de procesos de
difusion, al tener en cuenta la precision de incluir las variables sociales y culturales para no
limitarse meramente a la descripcidn, sino demostrar y representar el movimiento (flujos de

difusion) en los contextos que se intentan explicar.

De la misma manera, lo expuesto en el presente subcapitulo abre la posibilidad de emplear
métodos y metodologias cualitativas que puedan enriquecer y fortalecer la produccién del
quehacer geografico, al aumentar las posibilidades de produccién cientifica social y cultural
al no limitarse a las metodologias cuantitativas que habian sido las predominantes sobre los

estudios de difusion.

En este sentido, Meyer (2004) propone varias opciones metodoldgicas para extender la base
del conocimiento sobre la difusion. Que tanto el campo de estudio cuasi-experimental y la

integracion de métodos cualitativos son prometedores para el desarrollo de investigaciones
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sobre difusion. Cada uno representa la importante dimension del tiempo en formas que no
han sido enfatizados anteriormente, y como resultado, cada uno permite potencialmente al
investigador explicar con méas detalle la secuencia de eventos que conduce a los resultados
del proceso de difusién. Dichos métodos, sin embargo, representan un reto para el
investigador, en el sentido de pensar la investigacion de formas nuevas. Mientras en el caso
de los estudios cuasi-experimentales, es necesario controlar estratégicamente el proceso de

difusion, en los métodos cualitativos se intenta tener un menor control de él.

A partir de las ideas sobre la apertura a diversas opciones metodoldgicas, la metodologia
cualitativa aporta herramientas que acercan al investigador a nuevos temas investigativos
sobre procesos de difusion y en el cual se puedan emplear métodos que contribuyan al
mejor entendimiento de los procesos, en general desde las Ciencias Sociales y en particular

desde la Geografia, especificamente la Geografia Cultural.

Estudiar dichos procesos desde la perspectiva de la Geografia Cultural abre la posibilidad
de analizar y explicar procesos sociales que influyen en las dinamicas espaciales y
temporales de los sujetos y como estos influyen en la reconfiguracion de los contextos
culturales de los lugares, regiones y territorios en los cuales se desenvuelven. El concepto y
la nocion de la escala geografica es imprescindible para identificar las variables temporales
y espaciales en los cuales se delimitaran el flujo de difusion. El cual podra ser expresado
cartograficamente para observar, analizar e interpretar los flujos de difusion que
representen la movilidad del objeto o sujeto(s) el cual se quiere estudiar, tanto elementos
materiales como inmateriales (a los cuales se les debe dotar de caracteristicas tangibles que
permitan observar los hechos y procesos), que permita descifrar y determinar el
comportamiento de los flujos sobre el espacio geogréafico, social y cultural.
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Capitulo 2. Construccion, institucionalizacion y difusion del martirio y los santos: la
formacion del culto a Toribio Romo.

En el presente capitulo, se detalla el entendimiento y comprension del proceso de
difusion y el movimiento de las ideas y practicas culturales del ser humano; en ese sentido,
se muestran rasgos distintivos sobre la conformacién historica del Cristianismo, sus
precedentes basicos y su difusion geografica en el Mundo; se analiza y puntualiza en el
contexto que compete a esta investigacion: la formacion del culto a Toribio Romo en

México y su difusion geogréafica hacia Estados Unidos.
2.1 Institucionalizacion del martirio y los Santos como sistema de creencia.

A continuacién, se revela una vision histérico-geografica en la formacion del culto a
Toribio Romo la cual responde, de manera general, a la conformacion del Cristianismo. El
interés no radica en hacer un estudio histérico, de lo cual existe una amplia literatura; mas
bien a partir de ella se efectuara una recopilacién de hechos que formaron a la institucion
para identificar de qué forma se constituyeron los preceptos basicos de la creencia en el
martirio y el culto a los santos, desde dicha base se explica como estas ideas se difunden
como una practica doctrinal que muta de acuerdo con las condiciones a las que se presenta
(histéricas, sociales, culturales, geogréficas) y da origen al caso de estudio de la presente
tesis.

2.1.1 Etapa inicial de Cristianismo y proceso de difusion.

Hay que entender los origenes del pensamiento que conforma la doctrina cristiana y
sus posteriores acciones. Rubial (1998) expresa que el Cristianismo a lo largo de sus
primeros tres siglos se consolidé tomando elementos de las distintas corrientes culturales
presentes en el Mediterraneo y el Cercano Oriente; el zoroastrismo, el judaismo y el
helenismo le dieron sus bases filoséficas y morales y de las religiones de su entorno tomé
practicas, rituales y creencias. Lo que dio origen a diferentes versiones del Cristianismo,
que poseia diferentes percepciones sobre la figura historica de Jesus: Rubial (Ibid.) define

como “los cristianismos” a las diferentes versiones del Cristianismo difundidas.
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Una base significativa de dicho pensamiento y ejemplo de la conformacion y, una vision
particular sobre quien posteriormente sera la figura de Jesus, se remonta al pueblo judio y la
idea de ser un “pueblo elegido por Dios”, corriente surgida con Moisés, la cual se
desarroll6 con los reyes David y Salomon (siglo X1 a.C.). Sin embargo dur6 poco el papel
de pueblo vencedor, solo durante el periodo de los reyes antes mencionado, ya que las
sucesivas conquistas de su territorio por asirios, babildnicos, persas, macedonios y romanos
lo convirtieron en un “pueblo victima”. Dentro de este contexto, surge la idea de un Mesias
salvador, “...la formacion de una religion moral en contraposicion a la ritual y la necesidad
de conseguir el perdon fueron los temas centrales que ocuparon la vasta literatura profética
que produjo el pueblo judio entre el cautiverio de Babilonia en el siglo IV a. C”. (Rubial,
1998).

De esta forma, Cristo aparecia representado como el juez vengador que enviaria a huestes
celestiales a guerrear contra las fuerzas del mal y a la gran prostituta: Roma. De esta forma,
Rubial (2011) menciona que los cristianos generaron una importante relacion con el tema
del martirio debido a las persecuciones que vivieron en los primeros siglos de la

conformacioén de la doctrina.

En un estudio realizado por Stark (2009), que muestra el interés por la expansion del
Cristianismo en los primeros siglos de formacién, se realiza un cuestionamiento, ... ;como
fue posible?”, y al mismo tiempo; “;como fue que un pequefio y oscuro movimiento
mesianico nacido en los limites del Imperio romano desalojé al paganismo clésico y se

transformo en la religion dominante de la civilizacion occidental?” (2009:15).

Para explicar lo anterior, el autor efectu6 un estudio sociolégico con una carga
metodoldgica cuantitativa; utiliz6 la aritmética del crecimiento para identificar la
proporcién minima de crecimiento en un lapso de tiempo histérico determinado®®. En ese
sentido, el autor expresa su interés en determinar si existieron las conversiones masivas

como atestiguan los Hechos de los Apdstoles.

10°E] autor expresa “debemos ofrecer datos cuantitativos”, para estimar en términos de la aritmética y a partir

de eso comprender la magnitud del fendmeno que se desea explicar (17).
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Cabe destacar, que el autor, ademas de establecer una curva de crecimiento, reviso lo que se
sabe dentro de la sociologia sobre el proceso mediante el cual la gente se convierte a nuevas
religiones. Asi, muestra que los estudios sobre la expansion del Cristianismo recalcan el
rapido auge del movimiento, pero rara vez se ofrecen datos precisos. En ese sentido, el
trabajo de Stark (op. cit.) une metodologias cuantitativas y cualitativas.

Es interesante observar el trabajo que realiza el autor para cumplir sus objetivos, inicia su
exposicién con datos historicos de libros cristianos y de historiadores que han trabajado el
tema. Toma como cifra de partida, los Hechos de los Apostoles I, 14-15 (2009:18), donde
se sugiere que varios meses después de la crucifixién habia ciento veinte cristianos; en
Hechos 4,4 se dice que habia un total de cinco mil creyentes, en contraste, J. C. Russell
estimé que solo habia diez mil, pero el autor advierte con referencia a Robert M. Grant, “...
que debe tenerse en cuenta que las cifras de la antigliedad eran parte de ejercicios retdricos”

(citado en Stark, 2009:18), por lo que no deben tomarse literalmente.

En ese sentido, Gibbon es reconocido por Stark (2009) como el primero en intentar estimar
la poblacion cristiana, situandola en no mas de ... una vigésima parte de los stubditos del
Imperio” en el momento de la conversion de Constantino (2009:18), aunque hay autores
que creen que dicha cifra no es suficiente. Por su parte, Goodenough estimo que el 10% de
la poblacion del Imperio era cristiana en tiempos de Constantino (s. V). Al aceptarse esta
cifra, significaria que habia 6 millones de cristianos al iniciarse el siglo IV, ya que en ese

momento el total de la poblacion era de 60 millones.

A partir de lo anterior, Stark (2009) acepta como cifra inicial (ciento veinte cristianos
varios meses después de la muerte de Jesus), y explica que si el Cristianismo crecid una
tasa de 40% por decenio, los cristianos deberian haber sido 7.530 el afio 100; 217. 795 en
200, y 6.299.832 para el afio 300. Si la tasa se reduce a un 30% serian cifras muy por
debajo de las aceptadas y si se aumenta a 50% seria muy por arriba; asi que Stark concluye
que una tasa de 40% es la mas plausible para el crecimiento de los cristianos en los

primeros siglos.

De acuerdo con Robin Lane Fox (citado en Stark op. cit.: 20.) advirtié que al debatir el

proceso de conversion al Cristianismo se debe considerar ... el niimero total de cristianos
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en su debida perspectiva: esta religion fue con mucho la que méas rapidamente crecio en el
Mediterraneo de la época, pero que el niumero total de sus miembros ain era pequefio en

numeros absolutos, pero el porcentaje se dispar6 repentinamente entre el afio 250 y 300”.

En excavaciones realizadas en un edificio cristiano del siglo 111, una iglesia doméstica fue
remodelada y transformada en una construccion enteramente dedicada a funciones
religiosas, después de lo cual cesaron las actividades domésticas. Es interesante observar
coémo eran las practicas de los nuevos cristianos en el ambito doméstico y publico, que
representa el contexto social y politico del momento. Snyder (1985 citado en Stark op. cit.)
menciona que era imposible distinguir a los cristianos de los no practicantes durante esta
etapa, ya que esta nueva comunidad necesitd mas de un siglo para desarrollar un modo de

expresion peculiar.

En relaciéon con el tema central de la presente tesis, la difusion, es importante intentar
determinar como ocurrié este proceso en el Cristianismo. MacMullen (citado en Stark op.
cit.) anima a aceptar los relatos de conversiones a gran escala como necesarios para
explicar la tasa de cambio observada. Del mismo modo, Stark hace una vinculacién de los
relatos de los procesos de conversion de los primeros cristianos con la teoria de la Ciencia
Social respecto a este tema, donde se dice que la mayoria de la gente no se liga con tanta

fuerza a las doctrinas y su nueva fe hasta después de su conversion.

En un estudio realizado por Lofland y Stark (1965), respecto al proceso de conversion de la
secta Moon, se plantea que todos los miembros estan unidos por lazos de amistad que
precede el contacto con el culto. Del mismo modo, expresan que el grupo intenté atraer
personas a través de espacios radiofonicos y alquilando salas de reuniones, pero ninguno de
estos métodos dio resultado. Las conclusiones indican, que la mayor cantidad de nuevos
miembros que se unieron al culto se posibilité por relaciones interpersonales existentes con
quienes ya pertenecian a la doctrina. Esto tiene correlacion con el aspecto teorico
presentado en el primer capitulo, donde las relaciones interpersonales tienen mayor poder

de atraccion que otros canales de comunicacion en el proceso de difusion.

Las ideas mostradas en los parrafos anteriores ejemplifican de manera muy breve cémo el

proceso de conformacion y difusion del Cristianismo ... como todo producto humano, no
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puede estudiarse como una unidad que permanecié inmutable en el tiempo y en el espacio”
(Rubial, 2011:12). El identificar cbmo se forma el Cristianismo, las corrientes culturales
que lo influyen para los rituales y practicas que se van presentando a lo largo de los siglos,
dentro de contextos particulares, da la llave para comprender las devociones en la
actualidad, centrales para esta tesis.

En la Figura 2.1 se muestra el proceso de difusion durante los dos primeros siglos del
Cristianismo. Segun Corbin (2008), durante este periodo, la caracteristica particular de la
religion cristiana fue la “adhesion personal”, lo que podria parecer una secta; dicha
ambigledad fue identificada por Pablo (apostol) quien afirmé la vocacion universal de la
Iglesia en el espacio del Imperio: trabajar para la unién de las primeras comunidades
fundadoras (Corbin, 2008: 36).

El estudio de Corbin, sobre la expansion del Cristianismo, es relevante en relacion con el
estudio sociologico de Stark; se complementa con la vision historica del proceso en las
primeras etapas. La evangelizacion del Imperio Romano fue asombrosamente réapida;
implicé doble proceso: la expansion geogréfica de la nueva religion desde Jerusalén y su

penetracion en las redes y ambientes del mundo grecorromano (2008).

La alusién a los Hechos de los Apéstoles™, da la posibilidad de construir la progresion
geografica en la Cuenca del Mediterraneo oriental desde de Jerusalén a Roma, esto a partir
de los viajes de Pablo, con una intencidn hagiografica, destinada a mostrar el transito del

Cristianismo desde el judaismo al helenismo (Figura 2.1) (28).

Corbin (2008) explica que el objetivo de las misiones no era barrer el mayor espacio
posible, sino implantar el Cristianismo localmente. Se propone la existencia de polos que
desempefian los puntos de partida de la mision, el principal es Jerusalén. Expresa que se
abre en tres direcciones principales. La Diaspora oriental de Mesopotamia y estribaciones
iranies, mas alla de Damasco. El segundo eje se despliega de Jerusalén hacia Asia Menor

de este a oeste, en las regiones de la meseta Anatolia hasta las ciudades mas helenizadas de

1 Los Hechos de los Apdstoles es el principal registro para estimar y construir el proceso de difusién durante
las primeras etapas de expansidn. Para ver una breve introduccidn consultar Gonzalez Echegaray, Asurmendi,
& Garcia Martinez (1999).
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la costa. La tercera area se identifica como el espacio dominado por Alejandria (Creta,
Cirenaica, desierto arabigo y Egipto) (Ibid.: 30)

Figura 2.1. Difusion del Cristianismo en los dos primeros siglos.
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Fuente: elaboracién con base en Corbin, 2008.

Roma, capital del Imperio, ya ha sido alcanzada por la religion de Cristo, incluso antes de
la llegada de los misioneros apostoles Pedro y Pablo; desde el afio 49, y en afios siguientes,
se tienen registros de diversas fuentes romanas y cristianas, sobre problemas en el seno de
las sinagogas de la capital. Roma fue el polo o nucleo desde el cual el movimiento cristiano
se difunde hacia las provincias occidentales (Galia, Africa y la peninsula Ibérica) (Figura
2.1) (Corbin, 2008: 30).

El proceso de difusion y crecimiento de la religion cristiana, de acuerdo con lo expuesto
por Corbin (2008) y Stark (2009), se dio de manera rapida, incluso de forma exponencial;
un hecho que ejemplifica dicho proceso es la conversion del Imperio Romano hacia el
Cristianismo. En voz de Eusebio de Cesarea, bidgrafo del emperador Constantino,

menciona que el emperador recibi6 sefiales de Dios en varias ocasiones. En ese sentido,
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reconoce un comun denominador para garantizar la unidad del imperio mediante el

reconocimiento de un Dios unico (Stark, 2009).

El “Edicto de Milan”, en 313, establece la idea que la seguridad del Imperio estd
garantizada por el Dios supremo (ya no mas por Jupiter y Hércules); se reconoce que la
religién no puede ser obligada, la unién de paganos y cristianos, un monoteismo que tolera
diferencias religiosas. La llegada al poder de Teodosio | (379-395) es el punto de regreso de
la ortodoxia definida en el Concilio de Nicea de 325, que se reafirmé en el concilio de
Constantinopla en 381, donde se restringe la libertad de expresion de culto: los disidentes

son considerados herejes y son perseguidos (Corbin, 2008).

Para noviembre del afio 392, se promulgaron leyes que convierten al Cristianismo en la
religién principal del Imperio Romano. Con Teodosio (y no con Constantino, como se dice)
el Imperio se vuelve oficialmente cristiano. Para conservar y dar pie al proceso politico y
religioso que se esta conformando se plantea que Nicea, Constantinopla, Efeso (431) y
Calcedonia son considerados en la historia de la Iglesia como los cuatro concilios

“ecuménicos” que fundaron la doctrina cristiana.

En ese sentido, la “santificacion del poder” comenz6 a influir en todos los aspectos, ya que
el santo obispo sefialé que el emperador era amigo de Cristo (calificativo que se le daba
Gnicamente a los santos en el cielo), a quien consideraban su representante en la Tierra, y su
gobierno era una copia del reino celestial (Teja, 1999 citado en Rubial, 2011: 29). La figura
del emperador se sacralizaba, pero los excesos de algunos emperadores llevaron a algunos
(en especial obispos) a cuestionar esa denominacion y afirmar que: “El emperador esta en

la Iglesia y no por encima de ella” (citado en Carpio, 2015).
2.1.2 Contexto historico-geografico de la difusion del culto a los santos y las reliquias.

El estudio realizado por Corbin (2008) contiene una muy buena conceptualizacion
sobre la “Cristianizacion del espacio y del tiempo” (87) dentro de la conformacion del
Cristianismo. En relacion con lo anterior, el autor muestra una idea sobre unos cristianos

perseguidos y hostigados que durmieron en una cueva en tiempo de la persecucion de
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Decio, al despertar y llegar a una ciudad vecina: jcudl seria la sorpresa al ver “la sefal de la

cruz grabada en la puerta de la ciudad™?.

El autor expresa que la idea mostrada anteriormente representa una revolucién politica y
religiosa, que es el paso del Cristianismo de la categoria de asociacion criminal a la de
religion del Estado y da fe de la inscripcion visible de esta transformacién en el espacio de

la vida cotidiana en el seno del Imperio Romano.

De igual manera menciona, para finales del afio 310, cruces y crismones florecen cada vez
mas, a menudo como simbolos de proteccion o de exorcismo en los monumentos publicos y
privados. Estas afirmaciones espaciales de la presencia cristiana también se indican con la
construccion de lugares de reunion para los cristianos identificables cada vez con mas

claridad tanto en las ciudades como en el campo.

Este proceso de identificacion, delimitacion y apropiacion del espacio, esta relacionado con
el fin de las persecuciones generales a los cristianos y el inicio de la llamada “Pequefia Paz
de la Iglesia”. Y se tiene una necesidad por reconstruir edificios destruidos y construir
nuevos templos cristianos, incluso generar saturaciones del espacio publico en
concentraciones urbanas. En este sentido, la reivindicacién para la sepultura de aquellos
cristianos que murieron como martires, dentro de la creencia y conviccion cada vez mas
extendida de la capacidad de intercesion de estos seres ante Cristo juez y el desarrollo de la
practica de la inhumacion ad sanctos, junto a sus tumbas, que favorece la constitucion en
los alrededores de auténticas ciudades de los muertos; se traducen también en la
monumentalizacion de las tumbas veneradas y en la eventual construccion de santuarios
destinados a atraer a los peregrinos. Esta conquista del espacio también es una sustitucion
simbolica, ya que los antiguos santuarios paganos que fueron cerrados en 392 y disfrutaban
derecho de proteccidn, fueron sustituidos por los cristianos, en un proceso de sacralizacion
(Corbin, 2008).

A la cristianizacion del espacio, se dio una cristianizacion del tiempo, en el sentido de
generar un calendario bajo elementos de la doctrina y de celebraciones que posteriormente

serian tomadas en cuenta por la legislacion imperial. Corbin menciona que el aumento

12 Citado en Corbin, 2008. La Pasion de los siete durmientes de Efeso.
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continuado del numero de fiestas cristianas en el transcurso de la Antigliedad tardia, el
apoyo de los emperadores y las adhesiones masivas al Cristianismo desembocan en una

transformacion casi total de los puntos de referencia tradicionales del tiempo publico.

Al mismo tiempo de conceptualizar el tiempo y el espacio, se deben generar los preceptos
basicos del nuevo contexto politico, social y religioso de la doctrina. Los escritores

cristianos de los primeros siglos, segin Corbin, enfrentaron desafios como:

... denunciar lo absurdo o lo inmoral de las fabulas del politeismo, retener de
la filosofia griega lo que podia contribuir a establecer los cimientos
intelectuales del Cristianismo en los terrenos del dogma y la moral, utilizar
para comunicarse con sus hermanos o sus contradictores los recursos de la
dialéctica y de la retorica y, gracias a éstas, dar a los textos cristianos sus

“cartas de nobleza” en géneros literarios diversos (101).

El origen y materializacion de dicho proceso, se dio con la aportacion de diferentes
personajes en contextos muy variados; integran elementos de distintas tradiciones que
resultaran en la doctrina que se asentara en siglos posteriores. Desde San Benito, Gregorio
Magno, San Bernardo, San Agustin, hasta llegar al 1V Concilio de Letran, donde se da la
reforma grecorromana y Santo Tomas de Aquino, quien establece los dogmas, bases

filosoficas y morales en los que recae el Cristianismo.

El proceso se da en toda la extension del Imperio Romano, tanto en Oriente como en
Occidente hasta su caida y el periodo posterior conocido como la Edad Media. Debido a la
regionalizacion del Imperio y del Cristianismo sucedieron acontecimientos que
intervinieron en el pleno desarrollo de la doctrina. Durante y posterior a la caida del
Imperio se presentd la existencia de dos formas de Cristianismo. Uno con centro en
Constantinopla denominado griego, posteriormente ortodoxo y el otro en Roma,
denominado latino o catdlico. La Iglesia de Roma aument6 su influencia, y el Papa de

Roma se volvio el personaje mas fuerte de la Iglesia Occidental.

Dentro de este contexto politico, el prestigio que tenia la ciudad de Roma se transformé en
una preeminencia institucional sobre el mundo cristiano; lo que convertiria al Papa en

mucho mas que el obispo de Roma, debido al debilitamiento institucional de Roma, aquel
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que recibe esta distincion de Papa (del griego papas, “padre”) (Corbin, 2008:158) que
asume el rol de jefe de la parte occidental del mundo cristiano, ocupando frente a las demas

sedes episcopales una posicion de arbitro o de ultimo recurso.

La reforma posee varios propoésitos, la aplicacion recae en una concepcién centralizada del
gobierno de las iglesias, cuya cabeza se encuentra en Roma. Como destaca Corbin, una
eclesiologia piramidal, en que los obispos colaboran con el Papa, sucede a una eclesiologia
horizontal, impregnada de comunion colegial; la eleccion unilateral de los papas por parte
del emperador aceleré el proceso de revision del mundo de designacion de pontifices

romanos (160).

En ese mismo sentido, se delimitan y se generan las demarcaciones territoriales de la
institucién y su asignacién politico-administrativa. La circunscripcion territorial resultante
de este proceso es la didcesis, cuya amplitud evolucioné mucho de acuerdo con el momento
y el area al cual se aplicaba, ya que en sus inicios seguian la traza administrativa romana.
Pero cuando la cristianizacion se extendié a regiones menos urbanizadas o nuevos
territorios, el tamafio de las didcesis aumentd considerablemente lo que imposibilitd su

administracién.

Toda esta organizacion territorial recae en la Catedral (el nombre proviene de cétedra) que
es la sede solemne reservada al obispo, iglesia correspondiente a la autoridad episcopal. Al
extenderse a mayores territorios la influencia de las sedes catedrales dejé de ser funcional y
se recurrié a métodos de presencia mas locales, para no perder autoridad en los diferentes

ambitos territoriales y sociales (Corbin, 2008).

La catedral funcioné cada vez mas como lugar de rememoracion de identidad diocesana,
como lo demostraban en sus muros las tumbas de los obispos y las reliquias de las figuras
locales mas ilustres; también reunian tradiciones litargicas (rituales) que unian elementos
universales, comunes a todas las iglesias cristianas, con otros propios de la cristianizacion

local como la rememoracion de los santos de la didcesis (op. cit.:174).

Estas formas de devocion, asociadas a la época medieval: vidas de santos, relatos de
milagros, de invencion (descubrimiento) o de traslacion (desplazamientos) de reliquias y

descripciones de peregrinajes, son reforzadas durante la Edad Media, heredadas del pasado
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cristiano, como la costumbre de honrar, entre los difuntos, a aquellos que ganaron fama de
grandes testigos de la fe. Ademas de la época apostdlica, se distingue a los que murieron

violentamente, los martires (término que significa testimonio) (op. cit.:221).

Estas préacticas rituales que se han extendido a distintas épocas y contextos tiene sus
origenes en las invenciones conceptuales sobre el mas alla durante la Edad Media del
Infierno y el Paraiso. A partir del S. XII y XIlI, dichos conceptos se arraigan en los
espiritus y las practicas de la Iglesia de Occidente, se establece entonces para siempre la

triada de caminos abiertos antes los creyentes después de la muerte (op. cit.:216).

Para difundir estas nuevas concepciones, se formalizaron en funcion de las categorias de
tiempo y espacio. Carpio (2015) hace un buen recorrido histérico sobre la concepcion de la
santidad y el martirio en los contextos politicos en los cuales se forman. En ella, el autor
expone el uso y significado de la palabra “santo”, el cual ha cambiado a lo largo de la
historia de la humanidad. Proviene del latin sanctus, se refiere a aquel que es “perfecto y
libre de toda culpa” 0 “la persona a quien la Iglesia declara tal, y manda que se le de
culto universalmente”, de la misma forma es “una persona de especial virtud y ejemplo”,
también se aplica “a una cosa que estd especialmente dedicada o consagrada a Dios o que

es venerable por algun motivo de religion o que es sagrado, inviolable” (Carpio, 2015:46).

La ética cristiana descansa por entero en la imitacion de Cristo: en época de persecuciones,
ésta termina en el martirio. Este periodo identificado hasta el afio 311, en el cual los
cristianos fueron sometidos e identificados como tales, se separ6 del rango privilegiado de
los judios. Lo que en el inicio fue una persecucion puntual, local y esporadica se convirti6

en sistemética a mediados del siglo 111 (Corbin op. cit,: 38).

Durante el siglo IV, cuando la Iglesia se consolidé como institucion y definié sus dogmas
basicos, por ejemplo, se emplea una division territorial por didcesis y la expansion del latin
como lengua liturgica. Aunque la Iglesia no poseia ain un cuerpo sometido a una unidad
administrativa, ni estaba politicamente estructurada, desde el siglo IV se presentaba ya una
gran coherencia en su apartado doctrinal avalado por una sélida base teoldgica, generada
por san Agustin quien fij6 los elementos de la tradicion grecolatina, que servirian de

sustento filosofico a la visién biblica.
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En esta época, los obispos catélicos comenzaron a trasladar los huesos de los martires,
victimas de las persecuciones de los siglos anteriores, desde las catacumbas hacia hermosos
templos construidos ex profeso para contenerlos. Los cuerpos de los martires, de los
eremitas y de los obispos se convirtieron en reliquias y las tumbas que los contenian se

volvieron santuarios de peregrinacion, lugares donde se tocaban el cielo y la tierra.

Esta religion institucionalizada y jerarquizada comenzaba a rendir culto a una élite de seres
excepcionales que vivian en un cielo palaciego, como cortesanos alrededor de la figura
imperial de Cristo. Los santos se convirtieron en patronos, al igual que la aristocracia
terrateniente que vinculaba su patronazgo a amplias capas de la poblacion; se transformaron
en compafieros invisibles, en los amigos y protectores contra los males del mundo, en los
intermediarios entre Dios y el ser humano. Este podia entablar vinculos que se postulaban
en forma de transacciones; a cambio de cirios, limosnas, ofrendas, peregrinaciones y
actitudes de dependencia, en fin de “reverencia”, los santos manifestaban su “potencia”, su
poder a través del milagro. Con ellos, los obispos pretendian suplantar a las fuerzas
cosmicas que regian el universo pagano de los pueblos de los ambitos mediterraneo, celta,
germanico y eslavo. Tales sustituciones ya habian sido avaladas por la Iglesia desde los
tiempos de las persecuciones pues eran un medio ideal para atraer a las masas al

Cristianismo.

Con la adquisicion de santos y demonios, la Iglesia ponia las bases para la integracion de
una religiosidad cristiana popular, la cual se vio reforzada por una vistosa y colorida
liturgia realizada en suntuosos y decorados templos y adornada con incienso, cantos y
procesiones y con el uso de una rica y ambivalente simbologia. EI mundo festivo cristiano
suplantaba con su santoral y sus celebraciones las antiguas fiestas paganas del ciclo
agricola y estacional, con lo que se facilitaba la inmersién del nuevo culto en la vida

cotidiana de las comunidades.

El centro de estas manifestaciones fueron las reliquias; no habia iglesia en Europa que no
poseyera dientes, ufias, huesos, cabellos, gotas de sangre o trozos de vestido de los santos.
Los templos méas importantes se preciaban de tener los cuerpos incorruptos de los santos y
algunos pretendian guardar plumas de los arcangeles y del Espiritu Santo. Para la época

carolingia (s. VIII - IX) las reliquias llegaron a ser objetos de culto tan importantes que
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incluso se justificd su robo y se cred un importante trafico de ellas desde Italia, Espafia y el

Cercano Oriente hacia el centro y el norte de Europa.

De las reliquias se hizo depender la prosperidad de una regién y sobre ella los vasallos
juraban fidelidad a sus sefiores; la proliferacion de templos monacales y parroquiales hizo
necesario conseguir restos mortales de santos, especialmente martires, para poder consagrar
los altares; por otro lado, las reliquias fueron para los monasterios una potente herramienta
para mantener la preeminencia regional frente a los sefiores laicos que pretendian

absorberlos.

La promocion que la Iglesia hacia al culto a los santos y a sus reliquias y la liturgia que se
generd alrededor de ellos favorecid el acercamiento de los fieles a la institucion. Las
reliquias fueron a menudo utilizadas como amuletos magicos. Los hechos prodigiosos que
llenaban las vidas de los santos (curaciones, ubicuidad, levitacion, expulsion de demonios,
etc.) se tomaban como elementos milagrosos. Gracias a los santos, se establecié un puente
entre las religiones antiguas y el nuevo monoteismo; el politeismo pagano encontrd su

sucesor en el santoral cristiano.

El cuerpo eclesiastico que se consolidaba en esta época como una institucion sélida y
jerarquizada, tomaba conciencia de la necesidad de encauzar las manifestaciones populares
del culto hacia practicas dirigidas y reguladas por el clero. Para el s. X1V, el Cristianismo
habia penetrado profundamente en las conciencias, sobre todo en el &mbito urbano y sus
cercanias. En toda la Europa mediterranea, la préactica estuvo siempre bajo la vigilancia del

clero.

2.2 Caracteristicas politicas y sociales del catolicismo en México y el impacto en la

region centro-occidente.

Todas estas experiencias de convivencia, de asimilacion, de persecucién y de
rechazo, paganismo y religiosidad popular tuvieron a partir del siglo XVI un nuevo campo
de accion, pero ahora fuera del continente europeo. La implantacion del Cristianismo en
América y el sometimiento a €l de las civilizaciones indigenas dieron a la Iglesia la
posibilidad de poner en préctica la experiencia acumulada de siglos, aunque incitaron

también el nacimiento de nuevas situaciones en los campos del sincretismo religioso.
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2.2.1 Bases para la devocion de santos y reliquias.

Asin (2006; 2009) explica que se entiende al proceso de evangelizacion llevado a
cabo entre los siglos XV1 al XVIII en Iberoamérica como esfuerzos tanto regionales como
locales por parte de la Iglesia diocesana regular, el Estado o individuos determinados en
arraigar el catolicismo. De la misma forma, se tiene que entender que existieron distintos
niveles de evangelizacion, al mismo tiempo que no debe ser comprendido el proceso
Unicamente como el ingreso de nuevos creyentes a la comunidad de personas bautizadas,
sino también como la adopcion de comportamientos y pautas entendidas entonces como de
“buen cristiano”, que conjugod la asuncion del corpus doctrinal de la religion catolica con

los patrones culturales de los que lo portaron.

Rubial (1998a), ejemplifica y muestra como dentro de dichos patrones culturales la practica
ritual del culto a los santos y las reliquias se va implantando en México por los primeros
evangelizadores cristianos (franciscanos) en llegar a América, con el caso de las reliquias
de fray Martin de Valencia y fray Sebastian de Aparicio. En el nuevo contexto socio-
cultural que se estaba gestando durante este momento historico, la estrategia para generar
un nuevo espacio sagrado en la Nueva Espafia se asocia con las ideas generadas por la
Contrarreforma, con nuevas normas sobre el culto a las iméagenes y la veneraciéon de los
santos, los cuales consolidaron una posicion abierta alrededor de lo “milagroso” al adoptar

los principios de Trento.

En los casos de los frailes mencionados, los caciques fueron los primeros en utilizar las
reliquias como medio para obtener preeminencia en luchas entre facciones y pueblos,
ademas de la necesidad de atraer personas a esta doctrina, especialmente en las areas
urbanas donde los procesos de encuentros y mestizaje se daban muy intensamente (Rubial,
1998a:14). Los modos de actuar se daban a partir de acciones rituales como promover la
adoracioén de los cuerpos incorruptos, a través de levantar y difundir informaciones sobre
virtudes, la vida y milagros de quienes se nombraban “santos”, las estrategias las llevaban a
cabo las congregaciones religiosas como una tictica y necesidad de “sacralizar” y

“santificar” esta tierra (Rubial, 1998a).
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La idea de desarrollar y perpetuar la devocién popular en México, dio lugar a una amplia
red de santuarios en gran parte de la region central del virreinato, respondiendo a una forma
organizativa ya ideada en Europa, que Thomas Calvo (citado en Galvez, 1996) nombra

“giras de promocion”, con el fin de extender la fama de la imagen del objeto de culto.

Cada pueblo tendria sus santos patronos y profesarian una especial devocion hacia una
Virgen en particular. Por tanto, las manifestaciones religiosas, como las fiestas del santo
patrono o de la Virgen, calaron muy pronto la mentalidad popular religiosa. La tradicion
occidental del culto a los santos y virgenes, fue rapidamente adoptada en tierras del Nuevo
Mundo y dicha herencia incluia una fuerte veneracién por las imagenes, las reliquias, las
visiones y los milagros, una religiosidad “,,, avida de visiones y hechos prodigiosos, de

reliquias y de iméagenes” (Rubial, citado en Galvez, 1996:7).

De acuerdo con Diaz (1979), la religion se considera como un sistema de valores que llega
al Nuevo Mundo dentro de un contexto cultural, econémico y social. La Iglesia viene
integrada en una sociedad que tiene como ideal la conquista y la dominacién de nuevos
pueblos y nuevas tierras para ponerlas bajo el dominio de la Corona espafiola. Los ideales
de convertir hombres al Cristianismo, por un lado, y extender las colonias de Espafia, por
otro, estan tan intimamente ligados, de acuerdo con las estrechas relaciones existentes en

los tiempos medievales, entre la Iglesia y el Estado (Diaz, 1979).

La Iglesia catdlica fue de suma importancia para la fundacion de la Nueva Galicia y la
unificacion del centro-occidente del pais. Los frailes franciscanos, al mismo tiempo que
evangelizaban la region, influyeron en la historia y la cultura, alimentando a los habitantes
de una conciencia regional y sentimientos de superioridad (De la Torre, 2002). Religion y
propiedad son parte sustancial de la construccion de la vida social, segun la ideologia del
altefio (Guzman, 2002).

La region de los Altos de Jalisco se ubicaba dentro de la demarcacion territorial colonial
denominada Nueva Galicia y, debido a su posicién geogréafica, es un paso obligado para
conectar Zacatecas con las ciudades de México y Guadalajara. Como resultado, la apertura
de caminos en el area fue muy temprana, por la necesidad de establecer vias de

comunicacion con la rica zona minera de Zacatecas. Los primeros pueblos de la zona
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central altefia surgieron como postas de la diligencia que comunicaba la ruta México-
Querétaro-Ledn-Guadalajara, y de la ruta que de Leon seguia hacia Zacatecas (Orozco,
1992).

San Juan de los Lagos es fundado en 1544 con el nombre de San Juan Bautista de
Mezquititlan (Gobierno del Estado de Jalisco, s.f.), y se convierte en el centro comercial
mas importante de la Nueva Galicia. Al principio, los rancheros llegaban buscando algin
favor de la milagrosa virgen de San Juan, transformandose en el centro religioso mas
importante de la region. Los peregrinos, que cada vez eran mas, propiciaron el desarrollo
del comercio, y San Juan paso a tener el papel de centro comercial y religioso, ademas de
parada obligada de la diligencia (Fabregas, 1986). La feria de San Juan se convirtio en la
mas importante de la Nueva Galicia donde acudian cerca de dos mil personas; afios después
ya eran tres mil peregrinos y comerciantes, provenientes de distintos puntos del Virreinato.
En el siglo XVIII, la feria era reconocida como la mas importante de la Nueva Espafia

(Mérquez y Carrera Stampa citados en Diaz, 1979).

Para 1563, se fundo6 una de las poblaciones mas importantes, Santa Maria de los Lagos, hoy
Lagos de Moreno, que estuvo determinada por tres hechos historico-econémicos: su
establecimiento como frontera que impedia que las poblaciones chichimecas invadieran las
localidades y las rutas comerciales; ademas era abastecedora de alimentos e implementos
de trabajo de las zonas mineras del norte, y paso obligado de las rutas mineras; hacia 1537,
se abre el camino que va de la Ciudad de México a Zacatecas el cual transita por este punto
(Orozco, 1992).

2.2.2 Relaciones Iglesia-Estado y la sociedad mexicana.

Para comprender la complejidad de las relaciones entre el poder politico y la Iglesia
Catolica en Meéxico es necesario observar cOmo estas instituciones se han conformado en
distintas etapas del devenir historico, las cuales han mostrado divergencias de acuerdo con
los contextos politicos y socio-culturales, especificamente, desde los procesos coloniales
hasta las formaciones de los estados nacionales.

La Iglesia Catdlica es instituida en el continente Americano a través de las coronas de

Esparia y Portugal, los catélicos esparioles y portugueses justifican la conquista material y
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de territorio a través de la evangelizacion de pueblos nativos. Para el caso del catolicismo
espafol, la misma institucion eclesiastica cede el poder a la Corona espafiola bajo la
condicion de que “no tocaran la doctrina”, y asi la Corona dispone de todas las decisiones
que afectaran a la Iglesia (Casanova, 2014: 9). Estas acciones se dan por medio de El Real
Patronato, un derecho cedido a los Papas por los reyes de la Corona gracias a la cual la
institucién eclesiastica interviene en la colonial en temas de la division territorial de la

Iglesia y nombramiento en puestos eclesiasticos (Carpio, 2015).

No fue sino hasta las reformas borbonicas que las relaciones con la Iglesia fueron
complicadas, principalmente por la pérdida de privilegios de eclesiasticos debido al
despotismo ilustrado que pretendio afirmar el poder secular sobre el religioso (Casanova,
2014). Posterior a las reformas borbonicas es que comienzan las rupturas entre la Iglesia y
la Corona espafiola. Durante los siglos XVIII e inicios del XIX antes del comienzo de la
guerra de Independencia, se tomaban decisiones desde la metrépoli que afectaban al clero
en la Nueva Espafia, como es la eliminacion total de la inmunidad de los sacerdotes, la cual
tenia el objetivo de terminar con la religion en dicho territorio. Estas acciones afectaron de
forma diferencial, ya que los altos mandos no se vieron igual de agravados que el bajo clero
lo que derivo en un elemento principal del movimiento de independencia (Casanova, op.
cit.).

Ulterior a la independencia, la Iglesia intent6 recuperar su poder y pidio al Congreso, por
medio de Fray Servando Terea de Mier, que México no debia someter a la aprobacion del
Papa el nombramiento de obispos y las relaciones con Roma se limitarian a ser Unicamente
administrativas; se deseaba en México la creacién de una Iglesia nacional sin nexos con
Roma, pero al final no prosperd. En ese sentido, Casanova (2014) expresa que con estos
planteamientos se pretendia la aplicacion del Real Patronato, donde quedaba claro que el
recién creado Estado y la Iglesia perseguian un fin comdn: mantener su poder. Del mismo
modo, como expone Carpio (2015), después de la ruptura de México con Espafia, la
situacion juridica de la Iglesia no era clara; con la llegada del grupo liberal triunfante de la
revolucion de Ayutla, y su posterior toma del poder, buscaron emprender reformas para

trasformar las estructuras heredadas en el periodo colonial.
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Las Leyes de Reforma de 1855 proclamaban la autonomia del Estado frente a la Iglesia, se
intentaba construir un Estado-nacién con la supremacia del poder civil frente al religioso
(Gonzalez citado en Guzman, 2002). En ese sentido, se promulgaron articulos y Leyes
como la Juarez y Lerdo™ que limitan la participacion de la Iglesia en decisiones de fndole
civil y social, se expropian los bienes raices del clero y se restringen a las destinadas
directamente al cumplimiento de sus funciones, también se incentiva la libertad de cultos
(Casanova, 2014). Al final, todas estas reformas se vieron reflejadas en la Constitucion de
1857, en donde el contenido liberal y laicista fue un desafio para el catolicismo (Carpio,
2015).

Desde mediados del siglo XIX y principios del XX, en el marco del contexto occidental de
la formacion de los estados nacionales, México buscaba crear una nacién moderna y
acelerar el desarrollo capitalista, a través del desmembramiento de la propiedad corporativa
de la Iglesia y del campesinado (Bustamante & Cristian, 2006). Los liberales veian a la
Iglesia catdlica como freno para tal reforma, ya que ésta tenia un enorme poder simbélico

que rivalizaba con quienes buscaban la consolidacion del nuevo Estado (Guzman, 2002).

Al llegar Porfirio Diaz al poder, las relaciones entre ambas instituciones presentaron un
periodo de cierta “reconciliacion”; en este contexto, el obispo Montes de Oca dijo en la
ciudad de Paris que gracias a la politica de Diaz, el clero habia tenido oportunidad de
fortalecerse (Casanova, 2014; Carpio, 2015). Lo anterior, se vio reflejado en la creacién de
nuevas didcesis, asi como algunas que ya existian se convirtieron en arquididcesis, se
formaron nuevos seminarios y aparecieron nuevas congregaciones religiosas (Casanova,
2014).

También durante este periodo (finales del s. X1X), surge al interior de la Iglesia, la enciclica
Rerum Novarum, doctrina social que se difundié en Europa en 1891 y llegd posteriormente
a México. En este contexto, el Papa Leon XIllI, en una carta pastoral, fomentaba y animaba

al catolicismo a tomar un papel méas activo en la vida civica y social del mundo moderno,

3E| articulo 3 prevé la eliminacion de la Iglesia de la ensefianza. El articulo 13 (Ley Juérez de 1855) pone fin
a los privilegios y a los tribunales especiales; el articulo 27 (Ley Lerdo de 1856) prohibe a las comunidades
religiosas poseer o administrar todo bien que no sirva directamente a las necesidades del culto; los articulos
56 y 57 vedaban el acceso a la diputacion o a la presidencia para los eclesiasticos; el articulo 123 permitia al
Estado intervenir en materia de culto (Meyer, 1980:157).
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ademas de abogar por una relacion equitativa de clases, pero sin rechazar el sistema
capitalista (Guzman, 2002; Casanova, 2014; Carpio, 2015; Yung, 2015). Esto originé que
en la region centro-occidente del pais se formara un catolicismo intransigente por su

antiliberalismo y antisocialismo (Blancarte citado en Guzméan, 2002).

Bajo los preceptos de la doctrina de un catolicismo social, en la primera década del siglo
XX se organizaron diversos congresos catolicos para determinar el actuar en el pais; en ese
sentido, la Iglesia buscé acercarse a obreros y campesinos para organizar su aproximacion a
la participacion politica (Carpio, 2015). De igual forma, la aparicion de nuevas
organizaciones como los Caballeros de Colon, exclusiva de hombres y fundada en Estados
Unidos 1882, llega a México, los cuales participaron de los congresos catolicos. Asimismo,
la formacion de otras organizaciones como el Circulo Nacional Catolico, los Operarios
Guadalupanos de Guadalajara y el resultado de los diversos congresos catolicos en distintas

ciudades del pais, surge el Partido Catolico Nacional (PCN) en 1911 (Casanova, 2014).

La formacion del PCN tuvo apoyo de Francisco |I. Madero, para las elecciones de 1912,
tuvieron resultados favorables y presencia en estados del centro-occidente del pais como:
Jalisco (donde obtuvo la mayoria de los votos), Zacatecas (donde obtuvo la gubernatura y
varias diputaciones), Colima, Guanajuato, Michoacan, México, Puebla y Querétaro, ademas

de presencia en Chiapas (Carpio, 2015).

Después del golpe de estado de Victoriano Huerta, algunos miembros del PCN tuvieron
cargos en el gobierno en turno, pero despues se les dio la espalda, especificamente, por el
caso del presidente del PNC quien atacé al gobierno en el periddico La Nacién y con ese

acontecimiento se dio fin a dicho partido politico (Carpio, op. cit.).

Las relaciones entre el Estado y la Iglesia se vieron nuevamente deterioradas durante el
proceso constitucionalista de Carranza; el ejército volvid gran parte de su violencia contra
la Iglesia, sus representaciones, sus simbolos, en algunos estados del pais se prohibieron los
oficios religiosos (Casanova, 2014), al mismo tiempo que existian nuevamente rumores
esparcidos por algunos diarios sobre el cisma de la Iglesia Mexicana con la Iglesia Catdlica
Romana, pero no prosperaron (Silva, 2014). En contraste, como expone Casanova (2014),
los zapatistas, en el sur del pais, portaban estandartes con la imagen de la Virgen de
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Guadalupe, en sus sombreros ostentaban imagenes religiosas y portaban escapularios;
asimismo, en el norte las tropas villistas mantenian cierto respeto hacia la Iglesia, sus

simbolos y oficios.

Todo ese proceso lleva su punto maximo con la promulgacion de la Constitucién de 1917,
donde se concreta la separacion Iglesia-Estado; la Iglesia se vio de nuevo amenaza por una
clara tendencia anticlerical, esencialmente con los articulos: 3° donde se establece la
laicidad de la educacion, el 5° donde se prohiben las ordenes monasticas sin importar la
religién que profesen, el 24° que establece la libertad de culto a realizarse en templos o
domicilios particulares, el 27° donde prohibe la posesion de bienes raices a asociaciones
religiosas, y aquellos que poseyeran pasarian a ser propiedad de la nacion, el 130° se
desconocia a los sacerdotes como sujetos juridicos, no poder votar ni ser votados, asi como
limitar el nimero de sacerdotes, ya que pueden ser un peligro para la gobernabilidad debido
al poder moral que ostentaban (Guzman, 2002; Silva, 2014; Casanova, 2014; Carpio,
2015).

Posterior a la promulgacion de la Constitucion, surgieron protestas por parte de la Iglesiay,
en el mismo afio 1917, los sacerdotes que se habian refugiado en Estados Unidos
redactaron una critica en contra de los articulos mencionados con el argumento que hacia
legal la persecucion contra la Iglesia (Casanova, 2014). En el estado de Jalisco, en julio de
1918, se intento llevar a cabo la promulgacién de un articulo que consistia en la existencia
de un sacerdote por cada 5000 habitantes, previamente registrado ante la Secretaria de
Gobernacion. A fines de 1926, estas limitaciones a la Iglesia aceleraron un conflicto
conducente a una lucha armada. Los jerarcas catélicos aceptaban la separacion de la Iglesia
de los asuntos del Estado, pero no su subordinacion, no aceptaban otro poder que no fuera

el de Dios (Gonzalez citado en Guzman, op. cit.).

En ese contexto convulsionado, la Iglesia mantenia el descontento contra los articulos de
Constitucion que no le favorecian; la rebelion de Agua Prieta, encabezada por Adolfo de la
Huerta, Alvaro Obregon y Plutarco Elias Calles, termin6 con el gobierno de Carranza y se
inicio un periodo de pacificacion posterior al proceso revolucionario (Silva, 2014). Durante
el gobierno de Obregdn (1920-1924), se tomaron medidas moderadas contra la Iglesia, ya

que el presidente suponia que la Iglesia podia ser una fuerza importante en contra del
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Estado, se generé una alianza con dicha institucion para ayudar a la reconstruccion

econdmica y politica del pais (Casanova, 2014).

Durante este periodo, los integrantes del extinto Partido Catdlico Nacional fundan el
Partido Nacional Republicano, se estimul6 la creacion de sindicatos de obreros catolicos
apoyados por las clases ricas de la Ciudad de México y, en general, hubo cierta presencia
de la lIglesia en aspectos politicos sin que hubiera represalias en contra de la institucion.
Este periodo de relativa calma no duré mucho tiempo; a la llegada de Plutarco Elias Calles
al poder dio sefiales que su gobierno seria con fuertes tendencias anticlericales (Casanova,
2014; Carpio, 2015).

En respuesta, algunos catolicos participaron en la creacion de un nuevo grupo llamado La
Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa, mejor conocida como “La Liga”,
integrada en mayoria por laicos que habian pertenecido a la Accién Catdlica de la Juventud
Mexicana (ACJM); para 1925, el Comité Ejecutivo de La Liga, reportd la adherencia de
treinta y seis mil individuos, con diversas secciones en distintas partes del pais,
especialmente en la regién centro-occidente, en los estados de Jalisco, Michoacan vy
Guanajuato (Yung, 2015).

2.2.3 El conflicto Cristero y el Modus Vivendi entre la Iglesia Catolica y el Estado

mexicano.

Ya que el tema sobre el Conflicto Cristero o Cristiada merece una gran explicacion
para los objetivos de la presente investigacion, se muestran los elementos que permitan

explicar la formacion del culto a Toribio Romo y su posterior difusion.

El 4 de febrero de 1926, la relacion entre las instituciones se deterior6 ya que el periddico
El Universal, publico unas declaraciones hechas por el arzobispo Mora y del Rio

13

originalmente en 1917, en las cuales exponia: “... el episcopado, clero y catolicos, no
reconoceremos y combatiremos los articulos 3, 4, 27 y 130”. El presidente Calles
interpretd lo de “combatir” como un reto al gobierno, y en respuesta expulso a sacerdotes

extranjeros, cerrd escuelas y conventos (Guzman, 2002; Yung, 2015).

79



Poco después, el presidente Calles anuncidé reformas al cédigo penal llamadas Ley
Reglamentaria, conocida popularmente como la Ley Calles. En ella se exponen sanciones
explicitas, multas y prision para hacer efectivas las restricciones religiosas de la
Constitucion de 1917. Se llevaron a cabo con mayor fuerza acciones como: prohibicion de
educacion religiosa en primarias, prohibicion de 6rdenes religiosas, asi como la prohibicién
de votos religiosos por parte de la poblacion. De igual forma, se anunciaron sanciones a
eclesiasticos que participaran en actividades politicas, la prohibicion de partidos politicos

religiosos y la limitacion de actos religiosos en espacios publicos (Young, 2015: 26).

En respuesta a estos acontecimientos, La Liga condend al gobierno de Calles y realizé la
peticion y patrocinio de protestas civiles, como fue el caso de un boicot nacional en el cual
los catdlicos del pais solo consumirian productos basicos, ademas de marchas publicas y
campafias de propaganda. Del mismo modo, la jerarquia eclesiastica publicd una carta
pastoral repudiando las leyes y amenazando a sus oponentes con la excomulgacion (Yung,
2015; Carpio, 2015).

Asimismo, la Iglesia cat6lica reacciond con la suspensién del culto publico el 31 de julio de
1926 como una forma de protesta simbolica a la aplicacion de las leyes anticlericales. Los
articulos constitucionales entraron en vigor el 1 de agosto y los catdlicos comenzaron a
defender sus templos para evitar que fueran convertidos en caballerizas o cuarteles por el
ejército, lo que marca el inicio de una fuerte lucha que se extendid durante tres afios (1926-
1929) (Diaz, 1979; Guzman, 2002; Yung, 2015).

Ante la suspension del culto pablico y los servicios religiosos, catdlicos alrededor de
México comienzan a tomar las armas, que en sus inicios, no contaba bajo ningun lider
militar. Se empezaron a formar revueltas y levantamientos en contra de las tropas federales,
donde la principal estrategia de ataque fue la “guerrilla”, aprovechando los conocimientos
del medio y los caminos. Este movimiento que se ha dado en llamar cristero aunque los
participantes se refieren a él con el nombre de “revolucion”; cristero porque asi
denominaron las fuerzas del gobierno a los rebeldes que peleaban al grito de “;Viva Cristo
Rey!”, diciendo defender los derechos de Cristo y de su lglesia (Diaz, 1979). En este
contexto, se inicia el conflicto cristero en los Altos de Jalisco; Fabregas (1986) revela que

este debe entenderse como el choque entre una oligarquia regional y otra orientada hacia el
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Estado Nacional, donde el conflicto religioso era una cortina de humo que no permitia ver

el enfrentamiento entre ambos grupos por el control del poder.

Los levantamientos iniciales (y practicamente la mayoria del conflicto armado), se
concentraron en la region centro-oeste del pais, especialmente en la region de los Altos de
Jalisco, como se ha visto en subcapitulos anteriores, es donde se agrupa la mayor
concentracion de creyentes catélicos y la institucion eclesiastica mantiene una fuerte
influencia en el tejido social de la poblacion. El conflicto cristero se extendié hacia areas de
los estados de Jalisco, Guanajuato, Michoacan, Zacatecas, Aguascalientes y Colima (Figura
2.2).

Figura 2.2. Estados que presentaron levantamientos Cristeros (1926-1929).
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- ESTADOS UNIDOS DE AMERICA

1 Aguscalientes

2 Colima

3 Estado de México
4 Morelos

Temporalidad de participacion Cristera.

- Altos de Jalisco (foco rojo del conflicto).
Estados con participacién durante todo el conflicto (1926-1929).
(__J Estados involucrados en 1927.

[ | Estados involucrados en 1928-1929.

Fuente: elaboracidn con base en: Meyer, 1994; Diaz, 1979; Guzman, 2002; Yung, 2015.

Para inicios de 1927, los levantamientos ya estaban consolidados en la region centro-

occidente, al mismo tiempo se extendieron a estados periféricos como San Luis Potosi,
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Tamaulipas y Coahuila (Figura 2.2). De 1927 en adelante, hubo batallas continuas entre
Cristeros y tropas federales, ademas de la inclusion del lado federal de fuerzas paramilitares
llamadas “agraristas” debido a que apoyaban la redistribucion de politicas agrarias por parte

del gobierno federal (Yung, 2015).

Yung (2015) expone que las tropas Cristeras podian ser tan despiadadas como sus
enemigos, ya que incluso realizaban actos de tortura. Ademas explica que la vision de
sacrificio y victimizacion a manos del gobierno a veces podria enmascarar el papel de los
Cristeros como agresores en el conflicto. Como sefiala Fernando M. Gonzalez (citado en
Yung, 2015:28), muchos cristeros y sus partidarios tenian una visién particularmente pasiva
de si mismos como personas perseguidas que simplemente eran defensores de su fe y, en
Gltima instancia, (si morian en la batalla) martires. Esto propicié que durante este periodo

las batallas fueran muy crudas y violentas.

En aquellos momentos, la llegada del general Enrique Gorostieta'® vino a dar una plena
organizacion militar a la region de Jalisco; entro al servicio en julio de 1927, y se puso en
contacto con las tropas en octubre. Su trabajo se encaminé a integrar una brigada de seis u
ocho regimientos, con un efectivo de 2 mil a 2500 hombres armados y montados (Diaz,
1979). Se dice que en términos de efectivos, para fines de enero de 1928, habia unos 25 mil
cristeros activos en la region centro-occidente, conjuntamente, existia la misma cantidad de
Cristeros distribuidos en otras partes del pais, en estados como Sinaloa, Nayarit, México,

Puebla, Oaxaca, Morelos y Veracruz (Figura 2.2).

Los cristeros iban dominando la situacidn, pero las ilusiones comenzaron a decaer al igual
que el dinero, las municiones y el apoyo de la Iglesia. Mientras tanto, los federales recibian
el apoyo financiero, politico y militar que Estados Unidos facilitaba al gobierno (Meyer,
1991). La Iglesia los dejé solos ya que preparaba una salida al conflicto con el gobierno:
“los arreglos”. La Iglesia queria deslindarse de toda responsabilidad con el movimiento
armado, mientras los gobernantes buscaban conservar su superioridad juridica (Guzman,
2002).

4 Gorostieta habfa sido un brillante oficial del ejército porfirista; era liberal, y en cuestién religiosa
indiferente y hasta hostil (Diaz, 1979).
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Los “arreglos” se llevaron a cabo en el mes de junio de 1929, entre los representantes
oficiales de la Iglesia catdlica, monsefiores Leopoldo Ruiz y Flores y Pascual Diaz, y el
representante del estado mexicano, presidente interino Emilio Portes Gil, quien tuvo como
monitor al representante del gobierno de Estados Unidos, Mister Morrow (Diaz, 1979), no
llegaban a ningun acuerdo definitivo, ya que el clero exigia amnistia para los obispos,
sacerdotes y fieles, asi como la restitucion de propiedades a 6rdenes religiosas, sacerdotes,
obispos. Al final de cuentas, se aceptd la existencia social de la Iglesia mas no

juridicamente (Guzman, 2002).

La Iglesia queria deslindarse de toda responsabilidad en el movimiento armado, mientras
que los gobernantes querian conservar la superioridad juridica. ElI punto nodal para la
solucion del conflicto fue la negociacion para reanudar el culto publico. Cuando la Iglesia
suspendid el culto publico se organiz6 el movimiento armado, de la misma forma, en
cuanto se reanudd, la lucha termind de forma casi inmediata (Gonzélez, citado en Guzman
2002:44).

Posterior al conflicto Cristero, un nuevo escenario politico se conformé en las relaciones
entre el Estado y la Iglesia a lo que se le Ilamo el modus vivendi: Guzméan (2002) hace un
buen recuento cronoldgico de los hechos que identificaron dicha relacion, éstos se muestran
en el Cuadro 2.1. Desde el tiempo de los “arreglos” que solucionaron el conflicto cristero,
los jerarcas eclesiasticos ... olvidaron” hechos sucedidos prohibiendo la consulta de
archivos o destruyendo los documentos que tuvieran algin tipo de informacién (Vaca,
1998). Sin embargo, los ex-cristeros mantuvieron en la memoria colectiva la historia

popular y el conflicto a pesar de la oposicion de las autoridades eclesiales.

La Iglesia intentd evitar la creacion de héroes populares y la exteriorizacion de los
desacuerdos de los “arreglos” para evitar alterar el “modus vivendi”. Algunos catdlicos y
sacerdotes publicaban articulos en los cuales poco favorecian a los cristeros o se limitaban a
hablar acerca de los sacerdotes que murieron durante la guerra. EI Vaticano cambi6 su
actitud respecto al conflicto, la Iglesia mexicana hizo lo propio ya que su postura era
ambigua, no lo condenaba pero tampoco lo aprobaba. En algunos poblados de los Altos de
Jalisco, se preserva una memoria mitificada de su pasado cristero, manteniéndose viva la

Guardia Nacional Cristera cuyos miembros (ex-cristeros, sinarquistas y laicos catdlicos) se
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hacen cargo de mantener viva la memoria manteniendo visibles los restos de los cristeros

(De la Torre, 2002:23).

Cuadro 2.1. Etapas que identifican el Modus Vivendi entre la iglesia y el Estado

en México (1929-1992).

Etapa

Periodo

Principales hechos

Primera

Junio de
1929 a fines
de 1931

Hubo cierta tranquilidad, ambas partes cumplieron el compromiso de
ilegalidad tolerada.

Segunda

Desde 1932
hasta 1938

Cambios en el arzobispado de México. En este periodo surgi6 la llamada
“segunda” Cristiada y el movimiento Nacional Sinarquista. L&zaro
Cardenas asumio la presidencia y el anticlericalismo resurgid.

Tercera

A partir de
1938 hasta
1970

El Estado y la Iglesia comienzan a tomar posicion como rivales. El
gobierno controlaba las manifestaciones religiosas. EI gobierno permitié
el control de escuelas y seminarios por parte de la Iglesia; en escuelas se
impartia doctrina y se colgaban crucifijos, muchos funcionarios de
gobierno tenian a sus hijos en estas escuelas, buena parte de los maestros
eran normalistas formados en cultura anticlerical.

Figura de los cardenales méas visibles en eventos publicos, habia una
separacion entre éstos y las autoridades en los actos publicos, sin
embargo, existia el contacto en eventos privados.

Cuarta

Desde 1970
a aprox.
1992

A partir del sexenio de Luis Echeverria (1970-1976) comienza un trato
maés cordial entre instituciones, se pasd de las relaciones secretas a las
discretas.

El ex presidente Adolfo Lopez Mateos fue el primer alto funcionario que
visitd un Papa, Paulo VI, se relacionaba con los jerarcas eclesiasticos de
cada pais que visitaba.

A finales de 1973, Echeverria tenia intenciones de visitar al Papa, pero
Roma no aceptd porque no habia relaciones oficiales, también intento
traer al Papa a la inauguracion de la nueva Basilica de Guadalupe, que se
termind de construir con inversion estatal.

En el sexenio de Lopez Portillo, en 1979, el Papa Juan Pablo Il visito
Meéxico. El presidente lo recibié como visitante distinguido al que llaméd
“sefior” y afiadio: “lo dejo con los representantes de su Iglesia”, se inicid
un nuevo tipo de relaciones donde las discretas y secretas eran cosa del
pasado.

El primero de diciembre de 1988, asumio la presidencia Carlos Salinas de
Gortari, a la toma de posesion fueron invitados jerarcas méas preeminentes
de la Iglesia catélica. Por fin quedo transgredida la “separacion” entre las
instituciones.

Se restablecen lazos con el Vaticano, en 1991 en su tercer informe de
gobierno, Salinas de Gortari promovid la nueva situacion juridica de las
Iglesias.

El 28 de enero de 1992 se publicaron las reformas de los articulos 3, 4,
24, 27 y 130 en el Diario Oficial de la Federacion, con estas reformas la
Iglesia recuperd los espacios perdidos juridicamente, porque en la
practica ya estaban recuperados.

Fuente: elaboracién con base en Guzman, 2002.
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Para el episcopado, el movimiento armado, se tratd de un suceso espontaneo de los civiles,
en el que la Iglesia no tuvo participacion alguna, salvo un caso que se debe ver como

aislado.

La beatificacion de los martires para Gonzalez (2001) fue la estrategia de la jerarquia
catdlica tapatia y nacional para resignificar su participacion en este conflicto. Pero esta
estrategia no fue homogénea ya que no hubo acuerdo para actuar en coherencia con las
causas de los martires. Estas iniciaron en momentos diferentes bajo promotores diferentes,
con algunas resistencias de parte del episcopado y de los promotores romanos. Asi que se
comenzaron a materializar cultos y milagros de los martires mexicanos (Gonzéalez, op.
cit.:275). En ese sentido, la Cristiada alude al tipo de conflicto caracteristico de las
sociedades en transito hacia otra etapa de desarrollo nacional marcada por la instalacion de
las necesidades dictadas por mercados exdgenos y de una élite politica decidida a imponer
dichas demandas y una nueva religion civil desprovista de los elementos religiosos
tradicionales que por siglos transmitieron identidad a las comunidades agrarias del Bajio y

en general la region centro-occidente de México.

El conflicto también puede referir a la crisis de legitimidad-representacion que
experimentaron las instituciones mexicanas como resultado de la lucha revolucionaria
favorecida por una generacion de caciques locales que se negaban a ceder sus cuotas de
poder. Otra explicacion acude al tema de la identidad en procesos de ingente

modernizacion.

Tanto ayer como hoy, la l6gica omnipresente de los mercados, asi como la incapacidad de
transmitir identidad por parte de referentes politicos modernos, o nociones propias de la
modernidad, como clase social, explican -al menos parcialmente- la emergencia de una
politica de identidades enarbolada por diversos grupos contestatarios que abogan por que
las creencias religiosas o el legado étnico asuma una funcion de resistencia capaz de
demandar la reconstitucion de un sistema de valores completamente distinto al
prevaleciente. Cuando este tipo de demandas definidas logra articularse politicamente,
entonces opera en torno a la resistencia a que su colectivo sea subsumido en un orden
nacional o incluso en un sistema internacional centrado en el consumo y el establecimiento

de mega-mercados (Bustamante & Cristian, 2006: 58-59).
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2.3 Construccion de martires mexicanos: formacion historica y cultural del culto a

Toribio Romo.

Como se explica en el subcapitulo anterior, el culto a santos, reliquias y martires es
una tradicion elaborada desde mas de dos mil afios que ha dado éxito en el fortalecimiento
institucional de la Iglesia Catolica para tener presencia importante entre la feligresia. En el
presente subcapitulo se revisa y analiza lo publicado sobre la formacion de martires
cristeros mexicanos, y como fue el camino para llegar a esa categoria. Para este fin, los
trabajos de Carpio (2015), Pérez (2014) y Lopez (2015) muestran de forma clara cuéles son
los requerimientos por parte de la institucion catolica para otorgar la santidad.

Lépez (2015) inicia con una aclaracion importante sobre el andlisis del martirio, la cual
sefiala que a pesar de que en la etapa moderna de la humanidad existe la idea de mantener
la esfera religiosa y la politica estructuralmente separadas, las configuraciones sociales con
frecuencia superponen ambas esferas y es dificil dislocarlas, por lo que la autora expresa la
importancia de prestar mayor atencion a la superposicion de las mismas. ElI martirio implica
una creacién de politica a partir de movilizaciones sociales originadas en el ambito
religioso. Y esto se da en el sentido que representa la muerte de una persona y como la

sociedad civil es participe por medio de la movilizacion.

A este respecto, Lopez (2015) hace referencia a Hannah Arendt, en el sentido de dotar de

(13

significado al martirio: “... no importa qué tipo de opiniones emerjan alrededor de los
hechos, en el martirio siempre existe una persona muerta y un grupo que presume que su
deceso se explica por haber roto con leyes impuestas por el Estado o por las autoridades

instituidas al defender sus creencias y vivir de acuerdo con su fe” (Lopez, 2015: 5).

De acuerdo con las ideas expuestas anteriormente, se explica el contexto en el cual surgen
los martires mexicanos, en una trama de conflicto ideoldgico que dio como resultado la
Cristiada, donde se asesinaron tanto devotos cristianos catélicos como laicos que defendian
dicho sistema de creencia. Como expone Carpio (2015), en la guerra cristera tanto el
ejército mexicano, como las tropas cristeras ejecutaron a personas de bandos enemigos y el

resultado del sacrificio es conmemorado de acuerdo con su vision: por parte de los catélicos
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se rinde homenaje a los muertos desde la tradicién reconociéndolos como martires™, en
cambio el Estado reconoce a sus caidos como héroes nacionales, en lo que concluye que
después del conflicto se generaron distintos martires pero ningun héroe (Carpio, 2015:
233).

En ese sentido, una nocion importante es la relacionada con la muerte, la cual se considera
como el punto de partida para dar origen al martirio; asi Lopez (2015) expresa que para
entender dicha practica no solo se debe hacer referencia al propio martir y a su entorno
social inmediato, sino también las condiciones en las cuales los grupos organizados que
abanderan su figura operan, asi como a las estructuras sociopoliticas en que se
desenvuelven. Para que se dé esta situacion, se debe tomar en cuenta a los actores que

convergen para su generacion: el martir, sus sequidores y el Estado (L6pez, 2015:6).

En ese mismo sentido, se debe recalcar la vision occidental de martir, que funda sus bases
en la tradicion judeo-cristiana, la cual tiene claras diferencias respecto a la vision del
martirio en el Islam y otras religiones. La principal discrepancia es la agencia politica que
tiene el martirio en el mundo occidental y cémo se conforman y reproducen las narrativas
acerca del martir. Lopez (2015) expresa que dichas narrativas se basan en la mitificacion y

construccion de estudios hagiograficos.

Es significativo decir que la construccion hagiografica se construye a partir de narrativas y
discursos que toman como punto de partida a los testigos de la vida del difunto, desde estas
narraciones de vida ejemplares, en las cuales se eliminan peculiaridades y se resaltan
elecciones morales colectivas, se desarrollan para modelar idealmente comportamientos y
practicas sociales (Lopez, 2015; Borja & Jaime, 2007). En este sentido, Brown (1981,
citado en Ldpez, 2015) expresa que la conversion de victima a martir se da por el éxito de
la causa que defendia, la importancia historica de martirios especificos se da, en la mayoria

de las veces, por la narracion cautivadora que por el martir en si mismo.

15 Es importante hacer la diferencia entre martir, héroe y victima. El martir es alguien que sabe que por
profesar su fe puede resultar en la muerte, pero decide profesarla a través de su vida. EI héroe se convierte en
tal al realizar una accién extraordinaria en la cual su vida se pierde incidentalmente. Mientras que la victima
no tiene otra opcion y encuentra la muerte solo como un espectador pasivo (Lopez, 2012; 2015).
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Asimismo, es necesario diferenciar entre santidad y martirio, mientras el santo lleva una
vida ejemplar (dependiendo de la época), se crean modelos de virtud seguido por fieles los
cuales se encuadran en el imaginario catélico y se convierten en necesidades
institucionales, cambios sociales, politicos y culturales. La creacién e imposicion de
narrativas de martirio de unas sobre otras, se da a partir de la que se considera mas
“verdadera” desde los actores sociales en los cuales se produce (Lopez, 2015). Esta es una
practica heredada desde el inicio del Cristianismo y toma mayor relevancia durante los
procesos coloniales, donde tener un santo propio era aspiracion de cualquier ciudad de la
época (Borja & Jaime, 2007: 55).

Para el caso de la creacion de los martires y posteriores santos mexicanos, como se ha
expuesto en los apartados anteriores, el contexto socio-politico y cultural en el cual se
produce el conflicto cristero posibilita la elaboracion de la figura de martires, los cuales
fueron perseguidos por el Estado por profesar su fe; estas ideas se remontan a las
experiencias de las persecuciones de los primeros cristianos, lo que simbdlicamente sienta
la bases para la formacion de dichos martires. Al mismo tiempo, se puede entender y
observar como se van configurando las hagiografias de estos personajes para poder ser
definidos como martires y, posteriormente, ser reconocidos por la Iglesia institucional
como santos. Para obtener la santidad, la religion catolica romana posee un mecanismo
formal, continuo y rigurosamente codificado para llevar a cabo la canonizacion de una
persona, y a partir de dicho nombramiento, se constituye como un modelo de vida cristiano

(Pérez, 2014). Las etapas, proceso y caracteristicas se muestran en el Cuadro 2.2.

Existen distintos requisitos para que alguien sea reconocido como santo, pero un elemento
importante de la devocion a Toribio Romo es mismo antes de llevar a cabo dicho proceso,
ya existia una fuerte devocion hacia esta persona, la formacién de un culto local por parte
de la comunidad a la cual pertenecio encabezada por su hermano Roman Romo, quien se
dedicé a difundir a los altares. Las ideas sobre el martirio y la santidad son importantes
para explicar el proceso de Toribio Romo en su camino a la santidad, el cual no fue un caso
anico, ya que compartio el camino con 25 martires del conflicto cristero entre sacerdotes y
laicos; para ello, se describe informacidn sobre la vida y la construccion hagiografica de

Toribio Romo.
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Cuadro 2.2. Proceso para obtener la canonizacion.

Etapa Proceso Caracteristicas Escala de veneracion
Se investigan:
Constatar que la -Actitudes
. persona ha vivido -Conductas . .
Primera ) . Siervo de Dios
virtudes en grado -Obra escrita
heroico. -Testimonios de quienes
lo conocieron
: Promulgacion de
Confirmar la ] o
-~ decreto por el Papa: Veneracion privada,
Segunda heroicidad de las y . e
. persona digna de nunca en actos publicos.
virtudes. e
veneracion .
Contintia
investigacion del
venerable, La beatificacion
verificacion de Venerado publicamente,
: ] representa modelo de .
milagro después de vida. intermediario entre solo en Iglesia local
Tercera su muerte: beato. ' (diocesana o nacional) o

El milagro puede no
ser requerido si la
persona es
reconocida como
martir de la fe.

Dios y los fieles.
Testimonio de milagro
por intercesion

en su familia religiosa
(orden, congregacion).

Santificacion

Méaxima distincién
de la Iglesia.

Requisito
imprescindible de un
nuevo milagro que debe
darse después del
nombramiento de beato.

Ejemplos a imitar e
invocar, deben ser
invocados como tales por
toda la Iglesia universal.

Fuente: elaboracién con base en Pérez, 2014.

Para llegar a este punto es necesario recordar la nocion y construccién de reliquias para la
devocion de estos seres considerados excepcionales y dignos de veneracion, los cuales
provienen de una tradicion popular del Cristianismo desde sus inicios como doctrina y que
se van reforzando de acuerdo con los contextos historicos en los cuales se conforman;
especificamente durante la Edad Media los cultos a reliquias y las peregrinaciones a los

santuarios que los contienen se conciben como rituales importantes.

Toribio Romo es originario de la localidad de Santa Ana de Guadalupe, Jalisco (Figura
2.3), de un rancho fundado en 1860 que pertenece al municipio de Jalostotitlan en los
limites con el municipio de San Miguel el Alto en la region central de los Altos de Jalisco.

Su hermano, Roman Romo, le cambi6 el nombre de Santa Ana de Abajo a “de Guadalupe”
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en el afio de 1920, debido a la devocion que Toribio le tenia a esta virgen (De la Torre,
1992 citado en Guzman, 2002).

Figura 2.3. Ubicacion de Santa Ana de Guadalupe en el estado de Jalisco.
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Fuente: elaboracién con base en Orozco, 1992.

Los pobladores de Santa Ana de Guadalupe conservan su identidad religiosa, politica y
social con matices cristeros; siguen viendo al gobierno con hostilidad por representar una
“amenaza a la fe y a las buenas costumbres”. Algunos de sus habitantes han sido lideres del
Partido Demdcrata Mexicano en Jalostotitlan (Guzman, op. cit.). Lo anterior, en gran
medida por el sacerdote Roman Romo quien tuvo una influencia poderosa en la dinamica

de la localidad.

La devocidn y el culto a Toribio Romo (Figura 2.4); se da dentro del contexto del conflicto
cristero; durante este periodo es asesinado por tropas del ejército el 25 de febrero de 1928

en una hacienda de Tequila, Jalisco. Las reliquias se fueron configurando desde los
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Figura 2.4. Imagen de primeros momentos después de su muerte. Los pobladores de

Toribio Romo. Tequila empezaron a recoger con algodones la sangre del
padre “... que aun chorreaba de las heridas de las balas con
que lo mataron” (Romo, 2000). Aunque en los primeros
momentos fueron los soldados quienes trasladaron el cuerpo
del martir y lo arrojaron en la plaza, los habitantes de Tequila
consiguieron recuperar el cadaver y lo llevaron a velar a una

casa y posteriormente fue enterrado en el cementerio del lugar.

Guzman (2002) menciona que “... es dificil entender a simple

Fuente: Jauregui, 2014.

vista el exito del culto a Santo Toribio, pues no se puede aludir
a la tradicion, ya que es uno de los Santos mas jovenes apenas canonizado en el afio 2000”.
Tampoco a que su historia fuera Unica y extraordinaria, pues junto con él fueron
canonizados otros 21 sacerdotes mas tres laicos, quienes subieron a los altares por la misma

causa: haber sido martires durante la Guerra Cristera.

A partir de su muerte, el padre Roman Romo, hermano menor de Toribio, se encargd en
vida de mantener tanto el culto local como el familiar a las reliquias de su hermano que
siempre fue considerado como un santo martir, y de promover su beatificacion ante las

instancias eclesiales (De la Torre y Guzman, 2010).

Los restos de Toribio Romo permanecieron en el panteén Municipal de Tequila hasta el 19
de abril de 1948, fecha en que su hermano Roman Romo los exhumara llevandolos al
templo de Santa Teresita en Guadalajara en espera que se construyera un nuevo altar para
depositar las reliquias de Toribio. En ese mismo afio, fue posible trasladar los restos a Santa
Ana de Guadalupe, en la capilla de la Mesita misma que Toribio ayudara a construir y
donde realizara su primera misa (Jauregui, 2014). Los restos se encuentran en un atadud
labrado en madera fina y resguardados por cristales. Las paredes laterales de la capilla
siguen siendo una expresion de la crudeza que se vivio en los tiempos de la persecucion
religiosa. En ellas, se exhiben, en vitrinas, las reliquias del santo: las ropas ensangrentadas
del martir Toribio; el libro La liturgia de las horas, la Biblia, los algodones ensangrentados,

su rosario y su morral (De la Torre y Guzman, op. cit.). Posteriormente, los restos fueron
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movidos nuevamente al nuevo templo construido en la localidad de Santa Ana donde

permanecen actualmente.

A partir de la conformacion de las reliquias en 1948, se comienzan a generar una serie de
manifestaciones que pretenden legitimar la santificacion del sacerdote, por medio de relatos
que lo vinculan con hechos sobrenaturales y el reconocimiento del milagro. Toribio no es
un nuevo santo: sus devotos, conformados por una amplia red familiar y regional, y que
vivian en distintos lugares, desde el momento de su muerte, lo habian venerado como un
santo martir, y cada aniversario de su muerte confluian en su altar para rememorar los
tragicos sucesos vividos durante la Cristiada y mantener vivos los valores de la cultura

altena.

En 1992, la Santa Sede beatifico a 25 martires. Posteriormente, serian canonizados en el
afio 2000. El proceso se realizo en grupo, y venia encabezado por el Santo Cristdbal de
Magallanes y “24 compafieros martires”. Sin embargo, aunque Santo Toribio desato
polémica porque hay testimonios de que no se resigné a su martirio (fue el Unico que en
lugar de gritar “;Viva Cristo rey!”, dijo: “;No me maten!”; y que no expresd palabra de
perdon para sus verdugos -siendo requisitos fundamentales para la canonizacion—; no
obstante, es actualmente el santo preferido por el culto popular (De la Torre y Guzman,
2010).

Posterior al proceso de santificacidén (canonizacion) y como expresan De la Torre y Levitt
(2017), la devocion regional en torno a Toribio Romo cambio6 debido a que se esparcio el
mito de que el santo se aparecia a los migrantes para ayudarlos a cruzar la frontera de
manera indocumentada, obtener documentos migratorios o la green card, conseguir trabajo
una vez que llegaban a Estados Unidos o protegerlos de la migra o de los abusos de los
polleros (De la Torre y Levitt, 2017:130). El mito se va reforzando con una serie de relatos
de apariciones de Toribio Romo en la frontera y posteriormente se desplazaban a la
localidad de Santa Ana de Guadalupe a agradecer el “favor”. A continuacion, se presenta el

relato difundido desde la rectoria del santuario dedicado en la localidad de Santa Ana:

El zacatecano Jesus Buendia Gaytan, un campesino de 45 afios de edad, cuenta que durante
la década de los noventa decidi6 irse de indocumentado a California para buscar empleo en
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alguna plantacidn. Se puso en contacto con un "pollero"” en Mexicali pero, apenas cruzaron
la frontera, fueron descubiertos por la patrulla fronteriza y para escapar Jesus se internd en

el desierto.

Después de caminar varios dias por veredas desoladas y mas muerto que vivo de calor y
sed, vio acercarse una camioneta. De ella bajé un individuo de apariencia juvenil, delgado,
tez blanca y ojos azules, quien en perfecto espafiol le ofrecié agua y alimentos. Le dijo que
no se preocupara porque le indicaria donde solicitaban peones. También le presté unos
ddlares para imprevistos. A manera de despedida el buen samaritano le dijo: "Cuando
tengas dinero y trabajo bdscame en Jalostotitlan, Jalisco, pregunta por Toribio Romo".
Luego de una temporada en California, JesUs regresd y quiso visitar a Toribio. En
Jalostotitlan lo mandaron a la rancheria de Santa Ana, a unos 10 kilémetros del pueblo.
“Ahi pregunté por Toribio Romo y me dijeron que estaba en el templo. Casi me da un
infarto cuando vi la fotografia de mi amigo en el altar mayor. Se trataba del sacerdote
Toribio Romo, asesinado durante la guerra cristera. Desde entonces me encomiendo a €l

cada vez que voy a Estados Unidos a trabajar” (Orozco, s.f.)*°.

Desde este momento, el culto popular a escala local hacia Toribio Romo se extiende a
escala regional, particularmente en la region de los Altos de Jalisco y la region centro-
occidente de México, debido a las condiciones socioculturales por compartir la tradicion de
un pasado marcado por al conflicto cristero; la devocion a los martires fortalece procesos de
identidad, al mismo tiempo, dichas regiones se encuentran dentro de la zona con una
tradicion histérica muy arraigada de migracion hacia Estado Unidos, por lo que relatos
sobre la ayuda de cruce de la frontera, refuerzan y detonan la expansion y difusion del culto

en una escala nacional e internacional.

Las ideas expresadas se materializan en la cantidad de devotos que se trasladan a Santa Ana
de Guadalupe constantemente, donde los desplazamientos se van intensificando
gradualmente desde la canonizacion en el afio 2000, por lo que los impactos de los flujos en
la localidad y en las cabeceras municipales cercanas se observan en diversos aspectos,

como son: infraestructura, servicios, comercio, entre otros (Medina, 2011). Lo que ha

'®Este parrafo fue publicado en la pagina de Internet donde se pueden encontrar varios relatos de creyentes
que afirman haber recibido ayuda de Toribio Romo para cruzar la frontera mexicano-estadounidense.
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convertido al lugar en un punto importante de turismo religioso en la region centro-

occidente de México (Martinez-Cardenas, 2013; Martinez-Cardenas y Madrigal 2019).

Los flujos hacia la localidad de Santa Ana de Guadalupe, tanto de peregrinos como turistas,
se dan por diversos motivos, que resaltan aquellas personas que visitan para agradecer
favores por milagros o solicitudes relacionadas con la migracion a Estados Unidos, tanto
documentada como indocumentada; en ese sentido, las procedencias se muestran en
distintas escalas geogréficas, que van desde locales, regionales, nacionales vy
transnacionales, de aquellas personas que se han establecido en Estados Unidos y regresan
a agradecer los favores que, en algunos casos, se representan en los exvotos que dejan los
devotos en el santuario (Medina, 2015). En ese sentido, es sugerente tener en cuenta el
concepto de remesas socioculturales que porta Rivera (2004), lo cual posibilitan la
reconstruccion de la referencia comunitaria en los puntos de destino, pero también recrean
la identidad no sélo del inmigrante sino de quienes permanecen de este lado de la frontera,
y la constancia del intercambios de dichas remesas, depende de la intensidad de los flujos y

la vinculacion de los inmigrantes con sus lugares de origen (Rivera, 2004:73).

Como se menciond, los relatos que se han difundido de las apariciones de Toribio en la
frontera, han originado la denominacion al santo como el “patrono de los migrantes” o
“santo pollero”; dicha designacion se genera principalmente desde la institucion
eclesiastica, particularmente de la rectoria del santuario de Santa Ana de Guadalupe, que
coincide con una de las practicas mas comunes entre los devotos regionales. Lo anterior
queda sentado en la iconografia del santo al interior del nuevo santuario (construido en su
mayoria por dinero donado por migrantes) en una pintura en donde se representa la ayuda
de Toribio Romo a los migrantes en el cruce de la frontera (Figura 2.5)"".

Respecto al parrafo anterior, es interesante observar el contraste acerca de la denominacion
de “santo pollero o santo coyote”, en relacion con las ideas del propio Toribio Romo en
cuanto a la migracion hacia Estado Unidos, ya que abiertamente se oponia a la migracion al
argumentar la pérdida de valores locales, al mismo tiempo de la introduccion de ideas

7 Es necesario aclarar que a Toribio Romo no solo se le reconocen milagros relacionados con ayuda a los
migrantes, también es reconocido por milagros vinculados con situaciones médicas, de hecho, el milagro por
el cual fue canonizado fue por curar de cancer de mama a una paciente de Guadalajara (Guzman, 2002).
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estadounidenses traidas por los emigrantes a la comunidad, asi como el cambio de

adscripcion religiosa del catolicismo al protestantismo.

De acuerdo con Fitzgerald (2005), Toribio expreso las ideas anteriores en una obra llamada
“;Vamonos p’al norte!”, presentada en 1920, en donde mostraba los impactos de la
migracion tanto en la comunidad, pero con una vision méas amplia en el contexto nacional
de México, en la cual exteriorizaba ... (L0os migrantes) traicionan a la patria, porque van a
fortalecer con su trabajo al tirano (Estados Unidos) que aprovechara estas mismas energias
para humillar y reducir a cenizas a nuestro desafortunado México.” (Fitzgerald, 2005:1).
Dichas ideas coinciden con lo que Fitzgerald (2009) expone como una “... campafa para
detener la Emigracion'®” llevada a cabo por la Arquidiocesis de Guadalajara con el nombre
de “santa cruzada” contra la emigracion, por medio de una circular leida en voz alta en las
liturgias dominicales en toda la arquidiocesis y publicada bajo el nombre de "Contra la

emigracion” en el semanario catélico regional (Fitzgerald, 2009*).

Figura 2.5. Pintura al interior del nuevo santuario en Santa Ana de Guadalupe,
Jalisco.

Fuente: fotografia tomada en campo, octubre 2016.

A partir de las ideas expresadas anteriormente, es interesante observar cémo se ha

modificado la vision hacia la migracion a los Estados Unidos de acuerdo con los contextos

'8 Traduccion del inglés.
1% Disponible en: www.migrationpolicy.org/article/uncovering-emigration-policies-catholic-church-mexico
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histdricos, econémicos, sociales y culturales que se viven. Dichas visiones, tanto desde el
Estado como desde la institucion eclesiastica catdlica influyen, en gran medida, en las
decisiones de los ciudadanos creyentes que eligen desplazarse y enfrentarse a los dilemas y

dificultades que representa adaptarse a un nuevo escenario.

Como explica Fitzgerald (2005), la politica dominante tanto del Estado como de la Iglesia
hacia la migracién era de caracter nacionalista y se veia la migraciéon como un acto de
humillacion ante el “némesis”, pero la vision se ha transformado hacia una postura
universalista, la cual promueve el derecho universal de emigrar. En ese sentido, y
particularmente la Iglesia Catdlica, se ha enfrentado a la tension de desarrollarse tanto en
esferas nacionales como transnacionales (al mostrarse como una Iglesia Universal), que ha

derivado en ese cambio de visién y postura ante la migracion.

Asimismo, al autor analiza el actuar de las politicas de la Iglesia catolica mexicana hacia el
fendmeno migratorio y como éstas influyen en los marcos de accién de los creyentes en
ambitos y escenarios diversos. Explica como las practicas y politicas de la Iglesia se
mueven de forma vertical en su estructura piramidal, en multiples escalas y, al mismo
tiempo, de forma horizontal en distintas experiencias nacionales. En la forma horizontal se
inicia desde el Vaticano, hacia la Conferencia de los Obispos mexicanos, las
Arquidiécesis®, las didcesis®!, parroquias, y vicariatos. En su forma horizontal, interact(ia

con las Iglesias de Italia y de Estados Unidos (Fitzgerald, 2005: 2).

En relacidn con esos contextos, la devocion a Toribio Romo se construye y se resignifica en
virtud de generar un simbolo que responde a las distintas necesidades de los creyentes que
estan vinculados a la dindmica de movilidad, como es el centro-occidente de México,

donde se han originado flujos migratorios en distintas etapas histéricas a Estados Unidos.

Por ello, la resignificacion en torno a la devocion hacia Toribio Romo no es casual, sino

causal, como resultado de los procesos resultantes de la interaccion de la esfera politica en

%0 as arquidiocesis son las delimitaciones politico-administrativas territoriales establecidas por el Vaticano
bajo el control de un arzobispo, por lo general la sede es una catedral. En un pais o regiéon pueden existir
varias arquidiocesis. En el caso del santuario dedicado a Toribio Romo se ubica dentro de la Arquididcesis de
Guadalajara. https://conceptodefinicion.de/arquidiocesis/

2 | as didcesis son divisiones territoriales administrativas, bajo la jurisdiccién de un obispo, el concepto de
di6cesis fue creado durante el Imperio Romano. En el caso del santuario dedicado a Toribio Romo se ubica
dentro de la didcesis de San Juan de los Lagos.
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la que se involucran el Estado y la institucién eclesiastica catdlica, la cual se desarrolla en
entornos culturales particulares como es el caso de la region centro-occidente de México;
en esta el proceso historico construye la devocion en torno a Toribio Romo y las préacticas
de los devotos convergen en distintas capas temporales y ahora espaciales de los sujetos
que se desplazan por la migracion y toman a Toribio como un simbolo de identidad; esta
situacion refuerza lazos y entornos locales y, al mismo tiempo, nuevos escenarios y

contextos en Estado Unidos que derivan en un constante crecimiento y difusion del culto.
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Capitulo 3. Movilidad espacial y su influencia en la expansion del culto a Toribio
Romo.

La movilidad espacial de las personas es un elemento determinante para la difusion
de ideas, innovaciones y creencias. A partir de dichas movilizaciones, los contextos
sociales, econdémicos, culturales y politicos pueden alterarse e incluso transformarse. Para
el caso de la devocién a Toribio Romo, la movilidad espacial de los sujetos es primordial

para su expansion en territorios de México y Estados Unidos.

3.1 Condiciones generales de la migracion mexicana a Estados Unidos.

Se documenta inicialmente una contextualizacion historica del proceso migratorio
entre México y Estados Unidos, una dindmica de mas de un siglo que ha mostrado diversas
transformaciones que responden a los momentos econémicos y politicos de ambos paises, y
que de igual forma es un proceso y una dindmica que invariablemente mantiene unidas, en

forma reciproca, a ambas naciones.

Existen muchos trabajos relacionados con la migracion México-Estados Unidos (Verduzco,
1995, 2000; Durand, 2000; Massey, Pren & Durand, 2009; Garcia, 2012; Arias & Durand,
2013); para los fines de la presente investigacion, se basa en lo escrito por los autores
mencionados para presentar un proceso histérico que permita entender el proceso de la

difusion del culto a Toribio Romo.

Como expone Durand (2000), de acuerdo con el proceso de migracion mexicana a Estados
Unidos, ninguna otra corriente migratoria hacia Estados Unidos, que provenga de un mismo
pais ha durado mas de cien afios, como el caso de la mexicana. Incluso menciona que
podria tratarse del flujo migratorio méas antiguo en el ambito mundial; explica que se debe
por diversos factores, pero los que mas destacan son: historicidad, masividad, vecindad y

distancia econdmica, las cuales son muy particulares.

El proceso migratorio tiene una acentuada temporalidad; Garcia (2012) presenta un estudio
en el que contextualiza las condiciones de la poblacion en las etapas finales de la Nueva
Espafia y los afios durante y después de la Guerra de Independencia de México. Durante
este periodo, la vida politica, econdmica, social y cultural de la nueva nacion se encuentra

en transformacion y reorganizacion territorial por medio del desarrollo de infraestructura;
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por ejemplo, se abren nuevos puertos en ambos litorales con vias al comercio exterior, se
extendieron caminos internos, como es el caso del “Santa Fe Trail” (Garcia, 2012:156), que
fue una extension del camino que llevaba tierra adentro a los territorios de Texas y
California, por el cual se dio la entrada de colonos a dichas areas que super6 en nimero la
cantidad de poblacién que se moviliz6 con respecto a otras regiones de la Republica.

Texas fue constante en recibir poblacién hasta declarar su independencia de México en
1836. En la Alta California, para el afio 1846, la cantidad de migrantes era de apenas 700
(Garcia, 2012), posterior a la invasién estadounidense a México que finaliz6 con el Tratado
de Guadalupe-Hidalgo, firmado en 1848, Estados Unidos despoja el territorio que
actualmente son los estados de Arizona, California, Nevada, Utah, Nuevo México y partes
de Colorado, Wyoming, Kansas y Oklahoma. Lo que deriva en un nuevo momento

histdrico y geopolitico entre ambos paises.

Estados Unidos se convertia en un pais bioceanico en su rasgo dominante y presenta interés
inmediato del poblamiento de esos nuevos territorios. Por el contrario, México continuaba
marcado por rasgos coloniales y casi no habia cambiado su estructura espacial y
demogréfica (Garcia, 2012). En ese sentido, Durand (2000) explica la divisién de ciudades
en el nuevo contexto fronterizo y una parte de las poblaciones se paso al otro lado de la

“linea” o el rio, segun optara por pertenecer a México o Estados Unidos.

Del mismo modo, Verduzco (2000) arguye que después de la division fronteriza, 25 por
ciento de la poblacion mexicana residente en las areas (que fueron anexadas a Estados
Unidos) paso a vivir a territorio mexicano “... a fin de poder habitar en un ambiente mas
hospitalario” (Griswold, 1979 citado en Verduzco, 2000: 14). En ese sentido, Se comienza
una primera red de contactos entre mexicanos a ambos lados de la frontera, debido a la
movilidad de la poblacion que decididé “repatriarse” en México y aquellos que decidieron

quedarse en Estados Unidos (Verduzco, 2000).

Durante estos momentos, Durand (2000) menciona que es dificil hablar de procesos
migratorios en este contexto de separacion y autodefinicion. Expone que se puede hablar de
migracion, ya en un caracter masivo, a partir del desarrollo tecnoldgico de las vias férreas

que llegaban hasta la estacion Paso del Norte, Chihuahua, la cual recibi6 el primer tren del

99



Ferrocarril Central Mexicano que unia a la Ciudad de México con la frontera norte, y ahi,
los vagones podian continuar a los ferrocarriles de la Atchinson-Topeka-Santa Fe, Southern

Pacific, Texas-Pacific y Galveston-Harrisburg-San Antonio (Durand, 2000: 20).

Durante este tiempo, entre finales de siglo XI1X y principios del XX, Verduzco (1995;
2000) expresa que enganchadores estadounidenses viajaban a los nucleos poblacionales del
centro y occidente de México con el fin de reclutar trabajadores para las labores de
construccion de ferrocarriles, asi como atender las necesidades de la industria que se
realizaba en la region de Chicago y sus alrededores. El autor explica, que al mismo tiempo
que existia una fuerte demanda de fuerza trabajadora para la creciente industria y
agricultura en Estados Unidos, no hubo masivos flujos migratorios de mexicanos durante
esta época; argumenta que pudo deberse al alto grado de analfabetismo en la poblacion,
escasez de comunicaciones, ademas de una fuerte cultura campesina de arraigo al lugar
(Verduzco, 2000).

Verduzco reconoce que a pesar de dichas limitaciones, para 1909, los mexicanos
constituian el 17% de la fuerza laboral dedicada al mantenimiento de las principales vias
férreas de Estados Unidos y 10% del total de trabajadores en los estados del suroeste. Para
1916, la presencia de los mexicanos representaba un componente relativamente importante
para la industria estadounidense, la mayor concentracion continué en la region suroeste
(Verduzco, 1995; 2000). Respecto a la situacion migratoria mexicana durante el siglo XX,
Durand (2000) la divide y la explica en cinco etapas, de 20 a 25 afios cada una (Cuadro
3.1).

Como explica Durand (2000: 22), la migracién mexicana durante el siglo XX ha mostrado
movimientos pendulares, en el sentido que se ha presentado apertura de la frontera, control
fronterizo y deportaciones, vinculadas directamente con la politica migratoria de Estados
Unidos, que de manera unilateral abre o cierra la frontera de acuerdo con los contextos

politicos y econdmicos en los cuales se ve envuelta aquella nacion.

Los autores Durand (2000) y Verduzco (1995; 2000) exponen que las politicas migratorias
de Estados Unidos ante la migracion internacional estan en funcion del contexto econémico

y politico en el cual se encuentra el pais; por ejemplo, el caso de prohibir la migracion
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oriental china y japonesa a mediados del s. XIX y principios del XX, para incentivar la

migracion europea Y, posteriormente, frenarla stbitamente y al mismo tiempo abrir por un

tiempo la migracion a aliados chinos, filipinos, coreanos, vietnamitas y refugiados judios,

hdngaros, cubanos, entre muchos otros.

Cuadro 3.1 Etapas de la migracion mexicana a Estados Unidos en el siglo XX.

Etapa

Periodo

Caracteristicas

Enganche

1900-1922

-Esplendor del Porfiriato.

-Sistema de contratacion de mano de obra, privado y
semiforzado.

-Revolucion Mexicana.

-Ingreso de Estados Unidos a la Primera Guerra Mundial,
demanda de mano de obra mexicana.

Deportaciones

1921-1939

-Creacion de Patrulla Fronteriza (1924).

-Justificacion de deportaciones con argumento de crisis
econémica.

-Fuerte restriccion de inmigracién europea.

-Deportacion selectiva de mexicanos dividida en tres etapas: la
primera en 1921, la segunda de mayor impacto y duracion entre
1929y 1932, y la tltima en 1939.

Programa
Bracero

1942-1964

-Participacion de Estados Unidos en la Segunda Guerra Mundial.
-Alta demanda de mano de obra para industria y agricultura.
-Prolongacion por dos décadas mas debido al auge econdmico de
la posguerra.

-A pesar de la contrataciéon de trabajadores, el flujo
indocumentado no cesaba.

Indocumentados

1965-1986

-De manera unilateral, Estados Unidos pone fin a los acuerdos
braceros en 1964.

-Intento por controlar el flujo migratorio, mediante tres medidas:
legalizacién de un sector bajo el sistema de cuotas por pais, la
institucionalizacion de la frontera que dificulta el paso, y la
deportacion de quienes no tuvieran documentos en regla.

Rodinos

1987-1993

-Se nombran asi por el senador demodcrata Peter W. Rodino
quien destrabo la reforma migratoria en 1982.

-Se pone en marcha la ley Immigration Reform and Control Act
(IRCA).

-Proceso de amnistia y programa de trabajadores agricolas
especiales (SAW).

-Legalizacion y establecimiento de mas de dos millones de
mexicanos indocumentados que habian llegado hasta 1982.

Era de la
contradiccién

1993-1999

-Aumento de militarizacion en la frontera entre México y
Estados Unidos.

-Iniciativas de ley relativas a la migracion a nivel estatal y local.
-Criminalizacion y combate a la migracion indocumentada.
-Cambian reglas y formas de deportacion.

Fuente: elaboracion con base en Durand, 2000; Verduzco, 1995; 2000; Spener, 2017; Castafieda, 2012.
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En contraste, Durand (2000) menciona que el caso de la migracion mexicana es particular,
ya que las relaciones generacionales establecidas por ambos paises, hace casi imposible que
la migracion pueda ser detenida con medidas de control fronterizo por mas sofisticadas que
sean. Por ejemplo, como se muestra en el Cuadro 3.1, en la etapa de las deportaciones
(afos veinte y treinta), fueron medidas y politicas unilateralmente tomadas por Estados
Unidos, se calcula que se deporté alrededor de medio millon de mexicanos, algunos incluso

siendo ciudadanos estadounidenses.

Paralelamente de existir politicas de restriccion y deportacion por parte de Estados Unidos,
el flujo migratorio desde México permanecio, inclusive se intensificd debido a la situacién
de inestabilidad social, presiones economicas y convulsiones politicas que existian en el
pais a consecuencia de la Revolucion y la posterior Guerra Cristera. Esto derivd en
migraciones masivas, principalmente desde estados de la regidon centro-occidente
(Michoacan, Guanajuato y Jalisco) hacia destinos tradicionales (Texas, la region suroeste, y
el sur de California) incluso mas alla, a estados y regiones donde la presencia de poblacion
mexicana era baja o nula (la region centro-oeste, estados como lllinois, Michigan y
Wisconsin) (Verduzco, 2000; Young, 2012; 2015).

De esta forma, se demuestra que la migracidn mexicana a pesar de la existencia de
programas de contratacion legal de trabajadores, principalmente en el sector agricola, como
fueron el Programa Bracero (finalizado en 1964), y la implementacion de politicas para
cambios de estatus migratorio como el Immigration Reform and Control Act (IRCA),
ademas de politicas de restriccion de acceso al pais, persecuciones en la frontera y
deportaciones masivas, la migracién indocumentada se ha mantenido constante durante
todos estos periodos, hasta la actualidad (Durand, 2000; Verduzco, 1995; 2000, Spener,
2017).

Como consecuencia, desde inicios de la década de los ochenta, durante la administracion de
Reagan, “el problema de la migracion ilegal” fue tomado como un asunto de seguridad
nacional, con la argumentacion de la inseguridad que representaba la frontera sur para la
entrada de terroristas internacionales. Durante este periodo, se elaboraron planes para frenar

flujos migratorios por la frontera sur, al detener, enjuiciar y deportar miles de “terroristas €
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indeseables” en la llamada “emergencia de inmigracion” (Dunn, 1996 citado en Spener,

2017: 57).

Para mediados de la década de los noventa e inicios del 2000, se presentd una fuerte
militarizacion de la frontera entre ambos paises, lo que algunos académicos llamaron
“Gatekeeper Era” (Era del guardameta) (Slack, Martinez, Lee & Whiteford, 2016: 10) a
través de una serie de operaciones de control fronterizo y diversas medidas tomadas por el
gobierno de Estados Unidos para criminalizar el movimiento no autorizado a través de la
frontera (Spener, 2017).

Lo anterior derivo en lo que Massey, Pren & Durand (2009: 102) llaman “era de la
contradiccion” debido a que la politica de la época se movia en direcciones opuestas: por
un lado, se liberalizaban (por la entrada en vigor del NAFTA o TLC) los controles para el
trafico de bienes, mercancias, servicios, capital, informacién y cierto tipo de personas
(profesionales, técnicos de alto nivel, inversionistas, empleados de compafiias
transnacionales), y por otro lado, se imponian nuevas barreras e impedimentos para el

transito de trabajadores entre ambos paises (Reyes, 2017).

Del mismo modo, los autores mencionan que hubo un paso de la era de la contradiccion a la
era de la marginacion, en la cual los migrantes mexicanos indocumentados se han visto
obligados a romper lazos con sus comunidades de origen por la militarizacion de la frontera
que les impide retornar a Estados Unidos, y al mismo tiempo, se sienten extrafios en una
sociedad que los requiere y necesita, pero no los acepta, los discrimina y reprime. Tanto
que se llevo a cabo en 1996 un instrumento legal llamado Illegal Immigration Reform and
Immigrant Responsibility Act (IIRAIRA), la cual cambiaba el status de indocumentado por
“ilegal”, la cual le confiere una connotacion delictiva al inmigrante (Guzman, 2019:130) y
de la misma forma, castigaba tanto a los migrantes indocumentados como a los migrantes
legales residentes, y les limitaba el acceso a servicios como salud y educacion (Massey,
Pren & Durand, 2009: 106).

A partir de los sucesos del 11 de septiembre del 2001, se crea el Servicio de Inmigracién y
Control de Aduanas (ICE por siglas en inglés) (Guzman, 2019). En ese sentido, Massey,

Pren & Durand (2009: 108) explican que los migrantes mexicanos fueron “el chivo
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expiatorio”, de tal modo que la guerra contra el terrorismo, se convirtid6 en una guerra
antiinmigrante, de manera que ninguna de las personas que participaron en los hechos del
11 de septiembre entraran a Estados Unidos por Mexico. Los autores muestran que se
promulga la Ley Patriota, como se expuso antes, la lucha contra el terrorismo se dirigio
contra los migrantes extranjeros (particularmente mexicana) y se exteriorizd con el
incremento del control fronterizo y la persecucion de trabajadores ilegales al interior del
pais, que no tenian derecho a juicio ni apelacion si existian razones para creer que podrian

cometer 0 apoyar actos de terrorismo (Massey, Pren & Durand, 2009: 108).

Debido a las razones expuestas anteriormente, aunado a las crisis econémicas que ha
sufrido Estados Unidos, como la crisis del 2008, Saenz (2015) y Orrenius & Zavodny
(2016) argumentan que desde inicios del siglo XXI, la migracion entre México y Estados
Unidos ha mostrado caidas, de acuerdo con un estudio realizado entre 2005 y 2010 hubo
mayor nimero de mexicanos que salieron de Estados Unidos (1.39 millones) que el nimero
que ingreso (1.37 millones). En el mismo sentido, Estados Unidos gasté 17.1 billones de
dolares en el reforzamiento de la frontera y destind mayor presupuesto a las agencias
encargadas de dicha tarea: Immigration and Customs Enforcement (ICE) y Customs and
Border Protection (CBP) y construy6 entre 2006 y 2010 la barda que divide la frontera
entre ambos paises (Slack, Martinez, Lee & Whiteford, 2016: 10).

Como explica Guzmén (2019), con la llegada de Donald Trump al poder en 2016, se inicia
un momento de fuerte tension para los indocumentados en Estados Unidos, ya que la
esperanza existente durante la administracion de Barack Obama y la imagen del “suefio
americano” se venia abajo, los discursos del nuevo presidente revelaban su oposicion a la
inmigracion y, de las primeras acciones a realizar seria el mayor fortalecimiento de la
frontera sur, puerta de acceso de los “invasores”, ademds de deportar a miles de
indocumentados, que aportan millones de dolares a la economia estadounidense, pero saben
que el gobierno y algunos sectores de la sociedad los repudia (137). De la misma forma, los
Ilamados dreamers estudiantes indocumentados que migraron al pais a edades tempranas,
resintieron directamente el cambio de las politicas migratorias, y debieron optar por vias

legales para obtener la ciudadania, como es el matrimonio (138).
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Orrenius & Zavodny (2016) argumentan que es dificil hacer una prediccion hacia el futuro
sobre la migracion entre México y Estados Unidos, debido a que las predicciones a inicios
del 2000 fallaron en vislumbrar el declive que ocurriria a mediados de esa década. Por su
parte, Séenz (2015) explica los cambios que presenta la composicion de la poblacion
mexicana que migra a Estados Unidos, por ejemplo, muestra que entre 2008 y 2012 los
migrantes tienden a ser de mayor edad (45 afios y mayores) respecto a flujos previos, y los
joévenes migraron menos, asimismo, la migracion masculina se mantuvo y la femenina

aumento.

Las modificaciones en la dindmica migratoria entre México y Estados Unidos, como se ha
mostrado anteriormente, estan directamente vinculadas a los momentos histéricos y las
politicas que toman ambos paises ante el fendmeno, en particular, Estados Unidos.
Actualmente, las acciones ejecutadas por Donald Trump no han mostrado cambios en la
vision que la politica y la sociedad estadounidense tiene hacia la migracion internacional v,
en particular, a la migracion mexicana (especialmente indocumentada) sobre verlos como
un factor de riesgo para la seguridad nacional, lo que la situacion de un posible aumento en
las deportaciones tendra efectos importantes y apareceran mayores retos para México, en
especial en la regién de la frontera. Se cree que la tendencia a la baja disminuye durante
dicha administracion, de igual manera los intentos por cruzar la frontera de forma

indocumentada (Pefia, 2017).

3.2 Migracion y transnacionalismo como factor de la difusion del culto.

En la literatura revisada es comun encontrar el argumento de la necesidad de
continuar y desarrollar los estudios sobre religion desde la perspectiva de las Ciencias
Sociales, en funcidn de la creencia que las religiones mostrarian un declive progresivo hasta
su desaparicion. Sin embargo, lo que se puede observar es que éstas se mantienen e incluso
se han diversificado en los distintos contextos sociales y culturales del ser humano. Es asi
que, de acuerdo con Odgers (2009), dentro del contexto de la modernidad tardia se
muestran nuevas expresiones religiosas tanto individuales como colectivas vy, las

discusiones sobre estos temas han tomado nuevos rumbos e importancia.

105



Es por ello, para explicar el proceso que compete a la presente investigacion, la difusion del
culto a Toribio Romo, es de vital importancia lo explicado en capitulos anteriores desde
enfoques de procesos de difusion y contextualizacion historica y cultural. Por lo que ahora
es necesario enmarcarlo en los procesos concretos en los cuales se manifiesta la expansion

del culto, desde el punto de vista del individuo y su movilidad.

Para cumplir el objetivo expuesto anteriormente, es necesario identificar y diferenciar
conceptos asociados al proceso de difusion del culto. En este sentido, es vital la
diferenciacion entre los conceptos de movilidad y migracion. Heyman (2015: 427) expone
que “... movilidad significa cualquier tipo de patrén de movimiento, humano o no (bienes,
informacion), en el que la perspectiva es la importancia social y cultura de ese
movimiento”. Es por ello que el autor destaca que la movilidad es mas amplia y comprende
mas aspectos que la migracion ya que abarca mas y hace menos juicios acerca de la
naturaleza del movimiento (duracién, propdsito, posicion social). Al mismo tiempo,
expresa no rechazar el concepto de migracion y la base teorica que la respalda, pero resalta
que “... se trata de desatacar que la migracion es parte de una variedad mucho mas amplia
de fenémenos de movimiento y los estudios de migracion pueden beneficiarse de esta

perspectiva mas amplia” (Heyman, 2015: 428).

De acuerdo con la Organizaciéon Mundial para las Migraciones (OIM, por sus siglas en
inglés) un migrante es “... cualquier persona que se desplaza o se ha desplazado a través de
una frontera internacional o dentro de un pais, fuera de su lugar habitual de residencia”.
Cabe aclarar que no existe una definicion unica sobre lo que es migracion o sobre migrante,
varian en funcién de asignaciones genéricas desde la vision de la institucion que lo define,
para los fines explicativos de la presente tesis se tomaré la definicion establecida por la
OIM.

La definicion anterior es mas una perspectiva demografica, pero Espinosa (1999: 384-385)
presenta una nocion que se ajusta méas con los objetivos del presente trabajo, en la cual
explica que: “... el migrante es definido como un nuevo sector o un nuevo actor de la
sociedad local, es el trabajador transnacional que va Yy viene y cuya vida depende
completamente de su trabajo en los Estados Unidos; asi como el que radica o vive en aquel

pais pero gasta o invierte dinero en su comunidad y reclama por tanto un lugar en ella”.
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A partir de lo anterior, la condicion del cambio de residencia es importante para entender
los procesos de migracion, y en este caso, el proceso de difusion. De esta forma, existen
algunos detalles por aclarar, como explica Tavernelli (2011), no todos los movimientos de
poblacion deben ser reconocidos como migratorios, como son los casos de traslados
laborales, los viajes de turismo y, en general, los viajes de corta duracion. Al mismo
tiempo, explica que puede surgir ambigliedad en la cuestion de residencia habitual, ya que
puede existir el caso que una persona pueda tener méas de un hogar y no especifique cuél es

el habitual.

Tavernelli (2011), de igual forma, hace una puntual explicacion sobre el caracter selectivo
de las migraciones, tanto desde la perspectiva del Estado, como desde la perspectiva del
sujeto migrante. En el caso de la primera, es determinar y entender las causas que hacen
que un Estado sea atractivo hacia la migracion, por las politicas que favorecen a los
migrantes y la situacion econdmica que atrae a las personas; en contraste, se identifica el
por qué los Estados se convierten en expulsores de poblacion, por ejemplo: inestabilidades
politicas, sociales, econdmicas, entre otras. En el caso de la perspectiva del sujeto, es
identificar las causas que hacen a una persona migrar, o por el contrario, no migrar, las
cuales pueden ser la combinacién de distintos factores. El autor hace énfasis que para
comprender la selectividad, se debe analizar la composicion de las corrientes migratorias,

para poder caracterizar algun perfil sociodemografico del migrante (7).

En este sentido, es importante entender e identificar los elementos tanto macroestructurales
(dentro de un contexto globalizado) como son econémicos, politicos y sociales; asi como
los individuales, que dan origen al movimiento de los sujetos: motivaciones personales,
elementos simbdlicos, culturales y de identidad que permiten la construccion de relaciones,

vinculos, redes y lazos entre lugares de origen y destino.

Para continuar con lo anterior, se introduce la perspectiva del transnacionalismo, el cual es
un eje interpretativo importante para la comprension de la difusién del culto y su posterior
reproduccion en los lugares donde se asientan los sujetos migrantes creyentes. Para definir
el transnacionalismo, se retoma el trabajo clasico realizado por Glick Schiller, Basch y

Blanc-Szanton (1992), en donde expresan lo siguiente:
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“Definimos el transnacionalismo como los procesos por los cuales los
inmigrantes construyen campos sociales que unen a su pais de origen con su
pais de asentamiento. Los inmigrantes que construyen estos campos sociales
se denominan "transmigrantes”. Los transmigrantes desarrollan y mantienen
multiples relaciones familiares, econdmicas, sociales, organizativas,
religiosas y politicas que traspasan las fronteras. Los transmigrantes
emprenden acciones, toman decisiones y sienten preocupaciones, desarrollan
identidades dentro de redes sociales que los conectan con dos 0 mas
sociedades simultdneamente” (Glick Schiller, Basch y Blanc-Szanton,
1992:1-2).

Asimismo, Bobes (2012), la perspectiva del transnacionalismo surge por la necesidad de
explicaciones ante los nuevos procesos migratorios que se presentan en el contexto de la
globalizacion, donde dichos procesos se intensifican y toman nuevos rumbos sociales, en el
sentido que “... muchos de los migrantes en lugar de romper del todo con sus paises de
origen y asimilarse a las culturas de llegada... existe un entrelazamiento de los mundos de

los migrantes con los de los paises de origen” (2012:11).

En este sentido, cambia la vision de como el migrante vive y se involucra en el proceso, ya
que en el momento actual de globalizacion, la dinamica migratoria se ha modificado y el
sujeto ya no se desvincula completamente de su lugar de origen: como explica Bobes

(2012), puede darse dicha desvinculacién de forma gradual, trangeneracional®

, N0 como
era en el pasado, donde se desvinculaba completamente al lugar de origen una vez

establecido en un nuevo sitio.

De acuerdo con lo anterior, es importante tener clara la situacion geografica del lugar de
origen respecto con el de destino, por ejemplo una persona asiatica, europea o africana que
migra a Estados Unidos, el contacto y un posible viaje de retorno a su lugar de origen se
dificulta debido a la distancia geografica; en cambio, un migrante mexicano que se

establece en el mismo pais (Estados Unidos), de acuerdo con su distancia geogréafica,

%2 La primera generacion de migrantes son las que mantienen los vinculos més directos y sentimientos de
arraigo mayores hacia el terrufio, conforme avanzan las generaciones (hijos, nietos, etc. del migrante) la
desvinculacidn con el lugar de origen y la asimilacién con el lugar de destino es mayor.
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posibilitaria un mayor contacto y posible viaje de retorno, dentro del imaginario del
migrante mexicano en Estados Unidos, particularmente en el suroccidente, el terrufio se
piensa y se siente “cerca” lo que genera mayor vinculacion. Esto también se favorece por el
desarrollo en las tecnologias de la comunicacion y la posibilidad de realizar viajes de largas
distancias en menor cantidad de tiempo. De esta forma, en la actualidad la finalidad de
migrar ha cambiado en sus objetivos y, mas alla de moverse en busca de mejores
condiciones de vida y deslindarse de su lugar de origen, ahora se migra para ayudar a

quienes dejan atras, los que se quedan (familia, pueblo, comunidad) (Bobes, 2012).

En este sentido, el enfoque transnacional da una perspectiva a los estudios sobre migracién
en los distintos espacios sociales y temporales en los cuales se presenta y da una mirada a
los efectos y modificaciones que se muestran en las diferentes escalas espaciales: locales,

regionales e internacionales.

La autora expresa que, dentro de la perspectiva del transnacionalismo, existen diversas
propuestas y tipologias para analizar los fendmenos migratorios que revelen su naturaleza y
condiciones particulares. Es por ello que surgen nociones como “globalizacién desde abajo,
comunidades transnacionales desterritorializadas, espacios transnacionales, campos
transnacionales, o el vivir transnacional” (Bobes, 2012:13). Para dar una explicacion mas
precisa, se necesita tener en cuenta en qué medida los migrantes participan del proceso, y
por ende mostrar los contactos entre paises, regiones o localidades. Al determinar los
origenes de los migrantes y el proceso migratorio que realizan, se generan vinculos
transnacionales en distintos niveles y escalas geograficas, como pueden ser nacionales
(pais/pais), en funcidon del destino (pais/ciudad) y las redes y conformaciones que se forjan
en cuanto al origen y el destino (local/local). En ese sentido, se refiere que el
transnacionalismo no es un fendmeno fijo y delimitado estructuralmente, son vinculos,
lazos, redes y organizaciones que atraviesan las fronteras, tanto institucionales como de

naturaleza informal o humana y dan origen a la conformacion de espacios transnacionales.

Como sugiere Sassone (2008 citado en Tavernelli, 2011:13) “Entendemos aqui esa accion
concebida en una doble direccidon: desde los sujetos sobre el espacio geografico —
configurando un espacio transnacional—; y desde los espacios conformados como territorios

donde ellos mismos sirven a las acciones, practicas y representaciones de los migrantes”.
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Por lo que, el territorio y el espacio geografico pierden su condicién estatica a partir de la
accion de los sujetos, son espacios con sentido, con una carga simbolica y, donde los
limites geograficos se diluyen y se generan nuevos espacios sociales, en los que el origen y

el destino quedan conformados en un unico territorio (Tavernelli, op. cit.).

Desde esta perspectiva, al sujeto migrante se le observa como un agente, en el sentido que
tiene una fuerza transformadora y estructurante de produccion y reproduccion del orden
social, visto y entendido en las relaciones que se generan y desarrollan sobre el espacio

social en el cual efectlan sus actividades.

Asimismo, es claro que se debe concretar la perspectiva del transnacionalismo dentro de la
vision geogréfica, los estudios transnacionales, al abrir un debate multidisciplinar, son de
vital importancia debido a que delimitan espacialmente los procesos y fendémenos que se
llevan a cabo por la migracion. Algunos autores, al explicar la migracion desde esta
perspectiva, mencionan que los estudios transnacionales no se producen en una superficie
localizada, sino que se trata de una “topografia social” (Bobes, 2012:16) al decir que no
solo incluyen las actividades que se efectGan en el origen y en el destino, sino ademas
experiencias que no se ubican en un lugar concreto, lo que llama “narraciones que residen

en la memoria” (Ibid.).

Pardo (2012: 45) afirma que los estudios sobre transnacionalismo desde la Geografia, han
sido desatendidos ya que las investigaciones de las relaciones entre dos lugares o territorios
diferentes es una vision no aceptada por muchos gedgrafos; sin embargo, la autora concluye
que es necesario resaltar que el espacio (entendido no solo como un aspecto fisico, sino
ademas como las relaciones sociales que en éste se desarrollan) es transformado por el
migrante y la poblacion que se relaciona con el proceso (ya que intenta reproducir
situaciones de su lugar de origen), y, al mismo tiempo, el espacio de origen se ve
modificado por el contacto entre los migrantes y sus familiares, asi como por los migrantes

de retorno, quienes integran sus vivencias en su lugar de origen.

Por lo anterior, surge el término de transmigrante, el cual es aquel sujeto que vive
experiencias que trascienden las fronteras de los estados nacionales en los cuales desarrolla

y mantiene relaciones familiares, econdémicas, sociales, religiosas y politicas que abarcan
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dichas fronteras (Basch, 1994:7; Bailey, 2001:414). A partir de la concepcion anterior,
también surge el término de comunidades transnacionales, resultado de la articulacion
social dentro del proceso transnacional que se caracterizan por la intensidad de los

complejos flujos sociales y la simultaneidad de la vida cotidiana (Bailey, 2001).

Dentro de los estudios transnacionales de la Geografia, en particular de las Geografias
culturales, estd la investigacion sobre “espacios transnacionales” que realiza Jakcson
(citado en Blunt, 2007), donde no solo se reconoce las “geografias materiales” de la
migracion laboral o el comercio transnacional de bienes y servicios, sino que también se
reconocen las ‘“geografias simbolicas e imaginarias” para intentar darle sentido y

explicacion a un mundo cada vez maés transnacional (Blunt, 2007: 687).

Blunt (2007), en su investigacion, muestra a partir de diversos estudios de caso, como la
Geografia aborda los estudios transnacionales, y como se menciond en el parrafo anterior,
como se tiene en cuenta tanto lo material como lo simbolico en las relaciones entre sujetos
transmigrantes y espacios transnacionales, en respuesta al objetivo de las investigaciones,
como pueden ser: la ciudadania (en las distintas contextualizaciones geogréficas, sociales,
culturales y politicas), los espacios urbanos (como escenario de la representacion de los
espacios transnacionales), la asimilacion a los lugares de destino, los flujos de mercancias y
capital, la nocién que dichos procesos no son exclusivos de las élites, sino que se ve
representado en las practicas cotidianas de diversos grupos culturales, asi como las

conexiones y redes familiares y de amistad.

En su trabajo, Crang, Dwyer, & Jackson (2003) expresan algunas inquietudes sobre los
estudios transnacionales, como por ejemplo, revelar que algunas nociones sobre
transnacionalismo se desarrollan de manera muy amplia, lo que puede caer en
ambigledades y, se pone poca atencion a las variaciones especificas del lugar en la forma

de actividades y sensibilidades transfronterizas.

De igual modo, expresan preocupaciones de especificidad historica, donde mencionan que
se matizan conceptos fuera de época y, que algunos autores, impugnan la supuesta novedad
de la perspectiva transnacional, ponen como ejemplo el desafio de sugerir que los estados

nacionales han disminuido su importancia como unidad de analisis social. En contraste, los
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autores argumentan que el estado nacional sigue manteniendo un rol importante en definir

los términos en los cuales los procesos transnacionales se realizan.

Crang, Dwyer & Jackson hacen referencia a lo que Glick Schiller (2003: 442) expresa: ...
si bien las fronteras pueden ser construcciones culturales, éstas son respaldadas por la
fuerza de la ley, el poder econdmico, politico y las instituciones reguladoras vy
regularizadoras. Lo que llegan a significar, como son experimentados, cruzados o

imaginados son productos de historias, tiempos y lugares particulares”.

Es asi, que los autores dan algunas pautas para realizar estudios desde la perspectiva
transnacional; toman como base lo expuesto por Portes (1999, citado en Crang, Dwyer, &

Jackson, 2003) donde se expresa que dicha investigacion deberia comenzar:

1) delimitando el objeto de estudio (restringiendo la transnacional a
"ocupaciones Yy actividades que requieren contactos sociales regulares y
sostenidos en el tiempo a través de las fronteras nacionales para su
implementacion™);

2) definiendo la unidad de analisis (individuos, redes, comunidades,
estructuras institucionales);

3) distinguir entre tipos de transnacionalidad (econdmica, politica, etc.);

4) identificar las condiciones necesarias (como la existencia de tecnologia
apropiada) (Crang, Dwyer, & Jackson, 2003: 444).

A partir de lo anterior, los autores sugieren qué o quién estaria dentro de la cuestion
transnacional, por ejemplo, que sea bilingle, facilidad de movilidad en diferentes culturas,
mantener residencia en dos paises, y perseguir intereses economicos, politicos y culturales

para tener presencia simultanea en ambos.

Pero, ante las circunstancias de la migracion actual, en relacion con las condiciones
politicas ante los flujos de personas y los paises receptores presentan mayores controles
migratorios y politicas que intentan frenar dicha movilidad, hay escenarios de personas que
se encuentran en una situacion indocumentada, lo cual limita la posibilidad de mantener

residencia en ambos paises (legalmente), pero de acuerdo con las actividades y vinculos
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gue mantiene tanto en el lugar de residencia, como en su lugar de origen, puede ser

identificado, claramente, como una persona transnacional.

En este sentido, otro elemento que es necesario explicar y tener en cuenta para comprender
los procesos migratorios transnacionales es el concepto de identidad. Vertovec (2001)
sugiere que la identidad son las “... formas en que las personas se conciben a si mismas y
se caracterizan por otros” (573); del mismo modo, explica que tanto identidad como
transnacionalismo son conceptos que se mantienen unidos, ya que las redes que forman
muchas personas se basan en la percepcion que comparten alguna forma de identidad
comdan, gque se basa a partir de un lugar de origen, rasgos culturales y linguisticos asociados
a él. Estas redes estan marcadas por patrones de comunicacion o intercambio de recursos e
informacion y la participacion en actividades socioculturales y politicas. En algunos
conjuntos de migrantes contemporaneos, las identidades de individuos y grupos especificos

se negocian dentro de mundos sociales que abarcan mas de un lugar (Vertovec, 2001).

En correspondencia con lo anterior, el autor expresa una serie de ideas muy importantes, las
cuales basa en las explicaciones de UIf Hannerz (1996), en las cuales se enuncia que las
personas que viven en diversos “habitats de significado” no estdn restringidas
territorialmente. Las experiencias reunidas en estos habitats maltiples se acumulan para
comprender los repertorios culturales de las personas, lo que a su vez influye en la
construccion de la identidad, o incluso de las multiples identidades. Cada hébitat o
localidad representa una variedad de factores condicionantes de identidad: estos incluyen
historias y estereotipos de pertenencia y exclusién local, geografias de diferencia cultural y
segregacion de clase/etnia, jerarquias socioeconomicas racializadas, grado y tipo de
movilizacion colectiva, acceso y naturaleza de los recursos, y percepciones y regulaciones

que rodean los derechos y deberes (Vertovec, 2001: 578).

Es claro que un migrante al salir de su lugar de origen, lleva consigo su identidad, la cual
esta llena de simbolos, tradiciones y valores, y al mismo tiempo, sienten que forman parte
de una nacién y de una comunidad en su lugar de origen. Ese sentimiento de pertenencia les
permite construir imaginarios que los hace sentirse ligados a otras personas que comparten

su origen (Gonzélez, 2012).
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El mismo autor expresa que dicho imaginario lleva a los migrantes a participar en
actividades transnacionales que les posibiliten revivir el sentimiento de pertenencia y
sentirse parte de una comunidad que constituye un imaginario colectivo, esto conduce a la
formacién de lazos solidarios con quienes comparten el imaginario, lo que es la base para

erigir y fundar organizaciones de migrantes (Ibid.).

En ese sentido, es importante retomar las ideas expresadas por Levitt y Glick Schiller
(2004), donde conceptualizan y distinguen las formas de ser y las formas de pertenecer en
los contextos de migracién y vinculos transnacionales en los cuales se reconoce que los
migrantes y su descendencia se mantienen fuertemente influidos por sus continuados lazos
con su pais de origen, o con redes sociales que se extienden mas alla de las fronteras
nacionales y que, al mismo tiempo se genera un proceso de incorporacion a nuevos
contextos de Estados-nacion, donde formulan que no son situaciones contradictorias, sino
que se necesitan entender y estudiar como procesos de simultaneidad (Levitt y Glick
Schiller, 2004:61-62).

Las ideas anteriores son de suma importancia para entender y explicar el proceso de
difusion de ideas, innovaciones, y en el caso particular de esta investigacién, de una
devocion. Lo cual, como se ha explicado en el capitulo primero de esta investigacion, los
sujetos (en este caso migrantes) son los nodos principales para la difusion de alguna idea, la
cual se realiza a través de las relaciones y vinculos interpersonales y, que al movilizarse
sobre el espacio geografico, las ideas se transmiten y se asientan en nuevos contextos

sociales y culturales.

En este mismo sentido, Gonzalez (2012) expone que de acuerdo con la fuerza del vinculo y
el lazo, los cuales pueden ser fuertes, éstos conectan dos puntos, cada persona es un nodo
que puede ser mas 0 menos central y desarrollarse como una conexion entre dos individuos
0 grupos. Explica que la centralidad esta en funcién de la cercania con otros nodos y las
posibilidades de comunicarse, la persona que logre tener mayor nimero de conexiones y se
encuentre como puente entre distintos grupos, desempefia un papel de gran importancia en

el flujo de informacion entre los miembros de la red.
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Expresa que, a través de influencias sociales es como se construye el proceso por el cual los
actores adquieren costumbres, habitos 0 normas seguidas mecanica y automaticamente. Por
esta razén, los nodos centrales son de vital importancia, ya que se convierten en los
comunicadores de costumbres, habitos y normas que dan forma al grupo social: “... asi, los
actores no se comportan o deciden como atomos fuera del contexto social donde se
encuentran, tampoco se adhieren como esclavos a un guion que deben cumplir. Sus
acciones estan fijadas por sistemas concretos de relaciones sociales” (Gonzalez, 2012:54),
de la misma forma, explica que los individuos con lazos débiles estdn mejor colocados para

difundir una innovacion, debido a que dichos lazos se construirian como puentes locales.

Estos lazos que forman los individuos con otros sujetos o grupos, son las vias por las cuales
la informacion se transmite y posteriormente se forman las afinidades sociales y culturales,
en ese sentido, y como un factor importante de la presente investigacion, es necesario
observar y analizar como la religion se distingue como un elemento integrador y detonador
en los procesos migratorios transnacionales, por lo que determinar tedrica y
metodologicamente como se unen dichos elementos, seran utiles para la explicacion del

proceso de difusion del culto y devocion a Toribio Romo entre México y Estados Unidos.

3.3 Migracion y religion: practicas e identidades religiosas mexicanas en la dinimica
de movilidad a Estados Unidos.

A continuacion, se revela y demuestra cdmo la religion es un elemento importante
en el proceso de la migracion mexicana hacia Estados Unidos, como un componente que
permea y refuerza la identidad de los sujetos que deciden movilizarse a un nuevo contexto

social, cultural y econémico.

En este contexto, Odgers (2006:4) muestra el aumento en el interés por el estudio de la
religion dentro de los procesos migratorios, en el cual destaca diferentes lineas tematicas,
expresa que “... no se ha logrado construir un verdadero debate sobre las causas y
consecuencias de la nueva relacion que mantienen la religion y la migracion en las
sociedades contemporaneas”. Expone que es un campo fragmentado y realiza un “estudio
de la cuestion” sobre dichos trabajos, por ejemplo, muestra que 1as primeras investigaciones
de la migracion entre México y Estados Unidos, dentro de la perspectiva de la religion, se

presentan en los afios noventa; y argumenta que surgen dos puntos de vista casi en paralelo.
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Por un lado, pone énfasis al estudio de migraciones internacionales, hace referencia a la
importancia de practicas y creencias religiosas, en temas relacionados como el envio de
remesas para restauracion de iglesias en las comunidades, importancia de identidades
religiosas y devociones locales, conformacién de asociaciones de migrantes, trascendencia
de las acciones emprendidas por las instituciones religiosas en defensa de los derechos de
migrantes. En contra parte, identifica los estudios sobre transformacion del panorama
religioso en América Latina en los que destaca a la migracion como factor de cambio
religioso (Odgers, 2006:7).

Al continuar con la explicacion, la autora hace una clara conclusion y reflexion para
comprender la experiencia migratoria como un factor fundamental en la transformacion de
los sistemas de creencias, al mismo tiempo, estas experiencias en las sociedades
contemporaneas son referentes identitarios que resultan significativos como sistemas de
construccion de sentido y de orientaciones practicas en la vida cotidiana de quienes se

desplazan (Ibidem, 16).

Para los intereses de la presente investigacion, y al tener en cuenta el rumbo que toman los
estudios sobre migracion y religion, serd de gran relevancia mostrar como la construccion
de iméagenes y santos, tienen una importancia en los sujetos creyentes al momento de
decidir movilizarse y, al mismo tiempo, son elementos de conformacion de identidad en los

contextos en los cuales se establecen.

La construccidn de santos e imagenes por parte de sujetos migrantes creyentes es, como
expresan Arias & Durand (2009) “una tradicion heredada” que se basa en el
“aparicionismo” (Barabas, citado en Arias & Duarnd, 2009) el cual es el surgimiento de
una imagen sagrada (en la mayoria de los casos mariana) en algun lugar de fe, durante la
conquista y la colonia como una practica para generar devociones y asentar cultos en
México. Esto dio lugar a una geografia religiosa con imagenes y calendarios jerarquizados
que van desde devociones locales y nacionales como es el caso de la Virgen de Guadalupe
(2009:10).

Los autores muestran que el proceso explicado en el parrafo anterior se intensificé durante

el S. XIX, momento en el cual se redefine la espacialidad heredada en la construccion de
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devociones que se imprimen sobre territorios determinados, ya que se presenta un escenario
distinto al que se habia desarrollado durante la colonia, y la cual representaba una forma de
legitimar y sacralizar el asentamiento de un grupo social, a partir del contexto de “poner a

las imagenes a decidir donde establecerse” (Arias & Duarnd, 2009:11).

Asimismo, los autores hablan sobre una “tradicion recreada”, y en ese contexto explican la
formacién de devociones en la frontera México y Estados Unidos, sobre dos tipos de
personajes, que son, por una parte, personas vivas las cuales se hicieron muy conocidas por
su fama de santidad asociada a la capacidad para realizar curaciones milagrosas; el
conocimiento sobre estas curas, dio lugar al crecimiento de las devociones a ambos lados
de la frontera y los creyentes se desplazaban al lugar donde se encontraban, iniciando
peregrinaciones hacia esos sitios; estos personajes eran Santa de Cabora (Sonora,
Chihuahua, Texas y California) y el Nifio Fidencio (Coahuila). Por otro lado, se formaron
devociones a personas ya fallecidas que hicieron milagros, y sus tumbas se convirtieron en
lugares de peregrinacion, estos son Jesus Malverde (Sinaloa) y Juan Soldado (Tijuana)
(Arias & Durand, 2009:11-12).

Los autores Arias & Durand (2009) presentan las vidas de los personajes y coOmo se
encontraba la situacion del pais y el desarrollo en comunicaciones (vias férreas) para el
impulso y aceptacion de dichas devociones. Explican situaciones especificas sobre cada
uno de ellos y como es que la devocidon se va formando, en ese sentido, se destaca por la
tematica relacionada al tema de investigacion a Toribio Romo, la situacién de Juan
Soldado, quien también es reconocido como protector que ayuda a las personas en su
transito para cruzar la frontera a Estados Unidos, es un caso interesante, al ser venerado
entre personas marginadas, lo que lo transformé de violador y asesino en victima de una

situacién y contexto social.

Argumentan que las devociones surgieron y se popularizaron debido a momentos y
situaciones de graves tensiones sociales, que se vinculan a los afos del porfiriato y la
persecucion religiosa durante la Guerra Cristera. En ese sentido, resaltan la situaciéon y
contextualizacion social de los asentamientos dispersos y aislamiento de comunidades
cercanas a la frontera, ademas de la dindmica que ocurre por los nuevos sistemas de

transporte, como el ferrocarril, y la aparicion de nuevos flujos hacia la frontera aunados a
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los que ya existian anteriormente; al mismo tiempo, la falta de imagenes y santos
protectores en comparacion con otras regiones del pais “... convertia a la frontera en un
caldo de cultivo apto para el surgimiento de devociones con referentes que incorporaban las
condiciones de tension social, pobreza, exclusion, marginacion, injusticia, arbitrariedad,
discriminacion, inseguridad ante la sociedad y la naturaleza en la que transcurria la vida de

muchos de los viejos y nuevos pobladores de la frontera” (Arias & Durand, 2009: 22).

Asimismo, en el contexto de la frontera, se genera una préctica religiosa en contraste con el
aparicionismo como ocurrio en el resto de México; la espacialidad religiosa en la frontera
fue generada por personajes que se separaron de los mitos originarios y se transformaron.
La santificacion de personas vivas y muertas no sélo al margen sino abiertamente en contra
de la Iglesia da cuenta de un sincretismo asociado a amplio rechazo al catolicismo
tradicional y a sus representantes; fueron devociones emanadas de una legitimidad

contestataria, enfrentada con el poder de la Iglesia (Ibidem).

Es importante resaltar como las practicas religiosas y culturales se ven modificadas y
adecuadas a partir de la experiencia de la movilidad de los sujetos creyentes, lo expuesto
anteriormente, destaca como los contextos socioecondémicos y culturales favorecen el
surgimiento de devociones que responden a las necesidades de la poblacion y se originan
por el contacto con las instituciones religiosas, pero en gran medida son los sujetos quienes

los producen y reproducen.

Con respecto a lo anterior, Odgers (2008) muestra de forma operativa la definicion de
“representaciones religiosas” las cuales engloban al conjunto de las construcciones
imaginarias mediante las que la sociedad, los grupos dentro de la sociedad y los individuos
que pertenecen a los grupos, tratan de dar sentido a su experiencia cotidiana y representar
su origen y porvenir. Del mismo modo reconoce que los sujetos creyentes no deben
considerarse como un “depositario pasivo de las voluntades de las instituciones religiosas”

(7), sino entender que le dan un significado a sus acciones.

A partir de lo anterior, la argumentacion se enfoca en las devociones a Santos Patronos
“locales” en el contexto de la migracion de México hacia Estados Unidos, en el sentido de

la relevancia y fuerza que presenta en sitios con alto indice migratorio, por la posibilidad en
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construir vinculos entre lugares distantes, como son las comunidades de origen y destino, y
funcionar como integradores de distintos niveles escalares, “espacio intimo, local o

multilocal, regional, transnacional y universal” (Odgers, 2008: 8).

La autora muestra un desarrollo acerca del como se realizan los estudios sobre estos temas,
asi como las perspectivas teoricas y las estrategias metodoldgicas a través de estudios de
caso. Es asi que propone que las virgenes y santos locales de diversas regiones adquieren
un rol central en la vida cotidiana de las comunidades migrantes, debido, por un lado, a que
sirven para renegociar las identidades en torno a las figuras de proteccion y, por otro lado, a
la necesidad de desvanecer las escalas espaciales en donde se lleva a cabo la vida de los

sujetos migrantes (Ibidem).

Las renegociaciones de identidad se realizan en los momentos de las fiestas patronales,
cuando los sujetos migrantes regresan a su lugar de origen para mantener, regenerar o
reconstruir los vinculos sociales, familiares, afectivos, colectivos y también reforzar su
identidad con respecto al sitio al cual migréd. En el sentido como menciona la autora, ... la
vida cotidiana que tradicionalmente era estructurada en un espacio de vida, se encuentra
fragmentada en la experiencia de la movilidad: el concepto mismo de lugar de residencia se

torna confuso para quienes alternan temporalidades aqui y alla” (21).

Un ejemplo sobre lo explicado en los parrafos anteriores, es claramente representado en el
trabajo de Espinosa (1999), el cual muestra un panorama sobre los vinculos y relaciones
gue se generan por grupos migrantes a su lugar de origen a partir del retorno anual para las
celebraciones religiosas; explica que es algo que ocurre tradicionalmente en México y otros
paises que presentan altos indices de migracién internacional; también define Arias (2011)
la fiesta patronal, como una asignacion colonial de una imagen de devocién a pueblos
originarios (y fundados por esparfioles) de un santo, cristo o una virgen vinculado a un
tiempo festivo, sirvio como mecanismo de control colonial, pero también como una

organizacion politica y social.

Para el caso de México, se hace referencia a los llamados “hijos ausentes” y, basado en
datos del Mexican Migration Project, mostré que en distintas comunidades del pais es una

tradicion anual la visita de los “hijos ausentes” durante las fiestas patronales y, en su
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mayoria se realizaba una misa especial en su honor. Explica que el incluir un dia especial
para ellos surgié con el objetivo de estrechar relaciones con los que pertenecian a estratos

altos del sociedad local y habian emigrado durante la Guerra Cristera (Espinosa, 1999).

En ese sentido, Arias (2011), Espinosa (1999) y Odgers (2008) mencionan como los
vinculos se refuerzan entre los pobladores locales y los migrantes a partir de las fiestas
patronales, ya que es el momento ideal para escoger y encontrar pareja, establecer un
compromiso, efectuar una boda, mostrar el dinero ganado “del otro lado”, comprar
propiedades, hacer “tratadas” en dolares, entre otras, son parte de las actividades que los
migrantes realizan para reafirmar su identidad, mostrar su fidelidad a la comunidad de

origen y negociar su pertenencia.

Por otro lado, Espinosa (1999) expresa algo que ha sido poco estudiado, los conflictos que
se generan entre estos grupos, los cuales no estan exentos de tensiones sociales y choques
culturales, particularmente por sectores de la sociedad local que se oponen a los migrantes
por considerarlos agentes con capacidad de cuestionar el orden social establecido y poner
en peligro la continuidad de determinados valores religiosos y culturales.

La vision hacia los migrantes por parte de las sociedades locales se ha modificado con el
paso del tiempo debido al contexto de una dindmica de migracion casi ininterrumpida de
México a Estados Unidos, esta la vision de las élites locales y regionales quienes los ven
con desdén por la posibilidad de pérdida de privilegios, asi como de poder politico y
econdémico en las comunidades y, en contraste, los migrantes itinerantes 0 permanentes
buscan y luchan por la aceptacién de una comunidad a la cual ellos se sienten parte
(Espinosa, 1999).

Arias (2011) y Espinosa (1999) muestran que las instituciones religiosas (clérigos e Iglesia
Catdlica) han tenido un papel determinante en el desarrollo de la cultura de la migracion, la
integracion de migrantes en su sociedad de origen y en el fortalecimiento de redes sociales.
Por ejemplo, como se abord¢ anteriormente, con la institucionalizacion de la nocion de “los
hijos ausentes” para que los migrantes se sientan parte de la comunidad, de la misma forma,
sacerdotes visitan a los migrantes creyentes del otro lado de la frontera para invitarlos a

regresar y participar de la fiesta patronal.
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Espinosa (1999) pone como ejemplo la situacién de Los Altos de Jalisco, donde la
institucion catolica sigue siendo el principal organizador del &mbito social por la capacidad
que aun posee para sancionar los actos y pensamientos de la region. Al mismo tiempo,
Arias (2011), expresa que las estrategias enunciadas en el parrafo anterior por parte de la
institucion catodlica hacia los migrantes, son un mecanismo para que los “fieles” no

abandonen el catolicismo y conseguir fondos para la misma.

Una enunciacion que hace Arias (2011) que esta claramente vinculada con la presente
investigacion, es una estrategia en la cual participan tanto la Iglesia como los habitantes de
los pueblos, los migrantes y sus organizaciones, en la reinterpretacion y asociacion de
nuevas imagenes de culto vinculado al fenOmeno migratorio para que se generen nuevas
celebraciones, en donde se ejemplifica a partir del objeto de estudio de este trabajo, el caso

de la promocion de Santo Toribio Romo como el protector de los migrantes.

En ese sentido, otra estrategia por parte de la Iglesia catdlica, los pobladores de las
comunidades en México y organizaciones de migrantes, es que desde la década de los
setenta se comenzaron a hacer réplicas de imégenes de gran devocién regional y
emprendieron viajes a parroquias en ciudades de Estados Unidos como: Chicago, Los
Angeles 0 San Antonio, entre otras, para realizar “peregrinaciones” y atraer a los creyentes
que se encuentran establecidos en esas ciudades asi como regiones aledafias para mantener
las précticas religiosas entre aquellos que les es complicado el viaje de retorno a su lugar de
origen para las fiestas, ya sea por cuestiones econémicas 0 por su situacion migratoria
indocumentada. De esta forma, se pretende mantener a los creyentes dentro de la religion
catblica e intentar frenar la conversion de fieles al protestantismo y el ateismo (Arias,
2011).

En esa relacion, y en contraste con lo que se expone en los parrafos anteriores, son
importantes los trabajos que presentan las transformaciones culturales que sufren los
sujetos migrantes y, al mismo tiempo, sus comunidades de origen por los vinculos
formados y las influencias que estos sujetos tienen sobre dichas comunidades. Diversos
estudios, Espinosa (1999), Odgers (2006; 2007), Delaunay (2011), Young (2015) advierten

estos procesos.
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Como lo expresan diversos autores, el trabajo del antropdlogo mexicano Manuel Gamio
durante la década de los veinte, fue pionero en el estudio de la migracion entre México y
Estados Unidos, realizo diversas entrevistas a mexicanos establecidos en Estados Unidos, y
concluyé que los migrantes mexicanos cambiaron su religion después de dejar el pais, y el
mismo autor expresd que la migracion a Estados Unidos derivaria en un proceso de
secularizacion y modernizacion por medio de los migrantes (Young, 2015). Se expone que
el surgimiento de santos protectores de migrantes, la magnitud de remesas colectivas
destinadas a celebraciones religiosas y el avance cada vez mas visible de practicas
religiosas en distintas ciudades receptoras de migrantes manifiestan la necesidad de poner

atencion en esos fendmenos por parte de los académicos.

Con respecto a lo expuesto por Gamio, Odgers (2006, 2007), presenta un articulo sobre la
situacién del cambio religioso a causa de la movilidad de los sujetos, particularmente, por
la migracién entre México y Estados Unidos; en este trabajo destaca que los procesos de
conversion serian el elemento mas visible del cambio religioso, pero advierte que hay mas
elementos que se deben tomar en cuenta y, al mismo tiempo, ser conscientes que existen
diversas causas que le dan origen y no solo es “... una causalidad directa y univoca entre la

movilidad y el cambio religioso” (2007: 2).

La autora expresa y contextualiza en un inicio la tradicion catdlica heredada por el
colonialismo en México y la diversidad religiosa en el pais por las diferentes expresiones de
la religiosidad popular de un catolicismo sincrético y, mucho menor medida, la adscripcion
a otras religiones. Pero al mismo tiempo, expresa la evolucidn sobre esta situacion a la
actualidad, como es el caso de la reduccién de creyentes catolicos en México y el
crecimiento gradual de no creyentes y la adscripcion al protestantismo (Odgers, 2006).

En el mismo sentido, la autora toma en cuenta elementos que no se muestran claramente en
cifras e influyen para que se dé el proceso de cambio, como es la relacion Estado-Iglesia,
transformacion de précticas tradicionales y la institucionalizacion de otras, asi como la
exportacion de précticas populares a Estados Unidos por los migrantes que se establecen en
ese pais; propone cuatro elementos para entender como la migracién es un aspecto

importante de cambio religioso:
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1. una mayor exposicion a la diversidad religiosa,

2. el distanciamiento de mecanismos tradicionales de control social,

3. la vulnerabilidad asociada a la condicion migratoria, y

4. el proceso de redefinicion de referentes identitarios, de normas y valores,
que exige la incorporacion a la sociedad receptora (Odgers, 2006).

Para ejemplificar lo anterior, expone un caso de mexicanas originarias de Puebla, donde las
hijas de familia al migrar a Estados Unidos, tienen contacto con testigos de Jehova y se
adhieren esa religion, con el paso del tiempo, la madre (quien vivia en México) también se
convierte a dicha religion. Lo expuesto anteriormente representa como el vivir en un
contexto de migracion internacional influye para la conversion y transformacion de
practicas religiosas, tanto para el sujeto migrante, como para aquellos que se quedan, y se
generan por los vinculos sociales y culturales que tienen los migrantes con su lugar de
origen y, que al mismo tiempo, refuerza su identidad en el lugar donde se establecen. Es
importante tener en cuenta que la influencia del contexto de movilidad internacional en las

comunidades de origen, respecto al cambio cultural y religioso, no se puede generalizar.

De acuerdo con lo que propone Odgers (2007), a través de la revision de datos censales y
demogréficos de adscripcion religiosa e indice migratorio en distintas regiones de México,
la informacion empirica muestra que no existe un patrén entre la migracion y cambio
religioso en las comunidades expulsoras. Ya que de acuerdo con lo que presenta la autora,
los municipios que cuentan con altos indices de flujos migratorios, la adscripcion al
catolicismo permanece en porcentajes elevados y la mayoria de la poblacion local la
practica, lo que muestra que no hay una correlacion determinante entre migracion y cambio
religioso. La autora concluye que el estudio de la migracion en este proceso es fundamental
para entender la trayectoria de los migrantes conversos, diferenciando los contextos

regionales y el impacto que tiene la migracion sobre las comunidades.

En ese sentido, Delaunay (2011) presenta una idea importante al hacer referencia al proceso
de la migracion de poblaciones indigenas mexicanas, respecto a sus creencias heredadas del
proceso colonial, y cémo el catolicismo ha sido un elemento reafirmador de identidad, pero
con el paso de los afios, las creencias evangélicas van adquiriendo mayor fuerza; en ese

sentido, el autor expresa que “... las culturas se desplazan por la difusion de ideas” (269).
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Del mismo modo, en relacién con lo anterior, expresa que la Geografia es importante en el
proceso de difusion de las creencias debido a que interviene en responder si la migracion

internacional mexicana hacia Estados Unidos apoya la implantacion de iglesias y fe.

El autor hace un trabajo en el cual muestra la difusion de las creencias evangélicas entre la
poblacion indigena migrante, destaca la importancia de realizar analisis espaciales para
entender los procesos territoriales y como dichas creencias se extienden mas alla de zonas
tradicionales de esta poblacién, por lo que concluye que ademas de una difusién espacial,
existe una difusion social, debido que a partir de la accion de migrar les permite
reapropiarse del territorio nacional, ya que la movilidad de los habitantes a Estados Unidos
genera una nueva difusion de ideas y surgen préacticas religiosas, que en este caso son las

Iglesias evangélicas (Delaunay, 2011).

Del mismo modo Hirai (2009), muestra como se gestan vinculos y conexiones
transnacionales por migrantes de Jalostotitlan, Jalisco que se establecen en California,
Estados Unidos. Dichas conexiones se materializan desde una dimensién simbdlica, la cual
surge por el imaginario del terrufio y a través del sentimiento de la nostalgia se producen
flujos entre los lugares de origen y destino que promueven diversas actividades culturales,
espaciales y religiosas. En ese sentido, de igual forma muestra los intercambios que se

crean por los viajes de retorno de los migrantes a su terrufio.

Como se ha argumentado en este capitulo, la relacion entre la migracion y la religion
adquiere un papel importante para entender las dindmicas que los sujetos creyentes
construyen durante los procesos de movilidad, desde un inicio dentro del contexto cultural
particular, en el cual la religion tiene una influencia determinante, los sujetos fijan su
identidad y pertenencia a su lugar de origen a partir de los valores y creencias en las cuales
se formaron y, les da la fuerza para realizar viajes que en algunos casos, ponen en peligro
su vida, posteriormente, al lograr alcanzar el destino fijado y establecerse en un nuevo
contexto social y cultural, la religiosidad obtiene un valor primordial para fortalecer y
reforzar la identidad personal, y a partir de este reforzamiento, negocia su pertenencia al

lugar de origen y de destino.
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Es por ello, que el objetivo de la presente investigacion es revelar y exponer como a través
del proceso de la movilidad internacional hacia Estados Unidos de migrantes mexicanos
creyentes, genera una fuerte identidad que refuerza esa pertenencia al terrufio mexicano por
medio de la devocion a Toribio Romo, y la cual funciona como un estandarte que le otorga

visibilidad en el nuevo contexto cultural en el cual se desenvuelve.
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Capitulo 4. Dinamica espacial del culto a Toribio Romo entre México y Estados
Unidos.

En el presente capitulo se muestran los pasos metodologicos seguidos para la
realizacion de trabajo de campo en Estados Unidos, en particular en el estado de California,
asi como estrategias que se utilizaron para la obtencién de datos e informacion.
Posteriormente, se hace una exposicion socio demografica de la situacion de los migrantes
mexicanos creyentes, en México y Estados Unidos, para contextualizar y entender los
vinculos que los sujetos generan en el origen y destino, para finalmente, revelar la difusion

espacial del culto y la devocion a Toribio Romo en territorios de México y Estados Unidos.
4.1 Posiciones metodologicas

La base metodoldgica utilizada para la construccion del trabajo de campo se baso
sobre la etnografia multisituada o multilocal, en lo propuesto por Marcus (2001) y trabajado
por Hirai (2009, 2015) dentro de un contexto de movilidad internacional de los sujetos a
causa de flujos migratorios. Lo anterior, se basa en los supuestos que la etnografia
tradicional presenta limites en el sentido de entender los vinculos y conexiones de los
sujetos con el exterior. De ahi la propuesta de Marcus para aproximarse al sujeto que vive

dentro del sistema politico y econémico del mundo que excede el contexto local (2001: 86).

En ese sentido, se propone y se estructura el trabajo de campo dentro del contexto politico
econémico mundial y el investigador se mueva de un lugar a otro siguiendo literalmente a
un objeto de estudio seleccionado conforme al tema de investigacion. Se propone que la
estrategia de “‘seguir” a la gente, los objetos, las historias de vida, las metéaforas, los
conflictos, moviéndose entre mdultiples lugares, permite al investigador las rutas de
conexiones y asociaciones entre varios sitios y hacer una descripcion més amplia sobre el

contexto que rodea al sujeto de estudio (Marcus, 2011; Hirai, 2015).

Con base en la propuesta presentada anteriormente, se estructurd el trabajo de campo para
comprobar la espacialidad del proceso de difusion del culto a Toribio Romo, como
elemento simbdlico y subjetivo; se decidid “seguir” a los sujetos migrantes-creyentes, asi
como la imagen de Toribio Romo para establecer los vinculos y conexiones entre los

sujetos y los lugares.
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Para esto, se realizé una primera etapa de trabajo de campo en el municipio de Jalostotitlan
y en la comunidad de Santa Ana de Guadalupe, en la region Altos de Jalisco, para
determinar y comprender el proceso de canonizacion y la posterior difusion del culto a
Toribio Romo en distintas escalas espaciales y temporales, de ahi la importancia de iniciar
el trabajo de campo en el territorio del cual se genera el proceso de difusion geografica.

Se llevaron a cabo entrevistas semiestructuradas (ver anexos) a actores clave que abarcaron
distintas visiones del proceso, para tener un enfoque méas amplio del fenémeno y
representar los multiples elementos que hacen posible la expansion devocional; entre los
entrevistados se encuentran perspectivas eclesiasticas (anexo 1), estatales (anexo 2),
académicas, laicas, civiles (anexo 3) y devotos (anexo 4) que muestran datos para la
construccion de los flujos de informacion que dan origen a la expansion en los contextos

locales, regionales, estatales y nacionales.

Dichas entrevistas, se realizaron en octubre de 2016, y se fueron conformando debido al
proceso de bola de nieve (Alloatti, 2014) ya que al tener contacto con un actor
perteneciente a las perspectivas antes mencionadas, aludian y proponian el encuentro con
otros actores que compartieron informacién importante para la investigacion, asi se fue
construyendo una red de personas dividas en perspectivas, para tener una vision mas

integral del fendmeno que se estudia.

La siguiente etapa de trabajo de campo, enfrentd distintas situaciones y limitantes; se
realizo en el estado de California, Estados Unidos en un periodo comprendido entre 2017 y
2018; se realizaron entrevistas a personajes clave para la obtencion de informacion, con
mayor enfoque y atencion en personas migrantes creyentes de Toribio Romo, para revelar
la expansion del culto en ese pais, asi como las practicas que realizan para mantener

vinculos con su lugar de origen y las que se efectlian en su nuevo contexto.

Con base en la metodologia de “seguir” a los sujetos y a la imagen de Toribio, se realizaron
entrevistas en distintos puntos del estado de California, la megal6polis de Los Angeles, el
Valle Central y el Area de la Bahia. Ante esto, cabe aclarar las dificultades de movilidad
que representa la falta de sistema de transportes pablicos en el estado, ya que mas alla de
las grandes ciudades, los sistemas de transporte privilegian el uso del automovil, por lo que
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en ese sentido, existieron dificultades para abarcar mayores puntos y realizar mas
encuentros; por esta situacion, se optd en algunos casos, realizar las entrevistas via
telefonica. Pero debido al caracter impersonal del contacto con el entrevistado, se tratd, en

medida de lo posible, formalizar encuentros presenciales.

A pesar de las limitantes expresadas anteriormente, fue posible realizar siete entrevistas, a
cuatro hombres y tres mujeres, principalmente con sujetos migrantes creyentes originarios
de la region de los Altos de Jalisco y establecidos en Estados Unidos, tanto documentados
como indocumentados, para observar y comprender el comportamiento de los entrevistados
de acuerdo con su situacion migratoria. En algunos casos, el encuentro se llevé a cabo en
sus domicilios, lo que permitié observar el espacio privado y como llevan a cabo sus
précticas y, al mismo tiempo, analizar el contexto social, econémico y religioso que viven

los sujetos respecto al espacio publico.

En otros casos, el encuentro se tuvo en un espacio neutral, pero de igual manera el contacto
con el entrevistado y la informacion fluia tranquilamente; asimismo hubo relaciéon con
personas pertenecientes a la Iglesia (mexicanos migrantes), asi como con académicos para
poder observar y entender la situacion de los migrantes y las practicas religiosas que

realizan en Estado Unidos.

Aunado a las entrevistas realizadas para obtener informacion directa sobre la expansion del
culto en ese pais, se realizaron otras estrategias para rastrear el culto a Toribio Romo, una
de ellas fue el sondeo de iglesias o templos donde se ubiquen imagenes de Toribio Romo;
para obtener dicha informacion se realiz6 busquedas en internet, asi como llamadas
telefénicas a las diocesis de Los Angeles y San Bernardino para indagar sobre el
conocimiento al respecto. También se revisaron publicaciones periodisticas en linea para
obtener informacion, y se obtuvieron datos de lugares por donde ha pasado la estatua de
Toribio a manera de “peregrinaciones” que se realizan en distintos puntos de California

donde se encuentran devotos.

De igual manera, se realizd un rastreo de ventas de articulos religiosos con la imagen de
Toribio Romo, en particular veladoras, las cuales se ubicaron en supermercados; en ellas se

muestra la imagen en la parte frontal y en la trasera cuenta con oraciones tanto en espafiol
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como en inglés, dicha estrategia se efectud en distintos supermercados ubicados en diversas
ciudades de California, especialmente en tiendas administradas por mexicanos; cabe

sefialar, que la produccion de las veladoras es realizada en Estados Unidos.

De igual forma, se investigd y reviso informacion relacionada con Toribio Romo en medios
de comunicacion, tanto impresos como digitales, en fuentes mexicanas y estadounidenses
para recuperar datos y aumentar la informacion sobre la expansion del culto; dicha
informacion abarca distintos momentos temporales, desde la canonizacion del santo,
testimonios de migrantes creyentes que atribuyen la ayuda del cruce de la frontera y las

practicas vinculadas a Toribio en ambos paises.

Toda la informacion y los datos recopilados durante el trabajo de gabinete y de campo, se
representaron de forma cartografica para demostrar la difusién espacial del culto a Toribio
Romo entre México y Estados Unidos; dicha representacion ayuda a analizar el proceso en

sus distintas dimensiones y escalas temporales y espaciales.

4.2 Conformacion demografica y flujos migratorios de los migrantes/creyentes entre

México y Estados Unidos.

Para entender el comportamiento y las practicas de los sujetos migrantes creyentes
mexicanos en Estados Unidos, es necesario observar la presencia mexicana en aquel pais,
en el capitulo anterior se mostr6 un breve panorama del flujo migratorio histérico entre
ambos paises, ahora, sera necesario mostrar el comportamiento demografico de los

migrantes en Estados Unidos.

Para demostrar lo anterior, se presentan datos demograficos y estadisticos realizados por
instituciones gubernamentales y académicas tanto estadounidenses como mexicanas que
ofrecen un panorama de como es estudiada, medida y cuantificada la migracién mexicana

en aquel pais y como es entendida dicha dindmica.

El contexto demogréafico de Estados Unidos, conformado por migrantes a lo largo de su
desarrollo historico, deriva en convertirse en el pais con mayor nimero de inmigrantes en el

mundo. Actualmente, mas de 40 millones de personas que radican en Estados Unidos
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nacieron en otro pais; por esta razon, la poblacion de inmigrantes es muy diversa, con casi

todos los paises del mundo representados entre los inmigrantes (Budiman, 2020).

De acuerdo con el Pew Research Center, en 2018, hubo una cifra récord de inmigrantes
viviendo en Estados Unidos (44.8 millones o el 13.7% de la poblacion nacional); esto
representa un incremento importante, ya que en 1960, los inmigrantes significaban el 5.4%

de la poblacion total (Budiman, Tamir, Mora and Noe-Bustamante, 2020).

En el afio 2017, se estimaba que la poblacion de origen latino en Estados Unidos era 18%
del total, lo cual representaba un aumento significtivo respecto a 1980, en ese momento los
latinos constituian el 6.5% de la poblacion total. En particular, el estado de California
concentra el 26% de dicha poblacion, Texas el 19% y Florida el 9%. Las ciudades donde se
encuentra la mayoria de la poblacion latina son Los Angeles y Nueva York (Noe-
Bustamante and Flores, 2019).

Para el caso de la poblacion de origen mexicano, se estimé la presencia de 36.6 millones
para el afio 2017, la mayor de origen latino en Estados Unidos (62%), incluso representa el
grupo de mayor inmigracion en el pais. De acuerdo con los datos del Centro, desde el afio
2000, la poblacion de origen mexicano ha aumentado un 76% al crecer de 20.9 millones a
36.6 millones en el periodo 2000-2018. Asimismo, los hijos de inmigrantes nacidos en
México que viven en E.U. crecié un 29%, de 8.7 millones en el 2000 a 11.2 millones en el
2017 (Noe-Bustamante, Flores and Shah, 2019).

Los datos anteriores exponen que el corredor migratorio entre México y Estados Unidos es
el de mayor intensidad en el mundo; el Pew Research Center ha estudiado e intentado
cuantificar la migracién historica entre ambos paises. Segun el Centro, en 2015 con base en
estimaciones de las Naciones Unidas, alrededor de 12 millones de personas que viven en
Estados Unidos nacieron en México (Connor and Lopez, 2016), la informacion es
corroborada por la Encuesta Nacional de la Dinamica Demogréafica (ENADID): en un
comunicado publicado en el afio 2018 muestra que México, segun las Naciones Unidas, se
encuentra entre los paises con mas grandes disgregaciones fuera de sus territorios (INEGI,
2019).
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De acuerdo con estudios del Migration Information Source a cargo de Jie Zong and Jeanne
Batalova, en el afio 2018, la migracién mexicana ha mostrado cambios en su dinamica
desde 2010, ya que en las cuatro décadas previas se mostraba un fuerte crecimiento, pero a
partir del afio mencionado, se ha manifestado un punto de inflexién el cual ha provocado
un descenso para los proximos afios, en particular en 2014 y ha mostrado reduccion de
poblacion migrante entre 2016 y 2017, pero se aclara que la migracion mexicana sigue
siendo el mayor grupo de nacidos en un pais extranjero en Estados Unidos (Zong and
Betalova, 2018).

En dicho estudio, se explica que previamente la migracion mexicana se caracterizaba por la
llegada de trabajadores poco calificados e indocumentados en busca de mejores
oportunidades econdmicas. Sin embargo, en los Gltimos afios las dindmicas han cambiado
debido a diversos factores, entre los que destacan: la mejora en la economia mexicana, la
intensificacion en la aplicacion de leyes migratorias en Estados Unidos y el descenso de las
tasas de natalidad en Meéxico. Del mismo modo, se explica que mas mexicanos han
regresado a su pais que los que han emigrado a Estados Unidos, asi como se ha presentado
una reduccidn en la detencién de migrantes mexicanos en la frontera, la cual presenta los
niveles mas bajos de los ultimos cuarenta afios. Asimismo, los inmigrantes mexicanos mas
recientes cuentan con mayor grado de especializacion y profesionalizacion, ya que llegan a
ser graduados universitarios ademas que muestran mayores habilidades en la lengua inglesa

que aquellos que arribaron en etapas anteriores (Zong and Betalova, op. cit.).

Como se ha expuesto, el flujo migratorio de mexicanos hacia Estados Unidos se ha
mantenido constante por méas de un siglo y ha experimentado diferencias de acuerdo con los
contextos politicos y econdmicos en distintas etapas. EI Consejo Nacional de Poblacion
(CONAPO, 2012) estimaba que en 2012, residian en ese pais cerca de 11.9 millones de
mexicanos, pero si ademas se cuentan los descendientes de inmigrantes de segunda
generacion (11.4 millones) y tercera generacion (10.4 millones), la cifra aumenta a mas de
33 millones de personas. Asimismo, el INEGI (2018) muestra que la migracion
internacional mexicana sigue teniendo como destino principal a Estados Unidos con un
84.8%, ademas indica que la emigracion legal aumenté un 70.9% (2018), con respecto a

2014 que solo representaba un 56.0%.
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Es importante demostrar el origen geografico de la migracion mexicana hacia Estados
Unidos. En la figura 4.1, se muestra el porcentaje de poblacion emigrante por entidad
federativa hacia Estados Unidos, donde el nimero del porcentaje representa la cantidad de
personas que se desplazaron a Estados Unidos respecto al nimero total de emigrantes
internacionales (que pudieron emigrar a otro destino del planeta), en ese sentido: el estado
de Guanajuato presenta el porcentaje méas alto con un 99%, y el méas bajo la Ciudad de

México con un 36.5%.

Figura 4.1. Porcentaje de la poblacion emigrante internacional a Estados Unidos.
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Fuente: elaboracion con base en INEGI Encuesta Nacional de la Dindmica Demogréfica 2018.

Con base en los datos de la Figura 4.1 y el trabajo de Durand (2017), se evidencia la
necesidad de tomar un criterio geografico para delimitar las regiones migratorias hacia
Estados Unidos, se propone una division del territorio de México en cuatro regiones
principales: historica, fronteriza, central y sureste (Durand, 2017) (Figura 4.2). Para el
presente trabajo, la llamada “region historica” que se ubica en el occidente de México es de

gran importancia, ya que se caracteriza por la expulsion de los mayores contingentes de
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mano de obra migrante, y es una de las zonas méas pobladas del pais, en esta region se
incluyen los estados de: Guanajuato, Jalisco, Michoacan, Aguascalientes, Durango,
Zacatecas, San Luis Potosi, Nayarit y Colima.

Figura 4.2. México: regiones migratorias de origen.
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Fuente: elaboracion con base en Durand (2017).

En ese sentido, Durand (2017) caracteriza a esta region histérica con tres rasgos
fundamentales: antigliedad, dimensidn y condicion legal que se presentan desde finales del
siglo XIX. Por este escenario, concluye que dichos rasgos otorgan madurez a sus redes
sociales, complejidad de circuitos y rutas migratorias y permite hablar de una “cultura
migratoria” debido a mas de un siglo de migracion constante. Del mismo modo, hace
referencia de las principales regiones de destino en Estados Unidos por parte de los
migrantes mexicanos (Figura 4.3), explica que se utilizan términos geogréaficos para
delimitarlas pero no corresponden a la definicion geogréfica tradicional. Al mismo tiempo,
define a la region de destino a partir de ciertos criterios como: tradicion migratoria,
establecimiento de enclaves étnicos, tamafio de poblacién migrante y su vinculacion con

centros urbanos.
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Figura 4.3. Regiones de destino en Estados Unidos para migrantes mexicanos.
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Fuente: elaboracion con base en Durand (2017).

La region principal que ha recibido la migracion mexicana ha sido la suroeste, que incluye
los estados de California, Arizona, Nuevo México y Texas; en una fase subsecuente se
extiende a los estados de Nevada, Utah, Oregon, Washington y ldaho. La segunda region
identificada es la llamada Grandes Lagos, articulada a partir de la Ciudad de Chicago; la
conforman los estados de Illinois, Indiana, Michigan, Wisconsin y Ohio. Una tercera region
fue la de las Grandes Planicies, que atrajo migrantes por la existencia del centro
ferrocarrilero de Kansas City, e incluyé los estados de Colorado, Kansas, lowa, Missouri,
Nebraska, Oklahoma y Wyoming. Finalmente, el autor menciona una nueva region,
denominada Costa Este, que se forma con los estados de Florida, Connecticut, Georgia, las
Carolinas y Nueva York (Durand, 2107). Los estados que aparecen en blanco no se

encuentran identificados en la division regional realizada por el autor.

La region suroeste es la que histéricamente ha recibido el flujo migratorio mexicano hacia
Estados Unidos, pero durante el proceso histérico de mas de un siglo de este flujo
migratorio, las regiones de destino se han diversificado con el paso del tiempo. En ese
sentido la region suroeste ha mostrado declive como zona de destino debido a la dispersion
de los migrantes hacia otras regiones. Lo anterior se debe, entre varios factores que expone

el autor, a la disponibilidad de mas y mejores vias de comunicacion (que en afios anteriores
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se reducia al ferrocarril), asimismo, por la diversificacién en las actividades econdmicas en
las cuales se emplean los migrantes: histricamente se concentraban en el sector agricola y
el mantenimiento de vias férreas, recientemente se han insertado en los sectores de
servicios y construcciéon (Durand, 2017). En ese sentido, los cambios en la distribucion
geografica de los destinos migratorios en Estados Unidos trajeron repercusiones politicas,
sociales y culturales, ante los nuevos escenarios que se presentan en el siglo XXI inicia una
nueva etapa en el proceso de dispersion y distribucion de los flujos. De esta forma, la
atencidn investigativa de este trabajo se dirigira a explicar el espectro de la regién historica
de migracion a Estados Unidos, que es donde se inicia el proceso de la devocién a Toribio

Romo vy, en ese sentido, en el comportamiento de la movilidad de esta region.

De acuerdo con el Anuario de Migracion y Remesas de México (CONAPO, 2020), se
identifican los municipios y/o ciudades desde las cuales se solicitan matriculas consulares,
a partir de la solicitud de dichas matriculas se puede tener una nocion de los lugares de
origen de la poblacion, asi como el destino y, de esta forma, identificar los circuitos
migratorios mas importantes. En el Cuadro 4.1, se muestran los lugares de origen y destino
de los migrantes mexicanos hacia Estados Unidos; en donde se destacan las principales
entidades federativas y el nimero nacional, en cada uno de ellos se muestran las ciudades y
poblados desde donde se solicitan las matriculas, asi como el destino al cual pretenden
arribar los sujetos. En el caso de solicitud de matriculas representa solo un espectro de la
migracion, la cual es documentada; los principales destinos de la region historica en
México se ubican en la region suroeste de Estados Unidos (en donde destacan California y
Texas como los sitios predilectos para el establecimiento e incluso residencia), también
resaltan estados como Illinois, Nevada, Florida e incluso New York, pero con menor

numero de solicitudes.

Como se observa, en su mayoria son las ciudades capitales o de mayor desarrollo industrial
de cada entidad donde se solicita el mayor numero de matriculas, ya que en esos lugares se
encuentran mejores condiciones y posibilidades para solicitar una matricula consular. Para
el caso particular del estado de Jalisco, Guadalajara es la ciudad con més solicitudes de
matriculas, tanto en el contexto nacional como estatal; de igual forma destacan ciudades de

la region de los Altos de Jalisco como Lagos de Moreno y Tepatitlan de Morelos, lo que

135



demuestra que dentro del contexto estatal, dicha regidn es una de las principales expulsoras

de migrantes hacia Estados Unidos.

Cuadro 4.1. Matriculas consulares de poblacion mexicana en Estados Unidos por
estado de origen (Region historica), 2018.

FS(;lefli"::li(\ifa Municipios de origen Porcentaje Prig:ilgilsei:(siisct;dos Porcentaje
Guadalajara 2.0 California 30.5
Acapulco 1.2 Texas 21.1
Nacional Monterrey 1.0 llinois 8.5
Gustavo A. Madero 0.8 Florida 3.3
Juarez 0.8 New York 3.2
Aguascalientes 52.8 California 22.6
Calvillo 14.9 Texas 18.9
Aguascalientes | Rincén de Romos 10.0 Ilinois 12.1
Pabellon de Arteaga 5.8 Oklahoma 8.4
JesUs Maria 0.5 Colorado 7.1
Colima 28.0 California 63.8
Tecoman 26.2 Texas 7.2
Colima Manzanillo 18.9 Washington 5.5
Armeria 5.3 Nevada 4.7
Villa de Alvarez 4.7 Ilinois 2.8
Leon 9.0 Texas 34.5
Celaya 7.5 California 22.3
Guanajuato Irapuato 6.6 Hlinois 10.4
Dolores Hidalgo 4.6 Georgia 3.7
Acambaro 4.5 Florida 3.6
Guadalajara 26.1 California 54.1
Lagos de Moreno 3.3 Ilinois 9.2
Jalisco Tepatitlan de Morelos 2.5 Texas 8.9
La Barca 2.3 Nevada 3.6
Zapopan 2.3 Utah 1.7
Morelia 7.0 California 46.7
Apatzingén 4.2 Illinois 12.4
Michoacén Hidalgo 4.2 Texas 10.9
Zamora 3.3 Georgia 3.6
Huetamo 3.1 Florida 5.5
Fresnillo 10.9 Texas 28.8
Rio Grande 6.6 California 26.8
Zacatecas Sombrerete 5.4 Hlinois 9.8
Valparaiso 5.2 Colorado 4.9
Villanueva 4.8 Oklahoma 3.7

Fuente: elaboracion con base en CONAPO Anuario de Migracién y Remesas México, 2020.

136



En el estudio de Zong and Batalova (2018), afirman que en el periodo de 2012 a 2016, la
mayoria de la poblacion migrante mexicana vivia en California con un 37%, Texas con
22% e lllinois con 6%. Recientemente, Israel and Batalova (2020) exponen que la
poblacion mexicana se concentra en el estado de California con un 35%, en Texas con 26%
y Arizona con 5% (Figura 4.4) (Israel and Batalova, 2020). Es interesante notar que
California se muestra como el principal destino de la migracion y residencia de los
mexicanos, seguido de Texas en ambos casos, pero en el Gltimo se muestra una diferencia

entre Arizona e lllinios, donde es importante la presencia mexicana.

Figura 4.4. Concentracion de poblacion mexicana en Estados Unidos por estado.
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Fuente: elaborado con base en Israel and Batalova, 2020.

Cabe aclarar que se ha extendido a otros estados de la unidn, como se observa en la Figura
4.5, se muestra en qué areas metropolitanas y estados se concentra el mayor nimero de

poblacion de origen mexicano.

Israel and Batalova (2020) explican que los cuatro condados con més mexicanos fueron el
de Los Angeles en California, el condado de Harris en Texas, el de Cook en Illinois y el de
Orange en California. En conjunto, estos condados representan alrededor del 23% de la
poblacion de inmigrantes mexicanos en Estados Unidos. Por otra parte, las ciudades con el

mayor nimero de mexicanos eran las grandes areas metropolitanas de Los Angeles,
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Chicago y Houston; alrededor del 26% de los mexicanos vivian en estas tres &reas
metropolitanas para el afio 2018. Con base en la informacion anterior, en especial de las
solicitudes de matriculas, se demuestra una manera de entender los flujos de migracién
documentada, y al mismo tiempo, se da luz para determinar los patrones y circuitos de la
migracion indocumentada, que posiblemente sigue los mismos patrones, ya que los
vinculos y redes sociales, asi como los lazos familiares son determinantes para la
realizacion del movimiento.

Figura 4.5. Principales concentraciones de mexicanos en Estados Unidos por Area
Metropolitana, 2012-2016.
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Fuente: elaboracién con base en tabulacidn MPI de los datos de la Oficina del Censo de los EE.UU. agrupé a la
ACS de 2012-16. Presentados en Israel and Batalova, 2020, Migration Information Source.

Como lo exponen Israel and Betalova (2020), la mayoria de los mexicanos obtienen la
residencia permanente legal (conocida como “green card” o tarjeta verde) mediante lazos
familiares. En ese sentido, el INEGI expone que la principal causa para migrar es la
familiar con un 45.5%, le siguen trabajo con 28.8%, educativa con 6.7% y al final la
inseguridad delictiva o violencia con 4.0% (INEGI, 2020).
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Para 2017, habia 11.6 millones de inmigrantes de origen mexicano en Estados Unidos, de
los cuales poco menos de la mitad (43%) residia de forma indocumentada (Pew Research
Center, 2018). Debido a las politicas implementadas por la administracion de Donald
Trump para reducir el nimero de indocumentados en Estados Unidos, las tendencias se han
modificado a menos (Gonzalez-Barrera and Krogstad, 2019).

Asimismo, Passel and Cohn (2019) explican que el nimero de migrantes indocumentados
provenientes de México se ha reducido bruscamente en la Gltima década y no representan
mas a la mayoria de quienes residen en esa situacion. De acuerdo con estimaciones del Pew
Research Center, basados en datos gubernmentales, para el afio 2017, existia alrededor de
4.9 millones de mexicanos indocumentados. Passel and Cohn (2017) expresan que los
migrantes indocumentados disminuyeron debido a que fue mayor el nimero de los que
salieron de Estados Unidos que los que llegaron. Aln asi, los mexicanos indocumentados
siguen representando el mayor porcentaje de los inmigrantes indocumtados que cualquiera
de otro pais de nacimiento. Se resalta que el nimero de mexicanos indocumentados
disminuy6 2 millones desde su mayor registro de 6.9 millones en 2007; en contraste, en
2017 se registro el méas bajo desde el afio 2001. De acuerdo con estadisticas federales, la
aprehension de mexicanos en la frontera con Estados Unidos ha disminuido durante la
década y, la de no-mexicanos supero a la de mexicanos en los ultimos tres afios (Passel and
Cohn, 2019).

En ese sentido, con la reduccién de la inmigracion mexicana, ha aumentado la proveniente
de otros paises y regiones, entre las que destacan Asia y América Central. De esta Gltima,
los paises que han tenido mayor aumento son los que conforman el “Northern Triangle”
(Triangulo del Norte), Guatemala, El Salvador y Honduras, al tiempo de que registran un

aumento de aprehensiones en la frontera entre México y Estados Unidos (Ibidem).

De acuerdo con Krogstad, Passel and Cohn (2019), en seis estados se concentra el 57% de
los inmigrantes indocumentados, California, Texas, lllinois, Florida, Nueva Jersey y Nueva
York. De 2007 a 2017, los estados experimentaron diferentes tendencias. La poblacion
inmigrante indocumentada disminuy0 en una docena de estados: Arizona, California,
Colorado, Florida, Georgia, Illinois, Michigan, Nevada, Nueva Jersey, Nuevo Mexico,

Nueva York y Oregon. En cinco estados, la poblacion inmigrante indocumentada aumento
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durante el mismo periodo: Louisiana, Maryland, Massachusetts, Dakota del Norte y Dakota
del Sur (Krogstad, Passel and Cohn, 2019). Estos datos son significativos para entender el
proceso de difusion de la devocion a Toribio Romo la cual esta vinculada con los flujos y

patrones migratorios de la poblacion migrante creyente.

4.3 Vinculos espaciales y culturales: practicas religiosas de los migrantes creyentes
entre los lugares de origen en México y destino en Estados Unidos.

Los procesos Yy flujos migratorios imprimen y dejan su huella sobre el territorio y en
la dinamica social y cultural de las comunidades, poblaciones, sociedades y ciudades tanto
de origen como de destino. En ese sentido, es importante demostrar y resaltar de qué
manera se representan dichas marcas y huellas ademas de la(s) forma(s) en que se realizan
por medio de vinculos que refuerzan el contacto entre los sitios de origen y destino. Dichos
vinculos se forman, se mantienen y se refuerzan en el sentido de construir una identidad
individual, colectiva y comunitaria que es importante desarrollar para las personas que se
insertan en una nueva dinamica posterior a un proceso de movilidad como la migracion,

especialmente, la de caracter internacional.

Al respecto, Hirai (2009; 2014) explica como las emociones influyen en la movilidad de las
personas que se insertan en un proceso de migracion transnacional, y como estas influyen

3

en los “viajes de retorno” de los sujetos migrantes. En su estudio, se enfoca en los
migrantes mexicanos y mexicano-estadounidenses, que durante el periodo vacacional,
realizan dichos viajes y como la nostalgia sustenta el fendmeno que se expone. Demuestra
que los viajes de “visita de regreso” contribuyen al fortalecimiento de los lazos sociales y
culturales de las comunidades migrantes con sus lugares de origen y, al mismo tiempo,
buscan la incorporacion simultanea tanto en la sociedad receptora como emisora (Levit y
Glick Schiller citados en Hirai, 2014). La dimension subjetiva es fundamental para entender
el fenémeno de la movilidad, en la vision de las emociones que se experimentan y expresan
en distintas etapas del ciclo migratorio, a partir de la emocién colectiva de la nostalgia y
como impacta en la transformacion de las comunidades de origen y la vida de los
migrantes; ya que como bien expone el argumento: “... la migracién no es un simple

desplazamiento fisico, sino también un desplazamiento de emociones y significados del
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cual surgen practicas espaciales y culturales que influyen la realidad social” (Hirai, 2014:
79).

El argumento anterior es de suma importancia para entender cdmo es que el proceso de
migracion imprime sus huellas en el territorio y en las dinamicas espaciales y culturales de
los migrantes, ya que como bien se explica, la migracion no sélo es un desplazamiento
fisico; un sujeto al migrar carga consigo su tradicion familiar, social, comunitaria y
colectiva de su lugar de origen y, en algunas ocasiones, intenta reproducir dichas cargas en
los sitios en los cuales se establece, pero en un contexto de movilidad internacional se
presentan complicaciones ya que debe permear dichas cargas al escenario en el que se
establece para generar un proceso de adaptacion y asimilacion. En este sentido, y para
comprender el proceso dual de adaptacion y asimilacién al lugar de destino, pero al mismo
tiempo, mantener el vinculo y aceptacion en su lugar de origen, los sujetos migrantes
realizan una serie de acciones y actividades para reforzar esos vinculos, en particular los
migrantes mexicanos, pero en general los migrantes latinos en Estados Unidos. Un estudio
del Pew Research Center menciona que existen tres “actividades transnacionales” los
cuales permiten a los inmigrantes mantener conexiones con su lugar de origen; estas son: 1)
el envio de remesas, 2) las llamadas telefonicas y 3) los viajes de retorno (Waldinger,
2007).

Waldinger (2007) expresa una serie de escenarios respecto a las actividades
transnacionales, ya que los inmigrantes pueden tener una conexion con su lugar de origen
muy variado. Por ejemplo, uno de cada diez realiza las tres actividades; estos inmigrantes
pueden considerarse muy vinculados a su pais de origen. Una minoria mucho mayor de los
latinos nacidos en el extranjero no realiza ninguna de estas actividades y puede
considerarse que tiene un bajo nivel de compromiso con el pais de origen. La mayoria de
los inmigrantes latinos muestran un apego moderado a su pais de origen: participan en una

o0 dos de estas actividades.

Asimismo, los inmigrantes quienes han estado por largos periodos en Estados Unidos y
aquellos que arribaron durante la infancia, mantienen una menor conexion que aquellos
quienes han migrado recientemente o migraron en edades adultas. De igual manera, estas

conexiones también tienen un impacto claro y definido en la forma en que los inmigrantes
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piensan en si mismos. Para la mayoria, el pais de origen es una parte esencial de su
identidad personal y aunque son optimistas sobre su futuro en Estados Unidos, también

siguen viendo muchas cosas positivas en los paises donde nacieron (Wladinger, 2007).

De las actividades transnacionales, la mas comun es la llamada telefénica, ya que segun el
estudio, tres cuartas partes de los inmigrantes hispanos han realizado una llamada a su pais
de origen aungue sea de manera ocasional y dos terceras partes hacen una llamada mensual,
cerca de un cuarenta por ciento establecen llamadas semanales. El contraste es que existen

personas gque nunca han realizado una llamada.

En cuanto al envio de remesas, que es el envio de dinero por parte de inmigrantes a sus
familias en el pais de origen, es un elemento de gran interés, ya que en el caso de México,
ha representado un aspecto importante de la vida econémica del pais. Méas de la mitad de
los inmigrantes latinos envian remesas a sus paises, y dicha actividad es mas comun en los

inmigrantes recién llegados a Estados Unidos que aquellos con mayor tiempo de residencia.

Respecto a los viajes de retorno, el autor expresa que los mismos a pesar de representar
mayor costo que una llamada telefénica, es una de las actividades mas efectuadas por los
inmigrantes. EI componente geogréfico influye en la realizacion de esos viajes, ya que la
cercania o lejania respecto a Estados Unidos posibilitard consumarlo, de igual forma se
deben identificar otros factores, como el estatus migratorio del inmigrante. Cabe resaltar
que el autor menciona que a pesar de la cercania geografica entre México y Estados Unidos

los mexicanos no viajan mas que otros latinos como los dominicanos o cubanos (Ibidem).

A partir de las ideas expuestas y en relacion con el subcapitulo 3.3 del presente trabajo, se
establece que la religion es un elemento trascendental para el migrante y que a través de sus
practicas y simbolos permite a los sujetos creyentes generar vinculos con los lugares de
origen y establecer un sentimiento de identidad y pertenencia en el lugar de destino.
Justamente, la religion se puede anadir como una “actividad transnacional” que vincula a
los sujetos. Dicha idea va mas alla de la concepcidn de los creyentes cristianos como parte
de una Iglesia Universal, estd mas bien enfocada a las actividades y practicas espaciales,

culturales y sociales de los sujetos-creyentes-migrantes.
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Como explica Odgers (2008), las practicas religiosas se transforman y adquieren nuevas
representaciones respecto a sus formas tradicionales; por ejemplo, las imagenes y
escapularios bendecidos de los Santos Patronos permiten a los viajeros llevar consigo la
representacion de la identidad local. Los altares domésticos permiten conectar los hogares
en el lugar de “origen” y en el de “destino”. Las procesiones contribuyen a vincular los
espacios publicos. La liturgia catolica permite a los creyentes construir un vinculo con una
referencia supranacional debido a la amplia presencia del catolicismo en Estados Unidos.
Como resultado, la devocion al santo permite a la vez vincular espacios —los “aquis”, los
“allas” y los trayectos— Yy las diferentes escalas: la personal/corporal (la identificacion
intima y personal como creyente), la local o multilocal (la reconstruccion del sentido de
comunidad) y la trans o supranacional (la identificacion como catolicos e hijos de Dios)
(Odgers, 2008: 21-22).

En ese mismo sentido, se refuerzan las ideas expuestas en el subcapitulo 3.3 de Espinosa
(1999) y Arias (2011), en el sentido de la formacién de los vinculos de los migrantes a
través del culto a los Santos Patronos y las festividades que se realizan en los pueblos y
ciudades de origen. En especifico, como estas practicas favorecen el viaje de retorno y son
el momento de las negociaciones sociales y culturales entre habitantes y migrantes, al

tiempo que los migrantes utilizan estos periodos para reforzar su pertenencia y aceptacion.

La argumentacion de decir que la religion es un elemento méas de conformacion y actividad
transnacional, se basa en el contexto mexicano y aquellos que migran a Estados Unidos en
el cual se desarrollan estas practicas y actividades. De acuerdo con la Encuesta Nacional
sobre Creencias y Practicas Religiosas en México®, la pertenencia religiosa en el pais sigue
siendo mayoritariamente catélica con un 82.7% de la poblacion para el afio 2016. En ese
sentido, el 95.1% especificd pertenecer a alguna religion, contra un 4.9% que no tiene
adscripcion. Para entender mas esta realidad, la figura 4.6 muestra una comparacion de la
poblacion catolica en México por entidad federativa, basada en los Censos de Poblacion y

Vivienda realizados por el INEGI en los afios 2010 y 2020. La informacién se delimité a

%% Esta encuesta fue realizada en el afio 2016 por la Red de Investigadores del Fenémeno Religioso en
México (RIFREM), aplicada a 3000 personas seleccionadas aleatoriamente para ser representativas de la
poblacion en general (https:/rifrem.mx/encreer/).
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aquellos estados que presentaran un porcentaje de poblacion catélica mayor al 75% Yy sus

datos se contrastan con el valor nacional.

Figura 4.6. Porcentaje de poblacion catdlica en México mayor al 75% por entidad
federativa 2010-2020.
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Fuente: elaboracion con base en INEGI. Censo de Poblacion y Vivienda 2010 y 2020.

Al comparar los datos de 2010 y 2020 a nivel nacional, se identifica una clara disminucion
del porcentaje de catdlicos que va del 75% en 2010 al 72% en 2020, lo cual da una idea de
los cambios en la adscripcion religiosa, asi como de las practicas que se llevaran a cabo en
el pais en las proximas décadas. La tendencia de la disminucién de catdlicos se presenta en
casi todas las entidades federativas del pais, a excepcion de Zacatecas el estado mas
catdlico de México, que mantuvo 84% de su poblacion como catdlica en toda la década.
Para los demaés estados, la tendencia de disminucion se mantiene. La intencion de exponer
las entidades con un porcentaje mayor a 75% es identificar dénde se concentran los
catolicos, es claro que se ubican en la region centro- occidente del pais, la cual
histéricamente ha sido la mas catdlica, y que a pesar de las disminuciones, se mantiene con
un alto porcentaje. Estos datos son de gran importancia para la presente tesis, ya que la
region catdlica de México coincide con la region de “migracion historica” hacia Estados
Unidos, por lo tanto, las practicas religiosas que vinculan a los migrantes con sus lugares de

origen toman una relevancia mayor.
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En ese sentido, y en relacion con los sitios de destino en Estados Unidos, es importante
mostrar el contexto religioso de dicho pais. A partir de datos presentados por el Pew
Research Center, en Estados Unidos los cristianos representan el grupo religioso
mayoritario (70.6% de la poblacion total), pero estos se dividen en distintas variantes,
protestantes evangélicos componen el mayor porcentaje a nivel nacional con 25.4%,

posteriormente siguen los cat6licos con 20.8%.

En la figura 4.7 se puede observar que la mayor concentracion de catélicos se ubica en la
Costa Este, pero también destacan California e Illinois, estados de destino de migrantes
mexicanos. La informacion del Pew Research Center expone el porcentaje de la
composicion étnica de los catdlicos en Estados Unidos: 59% son blancos y 34% son de
origen latino, lo que demuestra que una gran representacién de los catolicos puede estar
influenciada por su lugar y cultura de origen, en ese mismo sentido, y de acuerdo con la
informacion del Centro, el 28% de los catolicos son inmigrantes de origen latino (Pew
Research Center, 2015).

Figura 4.7. Porcentaje de poblacion catdlica en Estados Unidos, mayor al 20% por
entidad federativa, 2015.

Fuente: Pew Research Center. Religious Landscape Study. Religion & Public Life.
https://www.pewforum.org/religious-landscape-study/religious-tradition/catholic/
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De acuerdo con un estudio del Pew Research Center sobre como los latinos (hispanos)
describen su identidad en Estados Unidos, se destacan elementos como lugar y pais de
origen, donde ese “origen” es un componente primordial en la formacion de identidad
donde la herencia cultural juega un papel primordial. Asimismo, se explica que esta vision
va cambiando en cuanto a las generaciones que viven en el pais y refleja diversas
experiencias, ya que quienes se sienten mas unidos a esa herencia al lugar de origen son los
recién emigrados y las primeras generaciones, conforme se avanza a la segunda y tercera
generacion el sentimiento de pertenencia al “origen” se va difuminando para dar paso a la

pertenencia como estadounidenses (Gonzalez-Barrrera, 2020).

Otro elemento a destacar es el mantenimiento del habla de la lengua espafiola como
mecanismo de integracién e identidad; lo cual es un elemento que los vincula con su lugar
de origen. lgualmente, caracteristicas que los latinos mencionan como elementos de
identidad son: tener padres nacidos en un pais latino, tener un apellido de origen latino,
participar en celebraciones culturales y/o religiosas, lo cual esta vinculado a que algunos
adultos mencionaron, que al mismo tiempo de ser latinos son “catolicos”, y lo representan

como una forma de identidad y vinculo con su lugar de origen (Ibidem.).

Lo expuesto en los parrafos anteriores y en la figura 4.7 va en relacion con lo propuesto por
Odgers (2008), en el sentido del contexto y presencia del catolicismo en Estados Unidos
que ha posibilitado la creacion de vinculos supranacionales por parte de los cat6licos
migrantes y desarrollar sus creencias para reforzar los vinculos con sus lugares de origen, lo
cual es relevante ante la situacion del cambio religioso, ya que los simbolos, practicas
religiosas y culturales refuerzan el sentido de identidad ante el contexto estadounidense de
diversidad religiosa que muestra una mayor presencia de otras creencias y al mismo tiempo
mayor oferta para las personas creyentes. Esta situacién es resultado de la inmigracion

histdrica que ha caracterizado aquel pais.

El contexto mexicano y, en el sentido de las practicas religiosas de acuerdo con la Encuesta
Nacional sobre Creencias y Practicas Religiosas en México, es importante destacar una de
las principales conclusiones a la que llegaron los investigadores con el analisis de los datos
es: los catolicos se alejan de la normativa institucional y se identifican mas como catolicos

“por tradicion” que por conviccion. La practica religiosa que mas se realiza es la
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peregrinacién a santuarios, como afirmaron mas de la mitad de los migrantes encuestados.
Asimismo, una actividad a destacar entre los creyentes catdlicos es la puesta de altares en
sus hogares, dedicados a los simbolos mas importantes: Virgen (en sus diferentes
representaciones), Cristos y Santos. Dicha informacion es significativa para explicar el
proceso de difusion de la devocién a Toribio Romo, ya que la peregrinacién y visitas al
santuario en la localidad de Santa Ana de Guadalupe han ido en aumento desde el proceso
de canonizacion en el afio 2000 y el arribo de creyentes al lugar crece de forma

exponencial.

Con informacién obtenida en el ayuntamiento de Jalostotitlan, en particular en entrevista a
Daniel Enriquez®, quien funge como promotor turistico del ayuntamiento, explicé que: el
altimo fin de semana de febrero, es el mayor flujo de visitantes en el afio (la cual coincide
con la fecha de martirio de Toribio: 25 de febrero); arriban alrededor de 1 300 camiones,
por 35 personas en cada camidn; se habla de cerca de 45 000 personas que llegan a Santa

Ana de Guadalupe en un fin de semana.

A partir de la informacion obtenida en el trabajo de campo (2016), tanto las autoridades del
ayuntamiento como las eclesiasticas concuerdan que unos de los principales factores que
favorecen el arribo de gran cantidad de personas a Santa Ana es la cercania a San Juan de
los Lagos (segundo santuario mas visitado de México), ya que existe un anclaje entre
ambos sitios; los operadores turisticos o las intenciones de viajes privados incluyen la visita
a ambos lugares. Ademas del vinculo y anclaje que se tiene con San Juan de los Lagos, la
ubicacion de Santa Ana de Guadalupe es estratégica ya que dispone de acceso a carreteras
tanto federales (sin peaje) como privadas (con peaje), lo que facilita la conectividad con las
principales ciudades de la region como Guadalajara y Leon.

Como se menciong, las peregrinaciones son una practica que mayormente se realiza entre
los creyentes, pero ademas genera vinculos sociales, culturales y economicos entre las
personas que las ejecutan, los lugares de residencia y el santuario. Como se observo en el
trabajo de campo, tanto en Jalisco como en Estados Unidos, se constatd en las entrevistas
efectuadas que la mayor cantidad de personas que acuden a Santa Ana de Guadalupe, lo

hacen principalmente para “pedir favores” y “pagar mandas” (por situaciones de salud y

2 Entrevista realizada en trabajo de campo, octubre 2016.
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solicitud de cruzar la frontera) provienen de la region centro occidente de México, aunque

poco a poco arriban personas de otras regiones de México y Estados Unidos.

Al ser la peticion de cruce de la frontera uno de los més frecuentes, las personas que logran
obtenerlo, al realizar el viaje de retorno, visitan el santuario de Santa Ana de Guadalupe
dejando una importante derrama econémica, particularmente en “donaciones” a la Iglesia.
Las peticiones del cruce de la frontera se realizan para condiciones tanto documentadas
como indocumentadas, por ello, el posterior vinculo y agradecimiento se produce de forma
diferenciada, de aquellos que cuentan con la posibilidad de hacer un viaje de retorno (por
tener documentos) y aquellos que les es mas dificil o casi imposible (indocumentados). En
ambos casos, se mantiene un vinculo que se refuerza por la devocion a Toribio Romo el
cual se materializa con el envio de dinero. La construccion del nuevo santuario dedicado a
Toribio Romo tuvo gran apoyo econdémico por parte de los inmigrantes, ya que como se
menciond en entrevista con el Rector del Santuario, Guadalupe Mufioz Porras, se llegaron a
dar donativos en moneda nacional, dolares e incluso euros. Asimismo, de las entrevistas
efectuadas en Estados Unidos entre 2017 y 2018, todas las personas entrevistadas

mencionaron haber donado dinero en su visita al santuario.

En ese sentido, el antiguo rector Gabriel Gonzalez realiz6 un viaje a California para
solicitar a grupos de creyentes apoyo para la construccién del santuario, lo cual ejecutd con
éxito ya que tuvo un monto importante de donativos. Los devotos a Santo Toribio Romo
que han tenido éxito en su desarrollo econdmico después de la migracion, en llevar a cabo
el “suefo americano”, realizan donativos al, entre ellos los duefios de la cadena de tiendas
North Gate a través de Miguel Gonzalez, que dieron alrededor de 120 mil USD para la
construccién del altar®®. De la misma forma, migrantes de Jalostotitlan en Anchorage,
Alaska, han formado una cadena de restaurantes que mantiene un vinculo con el santuario

al que mandan donativos para ayudar en su construccion.

Del mismo modo, el rector del santuario menciona que ademas de donativos econémicos,
se hacen donativos en especie; de acuerdo con el oficio o actividad econdmica que realice

la persona o comunidad que peregrina al santuario: por ejemplo, personas provenientes del

Bnformacion obtenida de la entrevista con Elio Amador Macias Plascencia, octubre 2016.
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estado de Querétaro que se dedican a las flores y al llegar al santuario lo hacen con

arreglos florales impresionantes®.

Como se menciond, la peticion para la “ayuda” del cruce de la frontera se da por parte de
creyentes de distintos sitios de la regién centro occidente de México, pero para el caso
particular de Jalostotitlan, municipio donde se encuentra la localidad de Santa Ana de
Guadalupe, las principales fechas para el viaje de retorno de migrantes se realiza en dos
momentos del afio: el primero es en el carnaval, durante fechas que varian de acuerdo con
el calendario litargico catolico (por lo general entre febrero o marzo), y la segunda fecha
importante es los primeros 15 dias del mes de agosto, que coincide con la fiesta patronal,
dedicada a la Virgen de la Asuncion (15 de agosto). En esta festividad existe un dia
dedicado a “los hijos ausentes”, quienes son los migrantes del pueblo principalmente
establecidos en Estados Unidos. Durante dicho periodo, la visita al terruiio es momento de
reencuentro y de negociacion social y cultural, para reforzar la pertenencia al lugar de
origen, donde las practicas religiosas son un elemento importante para formar dicha
negociacion. Durante este tiempo, la visita al santuario dedicado a Toribio Romo es una
actividad que cumplen como un momento importante de la visita al terrufio y como un

vinculo que fortalece las relaciones entre el lugar de origen y el lugar de actual residencia®’.

En las entrevistas realizadas a los inmigrantes mexicanos establecidos en Estados Unidos,
para todas las personas, la imagen de Toribio Romo representa un elemento de anclaje que
refuerza su identidad como mexicanos ante el contexto de vida que viven en ese pais; lo
perciben como un vinculo de afioranza con su pasado y con su lugar de origen, con
expresiones tales como: nos sentimos mexicanos 100%%; es como traer un pedacito de
México?®; Nos conecta con México, es como un pedacito de nuestro pais, de nuestra

cultura®®; me conecta con México por el vinculo familiar que se tiene, y que mis

%Informacién obtenida de la entrevista con el sacerdote José Guadalupe Mufioz Porras (Rector del santuario
de Santa Ana de Guadalupe), octubre 2016.

%" Sobre los hijos ausentes, véase el capitulo 4 del libro de Hirai (2009).

ZEntrevista a la sra. Marfa Ruiz, mexicana nacionalizada estadounidense que vive en Fremont, California.
“Entrevista a mexicano indocumentado que vive en California.

®©Entrevista a Sra. Martha Leticia Gonzalez mexicana nacionalizada estadounidense que vive en Perris,
California.

149



antepasados son del rancho de Santa Ana®; me genera recuerdos de mi tierra, recuerdos

que desde nifia yo iba a visitarlo al lugar donde naci6®

. Como se observa, la imagen de
Toribio Romo funciona con un elemento transnacional que vincula a los sujetos creyentes
con su lugar de origen y al mismo tiempo refuerza su identidad en el contexto en el que
estan establecidos. Esto se vincula a los que Odgers (2008) define como “Santos como

integradores de escales espaciales” (2008: 21).

En ese mismo sentido, y el observar como los sujetos migrantes creyentes reproducen
espacios de pertenencia y memoria con su lugar de origen a través de la devocion hacia
Toribio Romo, es que se reproducen los altares con la imagen del santo para mantener los
elementos de identidad. Lo anterior se relaciona con las practicas religiosas realizadas por
mexicanos presentadas en la Encuesta Nacional sobre Creencias y Practicas Religiosas en
México, la reproduccion de dichos altares fortalece su creencia y pertenencia, ya que se da
principalmente en el espacio privado, en el hogar, en la intimidad. Poco a poco, se ha
logrado mostrar la imagen en el espacio publico, tanto en forma de estatua, altares en
iglesias y practicas como peregrinaciones en algunas ciudades de Estados Unidos, lo que
también se puede mostrar como un momento de identificacion cultural, social e incluso
politico de los sujetos creyentes mexicanos, ya que se extiende a la cultura latina e hispana,
la cual ha vivido en un contexto de marginacion y exclusion en el &mbito pdblico de

Estados Unidos.
4.4 Determinacion de la difusion espacial de la devocion y culto a Toribio Romo.

En el presente subcapitulo, se caracteriza la difusion espacial de la devocion y el
culto a Toribio Romo, para lo cual las nociones teoricas mostradas en los primeros
capitulos de esta investigacion son referentes primordiales para cumplir dicho objetivo. En
ese sentido, es importante mencionar que al hacer la caracterizacién de la devocion se parte
de los datos cualitativos que se obtuvieron durante los trabajos de campo tanto en México

(2016) como en Estados Unidos (2017-2018) para asi llegar a los resultados deseados.

*'Entrevista a familiar consanguineo de Toribio Romo, sobrino de 55 afios que vive en Sacramento,
California.
*Entrevista a la Sra. Alicia Ramirez, mexicana nacionalizada estadounidense que vive en Sacramento,
California.
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Lo propuesto por Alderman (2012:123) se vincula con la presente investigacién en el
sentido que “... la difusién o la propagacion de la cultura de un punto de origen a otros
lugares y personas pueden ocurrir a través del contacto personal, la migracion, el comercio,
las guerras o la comunicacion masiva, asi como una combinacion de estas. La difusion es
uno de los principales impulsores del cambio cultural y, sucesivamente, un cambio
geografico. Moldea (y remodela) la forma, funcién y significados de territorios, regiones y
paisajes; el sentido del lugar e identidad de las personas dentro de su comunidad local y el

resto del mundo; ademas de la distribucion espacial de rasgos y practicas culturales”.

En forma mas concreta, dicha idea permite explicar la dimension espacial de la devocién a
Toribio Romo y cémo se ha expandido a otros territorios a través de sujetos creyentes que
se movilizan sobre el espacio geogréafico, principalmente por cuestiones migratorias, en
busca de mejores oportunidades de vida, quienes a su vez, trasforman su entorno y
refuerzan su identidad a partir de la imagen de Toribio Romo. Es importante aclarar que
para poder determinar un hecho inmaterial, como la devocidn y las expresiones externas de
culto, se define como elemento material la imagen de Toribio Romo (Figura 2.1), la cual
marca la pauta y la identificacion de la expansion de un hecho inmaterial por medio de algo
material y tangible.

En ese sentido, como soporte metodoldgico, las ideas de Hirai (2009; 2015) son muy
importantes al proponer que el investigador “sigue” al objeto y al mismo tiempo, rastrea al
sujeto, las historias de vida, las metaforas, los conflictos, moviéndose entre multiples
lugares, esto permite revelar las rutas de conexiones y asociaciones entre varios lugares y

hacer una descripcion mas amplia sobre el contexto que rodea al sujeto de estudio.

Para este fin, se caracterizan los siguientes elementos explicativos de la difusién, con base

en lo propuesto por Katz et al., 1963 y Katz, 1999:

(1) aceptacion,

(2) en el tiempo,

(3) de un item especifico, idea o practica

(4) por individuos, grupos u otras unidades adoptantes enclavados en

(5) canales de comunicacion,
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(6) estructuras sociales (redes, comunidades, clases) v,

(7) valores sociales y culturales (1963: 240).

Como ya se menciond, el item, idea o practica se refiere a la devocion a Toribio Romo que
se concreta a través de la imagen dedicada a Toribio formada a partir de su vida, ademas de
los elementos que posibilitan la aceptacion de la devocidon en términos temporales y
espaciales. La religion catdlica significo una institucion de integracién social y cultural para
la Nueva Espafia, en particular, a través de las practicas religiosas del culto a santos y
reliquias. Esto fue determinante en la formacion regional de la Nueva Galicia, posterior al
periodo independiente, dichas practicas tomaron una nueva dimensién en la region centro-

occidente del pais, conservadas hasta la actualidad.

A partir de este contexto, se genera el escenario y la construccion de estructuras sociales
que posibilitan la adopcién de practicas y conductas culturales especificas, basadas y
dirigidas desde aparatos institucionales eclesiasticos y estatales. A partir de las cuales los
sujetos adoptan y reproducen las practicas impuestas las cuales se representan a través del
espacio y el tiempo. De esta manera, se da la creacién de la devocién a Toribio Romo,
formada en un contexto de un fuerte catolicismo entre la poblacion mexicana, las
condiciones econdmicas, politicas y culturales favorecen la expansién de dicha devocion

entre sujetos creyentes que la adoptan.

Para comprender la difusion espacial de la devocién a Toribio Romo, es necesario
establecer como se produce en el tiempo y su posterior adopcion entre los sujetos en
distintas escalas geogréaficas, para revelar los patrones espaciales de difusion asociados con
la movilidad de los sujetos. En la Figura 4.8, se muestra una construccion temporal de los
momentos determinantes para la formacion y la posterior adopcion y expansién espacial de
la devocion a Toribio Romo. Esta linea temporal esta dividida en tres momentos: la vida de

Toribio Romo, el periodo del Conflicto Cristero y la construccion de la devocion.

El primer momento vinculado a la vida de Toribio Romo, se inicia en 1900 con su
nacimiento en el rancho de Santa Ana de Guadalupe, dentro del municipio de Jalostotitlan,
y para los fines explicativos de la investigacion, este lugar se establece como el punto de

fuga para la difusion posterior.
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Figura 4.8. Linea del tiempo de la formacion de la devocion a Toribio Romo.
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Fuente: elaboracion con base en fuentes histdricas registradas en el Capitulo 2 y trabajo de campo, 2016.

De acuerdo con la biografia realizada por su hermano Roman Romo, y trabajos posteriores
basados en dicho trabajo, Toribio Romo realizd sus primeros afios de formacion en
educacién bésica en la cabecera municipal de Jalostotitlan, méas tarde se movilizdé a San
Juan de los Lagos para estudiar en el seminario e internarse en la educacién eclesiastica.
Sus estudios los continué en Guadalajara en el Seminario Mayor en 1923, efectud su
primera misa en el rancho de Santa Ana de Guadalupe, ademas de ayudar con la
finalizacion de la construccion de la iglesia de la comunidad; esto Gltimo sera un elemento
importante para favorecer la adopcién de la devocién entre los sujetos creyentes. Ya como
sacerdote, estuvo en distintos pueblos de la region de los Altos de Jalisco y fuera de ella

como Sayula, Tuxpan, Yahualica y Cuquio.

En el segundo momento presentado en la Figura 4.8, al estar en Cuquio, estalla el Conflicto
Cristero en 1926; durante la persecucion religiosa Toribio Romo se trasladd a Tequila,
Jalisco, en el rancho de Agua Caliente donde fue asesinado en 1928; al ser asesinado
durante el conflicto Cristero, se genera la concepcion de su persona como martir y la

formacion de una devocion popular impulsada por su hermano Roman Romo.

153



El tercer momento, la formacion de la devocion, se presenta por el trabajo del hermano de
Toribio, Roman Romo, quien también fue sacerdote y el principal bidgrafo encargado de
enaltecer a Toribio Romo a los altares, principalmente en Santa Ana de Guadalupe y en un
pequefo barrio en la ciudad de Guadalajara, llamado Santa Teresita, donde Roméan Romo
estaba a cargo. En estas comunidades, los lugares en los que Toribio Romo habia estado en
vida y los alrededores de Santa Ana de Guadalupe como Jalostotitlan y San Miguel el Alto

es donde inicia la devocion popular en una escala local.

Para 1948, los restos de Toribio Romo son exhumados en Tequila y llevados a Santa de
Guadalupe (Figura 4.8 y 4.9), donde se conforman las reliquias, un paso mas para la
construccion de la devocion; los restos son colocados en la iglesia donde Toribio oficio su
primera misa y aquella que ayudo él mismo a construir, ademas de la construccion de la
capilla de la Sagrada Familia, que se erigi6 en el sitio donde Toribio Romo naci6. Estos son
elementos simbolicos muy importantes para la formacion de la devocion y la vision hacia
Toribio como ‘“santo”, que aunque no es reconocido institucionalmente, se sigue
extendiendo en el contexto local y regional, en los sitios donde el conflicto cristero tuvo

una presencia importante.

En ese sentido, Roman Romo fue el encargado de promover la santificacién de Toribio
Romo, llevo a Toribio hacia la beatificacion, realizada en 1992, junto con otros 24 martires
mexicanos del conflicto cristero. La institucion eclesiastica catélica mexicana es el primer
agente difusor de la devocidn, tanto al interior de la misma institucién universal, como
entre los sujetos creyentes. Esto se da durante un periodo de tensiones politicas entre la
Iglesia catolica y el Estado mexicano, las cuales se habian deteriorado desde el conflicto
cristero, marcado por la situacion que México era uno de los pocos paises con poblacion
catdlica mayoritaria que no mantenia relacion diplomatica con el Vaticano. Por lo que la
beatificacion de los martires mexicanos fue una estrategia para mantener el poder y

presencia de la Iglesia catélica entre la poblacion creyente mexicana.

Durante el periodo de las beatificaciones, se presenta también el mito de aparicion de
Toribio Romo a migrantes mexicanos indocumentados en la frontera con Estados Unidos,
dicho acontecimiento es el punto de inflexién que posibilita el aumento de la difusion y
expansion de la devocion a Toribio Romo a distintas escalas geograficas y sobrepase el
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limite local y regional. Originalmente, en el proceso realizado para la canonizacion la
POSITIO SUPER MARTYRIO CHRISTOPHORI MAGALLANES ET XXIV
SOCIORUM?®*, presentado a Roma, Toribio Romo no aparecia como el santo principal,
sino era Cristobal de Magallanes, ademas que la prueba del “milagro” que se solicita para
obtener la canonizacidn era por un caso médico y no por cuestiones de ayuda a migrantes.

Figura 4.9. Difusion local-regional de la devocion a Toribio Romo.
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De esta forma, la narracion de Jesus Buendia (presentado en el subcapitulo 2.3), es la pauta
para considerar a Toribio Romo como el “santo pollero”, “santo coyote” o el patréon de los
migrantes, la cual es la causa principal por que se le conoce y la razén de su difusion,
aceptacion, adopcion y devocion entre los sujetos creyentes. Esto debido al contexto de
migracion que se vive en la region centro-occidente, pero que es comun en todo México.
En el afio 2000, la canonizacion de los martires mexicanos es el siguiente punto de
inflexién, es el momento que se reconoce institucionalmente como “santos” a Toribio

Romo y los martires, de esta forma se posibilita el conocimiento y difusion de la devocion

% Documento en el que se presentan los relatos sobre los personajes propuestos a beatificar y santificar. Estos
son sujetos a revision y juicio por peritos que estudian los documentos, son obispos y cardenales que integran
la Congregacidn para las Causas de los Santos que al emitir el juicio aprobatorio se presenta la causa al Papa,
que en este caso era Juan Pablo Il (Jauregui, 2014).
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en la escala nacional e internacional por la mayor aceptacion del santo patrono del

migrante.

Como se menciono, el primer agente difusor de la devocion a Toribio Romo fue su
hermano Roman Romo, quien divulga en escala local el conocimiento sobre Toribio por
medio de la redaccion de su biografia, posteriormente, se extiende a escala regional debido
a la red familiar** y la revalorizacion de la cultura altefia marcado por el conflicto cristero.
Al pertenecer Roman Romo a la institucion eclesidstica mexicana, se encarga de llevar a su
hermano al reconocimiento institucional como santo, por lo que una vez beatificado y
canonizado, la institucion eclesiastica se convierte en un agente difusor de mayor alcance

nacional e internacional, tanto al interior de la iglesia como hacia los sujetos creyentes.

En la division politico administrativa de la Iglesia, la difusion se genera desde la didcesis de
San Juan de los Lagos y la arquididcesis de Guadalajara, las cuales pertenece la localidad
de Santa Ana de Guadalupe. De acuerdo con las entrevistas realizadas a las autoridades
eclesiasticas tanto de Santa Ana de Guadalupe®, como de Jalostotitlan®®, explicaron que
ellos difunden la devocién en seminarios de mexicanos en el Vaticano, la expansion y
conocimiento del santo se da en los ambitos personales entre seminaristas y miembros
eclesiasticos por lo que el conocimiento de Toribio se extiende més alla del reconocimiento

institucional.

Otro elemento importante para entender la difusion y expansion de la devocién a Toribio
Romo es que a pesar de la difusion realizada desde los aparatos institucionales, el aspecto
personal es la que tiene mayor relevancia; los canales de comunicacion por los cuales se
transmite la informacidn son interpersonales (principalmente por comunicacién oral); este
proceso se ha mantenido en todas las etapas de la formacion de la devocion y es la que ha
permeado y favorecido su expansion hacia nuevos adoptantes creyentes, lo anterior queda
de manifiesto a partir de las entrevistas realizadas a creyentes, devotos y académicos en
distintos momentos vy sitios en los cuales se realizd el trabajo de campo. Es importante

destacar las visiones de los distintos sujetos e instituciones involucrados en el proceso de

% Consecuencia de la construccion endogémica de la sociedad de la poblacién de los Altos de Jalisco.

% Entrevista al Rector del Santuario de Santa Ana de Guadalupe, José Guadalupe Mufioz Porras, octubre
2016.

% Entrevista al parroco Miguel Dominguez, octubre de 2016.
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difusion, por ejemplo, la institucion eclesiastica, la vision desde los ayuntamientos, la

vision académica y la de mayor importancia, los sujetos creyentes.

Al realizar las entrevistas a los sujetos creyentes tanto en México como en Estados Unidos,
el 100% asegur6 haber escuchado sobre la devocién por parte de una familiar, amigo(a) y
/o conocido(a); algunos de ellos dentro de la red familiar regional de los Altos de Jalisco, lo
cual posibilito e influyd en su decision de adoptar la devocion a Toribio Romo vy, a su vez,
cada uno de los entrevistado(a)s expresé haber continuado con la red de informacion hacia
las personas cercanas a ellas al dar a conocer la vida, milagros y apariciones de Toribio
Romo, lo que origind, como se menciond anteriormente, la expansion de la devocion por
medio de los canales de comunicacion interpersonal y se extendid en distintas escalas

geograficas debido a la movilidad de los sujetos creyentes.

De acuerdo con los postulados tedricos analizados, las fuerzas de atraccién y difusién mas
alla de ser contrarias son complementarias, en el sentido del conocimiento del santo y la
posterior difusion oral del mismo; posibilita el crecimiento de la devocidn y su extension
hacia nuevos devotos. Lo anterior se demuestra por medio de una de las practicas religiosas
mas importantes de los creyentes catolicos que es la peregrinacion. Los flujos de peregrinos
hacia el punto de fuga, la localidad de Santa Ana de Guadalupe, tienen sus inicios con las
procesiones realizadas por la familia de Toribio Romo al santuario donde se establecieron
las reliquias (en 1948). Las procesiones se realizaban desde el barrio de Santa Teresita en
Guadalajara (Figura 4.9) y de distintos puntos de la region de los Altos de Jalisco, ya que
posterior al conflicto cristero, la migracion desde este punto y otros del pais se intensifico.
Al efectuar las peregrinaciones a la localidad se enaltecia el pasado cristero, la red familiar

y la formacion de la devocion popular hacia Toribio Romo.

Al consumarse la beatificacion y la canonizacion, los flujos a la localidad aumentaron
exponencialmente y el alcance regional de los desplazamientos ya no so6lo fue local ni
regional, sino que se generaron movimientos nacionales e internacionales, en el proceso
complementario de la atraccion y expansion, la comunicacion interpersonal toma mayor
fuerza y posibilita la difusién de la devocién hacia nuevos territorios, comunidades y

sujetos creyentes.
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En ese sentido, entra en accién un nuevo agente difusor, ademas de la institucion
eclesiastica, el ayuntamiento de Jalostotitlan, el cual genera una estrategia para la atraccion
turistica al municipio; conforma productos turisticos, en este caso, el santuario de Toribio
Romo al ser ofertado como un lugar de “turismo religioso”. En entrevista con el promotor
turistico del ayuntamiento, éste menciona que s6lo es posible “apoyar” a la Iglesia en la
oferta del santuario, asi como en logistica e infraestructura (particularmente de caminos), ya
que desde el Estado, al ser laico, no es posible desarrollar un producto de turismo religioso,
por lo que se debe trabajar “de la mano con la Iglesia”. Asimismo, el estado de Jalisco
intentd promocionar una ruta turistica llamada la Ruta Cristera, el cual es un circuito de
visita de los distintos templos de los martires cristeros mexicanos, incluido Toribio Romo, a
cargo de la Secretaria de Turismo del estado, pero dicho proyecto no fue llevado a cabo por

falta de seguimiento y compromiso de las autoridades turisticas del estado de Jalisco.

La dinamica migratoria de los sujetos genera patrones espaciales de difusion que influyen
en cdmo se expande la devocidn en nuevos territorios. En ese sentido, la migracion de los
sujetos es un elemento esencial de la movilizacion de informacion, ideas, creencias,
conductas y practicas culturales, como es el caso de la devocién a Toribio Romo; en la
region de los Altos de Jalisco en particular y el centro-occidente de México en general, al
presentar altos indices de migracion, la movilidad de la poblacion presenta patrones de
difusion definidos. Al finalizar el conflicto Cristero, comenz6 la migracién masiva hacia
ciudades como Ledn, Aguascalientes, Guadalajara, la Ciudad de México y hacia Estados
Unidos (California, Illinois y Texas, principalmente). Conforme se han presentados
distintos contextos y momentos historicos la migracion desde esta region a otras partes de
México y Estados Unidos se ha intensificado (Figura 4.10 y 4.11).

En ese sentido, y de acuerdo con los patrones espaciales de difusion, al movilizarse un
sujeto se da un cambio de localizacion, es asi que en una primera etapa se da una difusion
por relocalizacion; esto se revela desde los primeros momentos de la construccion de la
devocion: la familia de Toribio Romo y él, tuvieron que moverse a causa del conflicto
Cristero. Posterior a la relocalizacion de los sujetos, por medio de la comunicacion
interpersonal, en primera instancia; aunado a la anterior, también se genera una difusion

desde la institucion eclesiéstica por medio de la rectoria del santuario de Santa Ana de

158



Guadalupe, ademas de la injerencia de los medios masivos de comunicacién, como son la
television y periodicos que presentan en distintos momentos reportajes y notas sobre la
creciente devocion a Toribio Romo y el impacto que tiene en los creyentes. La informacion
fluye e influye en otras personas para adoptar la devocion al santo; de esta forma, se da una
difusién por expansion, en la que a partir de la comunicacion forjada por diversos canales
de informacion, ésta se transmite entre creyentes y reproducen la devocion en la nueva
ubicacion en la que se establecen los sujetos, que a su vez se convierten en agentes
difusores. Este proceso se presenta con los distintos sujetos creyentes de la comunidad de
Santa Ana de Guadalupe, la region de los Altos de Jalisco, y la region centro-occidente de
México que adoptan la devocion a Toribio Romo y posteriormente por cuestiones de
movilizacion migratoria, se relocalizan en otro sitio y expanden la devocion en el lugar en

el cual se establecen.

Para cumplir los objetivos de la investigacion, como se mostrd, el “seguir” al sujeto
creyente para demostrar la difusion de la devocion es un asunto complejo, por lo que se
busca seguir a la imagen. En ese sentido, a partir de las entrevistas realizadas durante el
trabajo de campo, asi como de un trabajo de rastreo tanto en la institucion eclesiéstica,
como en fuentes bibliograficas y digitales, se puede mostrar en qué lugares se ubican
iméagenes o sitios de veneracion dedicados a Toribio Romo, esto permite identificar indicios

tangibles sobre la expansion de la devocion.

En la Figura 4.10, se muestran los lugares en donde se venera a Toribio Romo en México,
los cuales se representan por un punto respecto a su ubicacién. Se identifica como el lugar
de fuga a la localidad de Santa Ana de Guadalupe; se resaltan los estados donde existe la
presencia de Toribio Romo, en la regidon centro occidente del pais (Jalisco, Michoacan,
Guanajuato, Querétaro, Aguascalientes y Zacatecas) se ubica el mayor nimero de sitios de
veneracion; el pasado reciente, marcado por la guerra cristera, explica esta condicion,
ademas se suma la migracion de poblacion de los Altos de Jalisco hacia algunas ciudades

de esos estados, lo que posibilitd la difusion por relocalizacion y por expansion.

Mas alejados de esta region, se ubica a la Ciudad de México, Oaxaca y Baja California; la
Ciudad de México es también un territorio receptor de migracion durante el conflicto

cristero y durante distintos momentos del siglo XX de poblacion proveniente de la region
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de los Altos, y del estado de Jalisco en general. E

como se ha extendido no s6lo hacia el “norte” sin

| caso de Oaxaca es interesante: revela

0 que en el sur del pais también existe

presencia de devotos a Toribio Romo, en particular en Huajuapan de Leon, esto se puede

explicar con base en la consideracion de que Oaxaca se ha convertido en el segundo estado

expulsor de migrantes del pais, en especial hacia E

Toribio Romo toma una relevancia importante.

stados Unidos, por lo que la devocion a

Figura 4.10. Localizacion de sitios de veneracion a Toribio Romo en México.
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nformacién obtenida en campo, 2016.

Finalmente, el estado de Baja California aparece por tener limites territoriales con

California en Estados Unidos, uno de los principales destinos de los migrantes de la regién

de los Altos y Jalisco. Al ser una ruta histdrica para cruzar la frontera a través de Tijuana,

es uno los pasos fronterizos mas transitados

documentados como indocumentados, representa

en el mundo, tanto por migrantes

un lugar de encuentro para difusion y

aceptacion de la devocion, en especial de aquellos que cruzan de forma indocumentada. En

entrevistas realizadas en trabajo de campo en el afio 2018 en Estados Unidos, se expresa el
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hecho de haber conocido a Toribio Romo en Tijuana, en el punto antes del cruce de forma
indocumentada y, al lograr cruzar la frontera, le atribuyeron la ayuda y aseguraron aceptar

la devocién en su vida en Estados Unidos.

Se puede concluir, respecto a las Figuras 4.8 y 4.9 que la construccién temporal y espacial
de la devocion en las primeras etapas de difusion, los principales elementos que la definen
son: la comunicacion oral interpersonal como una caracteristica primordial para el
intercambio de la informacion y del conocimiento sobre Toribio Romo y la posterior
adopcion de la devocidn; asimismo, la movilidad de los sujetos creyentes, en especial la red
familiar y poblacion regional de los Altos de Jalisco generan patrones espaciales de

difusion por relocalizacion y, posteriormente, por expansion.

Posterior a la canonizacion, en el afio 2000, nuevos actores se involucran como agentes
difusores de la devocion en distintos ambitos, asi como los canales de comunicacion se
extienden mas alla de la comunicacion interpersonal, esto debido al crecimiento y
desarrollo de las nuevas tecnologias digitales que posibilitan un alcance mayor en la

transmision de informacion en un menor tiempo y a mayores distancias.

La institucion eclesiastica permanece como el principal agente difusor de la devocion,
aumentando la influencia no sélo en las didcesis mexicanas, sino que sostiene vinculos de
cooperacion y participacion en didcesis estadounidenses donde existen devotos mexicanos
de Toribio Romo: se conforman y generan rutas y tours de las reliquias de Toribio Romo en
Estados Unidos y, al mismo tiempo, se expande la devocion; en 2011, se realizé una serie
de visitas de las reliquias en distintos lugares de California, Toribio en forma de estatua,
arribaba a distintas iglesias para hacer la promocién entre devotos de los diferentes sitios
donde estuvo presente. Lo anterior se pudo observar a través de informacion hemerografica
digital (ADLAnewsroom, 2014; Bermudez, 2014; Olson, 2014; Suter, 2014).

Los medios de comunicacién masiva, como la television, también funcionaron como un
agente difusor relevante, diversos canales y televisoras tanto en México (Televisa, Tv
Azteca) como Estados Unidos (Telemundo), publicaron reportajes y noticias sobre Toribio
Romo vy el santuario de Santa Ana de Guadalupe; lo cual influy6 para que las personas

conocieran y adoptaran la devocion, y reforzarla en quienes ya lo conocian. En las

161



entrevistas efectuadas en México y Estados Unidos, el 100% de las personas respondieron

haber visto informacién sobre Toribio Romo en dichos medios de comunicacion.

Distintos estudios sobre el fendmeno de Toribio Romo surgen con mayor cantidad posterior
al afio 2000, con un interés desde distintas perspectivas y disciplinas. Se han elaborado
estudios de tesis (licenciatura y posgrado), articulos en revistas cientificas, presentaciones
en seminarios y congresos. Entre los estudiosos, se encuentran: soci6logos, economistas,
antropdlogos, turismoélogos, arquitectos, geografos, entre otros. Por lo tanto, en el &mbito
académico existe una difusién y conocimiento sobre Toribio Romo; este hecho puede
influir en la adopcion de la devocién, al interior o fuera del ambito académico (De la Torre
y Guzman, 2010; De la Torre y Levitt, 2017; Espinosa, 1999; Fitzgerald, 2005; Guzman,
2002; Hirai, 2009; Jauregui, 2014; Martinez-Céardenas, 2013; Martinez-Cardenas y
Madrigal, 2019; Young, 2015).

Lo anterior esta ligado con la explicacion acufiada por Durand (2017) la cual posibilita
entender y explicar la situacion de los sujetos que adoptan la devocion a Toribio Romo y
viven en un contexto migratorio, principalmente de la region centro-occidente de México
“region historica” (Figuras 4.1 y 4.2), lo cual posibilita la formacion de la nocion y la
aceptacion del santo patrono del migrante. Esta construccion motiva, a partir de los sujetos
creyentes que migran principalmente a Estados Unidos, la expansiéon y difusion de la
devocion, a través de las rutas migratorias cuyo principal lugar de destino es California,

pero que de igual manera se ha extendido a otros estados de la Union.

La migracion ha implicado un nuevo comportamiento cultural, un cambio en su
organizacion, de una sociedad agroindustrial a insertarse en nuevas dinamicas econdémicas
y culturales; ha posibilitado formar lazos y vinculos transnacionales que inciden en la
fragmentacion cultural y al mismo tiempo en una nueva organizacién y estructura social.
En ese sentido, la imagen de Toribio Romo ha funcionado como elemento integrador en
dicha fragmentacion social y cultural, que genera nuevos espacios de representacion y
pertenencia para los migrantes en Estados Unidos y, al mismo tiempo, de admision y
convivencia con su lugar de origen y residencia. Lo anterior a partir de la lucha por la
representacion de sus practicas religiosas tanto en el espacio publico como en el privado, lo

que ha llevado a los sujetos creyentes migrantes a reproducir y obtener visibilidad de su
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experiencia a través de la imagen de Toribio Romo establecida en distintos espacios en

Estados Unidos, en la Figura 4.11 se representan los sitios de veneracion a Toribio Romo,

donde claramente se identifican los estados de California, Texas, Oklahoma e Illinois.

Figura 4.11. Localizacion de sitios de veneracion a Toribio Romo en Estados Unidos.
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El caso de California es el mas representativo, debido a que es donde se obtuvo la

posibilidad de hacer un mayor rastreo y “seguimiento” de la imagen, en ese contexto, se

realizaron entrevistas presenciales para la identificacion de sujetos creyentes migrantes en

163



el lugar en el cual se establecieron y en el que reproducen la devocion a Toribio Romo;
también se efectuaron llamadas telefonicas, tanto a individuos como a oficinas de la
diocesis, en los condados de Los Angeles y San Bernardino para obtener informacion sobre
sitios e iglesias en las cuales existiera la imagen de Toribio Romo en el altar principal o
como parte de la decoracion o capilla de veneracion (Figura 4.12).

De la misma forma, se hizo un rastreo de la venta de veladoras en supermercados con la
imagen de Toribio Romo (Figura 4.13) para obtener informacion de las areas o regiones en
los cuales se encuentran devotos, esto como parte de la estrategia de “seguir” a la imagen.
Es interesante observar que las veladoras se producen en Estados Unidos y en ella se
encuentra, ademas de la imagen, una oracion que esta escrita tanto en espafiol como en
inglés. Este ejercicio se hizo en distintas ciudades del estado de California.

Figura 4.12. Vitral de Toribio al Figura 4.13. Venta de veladoras de

interior de Iglesia en Rancho Toribio Romo en Estados Unidos.
Cucamonga, California.

Fuente: fotografia tomada en campo, 2018. Fuente: fotografia tomada en campo, 2018

A partir de la informacion recabada, se puede concluir que los sitios donde existe
veneracién y donde se ubican imagenes de Toribio, se ubican principalmente en el area
metropolitana de Los Angeles, Indio, el &rea de la Bahia de San Francisco y en la region del

Valle Central. En estas zonas, se localizan ciudades con grandes concentraciones de
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migracion mexicana, en particular originaria de la regién Altos y el estado de Jalisco, en
general de la region centro-occidente de México.

En el caso de la ciudad de Sacramento capital del estado de California, se tuvo contacto
para entrevistas y convivencia con familiares consanguineos de Toribio Romo; desde el afio
2000 (Figura 4.14) llevan a cabo en mayo, mes de la canonizacion de Toribio, una
celebracion religiosa en la Cathedral of the Bless Sacrament (Catedral del Santo
Sacramento) (Figura 4.15), en el centro de la ciudad y, posteriormente, se efecta un dia de
campo en East Portal Park (Figura 4.16) donde se retinen familiares de Toribio Romo; en
el encuentro se ha realizado una construccion genealdgica de los miembros descendientes

de la localidad de Santa Ana de Guadalupe.

Figura 4.14. Invitacion Figura 4.15. Fotografia Figura 4.16. Estatua de

al 18th Aniversario de de Toribio Romo en Toribio en convivencia
la Canonizacion de Catedral de East Portal Park,
Toribio Romo Sacramento, California. Sacramento, CA.

Join us in Celebrating the

Pot Luck Pienic

1120 Rodeo Way
1”& M Streens

)
Fuente: fotografia tomada en Fuente: fotografia tomada en Fuente: fotografia tomada en
campo, mayo 2018. campo, mayo 2018. campo, mayo 2018.

Ademas de California, se observa que en Texas, Oklahoma e Illinois existen lugares de
veneracion con la imagen de Toribio Romo. San Antonio en Texas es uno de los sitios
donde se ubica la imagen al interior de iglesias, lo mismo que en Chicago, Illinois; estos
datos se pudieron obtener a través entrevistas y contactos con personas que han visitado los
lugares o familiares que viven en las ciudades y asisten a dichos templos. Como se pudo
constatar en las entrevistas, en algunos casos, son los mismos devotos quienes solicitan que

la imagen de Toribio se incluya en la iglesia como parte de las imagenes a venerar. Los
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devotos que pueden realizar el viaje de retorno a México compran las imagenes en Santa
Ana de Guadalupe y las llevan a las iglesias de sus comunidades en Estados Unidos; esto
demuestra como, a través de la imagen de Toribio Romo, se vinculan el terrufio y el lugar
de residencia actual, lo que posibilita la reduccién de escalas espaciales por medio de la

devocioén.

El caso de la ciudad de Tulsa en Oklahoma es muy importante, ya que es el primer templo
en Estados Unidos que tiene el nombre y se dedica a Toribio Romo; inicialmente el templo
tenia el nombre de St. Peter and Paul Catholic Church, y en 2008 pasa a ser dedicado al
“patron de los migrantes”, en ella se encuentra un hueso que pertenecio a Toribio Romo el
cual es considerada una reliquia. De acuerdo con informacion dada por el obispo de Tulsa,
cada afio se realiza una procesion de cuatro millas con alrededor de mil devotos (Sherman,
2014). Algo que es importante para los devotos de este santuario en Tulsa, es la
reproduccion del altar principal con similitudes al que se encuentra en el templo antiguo en
Santa Ana de Guadalupe, asi como una estatua de Toribio Romo de tamafio real y un
modelo de la fachada del templo antiguo de Santa Ana; son elementos que mantienen a las
personas creyentes conectadas con el santuario original, pero al mismo tiempo, con su

lugar, comunidad, pueblo y pais de origen.

Mas alla de las representaciones de la imagen en iglesias, el uso personal de objetos como
estampas, joyeria e iméagenes, asi como altares en las casas, son elementos y simbolos que
los devotos mantienen y reproducen en su vida cotidiana en Estados Unidos. Pero las
expresiones y representaciones de la devocion, que posibilitan su difusion y expansion, se
producen de igual manera en ambitos artisticos; existen peliculas, corridos y canciones

dedicadas a las vivencias de los sujetos en relacion con la devocion.

En el desarrollo de las tecnologias de la informacion a través de plataformas digitales como
Facebook, YouTube, Instagram y Google, se abre un nuevo panorama para la difusion de la
informacion y las ideas, en este caso, de la devocion a Toribio Romo, existe informacion
sobre él en todas las plataformas mencionadas desde distintos enfoques como: devotos,
creyentes, instituciones eclesiasticas y estales, académicas, artisticas, que promueven e

influyen en la propagacion y la adopcién de nuevos devotos.
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Es asi que la difusion del culto y devocion a Toribio Romo entre México y Estados Unidos
(Figura 4.17) es el resultado del proceso de vinculacion historica que existe entre ambos
paises, y esta representacion es sélo un elemento de todos los aspectos que se comparten
entre ellos, principalmente por la movilidad de los mexicanos en busca de mejores
condiciones de vida y que en el trayecto incierto se producen imagenes, simbolos,
comportamientos y practicas que posibilitan a los creyentes enfrentar el camino y el
posterior establecimiento en una nueva dinamica, en la que a través de una imagen como la
de Toribio Romo, se generan vinculos transnacionales, culturales, sociales y econémicos

entre los lugares de origen y destino.

Figura 4.17. Difusion Espacial de la devocion a Toribio Romo entre México y Estados
Unidos.
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La expansion de la devocion continla tanto en México como Estados Unidos extendiéndose
a nuevos grupos, mas alld de los mexicanos, ya que en la actualidad, las nuevas olas
migratorias con mayor intensidad provienen de paises centroamericanos como Guatemala,

El Salvador y Honduras, y en su transito por México al utilizar las rutas migratorias
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tradicionales, la comunicacion interpersonal juega su papel en el intercambio de ideas ante
la realidad compartida, de la misma forma, los medios masivos tradicionales junto con los
medios digitales influyen en la difusion de informacion, por lo que la devocion poco a poco
se extiende a estos grupos; esto se pudo constatar en las entrevistas realizadas, en las que se
mencionaba que grupos de hondurefios y guatemaltecos, van adoptando la devocion a
Toribio Romo: este hecho indica que hacia el futuro, la devocion puede tomar nuevos
rumbos, practicas y conductas, las cuales no son estaticas, sino que se transforman y

evolucionan juntos con los seres humanos que las producen.

168



Conclusiones.

Los estudios sobre difusion surgen desde la Antropologia como una forma de
entender y explicar la expansion de trazos culturales y sociales, posteriormente otras
disciplinas retoman dichos trabajos y generan nuevos enfoques tedricos y metodoldgicos,
donde aquellos con perspectiva comercial toman mayor relevancia en los cuales se intenta
mostrar la difusion de una innovacién dentro de alguna comunidad o sociedad mediante
metodologias cuantitativas provenientes de las Matemaéticas. Seguidamente, las Ciencias
Sociales recuperan estas metodologias para obtener una “aceptacion” cientifica, al interior
de la Geografia se realizaron aportes importantes desde la perspectiva cultural para
examinar procesos de difusion; pero las contribuciones de Hagerstrand tomaron un rumbo
cuantitativo para explicar hechos geograficos, en particular la jerarquia entre ciudades, y
destacar el concepto de distancia en los estudios de difusion. Se puede afirmar que los
principales aportes de la Geografia a este enfoque son los patrones espaciales para
comprender y explicar como se comporta el proceso de difusion sobre el espacio geografico

y el territorio.

A este respecto, es indispensable tomar en cuenta la variable de tiempo, la cual permite
definir como se ha desarrollado la difusion en distintos periodos. Asimismo, los canales de
comunicacion son determinantes para que se realice un proceso de difusidn, o en caso
contrario, se detenga 0 no exista; en esta perspectiva, la comunicacién interpersonal es la
que tiene mayor relevancia, ya que el contacto social incide en la toma de decisiones para
aceptar o adoptar una innovacion, idea u objeto. Los medios de comunicacion masiva
tienen influencia para el conocimiento del objeto o idea a difundir, pero no son

determinantes en la toma las decisiones como lo es el intercambio interpersonal.

Los estudios de difusion provienen de la tradicion anglosajona que responde a intereses
comerciales, de ahi que la perspectiva mas trabajada es la referente a la difusion de
innovaciones y como éstas se distribuyen en las sociedades, al mismo tiempo que decretan
como se difunden desde lugares centrales o sociedades industrializadas mediante procesos

de masificacion hacia sociedades menos industrializadas.
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A partir de las ideas anteriores, es necesario resaltar la importancia y la relevancia de
estudiar la difusion de elementos y técnicas mas alla de intereses comerciales y hacer uso
de otras herramientas teoricas y metodologicas, como es el caso de la difusion de elementos
culturales y como éstos influyen en las sociedades y el territorio. Entre las complicaciones
para cumplir este objetivo sobresale la dificultad de obtener datos, ya que en algunos casos
se trata de situaciones inmateriales, para compensar esta situacion es necesario definir un
aspecto material que pueda revelar el comportamiento de lo inmaterial. Para el caso de la
presente investigacion, el uso de metodologias cualitativas requirié de la formulacion de
entrevistas a profundidad, etnografias multisituadas y la aprehension de la imagen como el
elemento material que permite identificar al sujeto que la utiliza; ello posibilité estudiar y
determinar la difusion espacial de una devocion por medio de la movilidad de los sujetos

creyentes.

En ese sentido, es importante desarrollar y explicar histéricamente cémo se desenvuelve la
devocion a los santos y reliquias, el cual es resultado de un proceso historico y cultural que
se origina en los primeros momentos de la creacion de la doctrina cristiana, particularmente
la variante catolica, donde la adhesion personal jugd un papel determinante para la
expansién de la doctrina por todo el Mediterraneo y, con ello, llegar a convertirse en la
religion principal del Imperio Romano. La cristianizacion del espacio y el tiempo se da
mediante simbolos que surgen y se expresan desde el espacio privado hacia el espacio

publico y paulatinamente apropiarse de él.

La nocién del martirio surge con la creacion de la doctrina misma, y conforme se obtiene
mayor poder sobre el espacio y el tiempo, la monumentalizacidén de los martires toma un
mayor significado al realizar la sustitucion simbdlica de rituales y practicas de otras
corrientes religiosas. En ese mismo proceso, se inicia la institucionalizacion de las practicas
y la construccidon de las delimitaciones territoriales eclesiasticas, donde la Catedral se erige

como el lugar central y en donde se concentran las reliquias.

Dicha institucionalizacion se asocia a las formas de devocion expresadas en la Edad Media,
en las cuales la religiosidad toma forma mediante el culto a los santos, las reliquias, relatos,

creencias de milagros y las peregrinaciones se conforman como los principales rituales del
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Cristianismo catdlico. Durante este periodo, las practicas rituales y religiosas desarrollaron

su maximo esplendor en el continente europeo.

Estas practicas son trasplantadas al continente americano como resultado de los procesos
coloniales portugues y espafiol, la evangelizacion tuvo como base las tradiciones
desarrolladas en la época medieval. Los franciscanos fueron quienes introdujeron las
devociones a santos y reliquias, que mas alla de una cuestion de evangelizacion y doctrina,
tuvo un interés politico vinculado con el contexto histérico del momento, al intentar generar
un nuevo “espacio sagrado” en América y luchar contra la contrarreforma y el cisma que se

vivia en el Cristianismo.

De esta forma, la promocion de la devocidn a los santos fue una estrategia para desarrollar
y mantener el control de las manifestaciones religiosas y culturales en el continente
americano, dichas tradiciones de cultos a santos, virgenes y cristos se introdujo fuerte en la
mentalidad popular religiosa. En ese sentido, los territorios de la Nueva Esparfia en general
y la Nueva Galicia en particular, debido a su posicion geogréafica y vinculado a la apertura
de caminos para atender las rutas comerciales entre la Ciudad de México y Zacatecas,
propicié una red de santuarios que posibilitd y detono las practicas rituales y religiosas
traidas desde Europa.

A partir del proceso anterior, se originaron tradiciones y elementos culturales y sociales que
se instituyeron entre los habitantes de esta region y los identificd en las posteriores etapas
histdricas que se dieron en México y la region centro-occidente del pais, principalmente en
los sucesos que marcaron el rumbo de la vida nacional. Debido a las estructuras sociales y
culturales la adscripcion catdlica fue primordial para su tejido social, por lo que siempre se
han mantenido de lado de los intereses de la Iglesia, en particular desde los conflictos entre
esta institucion eclesiastica y el Estado mexicano que tienen sus inicios con las Leyes de
Reforma a mediados del siglo XIX. Posteriormente se mostré con mayor fuerza en la
promulgacion de la Constitucién de 1917 con leyes que quitaban poder juridico a la Iglesia,
las cuales se hicieron efectivas durante el mandato de Plutarco Elias Calles, lo que deton6
el Conflicto Cristero (1926-1929) que, debido a las caracteristicas socio-culturales de la

poblacion de la region de los Altos y la region centro-occidente, llevaron a un

171



levantamiento en armas en defensa de su estructura social; durante este periodo de guerra

civil y persecucion religiosa, en 1928 ocurre el asesinato de Toribio Romo.

En ese contexto, y como parte de la tradicion religiosa del culto a los martires, santos y
reliquias, se genera una devocién a Toribio Romo en una escala local, definido por una red
familiar y regional que pretende enaltecer los valores culturales de la region altefia. Como
resultado de las acciones emprendidas por Roman Romo quien se encargd de favorecer y
promover la vida y muerte de su hermano para ser objeto de culto, se conforman las
reliquias con restos mortales y los objetos que pertenecian a él y son erigidas en el rancho
de Santa Ana de Guadalupe, lugar de nacimiento de Toribio Romo donde comienzan a

desarrollarse peregrinaciones para venerar las reliquias.

Dentro del contexto de conflicto entre las instituciones eclesiasticas y civiles de México,
surge el movimiento del reconocimiento de los martires mexicanos, todos asesinados
durante el conflicto cristero, quienes son beatificados en 1992, para mantener el catolicismo
en México en un momento en el cual el pais retoma relaciones diplomaticas con el
Vaticano, esto demuestra, mas alld de una simple intencion religiosa, la existencia de
intereses politicos para el control de las practicas religiosas en México. Los 25 martires son
canonizados en el afio 2000, entre ellos Toribio Romo, y a partir de ese momento, el
conocimiento y expansion del culto se extiende a escala regional y nacional; ademas,
debido a que la region centro-occidente se ha caracterizado por presentar altos indices de
expulsién de poblacion migrante, se le reconoce como el santo patrono del migrante, por la
creencia en la ayuda del cruce de la frontera con Estados Unidos, tanto documentada como
indocumentadamente, lo que deriva en la expansion del culto a escala internacional a través

del movimiento de los sujetos creyentes.

Lo anterior es consecuencia de un proceso continuo de migracion de la poblacion de esta
region hacia las principales ciudades de México y hacia Estados Unidos, que tiene sus
origenes mas fuertes con la construccion de las vias férreas que conectaron esta region con
el norte y la bisqueda de mejores condiciones de vida, ya que, como consecuencia del

conflicto cristero la emigracién aumento.
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Estos procesos migratorios generaron cambios culturales y sociales en las poblaciones que
sufrieron dichas migraciones; se generaron dindmicas transnacionales que ligan los lugares
de origen y destino, en una red familiar y nuevas practicas espaciales, culturales, sociales y
religiosas; a partir de las fiestas patronales y los viajes de retorno de los migrantes se
producen mediaciones sociales para mantener viva la identidad y la aceptacion de los
migrantes en su lugar de origen. Al mismo tiempo, a través de los rituales y practicas
religiosas, se refuerzan la identidad y la adaptacion a la nueva dindmica en la cual se
establecen. Como consecuencia, las devociones religiosas, como la de la imagen de Toribio
Romo, funcionan a lo que Odgers (2008) reconoce como integradores y reductores de
escalas espaciales para los sujetos creyentes migrantes, ya que surge como un elemento que
enlaza y mantiene el sentido de pertenencia a su lugar de origen y, al mismo tiempo,

refuerza su identidad ante la nueva dinamica en el sitio de destino.

A partir de lo anterior, se concluye que la difusion espacial del culto a Toribio Romo se da
en distintas escalas geogréaficas y se produce por la estructura social y cultural en la cual se
forma, la dimensidn geografica y temporal influyen en la expansion del culto y la devocion
en los distintos momentos que la conforman. La primera etapa definida por la vida de
Toribio Romo, donde se toma como punto de fuga la localidad de Santa Ana de Guadalupe,
se desarrolla en la regién Alto de Jalisco (Cuquio, Yahualica, Tuxpan, Sayula y finalmente
Tequila), lo anterior vinculado al conflicto Cristero, origina la segunda etapa con el inicio
de la devocion entre una poblacion con tradicion catélica muy arraigada e indispensable en
su tejido social, que venera a un martir asesinado durante la persecucion religiosa y genera

un simbolo que integra los valores de la poblacién regional.

La tercera etapa se relaciona con la construccion de la devocion popular y su posterior
institucionalizacion por la Iglesia Catdlica, la cual produce la expansién a escala nacional e
internacional, debido al proceso histérico de movilidad de los sujetos y migracion en busca
de mejores condiciones de vida, desde la regidén centro-occidente de México (Jalisco,
Aguascalientes, Michoacan, Guanajuato, Zacatecas, Nayarit y Colima ) hacia distintos
territorios de Estados Unidos, en particular California (megaldpolis de Los Angeles, Valle
Central y el Area de la Bahia) y a otros estados (Texas, llinois, Oklahoma, Michigan) que

se posibilita por los canales de comunicacion y la intensa red familiar que, aunque la
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devocion es reconocida, oficializada y promovida por la institucion eclesiastica, su mayor
fortaleza radica en la veneracion popular, la comunicacion interpersonal y la tradicién oral
(redes sociales) que han impulsado significativamente su expansion, ademas los medios
masivos de comunicacion tradicionales (impresos y radiodifusion) asi como las plataformas
digitales (redes virtuales) han promovido la difusién de la devocion. Lo cual pudo ser
constatado por la etnografia multisituada Marcus (2001), Hirai (2009; 2015) que posibilito
moverse por distintos sitios geograficos y “seguir” a los sujetos creyentes y la imagen de
Toribio Romo que permitié determinar la expansion de la devocion en distintas escalas

espaciales y temporales.

A partir de lo anterior, se analiza y se concluye que el proceso de difusion se realiza
mediante patrones espaciales de relocalizacion de los sujetos relacionados con el proceso
migratorio, y una vez establecidos, expanden la devocidn a nuevos sujetos creyentes que
comparten un pasado histérico, tradiciones y valores sociales, culturales y religiosos. Esta
difusion no es estética, sino que continla en el transcurso de movimiento y expansion como
un resultado causal y no casual de las acciones e interacciones de los sujetos migrantes

creyentes.

A lo cual es el principal aporte de la presente investigacion, el exponer cémo una devocion
contemporanea de origen mexicano produce relaciones y vinculos transnacionales entre
sujetos creyentes que refuerzan sentidos de pertenencia y fortalecen su identidad mexicana,
cultural y social a través de la imagen, devocion y practicas religiosas hacia Toribio Romo.
Lo que permite ahondar en estudios sobre Geografia Cultural y Geografia de la Religion en
México, e intercambiar y robustecer el conocimiento desde dicha perspectiva en los

trabajos realizados en la Geografia latinoamericana.
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Anexo 1

Universidad Nacional Autonoma de México
Colegio de Geografia
Trabajo de Campo

Entrevista a autoridades eclesiasticas (2016).

Datos personales del entrevistado:

Nombre: Cargo:

Fecha:

Preguntas:

-¢Como se forma el culto a Toribio Romo?

-¢Conoce o tiene idea de cdmo se manifestaba el culto en sus origenes?

-¢CAmo se dieron a conocer la reliquias de Toribio?

-Posterior al martirio de Toribio, ;d6nde se veneraron sus restos?

-¢De qué manera se ha ido manifestando (el culto) a través del tiempo?

-¢Cuél es milagro mas conocido y difundido de Toribio Romo?

-¢A partir de cuando se inicia el flujo de visitantes hacia Santa Ana?

-¢Conoce cdmo se ha ido difundiendo el culto, a partir del aumento de visitantes a Santa Ana?
-¢Sabe en qué partes de México existen lugares donde se venere la imagen de Toribio Romo?
-¢De qué manera llego la imagen a ese sitio? ¢La iglesia influyo, los devotos lo solicitaron?

-¢Existe alguna relacion de los sitios donde se venera a Toribio y el santuario de Santa Ana? ;De
qué forma?

-En el mismo sentido, ¢sabe si existen lugares donde se venere a Toribio en Estados Unidos?
-¢Qué relacidn tienen con Santa Ana de Guadalupe?

-¢Existe un vinculo de personas que no sean de la localidad con el Santuario de Santa Ana?
-¢Hay algun tipo de relacién, conexién o vinculo de personas migrantes con el santuario?
-¢Se tiene algun registro sobre el nimero de visitas?

-¢Cuél es la procedencia de los visitantes?

-¢ Tienen peregrinaciones especificas organizadas durante el afio?

-¢Conoce sobre como se realiza el itinerario de visita de los visitantes de la localidad? (movilidad
de los visitantes en la localidad)

-¢En qué época del afio se presenta la mayor afluencia?

-¢Se tiene una relacion para (construccién de santuario, remodelaciones, construcciones).
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Anexo 2

Universidad Nacional Auténoma de México
Colegio de Geografia
Trabajo de Campo

Entrevistas a autoridades locales Jalostotitlan (2016).

Datos personales del entrevistado:

Nombre: Cargo:

Fecha:

Preguntas:
-¢Qué me puede decir sobre Santa Ana de Guadalupe?
-¢Co6mo ha sido su desarrollo histérico?

-¢Existe algln tipo de registros del proceso de movilidad de los habitantes hacia el exterior del

municipio?

-¢A dénde se van?

-¢Mantienen algin tipo de vinculo con el pueblo?

-¢Se tiene algun registro sobre el nimero de visitas a la localidad de Santa Ana?
-¢Qué es lo que principalmente se visita?

-¢Qué es lo que mas llama la atencién de la localidad?

-¢Se ha desarrollado alguna oferta turistica?

-{Como se eslabona a la localidad con la “Ruta Cristera”?

-¢Cudl ha sido la influencia de Santa Ana en la cabecera municipal, asi como en la region de Los
Altos?

-¢CAmo ha sido la relacion de la localidad de Santa Ana con la cabecera municipal?
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Universidad Nacional Autonoma de México
Colegio de Geografia
Trabajo de Campo

Entrevista a visitantes de Santa Ana de Guadalupe (2016).

Ndmero de entrevista Fecha de la entrevista

I. Datos del visitante:

. Lugar de nacimiento:

. Lugar de residencia:

.Vigja(@solo —__ (b) acompafiado (especificar relacion)
JEdad:____ 5.Sexo. M _ F_ 6. Profesion:

. Grado escolaridad:

. Creencia religiosa: (a) catdlica (b) otra (;cudl?)

© 00 N B~ WDN B

. ¢Tiene algun familiar que haya migrado? No Si 10. ;A dénde?

11. ¢Es devoto a Toribio Romo?

I1. Recurrencia y movilidad del visitante en Santa Ana de Guadalupe
12. ¢Es su primera visita al santuario de Santo Toribio Romo?

(@) Si (b) No ¢cuando lo visitd con anterioridad? (veces/afios)

13. (Cdémo conocid a Santo Toribio Romo?

14. ;Ha dado a conocer a otras personas a Santo Toribio Romo? Si No

Si la respuesta es positiva: ¢de qué manera?

15. (Al llegar a Santa Ana, qué actividades realiza?

16. En su lugar de residencia, ¢existe algin lugar donde se venere a Toribio?

I11. Motivo principal de la visita al santuario.
17. De acuerdo con su viaje y su estancia en Santa Ana, ¢Cudl es el principal motivo por el que acude al

santuario?

18. Cuando tiene algln problema ¢a quién invoca y agradece?

19. (Se le ha concedido algin milagro por parte de Santo Toribio Romo?

20. ¢Regresaria a Santa Ana en otra ocasion? (a) No (bysi ____ ;Porqué?
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Colegio de Geografia
Trabajo de Campo

Universidad Nacional Autdbnoma de México

Entrevista a devotos de Toribio Romo en Estados Unidos (2017-2018)

Ndmero de entrevista Fecha de la entrevista

Lugar de la entrevista

|. Datos del entrevistado:

1. Lugar de nacimiento:

2. Lugar de residencia actual:

3. Situacion migratoria: a) mexicano de nacimiento _ b) naturalizado estadounidense

¢) nacido en EU ¢qué generacion de nacimiento en EU?

4. Nombre (opcional)

5. Edad: 6.S5exo.M ___F 7. Ocupacion;
8. Grado escolaridad:

9. Creencia religiosa: (a) catolica (b) otra (¢cual?)

I1. Motivo principal para migrar:

10. ¢Cual fue el principal motivo de migrar a EU?
11. (Realiz6 el viaje solo o0 acompafado?

Si lo hizo acompafiado, ;con quién?

12. Al realizar el viaje ¢se encomendd a algin Santo? No Si

13. Al llegar a EU, ¢lleg6 con un conocido o familiar?

(Cual?

14. ;Cuénto tiempo lleva viviendo en EU?

15. {C6mo ha sido su experiencia de vida en EU?

I11. Conocimiento sobre Toribio Romo (Difusion)

16. ¢Hace cuéanto tiempo conoce a Santo Toribio Romo?

17. {C6mo conoci6 a Santo Toribio Romo?

18. ¢Ha dado a conocer a otras personas a Santo Toribio Romo? No

Si

Si la respuesta es positiva: ;de qué manera?

19. ;De qué forma venera a Toribio Romo?
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20. ¢Usted tiene la imagen de Toribio Romo? No Si

¢De qué tipo?

21. ;Cémo ve o qué le genera la fisionomia de Toribio Romo?

22. ;Conoce algun lugar o iglesia con la imagen de Toribio en EU?

23. ¢Ha visto o existe publicidad sobre Toribio Romo en EU? No Si

¢Quién larealiza? a) Iglesia b) organizacion civil c) medios de comunicacion

24 ;Conoce si hay corridos dedicados a Toribio Romo?

25 ¢Ha visto si existen expresiones artisticas dedicadas a Toribio Romo (pinturas, cuentos, grafiti)? No
Si ¢En donde?

26. ¢Conoce o sabe si existen cofradias u organizaciones religiosas inspiradas en Toribio Romo?

27. ¢Se le ha concedido algin milagro por parte de Santo Toribio Romo? No Si

(cual?

28. (Sabe si en otros grupos sociales o religiosos (no altefios-mexicanos-migrantes-catdlicos) conocen o

veneran a Toribio Romo? No Si ¢ Cuéles?

¢Como se ha involucrado la didcesis (San Bernardino, LA, Orange) en la difusion de Toribio Romo?

¢ Tiene conocimiento de quién estuvo a cargo de la peregrinacion de la imagen de en 2014?

¢Sabe si hay planes de que se repita?

1V. Vinculos con México.

29. (Ha visitado el Santuario de Toribio Romo en México? No Si ¢Cuantas veces?

30. ¢Regresaria a Santa Ana en otra ocasion?
@No___ (bSi____ ;Porque?
31. De acuerdo con su viaje y su estancia en Santa Ana, ¢Cual es el principal motivo por el que acude al

santuario?

32. ¢(Ha donado dinero en la localidad de Santa Ana de Guadalupe? No Si

33. ¢La imagen de Toribio le genera alguna conexién con México?

34. ¢La imagen de Toribio Romo le genera algin sentimiento en su vida cotidiana en EU?

35. ¢ Toribio Romo jugd un papel para reforzar su identidad como catélico y/o mexicano?

36. ¢Conoce o venera a alguno de los demas Santos Martires Cristeros mexicanos? No Si
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¢A cual?

37. ¢Qué importancia cree usted que tienen los martires cristeros mexicanos ante la oferta evangélica u otras
religiones?

38. Cuando tiene algln problema ¢a quién invoca y agradece?
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