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INTRODUCCION

La Nueva Esparia formd parte, como reino conquistado y colonia de la corona castellana, del
imperio esparfiol. En este sentido, se constituyé como parte de lo que se ha denominado
antiguo régimen. Este concepto comprende a las entidades politicas que se configuraron a
fines del siglo XV vy en el siglo XVI. Varias son las caracteristicas que definen al antiguo
régimen: el poder quedo concentrado en la figura de los monarcas, quienes se convirtieron
en la cabeza méaxima de los Estados;! comenzé a desarrollarse un aparato burocratico y de
impuestos que permitieron el funcionamiento del gobierno, se generalizo la diplomacia (a la
par de la guerra), se consolidé la economia mercantilista y las relaciones sociales se

caracterizaron por llevarse a cabo a partir de estamentos y corporaciones.?

Un aspecto destacado de los gobiernos de antiguo régimen fue la relacion
indisoluble y codependiente entre el Estado y la Iglesia. Ambas esferas estaban imbricadas y
no podian comprenderse por separado. El poder habia sido conferido por Dios a sus
representantes en la tierra: los monarcas y el papado, quienes tenian la capacidad de gobernar
temporal y espiritualmente al resto de las personas.® Las coronas de la peninsula Ibérica,
ademas, sostenian al catolicismo como la religion verdadera. Por este motivo, la Iglesia
romana tenia un lugar privilegiado, situacion presente a lo largo de los siglos en los que
existié la Nueva Espafia. Sin embargo, esto no estuvo exento de cambiar a lo largo de 300

anos.

En efecto, desde el descubrimiento mismo de América y a partir de la

consolidacién de la corona de Castilla surgieron situaciones inéditas para los europeos que

L El concepto Estado es bastante complejo, pero lo entiendo como una entidad politica que posee diversas
capacidades, principalmente de justicia y gobierno, sobre un territorio determinado, asi como sobre una
poblacion. El término tuvo su mayor desarrollo durante el siglo XIX y no ha dejado de ser discutido hasta la
actualidad, asi como su existencia o no durante el Antiguo Régimen y después con el liberalismo. Una definicién
clasica y desde la sociologia puede encontrarse en Max Weber, Economia y sociedad. Esbozo de sociologia
comprensiva, México, Fondo de Cultura Econémica (FCE), 1974, t. I, pp. 43-45. Para una discusién y resumen
de la utilizacion histérica del término véase Carlos Garriga, “Orden juridico y poder politico en el Antiguo
Régimen”, en Istor. Revista de historia internacional, nim. 16, México, CIDE, 2004, pp. 13-44.

2 Para un analisis general del absolutismo y desde una perspectiva marxista, véase Perry Anderson, El Estado
absolutista, México, Siglo XXI, 1998, en especial el prélogo y el apartado 1, “El Estado absolutista en
occidente”.

3 Annick Lempériéere, Entre Dios y el rey: la repdblica. La ciudad de México de los siglos XVI al XIX, trad. de
Ivette Herndndez Pérez Vetti, México, Fondo de Cultura Econémica (FCE), 2013, pp. 31-41. Un ejemplo
elocuente de esta union puede verse en Juan de Solérzano Pereyra, Politica indiana, Madrid, Imprenta de la
Real Gazeta, 1776, “Al rey Nuestro Sefior Don Phelipe IV. En su Real y Supremo Consejo de las Indias”.
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requirieron la recomposicion y formacion de estructuras que normaran y manejaran las tierras
recién descubiertas y conquistadas. La importancia de expandir la fe catolica a través de la
evangelizacion, las necesidades espirituales de los nuevos y viejos cristianos, los gastos
hechos con estos fines, asi como el crecimiento territorial y economico de la colonia, provocé
que los reyes utilizaran una serie de facultades que les permitieran participar ampliamente en
todas las cuestiones eclesiasticas del Nuevo Mundo. De esta forma, surgieron diversos
mecanismos que dieron poder de decision y ejecucion a los monarcas. EI mas importante fue
el Regio Patronato Indiano, figura legal negociada entre la Corona y el papado que,
inicialmente, autorizé que los soberanos nombraran a los obispos y otras dignidades; con el
tiempo, también permitié la delimitacion de didcesis, el manejo de los diezmos y la

autorizacion para edificar todas las Iglesias.

El patronato no fue el unico dispositivo empleado: también lo fueron los recursos
de fuerza, las reales cédulas y ordenanzas, los pases regios, la utilizacion de diversos
funcionarios como virreyes, gobernadores y visitadores, etcétera. En fin, desde un inicio,
quedo en evidencia el gran control que los reyes ejercieron sobre la Iglesia. En el siglo XV1I
esto se profundizé a partir de la teoria del Regio Vicariato, cuyo postulado era que los
soberanos habian sido delegados por el papa para ejercer amplias facultades sobre el aparato
eclesiastico. Mas tarde, el regalismo borbonico dieciochesco cambié la concepcion anterior,
pues en esa época se considerd que dichas facultades eran propiedad inherente de los reyes,
por ningiin motivo se las habia otorgado un poder exterior.* Esta tendencia prosiguio adn
después del fin del absolutismo, con la monarquia constitucional. La razén de Estado
comenzé a perfilarse y la Iglesia dejé de ser un pilar de la monarquia, se convirtié en un
instrumento supeditado al poder regio y util para el aparato administrativo. Si bien ya he
esbozado que desde el siglo XV1 existio un fuerte control, dos centurias despues la Iglesia

perdié muchos privilegios y en el discurso tomo un lugar muy diferente.

4 El texto mas importante sobre el vicariato pertenece a Antonio de Egafia, La teoria del regio vicariato espafiol
en Indias, Roma, Universidad Gregoriana, 1958. Un texto més actual y breve para comprender los
planteamientos del regio vicariato, se pueden ver en Roberto Jaramillo Escutia, “El Regio Vicariato y las
reformas del siglo XVIII”, en Patricia Galeana (comp.), Relaciones Estado-Iglesia. Encuentros vy
desencuentros, México, Archivo general de la Nacion (AGN)-Secretaria de Gobernacion, 2001, pp. 13-24.



Despueés del largo y crudo proceso independentista, que dio lugar a México
como nacion, las esferas politica y religiosa seguian ocupando un sitio preponderante para la
sociedad, y la division entre ambos tampoco era muy clara, pues tanto la monarquia absoluta
como la constitucionalista del régimen posterior mantenian al catolicismo como religion
exclusiva y protegida por el gobierno. Bajo este esquema, el Imperio Mexicano y la
Republica Federal adoptaron al susodicho credo como el unico permitido. Sin embargo, en
otros asuntos, surgieron dudas, pretensiones y disputas: ¢qué habia sucedido con el antiguo
patronato, subsistié o fue cancelado al momento de la consumacion de la independencia? ¢el
gobierno tenia derecho a intervenir en los asuntos eclesiasticos, y si era asi, en qué medida?
¢la Iglesia daba sustento y legitimidad al poder politico, o bien, era sélo un instrumento que

lo apoyaba?

Las posturas fueron maltiples: parte de los integrantes del gobierno sostuvieron una
visién regalista, que consideraba a la Iglesia como una esfera que debia ser dominada y
controlada por el Estado, debido a que la soberania residia en la nacion. Otros, hablaron de
la necesidad de firmar un concordato con la Santa Sede, asunto que reconocia cierto poder
del papado sobre el clero mexicano. Asimismo, numerosos eclesiasticos pretendieron haberse
emancipado de la tutela estatal, pero al mismo tiempo continuaron propugnando por
mantener gran poder sobre la feligresia a partir de sus propias autoridades, los arzobispos y

obispos.®

Con base en lo anterior, el presente texto tiene el objetivo de estudiar la relacién
Iglesia-Estado entre 1797 y 1834, un periodo complejo, debido a los grandes cambios
politicos que acaecieron en ese momento: se tratd de los Gltimos afios del absolutismo, el
transito hacia la monarquia constitucional, y finalmente, la emancipacion de México y sus
primeros afios de vida independiente. Las fechas puntales estan determinadas por
acontecimientos politicos: en 1797 se publicd una primera cédula general sobre las
secularizaciones y en 1834 llegé a su fin el primer intento reformista del gobierno radical que

encabezo Valentin Gomez Farias, ya en el México independiente. La pregunta que guia la

5 Estas posturas han sido estudiadas por diversos autores, pero quien las describié con gran nitidez fue Michael
Costeloe, Church and State in Independent Mexico. A Study of the Patronage Debate, 1821-1857, Londres,
Royal Historical Society, 1978, pp. 2-4.



presente investigacion se desprende justo de dichas transformaciones politicas: ¢qué cambios
hubo en la intervencidn que ejercia el gobierno sobre los asuntos eclesiasticos en el transito

de una etapa a otra?

La respuesta a semejante planteamiento es ambiciosa y resultaria imposible de
resolver si se toman en cuenta todas las aristas que implica. Es por ello que el presente estudio
estara dedicado a una perspectiva concreta. A través de un proceso concerniente al clero
regular —rama de Iglesia compuesta por las ordenes religiosas— intentaré brindar mayor
claridad en torno a la relacién Iglesia-Estado. Dicho proceso fue la secularizacion de frailes.
La palabra secularizacion tiene diversos significados, patentes desde el siglo XVIII. El
Diccionario de autoridades define el término como “Hacer secular una cosa que era
Eclesiastica 0 Regular”.® De aqui se desprenden entonces dos acepciones: puede significar
que algo que era religioso se convirtié en seglar, es decir, en algo ajeno del dmbito
eclesiéstico. Por otro lado, también se refiere a un cambio dentro de la propia Iglesia al referir
el paso de algo que estaba asociado a la rama regular hacia la secular o diocesana. Asi, se
puede hablar de secularizacion de curatos o de frailes. Para fines préacticos, a lo largo de la
tesis utilizaré el término para referirme a la renuncia de dichos religiosos a su orden; si la

empleo en otra acepcion lo especificaré.

De forma mas amplia, la secularizacion de los frailes fue un proceso que efectuaban
éstos para abandonar su vida dentro de los conventos y pasar a ser clérigos seculares,
dependientes directamente de los obispos; podia efectuarlo cualquier integrante del clero
regular, pero en el presente texto s6lo examinaré los casos pertenecientes a las ordenes
mendicantes. Estas estaban definidas por su austeridad, de alli el nombre y se componian por
la Orden de Frailes Menores, la Orden de Predicadores, la Orden de San Agustin, la Orden
del Carmen Descalzo y la Orden de la Merced. La relevancia de los mendicantes se encuentra
en que los primeros tres tuvieron numerosas doctrinas e integrantes, mientras que los dos
ultimos no administraron curatos de indios, pero si tuvieron una fuerte presencia en el ambito
urbano. En este sentido, dejo de lado a las 6rdenes hospitalarias en el presente estudio y a los
jesuitas, estos ultimos expulsados del &mbito hispano, desaparecidos en 1773 y restaurados
en 1814.

® Real Academia Espafiola, Diccionario de Autoridades, t. VI, 1739, s.v. secularizar.
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La renuncia de los frailes a sus 6rdenes fue un fendmeno de fines del siglo XVIII. No
existen registros para el caso de la monarquia hispana anteriores a ese momento, pues el
primer caso documentado es de 1790.” Empero, la Corona expidio leyes generales sobre ello
hasta 1797, con una cédula que reglamento los procedimientos y que pretendio evitar las
secularizaciones, o cuando menos hacer que fueran dificiles de lograr. En 1805, reiterd y
defini6 ain con mayor claridad la forma en la que debian llevarse a cabo.® Mas tarde, en
1820, el rey y las cortes publicaron nuevas normas, que cambiaron los procesos, pues los
facilitaron e hicieron expeditos.® El gobierno mexicano no redacté leyes especificas sobre el
tema, pero prosiguié con la tendencia de la monarquia constitucional espafiola, ya que
autorizd sin grandes trabas la secularizacion de muchos religiosos a lo largo de toda la
primera mitad del siglo XI1X, hasta 1859, época durante la que el presidente Benito Juarez
decretd la exclaustracion, es decir, la supresion de todas las 6rdenes religiosas, y provoco que
todos los frailes abandonaran sus hébitos. En otras palabras, las secularizaciones tuvieron
una continuidad desde 1790 hasta 1859 a pesar de los cambios politicos, aunque la
reglamentacion en torno a ellas si sufri6 modificaciones que se correspondieron con la
politica. Por estas razones, resultan de gran interés y utilidad para estudiar las relaciones entre

el Estado y la Iglesia.

El fendmeno de secularizacion expresd una serie de cambios politicos y sociales en
relacién con el clero regular. En efecto, los frailes se encontraban en un proceso de
decadencia: a partir de 1749 comenzaron a perder los curatos bajo su cargo y varios
conventos. Como consecuencia, los religiosos vieron reducidas las posibilidades de obtener
un empleo como doctrineros.*® Por si fuera poco, se les pidi6 vivir en clausura después de
estar acostumbrados a la vida activa. Todo lo anterior provocé alteraciones en su economia,
ya que sus ingresos disminuyeron. Ademas, el interés por formar parte de estas instituciones

disminuy0, pues la sociedad comenzd a mostrar de forma fehaciente un mayor interés por el

7 Se trata de una cédula firmada por el ministro conde de Floridablanca, quien pedia que el fraile Matias Antonio
Flores fuera secularizado. Archivo General de la Nacion (AGN), Reales cédulas originales, vol. 146, exp. 53.
8 AGN, Reales cédulas originales, vol. 233, exp. 58.

® Archivo Histérico del Arzobispado de México (AHAM), Episcopal, Secretaria Arzobispal, Reales cédulas,
caja 176, exp. 37. También se encuentran, en su versién impresa, en AGN, Reales cédulas originales, vol. 226,
exp. 2.

10 \/éase Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de
México, 1749-1789, México, Instituto de Investigaciones Historicas (I1H)-Universidad Nacional Autonoma de
México (UNAM), 2015.



mundo material que por el espiritual.!* La convergencia de todo lo anterior explica las

secularizaciones.

Al hablar de las secularizaciones se puede decir que fueron procesos porque los
personajes que querian renunciar a su orden religiosa respectiva llevaban a cabo una serie de
pasos y tenian que cumplir con ciertas caracteristicas para lograrlo. A lo largo de la tesis
quedara mejor explicado, por ahora basta decir que primero debian acudir al papado con el
objetivo de obtener un breve, documento expedido por la curia romana (para que se lo
expidieran debian explicar los motivos por los que buscaban su secularizacion). Una vez que
tenian el breve en su poder, y por exigencia del pontifice, acudian con los arzobispos u
obispos del lugar donde residieran, para que se verificaran las causas y autorizaran la
secularizacion. Sin embargo, los deseos del papa estaban lejos de cumplirse, pues en medio
del camino se encontraba el gobierno de la monarquia espafiola con sus mecanismos de
control sobre la Iglesia que ya enlisté. En este sentido, la intervencion de la Corona fue muy
amplia en éste y otros procedimientos: tenia agentes (similares a embajadores) que operaban
en la curia romana, el consejo de Indias debia otorgar su visto bueno a los documentos
papales, etcétera. EI gobierno mexicano también procurd generar reglamentacion en torno a
estos temas. Por todo lo anterior, las secularizaciones permiten observar nitidamente como
los Estados (espafiol y mexicano) se relacionaban con una parte de la Iglesia, con el clero
regular. En resumen, la presente investigacién indaga la relacion entre el Estado y la Iglesia
a través de la secularizacion de los frailes en tiempos de una coyuntura politica, que fue la
ruptura entre el régimen colonial (que a su vez entre 1797 y 1821 sufri6 cambios inéditos) y
la creacidn de un nuevo pais. De esta manera, sera posible profundizar en la deteccion de los

cambios y continuidades que hubo en ese momento para dicha materia.

La hipotesis que planteo en este escrito sostiene que la monarquia absoluta borbonica
ejercio un enorme control sobre el clero regular a través del patronato en su interpretacién
regalista —junto con otras figuras— lo que significaba que el gobierno queria, por derecho

propio, tener autoridad en asuntos eclesiasticos al margen del papado y, generalmente, con

11 Un texto que observa este fendmeno a partir del estudio de un corpus documental muy grande es Cristina
Gomez Alvarez, La circulacion de las ideas. Bibliotecas particulares en una época revolucionaria, 1750-1819,
México, Trama/Facultad de Filosofia y Letras (FFyL)-UNAM, 2019. La autora encontr6 que las personas
mostraron cada vez mayor interés por libros de caracter seglar por encima del religioso, sin que éste
desapareciera por supuesto.
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el apoyo de los obispos, quienes casi siempre estaban de acuerdo con esa postura y fueron
colaboradores de la Corona. El régimen constitucional que surgié a partir de 1812 dio
continuidad a lo anterior e incluso lo recrudecié en 1821: las cortes radicales promovieron
profundas reformas que afectaban al clero y lo hicieron sin tomar en cuenta a las autoridades
eclesiasticas. El naciente Estado mexicano quiso mantener el ejercicio de ese control en la
practica y procurd imitarlo, pero sélo logré mantener algunas funciones que se asemejaban
al patronato; nunca logré detentarlo como lo habia hecho Espafia. Poseer el control de la
Iglesia implicaba tener instrumentos de dominio sobre la sociedad en aspectos politicos,
econdmicos y culturales; el nuevo gobierno estaba consciente de esta situacion, por lo que

para consolidarse quiso mantener a la Iglesia bajo su dominio.

La historiografia ha dedicado muchas paginas al estudio de la relacién Iglesia-Estado
en Nueva Espafia, o bien, en el México independiente, pero debo sefialar que no existen
muchas obras que hagan un analisis sobre este tema durante el transito politico de Nueva
Espafia como virreinato dependiente de una metrépoli a la conformacion de un pais; casi
siempre se cifien a una época u otra en afios muy especificos. Por otro lado, el clero regular
ha sido ampliamente estudiado durante el virreinato, en especial durante los siglos XVIy
XVI1,*2 no obstante, para los siglos posteriores existen pocos estudios. La particularidad de
adoptar la periodicidad de corte politico clasica —época colonial y México independiente—
limita la comprensién de fendmenos de caracter social o cultural o de estructuras que tienen
continuidad, como es el caso de la convivencia entre la Iglesia y el Estado, las

secularizaciones y la existencia de los regulares.

En cuanto a la época colonial, la gran mayoria de los textos se han dedicado en
concreto al Regio Patronato Indiano. Destacan una serie de autores muy influyentes, que
permearon en la historiografia y cuya interpretacion tuvo gran difusién, ademas de aceptacion

generalizada. Se trata de personas cercanas a la Iglesia, que escribieron entre las décadas de

12 Sin lugar a dudas, los aportes de Antonio Rubial Garcia destacan en el estudio de esta rama del clero, en
especial para los siglos XVI y XVII. Tanto sus textos como otros autores estaran citados a lo largo del texto.
Por el momento, refiero un articulo que sintetiza los temas que se han trabajado: Antonio Rubial, “Las 6rdenes
mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estructurales durante los siglos virreinales”, en
Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano (coord.), La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de
investigaciéon, México, Instituto de Investigaciones Historicas (IIH)-Universidad Nacional Auténoma de
México (UNAM), 2010, pp. 215-236. En especial, el Gltimo apartado trata de manera sintética los avances en
el estudio de los franciscanos, dominicos y agustinos.
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1920-1960, y se dedicaron, principalmente, al patronato de los siglos XV1y XVII. Pedro de
Leturia, jesuita, fue quien inaugurd estos estudios con numerosos articulos, que fueron
reunidos en tres volimenes intitulados Relaciones entre la Santa Sede e Hispanoamérica.’®
A él le siguio6 otro miembro de la Compaiiia de Jesus, Antonio de Egafia, con La teoria del
regio vicariato espafiol en Indias;'* el padre Shiels hizo lo propio con King and Church: the
Rise and Fall of the Patronato Real,'® asi como Alberto de la Hera con diversos textos que
ha escrito desde los sesenta del siglo pasado hasta el dia de hoy.'® Todas esas obras se
caracterizan por una profusa utilizacién de documentos de archivo y por su erudicién. Sin

embargo, también poseen una fuerte carga ideoldgica, favorable a la Iglesia.

Una interpretacion opuesta la realizd JesUs Suberbiola en su tesis doctoral, que
después publico con el titulo de Real Patronato de Granada. El arzobispo Talavera, la
Iglesia y el Estado Moderno (1486-1516). Estudio y documentos.!’ Por la misma linea han
escrito otros autores como Leticia Pérez Puente e Ignasi Fernandez Terricabras.’® La
diferencia entre la postura de los eclesiasticos con estos Ultimos autores radica en que los
primeros consideran al patronato como una concesion pontificia, y que en razon de ello, la
intromision de la monarquia excedia sus facultades. Por su parte, los segundos resaltan que
la corona castellana entablé negociaciones con la Santa Sede, y que se valié de mecanismos
de presion, como misiones diplomaticas, aprovechamiento de coyunturas, etcétera, para
obtener un acuerdo que le permitiera manejar a la Iglesia. Desde esta perspectiva, no se puede

hablar de una concesion, sino de una negociacion.

13 pedro de Leturia, Relaciones entre la Santa Sede e Hispanoamérica. | Epoca del Real Patronato, 1493-1800,
Caracas, Sociedad Bolivariana de Venezuela, 1959.

4 Antonio de Egaria, op. cit.

15 William Eugene Shiels, King and Church: the Rise and Fall of the Patronato Real, Chicago, Loyola
University, 1961.

16 José Antonio de la Hera, El regalismo borbénico en su proyeccién indiana, Madrid, Rialp, 1963. Afios
después escribi6 un texto mas general, Iglesia y corona en la América espafiola, Madrid, Mapfre, 1992.

17 Jests Suberbiola Martinez. Real Patronato de Granada. El arzobispo Talavera, la Iglesia y el Estado
Moderno (1486-1516). Estudio y documentos, Granada, Caja General de Ahorros y Monte de Piedad de
Granadas, 1985.

18 |eticia Pérez Puente El concierto imposible. Los concilios provinciales en la disputa por las parroquias
indigenas (México, 1555-1647), México, IISUE-UNAM, 2010, pp. 20 y 21; de la misma autora véanse las
primeras paginas de “La organizacion de las catedrales en América, siglo XVI”, en Francisco Javier Cervantes
Bello y Pilar Martinez Lépez-Cano (coords.), La dimension imperial de la iglesia novohispana, siglos XVI-
XVIII, México, IIH-UNAM/ICSH-BUAP, 2016. Ignasi Fernandez Terricabras, Felipe Il y el clero secular. La
aplicacion del concilio de Trento, Madrid, Sociedad Estatal para la Conmemoracion de los Centenarios de
Felipe 11'y Carlos V, 2000.
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Entre los textos de cardcter mas general, que no se enfocan en el patronato solamente,
se destaca el libro clasico de Nancy Farriss, La coronay el clero en el México colonial, 1579-
1821, que hace una revision sobre numerosos controles que la monarquia desarrollé a lo largo
del tiempo, asi como los cambios que sufrieron, en especial con el reformismo que comenzo
en 1759 con el gobierno de Carlos Il1. Asi, Farriss encontrd que con los borbones hubo una
tendencia a someter aun mas a la Iglesia a la esfera civil, pues los controles previos no le eran
suficientes a la administracion. Asimismo, sostiene que las reformas carolinas, a la larga,

coadyubaron a la independencia a la larga.*®

En cuanto al clero regular, existen pocos trabajos que lo traten en especifico con
relacién el Estado. Un autor que ha puesto atencion a este aspecto para el siglo XVI es
Francisco Morales, quien analiza el control que fue generando la Corona sobre las 6rdenes a
partir de la ampliacién del patronato y con el uso de cédulas reales y ordenanzas. Sin
embargo, también sostiene que los reyes excedieron sus facultades y resalta la potestad plena

que el papado habia reclamado para si desde la Edad Media.?°

Para la época después de la independencia, hay libros y articulos relevantes que
trataron la relacién entre la politicay la Iglesia, casi todos escritos en la década de los setenta
del siglo XX. Fernando Pérez Memen, Michael Costeloe, Anne Staples, Roberto Gomez
Ciriza y Francisco Morales publicaron sus trabajos casi simultaneamente.?! Si bien cada uno
tiene objetos de estudio distintos, todos convergen en destacar al patronato como una figura
juridica que el gobierno quiso retomar e impulsar, también colocan su atencion en el
nombramiento de nuevos obispos ante el fallecimiento de los heredados del régimen colonial,

y tratan en menor medida las reformas que los funcionarios mexicanos quisieron hacer a la

19 Nancy Farriss, La Corona y el clero en el México colonial, 1579-1821. La crisis del privilegio eclesiastico,
Meéxico, FCE, 1995, pp. 17-21.

20 Francisco Morales, “La iglesia de los frailes”, en Margarita Menegus, Francisco Morales y Oscar Mazin, La
secularizacion de las doctrinas de indios en la Nueva Espafia. La pugna entre dos iglesias, México, IISUE-
UNAM/Bonilla Artigas, 2010, pp. 13-76.

21 Fernando Pérez Memen, El episcopado y la Independencia de México (1810-1836), México, El Colegio de
México, 2011; Michael Costeloe, Church and State in Independent Mexico. A Study of the Patronage Debate,
1821-1857, Londres, Royal Historical Society, 1978; Anne Staples, La Iglesia en la primera republica federal
mexicana (1824-1835), trad. de Andrés Lira, México, SEP, 1976; Roberto Gémez Ciriza, México ante la
diplomética vaticana: el periodo triangular, 1821-1836, México, FCE, 1977; Francisco Morales Valerio, Clero
y politica en México (1767-1834). Algunas ideas sobre la autoridad, la Independenciay la reforma eclesiastica,
Meéxico, Secretaria de Educaciéon Publica (SEP), 1975. Esta Gltima obra se destaca porque si estudia con
detenimiento los Gltimos afios de la colonia.
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Iglesia, cuyo énfasis centran en los afios de 1833 y 1834, momento en el que Valentin Gémez
Farias y su administracion procuraron hacer los cambios més radicales. Afios més tarde,
Brian Connaughton emprendid el estudio de la relacion entre las esferas eclesiastica y politica
a través de los discursos, aunque también ha observado al patronato y la importancia de la
politica en ese tema.?? Otras obras recientes sobre estos temas contintian sefialando dicha

relacion.

Los estudios mencionados anteriormente comparten, en esencia, una concepcion
sobre el patronato. En efecto, en el siglo XV1I1 los regalistas asociaron dicho término con el
control total de los asuntos eclesiasticos, pues el patronazgo se habia ampliado a lo largo de
los afios. Esta idea preponderante llevd a los propios historiadores profesionales que
estudiaron a la Iglesia del nuevo pais a tomar idéntica esa definicion, y rara vez repararon en
su historicidad. Asi, algunos han llegado a afirmar que se ejercié un patronato de facto a
través del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos (6rgano creado durante el imperio
de Iturbide) o de otros mecanismos empleados por el congreso y el poder ejecutivo.?* De
igual forma, las declaraciones de ciertos personajes de la época que decian ejercer el
patronato han influido en la concepcidn de los autores contemporaneos. Sin embargo, cabe
preguntarse si esto era cierto, si la tentativa del gobierno mexicano puede entenderse como
una continuacion del patronato deciochesco, definido por derecho propio y el control
absoluto de la Iglesia —basado en la presentacion de los obispos— o0 s6lo se retomaron

practicas semejantes a éste, pero sin su figura. Desde mi perspectiva, debe tenerse claro que

22 Brian Connaughton, “Republica Federal y patronato: el ascenso y descalabro de un proyecto”, en Estudios
de historia moderna y contemporéanea de México, nim. 39, enero-junio 2010, pp. 5-70. Del mismo autor,
véase Entre la voz de Dios y el llamado de la patria. Religion, identidad y ciudadania en México, siglo XIX,
México, FCE/Universidad Autdnoma Metropolitana (UAM)-Unidad Iztapalapa, 2016.

3 Marta Eugenia Garcia Ugarte, Poder politico y religioso. México siglo XIX, México, Camara de
Diputados/Instituto de Investigaciones Sociales-UNAM/Asociacién Mexicana de Promocion y Cultura
Social/Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana/Miguel Angel Porrda, 2010. Otros autores no hablaron
de ejercicio de facto del patronato, pero si asentaron que el gobierno civil continué auxiliando a la Iglesia en
diversos aspectos. Véase Berenise Bravo Rubio y Marco Antonio Pérez Iturbe, “Una Iglesia en busca de su
independencia: el clero secular del arzobispado de México, 1803-1822, tesis de licenciatura, México, FES
Acatlan, 2001.

24 Esta postura la ha manejado con gran claridad Brian Connaughton. Véase Entre la voz de Dios ... Cabe sefialar
que este libro es una recopilacion de 17 ensayos realizados por el historiador norteamericano a lo largo de varias
décadas. A lo largo del texto sostiene la existencia de un patronato de facto, pero probablemente el apartado
que mejor lo refleja sea “El Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos y la evolucion de las sensibilidades
nacionales: una Gptica a partir de los papeles ministeriales, 1821-1854”. Asimismo, la introduccién trata
claramente este asunto, pp. 16-18.
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el término tuvo cambios en su acepcion a través del tiempo: primero, se entendié como un
contrato que otorgaba facultades muy especificas; tiempo después justificd acciones y méas
capacidades que terminaron por asociarse al manejo y control de toda la Iglesia. De igual
forma, en el siglo XIX su interpretacion se diversificO y hubo quienes retomaron su
concepcidn “original” (facultades muy especificas) y otros que sostuvieron su definicion

regalista. En otras palabras, es necesario atender a la historicidad del término.

Por otra parte, en cuanto al clero regular durante el siglo XIX, la historiografia ha
ignorado —casi totalmente— el tema, y por consiguiente, las secularizaciones tampoco han
sido estudiadas. El Unico autor que tiene trabajos sobre ello es Francisco Morales, quien se
ha interesado particularmente por la Orden de Frailes Menores y cuyos aportes son de gran
valia. Uno de sus articulos estudia a los franciscanos en un periodo de larga duracion y
encuentra que la reduccion de su nimero, asi como el deterioro de la orden no surgi6 durante
el liberalismo de la republica mexicana, sino que venia desde la época colonial. En este
proceso, insertd las secularizaciones.?® En particular, debo mencionar que la historia en
Espafia si ha dedicado varios trabajos, tanto a los frailes como a sus renuncias, por lo que es

posible asegurar que fue un fendmeno que permeé al mundo catélico.?®

El breve analisis anterior me lleva a sefialar la pertinencia de realizar un estudio que
abra la perspectiva y abarque, cuando menos, dos periodos politicos en la historia de México:
la Nueva Espafia durante sus ultimos afios y las primeras décadas de independencia.
Asimismo, es recalcable distinguir en ese proceso al patronato de los mecanismos semejantes
a éste, pues quiza de esta forma sea mas adecuado encontrar las continuidades y cambios que

acaecieron en torno a la relacion Iglesia-Estado. Por ultimo, observar dicha relacién a partir

%5 Francisco Morales Valerio, “Mexican Society and the Franciscan Order in a Period of Transition, 1749-
18597, en The Americas, vol. 54, nim. 3, enero de 1998, pp. 323-356. David Brading también ha observado,
brevemente, tanto a los regulares como a sus secularizaciones: David Brading, Una iglesia asediada: el
obispado de Michoacéan, 1749-1810, trad. de Mdnica Utrilla de Neira, FCE, 2015. Por otro lado, en mi tesis de
licenciatura procuré un acercamiento a las secularizaciones, en donde quise indagar qué motivos y
circunstancias llevaron a varios frailes a renunciar. Cabe decir que mucha de la informacion contenida en la
presente investigacion la retomé de este estudio, en especifico cuestiones referentes al periodo virreinal. Agustin
Rueda Castellanos, “; El epilogo de las 6rdenes religiosas? La secularizacion de los frailes en el arzobispado de
México, 1797-1805”, tesis de licenciatura, México, FFyL-UNAM, 2018.

% Dos autores relevantes son Manuel Revuelta Gonzélez, La exclaustracion (1833-1840), Madrid, CEU
Ediciones, 2010 y Maximiliano Barrio Gozalo, “Reforma y supresion de los regulares en Espaifia al final del
Antiguo Régimen (1759-1836)”, en Investigaciones historicas. Epoca moderna y contemporanea, nam. 20,
2000, pp. 89-118.
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de las secularizaciones, lo que implica a su vez estudiar al clero regular, puede aportar mucho
en el conocimiento sobre esta rama en el siglo XIX, ademas que demuestra la continuidad de

un fendmeno mas alla de los cambios politicos.

Las fuentes que permiten llevar a cabo este estudio son basicamente de un tipo y las
agrupo bajo la denominacion de expedientes de secularizacion. Estos son documentos que
produjeron las autoridades civiles espafiolas y mexicanas y dan cuenta de los procesos de
renuncia, cuando menos las correspondientes a lo que cada gobierno reglamenté con base en
su legislacién. Los expedientes pueden clasificarse al menos en tres tipos: los primeros
pertenecen al periodo 1797-1821, caracterizado por lo dificultoso que resultaba secularizarse
y provienen de fondos diversos; no obstante, casi todos fueron averiguaciones hechas por el
tribunal eclesiéstico: por el promotor fiscal del provisorato.?” Los segundos solo abarcan
1820 y 1821, época en la que se facilito enormemente renunciar a las drdenes y también
provienen de diversos fondos.?® Finalmente, el tercer grupo de documentos se encuentran en
los ramos Justicia eclesiastica y Gobernacion, que produjeron dos instancias estatales que
participaron en las secularizaciones. Es importante especificar que el uso de estas fuentes es
novedoso, pues a pesar de lo numerosas que son, especialmente estas Gltimas, no han sido

utilizadas hasta ahora por otros historiadores.

Para reconstruir al clero regular durante el siglo XIX, necesario para comprender las
secularizaciones, también fue necesario utilizar material de archivo, asi como otra fuente
poco atendida, las memorias que anualmente presentaba el Ministerio de Justicia y Negocios
Eclesiasticos ante el congreso. En ellas se daba cuenta de los proyectos y problemas que el
gobierno tenia en estos ramos. Varias de estas memorias llegaron a consignar datos muy
especificos sobre los frailes y conventos, pues ordenaban a cada provincia remitir
informacion de orden econémica (como sus ingresos por varios conceptos), asi como cifras
demogréficas (nUmero de integrantes, por ejemplo). El resto de los temas, como los controles
de la Iglesia de forma maés general, asi como al clero regular en la época colonial, los retomé

de la abundante produccion bibliografica que hay sobre ello.

27 AGN, Bienes nacionales, Clero regular y secular, Indiferente virreinal.
28 AGN, Justicia eclesiastica e Indiferente virreinal.
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La organizacién del capitulado fue compleja, pues el estudio del control de la Iglesia
por parte del Estado a través de las secularizaciones requirié abordar ambos problemas. Con
la division escogida, esperaria dejar en claro los cambios y pervivencias que hubo en las
secularizaciones, situacion que pretendo relacionar con un aspecto mas general: la relacion
Iglesia-Estado. La tesis contiene dos grandes apartados, uno correspondiente a la época
novohispana (1797-1821) y otro abocado a la nueva nacién (1821-1834).

El apartado uno estd compuesto por tres capitulos. En primer lugar, fue necesario
describir y aclarar aspectos muy generales en torno a la conformacién de la Iglesia, a la
organizacion y las tareas del clero regular, a la relacion histérica entre ambas ramas, asi como
a las diferentes maneras a través de las que la monarquia espafiola desarroll6 dispositivos de
control sobre el aparato eclesiastico. De esta forma, el capitulo uno brinda una vision
panoramica de todo lo anterior, con la finalidad de explicar y de poner en contexto diversos
elementos que dan sentido a la relacion Estado-Iglesia, y concretamente, al clero regular y
las secularizaciones. El capitulo dos entra ya en materia especifica sobre la tematica de la
tesis, por ello, esta dedicado a estudiar la época borbdnica y la manera en que la Corona
intervino en las renuncias de los frailes. En este sentido, trata primero la concepcion que la
nueva casa dinastica tuvo de la Iglesia a partir del regalismo, asi como las reformas y
afectaciones gue el clero regular sufri6 en esos afios. Todo ello enmarca y explica tanto a las
secularizaciones como al “intervencionismo”. El tercer capitulo trata un nuevo periodo,
caracterizado por grandes cambios politicos, en el cual se desarrollaron otros procesos de
secularizacion. Asi, describe la Independencia y el papel jugado por los frailes, las nuevas
legislaciones generadas desde la metrépoli y como éstas impactaron a la Iglesia y a los

religiosos. Finalmente, repara en los cambios que padecieron las secularizaciones.

El segundo apartado, a diferencia del primero, contiene dos capitulos. El capitulo
cuarto se encarga de analizar cbmo los nuevos gobiernos comprendieron y legislaron en torno
a la Iglesia, donde el patronato se destacd como figura articuladora de las politicas. Al final,
se trata una institucion indispensable y poco estudiada que estuvo encargada de estos asuntos:
el Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos. Por Gltimo, el capitulo 5 esta dedicado
exclusivamente a los regulares: primero hace un contexto de esta rama del clero para los

primeros afios del siglo X1X, informacion hasta el momento inédita y nunca trabajada por la
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historiografia; posteriormente se abordan las secularizaciones y finalmente se desarrollan los

elementos que prueban la intervencion del gobierno en ese aspecto clerical.

En dltimo término, coloco dos apéndices que dan cuenta de los frailes que se
secularizaron en el periodo que estudio. El primero corresponde a los documentos hallados
en el Archivo General de la Nacion de México, se encuentra ordenado alfabéticamente
(comenzando por el apellido de cada religioso) y contiene el afio del expediente, la orden
religiosa a la que perteneciay la referencia para su facil localizacion. El segundo es un listado
de los frailes secularizados que fueron anotados en los libros de gobierno del arzobispado de
México y contienen el nombre de cada fraile, orden religiosa y afio de registro. Estos
apéndices tienen la funcién de probar la relevancia e incremento de las secularizaciones, pues
en el texto no se trata cada caso, sélo se toman ejemplos. De esta forma, el lector puede
verificar que estos documentos cuantitativa y cualitativamente son un referente para estudiar
la relacion Iglesia-Estado a lo largo de las épocas aqui tratadas. Por otro lado, me interesa
poner a disposicion de los interesados un listado inédito (sin duda incompleto) que puede dar
pie a continuar con investigaciones sobre el clero regular, las secularizaciones, el rastreo de

antiguos frailes que obtuvieron empleos en el clero secular, etcétera.
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PRIMERA PARTE. EL MEXICO COLONIAL

CAPITULO 1. LA IGLESIA Y EL CLERO REGULAR EN AMERICA

El estudio de la relacién entre el Estado y la Iglesia, asi como de las secularizaciones no se
puede emprender sin tener ciertas bases. Es por este motivo que el presente capitulo
introductorio procura realizar una sintesis de diversos temas fundamentales para comprender
cdémo se construy0 y desarrollé la politica sobre la Iglesia en Nueva Espafia, asi como la
importancia, estructura y cambios que el clero regular sufrié desde su llegada hasta el siglo
XVIII. En este sentido, a continuacion presento de forma sucinta la llegada de las
instituciones eclesiasticas a la Nueva Espafia, qué tareas y funciones tuvieron los frailes a su
llegada y con el transcurso del tiempo y como estaban organizados internamente, para
después explicar las instituciones y formas legales que la Corona disefi en aras de controlar
a la Iglesia; en especifico me centrd en la articulacion de esto con las 6rdenes religiosas a
través del Regio Patronato Indiano, cédulas y ordenanzas, la intervencion real, y finalmente,

a partir de la autoridad de los obispos y del clero secular.

La Nueva Espaia y la Iglesia

La fundacién de Nueva Espafia implicé la llegada de la Iglesia catélica. Esta institucion habia
modelado la vida politica, social, econdémica y cultural de Europa, e hizo lo propio en las
posesiones de Espafia en América. En las islas caribefias existian ya iglesias fundadas y
numerosos sacerdotes. Sin embargo, Hernan Cortés acudié directamente a la Corona para
solicitar el envio de religiosos que se dedicaran a evangelizar a los indios y atender a los
espafoles que estaban por asentarse. Cabe resaltar que él fue quien requirio la llegada de los

frailes, y les dio preferencia sobre los diocesanos.

En este punto, es pertinente explicar que la Iglesia no presenta uniformidad, era
(y es) una institucion con numerosas dependencias, mdltiples funciones y con una
organizacion compleja. En cuanto a sus integrantes, existen dos grandes ramas: el clero
secular y el clero regular. Los primeros estan conformados por los curas parrocos, diaconos

y subdiaconos, cuya cabeza directa son los obispos y su organizacion territorial se conforma

19



a partir de las diocesis. Su nombre hace referencia a que viven en el siglo (saeculum). Por
otro lado, esté el clero regular, compuesto por las ordenes religiosas. Aunque, a partir del
Concilio de Trento, también quedo estipulado que los obispos serian la méxima autoridad
después del pontifice, los regulares poseian una solida organizacion corporativa, con
representantes electos por cada orden religiosa en cada provincia y con maestros generales,
designados también en reuniones capitulares. Los regulares estaban regidos por reglas muy

estrictas, diferentes entre cada orden.

A diferencia de los seculares, los regulares vivian en comunidad, en monasterios o
conventos. Dentro de este clero existieron diversas modalidades de ordenes religiosas:
militares, monacales, hospitalarias y mendicantes. Estas Gltimas son las de mi interés por ser
la que estudiaré en el texto. Los mendicantes originalmente se caracterizaron por su pobreza
y por mantenerse a partir de limosnas y donaciones. Con el tiempo, estas instituciones
requirieron la posesion o usufructo de diversas propiedades para poder sostener a su personal.
Sin embargo, la pobreza se expresaba -supuestamente- en que cada individuo no poseia
ningun bien material para si mismo, sino que todo era repartido en la comunidad. Las
primeras Ordenes con reglas basadas en la vida colectiva pobre fueron los franciscanos y
dominicos, creados en el siglo XIII por Francisco de Asis y Domingo de Guzmén
respectivamente. Mas adelante fueron creados los mercedarios (que no tuvo carécter

mendicante hasta el siglo XVl en Espafia), los agustinos y los carmelitas descalzos.

Los frailes que llegaron primero a Nueva Espafa fueron los franciscanos en 1523,
después los dominicos en 1526; los agustinos hicieron lo propio en 1533. En este sentido, l0s
regulares fueron los primeros en llegar al actual territorio mexicano. Sin embargo, muy
pronto se establecieron los seculares. Desde 1528 arrib6 el primer obispo de México, fray
Juan de Zumarraga. A pesar de ser franciscano, el obispo tenia bajo su cargo a los parrocos
y se enfrent6 a que los frailes no quisieran sujetarse a su jurisdiccion. Asi, simultaneamente,
se desarrollaron ambas ramas del clero en Nueva Espafia, aunque durante el siglo XV1y gran
parte del XVII fueron, por mucho, preponderantes los regulares. Ahora examinemos las

tareas a las que se dedicaron los frailes.
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Labores de los mendicantes

Las tres drdenes ya mencionadas, franciscanos dominicos y agustinos, desarrollaron una
amplia actividad misionera al promover la evangelizacion de los indios en los valles centrales
de México, Toluca, Puebla, Tlaxcala, Cuernavaca y en Michoacan, poblados por numerosas
comunidades. Los franciscanos se extendieron por todos los lugares mencionados, al poco
tiempo llegaron a Yucatan y también se expandieron hacia el norte; los dominicos actuaron
mas hacia Oaxaca y Chiapas y los agustinos tuvieron posesiones en los actuales estados de

Michoacan, Guerrero y Morelos, aunque también hacia la Huasteca.?®

La labor de los religiosos no se redujo al tema catequético, sino que tuvieron grandes
atribuciones politicas y sociales, pues participaban activamente en realizar las
congregaciones de pueblos, utilizaban mano de obra indigena para construir conventos,
pueblos y obtener recursos, fungian como jueces o como cabezas de poblaciones,
participaban en las empresas de conquista, etcétera. Por si fuera poco, los santos, fiestas y

demas devociones que impulsaron, cobraron una enorme importancia en la cultura popular.°

Las drdenes tuvieron la posibilidad de evangelizar e impartir sacramentos que
normalmente requerian aprobacién de los obispos gracias a las amplias facultades que el
papado les dio a través de la bula Exponi nobis de 1522. Este documento —refrendado por la
Silla Apostoélica en 1568- sirvi6 durante décadas como justificante de la independencia que
los regulares siempre pretendieron respecto de los diocesanos.®! No debe perderse de vista
que la Corona fue la principal promotora para la llegada de las 6rdenes, y ella fue la que
costed los viajes y la fundacion de los primeros conventos y templos. Igualmente, a su llegada
se aliaron con los caciques indigenas, encomenderos y virreyes, lo que facilitd su

establecimiento y ayudd a consolidar su presencia por extensas zonas de Nueva Espafia.

La labor social de los frailes cambio con el paso del tiempo. Hacia 1570, el centro del

actual territorio mexicano se encontraba ya evangelizado y la implantacion de un modo de

29 Antonio Rubial Garcia, La evangelizacion de Mesoamérica, México, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes (Conaculta), 2002, pp. 10y 11.

%0 Para una vision general de la actividad desarrollada por las 6rdenes religiosas en el centro de México véase
el libro ya mencionado, Antonio Rubial Garcia, La evangelizacion de Mesoamérica...

31 Francisco Morales, “La iglesia de los frailes”, p. 17. Con la finalidad de no repetir la palabra obispo, uso
como sindnimos prelados o diocesanos.
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vida occidentalizado estaba muy avanzada. Por ello, la idea de que la principal tarea de los
frailes era la evangelizacion dejé de ser valida para el territorio central novohispano y
comenzaron a argumentar que, ahora, su mision era el mantenimiento de la fe cristiana en los
indios recién conversos, pues corrian el riesgo de recaer en la idolatria. Simultdneamente, las
conquistas militares en el norte y sureste fueron sumando territorio a la Nueva Espafa y los
frailes acompafiaban estas empresas. Asi, se puede decir que fueron un instrumento para
afianzar el dominio espafiol a través del establecimiento de instituciones, fiestas, y demas.
Las misiones emprendidas al norte también sirvieron de argumento para justificar las amplias
facultades que tenian las ordenes religiosas, en especial para los franciscanos por destacarse

en el area septentrional.

El norte fue conquistado a lo largo de los siglos XVII, XVI1II 'y XIX. En este proceso
fueron de particular importancia los jesuitas y los franciscanos. Estos Gltimos tuvieron
misiones que dependian de las provincias del Santo Evangelio, de Santiago de Jalisco y de
San Francisco de Zacatecas. Ademas, la Corona promovio la llegada de los Colegios de
Propaganda Fide, organizacion compuesta también por franciscanos, dedicada
exclusivamente a misionar e independiente de las provincias. EI primero de ellos se fundé en
Querétaro en 1683, y a éste le siguieron el de Guatemala (1692), Zacatecas (1704), San
Fernando de México en 1734.%2 Los Colegios de Propaganda Fide continuaron operando
hasta la exclaustracién promovida por Juarez. Las demas Ordenes aparecieron menos en el
norte, aunque a partir de la expulsién de la Compafiia de Jests (1767) hubo reacomodos: los
franciscanos retomaron varias de sus posiciones y los dominicos obtuvieron permiso para
mandar personal a Baja California en 1771.%® La posesion de misiones vivas sirvio de
argumento retdrico para justificar su presencia y el “estado de excepcion” que mantenian en

la zona central desde la primera mitad del siglo XVI.

Otras ordenes religiosas de caracter mendicante llegaron a partir de la segunda mitad

del siglo XVI. Se traté de una rama franciscana reformada —a la que se le conoci6 como

32 Patricia Escandén, “La alianza del altar y trono: el imperio espafiol y los colegios franciscanos de América”,
en Patricia Escandén (coord.), De la Iglesia indiana. Homenaje a Elsa Cecilia Frost, México, UNAM, 2006,
pp. 131-156. Los Colegios de Propaganda Fide fueron impulsados originalmente por el papado para ejercer
mayor control de la rama regular en América. Sin embargo, los monarcas espafioles se apropiaron de la idea y
la impulsaron en sus dominios para contrarrestar el gran poder de las provincias regulares.

33 Véase Biblioteca Nacional del Museo de Antropologia e Historia (de ahora en adelante BNMAH), Fondo
franciscano, vol. 67, ff. 143y 143 v.
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dieguinos (1577)—, carmelitas descalzos (1585) y mercedarios (1592).3* Ellos se
distinguieron de las viejas 6rdenes por no contar con administracion de curatos en pueblos
de indios y por no dedicarse a misionar en territorio novohispano, asi su presencia estuvo
menos diseminada. Sin embargo, también llegaron a tener mucho poder e influencia,
especialmente en las grandes ciudades y villas de Nueva Espafia, donde construyeron sus
residencias.®® Todas ellas fundaron colegios para formar a sus miembros y ejercieron el
ministerio sagrado sobre la poblacidn espafiola, ademas de que promovieron importantes
devociones, como las de San Cosme, San Damian o las advocaciones marianas de la Merced
y del Carmen. Con ello, se puede decir que se caracterizaron por ser urbanas y estar avocadas

a la educacioén.

La llegada de estas instituciones se debid, inicialmente, a que pretendian misionar en
Nueva Espafia (como los carmelitas, que tenian el proyecto de establecer emplazamientos en
Nuevo México) o fuera de ella (como los mercedarios que se establecieron en Centroamérica
y Sudameérica). Sin embargo, también existio el interés de los obispos por disminuir el poder
de las ordenes ya establecidas, en aras de fortalecer a los seculares; por ello, promovieron y
facilitaron el establecimiento de las nuevas 6rdenes.®® Con el tiempo, también estas
instituciones entraron en conflicto con los seculares, pues adquirieron gran poder y su

estructura les permitié no ser facilmente controladas por los obispos.®’

Otro caso fueron los jesuitas, quienes se establecieron en la capital virreinal en 1572
y ejercieron una enorme influencia politica y social. Sin embargo, debido a que ellos no eran
mendicantes y sumado a que en 1767 perdieron presencia casi permanentemente después de

su primera expulsion, no seran estudiados en esta investigacion.3® Mas adelante haré

3 Los mercedarios originalmente no fueron mendicantes. Una reforma promovida por Felipe Il fue la que
permitié que la orden adquiriera ese caracter hacil 1574. Carmen Ledn Cazares, Reforma o extincion. Un siglo
de adaptaciones de la orden de Nuestra Sefiora de la Merced en Nueva Espafia, México, IIFL/IIH-UNAM,
2004, p. 101.

3 Antonio Rubial Garcia (coord.), et. al., pp. 182-185.

3 Una prueba de lo anterior estuvo en los espacios que se les otorgaron en la Ciudad de México. Véase Jessica
Ramirez Méndez, “Las nuevas 6rdenes religiosas en las tramas semantico-espaciales de la Ciudad de México,
siglo XVI”, en Historia mexicana, vol. 63, nim. 3, enero-marzo 2014, pp. 1015-1075.

37 Jessica Ramirez Méndez, Los carmelitas descalzos en la Nueva Espafia. Del activismo misional al apostolado
urbano, 1585-1614, México, Conaculta/INAH, 2015, p. 289.

38 Una magnifica sintesis sobre la llegada de los jesuitas y sobre su desarrollo se encuentra en Sergio Ortega y
Noriega e Ignacio del Rio (coords.), Tres siglos de historia sonorense, 1530-1830, México, IIH-UNAM, 2010,
capitulo 1.
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referencia a ellos debido a que, hasta donde he averiguado, con esa orden se inicio el
fendmeno de la secularizacion de individuos, aunque fuera del territorio novohispano.
También se establecieron las drdenes hospitalarias —como los de la orden de San Juan de
Dios—, dedicadas al cuidado de los enfermos y presentes en los ambitos urbanos de Nueva
Espafa. Ellas tampoco eran mendicantes, razon por la que quedan fuera del trabajo, aunque

sus miembros también tuvieron la posibilidad de renunciar a sus érdenes.

CUADRO 1. ORDENES RELIGIOSAS MASCULINAS LLEGADAS A NUEVA ESPARA EN EL

SIGLO XVI
Orden religiosa Afio de llegada
Orden de Frailes Menores (O.F.M.) 1523
Orden de Predicadores (O.P.) 1526
Orden de San Agustin (O.S.A.) 1533
Compaiiia de Jesus (S.J/S.1) 1572
Orden de Frailes Menores Descalzos (O.F.M Alc.) 1577
Orden del Carmen Descalzo (O.C.D) 1585
Orden de la Merced (O. de M.) 1592*

*Esta es la fecha en la que fue mandada la primera mision mercedaria a México y también
se erigié un colegio. Se sabe que llegaron antes, en 1574, pero no lograron consolidar
fundacién alguna.

Fuentes: Antonio Rubial Garcia (coord.), et. al., La Iglesia en el México colonial; Carmen
Leon Cézares, op. cit., p. 114.

La estructura de las 6rdenes religiosas

Uno de los principales méviles para que la Corona diera a los misioneros regulares un amplio
apoyo inicial tuvo que ver con las reformas realizadas por el cardenal Francisco Jiménez de
Cisneros a fines del siglo XV, quien depurd a los elementos corruptos e hizo que se vigilara
el cumplimiento de las reglas de las érdenes, pero principalmente a su organizacion tan
estructurada. Todas las drdenes religiosas tienen un esquema piramidal y jerarquico, aspecto
que facilita el control de sus miembros. Otro aliciente para el envio de estos reformados
también fue su caracter mendicante, la pobreza bajo la cual estaban sometidos los religiosos

de la comunidad. Aungue las 6rdenes pudieron adquirir propiedades (los franciscanos fueron
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la excepcion en este punto) y obtener distintos tipos de ingresos —como capellanias,
donaciones y por supuesto limosnas— para su sostenimiento, esas riquezas se debian distribuir

entre la comunidad y no a nivel personal.

Las bases sociales de las érdenes religiosas estaban —y ain lo estan— compuestas por
los frailes residentes en los conventos, quienes eran sacerdotes, es decir, que tenian la
capacidad de celebrar misas, o hermanos legos, ocupados de las labores manuales de sus
residencias, pero sin estar ordenados sacerdotes. Cada convento tenia una cabeza, llamada
guardian o prior,*® y un conjunto de conventos ubicados en una demarcacion determinada
conformaba una provincia religiosa, la cual tenia un gobierno independiente, tanto de otras
provincias como del obispo, y cuyos cargos se distribuian rotativamente. La maxima
autoridad de éstas era denominada provincial, quien era asistido por cuatro definidores, un
cuerpo consultivo que lo ayudaba en el gobierno de la provincia. Por encima de todos ellos
se encontraba el general de la orden, residente en Roma y elegido también en capitulos

generales.

La Corona espafiola quiso establecer una autoridad intermedia entre los generales y
los provinciales. El jurista Juan de Ovando propuso en la Gobernacién espiritual de Indias
que cada una de las 6rdenes tuviera un comisario general residente en Madrid,* figura que
debia ser elegida por el rey, residente en Madrid, y que tenia que ser el canal mediante el cual
toda disposicion emanada de las autoridades regulares de Roma debia pasar antes de llegar a
Nueva Espafia. La designacion de comisarios no prosperé mas que para los franciscanos en
1572 (aunque algunas 6rdenes como los dominicos y mercedarios tuvieron vicarios generales
nombrados por los generales y con funciones muy similares)*! y no fue sino hasta el siglo
XIX con una bula conocida como Inter graviores curas, que Pio VII emitié en mayo de 1804,

cuando se permitié que cada orden tuviera generales o vicarios que residieran en Espafia,

39 La denominacion depende de cada orden religiosa. Los guardianes son las autoridades de cada convento
franciscano, mientras que para los dominicos, agustinos, carmelitas y mercedarios son conocidos como priores.
Cuando un convento no alcanza cierto nimero de habitantes es denominado “vicaria”, las cuales tienen menos
importancia en cada provincia, ya que no tienen derecho a voto en las reuniones capitulares.

40 Juan de Ovando, Gobernacion espiritual de Indias, en Angel Martin Gonzalez, op. cit., titulo VI.

41 Antonio Rubial Garcia (coord.), et. al., La Iglesia en el México colonial, México, UNAM/BUAP, 2013, pp.
176 y 177; Carmen Ledn Cézares, op. cit., p. 104.
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quienes tenian todas las atribuciones de los generales con sede en Roma y eran muy influidos

por el rey.*?

Los gobiernos de las 6rdenes religiosas eran elegidos por todos los miembros con
derecho a voto. Cada tres o cuatro afios se realiza una reunion llamada capitulo y en ella
determinan por medio del sufragio al provincial y definidores. Posteriormente, las nuevas
autoridades realizan tablas donde se repartian el resto de los cargos. Aunque fue comdn la
intervencion de virreyes, oidores y obispos en estas reuniones de eleccién, el sistema dotaba
al clero regular de cierta autonomia de la Corona.*® Aun asi, ésta tuvo mecanismos de
injerencia al tener el derecho de presentar a todos los doctrineros, los vicepatronos residentes
en Nueva Espafia tenian que ser informados de los nombramientos acordados en los
capitulos, y solo con su licencia podian fundarse conventos y curatos.** Los vicepatronos
eran los representantes del rey en cuanto al tema del patronato y normalmente este caracter

recayo en los virreyes, gobernadores, presidentes de audiencias.

En las provincias hubo una serie de dependencias internas. Como ya qued6 dicho
antes, en los conventos residian los frailes. Estos sitios también fueron conocidos en la época
simplemente como casas y monasterios, a pesar de que este Ultimo término tiene otras
implicaciones.*® Cada provincia tenia un convento principal, sitio donde habitaban y
despachaban las autoridades, que normalmente eran los mas grandes y poblados de todos,
ademés de encontrarse por lo general en ciudades. Algunos tuvieron colegios, llamados
noviciados, donde estudiaban los aspirantes a pertenecer a la orden religiosa. Alli se les

ensefiaba gramatica, artes, teologia y lenguas.*®

42 Maximiliano Barro Gozalo, op. cit., p. 101.

43 Antonio Rubial Garcia, “Votos pactados. Las practicas politicas entre los mendicantes novohispanos”, en
Estudios de historia novohispana, nidm. 26, 2002, p. 50.

4 Recopilacion de las leyes de los reynos de Indias, Madrid, Andrés Ortega, 1774, libro I, titulo 111, ley II; libro
I, titulo X1V, ley LXVIII; libro I, titulo XV, leyes | y II.

45 Los monasterios eran comunidades de religiosos, pero a diferencia de los conventos, existia absoluta clausura
y sus integrantes eran conocidos como monjes. En Nueva Espafia nunca existieron los monasterios.

4 Antonio Rubial Garcia, El convento agustino y la sociedad novohispana (1533-1630), México, Instituto de
Investigaciones Histéricas (I1H)-UNAM, 1989, pp. 136, 137 y 146. Este estudio realizado por el Dr. Rubial
propone una clasificacion de los conventos agustinos basada en la documentacion que encontré sobre sus
dependencias y funciones. Su ensayo puede generalizarse a las otras 6rdenes religiosas, pues su estructura es
muy parecida.
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Otras casas, también principales y casi siempre en locaciones urbanas, fundaron
hospitales y escuelas para laicos. En estas Ultimas ensefiaban a leer, escribir y algunos oficios.
Ellas ponian mayor atencion en la poblacion indigena. Por otro lado, existieron también las
casas de recoleccion, que fueron concebidas para fomentar la vida contemplativa y para
mantenerse con una austeridad mas estricta que en otros conventos. Estos sitios surgieron en
Nueva Espafia en la segunda mitad del siglo XV11.*" También, llegaron a poseer cuantiosas
propiedades urbanas y rurales, tales como haciendas o casas para arrendar. Uno de los casos
mas famosos fue el de la hacienda de San Nicolas Tolentino, perteneciente a los agustinos de
la provincia michoacana del mismo nombre. Asimismo, obtenian grandes limosnas por parte
de feligreses y tenian el apoyo de varios sectores sociales e instituciones. En pocas palabras,

los frailes poseian una importante presencia social, mayor a la del clero secular en un inicio.

Fuera de las ciudades, la gran mayoria de los conventos rurales sélo funcionaban
como residencia de los religiosos avocados a la evangelizacion de los indios y a la
administracion de sacramentos. A lo largo de los siglos XVI y XVII, los franciscanos,
dominicos y agustinos lograron extenderse por casi todo el territorio novohispano. Bajo su
control quedaron numerosos curatos pensados para atender a los indios —llamados doctrinas—
en donde ejercian las mismas labores que los parrocos: podian impartir el sacramento del
bautismo y del matrimonio (reservados normalmente a los seculares), ademas de la confesion

y la comunion.*®

En este punto vale la pena hacer una distincion entre palabras que muchas veces son
confundidas: parroquia, doctrina y curato. EI primero es un término muy antiguo que define
a un tipo de organizacion eclesiastica que esta sujeta al obispo. Es una comunidad de fieles
ubicada en un territorio definido sobre el cual un sacerdote tiene capacidad de ejercer su
cuidado pastoral. El clérigo debe tener a titulo dicha demarcacidn, por lo que es denominado

parroco.*

47 Antonio Rubial Garcia, “Las reformas de los regulares novohispanos anteriores a la secularizacion de sus
parroquias (1650-1750)”, en Maria del Pilar Lopez Cano Martinez y Francisco Javier Cervantes Bello (coords.),
Reformas y resistencias en la iglesia novohispana, México, IH-UNAM/BUAP, 2014, p. 152.

8 Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, La secularizacién de doctrinas..., pp. 11-14; Francisco Morales, “La
Iglesia de los frailes...”, pp. 18-20;

49 Manuel Teruel Gregorio de Tejada, op. cit., p. 353; Enciclopedia de la religién catdlica, Barcelona, Dalmau
y Jover, 1950-1956, s.v. parroquia.
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La doctrina, palabra ambigua porque también es utilizada como sinénimo de
ensefianza, hace referencia a las iglesias administradas por los frailes, como ya mencioné.
Debido a la situacion excepcional de América, donde los religiosos comenzaron a participar
activamente en la administracion de los sacramentos reservados para los parrocos, el término
doctrina no se encontraba bien definido en las leyes candnicas.*® En la practica, estos lugares
cumplian exactamente las mismas funciones que una parroquia,® de alli que muchas veces
se llego a utilizar como sindnimo, aun en distintos documentos coloniales. Sin embargo, no
eran lo mismo juridicamente. Prueba de ello fue la secularizacion de doctrinas, procedimiento
que implico quitarle la administracion de esos lugares a los frailes y en su lugar, erigir
parroquias. Asimismo, la insubordinacidon de los religiosos para establecer tarifas fijas a sus
servicios espirituales, el titulo que éstos recibian —doctrineros—, la existencia de sus
superiores directos (los provinciales) ante quienes debian responder, y el procedimiento de
seleccion para ocupar el puesto correspondiente,> permiten aseverar que las doctrinas deben

distinguirse de las parroquias.

Los curatos abarcaban a los dos términos definidos anteriormente. En efecto, un cura
era cualquier persona que ya habia sido ordenada sacerdote y que tenia diversas funciones
determinadas, a saber: decir misas todos los domingos y en las principales fiestas catdlicas,
casar, bautizar, confesar, dar la extremauncién, ensefiar la doctrina cristiana, encargarse de
escuelas y llevar la administracion de las iglesias que tenian a su cargo. Tanto las parroquias
como las doctrinas tenian curas a su cargo, que eran los doctrineros y pérrocos.>® Estos

compartian la caracteristica de haber sido examinados por los obispos para poder ejercer.

De vuelta a las doctrinas, cabe destacar que en Nueva Espafia solo las poseyeron las

tres Ordenes que llegaron primero —franciscanos, dominicos y agustinos—. Por el contrario,

%0 Una prueba es la ausencia de esta voz en los distintos diccionarios sobre la Iglesia catélica, en los que sélo
es posible encontrar definiciones que remiten a la ensefianza de moral y costumbres cristianas. Véase la
Enciclopedia de la religion catolica, ya citada. Por el contrario, el Diccionario de autoridades si explica el
término como: “Se llama en Indias al Curato colativo (sic) de Pueblos de Indios, afecto a determinada Religion
de Regulares, a quienes se ha concedido, perpetuamente, en premio de haver (sic) sido los que reduxeron (sic)
los Pueblos a policia y a la Religion Catélica”. Diccionario de autoridades, Madrid, 1732, t. 111, s.v. doctrina.
51 Francisco Morales, “La iglesia de los frailes”, pp. 18 y 19.

52 Agradezco a la Dra. Maria Teresa Alvarez Icaza el haberme dado ideas para reflexionar este punto.

53 Para una descripcion y anélisis pormenorizado sobre los curas véase Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria,
“Los curas en el arzobispado de México, 1749-1765”, en Felipe Castro Gutiérrez e Isabel M. Povea Moreno
(coords.), Los oficios en las sociedades indianas, México, IIH-UNAM, 2020.
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los mercedarios solo tuvieron esa prerrogativa en otras partes del imperio, principalmente en
Guatemala.>* Los carmelitas, inicialmente, fueron coadjutores (ayudantes) en una parroquia
en la ciudad de México, en San Sebastian, pero al poco tiempo decidieron dejar de atenderla
y traspasarla a los agustinos; nunca mas tuvieron otra. Como ya mencioné, su idea original
al haber pasado a América era abrir misiones en Nuevo México, sin embargo, diversos
cambios al interior de la orden (una disputa entre dos concepciones de la funcion que debian
cumplir los carmelitas: si misionar y tener una vida activa, o bien dedicarse a la

contemplacion, donde finalmente gand esta corriente) provocaron que esto no sucediera.*

A pesar de esta organizacion que brind6 independencia a las 6rdenes religiosas con
respecto a las autoridades del reino, habia razones por demas logicas que hicieron a la Corona
tener la certeza de ser duefia de la Iglesia en Nueva Espafia. En este sentido, los reyes
desarrollaron numerosos mecanismos que le ayudaron a manejar todo lo eclesiastico en sus
posesiones ultramarinas. El mas destacado fue el regio patronato, pero junto con él, existieron
otros de enorme importancia. A continuacion, examinaré estos mecanismos, con énfasis en

la relacion que guardaban con los regulares.

El Regio Patronato Indiano

El Regio Patronato Indiano fue la principal figura legal bajo la cual se construyé y desarrolld
la relacion entre la Iglesia y la Corona durante los tres siglos de dominio espafiol sobre sus
posesiones americanas. Su formacién fue una expresién del surgimiento de los estados
modernos y tuvo su origen a partir de la pugna entre la monarquia castellana y la romana
(encabezada por el pontifice) por el control y dominio del aparato eclesiastico en la peninsula
Ibérica. Fue instituido en 1508, sin embargo, éste sufrio grandes transformaciones a lo largo
del tiempo; ademas, no fue el Unico medio empleado por los monarcas, hubo varios. Cabe
mencionar que algunos de estos ultimos terminaron por asociarse al patronato en el siglo

XVIII, pero por el momento conviene establecer la configuracion inicial de éste.

54 Véase el libro de Carmen Ledn Cézares, op. cit., pp. 60-73.

% Para leer una explicacién pormenorizada, remito a Jessica Ramirez Méndez, Los carmelitas descalzos...,
pp.132-140. Cabe aclarar que las iglesias de los mercedarios y carmelitas descalzos si estaban abiertas al ptblico
y en ellas también se celebraban misas, existian cofradias y se aplicaba la confesion.
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El antecedente mas inmediato del patronato de Indias se encuentra en su homénimo
granadino. Sin embargo, éste no puede comprenderse sin tomar en cuenta la existencia muy
anterior de los patronatos eclesiasticos, que eran los acuerdos establecidos entre un particular
(fuera un individuo o agrupacion) y una institucion eclesiastica (parroquia, monasterio,
convento o colegio) donde el patrono se encargaba de fundar, edificar o dotar a dicha
institucion a partir de sus propios recursos, con la condicién de recibir ciertos privilegios,
entre los que se encontraba la presentacion, la cual hace referencia a la capacidad de proponer
a los servidores del sitio en cuestion ante la autoridad eclesiastica para que ésta aprobara el
nombramiento.>® Estos contratos datan de tiempos muy antiguos, y se sabe que surgieron
entre los siglos VI'y VIIL.>

Antes de proseguir, cabe aclarar varios términos muy relacionados con el
patronazgo. La fundacién hacia referencia a la accion de instituir algo y darle una renta
suficiente para su manutencion; la edificacion queria decir que el patrono pagaba la
construccién material del recinto, y finalmente, la dotacion era brindar los recursos
necesarios para que el culto pudiera sostenerse en el lugar. Huelga decir que cualquiera de
los tres titulos bastaba por si sdlo para que un patronato quedara establecido.®® Estos contratos
se cefiian a parroquias, colegios y conventos, es decir, a instituciones pequefas. El papado
fue muy celoso y procur6 evitar que las catedrales u otros grandes establecimientos tuvieran

patronazgos privados.

Entre los particulares que auspiciaban alguna institucién religiosa podian estar
los reyes, pero no eran los Unicos, sino también los sefiores nobles y los burgueses. Con el
inicio de la formacion de los estados modernos, varios monarcas comprendieron que la

Iglesia era un instrumento poderoso a través del cual podian apoyarse, por lo que su control

% Leticia Pérez Puente, “La organizacion de las catedrales...”, p. 2.

57 Jestis Suberbiola Martinez, op. cit. Existen autores que han encontrado también relacién entre los antiguos
derechos visigodos sobre la Iglesia con el patronato. Sin embargo, no considero de gran relevancia este punto
debido a que no existe relacién directa del patronato indiano con este derecho, mas bien parece que fue un
elemento que los juristas espafioles de los siglos XVI1I'y XVIII utilizaron para explicar el creciente regalismo.
Véase Oscar Mazin, “El poder y las potestades del rey: los brazos espiritual y secular en la tradicion hispanica”,
en Maria del Pilar Martinez L6pez-Cano (coord.), La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de
investigacién, México, IIH-UNAM, 2010, pp. 53-68.

% Real Academia Espafiola, Diccionario de Autoridades, tomo 111, 1732, s. v. fundar; Manuel Teruel Gregorio
de Tejada, Vocabulario basico de la historia de la Iglesia, prdl. de Carlos Martinez Shaw, Barcelona, Critica,
1993, p. 353. Cabe destacar que estos conceptos se encuentran interrelacionados.
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resultaba indispensable. En el caso de la peninsula Ibérica, los reyes Fernando e lIsabel
pretendian afianzar su mando sobre la nobleza y extender sus dominios sobre los moros que
aun se encontraban encapsulados en el reino de Granada y que eran dirigidos por el sultan
Boabdil.

Los avances de “reconquista” que iban logrando los soberanos catdlicos motivaron
que se realizaran negociaciones con la Santa Sede para obtener el patronato granadino. Estas
fueron tan dificiles que transcurrieron a lo largo de 10 afios, entre 1476 y 1486. Los monarcas
exigieron una serie de derechos sobre la Iglesia que se basaban en costumbres que incluso se
retomaban de los reinos visigodos.*® A ellas se sumaba la refundacion, edificacion y dotacion
de las iglesias que en funcion de la reconquista del sultanato estaban realizando. A raiz de un
contexto politico desfavorable para la silla apostolica y de la insistencia de los castellanos, el
patronato de Granada, Islas Canarias y Puerto Real fue logrado el 13 de diciembre de 1486 a
través de la bula Orthodoxae Fidei.

Este patronato dio a la Corona la exclusiva capacidad de presentar a los obispos y de
obtener los beneficios eclesiasticos a perpetuidad, junto con la donacién de los diezmos que
debian pagar todos los conversos en los territorios recién ganados.®® También, ratificé su
competencia en fundar y construir iglesias en los territorios conquistados.®® La instauracion
de este contrato pretendia lograr un poder casi absoluto sobre la Iglesia castellana para ejercer

sobre ella un control politico,®? que a su vez implicaba la sujecion de la sociedad.

El gran cambio con respecto a los patronatos previos estaba en que los reyes se
pusieron por encima de cualquier poder local y se convirtieron en los patronos Unicos de
todas las instituciones eclesiasticas granadinas. Incluso quedaron por encima del papado,
pues éste solo tuvo la capacidad de ratificar a los presentados. Esto Gltimo es destacado

debido a que, en el resto de los reinos ibéricos, el sumo pontifice tenia derecho a nombrar un

%9 De entre los privilegios desde antes ya establecidos, se puede hablar que, para el reino de Castilla, la eleccion
de los obispos recaia en el cabildo catedral de cada diocesis desde 1418. Sin embargo, a los pocos afios (1421)
ese cuerpo eclesiastico qued6 obligado a consultar con el rey el nombramiento del prelado. Antonio Garrido
Aranda, op. cit., p. 28.

60 El diezmo era un impuesto obligatorio que se pedia a cada cabeza de familia. Consistia en cobrar el 10% de
la produccion de varios rubros, especialmente al sector agropecuario, aunque también la mineria y otros
productos estaban sujetos.

61 Antonio Garrido Aranda, op. cit., pp. 44-47; Antonio de Egafa, op.cit., p. 4. Meses antes, el 15 de mayo de
1486, se les habia concedido la capacidad de fundar y edificar iglesias y monasterios.

62 Jestis Suberbiola Martinez, op. cit., p. 46.
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cierto niumero de canonjias y beneficios, mientras que los reyes otro tanto, ademas de que en
otros lugares varios sefiores y los cabildos catedrales tenian injerencia. Asi, por primera vez,

se lograba un dominio total sobre la Iglesia de un territorio especifico de la peninsula.

Casi simultdneamente a estos acontecimientos, sucedieron los descubrimientos en
tierras americanas. Con la simiente colonizacion, los reyes recurrieron al papa para pedir la
exclusividad en la evangelizacion de los habitantes americanos a cambio de costear las
misiones, asunto que quedd expresado en las bulas Inter Caetera de 3y 4 de mayo de 1493.
La creencia de que todo lo recién descubierto eran islas y que el papado tenia autoridad sobre
ellas fue una de las razones por las que el pontifice fue hecho participe,®® por lo menos en
términos de legitimidad. Sin embargo, las llamadas bulas alejandrinas no daban ninguna

autoridad patronal, aunque pueden interpretarse como su preludio.

La institucion del Regio Patronato Indiano se realizd formalmente el 28 de julio de
1508 con la bula Universalis Ecclesiae Regiminis a partir de la insistencia de Fernando el
catélico y de sus embajadores ante la Santa Sede. En ella, el papa accedi6 a dar el derecho
de presentacion de todos los beneficios eclesiasticos indianos al rey.®* Sin embargo, el
documento no abarcaba nada referente a los diezmos. Fue hasta 1510 y 1511 que se obtuvo

para productos como el oro, la plata, las perlas, y piedras preciosas.®®

Asi, puede decirse que en 1508 se estipuld el patronato americano, pero adquiri6 la
prerrogativa decimal, como previamente sucedio en Granada, hasta 1511. La gran diferencia
fue que el patronazgo americano abarcaba todos los dominios ultramarinos: cualquier
nombramiento, mayor o menor, estaba a cargo en ultima instancia de la Corona y de sus
autoridades.®® En contraste, para los territorios europeos solo se tenia esa capacidad en sitios

muy acotados; en los demas intervenia el papado y poderes locales.

83 Véase Luis Weckmann, Las bulas alejandrinas de 1493 y la teoria politica del papado medieval. Estudio de
la supremacia papal sobre las islas, 1091-1493, México, Instituto de Historia-UNAM, 1949, passim.

% Ibidem, p. 145.

% Pedro de Leturia, op. cit., p. 11; Antonio de Egafia, op. cit., p. 11. Cabe mencionar que antes de que se
obtuviera el patronato y adn previo a la redonacién de los diezmos de 1510 y 1511, en 1501 otro documento
papal intitulado Eximiae Devotionis Sinceritas concedia la décima parte de los diezmos pagados por los
naturales y habitantes espafioles de las Indias bajo la condicion de fundar iglesias y dotarlas.

% |_os nombramientos mayores eran las dignidades eclesiasticas, es decir, los arzobispos, obispos y miembros
del cabildo catedral. En teoria, los candidatos eran presentados al papa y éste daba su visto bueno. Los menores
eran los curas parrocos, quienes se presentaban ante los obispos a partir de la sugerencia del vicepatrono, es
decir, del representante del rey.
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Con base en las primeras disposiciones del Regio Patronato Indiano surgieron otras
prerrogativas, cuyo sentido también era ampliar el dominio de los monarcas. Fernando de
Aragén quiso acordar la capacidad de delimitar territorialmente las diocesis,®’ pero murio
antes de alcanzarlo. Su nieto, Carlos, logro que el papa Ledn X le permitiera erigir y trazar
el territorio de la didcesis de Yucatan (1518), la cual pasé después a Tlaxcala. Aunque la bula
pontificia que lo autorizaba era solo de carécter casuistico, con ella se abrid el camino para

que en adelante los reyes participaran en el trazo, cambio y particion de diocesis.

En suma, puede decirse que el Regio Patronato Indiano fue un acuerdo hecho entre el
papado y la Corona castellana casi a imagen y semejanza del que se efectud para Granada,
Islas Canarias y Puerto Real. Su finalidad era la posesion de un enorme control sobre la
Iglesia americana, incluso mayor que en la peninsula. El argumento retérico que daban era
el siguiente: en razon de la empresa que significaba trasladar todo el aparato eclesiastico,
ademas de la provision de insumos para sostener el culto, junto con el continuo envio de
misioneros para la conversion de los idolatras— se justificaban los derechos patronales. % La
observacién hecha por Jesus Suberbiola, sobre la pretension de control absoluto de la Iglesia
por parte de un estado moderno que se estaba configurando queda en evidencia con el
establecimiento del patronato indiano.

A partir de lo anterior, quiero resaltar cuatro aspectos fundamentales del Regio

Patronato Indiano. Los monarcas tenian las siguientes facultades exclusivas:

1) Presentar obispos y beneficios eclesiasticos.
2) Dotar, fundar y edificar cualquier iglesia.
3) Cobrar y manejar el diezmo.
4) Delimitar las diocesis.
La insistencia en estas caracteristicas se debe a que, afios mas tarde en el siglo XIX, el

gobierno mexicano quiso retener dichas capacidades para dirigir la Iglesia del naciente pais.

67 Formalmente, el patronato de Granada no autorizaba a los reyes su intervencion en la creacion y delimitacion
de las didcesis, pero muy pronto, desde 1487, los monarcas estuvieron muy involucrados en formacién de las
cuatro demarcaciones eclesiésticas granadinas. Para abundar en el tema, véase Jesus Suberbiola Martinez, op.
cit., pp. 60 y 67.

88 |_eticia Pérez Puente, El concierto imposible..., p. 20.
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Los aspectos iniciales del patronato, que claramente denotaban un afan de dominio
sobre la Iglesia, se fueron ampliando a lo largo de los afos, y se justificaron con el
surgimiento de la teoria del regio vicariato y después,®® en un punto culminante, con el
regalismo borbonico. El vicariato tenia como postulado principal que el rey era representante
del papa. Los acuerdos a los que llegaron los reyes catolicos con el pontifice fueron
retomados para argumentar que los monarcas y sus sucesores quedaron como delegados del
poder pontificio. Con ello, la intervencidn de los monarcas en cualquier asunto eclesiastico,
temporal o espiritual, quedaba justificada. La teoria fue apoyada por importantes juristas
como Juan Focher y tuvo su desarrollo entre la segunda mitad del siglo XV1y la primera del
XVII. Probablemente, su consolidacion se logré en tiempos de Juan de Soldrzano y Pereyra,
quien ratifico que los reyes eran vicarios del papa y tenian capacidad de entender causas

eclesiasticas y espirituales.

Hubo figuras y prerrogativas que no estaban contempladas en el patronato pero que
de él se deducian o desprendian, y a la larga se le incorporaron. Una fue el pase regio o
exequator. Este se estipuld en 1539 y pedia que los documentos redactados y circulados por
la Silla Apostolica fuera remitido al Consejo de Indias, 6rgano facultado para retener o
aprobar la difusion de esos documentos.”® Ademas, para el caso de Indias, la Corona se
reservo el derecho de revisar cualquier tipo de documento papal: bulas, enciclicas, breves...
A diferencia de esta caracteristica, en la peninsula ibérica no todos los papeles romanos

estuvieron sujetos a ese examen, solo los mas delicados.’

El pase regio para las Indias, ademas, ordenaba a todos los obispos, y demas
autoridades que recogieran cualquier publicacion o manuscrito papal que no tuviera la
sancion del Consejo. En la préctica, la Corona no siempre pudo proceder asi. Aunque en ese
entonces no se contemplaba como parte del patronato, afios mas tarde pasaria a ser una

facultad de él. El énfasis en esta figura no es gratuito. Mas adelante se vera que el gobierno

89 Roberto Jaramillo Escutia, “El Regio Vicariato y las reformas del siglo XVIII”, en Patricia Galeana (comp.),
Relaciones Estado-Iglesia. Encuentros y desencuentros, México, Archivo general de la Nacion (AGN)-
Secretaria de Gobernacion, 2001, pp. 16 y 17; Nancy M. Farriss, op. cit., p. 19.

0 Antonio de Egaria, op. cit., p. 38.

1 Antonio Joaquin de Ribadeneyra, Manual compendio del regio patronato indiano para su mas facil uso en
las materias conducentes..., México, Porrda, 1993, pp. 228 y 229.
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monarquico y republicano de México utilizd un mecanismo muy similar para controlar los

documentos provenientes de Roma y de sus tribunales en pleno siglo XI1X.

Debido a la ausencia fisica del rey en el continente americano, existié el
nombramiento de vicepatrono, que hacia referencia a los funcionarios designados por la
monarquia para ejercer las funciones patronales. Dicha capacidad recay6 en los virreyes, al
igual que en gobernadores o capitanes generales, todo dependia del area geografica y su
organizacion politica. En este sentido, todos los asuntos patronales los resolvia el rey a traves

de estos delegados.

A todo lo anterior, cabe preguntarse qué relacion directa existio entre el clero
regular y el regio patronato. De entrada, pareciera que en muy pocos aspectos, pues las
disposiciones patronales estaban orientadas hacia aspectos relativos al clero secular, por
concentrarse en el nombramiento de obispos, la delimitacion de diocesis y el tener el control
los diezmos. Sin embargo, el permiso por parte del rey que toda iglesia requeria para ser
fundada y edificada también abarcaba a este tipo de edificios e instituciones pertenecientes a
los frailes. De la misma manera, el pase regio incluy6 cualquier comunicado que proviniera
de Roma y estuviera dirigido a los religiosos. Estos puntos quedaron por escrito muy

claramente en la ordenanza de 1574, que se conocié como del real patronato.

En efecto, dicho documento consolido el patronato y lo emitié Felipe 11.72 En él,
reiteraba que este derecho le pertenecia a la Corona por descubrir y adquirir las Indias, aunado
a la edificacion y dotacion de iglesias a su costa. Por este motivo, tenia derecho a la
presentacion de todos los beneficios eclesiasticos, y en este tema la Unica que tenia la
capacidad de decidir era la monarquia, o bien alguno de sus representantes autorizados—
virreyes, gobernadores, capitanes 0 miembros de las audiencias segun fuera el caso—. Lo
mismo aplicaba para la fundacion de cualquier iglesia. La disposicion reglamentaba a ambas
ramas del clero, seculares y regulares. Con la ordenanza se aseguraba el control politico de
la Iglesia, y aunque afectaba el poder episcopal y regular, como nota Leticia Pérez Puente, a
la larga beneficio a los prelados seculares debido a que ellos fueron el medio por el cual se

2 |a ordenanza del patronato de 1574 la consulté y esta reproducida integramente en Leticia Pérez Puente, El
concierto imposible..., anexo 3, pp. 222-228.
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ejecutaron muchos mandatos reales.” Ademas, introducia nuevos elementos al patronazgo,

y estos tenian que ver con los frailes.

Primero, instituy0o que ningun regular pasara a Indias sin mostrar documentos
que lo autorizaran a ello; ademas, las autoridades del Nuevo Mundo debian cerciorarse de
que esto estuviera en regla. Segundo, cualquier cargo obtenido por eleccién o nombramiento
dentro de cada orden debia ser notificado al vicepatrono. Tercero, se pedia la elaboracién de
listas anuales con el nombre de cada uno de los frailes, asi como otra relacion con las personas
encargadas de las doctrinas. Como cuarto punto, cualquier cambio o remocion de estos

ultimos debia ser notificada a los representantes del rey.

También una de las clausulas hablaba sobre la vacancia de curatos, tanto en manos de
seculares como de regulares: en el caso de los seculares debia hacerse un examen de
oposicion y los obispos tenian que presentar a tres candidatos, de los cuales, el vicepatrono
debia elegir uno. Posteriormente, en el caso de los curatos regulares, se precisd que los
provinciales debian presentar una terna ante los obispos y vicepatronos; ambas autoridades
debian designar cada una a alguien para examinar a los frailes candidatos para ser doctrineros,
y finalmente, el veredicto lo tenia el representante del rey.”* Este solia elegir al que le

presentaban en primer lugar.

Queda en evidencia que la Corona amplié sus facultades patronales a través del
tiempo, y fue hasta 1574 que el clero regular quedo6 inserto en ellas directamente. Sin
embargo, desde antes existieron otras formas de control, que también se desarrollaron a lo
largo del siglo XVI1y XVII. Es momento de examinar estos aspectos. También debo resaltar
que el Regio Patronato Indiano fue una prerrogativa conquistada por la monarquia castellana
a través de una negociacion y no por concesion; su objetivo si fue lograr el mayor control
posible sobre sus posesiones ultramarinas. El derecho de presentacién fue, efectivamente, la
base del patronato si se toma como punto de partida la bula de 1508, pero casi de inmediato,
los diezmos y el control de la delimitacion de las diocesis quedaron sumados a éste, tal como

el modelo granadino.

3 Ibidem, pp. 76 y 77.
74 Recopilacion de las leyes de Indias, libro I, titulo VI, leyes XXVIII y XXXVI. También el titulo XV.
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El control de la Corona sobre las érdenes religiosas

Examinaré estos otros mecanismos de control, primero, los relativos directamente a las
ordenes religiosas, para posteriormente, explicar otros mas generales que las afectaban
también. Como ya qued6 asentado, los religiosos tenian una organizacion que les brindaba
cierta autonomia con respecto al poder regio debido a que los generales de cada orden eran
designados a través de capitulos y residian en Roma. Sin embargo, estos tuvieron poca
injerencia en el continente americano debido al pase regio, ya descrito antes. EIl consejo
indiano se dedicd a controlar toda comunicacion proveniente de Roma, y aunque existieron
leyes que decian respetar la autoridad de los generalatos, fue letra muerta en la practica.”
Ademas, las autoridades locales de cada provincia eran electas por lacomunidad de religiosos
con derecho a voto. La bula de 1508, de forma especifica, no hacia referencia a los frailes ni
al clero regular. Tan s6lo si uno de sus miembros era propuesto como obispo 0 miembro de
un cabildo catedral, debia ser presentado por el rey. Asimismo, el derecho de fundacién y
edificacion de cualquier templo quedd bajo su autorizacién. Fue hasta 1574 con la real
ordenanza que los regulares fueron mencionados explicitamente dentro de las cuestiones

patronales.

Debido a que no todo estaba contemplado en el patronazgo, los reyes desarrollaron
mecanismos de sujecion y control para los regulares. Una de ellas fue que promovieron la
creacion de comisarios que sirvieran de intermediarios entre los generales y los misioneros
en América. Como ya examiné, s6lo lograron establecer ese puesto para los franciscanos en
1572, aunque no por ello las demas 6rdenes quedaron exentas o con mayor facilidad de eludir
la autoridad real. Por ejemplo, los carmelitas descalzos fueron reformados en Espafia por
Teresa de JesUs en 1562, apoyada por Felipe 1l. Este Gltimo tenia la intension de extraer la
direccion de la orden de Roma al colocar un superior general residente en Madrid.®

Sin duda alguna, las cédulas y provisiones reales fueron el medio principal a través
del cual la Corona generd leyes que reglamentaban la actuacion del clero regular; esto

comenzo a suceder desde que se establecieron las primeras colonias en las Antillas. Por este

7> Poner aqui la referencia a la Recopilacién. Ver caso del fraile del XIX
76 Jessica Ramirez Méndez, Los carmelitas descalzos en la Nueva Espafia. Del activismo misional al apostolado
urbano, 1585-1614, México, INAH, 2015, pp. 71-75.
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motivo, desde muy pronto se quiso sistematizar el corpus que se estaba generando. Asi,
primero se elaboro la Copulata de Indias, trabajo que organizé Juan de Ovando y que después
reutilizo para su Gobernacion espiritual y temporal de Indias, escrito hacia 1571.”” Muchas
de las ideas expresadas desde entonces quedaron plasmadas, primero, en la ordenanza de

1574,y después, en la famosa Recopilacion de las leyes de Indias.

Debido a que la Recopilacién fue el texto mas importante donde se reunieron todas
las leyes sobre los regulares, es el que utilizo a continuacion. Alli, quedé estipulado que
cualquier fundacién de algin monasterio o convento debia obtener una licencia del Consejo
de Indias, y también debia obtener el parecer de los virreyes y obispos, es decir, se refrendaba
lo que la ordenanza de 1574 estipul6 sobre el patronato. Por otro lado, la Corona se obligo a
ayudar con los gastos de vino y aceite de los conventos mas pobres, asi como con las

medicinas y dietas de los frailes recién llegados desde Espaiia.’

En un apartado especifico sobre los religiosos, se ordenaba a los vicepatronos saber
cuantos religiosos habia en cada demarcacion: los provinciales debian remitir listas de los
residentes de sus conventos. Cualquier necesidad de acudir a la peninsula Ibérica se debia
intentar primero a través de las autoridades regias. Es decir, lo que ya se habia expresado en
la ordenanza de 1574 se reiterd. Asimismo, todo superior estaba obligado a vigilar que los
breves papales que recibieran se hubieran verificado por el consejo indiano, en atencion al
pase regio; se enfatizaba que cualquier patente (se refiere a documentos despachados por las
autoridades de los religiosos) también debia ser conocida por el consejo. Por otro lado, si los
provinciales lo requerian, la Corona podia intervenir en las visitas y reformas a las 6rdenes,
siempre a través del vicepatrono. Si hubiera algin escandalo o problema en la celebracion de
los capitulos de religiosos, asi como cualquier desobediencia o falta grave (como el abandono
de habitos), los representantes del rey podian retirar a los frailes de sus conventos y

"7 Leticia Pérez Puente, “La reforma regia para el gobierno eclesiastico de las Indias. El libro “de la gobernacion
espiritual” de Juan de Ovando”, en Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano y Francisco Javier Cervantes Bellos
(coords.), Reformas y resistencias en la Iglesia novohispana, México, IIH-UNAM/BUAP, 2014, pp. 46-74;
Angel Martin Gonzalez, Gobernacion espiritual de Indias. Codigo Ovandino, Guatemala, Instituto Tecnoldgico
Salesiano, 1977, pp. 115y 116.

8 Recopilacion de las leyes de Indias, libro I, titulo 111, leyes I, VII y XV. El término dieta tiene varias
acepciones para la época, entre ellas esta la relativa a los alimentos que se da a los convalecientes. Diccionario
de autoridades, t. 111, 1732, s. v. dieta.
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mandarlos a la metropoli; todo cargo que los religiosos obtuvieran dentro de sus provincias
debia ser informado al vicepatrono.’

Las disposiciones regias que predominaron, al igual que las relativas exclusivamente
a los frailes, fueron las cédulas reales. A través de ellas se reglamentaron numerosos aspectos
de la vida politica, economica, social y cultural de todos los reinos que componian a la
monarquia hispana. Junto con éstas se encontraban las reales provisiones. La diferencia entre
ambas se encuentra solamente en su formalidad: las primeras son méas solemnes y las
segundas mas libres.8 Numerosos asuntos eclesiasticos quedaron asentados en este tipo de
documentos. Varios ejemplos son la ordenanza de 1574 del real patronato, las cédulas de
1618 y 1624 que pedian el examen por parte de los obispos a los frailes, o la cédula de

secularizacion de 1749, que estipulaba la conversion de las doctrinas en parroquias.

Por otro lado, estaban los mecanismos de control que abarcaban a las dos ramas de la
Iglesia —a los que Nancy Farriss denominé indirectos— que los monarcas generaron para
detentar mayor poder. La intervencion ejecutiva era una serie de medidas administrativas a
través de las cuales los reyes podian averiguar y participar en pleitos de diverso tipo, aunque
se tratara de personas eclesiasticas. Esta idea estaba basada en la soberania temporal de los
reyes, quienes tenian dominio sobre todos sus subditos en lo temporal, y por supuesto estaban
incluidos como tales los eclesiasticos.* De esta forma, se podian realizar inquisiciones

secretas a través de los funcionarios reales y se evitaban la intervencion judicial formal.

Otro mecanismo era la revision real y afectaba principalmente al clero en lo tocante
a la justicia. A pesar de la existencia de la inmunidad eclesiastica, desde 1573 surgié un
sistema de apelaciones judiciales. Establecia que cualquier caso eclesiastico se debia dirimir
y resolver en Indias sin necesidad de que fuera llevado a los tribunales de la curia romana,
aunque para ese entonces no se prohibid explicitamente la capacidad de apelar alli. Vale la
pena mencionar que los eclesiasticos tenian fuero propio y existia un tribunal dirigido por los

arzobispos y obispos en cada didcesis que se conocia como provisorato. En teoria, cualquier

9 Recopilacion de las leyes de Indias, libro I, titulo XIV. Los puntos expresados se encuentran en las leyes |,
I, L XXX, XXXXTHT, LXIT, XTI, LXXXVIITHLL

8 José Joaquin Real Diaz, Estudio diplomatico del documento indiano, Madrid, Direccion de Archivos
Estatales, 1991, pp. 148, 160y 177.

81 Nancy Farriss, op. cit., p. 46-48.
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caso de orden criminal, civil o espiritual en el que estuviera involucrado un clérigo podia ser
llevado a esta institucion. Empero, la Corona intervino muy seguido a través de la revision

real.

La figura mas utilizada por los soberanos para ejercer la revision real fue el recurso
de fuerza, al menos a partir de la segunda mitad del siglo XVII. A través de él, cualquier
persona, seglar o clerical, que estuviera en desacuerdo con un magistrado eclesiastico podia
ser escuchado por un tribunal regio, es decir, por una audiencia. Estas podian solicitar los
expedientes y revisarlos para después resolver los procesos segln conviniera a los intereses
del tribunal.®? Varios casos llegaron a detenerse y complicarse con estos mecanismos; sin
duda alguna, muchos quejosos era lo que pretendian al recurrir a los recursos de fuerza. Los
medios hasta ahora mencionados, no se concebian como parte del patronato durante los siglos
XV1y XVII: ni en la bula de 1508 ni en la ordenanza de 1574 se menciona nada de esto.
Reitero que las pretensiones de control de la Iglesia americana por parte de los reyes

existieron desde su fundacion.

Hubo otra serie de puntos que la legislacion regia reglamentd, pero considero que los
aqui enlistadas son los principales. En realidad, el punto al que quiero llegar con lo anterior
es que la Corona espafiola, a pesar de la “autonomia” de los regulares, desarroll6 todo un
sistema que coloco bajo su jurisdiccién a los frailes. Si bien existieron contradicciones e
incumplimiento de muchas leyes, queda claro que la Corona no iba a permitir la intromision

del papado ni de ninguna institucion que no estuviera bajo su brazo.

De todo lo anterior, quiero recalcar que el patronato fue la principal prerrogativa de
la monarquia sobre la Iglesia americana, pero no estuvo sola: casi todo aspecto eclesiéstico
estuvo reglamentado, vigilado y manejado por la Corona hispana. Sin embargo, para los
siglos XVI, XVIly principios del XVIII es fundamental distinguir las facultades patronales
de las otras relativas a la Iglesia. A pesar que es muy claro el control absoluto que construyo
la metrdpoli sobre este tema, sera hasta mediados del siglo XVIII que varios juristas
asociaron al patronato con el resto de sus derechos eclesiasticos, a partir de la doctrina

regalista. Bajo este supuesto, el postulado de Alberto de la Hera en su libro El regalismo

8 |bidem, pp. 72-75.
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borbdnico en su proyeccion indiana que quiere encontrar esta corriente de pensamiento desde

el siglo XV es anacronica.

Carlos Garriga ha propuesto que al Antiguo Régimen se le ha querido ver como
equiparable a los estados nacion que surgieron en el siglo XVl y que se consolidaron en el
XIX. Para este autor, el fortalecimiento de las entidades regias se realizd a través de
instituciones y dispositivos ensayados en el medievo.®® De esta reflexion se desprende el
hecho de que entender el patronato como una regalia seria anacrénico. Mas bien se trata de
un derecho de facto: en la practica, por usos y costumbres y a traves del tiempo, todas las
disposiciones regias sobre la Iglesia terminaron por ser asociadas directamente con el

patronato, pero sélo hasta el siglo XV1II esto quedd expresado.

Los problemas de los frailes con el clero secular y consigo mismos

Las pugnas de los religiosos con el clero secular y con los obispos fueron una constante.
Estos ultimos eran presentados por el rey, como ya quedd asentado. En teoria, eran figuras
cercanas a los intereses de la Corona, pero no dejaron de tener ciertos problemas con los
virreyes y gobernadores. Los frailes se mostraron reticentes a acatar los mandatos de los
prelados, pues estaban facultados, a través de la bula ya mencionada, expedida en 1521 y
refrendada después en 1523 y 1567, para ejercer labores sacerdotales sin la aprobacion
episcopal. Estas disposiciones fueron tomadas por la Corona como provisionales, pues era
necesario ejercer un mayor control sobre toda la estructura eclesiastica, y esto solo era posible

a través del patronato, con los obispos a la cabeza.

Debido a las capacidades extraordinarias que los religiosos obtuvieron directamente
de Roma, éstos se enfrascaron con los obispos en numerosas polémicas y los temas que las
englobaron fueron diversas: el control politico de los indios a través del manejo de la
doctrinas o parroquias, el cobro o no de diezmos hacia éstos, el cobro de ese mismo impuesto
sobre las propiedades de los frailes (debe recordarse que el diezmo era administrado por el

cabildo catedral y representaba uno de los mayores ingresos para la catedral), la conservacion

8 Carlos Garriga, “Orden juridico y poder politico en el Antiguo Régimen”, en Istor. Revista de historia
internacional, nim. 16, México, CIDE, 2004, pp. 13-44.
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de las lenguas indigenas o la castellanizacion de los naturales, los métodos para evangelizar,
la capacidad de los obispos para visitar y examinar a los religiosos en conocimientos de

doctrina y de lengua, etcétera.

Algunos autores han propuesto que existieron dos proyectos sobre el camino que
debia tomar la Iglesia americana: por un lado, estaba el vislumbrado por los frailes, que los
tendria a ellos como cabeza; no existirian obispos y se preservarian las comunidades
indigenas aisladas de los espafioles. Por otro lado, el proyecto de los obispos contemplaba la
integracion de los indios al &mbito hispano en lo cultural y la preminencia del clero secular
en la evangelizacion y atencion a los fieles, con el apoyo de los regulares, pero sometidos a

su autoridad.®

A través de varias décadas, la posicion de los obispos y de los seculares se
fortalecid, debido a que se conjugaron factores que los favorecieron: los acuerdos tridentinos
que ratificaron la preeminencia episcopal sobre el resto del clero, los intereses de la
monarquia espafiola por ejercer mayor control sobre la Iglesia novohispana y las tentativas
de los prelados por favorecer a sus miembros, resultaron en un largo, discontinuo y complejo
proceso en el que cobraron mayor poder e importancia que los frailes, es decir, la balanza
cambid de lado. Si bien, los frailes defendieron y poseyeron numerosas doctrinas de indios,
los obispos pudieron incrementar el nimero de parroquias a su cargo, asi como la cantidad
de sacerdotes formados en los seminarios conciliares. Esta fue una disputa que cobro fuerza
durante la gestién del arzobispo Alonso de Montufar, quien procur6 fortalecer a los seculares
durante su larga prelacia (1551-1571). Su sucesor, Pedro Moya de Contreras siguié un
camino similar. Aunque cada gestion y cada region respondieron a circunstancias muy

particulares, la tendencia general fue el paulatino posicionamiento de los obispos y su clero.

El cobro de los diezmos fue precario en el siglo XV1, pero con el crecimiento de
las ciudades con poblacién esparfiola y criolla, pudo incrementarse. Igualmente, el arzobispo
Payo Enriquez de Rivera (1668-1680) sento el ejemplo y las bases para que las 6rdenes
mendicantes y los jesuitas comenzaran a diezmar sobre la produccion que obtenian a partir
de sus haciendas y demas posesiones productivas. EI mismo personaje también logré que el

cabildo catedral colaborara con él, a diferencia de tiempos pasados, donde existian fuertes

8 George Baudot, La pugna franciscana por México, México, Alianza/Conaculta, 1990, pp. 10-12.
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rivalidades. Asimismo, logr6 avanzar en que los frailes fueron examinados en lengua y
sacramentos por €l para poder administrar doctrinas.3® Sobre este Gltimo punto, el arzobispo
lo Unico que hizo fue aplicar una serie de medidas ya dictadas previamente: los acuerdos a
los que se llego en el primer concilio provincial de México (1555), las cédulas de 1603, 1618,
1624, 1634 y 1639. También Palafox intentd aplicar todo lo anterior al poco tiempo de tomar
posesion de la mitra poblana.

Por otro lado, los frailes se habian atribuido la capacidad de juzgar asuntos relativos
a la Iglesia en zonas controladas por sus doctrinas. Esta era una atribucion de los obispos,
que podian delegar en los jueces eclesiasticos. No obstante, debido a que a principios del
siglo XVI1 'y buena parte del XVII ain no existia suficiente nimero de diocesanos, fue hasta
la prelacia de José Lanciego (1714-1728) que se consolidaron sus nombramientos y se
extendieron a lo largo del territorio de la arquidiocesis.®® Con los ejemplos anteriores, que no
pretenden dar una vision exhaustiva del proceso, s6lo busco evidenciar el fortalecimiento del
clero secular, el cual fue apoyado por la Corona debido a que era mas cercano a ésta, pues
cabe recordar que el derecho de presentacion hizo que los reyes nombraran, por lo general, a
personas cercanas a sus propositos, o bien, que le debian el nombramiento. A partir del siglo
XVII1 esto fue cada vez mas claro con el regalismo.

La pugna entre ambos cleros se expres6 de varias formas: quejas de los
representantes de una u otra parte ante los virreyes y ante la corte en Madrid,
descalificaciones a través de cartas y circulares, pastorales y sermones en ese sentido e
incluso actos violentos. Los frailes fueron acusados en distintos momentos de haberse
“relajado”, es decir, se les achaco tener poco apego a sus estrictas reglas y estatutos.®’
También se les reclamd ser abusivos y explotar a los indios. Cabe mencionar que, si bien
estas acusaciones encerraban elementos verdaderos, en realidad fue un medio retérico
eficiente que emplearon varios obispos y clérigos seculares para fortalecer su posicion frente

a los regulares.

8 Véase Leticia Pérez Puente, Tiempos de crisis y tiempos de consolidacion. La catedral metropolitana, 1653-
1680, México, Centro de Estudios Sobre la Universidad (CESU)-UNAM, 2005.

8 Rodolfo Aguirre Salvador, “José Lanciego, arzobispo de México, y el clero regular durante la transicion
eclesiastica del reinado de Felipe V, 1712-1718”, en Fronteras de la Historia, Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia, vol. 17, nim. 22, 2012, pp. 88-91.

87 Antonio Rubial, “Las reformas de los regulares novohispanos...”, pp. 144-151.
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Por su parte, los seculares fueron tildados de avariciosos, de tener una formacion muy
precaria para atender las necesidades espirituales de los indios y de desconocer las lenguas;
asimismo, los religiosos argumentaron que las poblaciones ya se habian acostumbrado a ellos
y que quitarlos generaria descontento y desconsuelo moral en la poblacion. De nuevo, la
retérica es preponderante, pues si existieron quejas en contra de las 6rdenes religiosas por
distintos abusos, y es bien sabido que los doctrineros y otros frailes también tuvieron serios

problemas de vocacion y formacion.

A pesar de la lenta y continua expansion del clero secular, los frailes conservaron
numerosas propiedades y siguieron expandiéndose por Nueva Espafia a lo largo del siglo

XVII e incluso en parte del XVIII, pero ya no al ritmo de antes.

Por su parte, los regulares defendieron a capa y espada todas las prerrogativas que
adquirieron en el siglo XVI. Cada vez que se sintieron sobajados acudieron a la corte del rey
a través de cartas y representantes. Por ejemplo, una cédula real de 1583 estableci6 que, en
obediencia a lo estipulado en Trento, la imparticion de sacramentos y la administracion de
los curatos debia hacerla el clero secular. Tales fueron los reclamos de los religiosos, que la
Corona derogé el documento en 1585.8 Asimismo, muchos frailes ignoraron y descalificaron
a los jueces eclesiasticos que el arzobispo Lanciego puso en los distintos curatos.®® Esta
tonica mantuvieron hasta bien entrado el siglo XV 111 y sus reclamos solo se fueron apagando

frente al programa de secularizacion de doctrinas.

Por otro lado, al interior de las provincias existieron facciones y peleas por la posesion
del gobierno. Muchas demarcaciones estaban pobladas por peninsulares y criollos. Con el
tiempo, éstos comenzaron a ser mayoria y a dominar el nimero de votos en los capitulos, lo
que trajo consigo el descontento de los peninsulares. Los conflictos ascendieron a tal grado
que la Corono tuvo que intervenir y estableci6 un sistema conocido como alternativa. Ella se
referia a que cada trienio o cuatrienio las facciones se debian turnar el gobierno y se acordaba

un reparto de cargos. El sistema no fue impuesto simultdneamente en todas las jurisdicciones,

8 Francisco Morales, “La Iglesia de los frailes”, pp. 61 y 62.
8 Rodolfo Aguirre Salvador, “José Lanciego, arzobispo...”, p. 86.
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sino que se fue adoptando conforme cada provincia lo requiriera, en especial a lo largo del
siglo XV11.%

También hubo casos en los que el gobierno de las provincias recayd en una sola
faccion gracias a la manipulacién de votos en los capitulos y a otras estrategias. Por ejemplo,
los agustinos de la provincia del Dulce Nombre de Jesus, dominados por el bando criollo,
evitaron durante varios trienios que los espafioles ocuparan los cargos mas altos de la
provincia (entre 1660 y 1675). Entre los dominicos de Santiago de México acaecid algo
similar, con provinciales que manejaron la demarcacion por mas de 30 afios. Los carmelitas
iniciaron la alternativa en 1662, pero al poco tiempo hubo actos violentos por parte de los
criollos en contra de los peninsulares. Los mercedarios no establecieron el sistema, pero ello
no evitd que existieran fuertes y violentas pugnas por el poder entre dos grupos, que
estallaron hacia 1623. Con este ultimo ejemplo, cobra sentido la afirmacién de Antonio
Rubial, quien propone que las querellas no implicaban una division tajante entre criollos y
peninsulares, sino que se entremezclaban;® de fondo estaba la ambicion por el poder y se

evidencio la enorme corrupcién que hubo al interior de las 6rdenes.

Sin embargo, hubo casos en los que si estuvo muy marcado el partidismo entre
“naciones”, como fue en la Provincia del Santo Evangelio de México, de los franciscanos.
En ella existié una ternativa entre la faccion espafiola, la criolla, y la de los hijos de provincia
(espafioles que tomaron los habitos religiosos en Nueva Espafia). Por este motivo, la sucesion
de gobiernos favorecio a los peninsulares e implico relegar a los nacidos en América, aunque

fuesen mayoria.®?

% Carmen de Luna Moreno, “La alternativa tripartita en la provincia franciscana del Santo Evangelio de
México”, tesis de maestria, México, Facultad de Filosofia y Letras (FFyL)-UNAM, 1984, pp. | y II.

% para un andlisis pormenorizado, véase Antonio Rubial Garcia, “Votos pactados. Las practicas politicas entre
los mendicantes novohispanos”, en Estudios de historia novohispana, ndm. 26, 2002, pp. 51-83.

%2 Carmen de Luna, op. cit., passim.
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CAPITULO 2. EL PUNTO DE CAMBIO: EL SIGLO REGALISTA, 1750-1810

Sin duda alguna, la llegada de la casa borbon al trono espafiol represent6 un punto de cambio
con respecto a las politicas e ideas de la dinastia de los Austria, no obstante, el contexto del
siglo XVIII también provoco que las autoridades tuvieran que responder. Aunque es
conocido que desde Felipe V comenzaron a modificarse y crearse nuevas leyes, fue a partir
del gobierno de Fernando VI y ain mas con Carlos Ill, que existieron los cambios mas
significativos y profundos, que transformaron a Espafia en diferentes niveles: politico,
econdmico, social y cultural. A este fendmeno se le conoce como reformismo borbdnico, y
en este contexto, es donde también estan insertos acontecimientos que trastocaron al clero
regular en todo su conjunto. Por este motivo, en el presente capitulo examinaré sélo algunos
de los cambios fundamentales que las reformas borbdnicas provocaron en el tema

eclesiastico, aunque con énfasis en los religiosos.

Para lograr lo anterior, primero daré un sucinto panorama sobre el control regio
sobre todos los temas eclesiasticos, cuyo eje fue la consolidacion del regio patronato.
Después, explicaré las reformas borbdnicas que tuvieron relacion directa con la Iglesia, luego
examinaré puntualmente las acciones emprendidas por la monarquia en torno a los frailes y
esta rama del clero, con un claro énfasis en la secularizacion de doctrinas. Posteriormente,
estudiareé las cédulas reales que orientaron el cause que las secularizaciones debian tomar vy,
por ultimo, pasaré a observar los documentos de frailes que siguieron este proceso, asi como

su relacion con el control regio.

La Iglesia borbonica: el regio patronato

En el capitulo anterior, quedd claro que desde el siglo XVI, la Corona consider6 que era
duefia de la Iglesia novohispana. En razdn de ello, cred numerosos dispositivos de control
que ya fueron analizados. Sin embargo, la Iglesia era considerada un pilar de la monarquia,
y por este motivo y otros de caracter mas practico, gozo6 de numerosos privilegios y funciones
que la dotaron de gran poder, que podian salir de las manos de los reyes. Asi, por ejemplo, la
parte de los diezmos que correspondia a los reyes (dos novenos) muchas veces era cedido a

la catedral; los obispos y cabildos tenian una enorme autonomia en la administracién
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monetaria del Juzgado de Testamentos, Capellanias y Obras Pias, pero mas importante, a
través de los curas, ya fuesen parrocos o doctrineros, llegaban mensajes morales, politicos,
se implantaban practicas como fiestas y devociones a santos, etcétera. Ademas, en los
templos funcionaban las cofradias y congregaciones, que manejaban dinero, sustancioso en
su conjunto. Todo lo anterior provoco que los funcionarios pusieran los ojos sobre la Iglesia

y pretendieran hacer ajustes mayores.

En el siglo XVIII, el patronato se amplio claramente en la legislacion y en la
concepcion de las autoridades temporales con el surgimiento de la doctrina regalista. En
efecto, el regalismo se generd a partir de diversas corrientes de pensamiento, como el
galicanismo, y sostenia que todos los derechos de la monarquia habian sido otorgados
directamente de Dios. Por ende, el rey tenia derecho sobre todas las cosas, incluida la Iglesia.
Eventualmente, el aparato eclesiastico paso a ser tan s6lo una corporacion muy fuerte, pero
supeditada a la Corona no sélo en lo temporal, sino también en lo espiritual.®® Si esta
subordinacion habia sido pretendida por los reyes catélicos, fue solo hasta el tiempo de los

borbones que se pudo realizar con mayor efectividad.

Probablemente, uno de los autores que mejor expreso las ideas regalistas fue el oidor
poblano Antonio Joaquin de Ribadeneyra y Barrientos (1710-1772), quien escribi6 una obra
Ilamada Compendio del Regio Patronato Indiano. El texto, publicado en Madrid en 1755,
tiene como objetivo esclarecer los puntos que pertenecen al real patronato para que los jueces
supieran como proceder frente a distintos litigios, especialmente ante los que involucraban

la inmunidad eclesiastica.®

Ribadeneyra propone que el patronato tiene un origen historico. Fundamenta que
hubo patronatos civiles desde tiempos romanos y que éstos se trasladaron al derecho
canonico. El que detentaba la Corona espafiola combinaba ambos y a este respecto explica

una serie de causas del patronato indiano. Primero unas de corte candnico que son tres: la

% Annick Lempériére, op. cit.

% Cabe anotar que una vision practicamente idéntica sostuvo Pedro Rodriguez de Campomanes en uno de sus
escritos, en donde fundamenta al patronato como una regalia. Sin embargo, su texto no se centra en Indias, ni
tampoco aclara las facultades patronales que los reyes detentaban. Cabe mencionar que el escrito se publico
hasta 1830, su fecha probable de elaboracion fue 1753. Pedro Rodriguez de Campomanes, Tratado de la regalia
de Espafia, 0 sea el derecho real de nombrar a los beneficios eclesiasticos de toda Espafia, y guarda de sus
iglésias vacantes, Paris, s.i., 1830.
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dotacion, edificacion y fundacion que los reyes hicieron. A ellas se sumaban otras cinco, que
se resumen en la posesion y dominio de los suelos americanos y por ello tenian todo derecho

a la prerrogativa.®

El oidor Ribadeneyra tenia muy claro que el regio patronato era la principal regalia
de los reyes. Esto quiere decir que era un derecho inherente de ellos. Debajo de esta
prerrogativa estaban el resto de las causas aludidas anteriormente, que fortalecian el
argumento y restaban importancia a la idea de que el derecho patronal se hubiera obtenido

por delegacion papal.

Bajo este punto de vista, las concesiones pontificias eran sobreabundantes con
respecto a otras causas mas importantes y de existencia previa a las bulas papales del
patronato. La participacion del pontifice en el establecimiento formal de esta prerrogativa —
explica Ribadeneyra— se debid a que los reyes le tenian mucho respeto y reverencia, asi que
a titulo honorifico concertaron la expedicion de las bulas. Ademas, argumenta que se puede
rastrear un patronato universal en Espafia desde tiempos del rey visigodo Recaredo (s. VI), y
después de la interrupcién provocada por la invasion musulmana a la peninsula Ibérica, con

Alfonso 111 de Aragon.®®

Con estas bases, la definicion del regio patronato dada en el Manual compendio es la
siguiente: potestad de nombrar o presentar en beneficio vacante al clérigo que se quiere
promover o instituir, entendiéndose potestad como una facultad propia que es innegable,
inseparable e inderogable.®” El énfasis en la presentacion se debe a que ésta era el fundamento
del poder regio sobre la Iglesia. Ademas, la obra desarrolla otras ideas que explicitan los
otros elementos relativos al patronato, asi como la posibilidad de ser ampliado a cualquier

aspecto relativo al tema eclesiastico.

% Antonio Joaquin de Ribadeneyra y Barrientos, op. cit., pp. 55-57. Las cinco causas con precision son: por
derecho de accesion, por duefios del suelo, por los titulos de edificacion, dotacion y fundacion, por titulo de
redencion al salvar a todos los infieles y por comunicacion con los reyes de Portugal (que ellos tenian derechos
similares)

% |bidem, pp. 44y 71.

% Esta definicion también fue retomada aun en el siglo XX para referirse al patronato. Un caso es Rafael
Olaechea, “Politica eclesiastica del gobierno de Fernando VI, en La época de Fernando VI. Ponencias leidas
en el Coloquio Conmemorativo de los 25 afios de la fundacion de la Cétedra Feijoo, Oviedo, 1981, pp. 142-
146. Sin embargo, cabe anotar que dicha definicidn se queda corta en comparacion con la forma en la que se
estaba ejerciendo el patronato en la practica y a la luz de la interpretacion de varios juristas.
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Las facultades patronales de los reyes eran las siguientes: la edificacion de iglesias de
cualquier tipo, asi como su reedificacion; le correspondia presentar a las personas que
ocupasen un beneficio eclesiastico de cualquier tipo, y si no lo hiciera directamente, debia
dar su consentimiento. Su obligacién principal era la fabrica de los templos, que incluia su
construccion y mantenimiento. Por otro lado, los obispos tenian también varias obligaciones
con respecto al patronato, entre las que estaban: dar la colacion a los nombrados para cada
beneficio, es decir, el titulo de posesion de dicho beneficio; apegarse a las reglas del pase
regio, velar por la educacion y ensefianza de los indios, jurar toda orden o cédula emitida por
el rey, ajustarse a las normas prescritas por los soberanos para la presentacién de los
beneficios, etcétera. Ademas, asentaba que, ante cualquier duda respecto al patronato,
correspondia al rey o sus jueces resolver el asunto. De esta forma, puede inferirse que

quedaba abierta la puerta a extender la jurisdiccion patronal %

Como ya se menciond, el Manual compendio estaba pensado para la resolucién de
los conflictos que generaba la inmunidad eclesiastica en el ambito juridico. Desde su
perspectiva, ésta continuamente violentaba al regio patronato y por ello era necesario aclarar
las capacidades que tenian los monarcas. Debido a que los reyes eran los duefios del
patronato, que por consiguiente el nombramiento de todos los clérigos recaia en su
responsabilidad, sumado a su soberania sobre todos los subditos en cuestiones temporales,
hacia que tuvieran jurisdiccion sobre cualquier asunto que involucrara a miembros de la

Iglesia.

En suma, la inmunidad clerical s6lo quedaba reducida a cuestiones de orden espiritual
y aun asi, en este tema los reyes también tenian jurisdiccion por ser delegados de los papas
segn las bulas alejandrinas de 1493. Los mecanismos para juzgar en lo civil a los
eclesiasticos —como los ya mencionados recursos de fuerza e intervencion ejecutiva— podian
ampliarse por ser una atribucion inherente a la Corona.®® Esta ampliacion de las capacidades
patronales resulta de enorme importancia para comprender la postura de los politicos
mexicanos del siglo XIX, e incluso para entender a la historiografia dedicada a dicho periodo,

debido a que un buen nimero de personajes y autores comenzaron a utilizar como sinénimo

% |bidem, capitulo VI1II.
% El autor menciona el asunto en varios momentos, véase especialmente ibidem, pp. 104y 121.
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de patronato cualquier aspecto que denotara control sobre la Iglesia. En esto ahondaré méas
adelante, pero es importante dejarlo sefialado desde ahora.

Las reformas borbénicas

Con base en una vision politica regalista, demostrada en el Compendio, los borbones
impulsaron programas de reformas que afectaron profundamente a la Iglesia. La meta de los
reyes en este &mbito era quitar poder al aparato eclesiastico y subordinarlo a sus mandatos.
Sin embargo, el fondo del reformismo tenia un caracter econdémico, pues el principal interés
de los altos funcionarios fue reposicionar a Espafia como una de las grandes potencias
europeas. Para lograr esto, modificaron numerosos esquemas: procuraron una mayor
centralizacion del poder, buscaron mejorar el cobro de impuestos, intentaron administrar
mejor los territorios ultramarinos a través de la creacion de intendencias y de modificar las
atribuciones de los funcionarios, etcétera.'® Pareciera que los cambios se fueron
incrementaron conforme se sucedieron los monarcas, pues ya desde tiempos de Felipe V
hubo algunas reformas y se profundizaron con Fernando V1. A su muerte, Carlos I11 prosiguio
aun con mayor fuerza, asunto que lo ha llevado a ser considerado como el maximo exponente

del regalismo hispano.

Uno de los temas tuvo que ver con el patronato. Felipe V pretendié extenderlo a
todos sus dominios, pero la Santa Sede no lo permitié. Cabe recordar que la prerrogativa sélo
estaba contemplada para Indias, Granada, las islas Canarias y Cadiz. Ante la negativa del
papa, se firm6 un acuerdo en 1737 que no resolvioé nada. Afios después, el rey sucesor,
Fernando VI, logro la firma del concordato de 1753, donde Roma reconocia el patronato
universal a cambio de tener la capacidad de nombrar tan sélo 52 beneficios eclesiasticos en

toda la peninsula ibérica.’?* Asi, los borbones copiaron el modelo a imagen y semejanza del

100 Un buen resumen sobre las reformas borbénicas se encuentra en Horst Pietschmann, Las reformas
borbonicas y el sistema de intendencias en Nueva Espafia. Un estudio politico administrativo, trad. de Rolf
Roland Meyer Misteli, México, FCE, 1996, pp. 24-30. Evidentemente, este trabajo hace énfasis en la
implantacidn del sistema de intendencias y como se vio modificado el aparato administrativo en Nueva Espafia.
101 Para un relato pormenorizado sobre cdmo se logré la firma del concordato de 1753, véase Rafael Olaechea,
op. cit., pp. 175-181.
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patronato indiano y lo extendieron sobre la Espafia continental.l%? Asimismo, debo dejar

asentado que este concordato en nada afectd a América.

El gobierno de Fernando V1 efectu0 juntas para reordenar el gobierno en la peninsula
y en Ameérica. Una de ellas, en 1748, se avoco al clero regular, pues las quejas en su contra
eran abundantes, ademas del interés existente por quitar poder a los frailes. Como resultado
se determino el inicio del programa de secularizacion de doctrinas, que inicid en 1749 y se
prolongd por el resto del siglo y parte del siguiente. El siguiente subtitulo esta dedicado a

profundizar en esto.1%

Mas adelante, Carlos I11'y sus consejeros actuaron en un sentido similar al rey previo.
Quiza, la accion mas controvertida fue la decision de expulsar a la Compafiia de JesUs de
todos los territorios hispanos, accion llevada a cabo en 1767. El pretexto utilizado por las
autoridades fue acusar a los jesuitas de encabezar un motin sedicioso en contra de diversos
dirigentes, entre quienes destacaba el marqués de Esquilache. No obstante, la oposicion de la
Compaiiia a las reformas, su enorme importancia econdémica y su cercania y defensa del

papado en detrimento del poder central, fueron las causas que explican la proscripcion.

Otra accion del gobierno carolino fue la implementacion de aranceles parroquiales.
Estos documentos, expedidos por los arzobispos y obispos, establecian cuotas fijas sobre el
pago de servicios religiosos. Su funcion no era solamente la de dotar de racionalidad y
homogeneidad a los cobros, sino también la de fiscalizar la labor de los parrocos.'® Por este
motivo y otros, como las grandes diferencias socioeconémicas de las regiones, provocaron
que el cobro de los aranceles no se efectuara al pie de la letra 0 que ni siquiera se llegara a

aplicar.

102 “Byla de nuestro santisimo padre Benedicto XIV confirmatoria del Tratado inserto en ella, celebrado entre
la Santa Sede; y su magestad en 11 de Enero de 1753. Sobre el derecho del Real Patronato, y otras cosas. Su
data en Roma 4 20 de Febrero de el mismo afio”, citada en Antonio Joaquin Ribadeneyra y Barrientos, op. cit.,
pp. 321-340.

108 Un estudio pormenorizado sobre la junta de 1748 y los motivos que la impulsaron se encuentra en Maria
Teresa Alvarez Icaza Longoria, “Sumando fuerzas para promover cambios. Manuel Rubio y Salinas y la Junta
de 1748-1749”, en Francisco Javier Cervantes Bello y Pilar Martinez Lopez Cano (coords.), La dimension
imperial de la Iglesia..., pp. 309-330.

104 Maria Elena Barral, “La Iglesia catolica en Iberoamérica: las instituciones locales en una época de cambios
(siglo XVI11), en Revista de Histdria, nim. 169, Sao Paulo, julio-diciembre 2013, pp. 145-180.
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Carlos 111 también quiso lograr mayor control a través de la convocatoria de concilios
provinciales, asunto que plasmo en la cédula del Tomo Regio (1769). De esta forma, en 1771
el arzobispo Antonio de Lorenzana efectud las reuniones y se trataron asuntos de enorme
trascendencia: se refrendd la superioridad de la Corona sobre la Iglesia, se procuro regular
las fiestas y cofradias, y se pretendi6 suprimir la influencia que la Compafiia de Jesus habia
ejercido sobre la feligresia.1® En el aspecto juridico, los funcionarios formaron una comision
en 1776 para revisar la Recopilacion de las leyes de indias, cuerpo legal que recogia distintas
leyes, ordenes y cédulas regias que se aprobaron a fines del siglo XVII. Como resultado del
examen que se le hizo a esa compilacion se formé el Nuevo codigo de las leyes de las Indias,
que nunca se publicé. Alli, el rey rescindia su concesion del fuero eclesiastico en los litigios
civiles. Fue a partir de entonces que se procuré que cualquier asunto relativo a testamentos y
obras pias quedara en manos de los jueces reales y que ya no intervinieran los jueces

eclesiasticos.1%

El gobierno de Carlos IV ahond6 aun mas en las reformas relativas al clero. Una de
las afectaciones directas a la inmunidad eclesiastica tuvo que ver con lo penal. En 1795, el
monarca promulgoé una ley general que autorizaba la intervencion de los jueces reales en
juicios de delitos graves en los que estuviera involucrado un clérigo.?” La aplicacion de la
cédula tuvo mucha resistencia por parte de la Iglesia. Al igual que la disposicion relativa al
ambito civil, plasmada en el Nuevo cddigo de Indias, en lo criminal los procesos se
dificultaron por los conflictos entre las esferas temporal y eclesiastica que se disputaban el

control de la justicia.l®

La medida méas controvertida, sin duda alguna, fue la que se desprendio de la ley de
consolidacién de vales reales, promulgada en 1804. En efecto, a través de ella, la Iglesia
debia prestar forzosamente, y a tasa preferencial, los capitales de los juzgados de capellanias
y obras pias, dependencias pertenecientes a cada didcesis. La falta de liquidez (mucho de ese

dinero estaba invertido) provocd que comenzaran a hacerse cobros y confiscaciones, ademas

105 E| cuarto concilio mexicano nunca fue sancionado por el rey ni aprobado por el papado. A pesar de ello, es
un claro reflejo de la época. Sus decretos fueron publicados hasta el siglo XIX; el mejor estudio y edicién de
este texto estuvo a cargo de Paulino Castafieda Delgado y Pilar Hernandez Aparicio, El IV <<Concilio>>
provincial mexicano, Madrid, Deimos, 2001.

106 Nancy M. Farriss, op. cit., pp. 141-161.

107 Cristina Gomez Alvarez, El alto clero poblano..., p. 35.

198 Nancy M. Farriss, op. cit., pp. 171-175.
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de que dejo de otorgarse préstamos a quienes los requerian.®® En este punto, los reclamos
del alto clero cobraron fuerza, pero cabe sefialar que no se convirtieron en opositores al

régimen.*°

Por otro lado, el nombramiento de arzobispos y obispos, a diferencia de los siglos
anteriores, se hizo con mucho mayor cuidado en cuanto a los intereses de los personajes. En
efecto, la Corona puso atencion en presentar a quienes fueran cercanos al regalismo que
dominod en las esferas politicas. Esto tampoco garantizé una fidelidad absoluta o que los
prelados no tuvieran criterio propio, ya fuera para proteger sus intereses o bien para adaptar
las politicas monarquicas a las regiones en donde debian gobernar.!! Sin embargo, en general
estuvieron de acuerdo con las disposiciones regias y las defendieron en todo momento. Por
ejemplo, varios obispos que acudieron a territorio novohispano fueron cercanos a los prelados
Felipe Bertran (obispo de Salamanca) o Joseph Climent (obispo de Barcelona), ambos
defensores del regalismo. Asi, Francisco Antonio Lorenzana, Alonso Nufiez de Haro
(arzobispos de México), Francisco Fabian y Fuero (Puebla), Marcos Moriana y Zafrilla

(Michoacan)... pertenecieron a un mismo circulo intelectual.!*?

Las érdenes religiosas ante los borbones

A mediados del siglo XVIIl comenzo6 un proceso que termind por debilitar al clero regular
mendicante que administraba doctrinas y puso punto final a las eternas disputas entre ambos
cleros. Este se inserta en el reformismo borbonico, y los religiosos nunca pudieron
recuperarse econémicamente de él. En 1749, una cédula real firmada por Fernando VI ordend
que comenzara la secularizacion de doctrinas, lo que significaba que los religiosos debian

abandonar los curatos que poseian para entregarlos a los diocesanos. No sélo perdieron sus

109 Véase Gisela von Wobeser, Dominacidn colonial: la consolidacion de vales reales en Nueva Esparia, 1804-
1812, México, IITH-UNAM, 2002, capitulo 1.

110 Uno de los principales criticos, destacados por los escritos que dejd, fue Manuel Abad y Queipo, miembro
del cabildo catedral de Valladolid. Véase David Brading, Una iglesia asediada...

111 yn analisis interesante lo realiza Oscar Mazin, quien estudi6 parte de la gestion episcopal en Michoacan de
Pedro Anselmo Sanchez de Tagle. Oscar Mazin, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran
Michoacén ante las reformas borbonicas, 1758-1772, México, El Colegio de Michoacéan, 1987. En este estudio,
el autor observa que el obispo tuvo que adaptar y modificar ciertas politicas generales en funcién del contexto
de su didcesis.

112 Francisco Morales, Clero y politica en México..., p. 21.
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templos, sino que también sus conventos fueron puestos a disposicion de la Corona. La
secularizacion de doctrinas comenzé en el arzobispado de México, para el caso de Nueva
Espafia, y de alli se extendid al resto de las didcesis.'*® Este programa se modifico a partir de
otra real cédula publicada en 1753, la cual procurd acelerar el proceso. Entre sus medidas,
estaba la facultad de quitar doctrinas al arbitrio de los obispos (antes debian esperar a la
muerte del doctrinero para poder sacar a los frailes de alli), asunto que fue el principal motivo
de los reclamos de los provinciales. La reaccion de los regulares provocé gque se expidiera

otro documento en 1757, menos radical en los procedimientos para “arrebatar” las doctrinas.

Cabe aclarar que la secularizacion de los curatos regulares no era novedosa. Desde el
siglo XVI existieron casos, aunque muy pocos, en los que los diocesanos se establecian en
estos templos. Incluso, en el siglo XVII hubo un proceso secularizador muy escandaloso en
Puebla, pues el obispo Juan de Palafox decidié quitar a los frailes la administracion de 36
dotrinas en 1641.1* Sin embargo, hubo diferencias entre estos “arrebatos” del XVII con los
del XVIII: la principal, de una dimension imperial, fue que la orden de secularizar vino
directamente por mandato de la Corona para todas las posesiones indianas, contrario a los
hechos previos, que fueron ejercidos por algunos obispos en ciertas didcesis, sin que fuera
un asunto sistematico. Ademas, en el siglo XVI1 s6lo se les quitaba la iglesia, sus conventos

y colegios siguieron funcionando en los edificios contiguos.

Hacia 1790, las tres grandes 6rdenes habian perdido casi todas sus posesiones en el
area central de Nueva Espafia. Seguin una disposicién en la cédula de 1757, los frailes de cada
provincia habian sido autorizados para conservar tan sélo dos curatos junto con sus conventos
matrices y algunos colegios. En total, los franciscanos y agustinos perdieron 37 doctrinas
cada uno y los dominicos 23 en el arzobispado mexicano.**® Es decir, en la demarcacion se

habia cumplido la disposicion de la real cédula.

113 Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, op. cit., pp. 91y 92.

114 palafox fundament6 su decision de secularizar en varias cédulas reales emitidas en 1574, 1603, 1618, 1622,
1634 y 1639. Su decisidon la tomd debido a que los frailes se negaron a ser examinados en lengua por el obispo.
Antonio Rubial Garcia, “La mitra y la cogulla. La secularizacion palafoxiana y su impacto en el siglo XVII”,
en Relaciones. Estudios de historia y sociedad, Zamora, El Colegio de Michoacén, vol. XIX, nim. 73, 1998,
pp. 237-272.

115 Ma. Teresa Alvarez Icaza, op. Cit., pp. 244-256.
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Como quedd dicho anteriormente, el programa de secularizacion de doctrinas se
extendid por las otras didcesis de Nueva Espafia. En cada una de ellas la situacion fue muy
diferente: en algunas tard6 bastante tiempo en que se aplicaran las cédulas, mientras que en
otras fue un poco mas inmediato. Igualmente sucedio a diferentes ritmos y hubo actores que
influyeron de manera importante en la manera como se llevaba a cabo el programa regio de
secularizacion. Por ejemplo, Michoacén se vio afectada hasta 1753 y los agustinos dieron
grandes peleas para conservar sus conventos, mientras que los franciscanos no mostraron
tantas inconformidades.''® Alli, hubo un enfrentamiento entre el obispo, Anselmo Sanchez
de Tagle, y el virrey marqués de Cruillas, debido a la confiscacion de conventos y haciendas
de la Orden de San Agustin por mandato del prelado. David Brading, quien realiz6 un estudio
sobre la region michoacana, no preciso cifras del nimero de dependencias perdidas por
agustinos y franciscanos. Sobre estos Ultimos, sin embargo, anoté que perdieron numerosos
conventos, aunque también lograron nuevas fundaciones en Silao y Zamora. A pesar de ello,

la reduccion del personal y de posesiones fue patente para ambas religiones.*’

En el caso de la provincia franciscana de Santiago de Jalisco hubo altibajos, pues a
partir de 1754 les quitaron sus primeras casas, pero el proceso se detuvo un tiempo y
prosiguio hasta extenderse cerca de 1800.8 Esto se debi6 a la intervencidon del obispo fray
Antonio Alcalde (1771-1792), quien apoy0 la causa de los frailes al promover sus misiones
vivas. Con la llegada de Juan Ruiz de Cabafias (1795-1824), la secularizacion de doctrinas
fue retomada nuevamente y con fuerza. Sin embargo, en la interpretacion de José Refugio de
la Torre, ese nuevo periodo fue impulsado mas por un proyecto local, encabezado por el
cabildo catedral y el obispo, que por la politica regia iniciada en 1749.1'° El objetivo de la

mitra, prosigue el autor, fue expandirse y mejorar su situacion econémica.

Por otro lado, hubo lugares que mantuvieron por mas tiempo a los frailes con méas de
dos doctrinas. Uno de los casos mas conocidos es el de Yucatan, donde habia pocos curas

seculares. Aun en 1813, frente a la instruccion de las cortes gaditanas que pedian la

116 David A. Brading, Una iglesia asediada: el obispado de Michoacan, 1749-1810, trad. de Mdnica Utrilla de
Neira, FCE, 2015, pp. 87-92.

117 Ibidem. Pp. 92-95.

118 José Refugio de la Torre Curiel, Vicarios en entredicho. Crisis y desestructuracion de la provincia
franciscana de Santiago de Xalisco, 1749-1860, México, El Colegio de Michoacéan, 2001, pp. 83-85.

119 |bidem, p. 183.
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secularizacion de todos los curatos regulares en América, el obispo Pedro Agustin Estévez y
Ugarte se neg6 a aplicarla porque, argumentd, los franciscanos eran necesarios para atender
a la feligresia. Por el contrario, con el congreso radical de 1820y por presion del gobernador,
apoyo el desalojo de 19 conventos y los hermanos menores pudieron quedarse solo con tres:

La Mejorada, Ticul y Calkini.!?

En cuanto a Oaxaca, existieron secularizaciones entre 1702 y 1728, pero no
respondian a una politica general sino al interés del obispado por fortalecer su posicion
politica y econdmica. Los efectos de las cédulas de secularizacion no se sintieron sino hasta
1753, aunque en ciertos periodos los dominicos fueron apoyados por el diocesano debido a
gue no contaba con suficientes sacerdotes para atender la administracion de sacramentos. Sin
embargo, otros obispos sostenian la necesidad de secularizar las doctrinas de la Orden de los
Predicadores, sin dejar de reconocer que en el pasado habian sido utiles para la
evangelizacion y mantenimiento del culto. Fue hasta 1792 con el obispo Alonso de Ortigosa

cuando termino la secularizacion de parroquias en dicha didcesis. 2

En resumen, las secularizaciones de doctrinas fueron impulsadas por la Corona para
todos sus reinos, empero, su aplicacion dependié de multiples factores: intereses locales de
diversos actores (obispos, virreyes, gobernadores, cabildos y frailes), necesidades
espirituales (numero de sacerdotes ordenados), y concepciones ideoldgicas de quienes
intervenian. A pesar de todo esto, si existio una tendencia creciente que suprimié numerosos
conventos y doctrinas de las Ordenes mendicantes. También queda patente que la

temporalidad de este fendmeno se extendio, al menos, entre 1749 y 1820.

El programa de secularizacion también contempld la eliminacion de varias misiones
en manos franciscanas. Estas perdieron 16 misiones entre 1770 y 1777. Dichos
emplazamientos se encontraban en zonas de frontera al norte, poco pobladas e inhdspitas.

Para el siglo XVIII, so6lo los franciscanos conservaban misiones: algunas provincias (Santo

120 Adriana Rocher, “Todo igual pero distinto: el obispo de Yucatian durante el gobierno del obispo Pedro
Agustin Estévez y Ugarte”, en Marta Eugenia Garcia Ugarte (coord.), llustracion catélica. Ministerio episcopal
y episcopado en México (1758-1829), México, 11S-UNAM, 2018, pp. 215-218.

121 David Brading, op. cit., pp. 85 y 86; Claudia Benitez Palacios y Juan Hugo Sanchez Garcia, “El obispo José
Gregorio Alonso de Ortigosa ante las reformas borbénicas en Oaxaca (1775-1791)”, en Marta Eugenia Garcia
Ugarte, llustracion catélica..., pp. 115-117. Marcela Saldana Solis, “La consolidacion de la mitra de Oaxaca
y la secularizacion de doctrinas, siglos XVI-XVIII”, tesis de doctorado, México, UNAM, 2019.
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Evangelio, Santiago de Jalisco y San Francisco de Zacatecas) y los colegios de Propaganda
Fide tenian estos sitios. Si bien el gobierno borbén sostenia que los frailes debian dedicarse
a las tareas de evangelizacion, pues ese espiritu los habia traido a América, éstos no estaban
dispuestos a acudir a las misiones vivas.*?? Los riesgos al vivir en esa zona eran mayusculos:
en las &reas mas septentrionales eran continuos los ataques de tribus denominadas en la época
como “pieles rojas”.12 Por si fuera poco, los reyes dispusieron que solo dos religiosos podian
habitar en cada mision. La proscripcion de la Compafiia de Jests provocd que algunos
colegios de Propaganda Fide tomaran la direccidn de algunas misiones jesuiticas, asi como
algunas provincias franciscanas. También los dominicos de Santiago de México lo intentaron
hacia 1771 en la peninsula de Baja California, donde los hermanos menores ya tenian algunos
emplazamientos, y acordaron repartirse los emplazamientos.*?* Por otro lado, los agustinos

no promovieron la labor misional a pesar de las presiones.

Simultaneamente al “arrebato” de doctrinas, conventos y misiones, la Corona
considerd que era necesario realizar una profunda reforma a todo el clero regular. Esto se
debid a los reiterados reclamos por parte de los obispos, quienes aseguraban que los frailes
transgredian constantemente las reglas de sus 6rdenes. Argiiian que muchos vivian con lujos
y no seguian la pobreza, que casi no se seguia la vida comunitaria, la existencia de facciones
internas que generaban escandalos y mas. En consecuencia, los monarcas decidieron enviar
visitadores a cada una de las provincias para que procuraran arreglar todo defecto y problema
existente. Sin embargo, estas visitas tuvieron poco éxito, pues muchas ni siquiera llegaron a
efectuarse y otras se prolongaron por afios gracias a que algunos frailes apelaban ante la

audiencia o virrey.'?®

Lo anterior muestra a un clero regular en clara descomposicion. La secularizacion de
doctrinas fue un punto de inflexion, pues si bien los frailes ya mostraban signos de desgaste
desde antes, con la pérdida de sus casas y de los medios que los acercaban a la poblacion —
rural e indigena— provocd una aceleracion en su decadencia. Como consecuencia de la

transformacion de las doctrinas en parroquias, muchos religiosos perdieron su fuente de

122 \Ma. Teresa Alvarez Icaza, La secularizacion de doctrinas..., pp. 242y 243.

123 Antonio Rubial Garcia, El cristianismo en Nueva Espaiia. Catequesis, fiesta, milagros y represion, México,
FCE/FFyL-UNAM, 2020, pp. 341-343.

124 para cuestiones mas especificas véase Antonio Rubial (coord.), et. al., op. cit., pp. 468-471.

125 Nancy Farriss, op.cit., pp. 41-45.
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empleo. Igualmente, al perder sus conventos, los frailes tuvieron que migrar a los claustros

urbanos para albergarse.?

La economia de las Ordenes también se vio trastocada. Aunque existen pocos
documentos que avalen la afirmacion anterior, es evidente que, al dejar de administrar
numerosas iglesias, las érdenes dejaron de recibir ingresos por concepto de misas, bautismos,
confesiones, por limosnas a santos e incluso por cofradias fundadas en los templos.
Asimismo, los conventos que conservaron también fueron afectados debido a que los
miembros de la orden que tuvieron que migrar a ellos representaron mas gastos y mayor
reparto de bienes y alimentos. De hecho, el provincial franciscano del Santo Evangelio de
México llegd a exhortar a los guardianes de los conventos mas ricos para que ayudaran a los

de menores recursos.

Por otra parte, se impuso una concepcion distinta sobre el papel que los frailes debian
cumplir en Nueva Espafia. Desde el siglo X V1, los religiosos que llegaron a América, y los
que despues profesaron en el Nuevo Mundo, mantuvieron una vida activa, primero
evangelizando y misionando, y después administrando curatos en zonas ya cristianizadas y
con poblacidén espafiola y mestiza. Esta situacion contrastaba con los frailes que vivian en la
peninsula ibérica, pues alli se dedicaban exclusivamente a la contemplacion y permanecian
en clausura, sélo estaban a cargo de las iglesias y ahi impartian algunos sacramentos. Justo
con lareduccion de curatos regulares se quiso imitar el modelo europeo, que los frailes fueran

enclaustrados.

La imposicién de la vida contemplativa y la aglomeracién del personal en pocos
inmuebles generaron descontento y fricciones. Sumado a lo anterior, desde afios atras habia
disminuido el nimero de integrantes en las 6rdenes religiosas. Los novicios que ingresaban
y la cantidad de profesiones se redujo a lo largo del siglo XVIII. Aln falta un estudio
sistematico de este fendmeno, pero existen algunos datos concretos. Por ejemplo, los
dominicos de la provincia de Santiago eran 230 en 1750, pero a fines de siglo se redujeron a
184.1%7 |_os agustinos de la provincia de San Nicolas Tolentino, por su parte, registraron 274

126 Para el caso de los franciscanos de Jalisco, véase José Refugio de la Torre Curiel, op. cit., pp. 136 y 137.
127 Antonio Rubial Garcia (coord.), et. al., op. cit., p. 462.
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miembros en 1776, mientras que en 1802 contaban con 205 integrantes.*?® Por otro lado, la
orden de San Francisco también sufrié un importante decremento. Sus provincias
novohispanas hacia 1749 tenian cerca de 1,724 frailes, mientras que para 1786 militaban
1,576.1%° Estas cifras se redujeron ain mas después de la independencia. En cuanto a las
profesiones, entre 1700 y 1750, la Provincia del Santo Evangelio registré 614; entre 1740 y
1820 tan sblo fueron 298.1% Queda en evidencia el decremento en el personal que

conformaba a las ordenes religiosas.

La secularizacion de la mayoria de los curatos que administraban los religiosos
mendicantes (franciscanos, dominicos y agustinos), la falta de trabajo que debi6 surgir a
partir de lo anterior, la clausura obligatoria, el hacinamiento en los conventos que le quedaron
a las ordenes y los conflictos emergidos a partir de que estuvieran muchas personas
conviviendo debieron ser factores que contribuyeron a que el personal religioso perdiera el
interés en continuar con ese tipo de vida. Tampoco debe dejarse de lado la tendiente
laicizacion de la sociedad, cada vez mas interesada en el aqui y el ahora. Esto ultimo cobra
relevancia si se considera que los otros mendicantes —carmelitas descalzos, mercedarios y
dieguinos— no se vieron afectados directamente por el programa de secularizacion de

parroquias, y a pesar de ello, varios frailes comenzaron a pedir renuncias a su orden religiosa.

Inicia la renuncia de los frailes

El primer registro existente de este hecho en el &mbito hispano data de 1790, cuando fray
Matias Alonso Flores y José de la Pefia pedian ser secularizados.®®! Por este motivo, asumo
que el fendmeno comenzd a fines del siglo XVII1, cuando menos en los dominios esparioles
y de forma colectiva. Antes de esa fecha no he localizado registro alguno y es altamente

probable que la secularizacion se tratara de una figura del derecho candnico muy nueva. En

128 David Brading, op. cit., p. 92.

129 Francisco Morales, “Mexican Society and the Franciscan...”, pp. 327 y 334. Las cifras no toman en cuenta
a los miembros de los Colegios de Propaganda Fide.

130 1bidem, p. 330; [Libro de profesiones del Convento de San Francisco de México de 1726 a 1758], Biblioteca
Nacional del Museo de Antropologia e Historia (en adelante BNMAH), Fondo franciscano, vol. 27 y [Libro de
profesiones del Convento de San Francisco de México de julio de 1758 a 1823], BNMAH, Fondo franciscano,
vol. 28.

181 AGN, Reales cédulas originales, vol. 146, exp. 53.
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efecto, al revisar el breve Dominus ac Redemptor donde se efectuaba la supresion de la
Compafiia de JesUs en 1773, se realiza un breve recuento de otras ordenes religiosas del
ambito europeo anuladas a lo largo del siglo XVII: la Orden de San Bernabé, la de San
Ambrosio, la Orden de Pobres de la Madre de Dios, los Canonigos Reglares de San Jorge in
Alga, entre otras. Los integrantes de estas ordenes debian incorporarse a alguna otra orden
religiosa aprobada por el papado y en ningin momento hay referencias sobre su paso a
convertirse en clérigos seculares.**> Empero, Clemente XIV —firmante del breve— si brindo
esa ultima posibilidad a los integrantes de la Compafia de Jesus. Asi, las dos opciones
contempladas eran el paso a ser regulares de otra orden religiosa o “...permanecer en el siglo,
como Presbiteros, 6 Clérigos Seculares, bajo de la entera y total obediencia, y jurisdiccion de
las Ordinarios en cuya Diocesis fijaren su domicilio...”**® Esta Gltima cita permite conocer
que se contempld la secularizacion, aunque cabe aclarar que en ningin momento el breve

papal utiliza esa expresion, como si empezd a suceder afios después.3

Sea como fuere, lo anterior es indicio del inicio de las secularizaciones. Sin embargo,
en Espafia y sus dominios americanos el rastro inicia en 1790, como ya anoté. También, este
fendmeno expreso6 un proceso de deterioro de largo aliento que afect6 a todo el clero regular,
que se combind con los aires renovadores de la centuria ilustrada, por lo menos en cuanto a
una mayor laicidad. La pérdida de las doctrinas de indios (s6lo las tres érdenes mas antiguas),
las reformas que limitaban la vida activa, los problemas de éstos con el clero secular, y el
cambio social introducido a través de una serie de valores laicos fueron causas probables de

que los frailes comenzaran a abandonar sus habitos.

Las secularizaciones de individuos consistian en la renuncia de las personas a su
estado como frailes. Esto implica dejar de cumplir varios votos adquiridos en el momento de
profesar, en especial dos: la pobreza y la obediencia. El primero hace referencia a que ningun
fraile mendicante tenia derecho a poseer bienes individualmente, sino que eran compartidos

por la comunidad. Todos los beneficios provenientes de fincas rurales y urbanas, limosnas,

132 Clemente XIV, Dominus ac Redemptor, parrafos 8-13.

Disponible en: https://www.javeriana.edu.co/jhs/home/wp-content/uploads/2013/05/dominus-ac-redemptor-
del-papa-clemente-XIV.pdf

133 |bidem, parrafos 27, 28 y 30.

134 |_a palabra tampoco es empleada en uno de los textos sobre derecho canénico mas populares de aquellos
tiempos que se publico en 1743 y que escribié Pedro Murillo Velarde. Este aspecto lo trato en mi tesis de
licenciatura, véase el capitulo 3.
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capellanias, los bienes materiales debian repartirse en funcion de las necesidades del personal
y de los lugares. El segundo, la obediencia, se asocia con la sujecion que debian a las
autoridades, es decir, a los provinciales, guardianes, priores y demas superiores. Lo anterior
implicaba su salida de la vida comunitaria que todas las ordenes religiosas tenian previstas

en sus reglas.

La secularizacion permitia la liberacion de estos puntos. Sin embargo, la persona
en cuestion no abandonaba el estado religioso, ya que quedaba como clérigo secular. La
posibilidad de volverse seglares no estaba prevista. Por ello, el voto de castidad debia
cumplirse aun y la subordinacion a los obispos no perdia vigencia. Ademas de lo anterior, es
curioso que los frailes secularizados en esta época, al menos antes de 1820, fueran obligados
a portar un escapulario distintivo que los identificaran con la orden a la que otrora

pertenecieron.t®

En este punto, resulta conveniente aclarar varios detalles generales del procedimiento
para secularizarse. Este se realizaba en un primer momento en Roma, después pasaban a la
Espafia peninsular para su revision y finalmente se remitian a los dominios ultramarinos.
Debido a que el énfasis en los siguientes apartados se hara en las disposiciones de la Corona,
aqui es necesario resaltar los pasos previos. Todos los breves debian ser tramitados en la
Curia Romana, y el tribunal de Dataria era el facultado para expedir las secularizaciones. Sin
embargo, quien tenia la autoridad de tomar la decision era el pontifice. La Dataria se
encargaba de revisar asuntos relativos a las dispensas matrimoniales, estaba facultada para
enajenar bienes de la Iglesia y despachaba asuntos de beneficios no consistoriales, lo que
significaba que no requerian de la intervencion cardenalicia. Esta instancia desaparecié en
1967. También existen registros que comprueban la participacion del Tribunal de
Penitenciaria —encargado de hacer dispensas relativas a la conciencia— en la expedicién de

estos documentos, aungue al parecer éste solo los efectuaba a peticién expresa del papa.

Los frailes debian alegar al menos una causa legitima para que se les concediera su
peticion, que supuestamente debia basarse en el derecho canonico. Hasta el momento, no he
identificado dichas causas claramente, aunque existen ciertas pistas en los propios

expedientes y en el Curso de derecho canonico hispano e indiano del jurista Pedro Murillo

135 Esto se puede observar en los expedientes de Miguel de Cueva y José de Alcantara. Véase el apéndice.
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Velarde, quien hablaba de renuncia a los votos y causales de nulidad de profesion. En
resumen, las causas justas eran: coaccion a la hora de jurar los votos, haberlos hecho a edad
muy temprana, considerar que existia la posibilidad de ruina espiritual ante la incapacidad de
cumplirlos, dudas y arrepentimiento de haber hecho los votos.' A esto también se agrega la
nulidad de profesion en el caso de los religiosos, es decir, que ésta no fuera legitima por
haberse hecho por miedo grave, por fuerza o por fraude.’® En los pocos breves de
secularizacion gque se conservan, los frailes argumentaban ante la silla apostolica sus motivos:
enfermedad, intranquilidad de consciencia, violencia ejercida por familiares para obligarlos
a entrar al estado religioso, vejez, problemas personales con otros frailes, haber tomado los
habitos muy jovenes y mal encaminamiento por parte de los maestros de novicios.!* Bastante
similares varios de ellos a lo que Pedro Murillo Velarde contemplaba. Todo lo anterior se
puede resumir en falta de vocacion, que, aunque en realidad siempre habia existido, ahora no
habia alicientes econdmicos suficientes que motivaran a algunos a proseguir en la vida
monastica. También quedd reflejo de las pugnas y conflictos entre los hermanos de hébito,
pues en varios de los casos hubo desencuentros entre los implicados. Estos escandalos

reafirmaron el estereotipo sobre el relajamiento en el clero regular.

Por otra parte, la curia romana tenia otros dos requisitos: en primer lugar, los que
realizaban la peticion debian demostrar una congrua. Esta se define como la renta que recibia
algun eclesiastico para su mantenimiento personal.**® Los frailes no poseian ingresos propios
debido a su voto de pobreza, por lo que tuvieron que encontrar una solucién que veremos
mas adelante. El segundo requisito era comprobar un lugar de residencia fija, el cual debia
ser constatado a través de los arzobispos u obispos de la didcesis en donde el fraile estuviera
viviendo. Sin embargo, ambas peticiones no las revisaba directamente el pontifice ni sus

funcionarios, ya que se lo pedian a los obispos correspondientes, quienes ademéas debian

136 Estas causas para anular votos funcionaban para religiosos, seculares e incluso laico que habfan hecho algdn
voto, como el caso de los terciarios.

137 pedro Murillo Velarde, Curso de derecho canénico hispanico e indiano, México, El Colegio de
Michoacan/UNAM, 2004, libro 11, titulos XXXI y XXXIV.

1% Todas estas razones se pueden encontrar en los expedientes de varios frailes, entre los que se pueden
mencionar los de fray Jorge Romero, AGN, Bienes nacionales, vol. 834, exp. 13, de fr. Miguel de Cuevas,
AGN, Bienes nacionales, vol. 980, exp. 8, fr. Francisco Concha, AGN, Bienes nacionales, caja 87, exp.32, fr.
Francisco Dominguez y Rafael de Lima, Bienes nacionales, caja 87, exp. 32, Casimiro de la Madre de Dios,
AGN, Indiferente virreinal, caja 1820, exp. 7, entre otros. VVéase mi tesis de licenciatura.

139 Real Academia Espariola, Diccionario de autoridades, t. Il, Madrid, 1729, s.v. Congrua.

62



comprobar la veracidad de las causas interpuestas en Roma. En este punto, pareciera que el
papa tenia gran autoridad y capacidad de controlar a sus pastores, sin embargo, en el caso
espanol esto estuvo lejos de suceder: la monarquia tenia supeditados a los obispos y dispuso

una serie de medidas que intervenian en los procesos de secularizacion.

Asi como con los breves de secularizacion, los tribunales romanos podian expedir
documentos con otros propdésitos. Dos muy recurrentes en el siglo XIX y asociados al de
secularizacion fueron los de habilitacion para obtener un beneficio eclesiastico y el que
facultaba a los frailes para testar (también se intuye que esto les permitia, a su vez, recibir
herencias). Estos no fueron comunes antes de 1821, pero en los afios que siguieron, los
religiosos recurrieron a pedirlos muy seguido, segiin demuestra la documentacion conservada
en el AGN. Sin embargo, este es tema de otro apartado. Una vez aclarados los pasos que se

seguian en Roma, es necesario poner atencion en la autoridad monarquica de Espafia.

La Corona emiti6 la primer real cédula “general” sobre la secularizacion de los frailes
en 1797.14% En ella se llama la atencion sobre la facilidad con que varios frailes americanos
acudieron a la curia romana para renunciar a sus habitos. Debido a que el asunto podia derivar
en el despoblamiento de los conventos, el Consejo de Indias determiné que se debia
reglamentar la ruta a seguir en la tramitacién de los breves: ahora, debian pedirse
forzosamente en el tribunal romano de la Dataria,'** después tenian que pasar por manos de
los representantes de la Corona en la sede pontificia, y una vez hecho esto, el Consejo de
Indias tenia que conocer el caso. Acto seguido, se delegaba el caso a los arzobispos u obispos
correspondientes para que investigaran la veracidad de las causas y determinaran si la gracia

papal podia ejecutarse.'4?

Las medidas tomadas por la Corona parece que fueron insuficientes. Afios mas
tarde, el 12 de agosto de 1805, salié a la luz una nueva cédula sobre secularizacion. En efecto,

el documento hace alusion a que las secularizaciones siguieron efectuandose sin que

140 Debo aclarar que existié una cédula previa, de 1790, pero hacia referencia a un par de casos, a las
secularizaciones de Matias Antonio Flores y José de la Pefia, es decir, era de caracter casuistico y no general.
141 Seglin la cédula, cualquier documento tramitado ante el primero de ellos quedaba exento de presentarse ante
el Consejo de Indias segln una cédula del 21 de noviembre de 1778. Debido a lo anterior, era mas sencillo
hacer tramites alli y no en la Dataria.

142 AGN, Reales Cédulas originales, vol. 233, exp. 58. Esta cédula contiene la del 20 de julio de 1797 y la del
12 de agosto de 1805. Por ello, sdlo consigno una. La investigacion aqui expresada puede encontrarse en mi
tesis de licenciatura, en especifico en el capitulo 3.
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existieran causas legitimas. Ademas, recibieron quejas de los prelados americanos sobre este
tema. Debido a que el rey consideraba que muchos regulares “lejos de ser utiles eran tal vez
perjudiciales a la Iglesia y al Estado”, endureci6 las medidas para la expedicion de los breves
de secularizacion: todos éstos no podian prescindir de la autorizacion del agente general
espafiol presente en Roma; cualquier persona que representara a algun fraile que quisiera
secularizarse debia poseer una carta poder para que se diera curso a la peticién. Encima,

recordaba que era necesario observar las disposiciones ordenadas en 1797.

A partir de lo anterior, vale la pena comentar un caso atipico y anecdotico. Se trata de
la supuesta secularizacion del famoso padre Servando Teresa de Mier (1765-1827),
importante escritor, participe en la guerra de la independencia y politico en los primeros afios
de vida de México. El personaje relat6 su proceso de secularizacion en sus Memorias, aunque
se ha dudado de la veracidad de este hecho. Hasta ahora nadie ha explicado los motivos para
poner en tela de juicio el testimonio de fray Servando, asunto que pretendo esclarecer a

continuacion.

El padre Mier naci6 en Monterrey, afios méas tarde se traslado a la ciudad de México
y alli ingreso6 a la Orden de Predicadores. En 1794 pronunci6 un discurso muy polémico en
torno a la virgen de Guadalupe, que lo hizo acreedor a ser exiliado por diez afios de Nueva
Espafia, ademas de ser confinado en un convento en la metrépoli. Profugo, estuvo en Paris y
Ilegé a Roma en 1802, lugar donde solicitd su secularizacion (aunque dijo haberla pedido
desde Espafia afios atras) y una habilitacion para poseer un curato, beneficio o prebenda.
Segun fray Servando, tratd directamente este asunto con el papa. La causa que dio para
obtener su breve fue la de haber sido perseguido por sus hermanos de habito, aungque penso
en argumentar nulidad de profesion.'*® El papa concedié el papel porque era favorable a
otorgar secularizaciones, debido a su descontento por el relajamiento de las 6rdenes
religiosas. Sin embargo —prosigue Mier— no podia probar la causa alegada ni suficiencia de
patrimonio. Lo primero lo resolvié a partir de jurar decir la verdad, mientras que lo segundo

al contestar que recibia 200 pesos anuales como propinas (no especificd de parte de quienes)

143 Servando Teresa de Mier, Memorias. Un fraile mexicano desterrado en Europa, edicién y presentacion de
Manuel Ortufio Martinez, Madrid, Trama, 2006, p. 96.
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por ser doctor en teologia. Bajo la presencia de un testigo, José Joaquin del Moral, logro su
secularizacion perpetua el 6 de julio de 1803.144

Con base en lo visto a lo largo del capitulo, el relato de fray Servando tiene varias
inconsistencias. No hace mencion de la participacion del representante de Espafia en Roma,
el ya mencionado Agente General, quien debia supervisar y tener conocimiento de la
expedicion de los breves. Cabe aclarar que mas adelante, el dominico hizo una fuerte critica
a esa Agencia, aunque no alude a su intervencion en las secularizaciones. Tampoco explica
nada sobre la participacion de los tribunales de Dataria o Penitenciaria, aunque dijo haber
tratado todo directamente con el papa. Por otro lado, no tenia documentos probatorios de la
causa alegada ni de ser congruo, bastd con su palabra y un testigo para que todo fuera tomado
como verdadero. Ademas, para haber logrado su completa secularizacion, su caso debia
Ilegar a algun obispo, sin mencionar que antes, el Consejo de Indias tenia que otorgar el pase
regio. Queda, sin embargo, abierta una posibilidad: al estar exiliado en Espafia, y no tener
residencia en Nueva Espafia, no se requeria la participacion del mencionado consejo, aunque
si la de algun prelado espafiol que ejecutara el breve. A pesar de los elementos dificiles de
creer, hay otros que son verosimiles: el afio en que dijo hacer su tramite (1803) coincide con
la temporalidad en la que varios frailes americanos procuraron renunciar a sus ordenes.
Asimismo, el alegato de haber sido perseguido por sus compafieros también fue utilizado por
otros. Esta mezcla, bastante desconcertante, también permite lanzar la hipétesis de que pudo
haber intentado —o incluso logrado— obtener su breve. Sin embargo, nunca le dio ejecucion
ante las autoridades espafiolas, tanto civiles como eclesidsticas, por lo que nunca fue

validado.

Los documentos, un breve andlisis
Una vez descritas las disposiciones legales de las cuales poseo noticia, es necesario hacer
referencia a los expedientes de secularizacidn que encontré para el periodo virreinal previo a
la independencia, que abarca la temporalidad 1797-1803.

En total localicé 11 expedientes correspondientes al mismo numero de frailes

secularizados, como muestra el cuadro 2:

144 |bidem, p. 97.

65



CUADRO 2. NUMERO DE FRAILES SECULARIZADOS ENTRE 1797 Y 1803 SEGUN LOS
DOCUMENTOS DEL AGN*

Afo NUmero Porcentaje (%0)
1799 2 18.2
1802 4 36.3
1803 5 455
Total 11 100

*El afio indicado corresponde a cuando el expediente fue formado. En los casos en que los
expedientes estan incompletos, calculé la fecha en la que se formé con base en las fechas
expresadas en los documentos. Se omitieron los demas afios bajo el entendido de que no registré
ningun expediente en esas fechas.

Fuente: elaboracion propia. Véase el apéndice para consultar los expedientes de donde sustraigo
la informacion.

Los documentos conservados pertenecen a los siguientes frailes: Marcelo de Arce
(1799), Pedro Rangel (1799), Miguel de Cuevas (1802), Juan Puro (1802), Tomas de San
José (1802), Ignacio de la Santisima Trinidad (1802), Francisco Javier Dominguez (1803),
Francisco Concha (1803), José Maria de Alcantara (1803), Rafael de Lima (1803), Casimiro
de la Madre de Dios (1803), Es importante mencionar que no encontré registros de 1797,
1798, 1800, 1801, ni tampoco para el periodo abarcado entre 1803 y 1820, pues hasta el afio
siguiente volvieron a aparecer varios registros. Queda en evidencia que las peticiones de
secularizacion se concentraron en afios especificos: primero, en 1799, después entre 1801 y
1803.Fuera de ellos, no hay expedientes. Esto abre una pregunta: ;qué razones explicarian la
concentracion de las secularizaciones en fechas precisas?

Las razones que explican el abandono de habitos en los tres afios mencionados son
poco claras. Es probable que varios creyeran que, a partir de la cédula de 1797, la ejecucion
de secularizaciones cobrara cierta transparencia, pues aunque era un proceso complejo, por
primera vez habia una serie de reglas bajo las cuales podian actuar. No obstante, la
participacion de las autoridades eclesiasticas —en concreto me refiero al arzobispo de México,
Lizana y Beaumont- obstaculizd casi todos los casos, pues nego la veracidad de las causas
alegadas por los frailes y deseché sus intentos de renuncia. En las siguientes paginas haré

referencia a esta situacién. También es cierto que, con la creacion de una normativa, la
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autoridad se vio obligada a registrar los procesos de secularizacion, por lo que aun queda en
duda cuéntas secularizaciones pudieron haberse procesado antes de la cédula de 1797 sin que
quedara huella alguna archivada. Es plausible que en los archivos resguardados en el vaticano
se pueda encontrar evidencia sobre secularizaciones previas o sobre un mayor nimero de

ellas.

Las leyes que encomendo el gobierno espafiol fueron la base y directriz de como
debian hacerse los procesos de secularizacion. Sin embargo, no resolvian todo, pues su
instrumentacion practica requirid de varios mecanismos que dichas disposiciones no
contemplaban: ¢como podian saber los obispos si las causas de renuncia eran validas?
¢quiénes armaban los expedientes y los examinaban? Todo esto sélo queda claro a partir de

la revision de las fuentes.

Los expedientes de secularizacion para el periodo colonial estan sumamente
fragmentados, muy pocos se encuentran completos. Prueba de lo anterior es que se
encuentran dispersos en distintos fondos del Archivo General de la Nacion: Bienes
nacionales, Clero regular y secular e Indiferente virreinal. Incluso, los casos de fray Tomas
de San José y de fray Casimiro de la Madre de Dios se encuentran en diferentes expedientes

y cada uno contiene diversos tipos de documentos.

Los legajos idealmente se componian por lo siguiente: el breve de secularizacion que
el fraile obtuvo en la curia romana por sus propios medios, la traduccion al castellano del
documento de la silla apostdlica, el pase o certificado expedido por el Consejo de Indias para
que el breve tuviera validez, la presentacion de testigos que confirmaran las causas por las
que el fraile habia pedido su renuncia, documentos que probaran la congrua del interesado
(podian ser copias de testamentos donde eran nombrados capellanes o pensiones vitalicias
que alguna persona, seglar o del clero, asignaba por propia voluntad al fraile) asi como otros
probatorios de que tenian una residencia fija; la opinién del promotor fiscal en torno a los
requisitos presentados, y finalmente el veredicto de la autoridad eclesiastica (el arzobispo u
obispo). Ademés de todo lo anterior, los frailes escribian misivas para aclarar cualquier

asunto relativo a su proceso de secularizacion.

Con base en lo anterior, puedo decir que el documento pasaba por varias etapas:

primero, habia una serie de trdmites que sucedian en la curia romana, como ya quedd
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explicado anteriormente. Si las causas estaban en orden y el pontifice tenia a bien conceder
el breve, lo expedia. Como ya quedd expresado, también hubo casos que se tramitaron a
través del tribunal de Penitenciaria, aunque segun la autoridad espafiola esto era incorrecto.
Durante este proceso, intervenia el agente espafiol en Roma. Este personaje era una especie
de ministro o embajador que velaba por los intereses de la Corona hispana en la curia y debia
supervisar que la tramitacion se hiciera conforme las cédulas de 1797 y 1805 indicaban.

El siguiente paso era que el documento pontificio llegara a manos del Consejo de
Indias. Alli, la dependencia debia emitir el pase ya mencionado para validar que el breve
pasara a tierras indianas, asunto nada sorprendente si se considera que desde 1539, cualquier
papel proveniente de la curia romana que involucrara algin asunto americano tenia la
obligacion de ser revisado por el consejo. Debido a lo novedoso de los breves de
secularizacion, las cédulas de 1797 y 1805 aclararon que también estaban sujetos a esto. Aqui
debe destacarse que dicho pase ya estaba incluido plenamente en la concepcion que la Corona
tenia sobre el patronato. Prueba de ello es lo siguiente: “...sin que por esto quede perjudicada
la Jurisdiccién Eclesiastica, como dirigido al buen orden, la disciplina, y la Suprema Real
Regalia: que consiguiente a esto presentadas que sean en mi Consejo los preces, proceda éste

a su despacho conforme lo dictare en cada caso la prudencia...”.*

Por ultimo, la instancia a la que llegaban los breves para que las causas arguidas
fueran averiguadas y para que se dictara el veredicto del caso era el arzobispo u obispo. No
obstante, ellos actuaban a través del provisorato, es decir, del juzgado eclesiastico que tenian
a su cargo. A través de él se realizaban las averiguaciones pertinentes para verificar las
causas. Normalmente se entrevistaba a los hermanos de habito de los frailes que solicitaban
secularizarse, o bien, a otras personas: familiares, antiguos vecinos, amigos. Siempre se pedia
la mayor discrecién en los interrogatorios, que de hecho llegaron a ser calificados como
secretos, seguin se lee en el expediente que contiene los casos de Francisco Concha, Francisco

Javier Dominguez y Tomas de San José.

Otra funcion primordial del provisorato en estos casos fue la revision de las
congruas. Los frailes no percibian congrua debido a su voto de pobreza, todo se repartia

segun las necesidades de cada uno. Ademas, no detentaban bienes, por lo que no podian

145 Remito nuevamente a AGN, Reales Cédulas originales, vol. 233, exp. 58.
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obtener dinero a través de ninguna via. La solucion dada a esta situacion fue recurrir a
seglares de cualquier tipo (comerciantes, funcionarios) o a clérigos seculares dispuestos a
pagarles una renta de por vida. Los motivos de estos benefactores no se esclarecen en la
documentacidn conservada; una especulacion plausible es el movil piadoso o la busqueda de
mantener la consciencia tranquila. También, el juzgado eclesiastico debia probar otro asunto:
la residencia del fraile, quien forzosamente debia pertenecer a algiin convento. Esto parece
que se hizo en aras de evitar la secularizacion de frailes desobedientes que no estuvieran

viviendo en sus claustros correspondientes.

El promotor fiscal del provisorato era quien, con base en los expedientes que formaba,
daba su opinion sobre el asunto.'*® Esto lo comunicaba al prelado, quien, como autoridad
eclesiastica, poseia la ultima palabra para dar o no la secularizacion al fraile. Por dltimo, los
obispos tenian la obligacion de informar a la Corona sobre sus decisiones en torno al tema.
Cabe mencionar que los documentos que se conservan en el AGN pertenecen, muy

probablemente, al provisorato.

El Unico caso que ejemplifica el procedimiento anterior de forma completa es el de
fray Miguel de Cuevas, un franciscano residente en México. Este fraile obtuvo su breve papal
en noviembre de 1801, y su principal razon para querer dejar los habitos fue la intranquilidad
de consciencia que le provocaba no cumplir adecuadamente con las reglas franciscanas.
Meses después, su caso llegd al Consejo de Indias, que expidié su pase en febrero de 1802.
Casi seis meses después, en junio, el fraile se dirigi6 al cabildo sede vacante de México para
que iniciara las averiguaciones. Seguramente, ese fue el tiempo que tardaron en llegar el pase

y el breve desde Europa.

El provisorato reunio a cinco personas que conocian al padre Cuevas: a dos frailes y
tres seglares para que testificaran sobre las causas alegadas en el Tribunal de Dataria. Todos
dieron por cierto que el fraile no se sentia a gusto con la vida religiosa. En cuanto a la congrua,
reviso los papeles firmados por el sefior Gregorio Antonio de Macedo, quien se comprometio

a pagarle al fraile 150 pesos de oro comun anuales. Ademas, estipuld en su testamento que

146 E| promotor fiscal era uno de los miembros principales de provisorato. Para ampliar en la estructura de esta
dependencia, véase Rodolfo Aguirre Salvador, “La conformacion de la curia arzobispal de México: continuidad
y ruptura, 1682-1747”, en Tzintzun. Revista de estudios histdricos, nim. 68, julio-diciembre 2018, pp. 7-38.
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una propiedad suya —un rancho pulquero— debia ser hipotecada y una parte del valor quedaria
asignada al padre Cuevas como pension. Por otro lado, también acreditd ser residente del

arzobispado de México.

Con todo lo anterior, el promotor fiscal decidié que cumplia con los requisitos
estipulados por la ley y autorizd que se ejecutara la secularizacion el 4 de agosto de 1802. Al
dia siguiente, el cabildo revisé el caso y decidio aprobarlo definitivamente. Asi, después de

nueve meses de proceso, Miguel de Cuevas dejo la orden franciscana.'4’

Fuera de este caso, los demas expedientes s6lo presentan partes del proceso, y de
hecho, practicamente todos fueron malogrados: la gran mayoria involucran problemas y
escandalos que con toda certeza impidieron las secularizaciones pretendidas. Asi, los
religiosos debian mantenerse como miembros de sus 6rdenes religiosas, muy a su pesar
seguramente. En todos estos procesos también participaban los provinciales. A veces se les
Ilegd a interrogar y otras decidieron intervenir, normalmente para evitar las secularizaciones,
ya que acusaron a sus hermanos de habito de no cumplir con los estatutos, ser relajados y
problematicos. Aunque resulta contradictoria su postura al querer conservarlos a pesar de
quejarse ellos, es posible que temieran la postrera desaparicion de las 6rdenes regulares o

cuando menos una reduccion que las hiciera perder ain mas presencia.

Para ejemplificar algunos casos conflictivos, el agustino Francisco Concha fue
acusado de haber hecho un fraude a su propia orden, y en lugar de vender una casa que les
pertenecia, se la quedd, comenzo a rentarla y utilizaba el dinero para su uso propio, asunto
prohibido por el voto de pobreza de todo mendicantes; Casimiro de la Madre de Dios, de la
orden del Carmen, se fugé varias veces de su convento y argumentd que era perseguido por
sus propios compafieros, incluido el provincial; el franciscano Francisco Javier Dominguez
dijo tener enfermedades e imposibilidad de curarse dentro del claustro franciscano, pero sus
compafieros interrogados lo refutaron y dijeron que no estaba enfermo y lo acusaron de ser
holgazan. Cabe destacar que la mayoria de los casos localizados Ilegaron a México durante
la prelacia de Francisco Javier Lizana'y Beaumont, quien parece haber sido un fuerte opositor

a las secularizaciones. Este factor, sumado a las escandalosas acusaciones que reflejaron

147 Un relato mas pormenorizado de lo anterior se encuentra en mi tesis de licenciatura.
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varias de las averiguaciones secretas, muy probablemente evitaron que los frailes pudieran

renunciar a sus 6rdenes.'

Mas alla de estas particularidades, lo que me interesa resaltar es la intervencion de la
Corona sobre el proceso. Ya quedo en evidencia que todos los procesos debieron seguir las
normas estipuladas por la cédula de 1797. Sin el cumplimiento de los requisitos expuestos,
los frailes no tenian posibilidad de secularizarse. Ahora bien, la peticion del rey no menciona
explicitamente sus facultades patronales, pero si hace referencia a la “Suprema Real
Regalia”, por lo que es de suponerse se refiere a él, pues como hemos visto, para Ribadeneyra,
el patronato era la principal regalia. Igualmente, el exequator fue referido cuando se le
encarg6 al consejo indiano revisar los breves de secularizacion antes de que pasaran a
América. De igual forma, esta disposicion, a pesar de haberse creado en el siglo XV1y era
extra patronal, en el periodo regalista ya estaba integrada al patronato. La nueva nacion,
concretamente la primera republica, adoptdé un mecanismo muy similar al pase regio, y por
ello no es de extrafar que, a partir de éste, funcionarios dijeron detentar un patronato en la

practica. Méas adelante entraré en detalles.

Otra clara expresion de la intervencion regia fue que los arzobispos y obispos, al ser
presentados por el rey (caracteristica principal indiscutible del patronato), obedecieron los
mandatos estipulados en las cédulas de 1797 y 1805: no reclamaron y ejecutaron los encargos
que el monarca les hizo —averiguar la veracidad de causas y la existencia de congrua, informar
sus veredictos— y no existe dato alguno sobre reclamos o discrepancias. Asi, los prelados
fugieron como funcionarios de la monarquia, asunto poco novedoso, pero que constata la
“fidelidad” del alto clero frente a las reformas de la casa de Borbon. En otras palabras, aunque

veian afectado algunos de sus intereses, la autoridad y potestad de los reyes no se cuestiond.

148 \/éase mi tesis de licenciatura.
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CAPITULO 3. LOS FRAILES ANTE LA GUERRA DE INDEPENDENCIA Y EL FIN DEL REGIMEN
COLONIAL, 1810-1821

El final del régimen colonial inicio en 1810 con el levantamiento insurgente encabezado por
Miguel Hidalgo y Costilla. Esto supuso una enorme crisis para las autoridades virreinales,
quienes tuvieron que hacer frente a los rebeldes. A lo largo de 11 afios de guerra, el contexto
politico de Nueva Espafia, la metrépoli y del mundo cambiaron drasticamente. En este
sentido, los religiosos también se vieron afectados por todos estos acontecimientos, al igual
que los procesos de secularizacion. Bajo este entendido, los objetivos de este capitulo son
situar al clero regular frente a tales cambios y examinar las modificaciones que sufrio la

concepcién y la ruta de las renuncias de los frailes a sus habitos.

Para lograr lo anterior, primero daré una vision panoramica de la guerra de
independencia, después analizaré la postura de los regulares durante este proceso y observaré
la participacion que tuvieron, tanto a favor como en contra. Subsecuentemente, explicaré el
triunfo de los constitucionalistas en Espafia (el llamado trienio liberal) en 1820, que después
permitird analizar las politicas y disposiciones que las cortes radicales de ese momento
dictaron en torno al clero; asimismo, me detendré en las leyes relativas a las secularizaciones.
Después, describiré y explicaré los procesos de secularizacidn a partir de los expedientes,
pues sufrieron un cambio con respecto a los normados por la cédula de 1797. Finalmente,
resaltaré las diferencias y similitudes que estos documentos de dos periodos distintos dejan

ver con respecto al control del clero regular.

Bosquejo sobre la Independencia y la politica metropolitana, 1810-1821

La vida novohispana comenz6 a sufrir fuertes cambios a partir del reformismo de los
borbones, pero existio una coyuntura determinante que desato el proceso de Independencia:
la invasion de Napoledn Bonaparte en 1808. En efecto, el general francés tomo la peninsula
ibérica e hizo prisionera a la familia real, incluido el rey Fernando V11 y su padre, Carlos IV.
En la metropoli hubo reacciones: un grupo apoy0 y coopero con los franceses, mientras que
otros decidieron formar una Junta Central Gubernativa, que desconocié a Jose Bonaparte,

monarca impuesto por su hermano Napoleodn, y reconocié a Fernando como rey. La junta
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cred una regencia, facultada para gobernar, y ésta Ilamo a cortes. Este cuerpo legislativo, en
1812, redact6 una carta magna, que daria paso a una forma de gobierno insolita para Espafia,
que fue la monarquia constitucional.'*® Entre las numerosas reformas surgidas a partir de la
promulgacion de dicho texto, quiero resaltar la desaparicion de los antiguos consejos que
apoyaban al monarca, entre ellos el Consejo de Indias. Cabe adelantar que Fernando VII lo
reinstalo de 1814 a 1820 y después volvio a dejar de existir en el trienio liberal.*° Tal
inestabilidad institucional seguramente provocé que nunca pudiera recuperar las funciones
que cumplié durante los siglos XVI y XVII, ademéas de que los borbones habian ido
reformando diversos ramos de su gobierno, que se tradujeron desde la primera mitad del siglo
XVIII en la pérdida de atribuciones del Consejo de Indias.

La crisis de 1808 también generd respuestas en Nueva Espafia. Algunos criollos
optaron por la formacion de juntas que pretendian impulsar un programa autonomista, que
consistia en gobernar y realizar reformas en nombre del rey, pero con dirigentes criollos. El
ayuntamiento de la Ciudad de México fue el principal escenario de este proyecto. Sin
embargo, pronto fueron derrotados por los propios peninsulares.’® Dos afios después, en
1810, comenzd el levantamiento popular que encabezo el cura Hidalgo. Este bien conocido
acontecimiento comenzo en la villa de Dolores y se extendi6 a lo largo del Bajio, Michoacén,

el valle de México y parte del sureste.

Desde un inicio, el movimiento encabezado por el cura de Dolores buscé la
independencia con respecto de Espafia, bajo la idea de que la soberania residia en la nacién.
Es pertinente aclarar que en un inicio no se tenia un proyecto de constitucion u otro
documento que enmarcara juridicamente ese proyecto, y fue hasta 1812, después de muerte

de Hidalgo, que los insurgentes propusieron una monarquia constitucional. Esto quedo

149 | a historiografia ha dedicado numerosas obras a la politica espafiola durante este periodo critico. Sin
embargo, la guia que utilizo yo para resumir los acontecimientos es Brian Hamnet, La politica espafiola en una
época revolucionaria, 1790-1820, México, FCE, 2011.

150 Alfonso Federico Gonzalez Gonzélez, “El Consejo de Indias en la crisis de los consejos y en el nacimiento
de la estructura administrativa contemporanea”, en Boletin Americanista, nim. 28, pp. 165-177.

151 yéase Virginia Guedea Rincon Gallardo, “La Nueva Espafia”, en Manuel Chust (coord.), 1808. La eclosion
juntera en el mundo hispano, México, FCE/Fideicomiso Historia de las Américas, 2007, pp. 84-104.
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asentado en un escrito de José Maria Cos, conocido como el Plan de paz y guerra, asi como
en otro firmado por Ignacio Rayén, llamado Elementos constitucionales.!>2

A la muerte de Hidalgo, en 1811, el dirigente mas destacado fue José Maria
Morelos y Pavon, a quien le correspondié convocar el Congreso de Chilpancingo en 1813.
Esta reunion tuvo especial trascendencia porque de ella resulté la redaccion de una
constitucion, que propuso —a diferencia de los textos de Cos y Rayon— la conformacion de
una republica cuyo poder ejecutivo fuera elegido por el congreso. La lucha prosiguio
simultaneamente, hasta la captura y fusilamiento de Morelos en 1815. A partir de entonces,
la insurgencia perdi6 fuerza y se vio reducida a una guerra de guerrillas, mientras que los
realistas lograron restablecer el control politico en casi todos los territorios novohispanos.
Mientras tanto, en la metrépoli, Fernando VII recobr6 su libertad y decidid disolver el
congreso y reinstaurar la monarquia absoluta en 1814. Los esfuerzos de Espafia se centraron

en retomar el dominio de las colonias a lo largo de los siguientes afios.>

En 1820, Rafael de Riego se levantd en armas en contra del régimen absoluto de
Fernando VII y se reestablecié la constitucién, junto con las cortes. Este cuerpo tuvo la
caracteristica de ser muy radical, y como veré a continuacion, dictd una serie de leyes que
atentaban contra los intereses de la Iglesia. Este hecho provocé que varios sectores en la
Nueva Espafia decidieran abrazar la idea de romper con Espafia. Con este contexto muy
general y esquematico, ahora explicaré como se insertaron la Iglesia y en concreto los frailes

en dichos acontecimientos.

Una Iglesia en vilo

La Iglesia, cuyos privilegios y finanzas habian sufrido serios golpes desde fines del siglo
XVIII'y ain mas con la ley de consolidacion de vales reales, hacia la década de 1810 vivid
varios procesos que también la afectaron en gran medida, dos principales: primero, la ya
mencionada guerra de independencia, a la cual todos los miembros del alto clero se

opusieron. Asi, los obispos Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo (Puebla), Juan Ruiz

152 Cristina Gomez Alvarez, “El liberalismo en la insurgencia novohispana: de la monarquia constitucional a la
repUblica, 1810-1814”, en Secuencia, nim. 89, mayo-agosto 2014, pp. 17y 18.
153 Cristina Gomez Alvarez, El alto clero y la revolucion..., p.
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Cabafias (Guadalajara), Pedro Agustin Estévez y Ugarte (Yucatan), Manuel Abad y Queipo
(Valladolid) y el arzobispo Francisco Lizana y Beaumont (México) combatieron la
insurgencia a través de distintos medios: publicaron textos, pronunciaron sermones,
reunieron fondos, donaron dinero y apoyaron a las fuerzas realistas.® Para ellos, no era
opcion romper con Espafa, el altar y el trono eran uno mismo y se debia respetar la

obediencia al poder regio.

El segundo proceso fue el que enfrentd a nivel politico con el surgimiento de la
monarquia constitucional. Cabe mencionar que las primeras cortes, reunidas entre 1810 y
1812, no afectaron profundamente los asuntos eclesiasticos, aunque si hubo cambios de
importancia. Casi todo estaba cimentado en la tradicion espafiola y se observa una especie de

continuidad con respecto a las politicas borbdnicas.>

La Constitucién de la Monarquia Espafiola de 1812 estipul6 que la religion catolica
era la Unica verdadera para la nacion, y que por este motivo debia ser defendida. Sin embargo,
las cortes no especificaron sobre quién tenia la obligacion de legislar en torno a aspectos
eclesiasticos; se deduce que recaia en ellas como Unicas facultadas para ello.!®® De esta
manera, se continud dejando de lado al papa, cuya injerencia siempre se habia visto reducida
y controlada por la monarquia. Es importante aclarar que estas cortes no fueron radicales y
sus propuestas y resoluciones no tenian la intencién de destruir a la Iglesia, ni mucho menos
cuestionar al dogma.™® Sin embargo, si tuvieron un espiritu que propugnd por reformar al
clero. De esta forma, quisieron limitar ain mas la intervencién del papa a través de fortalecer

a los arzobispos y obispos con mayores capacidades espirituales, tuvieron el proyecto de

154 Para profundizar sobre las medidas tomadas por Campillo, remito al texto ya clasico y citado de Cristina
Gomez Alvarez, El alto clero y la revolucién..., pp. 63-100; la figura de Abad y Queipo ha sido muy estudiada,
pero quizé el texto clasico de Brading sea el mas ilustrativo: David Brading, Una Iglesia asediada..., pp. 254-
282; por otro lado, los deméas prelados mencionados han sido abordados en la obra colectiva coordinada por
Marta Eugenia Garcia Ugarte, llustracion catolica. Ministerio episcopal y episcopado en México (1758-1829),
donde José Castillo Flores escribe sobre Lizana, Alicia Tecuanhuey sobre Gonzalez del Campillo, Jaime Olveda
sobre Cabafias, Adriana Rocher sobre José Estévez y Ugarte. Todos estos textos, aunque tienen distintos
objetivos, enlistan, y en ocasiones analizan, las acciones contrainsurgentes de los prelados, o bien, explican las
ideas en torno a la monarquia e insurgencia de todos ellos.

155 James Breedlove, “Las Cortes (1820-1822) y la reforma eclesiastica en Espafia y México” en México y las
cortes espafiolas (1810-1822). Ocho ensayos, México, Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacién,
2014, p. 227.

1%6 Constitucion de la monarquia espafiola, titulo V, capitulo VI, articulo 131.

157 Ernesto La Parra, El primer liberalismo espafiol y la Iglesia. Las Cortes de Cadiz, Alicante, 1986, p. 10.
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cambiar la division de las didcesis y redistribuir a los parrocos, ademas, quisieron convocar

a un concilio nacional, sin consultar al pontifice romano.'*®

Por contraparte, el clero regular fue afectado en mayor medida. Ernesto La Parra ha
propuesto que el caracter corporativo de las Ordenes religiosas era reflejo del antiguo
régimen; ademas, estaban mas apegados al papado por depender de los generales residentes
en Roma (cabe recordar que este no era el caso de los religiosos novohispanos, que estaban
sujetos a numerosos controles regios). Por estos motivos, muchos ilustrados y liberales creian
que debian desaparecer o al menos moderar su nimero y redefinir sus funciones. A pesar de
ello, no promovieron directamente su supresion, quiza por la influencia que los frailes
lograron ejercer sobre la poblacion y la prensa, ademas de sectores conservadores que
participaron en las cortes.'®® Aln asi —propone La Parra— pareciera que las reformas estaban
orientadas a desaparecer a los regulares en el mediano plazo, sin necesidad de realizar

acciones drasticas.

Las reformas y determinaciones que se concretaron fueron varias. Durante la invasion
francesa, José Bonaparte decidi6 suprimir varios conventos. Por ello, las cortes determinaron
la restitucion de estos a las 6rdenes en septiembre de 1812. Los pormenores se estipularon
en un dictamen fechado el 21 de enero de 1813, donde se propuso que se reabrieran los
conventos sélo si tenian los suficientes ingresos para mantener a sus integrantes y como
minimo estuvieran habitados por 12 frailes. De igual forma, enfatizaron en la importancia de
que los religiosos se apegaran a la observancia de sus reglas. Hubo discusiones sobre la gran
cantidad de bienes raices que poseian y algunos quisieron limitarlos, pero esto no se
concretd.*®° También secularizaron misiones en América del sur y refrendaron las cédulas de
1753y 1757, que pedian que las 6rdenes s6lo poseyeran dos doctrinas por provincia religiosa.
Es decir, la tendencia que se observa aqui con respecto al clero regular es muy similar a la
que siguieron los monarcas absolutos afios atras. No debe dejar de mencionarse la fundacion
de dos nuevos colegios de Propaganda Fide en esta época: en 1799 el de Orizabay en 1816

161

otro en Zapopan,°* aunque ninguno de los dos funciond adecuadamente.

1%8 |bidem, pp. 96-114.

159 |bidem, p. 141.

160 |bidem, pp. 139-165.

161 Antonio Rubial Garcia, El cristianismo en Nueva Esparia, p. 343.
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Por otro lado, en la carta magna el rey quedd facultado para presentar todos los
obispados dignidades y beneficios eclesiasticos de real patronato, pero a propuesta del
consejo de estado.'®? Con ellos, si bien la figura del patronato no desaparecia, ya no quedd al
arbitrio del monarca. Otra de sus capacidades era conceder o retener el pase de decretos
conciliares y bulas pontificias, aunque dependia de otras instituciones de acuerdo al caso: si
se trataba de documentos con disposiciones generales, debia ser a través de las cortes; si eran
asuntos particulares o gubernativos, debia recurrir al consejo de estado, mientras que, si se
trataba de materia contenciosa, el tribunal de justicia debia conocerlo.'®® Con base en esto,
se puede decir que el patronato sigui6 unido a la figura del monarca, pero a éste ya no le
pertenecia completamente, pues estaba sujeto a la opinién de otros 6rganos de gobierno.
Llama la atencidn que el patronato y el pase de los documentos pontificios se trate por

separado cuando la concepcion regalista los comprendia como una unidad.'®*

Con la derogacion de la constitucién entre 1814 y 1820, es evidente que todos los
asuntos eclesiasticos quedaron en manos del monarca, sin la intervencion de cuerpos
legislativos. Una vez que fue reinstaurado el constitucionalismo, se volvié al esquema ya
descrito parrafos atrés. No obstante, las cortes que se formaron en 1820 fueron calificadas de

radicales, pues su vision liberal provoco que generaran grandes cambios.

La actuacién de las cortes solo puede entenderse a partir de un contexto social y
cultural: occidente venia de un largo proceso de secularizacion, entendida ésta como un
eventual cambio que empezaba a privilegiar el aqui y el ahora —el mundo terrenal y material—
con respecto a los ideales religiosos que daban mas importancia al mas alla, a la vida eterna.
En este contexto, la Iglesia ya no era ni de lejos un pilar temporal para el gobierno: todas sus
funciones administrativas y judiciales le fueron privadas para quedar como una institucion
supeditada al Estado y dedicada a asuntos espirituales y relativos al cuerpo clerical.'®® Asi,

las cortes reafirmaron la supresion del fuero eclesiastico en casos criminales y prohibieron

162 E| consejo de estado era un cuerpo compuesto por 40 individuos, propuestos por las cortes y nombrados por
el rey. Su funcién era escuchar los dictamenes del rey, asi como sancionar o no leyes. Véase Constitucion de la
monarquia espafiola, titulo IV, capitulo VII.

163 |bidem, titulo VI, capitulo I, articulo 170.

164 James Breedlove también observo este punto. James Breedlove, “Las cortes (1810-1822)...”, p. 226.

185 Emilio La Parra Ldpez, op. cit., pp. 262 y 263.
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que cualquier rama del clero adquiriera o arrendara bienes raices, aunque fuesen obtenidas

por donacion o testamento.

Con respecto a las 6rdenes religiosas, también existieron drasticas reformas. El interés
en las actividades productivas y el trabajo generd que los religiosos fueran vistos como
obsoletos ¢qué funcidén cumplian varias corporaciones que se dedicaban puramente al rezo y
penitencia si cada individuo podia hacer esas actividades por si mismo? La falta de
productividad, sumada a las transgresiones a sus reglas, consolidd la vision negativa que ya

desde antes habia sobre los regulares.

Los legisladores consideraban que era necesario suprimir varias ordenes religiosas
(las militares, hospitalarias y monaésticas, no asi las mendicantes) debido a que varias de ellas
eran consideradas inutiles. En el caso de las hospitalarias —conformadas por los juaninos,
betlemitas e hipdlitos— la nueva concepcion sobre el Estado consideraba que los hospitales
debian ser instituciones laicas y a cargo del Estado, concretamente de los ayuntamientos;*6®
por ello decretaron su desaparicion en octubre de 1820.'%7 Los monjes y frailes que
conformaban estas corporaciones fueron acreedores de una pension y habilitados para
obtener cualquier empleo civil. Los pagos eran diferenciados (dependian de la edad, orden
religiosa y estar ordenados 0 no) y se debian hacer hasta que los antiguos clérigos percibieran

ingresos que igualaran o superaran la suma establecida por el gobierno.

Por otro lado, también buscaron reducir el nimero de conventos que los frailes
mendicantes poseian en la Espafia peninsular para hacer a los edificios un espacio de utilidad
publica. Se estipul6 que existiera un convento de una misma orden por pueblo, aunque hubo
lugar a excepciones. Los recintos que tuvieran menos de 24 o 12 habitantes ordenados
sacerdotes (sujeto esto a diversos aspectos) debian ser cerrados y juntados con otros.
Asimismo, se prohibié la fundacion de nuevos recintos, la recepcion de novicios y la

profesion de éstos. Sobre las iglesias que quedasen disponibles, los obispos podrian

166 Edgar Mendoza Garcia, “La secularizacion de los hospitales y el ayuntamiento de la ciudad de México ante
el decreto de supresion de 6rdenes monacales, 1820-1822”, en Andamios, vol. 15, nim. 38, 2018, p. 346.

167 |_as 6rdenes suprimidas fueron los jerénimos, cartujos, benedictinos, bernardos, basilios, juaninos, hipdlitos,
betlemitas, las 6rdenes de Calatrava, Santiago, Alcéntara y Montesa; también los premostratenses, la
Congregacion Tarracotense y Cesaraugustana. Coleccion de los decretos y érdenes generales de la primera
legislatura de las cortes ordinarias de 1820 y 1821, desde 6 de julio hasta 9 de noviembre de 1829, tomo VI,
Madrid, Imprenta Nacional, 1821, p. 155. Disponible en:
http://fama2.us.es/fde/ocr/2006/coleccionDeDecretosDeCortesT06.pdf
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habilitarlas parcialmente para su uso, y los materiales de culto (como alhajas, copones, libros,
organos...) también podian utilizarlos para dotar a las parroquias mas pobres de su
diocesis. % Igualmente, promovieron las secularizaciones de religiosos: los que pertenecian
a las drdenes suprimidas debian hacerlo forzosamente, mientras que los demas tenian la
opcion contemplada en la ley. Lo anterior se legislé para todos los territorios, pero tuvo
efectos desiguales a nivel regional. En el caso de Nueva Espafia, la supresion se conocio y se
efectud a partir de la circular mandada por el virrey a otras autoridades en febrero de 1821.
Los hospitalarios fueron los mas afectados porque se les obligé a abandonar todas sus
posesiones Yy a secularizarse.'®® Sin embargo, el rompimiento definitivo con la metrépoli que
sucederia en septiembre de 1821 evit6 el cumplimiento cabal de las disposiciones de las

cortes.

Los frailes divididos

Una vez iniciada la guerra de independencia, los registros sobre el estado de las drdenes
religiosas son dificiles de localizar. Tan so6lo es posible encontrar algunas referencias que
permiten trazar un clero regular dividido frente a la insurgencia. Las autoridades de las
provincias y colegios se comportaron como el resto de la alta jerarquia eclesiastica, es decir,
cerraron filas con los realistas y propugnaron por el restablecimiento de Fernando VII como
monarca.l’® Asi, los frailes dirigieron sermones y circulares a la poblacion en general y a sus

propios miembros para que combatieran a los independentistas.

Para ejemplificar lo anterior, un provincial de la Orden de Predicadores de nombre
Domingo Barreda pidié a sus hermanos que se mantuvieran unidos y que evitaran hacer
facciones al interior de la provincia, pues en ésta eran famosas las querellas. Mientras tanto,
el padre agustino José Balderrain exhorto a los suyos a ser fieles al rey y no romper el orden

establecido.'™ Las autoridades civiles también suplicaron a los superiores regulares que

188 |bidem, pp. 157 y 158.

169 Edgar Mendoza Garcia, op. cit.

170 Berenise Bravo Rubio y Marco Antonio Pérez Iturbe, “Una Iglesia en busca de su independencia: el clero
secular del arzobispado de México 1803-1822”, tesis de licenciatura, México, Facultad de Estudios Superiores
Acatlan, 2001, p. 38.

171 Francisco Morales Valerio, Clero y politica en México (1767-1834). Algunas ideas sobre la autoridad, la
Independencia y la reforma eclesiastica, México, Secretaria de Educacion Publica (SEP), 1975, pp. 69-73.
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propiciaran la union y que favorecieran el dominio monarquico.}’? Por otro lado, también
algunos frailes quisieron participar mas activamente en la contrainsurgencia. Asi, las
autoridades del Colegio de Propaganda Fide de Pachuca enviaron un oficio al virrey
Venegas proponiendo que podian mandar frailes, a manera de misioneros, para que
predicaran en pueblos cercanos y que persuadieran a la poblacion de no unirse a la causa
rebelde.!™

Si el alto clero mantuvo inamovible su adhesion a la Corona espafiola hasta 1821, el
bajo clero, tanto parrocos como regulares sin cargos directivos se encontraban divididos entre
favorables a la independencia y enemigos de ella. Es plausible que hubiera tensiones a
interior de los conventos por posturas personales. Un borrador redactado por el padre
visitador de la Provincia del Santo Evangelio en 1814 deja constancia de que algunos
hermanos descarriados dejaron los claustros para unirse a las huestes insurgentes, pero que
el resto de los frailes aborrecian las ideas independentistas.*’* Nancy Farriss encontré que
por lo menos 157 frailes estuvieron involucrados en la insurgencia, y propuso que muchos
de ellos peleaban debido a afanes patriéticos y de autogobierno, aunque detras nunca dejo6 de
estar la afectacion que sufrieron con la derogacién de sus privilegios eclesiasticos, como el

fuero.l”

Los problemas de disciplina interna —el famoso relajamiento— al parecer nunca se
resolvieron, ni con la vida de encierro que se habia ordenado después de la secularizacion de
curatos que comenzé en 1749. El virrey Venegas, en 1810, escribié a los provinciales y
guardianes de distintas provincias y conventos una misiva que explicaba la mala impresién
que el pueblo tenia sobre las drdenes religiosas por las contradicciones entre lo que
predicaban y sus acciones. Por ello, pedia a los superiores que mantuvieran la disciplina en

sus conventos y que evitasen la salida nocturna de los frailes, que no se admitieran habitantes

172 “Carta del virrey D. Francisco Javier Venegas al R.P. Guardian de San Fernando recomendandole procure
la adhesion al reino a causa de S.M. 29 de septiembre de 18107, en Genaro Garcia (ed.), Documentos inéditos
0 muy raros para la Historia de México, tomo XI, El clero de México y la guerra de independencia.
Documentos del arzobispado de México, México, Libreria de la viuda de Ch. Bouret, 1906, pp. 34-36.

173 “Oficio de los frailes del Colegio Apostélico de Pachuca, en que propusieron al virrey enviar religiosos de
su comunidad a persuadir a los pueblos de que no debian abrazar la causa de la independencia. 13 de octubre
de 18107, en Genaro Garcia (ed.), op. cit., pp. 55-57.

174 Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia, Fondo franciscano, vol. 111, f. 148.

175 Nancy M. Farriss, La Coronayy el clero en el México colonial, 1579-1821, trad. de Margarita Bojalil, México,
FCE, 1995, pp. 225, 226 y 240-243.
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no adscritos al convento; ademas, ordenaba que se efectuara una lista con los integrantes del

sitio y que se notificara al gobierno todo tipo de amistades y cualquier falta a las normas.1’®

Las medidas anteriores pudieron tener varios fines. Primero, evitar que los regulares
se anexaran a la guerra en contra de los esparioles; segundo, ejercer mayor control sobre las
corporaciones que componian buena parte de la sociedad, y tercero, que los frailes fungieran
como un ejemplo para la poblacion. Sin embargo, no se debe perder de vista que este tipo de
instrucciones seguramente no se hubiera girado si el virrey no supiera de todas las quejas y

malas impresiones que habia en torno a los religiosos.

Después de 1820, con la reinstauracion de la constitucion de Cadiz y con las cortes
liberales, el alto clero cambid de parecer, pues dejo de aborrecer la independencia y abraz6
el Plan de Iguala propuesto por Iturbide, que garantizaba la permanencia de los privilegios
eclesiasticos (entre ellos el famoso fuero y la no afectacion de sus bienes raices).}’” Frente a
las reformas radicales de las cortes, que pretendian restar poder a la Iglesia, la mayor parte
de la jerarquia diocesana y regular propugnoé por el fin del dominio espafiol. En efecto, una
vez consumada la independencia, hubo muestras publicas de jubilo emanadas de los
religiosos. Por ejemplo, un padre franciscano arremetio contra el régimen colonial y aseverd
que el penoso estado de los religiosos se debia al descuido y poca atencidn que la Corona les

puso.1™8

Con base en algunos datos asentados hasta ahora, y con otros nuevos, vale la pena
poner en relacion el estado del clero regular con las secularizaciones de individuos. Para ello,

estudiaré las nuevas disposiciones sobre la renuncia de los frailes.

Las érdenes reales y mandatos legislativos sobre las secularizaciones

Después de la cédula de 1805, no existieron nuevas disposiciones sobre las secularizaciones.

Fue hasta 1820 que se volvié a expedir una disposicién regia en torno al tema. Para ese

176 “Carta del virrey, D. Francisco J. Venegas, al R.P Guardian de San Fernando, en que le orden6 hiciera
observar en su convento la mas severa disciplina, a fin de reprimir la participacion del clero en la insurreccion.
12 de agosto de 18117, en Genaro Garcia (ed.), op. Cit., pp. 234-238.

177 Cristina Gomez Alvarez, El alto clero poblano..., p. 196.

178 Francisco Morales, Clero y politica en México..., p. 95.
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entonces, el absolutismo de Fernando VII habia vuelto a quedar acotado por la existencia de
las cortes. La posicion politica de la Corona habia cambiado drasticamente. En ese contexto,
Fernando VII expidié dos reales drdenes, publicadas el 20 y 21 de abril de 1820,
respectivamente. La primera pedia que los miembros de las ordenes regulares que fueran
sacerdotes se admitieran en concursos para obtener un curato; esto significaba que podian
ejercer como parrocos en alguna iglesia a cambio de un pago. Explicaba que los antiguos
miembros del clero regular habian demostrado ser gente de experiencia y que en el clero
secular escaseaban elementos de utilidad para la Iglesia. Este discurso contradecia a los
argumentos expuestos afos atras durante el inicio del programa de secularizacion de

doctrinas.

La segunda exponia que durante la incomunicacién entre Espafia y el papado (debe
recordarse que Napoledn apresd al papa de 1809 a 1814) muchos frailes se habian
secularizado sin la autorizacién del pontifice y que por este motivo se les obligo a regresar a
los claustros. Ante tal situacion, el rey declard que las renuncias si eran validas. Ademas —
seguia— los tramites debian hacerse sin trabas u oposicién de cualquier autoridad civil o
eclesiéstica y reitero la admision de los ex frailes a concursos para beneficios eclesiasticos.
La razon expresada para justificar todo lo anterior era que las personas no debian permanecer

en la vida religiosa con violencia y contra su voluntad.

Ambos decretos del rey fueron llevados al congreso, ahora regulador de la autoridad
regia, y sometidos a consideracion del papa. Este ultimo apoy6 las ideas e instruy6 a su
nuncio residente en Espafia para autorizar a su nombre las secularizaciones con dos
condiciones: la comprobacion de la congrua y la legitimidad de las causas.”® A parte de estas
leyes, las cortes ordenaron en octubre de 1820 que, a todo fraile secularizado que quisiera,
se le diera una pension temporal mientras obtenia un beneficio eclesiastico, la cual constaba
de 100 ducados anuales, en lo que obtuviera un beneficio o renta eclesiastica para subsistir;
los frailes solicitantes de este beneficio debian acudir personalmente o a través de un
apoderado a la autoridad politica de la provincia. Igualmente, a los provinciales se les

ordenaba no interferir en la secularizacion y el gobierno se comprometia a proteger “por

179 AGN, Reales cédulas originales, vol. 233, ff. 3y 4.
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todos los medios” a las personas que pretendieran renunciar a sus 6rdenes.'® Cabe suponer
que todas estas acciones implementadas por las cortes procuraban suprimir poco a poco a las
ordenes religiosas en su totalidad, ya no solo a las monacales, hospitalarias y militares.
Como es posible observar, en un corto periodo de tiempo hubo un cambio
importante en la concepcion de las secularizaciones: mientras que las cédulas de 1797 y 1805
ordenaban una mayor intervencion de la autoridad real —y a su vez esto complicaba a los
frailes la obtencion y ejecucion de ellas—, en 1820 favorecia estos procedimientos, e incluso
los alentaba. Una posible explicacion tiene que ver con el cambio politico tan dréastico: el rey
se sometid a la vision liberal que dominaba en 1820 y promovid leyes que favorecerian a la
larga la extincion paulatina del clero regular, tal como pretendian las cortes.'8! Asi también,

por primera vez en mucho tiempo aparecio la figura del papa al ser consultada por el rey.

Los expedientes de 1820 y 1821

Para este par de afios, solo encontré el registro de once secularizaciones, uno de 1820 y el
resto de 1821. Los frailes que hicieron su tramite en este momento fueron: Manuel Carmelo
(OCD), José Maria de Alcantara (OFM), Pedro Alcéntara Villaverde (OFM), José Gonzélez
(OFM), Antonio Marquez (O de M), Mariano Orellana (OFM), Silverio Paz (O de M),
Francisco Pérez (OFM), Andrés Maria Recio de Leon (OFM), José Rafael de los Rios (O de
M) e Ignacio Sierra (O de M). Como puede observarse, seis de ellos pertenecian a la rama

franciscana, cuatro mercedarios y un carmelita. No hubo ni dominicos, ni agustinos.

La concentracion de procesos de secularizacion en el dGltimo afio mencionado puede
explicarse por las facilidades que otorgaron las leyes de la monarquia constitucional de 1820.
Quiza éstas animaron a algunos para tramitar sus renuncias. Como ya quedé asentado, las
nuevas disposiciones quitaron varias trabas burocraticos y ademas facilitaron, e incluso

promovieron, la secularizacion. Su simplificaciébn provocé que las renuncias se

180 Coleccion de decretos y 6rdenes generales de la primera legislatura de las cortes ordinarias de 1820y 1821,
desde 6 de julio hasta 9 de noviembre de 1820, t. IV, Madrid, Imprenta Nacional, 1821, p. 159. Las 6rdenes
suprimidas fueron las hospitalarias, militares, jerénimaos, cartujos, benedictinos y basilios.

181 Debo anotar que en un trabajo previo también consideré posible que fuera una estrategia por parte de
Fernando VII para mantener contento al clero regular que quisiera permanecer en dicho estado, es decir, que al
facilitar las secularizaciones procuraba extinguir el relajamiento y las pugnas al interior de las érdenes. Asi,
buscaba restablecer su legitimidad. Sin embargo, al estudiar con méas detenimiento la época, me parece poco
probable que fuera el objetivo Gltimo, aunque no dejo de considerar lo anterior como una posibilidad.
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incrementaran, y este aspecto también es muy claro en la republica mexicana, como mas

adelante mostraré

Los documentos conservados para esta época también estan muy fragmentados y
representan un cambio con respecto a los anteriores del periodo virreinal del absolutismo.
Todos los escollos que hacian muy dificil lograr las secularizaciones anteriores a 1820 se
superaron. En primer lugar, todo parece indicar que ya no fue necesario acudir directamente
a la silla apostolica, sino que bastaba efectuar los tramites a través del nuncio apostélico en
Espafia.'®? Varios religiosos gestionaron su secularizacion desde 1802, pero no le habian
dado curso ante las autoridades espafiolas debido a las dificultades que implicaba lograrlo.

Tal fue el caso de fray José de Alcantara, que analizo a continuacion.

En segundo lugar, ya no hubo registro alguno sobre el pase que daba el Consejo de
Indias. Esto se debe a los cambios institucionales que llevaron a la supresion de los antiguos
consejos Yy, por ende, los pases fueron eliminados. Se debe recordar que las cortes de Cadiz

suprimieron dicho consejo y después tuvo un funcionamiento irregular.

Posteriormente, los casos continuaron llegando a manos de los tribunales
eclesiasticos de cada diocesis. Pero ahora, la averiguacién de las causas perdi6 la importancia
que se le daba en las cédulas de 1797 y 1805. Sélo un caso presentd testigos, José de
Alcantara, pero escogidos por el fraile que hacia la peticion y no por el provisorato, como
antes se hacia. Por otro lado, la comprobacion de la congrua que cada fraile debia poseer para
sostenerse econdmicamente también se elimind. Lo anterior se hizo en concordancia con las
reales 6rdenes de 1820 y con las leyes de la constitucién de Cadiz donde se establecia que el
Estado podia pagar una pensién a los frailes secularizados en lo que encontraban una forma
de vida para sostener su economia. Es probable que la congrua exigida por el pontifice
guedara cubierta con la mencionada pension que otorgaba el gobierno espafiol, aungue esto

no queda claro a la luz de los documentos.

A partir de las leyes referidas, los frailes que asi lo quisieran podian acudir a la
Tesoreria General del Ejército y Hacienda Publica para que uno de sus asesores determinara

si les correspondia la pension que marcaba la ley. Debe recordarse que ésta sélo se podia dar

182 Seglin la real orden de Fernando V11, el nuncio obtuvo un permiso inicial de hacerlo por 6 meses, pero es
muy probable que se haya extendido. AGN, Reales cédulas originales, vol. 233, ff. 3y 4.
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a los frailes que se hubieran ordenado sacerdotes, y por consiguiente, a los hermanos lego no
les tocaba recibir dinero. Este tramite se realizaba en la misma Nueva Espafia y s6lo después

del veredicto del provisorato.

La Tesoreria General del Ejército y Hacienda Publica era una dependencia de la Real
Hacienda de Nueva Espafia que surgié con la reforma de intendencias en 1786 y fue la
instancia que sustituyé a la Caja Real de México. Esta tesoreria recibia fondos de diversas
procedencias, como de la administracion del azogue, la direccién del tabaco, etcétera, pero
en general estaba circunscrita solo al territorio de la Ciudad de México. Se cred junto con
otras tesorerias provinciales y foraneas que actuaban en las otras intendencias.!8® Debido a
que los casos de 1821 pertenecen a la capital del virreinato, queda la duda si cada tesoreria
regional recibid las peticiones de pensidn de los frailes apostados en otros lugares fuera de la

capital o si la tesoreria general manejo este aspecto de los procesos de secularizacion.

Todos los documentos hallados para estos dos afios quiza provienen de los archivos
que dejo esa institucion, salvo el de José de Alcantara, que parece provenir del provisorato.
Es curioso que varios de los frailes que intentaron obtener una pension fueran legos: el
dieguino Mariano Orellano, los mercedarios Silverio Paz, Ignacio Sierray Antonio Mérquez,
ademas de fray Francisco Pérez —franciscano- se dirigieron a la tesoreria, y ésta les respondio

gue no tenian derecho de recibir pension por no estar ordenados in sacris.

Es plausible que todos ellos procuraran hacerse de ese ingreso debido a su pobreza 'y
que, al salir del claustro, no tuvieran ningin oficio con el cual pudieran sobrevivir en el
mundo secular. Ademas, el no haber estado ordenados sacerdotes les impedia obtener
ingresos provenientes del ejercicio curial. Incluso a otro hermano lego de la orden
franciscana, Francisco Pérez, se le anotd en su expediente que se le permitia llevarse los
muebles de uso personal al momento de secularizarse. Aunque el resto de los documentos no
dice explicitamente eso, la autorizacion para quedarse con muebles de uso personal estaba
contemplada en el decreto de octubre de las cortes que ya he analizado, en su articulo 25.184

También esta disposicion es indicio de la inopia en la que se encontraban algunos religiosos,

183 Para una descripcién pormenorizada, véase Ernest Sanchez Santird, La imperiosa necesidad. Crisis y colapso
del erario de Nueva Espafia (1808-1821), México, Instituto Mora/El Colegio de Michoacéan, 2016, pp. 96-100.
184 Coleccion de los decretos y ordenes..., t. VI, p. 158.
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principalmente los legos, quienes eran los frailes menos preparados y de menor jerarquia en

la estructura regular.

En este punto, cabe reiterar lo incompletos que se encuentran los documentos, asi
como las limitantes de informacion que presentan. En efecto, todos los papeles de 1821
carecen de muchos de los datos que si es posible recabar en los expedientes descritos en el
capitulo anterior. Asi, ya no se conservaron los motivos explicados por cada fraile para
impetrar su renuncia, tampoco queda constancia de sus lugares de residencia ni de sus cargos
0 posiciones en sus respectivos conventos; tampoco esclarecen en qué afio solicitaron los
breves. Lo que puede rescatarse de forma sistematica son sus nombres, la orden a la que

pertenecian, y si eran candidatos o no a obtener la pensién ordenada por el gobierno.

Para esclarecer este inciso, paso ahora a referir un caso particular un peculiar. José de
Alcantara (OFM) obtuvo su breve de secularizacion desde 1803, sin embargo, le dio
seguimiento hasta 1821. Argument6 que no quiso ejecutar su breve en ese momento debido
a que era mal visto renunciar a las érdenes y muy dificil de obtener la aprobacién del
documento, pero que, en 1821, las cosas caminaban con mas sencillez y por ello decidi6
proseguir con el asunto. A pesar de que ya no era requerido, mand6 el documento del

desaparecido Consejo de Indias con el pase que obtuvo el 31 de agosto de 1803.

Junto con lo anterior, Alcantara presentd a una serie de testigos que dieron por cierto
el principal motivo que llevo al fraile a pretender secularizarse: la intranquilidad de
consciencia. Asimismo, dijo ser congruo al poseer una capellania y al tener una pensién
vitalicia por parte de un seglar, Mariano Orellano, quien le facilitaria 150 pesos anuales. Con
base en todo lo anterior, el promotor fiscal dio su visto bueno, y tiempo después, el arzobispo

Pedro José de Fonte autorizé la secularizacion.

Este expediente es peculiar, pues se le dio curso en marzo de 1821. Es muy probable
que las disposiciones de las cortes, de octubre de 1820 que instituian el pago de pensiones a
los frailes que se secularizaban, ain no hubieran llegado a Nueva Espafia. Sin embargo, las
reales ordenes previas, de 1820, si. Esto explica por qué fray José de Alcantara presento su
congrua y se molestd en buscar testigos que validaran las causas (también Ilamadas preces)
que arguyo en la curia. Por esto, puedo decir que se trata de un expediente peculiar, que

muestra la transicion entre la monarquia absoluta y el constitucionalismo radical.
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No encontré ningun expediente de 1821 que ilustre la ruta que los frailes siguieron en
esos tiempos. Sin embargo, lo que queda demuestra la facilidad con la que pudieron proceder.
Aln asi, los casos encontrados tampoco atestiguan una renuncia masiva de las 6rdenes. La
zozobra provocada por la inminencia de la independencia debié haberlos retenido y puesto a
la expectativa de como debian actuar en el fututo. Ademas, es bien sabido que la guerra de
independencia propicio un desorden administrativo, asi que varias secularizaciones pudieron

no haber sido registradas, o bien, que se perdieran los papeles, asunto que poco debe extrafar.

El control gubernamental en dos momentos

Lo que he expuesto hasta el momento prueba claramente la sujecion absoluta de las 6rdenes
religiosas y de sus miembros a la autoridad gubernamental espafiola. EI primer periodo
estudiado denota un férreo control sobre el clero regular que se basaba enteramente en el
aparato juridico que se construyd a lo largo de los siglos XVI, XVII y XVIII. Para este
momento, el Regio Patronato Indiano se encontraba en su punto culminante, pues estaba
considerado como una regalia del rey, lo que significaba que pertenecia por derecho propio
a la Corona y no por delegacion del papa. Aunque de facto el patronato sirvié para controlar
sus posesiones ultramarinas, es relevante que en los tiempos del regalismo ya se vislumbrara
con absoluta claridad que esa caracteristica emanaba de la persona moral que constituia la
monarguia, y no de algiin mandato o concesion externa, como la autoridad papal. En los
siglos XVI y XVII, aunque la Corona ejercié gran control sobre la Iglesia, no dejo de
mencionar la existencia de la concesion papal. Para el siglo XVIII esto dltimo no tenia una
importancia de legitimidad bajo los esquemas regalistas: el patronato se extendia a cualquier
aspecto temporal y espiritual en torno a la Iglesia. Las secularizaciones y sus expedientes

reflejan nitidamente esta situacion.

Primero, la Corona tenia la capacidad de legislar sobre el tema a partir de cédulas
reales, como fue el caso de las de 1797 y 1805. Segundo, poseia una serie de instituciones y
de personas que habian sido nombrados por ella para resolver asuntos, como los relativos a
Roma: este fue el caso del agente general espafiol apostado en la Curiay el Consejo de Indias,

que a su vez expedia los pases.
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Un tercer punto es la utilizacion del aparato eclesiastico como brazo ejecutor de las
politicas. Los arzobispos y obispos obtuvieron la instruccion de como proceder de manos de
la Coronay a ella debian informar sus decisiones. La l6gica en este punto es que, los prelados,
como provistos del rey a través del derecho de presentacion, estaban sujetos a su autoridad.
Aunque esto tampoco es sorprendente ni novedoso, se debe resaltar que los obispos nunca se
opusieron a ser ejecutores ni a rendir cuentas al monarca, aun en tiempos muy cercanos a la
consumacion de la independencia, cuando menos en este tema. Sobra decir que la
participacion del papa es minima; aunque eran sus disposiciones pedir la congrua y la

residencia, en realidad los prelados respondian al monarca.

AUln asi, cabe aclarar que los obispos tuvieron cierto grado de autonomia en su
actuacion frente a las secularizaciones, y en buena medida dependid de su postura hacia el
clero regular para que facilitaran o dificultaran los procesos. El contraste se encuentra entre
el arzobispo Francisco Javier Lizana y Beaumont, quien tenia una opinién muy negativa
sobre los frailes al calificarlos de flojos y corruptos, y Pedro José de Fonte, que ocupé ese

mismo cargo afios después y estuvo de acuerdo en facilitar el camino de las secularizaciones.

Los expedientes de 1821 también expresan un fuerte control sobre la Iglesia por parte
de las cortes, aunque con una articulacién un tanto distinta. Aqui debe dejarse en claro que
el real patronato dejo de tener el peso que antes, pues las leyes propuestas por el rey y las
cortes no hacen mencion de él ni de la real regalia. Los pases del consejo desaparecieron, al
igual que los interrogatorios secretos que hacian los arzobispos. Empero, que el gobierno se
atribuyera la facultad de pensionar a varios religiosos a través de una de sus tesorerias es
prueba clara que proseguian ejerciendo su dominio sobre ellos. Por su parte, los arzobispos
y obispos, quienes continuaron participando en el proceso como verificadores de las causas,
tampoco presentaron quejas. Por el contrario, parece que imitaron el espiritu que facilitaba
las secularizaciones. En pocas palabras, siguieron los designios del soberano, pero éste ahora

no en la persona del rey, sino en la nacion.

En este sentido, se puede concluir que el control de la Iglesia trascendio el
absolutismo y continud en el constitucionalismo. Los arzobispos y obispos prosiguieron
como personas que debian atender los asuntos de su jurisdiccidn, pero siempre con acato de

las disposiciones de la autoridad civil. No obstante, para este ultimo periodo, el regio
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patronato regalista parece haber perdido su fuerza, pero el regalismo se expresé en el

gobierno de la monarquia constitucional sin la figura patronal.

En cuanto al clero regular, es interesante también observar los cambios. A fines del
XVIIy principios del XIX, los expedientes muestran que sus autoridades fueron consultadas
en los procesos, tanto para pedirles permisos, como para participar en las pesquisas del
provisor. Con ello, varios provinciales o guardianes incluso contribuyeron a evitar la
secularizacion de alguno de sus hermanos por atestiguar invalidez de causas, escandalos y
violaciones a sus estatutos. El asunto cambié en 1820, cuando las autoridades regulares
perdieron voz debido a que Fernando VII y las cortes les ordenaron no interferir en los
procesos de secularizacion. Asi, tuvieron que abstenerse de reclamar y dejaron de ser un peso

importante en las averiguaciones del juzgado eclesiastico.

A pesar de estas modificaciones, persistié el control gubernamental sobre los frailes
que databa del siglo XVI. La diferencia es que su sujecion era mas efectiva en este momento,
y principalmente, las 6rdenes regulares ya no tenian el poder ni la fuerza de elevar quejas en
contra de las medidas del soberano. Tampoco las hubo contra los obispos y arzobispos, cuya
“intromision” en asuntos regulares tradicionalmente habia generado pugnas que duraron
siglos. Los ultimos reclamos fuertes se dieron en 1753, cuando la radicalidad de una cédula
que secularizaba doctrinas los afectaba enormemente.*8® Es probable que justo después de
que el programa de secularizacién, los frailes quedaran totalmente subordinados al prelado

ordinario.

De esta manera, tenemos un Iglesia completamente manejada por el gobierno,
primero monarquico absoluto y después de la regencia constitucional. Dicho control absoluto
y sin cuestionamientos, ya fuera a través del pase regio, de informar a la Corona, de la
participacion de diplomaticos espafioles en Roma... embona perfectamente en la definicién
de patronato que en los siglos XVI1I1 y X1X predominaba en el &mbito monarquico: era una
regalia, y como tal, poseia el derecho temporal y espiritual de manejarla. Este asunto es
relevante porque permite explicar la relacion entre la Iglesia y el Estado del Meéxico

independiente. Si bien es innegable que el alto clero tuvo una participacidn preponderante en

185 Cabe recordar que dicha cédula facultaba quitar doctrinas al arbitrio de los obispos. Véase Ma. Teresa
Alvarez Icaza, La secularizacion de doctrinas..., p. 106.
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la consumacién de la independencia en 1821 frente al miedo que le generaba el radicalismo
de las cortes liberales y a las afectaciones que éstas pretendian sobre el aparato eclesiastico,
la operatividad en los asuntos menores, del dia a dia, prosiguié funcionando a través de la

legislacion espafiola, aun en fechas cercanas a la entrada del Ejército Trigarante a la Ciudad

de México.
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SEGUNDA PARTE. EL MEXICO INDEPENDIENTE

CAPITULO 4. EL NUEVO ORDEN POLITICO, 1821-1834

La Independencia fue un cambio trascendental para el recién formado pais mexicano. La
configuracién de un nuevo orden politico no fue inmediata, sino que requirié de décadas muy
turbulentas, durante las que se disputaron proyectos muy diferentes, que transitaron de la
monarquia constitucional a la republica federal o central. Fue hasta el fin del segundo

imperio, en 1867, que se avizord la permanencia de la republica federal.

La nacién mexicana tuvo que enfrentar numerosos problemas politicos,
econdmicos y sociales durante sus primeros afios. Uno de ellos atafiia directamente a la
Iglesia. Como ya quedd dicho antes, esta institucion era parte y estaba sujeta a la monarquia,
no obstante, con la consumacién de la independencia quedd pendiente cémo el nuevo
gobierno debia relacionarse con ella. El regalismo borboénico puso ya no sélo en los hechos,
sino también en el discurso, a la Iglesia como un subdito mas. Asimismo, cifr6 al patronato
como su principal regalia'y lo amplio6 a grado tal de volverlo un sindnimo del control absoluto
de cualquier aspecto eclesiastico. Sin embargo, esta percepcién se resquebrajo de cierta
manera a partir de 1812, cuando el patronato dejé de ser patrimonio del rey y comenzaron a
participar en esta figura los poderes legislativo y judicial. Este cambio no significé que las
autoridades espafiolas dejaran en libertad a la Iglesia, sino que siguieron manejandola e
incluso con mayor fuerza. Prueba de ello fueron las reformas que las cortes de 1820 y 1821

impulsaron.

A pesar de que el patronato se habia desdibujado, el gobierno mexicano retomd
la figura y rescatd la interpretacion regalista sobre éste. De esta manera, casi todos 1os grupos
que detentaron el poder durante la monarquia de Iturbide y la primera republica insistieron
que a través de la posesion de esa prerrogativa lograrian manejar a la Iglesia. Bajo este
entendido, el presente capitulo relata los principales puntos que el gobierno trat6 en torno a
su relacion con la Iglesia entre 1821 y 1834; intentaré seguir un orden cronologico e hilvanar
los principales acontecimientos con el desarrollo de la politica eclesiastica. Por altimo, abro

un subtitulo que estudia al Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos, despacho que se
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encargo de esos asuntos; merece mencion aparte por tratarse de una institucion nunca antes

estudiada y porque funciono durante todo el periodo aqui tratado.

La monarquia constitucional y la Iglesia

Una vez que el pais quedd libre de Espafia, parte de los dirigentes eclesiasticos
(minoritariamente) se negaron a cooperar con el nuevo gobierno. El caso més claro es el de
Pedro José de Fonte, arzobispo de México. Inicialmente acepté —de mala gana— el Plan de
Iguala. Sin embargo, en 1822 decidi6 retirarse a Espafia para jamas volver. En contraste,
personas como Antonio Joaquin Pérez promovieron la consumacion y se mantuvieron en sus
cargos a pesar de tener algunas diferencias con los gobernantes. La gran mayoria de los
prelados y miembros de cabildos se sumo a la independencia, asunto que resaltaron los

ministros al calificarlos de patriotas y obedientes a los gobiernos.

Después de la firma de los tratados de Cordoba entre Agustin de Iturbide, lider criollo
promotor de la independencia, y Juan O’Donojt, jefe politico mandado desde la metrépoli,
se establecid una regencia que debia gobernar mientras se buscaba a algin miembro de la
casa borbdn para que aceptara ser el monarca de México, bajo el entendido de que seria un
régimen constitucional. El 28 de septiembre de 1821 se establecié una Junta Provisional
Gubernativa, que fungié como poder legislativo. Esta nombro a la regencia, compuesta por
cinco personajes: Agustin de Iturbide, Juan O’Donoji, Manuel de la Bércena, José Isidro
Yafiez y Manuel Velazquez de Leon. Debido a la muerte de O’Donojd, ingresd Antonio
Joaquin Pérez. De lo anterior, debe destacarse que dos eran eclesiasticos: Manuel de la
Barcena (canonigo de la didcesis de Valladolid) y Antonio Joaquin Pérez (obispo de Puebla).

Desde octubre de 1821, este cuerpo ejecutivo tuvo la duda sobre como ocupar las
vacantes eclesiasticas debido a que muchos parrocos y miembros de los cabildos habian
muerto. Este asunto, como ya examiné previamente, era la caracteristica principal del
patronato. Por ello, la Regencia mandé preguntar a la Junta Provisional Gubernativa como
debia procederse ante tal situacion. A partir de entonces, fue evidente que existian diversas
opiniones en torno al tema. La junta determin0, en octubre de 1821 y a través de su Comision

de Relaciones Exteriores, que el proceso debia hacerse como antes, es decir, que el gobierno
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presentara al candidato en cuestion y que los obispos sélo ratificaran el nombramiento. Un
mes antes también determind que al presidente de la regencia, Iturbide, le tocaba tener los

mismos privilegios que los vicepatronos.

Sin embargo, la Regencia también consulté al arzobispo de México, Pedro José de
Fonte, peninsular fiel a Fernando V11 y de los pocos jerarcas de la Iglesia que nunca estuvo
de acuerdo con la independencia, pues apoyo el Plan de Iguala con muchas dudas.'® El
prelado, que se encontraba fuera de la capital con la intencidn de abandonar el pais, delego a
su cabildo y a la Junta Eclesiastica de Censura la tarea de responder tal planteamiento. Ambas
corporaciones determinaron, el 20 de noviembre, que el patronato habia cesado con la
independencia, debido a que era una concesion hecha por la Santa Sede a los reyes de Castilla
y Ledn. En consecuencia, la autoridad para llenar los beneficios vacantes residia ahora en los
obispos, quienes debian notificar al gobierno civil su decision y esperar su visto bueno. Fonte
estuvo de acuerdo y el cabildo respondid a la regencia el 24 de noviembre.®

En el transcurso de unos pocos meses quedd expuesto que el tema del patronato
dividia la opinidn entre los miembros del alto clero y los integrantes del gobierno provisional.
A esto debe agregarse que dentro de los propios cuerpos ejecutivo y legislativo existian
facciones. Fernando Pérez Memen sefiala que la regencia era mas favorable a beneficiar al
clero, probablemente por el influjo de Pérez Martinez y de Barcena. Por otro lado, en la junta
provisional, compuesta por 38 individuos, habia quienes eran regalistas y propugnaban por

reformar la Iglesia y otros mas afines con la postura ultramontana. 88

Las diversas posturas que sobre el patronato existieron fueron clasificadas por el
historiador britanico Michael Costeloe, que retomo a continuacion. Un primer grupo era el
de los regalistas, quienes en términos generales consideraban que el derecho del patronato se
habia heredado de la Corona espafiola. Sin embargo, este grupo discrepaba en las formas
como debia actuar el gobierno: unos creian que el pais podia ejercerlo sin la intervencién de

ninguna autoridad exterior, pues el asunto era propio de la nacion. A ellos los denominé como

186 Un perfil del arzobispo Fonte puede encontrarse en Emilio Martinez Albesa, “El arzobispo Pedro José de
Fonte y su renuncia. Legitimismo, ilustracidn, celo pastoral y libertad de conciencia (1815-1837)”, en Marta
Eugenia Garcia Ugarte (coord.), llustracion catélica. Ministerio episcopal y episcopado en México (1758-
1829), t. I, México, Instituto de Investigaciones Sociales-UNAM, 2018, pp. 239-308.

187 Michael Costeloe, Church and State in Independent..., p. 45.

188 Fernando Pérez Memen, op. cit., pp. 209 y 210.
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regalistas radicales. Por otro lado, quienes consideraban que era necesario obtener el permiso
del papa para que el poder temporal pudiera seguir influyendo en asuntos eclesiésticos fueron
nombrados como moderados. Muchos de ellos quisieron conformar una Iglesia nacional,

controlada, reglamentada y manejada por el pais.

El segundo grupo fue llamado ultramontano o canonista. Ellos defendieron que el
patronato habia terminado ipso facto al romperse el vinculo con Espafia, pues los reyes habian
obtenido por concesion pontificia el derecho. Sin embargo, dentro de este término también
hubo distintos enfoques: algunos eclesiasticos pretendieron negar la posibilidad de llegar a
un concordato que estableciera algo similar al patronato, pues buscaban que la Iglesia fuera
independiente del Estado, aunque querian conservar la misma capacidad de influencia que
antafio tuvo y la proteccidn del nuevo gobierno. Otros vieron posible que se hiciera un nuevo
acuerdo, pero es probable que no quisieran aceptar los mismos términos del patronato
indiano. A pesar de que la mayoria aceptaba la superioridad espiritual del pontifice, hubo
quienes promovieron el fortalecimiento del episcopalismo, es decir, brindar a los obispos

mayor poder.'8°

En diciembre de 1821, la comisién de la junta gubernativa present6 un reporte
sobre el patronato de corte regalista, aunque matizado, pues pedian que el papa fuera
consultado en algunos asuntos. Para sus autores, el patronato habia pasado automaticamente
a México, pues era un derecho inherente a la monarquia y no a una persona en especifico.
Por ello, en lo que llegaba el nuevo gobernante de México, segin se habia acordado en el
Plan de Iguala, le correspondia a la regencia ejercer los derechos patronales. Asimismo, pedia
que todas las oOrdenes religiosas se transformaran en congregaciones independientes de
cualquier autoridad extranjera, ademas de exigir su reforma. Todo esto y otra serie de
determinaciones las compensaria el Imperio Mexicano con un pago anual de 40 mil pesos al

pontifice romano.**

Casi simultdneamente, la regencia convocdé a una reunion que debia componerse
por representantes de los obispos de cada didcesis, asi como del arzobispado de México,

hacia febrero de 1822. A ésta se le conocié como junta diocesana o junta interdiocesana, y

189 Michael Costeloe, Church and State in Independent..., pp. 2-4.
190 |bidem, p. 49.
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su funcidn era resolver diversos puntos pendientes sobre materia eclesiastica, entre los que
se encontraba el patronato. Su primera reunion sucedié en marzo de dicho afio y en ella
vislumbraron el fin de patronato con el mismo argumento que meses antes habian dado los
capitulares de Fonte. Sin embargo, abrian una posibilidad: la susodicha prerrogativa podia
volver a ejercerse por parte del gobierno solo si el papa lo concedia. Por el momento, eran
los obispos quienes estaban autorizados a desempefarla. Ademas, trataban aparte la
provision de beneficios eclesiasticos y sostenian que los obispos eran quienes debian
proveerlas. Esta distincion resulta relevante, pues si para los autores del siglo XVIII —como
Ribadeneyra— el patronato tenia por esencia el derecho de presentacion, ya en el XIX, casi
todos lo entendian como el manejo y control absoluto sobre la Iglesia, del cual sélo era una

parte la provision de vacantes eclesiasticas.

La posibilidad de que el patronato fuera concedido por el papado puede
presumirse como una postura conciliadora por parte de los representantes del episcopado, ya
gue no contradecia tajantemente al dictamen de diciembre de 1821 emitido por la Junta
Provisional Gubernativa. Sin embargo, cabe preguntarse si la junta diocesana en realidad
pensaba que el pontifice seria capaz de otorgar el patronato al gobierno mexicano. Segin
Cristina GOmez, la pretension del papado por reconquistar el manejo de la Iglesia sin la
intervencion del Estado, asi como la situacion politica en Europa que no era favorable a las
independencias americanas, pudieron ser consideradas por los diocesanos.®* En este sentido,
su determinacion sobre el patronato tendria por objetivo calmar al gobierno a sabiendas de la
negativa por parte de la Santa Sede.

El entorno politico mexicano era complejo para ese momento. La junta
provisional se encarg6 de organizar las bases para formar al congreso, el cual comenzé sus
actividades en febrero de 1822.1% La casa de los Borbon no acepto la propuesta de regir la
antigua colonia novohispana, ni mucho menos reconocio6 la emancipacion. Por este motivo,
en mayo de 1822, el poder legislativo tomd la controvertida decision de proclamar a Agustin

de Iturbide como emperador. Asi, quedo establecido formalmente el Imperio Mexicano, cuyo

191 Cristina Gomez Alvarez, “El obispo Antonio Joaquin Pérez: baluarte de los intereses historicos de la Iglesia
en una época de cambios (1814-1829)”, en Marta Eugenia Garcia Ugarte (coord.), llustracion catdlica..., pp.
409 y 410.

192 Manuel Ferrer Mufioz, La formacién de un estado nacional en México (El imperio y la republica
federal:1821-1835, México, UNAM, 1995, p. 111.
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gobierno era una monarquia constitucional. Poco tiempo durd la existencia del congreso, que
en multiples ocasiones se contrapuso a lturbide, pues en octubre de 1822 éste lo disolvio
debido a una supuesta conspiracion en su contra. En su lugar, se decretd la formacion de la
Junta Nacional Instituyente, cuyas funciones también eran legislativas, pero estaba

compuesta por menos miembros que el congreso.

La Junta Nacional Instituyente elaboré un Reglamento provisional politico del
imperio mexicano, que se aprobo en febrero de 1823. En €l se establecia como obligacion del
emperador proteger la religion catolica, asi como “ejercer en su caso y en forma legal y
canonica las funciones del patronato, debidas a la suprema dignidad del Estado”. Por otro
lado, también quedaba facultado para conceder o retener cualquier documento proveniente
del papado, consultando al cuerpo legislativo sobre cualquier asunto particular o gubernativo,
o bien, al tribunal de justicia en alguna controversia contenciosa.*® En el gobierno iturbidista

persistio el regalismo en cuanto a los asuntos eclesiasticos.

La junta instituyente y su reglamento funcionaron muy poco tiempo. El
descontento contra Iturbide se materializé en el Plan de Casa Mata, que pedia la reinstalacion
del congreso y exigia que éste convocara a la formacion de uno nuevo. Debido a la presion
contra el gobierno, Iturbide se vio obligado a cumplir, por lo que en marzo de 1823 quedo
habilitado nuevamente el congreso y éste, en abril, destituyé como emperador al
vallisoletano. Ademas, se determind que la nueva forma de gobierno seria una republica

federal.

Este ambiente favorable a un gobierno distinto también repercutid en las discusiones
del patronato. Desde marzo, presumiblemente, se conformé un comité con la tarea de resolver
lo concerniente al patronato, pues existen reportes de sus reuniones desde abril. Uno de ellos,
fechado el 21 de junio de 1823, definié que el patronato era la capacidad de elegir a las
personas que ocuparian un beneficio eclesiastico. Para ellos, este derecho se basaba en la
soberania y posesion del territorio. Tambiéen tomaban en cuenta la fundacion, edificacion y
dotacion de iglesias, y aunque el rey habia sido quien autorizé esto, la nacion lo llevé a cabo

en la préctica y por lo tanto tenia todo el derecho a poseer el patronato. En este sentido, era

193 Reglamento provisional politico del imperio mexicano, seccién cuarta, capitulo I, articulo 30, nimeros 1, 11
y 12.
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un derecho que no provenia de una concesion papal, sino de otros ya previos. Vale la pena
sefialar la similitud que guarda esta interpretacion con el oidor Ribadeneyra en esta parte de
la argumentacion. Empero, el derecho patronal cambi6 de manos: paso de la Corona a la
nacion mexicana. A pesar de lo anterior, creyeron necesario consultar al papa e incluso llegar
a un acuerdo con é1.1% Propusieron que algunos cargos eclesiasticos fueran determinados por
un sistema de elecciones, emulando a la Iglesia primitiva. En estos ultimos puntos cobran

una enorme distancia del autor novohispano.

Esta mezcla de ideas, ya regalistas, ya ultramontanas, ya episcopalistas, pueden
explicarse a la luz de como estaban comprendiendo el funcionamiento de la Iglesia con
respecto a la politica. En este sentido, Brian Connaughton ha propuesto que se procurd una
“republicanizacién” de la Iglesia, por lo menos en el reporte de 1823.1% Asimismo, a algunos
miembros del gobierno les causaba cierta molestia la estructura monarquica de Roma, pues
representaba valores del Antiguo Régimen con los que no estaban de acuerdo: el nepotismo,
el clientelismo y la lejania que los jerarcas eclesiasticos tenian con el pueblo al no existir la

eleccion de papas y obispos.

El periodo de Guadalupe Victoria, 1824-1828

México quedd conformado como republica federal en noviembre de 1823, a partir de que el
congreso constituyente la proclamara. El presidente electo fue Guadalupe Victoria (1824-
1828), cuyo gobierno se caracterizd por mantener una estabilidad aparente durante sus
primeros afios y por formar un gabinete de coalicion. Los problemas fueron surgiendo y
aumentando conforme se acercaba la sucesion presidencial. Destacd la pugna entre dos
facciones politicas, que se asociaban con dos logias masonicas: los escoceses y los yorkinos.
Los primeros se identificaban con las clases pudientes, con tendencias centralistas, mientras
que los segundos con el federalismo. Cabe mencionar que las preferencias por una u otra

forma de gobierno no definia necesariamente la pertenencia a alguno de esos ritos.*%

194 Michael Costeloe, Church and State in Independent..., pp. 63 y 64.

1% Brian Connaughton, “Republica Federal y patronato: el ascenso y descalabro de un proyecto”, en Estudios
de historia moderna y contemporanea de México, num. 39, enero-junio 2010, p. 9.

1% Para una descripcion de este asunto véase Michael P. Costeloe, La primera republica federal de México
(1824-1835) (Un estudio de los partidos politicos en el México independiente), trad. de Manuel Fernandez
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La constitucion de 1824 insert6 varios parrafos relativos a cuestiones eclesiasticas y
al manejo del patronato en especifico. Ya bien conocido es que el catolicismo continué como
unico culto permitido en todo el territorio nacional. Lo novedoso fue que el congreso general
quedo6 como Unico 6rgano facultado para instruir a alguna persona para celebrar concordatos
con el papado, asi como para ratificarlos. Igualmente, a éste le correspondia arreglar el

ejercicio del patronato en toda la federacion.®’

Por otro lado, el poder ejecutivo también tuvo una importante atribucion. El articulo
110 sefialaba que podia participar en la celebracion de concordatos, siempre y cuando se

atuviera a lo sefialado en el congreso. También podia:

“conceder el pase o retener los decretos conciliares, bulas pontificias, breves y
rescriptos, con consentimiento del Congreso general, si contienen disposiciones
generales; oyendo al senado, y en sus recesos al consejo de gobierno, si se
versaren sobre negocios particulares o gubernativos; y a la corte suprema de

justicia si se hubieren expedido sobre asuntos contenciosos”.1%

Como puede observarse, este derecho a censurar cualquier documento romano guarda una
enorme similitud con el antiguo exequator o pase regio que surgié en 1539, que como se
recordard, permitia al Consejo de Indias la intervencion ante cualquier comunicado emanado
de lasilla apostolica. La figura, que se habia consolidado como parte del patronato en el siglo
XVIII segin vimos en las cédulas de secularizacion de 1797 y 1805, fue utilizada, primero,
por el Imperio Mexicano, y después por la republica. La diferencia estaba en que el poder
legislativo del gobierno iturbidista se compuso por una sola camara, mientras que en los afios
del federalismo se hizo una cdmara de senadores y otra de diputados; de aqui que se tuviera

que distinguir en qué rubros debia actuar una u otra.

También, es importante aclarar la participacion del consejo de gobierno. Este
solo se formaba cuando el congreso terminaba sus periodos ordinarios de sesion y estaba

compuesto por la mitad de los integrantes del senado, uno por cada estado. Entre otras

Gasalla, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1975, capitulo 1. A partir de aqui, buena parte de los hechos
politicos del momento estan retomados de este texto.

197 Constitucion federal de los Estados Unidos Mexicanos, titulo 111, seccion V, articulo 50, fraccion XII.

198 |bidem, titulo 1V, seccién 1V, articulo 110, fraccion XXI.
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facultades, el consejo debia dictaminar todas las consultas que el presidente le hiciera segln
la facultad XXI del articulo 110.1°

Como esta expuesto en los parrafos anteriores, el asunto del patronato no quedo
arreglado, por el contrario, siguié como uno de los puntos principales en las discusiones del
congreso. Antes de la promulgacion de la constitucion existio un intento de introducir algo
mas contundente sobre el tema, pero al parecer ni siquiera fue discutido.?®® Sin embargo, el
“pase presidencial”, heredero del pase regio, quedo claramente definido en la carta magna y
fue utilizado profusamente sin que hubiera reclamos o molestia explicita por parte de los

eclesiasticos, como se vera mas adelante.

Durante los afios siguientes, las cdmaras del congreso emitieron diversos
dictdmenes y documentos en torno al patronazgo, a veces contradictorios entre si. Dos son
los mas estudiados por la historiografia en razén de su importancia: uno de la cdmara de
diputados con fecha de 12 de febrero de 1825 y otro del senado, datado el 28 de febrero de
1826. El primero procurd una suerte de conciliacion entre las diversas posturas. Conscientes
de los problemas internacionales y de las necesidades espirituales de México (la muerte de
obispos, falta de clérigos, necesidad de reformar, entre otras), los miembros de la comision
creyeron fundamental llegar a un acuerdo con el papa, aunque sostenian que el patronato
pertenecia a México. De él debia emanar la autorizacion para ejercerlo, a pesar de su
preexistencia. Por ello, el énfasis de la comision estuvo en asuntos practicos: que se diera a
los seis obispos residentes en el pais la capacidad de tener facultades soélitas, es decir, poderes
que excedian sus capacidades ordinarias, que nombrara autoridades regulares que no

dependieran de los comisarios espafioles, etcétera.?%!

El senado no estuvo de acuerdo con la propuesta de la cAmara baja, y en este
sentido, elabor6 un dictamen en febrero de 1826 como respuesta al de 1825.2°2 Allj,

reconocian que el papa era la cabeza de la Iglesia catdlica y refrendaban la adherencia de la

199 |bidem, titulo IV, seccién V, articulo 116, fraccion IX.

200 Michael Costeloe, Church and State in Independent..., p. 71.

201 1bidem, pp. 88-90; Brian Connaughton, “Republica federal y patronato...”, p. 12; Fernando Pérez Memen,
op. cit., pp. 233 y 234. El documento se titula “Dictamen de la comision de relaciones sobre las instrucciones
que debe llevar el enviado 4 Roma, presentado 4 la cAmara de diputados en la sesion del 14 de febrero de 18257,
en Coleccion eclesiastica mejicana, t. 1, México, Imprenta de Galvan, 1834, pp. 4-13. Disponible en linea:
https://archive.org/details/coleccioneclesia02unse/page/n3/mode/2up.

202 E| dictamen estuvo hecho por dos comisiones: una eclesiéstica y otra de relaciones.
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nacion mexicana a este culto. Sin embargo, realizaron una fuerte critica al papel que se habia
adjudicado a lo largo del tiempo el papa, disminuyendo la autoridad episcopal. Retomaron
las ideas expresadas en el congreso constitucional de 1823 sobre la importancia de restaurar
la Iglesia primitiva, donde existia un sistema representativo mediante elecciones. También,
aseveraban que no podia existir el poder espiritual sin el temporal, por lo que era indtil tratar
de separarlos; en consecuencia, debia asumirse que la potestad civil tenia derecho a realizar
reformas e intervenir en cualquier asunto eclesiastico. En este sentido, se apegaban a la
constitucion y resaltaron que el congreso estaba facultado para regular el ejercicio del
patronato. Al mismo tiempo, creian que los obispos metropolitanos podian modificar las
fronteras de sus didcesis, confirmar a otros obispos, secularizar religiosos y que las
comunidades religiosas debian sujetarse al arzobispo metropolitano. También, aseveraban
que el congreso podia fijar las rentas eclesiasticas. En cuanto a problemas judiciales, todo

debia resolverse en la repdblica sin la intervencion romana.?%

Hasta septiembre de 1827 esta registrado un nuevo documento sobre el patronato,
también emitido por el senado. Cabe mencionar que en dicho afio fue elegido un nuevo
congreso constitucional, en el que ganaron la mayoria los yorkinos, aunque no alcanzaron a
tener el control del congreso. Esto explica que el reporte del 4 de septiembre de dicho afio
fuese moderado, pues retomd los puntos principales del dictamen de los diputados de 1825.
En efecto, ahora se evitd mencionar al patronato como un punto fundamental y recurrieron
de nuevo al pragmatismo, aunque también con tintes regalistas, ya que proponian que los
obispos que fueran nombrados no los ratificara el papa, asi como cualquier asunto

eclesiastico debia ser arreglado en el propio pais sin la intervencion de poderes externos.?%

Durante esos afios, el gobierno mexicano mostré un enorme interés por reformar a la
Iglesia, aunque con la confianza de reafirmar sus derechos patronales ante la Santa Sede. El
ministro Pablo de la Llave hizo la observacion en 1825 que el nimero de didcesis era muy

reducido con respecto al extenso territorio del pais; empero, gracias a que la masa decimal

208 “Dictamen de las comisiones unidas eclesiastica y de relaciones de la cAmara de senadores, sobre las
instrucciones que deben darse al enviado & Roma, leido y mandado imprimir en sesion secreta de 12 de marzo
de 1826, en Coleccion eclesidstica mejicana, t. 1l, pp. 13-61. Michael Costeloe, Church and State in
Independent..., pp. 96 y 97

204 |bidem, p. 108; “Dictamen presentado al senado por sus comisiones unidas eclesiastica y de relaciones en 6
de septiembre de 18277, en Coleccidn eclesidstica mejicana, t. 11, pp. 274-278.
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no alcanzaba para crear nuevos obispados, propuso la asignacion de vicarios dependientes de
didcesis ya existentes, por ejemplo, de Durango debia salir uno en el Paso del Norte y otro
en Chihuahua. Desde la época borbdnica existieron proyectos para erigir obispados en Nuevo
México, Veracruz y San Luis Potosi; durante los primeros afios de independencia varias

205

legislaturas locales promovieron estos proyectos,*>> pero ninguno se concretd por el motivo

ya expuesto.

También hizo notar que la reparticion del diezmo era injusta, debido a que muy poco
entraba a las arcas de la Iglesia, ademas de aludir a diversos problemas en su cobro. Por ello
—prosigue Pablo de la Llave— confiaba en que el gobierno y los cabildos pudieran llegar a un
acuerdo para corregir todo lo anterior. En ese momento, la distribucion del diezmo se
realizaba de la siguiente manera: del total de la masa decimal, el Estado se quedaba con una
novena parte. Cabe aclarar que este cobro no se realizaba en Nueva Espafia. La cantidad
restante se dividia en dos mitades; la primera mitad se repartia la “cuarta” para el obispo, y
el otro tanto restante a la mesa capitular; la otra mitad, denominada residual, se dividia en
nueve partes: dos correspondian al Estado, una 'y media a la fabrica, una y media a hospitales
y cuatro novenos eran beneficiales, es decir, cubrian los sueldos de los miembros del cabildo
y de los beneficios menores.?%® En otras palabras, la distribucion era similar a la de Nueva
Espafia, pero el Estado mexicano recibia ain mas cantidades del diezmo porque se adjudicaba
un noveno de la masa decimal total ademas de los dos novenos residuales, mientras que la
Corona espafiola solo percibia eso ultimo.?°” Encima, por ley del 4 de agosto de 1824, a los
estados se les asigno el cobro de este impuesto, hecho que los llevo procurar modificarlo y
utilizarlo. Fue hasta 1831 que se aclar6 que los cabildos eran quienes debian
administrarlos.?%® Al ministro De la Llave no le parecia que el gobierno recibiera tanto dinero
proveniente de los diezmos, y en su opinidn, le correspondia a cada didcesis una mayor

cantidad con respecto a la distribucién.

Cabe mencionar que el cobro de los diezmos habia disminuido durante los afios de la

guerra de independencia. Ya durante la repablica, también se report6 el mismo fenomeno.

205 Anne Staples realiza una sintesis de los proyectos para crear nuevas didcesis, op. cit., pp. 86-93.
206 Memoria del MINE de1825, p. 18.

207 \/éase Antonio Rubial, et. al., La Iglesia en el México colonial, p. 88.

208 Fernando Pérez Memen, op. cit., pp. 252-257.
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Los gobiernos, federal y estatales, impulsaron diversos proyectos de ley que afectaban este
impuesto. Varios propusieron que sobre ciertos productos no se cobrara, con el fin de
reactivar la economia al quitar cargas fiscales. Incluso, en ocasiones, los cabildos catedrales
estuvieron de acuerdo con dichas medidas. Sin embargo, esto también implicaba una fuerte

pérdida econdémica para la Iglesia.?*®

Los seminarios conciliares también fueron objeto de interés por parte del gobierno.
En efecto, el mismo Pablo de la Llave menciono la importancia de abrir nuevos, en especial
en zonas costeras (todos se encontraban en urbes, especialmente en capitales donde estuviera
la sede episcopal), y propuso que los planes de estudio de los ya existentes debian de
modificarse, en especifico para darles mayor duracién. La importancia de estos cambios
repercutiria en el futuro, pues de estos seminarios saldrian todos los nuevos obispos del pais,
asi como los miembros de los cabildos.?'° Hasta donde tengo noticia, este proyecto tampoco

prospero.

Los gobiernos de Guerrero y Bustamante, 1829-1832

La administracion de Victoria termin6 con fuertes conflictos. En las elecciones federales de
1828 contendieron Vicente Guerrero y Gomez Pedraza, donde resulté ganador este tltimo,
quien habia sido ministro de Guerra. La eleccidn causo enojo en varios sectores politicos, por
lo que Antonio Ldpez de Santa Anna desconocio el resultado y se rebeld. Le siguieron otros
levantamientos, lo que a la larga provoco la huida del candidato ganador y la llegada al poder

de Vicente Guerrero en abril de 1829.

El gobierno del antiguo caudillo independentista estuvo lleno de revueltas y
descontento entre los lideres politicos criollos. Fue derrocado a través del Plan de Jalapa,
suscrito entre otros por el propio vicepresidente Anastasio Bustamante y Ldpez de Santa
Anna. El asunto terminé con que el Congreso declard a Guerrero como imposibilitado para
ejercer la funcion ejecutiva, por lo que Bustamante ascendio al poder en febrero de 1830.%1

A partir de entonces, el gobierno comenzo a centralizar el poder y a favorecer a los mandos

209 Anne Staples, op. cit., p. 97-125.
210 Memoria del MINE de1825, p. 22.
211 |bidem, p. 254.
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militares y al clero bajo la direccion del ministro de Relaciones, Lucas Alaméan. Por ello, se
ha llegado a identificar como un gobierno conservador. Después de dos afios, este régimen
fue depuesto nuevamente, y Gémez Pedraza quedé a cargo de la presidencia durante unos

meses, hasta que se convocara a elecciones.

Respecto a los aspectos eclesiasticos durante esta temporalidad, en 1828 se tomo la
determinacion de resolver el grave problema de la provision de curatos, e incluso de sillas
episcopales. Uno de los asuntos mas delicados para la Iglesia y el gobierno desde la
consumacién tuvo que ver con el fallecimiento de los obispos, pues Roma se negd a
reconocer la emancipacién mexicana. Cuando moria un prelado, el rey presentaba a su
candidato, facultad patronal ya mencionada numerosas veces, y el papa lo nombraba. Espafia
presiond al pontifice para que no entablara relaciones con México, aungque fue mandado un
diplomatico que debia procurar llegar a un acuerdo con la Santa Sede.?!? Ademas, las
discusiones irresolutas sobre la pervivencia o necesidad de pactar un nuevo patronato
contribuyeron, junto con ese ambiente internacional hostil, para que no fuera nombrado

ninguno a pesar de su vacancia.

La ausencia total de obispos, con la muerte de Joaquin Pérez en 1829 provocé que no
se pudiera ordenar a ningn sacerdote —debe recordarse que sélo los prelados pueden impartir
el sacramento de ordenacion—, y en consecuencia, el nimero de parrocos, canénigos, y frailes

comenzo a disminuir. Evidentemente, tampoco llegd ningln provisto desde Esparia.?*®

Guerrero y su gabinete habian decidido resolver lo anterior, sin embargo, el
derrocamiento del caudillo insurgente retraso el asunto, aunque el gobierno de Anastasio
Bustamante continud con lo dispuesto. En efecto, en febrero de 1830 a través de una ley, el

ejecutivo pidié a los cabildos catedrales la remisién de listas de posibles candidatos para

212 Para ampliar esto consultese Antonio Gomez Robledo, “Iniciacion de las relaciones de México con el
Vaticano”, en Historia mexicana, vol. 13, nim. 1, julio-septiembre de 1963, p. 34.

213 Las sedes habfan quedado vacantes por dos motivos: por haberse abandonado mitras después de la
Independencia (tal fue el caso de Pedro José de Fonte en 1821 y de Isidoro Pérez Suérez en 1827). El segundo
fue el lado fallecimiento en su cargo: Salvador Sanmartin (Chiapas) y José Ignacio Arancivia (Monterrey)
murieron en 1821, Juan Ruiz de Cabafias (Guadalajara) en 1824, Juan Francisco Castafiiza (Durango) en 1825
al igual que Bernardo del Espiritu Santo (Sonora); en Yucatan fenecié Pedro Agustin de Estévez en 1827 y
finalmente el ya mencionado Pérez Martinez en 1829. El caso de la sede vacante de Valladolid es peculiar
porque desde 1809, a la muerte del efimero Marcos Moriana y Zafrilla no se confirmd ningin obispo, pues
Abad y Queipo solo fue electo y después se le mand6 llamar a la metropoli en 1815. Anne Staples, op. cit., p.
21.
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ocupar el cargo de obispo, que debian ser revisadas y aprobadas por los gobernadores. De
cada lista, el gobierno debia escoger a alguien, que a su vez seria propuesto al pontifice

mediante el enviado oficial al otro lado del Atlantico.?

En este punto, cabe explicar que Mexico procurd entablar relaciones
diplomaéticas con la Santa Sede desde la independencia. Empero, esto se concretd hasta la
caida del iturbidismo en 1823. El gobierno decidié mandar al fraile dominico José Maria
Marchena en calidad de agente confidencial.?*® Su objetivo era averiguar la postura del
papado frente a la emancipacion de Espafia y saber si existia disposicion para discutir la firma
de un concordato. La mision de caracter exploratorio fue relevada con el nombramiento de
Francisco Pablo VVazquez, candnigo de la catedral de Puebla, como enviado representante del

gobierno mexicano frente a la Curia Romana.

El diplomatico partio sin instrucciones claras ni especificas, pero en el transcurso de
su encomienda —de 1825 a 1831, sin que los primeros tres afios pudiera llegar a Roma-—
recibié numerosas Ordenes por parte del gobierno mexicano. Los debates en el seno del
congreso, donde los dictdmenes y posturas regalistas, ultramontanas, moderadas Yy
episcopalistas, influyeron en que existieran contradicciones y que Vazquez tuviera muchas
dificultades para plantear las posturas oficiales que recibia. Encima, pareciera que muchas
veces no estuvo de acuerdo con los planteamientos regalistas e intentd intervenir conforme a
su propia ideologia, con tendencias ultramontanas. Prueba de ellos fue que renunci6 a su
cargo después de recibir unas instrucciones del gobierno de Guerrero en julio de 1829, donde

se exigia el reconocimiento del patronato.?®

Finalmente, logr6 avances en junio de 1830, cuando recibié de Bustamante una lista
de candidatos para ocupar las mitras de casi todas las didcesis, pues todas quedaron vacantes
después de la muerte del obispo poblano, Antonio Joaquin Pérez, en 1829. El fallecimiento

de Ledn XIl, quien habia solapado los deseos de Fernando VII, y la llegada del nuevo papa,

214 Michael Costeloe, Church and State..., p. 119; Fernando Pérez Memen, op. cit., p. 273.

215 Gémez Robledo comete un anacronismo al referir que Marchena estaba exclaustrado, pues se sobreentiende
que, en 1823 al viajar para esa mision diplomatica, ya lo estaba. No obstante, este fraile logré su secularizacion
en 1825. Asi lo demuestran los papeles del AGN, Gobernacion sin seccién, caja 139, exp. 42. Un afio después
fue asesinado en circunstancias sospechosas. Véase AGN, Justicia eclesiastica, vol. 56, ff. 64-114.

216 |bidem, p. 48; Brian Connaughton, “Republica federal y patronato...”, p. 45. Las instrucciones especificas
que recibid las obtuvo en 1826 (basadas en el dictamen radical del senado), al igual que otras de 1829.
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Gregorio X VI, favorecio que se solucionara el asunto, aunque no sin escollos. Las instancias
romanas propusieron el nombramiento de los obispos in partibus infidelium, es decir, con
caracter de vicarios apostolicos, sin el gobierno de un territorio preciso y limitados en sus
facultades por no tener el gobierno directo de los fieles.?!” Sin embargo, Vazquez logro,
después de utilizar varias estrategias, que fueran electos seis obispos residentes el 28 de
febrero de 1831.218

El asunto anterior es relevante porque el hecho de que nombraran obispos que habian
sido aprobados por el gobierno mexicano (aunque en el proceso de seleccion también
intervinieron los cabildos catedrales) hizo que surgieran discursos sobre la aceptacion tacita
del patronato por parte del pontifice, aun cuando este asunto no fue reconocido. Esta postura
puede encontrarse en la Memoria que ley6 el ministro de justicia y negocios eclesiasticos

ante el congreso en 1835.%°

Asimismo, la administracion de Bustamante se apresur6 en hacer una convocatoria
para llenar las vacantes eclesiasticas y permitié a los cabildos que nombraran a los
prebendados. Este punto molest6 a los regalistas, porque la Iglesia recuperaba un derecho
que, se queria, continuara atribuido a la potestad temporal .22

A partir del nombramiento de los obispos, el nimero de clérigos seculares comenzé
a subir. Sélo para ejemplificar, para 1822 el gobierno contabilizd 789 parroquias que tenian
un cura propietario; ocho afios después, en 1830, disminuy6 a 753. Afios mas tarde, en 1850

ya contaban con 828 parrocos propietarios, lo que demuestra una paulatina recuperacion.??

217 Marta Eugenia Garcia Ugarte, Poder politico y religioso..., p. 52.

218 Antonio Gomez Robledo, “Iniciacion de las relaciones de México...”, pp. 52-54. Un texto mas reciente sobre
el nombramiento de los obispos gracias a las gestiones de VVazquez, aunque no aporta nada sustancialmente
novedoso, es el de Marta Eugenia Garcia Ugarte, “Provision de las sedes vacantes en México (1825-1831), en
Rodolfo Aguirre y Lucrecia Enriquez (coords.), La Iglesia hispanoamericana, de la colonia a la republica,
Meéxico, ISUE-UNAM, 2008, pp. 305-330.

219 Memoria del ministro de Justicia y Negocios Eclesiasticos de la RepUblica Mexicana presentada & las
camaras del Congreso de la Union, en cumplimiento del art. 120 de la Constitucion Federal, al principio de
sus sesiones ordinarias. Afio de 1835, México, Imprenta del Aguila, 1835, p. 18.

220 Michael Costeloe, Church and State in Independent..., p. 125.

221 Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos
ley6 el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de
Senadores el dia 5y en la de Diputados el dia 7 de Enero de 1825, sobre los ramos del ministerio de su cargo,
México, Imprenta del Supremo Gobierno de los Estados Unidos Mexicanos, 1825, “Estado que manifiesta el
namero de eclesiasticos y parroquias que hay en cada obispado con distincidn de las que se sirven en propiedad
y en interinato hasta el afio de 1822” (en adelante Memoria del MINE de 1825); Memoria que en cumplimiento
del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos ley6 el secretario de Estado y
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No asi el de los frailes, cuyo comportamiento prosiguio a la baja, como veremos en el

siguiente capitulo con detenimiento.??2

Tambieén en 1831, el ministerio expresd conflictos y dificultades en la justicia
eclesiastica. Se aclara que cada diocesis poseia sus propios tribunales; sin embargo, cada
estado de la republica erigid sus tribunales civiles. Esto generd que muchas personas que
promovieran un recurso de fuerza, quisieran efectuarlo en un tribunal civil lejano con
respecto al eclesiastico, por lo que habia dificultades para la resolucién de cualquier asunto.
Igualmente, el ministro not6 que el uso del recurso de fuerza —que recordamos, era una figura
legal que permitia a una persona llevar algin asunto de la jurisdiccion eclesiastica a los
tribunales de fuero civil- se utilizaban bajo cualquier pretexto, por lo que s6lo desgastaba a
los jueces en asuntos de poca importancia, ademas de provocar largos litigios.??® Es l6gico
pensar que este conflicto de jurisdicciones causd escozor desde el inicio de la vida

independiente, pero se expresé hasta ese momento por escrito.

Otro aspecto que es de llamar la atencién es la importancia que cobraron los cabildos
catedrales durante las primeras tres décadas del siglo XIX. Como ya consigné, cuando el
gobierno quiso lograr el nombramiento de nuevos obispos se recurrio a los cabildos para que
éstos propusieran nombres, que después debian ser revisados por los gobernadores de cada
estado y por la autoridad federal. Este mecanismo fue novedoso, ya que en Nueva Espafia los
cabildos no injerian en la presentacion ni nombramiento de los prelados, y no s6lo eso, sino
que estaban dominados por éstos.??* También se les permitio, por decreto con fecha 16 de
mayo de 1831, que por una vez, los cabildos proveyeran las dignidades, canonjias y
dignidades de sus respectivas demarcaciones, donde los gobernadores s6lo podian excluir el

nombre de personajes que consideraran no adecuados para los puestos.??® Gomez Farias

Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de Diputados el dia 8 y en la de
Senadores el dia 11 de Enero de 1831, sobre los ramos del ministerio de su cargo, México, Imprenta del Aguila,
1831 estado ndm. 5 (en adelante Memoria del MINE de 1831); Memoria del Ministerio de Justicia y Negocios
Eclesiasticos, presentada a las augustas camaras del Congreso General de los Estados-Unidos Mexicanos por
el secretario del ramo en el mes de Enero de 1851, México, Imprenta de Cumplido, 1851, estado num. 15.
2221830 1460 1850 1043

223 Memoria del MINE de 1831, p. 15.

224 Para una revision sobre la relacion entre los obispos y los cabildos en el siglo XVI, véase Leticia Pérez
Puente, “Una dificil relacion. Obispos y cabildos en la creacion de los seminarios tridentinos”, en Leticia Pérez
Puente y José Gabino Castillo Flores (coords.), Poder y privilegio: cabildos eclesiasticos en Nueva Espafia,
siglos XVI al XIX, México, IISUE-UNAM, 2016, pp. 73-90.

225 Fernando Pérez Memen, op. cit., pp. 276 y 277.
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destituy6 a todos estos prebendados en 1833, pero fueron restituidos por Antonio Lopez de
Santa Anna en 1834.

La republica radical y las primeras reformas eclesiasticas, 1833-1834

El régimen que habia derrocado a Vicente Guerrero tampoco duré mucho, pues en diciembre
de 1832 Antonio Lopez de Santa Anna depuso a Bustamante. La presidencia fue asumida
unos meses por Gomez Pedraza, hasta que en abril de 1833 se realizaron elecciones federales.
Los vencedores fueron Santa Anna, como presidente, y Valentin Gomez Farias, como
vicepresidente. El caudillo veracruzano dej6 el gobierno en manos de Gomez Farias, quien
era un liberal. Por este motivo, durante su administracion hubo un cambio radical en las

politicas en torno a la Iglesia, pues se busco reformarla muy profundamente.

Una de las primeras leyes sobre la Iglesia declard el establecimiento del patronato
nacional el 30 de mayo de 1833. Esta fue la primera vez desde la independencia que
oficialmente se manifesto la existencia del patronato, pues hasta entonces todo se habia
quedado en dictamenes y proyectos de ley, que discutidos o no, se expresaron en el seno del
congreso o en la tinta de los periddicos. Cabe mencionar que la propia administracion tenia
diferencias sobre este punto: un grupo minoritario —en el que estaba incluido el
vicepresidente— consideraba que el Estado y la esfera religiosa debian estar separados,
mientras que otros liberales adn insistian en que el gobierno debia manejar y proteger a la
Iglesia; esta ultima postura fue la preponderante.

Una vez declarado el patronato, comenzaron las reformas a través de més leyes: el 17
de agosto se secularizaron las misiones de California y se establecieron salarios para los
parrocos, que debian ser solventados por el gobierno; el 19 de octubre el gobierno quedd
autorizado para reglamentar la ensefianza pablica en el pais. También se decreté el cierre de
la universidad, se estipulé que los seminarios debian estar sujetos al Estado y se cred la
Direccion General de Instruccion Pablica. El 27 del mismo mes se elimino la coaccion civil
para el pago del diezmo, lo que significo que dejaba de ser obligatorio pagarlo. Dias después,

el 6 de noviembre también se quitd la coaccion civil para el cumplimiento de los votos
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monasticos, lo que significaba que el gobierno no podia forzar a los religiosos a cumplir con
los estatutos de sus ordenes.??

Posteriormente, también se promulgd una ley que invalidaba cualquier venta o
enajenacion de propiedades hecha por el clero regular en el Distrito Federal. Esta disposicion
tuvo caracter retroactivo, porque se pidié que se aplicara ante cualquier accion hecha a partir
de 1821.%27 Mas tarde, se ordené nombrar titulares en todas las vacantes parroquiales
conforme a las leyes de Indias (17 de diciembre)??® y se secularizaron los bienes de todas las
misiones existentes en el territorio nacional (13 de enero de 1834). El conflicto se recrudecid
luego de que los obispos se negaran a cumplir la ley del 17 de diciembre, y como
consecuencia, Gémez Farias publico un decreto el 22 de abril de 1834 que amenazaba a los
prelados: si no cumplian con la provision de curatos en un plazo de 30 dias serian

desterrados.??®

La elaboracion de este entramado legislativo provocé reacciones de encono dentro
del clero y en sectores conservadores. Los obispos calificaron la declaracion del patronato
como una violacién a los fueros, privilegios y dogmas de la Iglesia. Sostenian que ésta tenia
su propia soberania y que de ella debia emanar cualquier reforma eclesiastica.?*° En torno a
los diezmos, también reclamaron airadamente debido a que era uno de los principales medios
para obtener dinero.?3! El descontento también se expresé en rebeliones, muy probablemente
auspiciadas por los dirigentes del clero. En este ambiente surgio el Plan de Cuernavaca (25
de mayo de 1834), donde se proclamé a Lopez de Santa Anna como protector de la religion

226 Una tabla que indica la mayoria de las reformas hechas por la administracion de Gdmez Farias (varias de
ellas no fueron resaltadas aqui) se encuentra en Marta Eugenia Garcia Ugarte, Poder politico y poder
religioso..., pp. 109 y 110.

227 Fernando Pérez Memen, op. cit., p. 286.

228 | a ley del 17 de diciembre de 1833 mencionaba que la provision de curatos se debia arreglar conforme a las
leyes XXIV, XXXV y XLVIII del titulo VI del I libro de la Recopilacion de Indias, es decir, que las vacantes
fueran concursadas por los clérigos, y de ellos, el obispo debia conformar una terna que presentaria al virrey o
gobernador (en este caso a los gobernadores) para que éstos seleccionaran a uno. Los sitios vacantes no debian
exceder los 4 meses en ese estado. Véase “Primera ley sobre provision de curatos”, en Coleccion eclesiastica
mexicana, t. Ill, México, Imprenta de Galvan, 1834, pp. 31 y 32. Disponible en linea:
https://archive.org/details/coleccioneclesiaO3unse/page/n3/mode/2up. Recopilacion de las leyes de los reinos
de las Indias, libro I, titulo VI, leyes XXIV, XXXV y XLVIII,

229 José Fuentes Mares, Santa Anna, el hombre, México, Grijalvo, 1982, p. 90.

230 Francisco Morales Valerio, Clero y politica en México..., p. 125.

231 Fernando Pérez Memen, op. cit., pp. 296 y 297.
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catdlica y se pidid la derogacién de todas las leyes que afectaran al clero, ademés de la

renuncia y remocién de todo aquel funcionario complice de las reformas.

Antonio Lopez de Santa Anna regreso a su puesto de presidente y decidi6 anular la
mayoria de las leyes, entre ellas la del patronato. También mando reabrir la universidad.?®
Sin embargo, no cedié en todo: conservo la eliminacion de la coaccion civil del diezmo y de
los votos monasticos, asunto que no dej6 satisfechos a muchos partidarios de la Iglesia. Por
lo pronto, nuevamente el patronato quedaba en suspenso, y asi permanecid practicamente
hasta 1859, cuando Benito Juarez logro la separacion entre la Iglesia y el Estado. El sistema
centralista que se adopt6 en 1835 mantuvo muchos de los usos y costumbres ya establecidos
en la constitucién federal, como el derecho del congreso a aprobar concordatos y el control
de los documentos romanos. En la practica, muchos presumieron de poseer un patronato de

facto, aunque la Iglesia no opinaba lo mismo.

Resulta necesario hacer referencia a que el problema del patronato no sélo tuvo
una dimension global, de todo el territorio mexicano, sino también los estados discutieron
ampliamente el tema, y en ocasiones, entraron en conflicto con el gobierno federal. A pesar
de que, segun la ley, el congreso federal era el Unico capaz de resolver sobre dicha cuestion,
varias legislaturas estatales creyeron que dentro de su jurisdiccion estaba legislar sobre
asuntos eclesiasticos, entre ellos cuestiones patronales. Zacatecas, Guanajuato, Jalisco,
Estado de México quisieron arreglar su derecho a poseer el patronato y controlar el cobro de
diezmos, obvenciones parroquiales, dotar el culto, etcétera. Esto generd confrontacién con
los cabildos y obispos de diversas didcesis, quienes resistieron todo intento estatal por afectar
sus intereses. Los estados también entraron en conflicto con el propio gobierno federal,

debido a que estos se extralimitaban en sus capacidades.?®

También, cabe mencionar el papel de la prensa. En ella, los partidarios de
cualquiera de los bandos expresaron su opinion. Por ejemplo, el Correo de la federacion
mexicana sostenia una postura regalista radical, EI Aguila mexicana era favorables a la
postura regalista, pero de tintes moderados, esperando la celebracion de un concordato. Por

otro lado, El Sol y EIl defensor de la religién o La lima de Vulcano sostenian argumentos

232 José Fuentes Mares, op. cit., p. 91.
233 Para mas detalles sobre los estados véase Fernando Pérez Memen, op. cit., pp. 243-270.
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favorables a la Iglesia.?** También, los cabildos se encargaron de imprimir y difundir muchas
de sus opiniones a traves de circulares o panfletos. Los puntos que quedaron plasmados en la
prensa siguieron los mismos argumentos ya mencionados anteriormente: la necesidad de
obtener un concordato por parte de los moderados y algunos eclesiasticos, la capacidad del
pais para declarar el patronato sin la autorizacién pontificia (los radicales) y el fin de la

prerrogativa segun los conservadores.

Una reflexion muy ilustrativa, que resume lo que se expone hasta ahora sobre el
patronato, la realizo el oficial mayor de Justicia y Negocios Eclesiasticos en 1844, Joaquin
de Iturbide. Sin duda alguna, es la postura oficial. Consider6 que México quiso imitar al
régimen espafiol en el manejo de la Iglesia debido a la amplia experiencia brindada por los
pensadores regalistas, sin embargo, hubo diferencias en los métodos que querian emplearse
para lograrlo. La inexperiencia diplomatica de México —prosigue lturbide—y la pericia de la
Curia Romana provocé que las negociaciones no favorecieran al pais en la declaracion del
patronato. No obstante, consideraba que existian multiples acciones que acreditaban su
existencia en los hechos: el gobierno eligié los nombres de los obispos que queria nombrar
en 1830, el papa aceptd esos candidatos, el gobierno tenia derecho a censurar los pases, se

habian proveido curatos y canonjias...?*®

El no reconocimiento explicito del patronato fue considerado por Joaquin de Iturbide
como algo muy peligroso, pues la falta de definicion a los derechos del gobierno mexicano
generaba mil interrogantes. En pocas palabras, recomendaba que el pais no podia arriesgarse
al choque entre la esfera clerical y la temporal, debido a que ambas estaban
entremezcladas.?*® Recuperar estas reflexiones permite vislumbrar como —atn en la época,
pero con cierta distancia— se percibia la importancia de la conjuncion entre lo politico y

religioso.

Michael Costeloe ha sugerido que el problema se puede abordar desde una

perspectiva generacional. En efecto, muchos de los reformistas, ya fuesen moderados o

234 para abundar en la postura de la prensa, véanse los estudios de Anne Staples, op. cit. También Fernando
Pérez Memen, op. cit.

235 Memoria del secretario de Estado y del despacho de Justicia e Instruccion Publica, leida & las cAmaras del
Congreso Nacional de la Republica Mexicana en enero de 1844, México, Ignacio Cumplido, 1844, pp. 18 'y
19.

236 |bidem, p. 20.
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radicales, vivieron y conocieron la relacion entre el gobierno y el clero a través del
patronazgo, una herencia del mundo colonial de la que era dificil deshacerse. Por este motivo,
quisieron hacer uso de esas viejas estructuras —modificadas a lo largo del tiempo por
supuesto— con el fin de conformar la gobernabilidad en el nuevo pais.?®’ Sin embargo, a partir
de 1834 inicio el debilitamiento de esta postura, debido a que los politicos mas jovenes ya no
vieron tan necesario mantener el vinculo politico y religioso. Asi, optaron por separar ambas
esferas.?® Joaquin de Iturbide aun pertenecia al grupo de quienes no podian concebir la
separacion entre ambas. El asunto, por supuesto, va mas alla de las generaciones
mencionadas por Costeloe. Influian aspectos sociales y culturales, en donde, a pesar de la
secularizacion de la sociedad, aun existia un fuerte arraigo a la religion y a sus instituciones,

que durante 300 afios habian regido la vida novohispana.

El Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos

A pesar de los debates, proyectos y opiniones en torno al patronato, los asuntos eclesiasticos
debian resolverse en la cotidianeidad. La Iglesia mantuvo después de la independencia la
misma estructura que poseia después de las reformas liberales espafiolas: el provisorato
continu6 funcionando, los obispos y cabildos conservaron sus puestos, etcétera. Sin embargo,
el gobierno mexicano tuvo que conformar instituciones para solventar lo anterior, aun cuando
no hubiera acuerdo sobre el patronato. En este sentido, la Junta Provisional Gubernativa creg,
el 8 de noviembre de 1821, ministerios o secretarias dependientes del poder ejecutivo: el de
guerra y marina, el de hacienda, el de relaciones interiores y exteriores, y el de justicia y
negocios eclesiasticos. Estos se inspiraron en las cortes gaditanas, y el antecedente inmediato

del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos fue el Despacho de Gracia y Justicia.?*°

El ministerio que aqui me interesa se divide en dos grandes ramos, tal como su

nombre indica, justicia y asuntos eclesiasticos. Sus funciones eran muy amplias, iban desde

237 Una postura similar se encuentra en Francisco Morales Valerio, Clero y politica en México..., pp. 98y 99.
238 Michael Costeloe, Church and State in Independent..., p. 185.

239 | eonor Teso y William Merrill, Los Negocios Eclesiasticos de la Independencia a la Reforma. Guia
documental del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos del Archivo General de la Nacidn, México,
Archivo General de la Nacion-Secretaria de Gobernacion, 1998, p. 12; Manuel Ferrer Mufioz, op. cit., p. 245.
Para la institucién de los despachos de gobierno formados por las cortes espafiolas véase Constitucion politica
de la monarquia espafiola, capitulo V, articulo 222.
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la organizacion de los tribunales de justicia y la administracion de carceles a todo lo
concerniente a la Iglesia: autorizacion de permisos para clérigos, designacion de prebendas,
coadyuvar en la firma de concordatos, supervisar la realizacion de los capitulos regulares,
dar seguimiento a las secularizaciones de los frailes, autorizar nombramientos o cargos en
ambos cleros, aspectos de la disciplina eclesiastica, etcétera. Ademas, era el canal de
comunicacion entre el poder ejecutivo y el poder legislativo, pues por medio del ministerio
se presentaron varias iniciativas de ley y exhortos a los legisladores. En pocas palabras,

reguld las relaciones entre la Iglesia y el Estado.?4

Las funciones del ministerio iban mas lejos: también estaba a su cargo todo asunto
relativo a cualquier autoridad civil del gobierno (consejos, tribunales supremos y jueces),
incluidas las plazas de todos los individuos, es decir, también regulaba aspectos laborales.
Asimismo, las juntas encargadas de asuntos médicos, farmacéuticos y veterinarios
respondian a este despacho, o mismo que todos los empleados de servidumbre del palacio

imperial 24

Siguiendo a Brian Connaughton, la gran cantidad de papeles producidos por el
ministerio dan cuenta de que existio una tendencia por parte del clero para acudir al Estado,
por lo que habia un reconocimiento practico hacia la autoridad civil.?*? Esta institucion estuvo
a cargo de personajes muy interesantes, debido a que varios fueron miembros del clero y con
tendencias reformistas. La siguiente tabla presenta a los titulares de la secretaria, con los

periodos correspondientes bajo los cuales estuvo a su cargo.

240 Brian Connaughton, Entre la voz de Dios..., p. 153.

241 [Reglamento para el funcionamiento de las secretarias de estado y despacho universal], en Legislacion
mexicana o coleccion completa de las disposiciones legislativas expedidas desde la independencia de la
republica, ordenadas por Manuel Dublan y José Maria Lozano, México, Imprenta del Comercio, 1876, t. I,
documento nimero 255, p. 559.

242 Brian Connaughton, Entre la voz de Dios..., p. 155.
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CUADRO 3. ENCARGADOS DEL MINISTERIO DE JUSTICIA Y NEGOCIOS ECLESIASTICOS DE

MEXICO, 1821-1834

Nombre

Periodo

José Dominguez Manzo

Pablo de la Llave

Ger6nimo Torrescano*

Pablo de la Llave

José Miguel Ramos Arizpe
Juan José Espinosa de los Monteros
Joaquin de lturbide*

José Manuel Herrera

Joaquin de lturbide*

José Ignacio Espinosa Vidaurre
Joaquin de lturbide*

Juan Ignacio Godoy

Joaquin de Iturbide*

Miguel Ramos Arizpe

Joaquin de Iturbide*

Andrés Quintana Roo

Juan Cayetano Portugal

1821-10 de febrero de 1823

6 de junio de 1823-25 de enero de 1824

26 de enero-20 de abril de 1824

21 de abril de 1824-24 de noviembre de 1825
25 de noviembre de 1825- 7 de marzo de 1828
8 de marzo de 1828-31 de marzo de 1829

1° al 7 de abril de 1829

8 de abril-18 de diciembre de 1829

1° al 7 de enero de 1830

8 de enero de 1830-17 de mayo de 1832

18 de mayo-19 de septiembre de 1832

20 de septiembre-3 de diciembre de 1832
4-25 de diciembre de 1832

26 de diciembre de 1832-17 de agosto de 1833
18 de agosto-14 de septiembre de1833

14 de septiembre de 1833-1 de julio de 1834

1 de julio-25 de noviembre de 1834

*Los personajes marcados con asterisco no fueron los titulares del ministerio, sino fueron los
oficiales mayores ejerciendo funciones de ministro. El puesto de oficial mayor era el segundo en
importancia, después del de titular y normalmente quedaban provisionalmente encargados del
ministerio cuando habia elecciones y los gabinetes cambiaban, o bien, en las crisis politicas que

deponian a los presidentes.

Fuente: José Maria Bocanegra, Memorias para la Historia del México independiente, México,
Instituto Nacional de Estudios Historicos sobre la Revoluciones de México (INEHRM), 1985, vol.
1, pp. 132, 241 y 557; vol. 2, pp. 63, 225, 333, 387, 478 y 562.

De los anteriores, Pablo de la Llave, José Miguel Ramos Arizpe, José Manuel Herrera
y Juan Cayetano Portugal eran clérigos. El primero tenia una canonjia en Valladolid, y

siempre estuvo interesado en la botanica y el naturalismo.?*? Este hecho ha provocado que se

243 Ana Maria Huerta Jaramillo, “Pablo de la Llave, un ilustrado entre dos siglos y dos mundos”, en LLULLL.
Revista de la Sociedad Espafiola de Historia de las Ciencias y de las Técnicas, vol. 22, nim. 44, 1999, pp. 421-

430. Disponible en linea: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=62231
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le califique como un personaje ilustrado. Ramos Arizpe, de amplia trayectoria politica, habia
participado como diputado en las cortes de Cadiz y siempre se destacé por su postura liberal.
En el terreno eclesiastico, antes de acudir con un cargo politico a Espafia — entre 1803 y
1807— fue parroco y juez eclesiastico en varias villas y ciudades del obispado de Linares.?*
En 1831 se incorporo6 al cabildo catedral de Puebla. Por otro lado, Herrera fue un cura que
simpatiz6 con la independencia, e incluso participé en el congreso de Chilpancingo. No
obstante, en 1816 se acogio al indulto promovido por el obispo Pérez y en 1821 se adhiri6 al
Plan de lguala.?* Finalmente, Juan Cayetano Portugal ingres6 al ministerio después de la
caida de la administracion de Gomez Farias. Para ese momento era obispo de Michoacén,

previamente habia sido diputado federal y candnigo.

Estos ministros compartieron —ademas de su pertenencia al clero— el afan de mantener
unida a la Iglesia con el Estado. Por este motivo, las Memorias que presentaron reflejaban su
interés por lograr la firma del patronato, reformar a las 6rdenes regulares, aumentar el nimero
de parrocos, etcétera. Al igual que éstos, los seglares que estuvieron en el cargo compartian

su vision, y esto también se ve reflejado en sus informes anuales.

El despacho estaba compuesto por el secretario, un oficial mayor primero, otro oficial
mayor segundo, junto con otros ocho de menor grado; un archivero, dos oficiales de archivo,
cuatro escribanos, un portero y un mozo de oficio.?*® Estos puestos, asi como el

funcionamiento del ministerio estaban regulados por un reglamento dictado por la Junta

24 Eduardo Hernandez Elguézabal, Miguel Ramos Arizpe y el federalismo mexicano, México, Ediciones Casa
de Coahuila, 1978, p. 22. Este texto también asienta que Ramos Arizpe se licenci6 en derecho y canones y que
también se doctord en teologia y derecho civil, asi como en Canones. La informacion me parece extrafia, debe
ser corroborada.

245 José Luis Soberanes Fernandez, “Don José Manuel de Herrera. Un huamantleco insurgente”, en Publicacion
electrénica, nim. 9, Meéxico, Instituto de Investigaciones Juridicas-UNAM, pp. 1-6. Disponible en:
https://archivos.juridicas.unam.mx/wwwi/bjv/libros/7/3275/3.pdf.

246 Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos
leyd el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de
senadores el dia 4 y en la de Diputados el dia 9 de Enero de 1827, sobre los ramos del ministerio de su cargo,
México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1827, estado nim. 14 (en adelante Memoria del MINE de 1827);
Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos
leyé el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de
Diputados el dia 19 y en la de Senadores el dia 20 de Enero de 1829, sobre los ramos del ministerio de su
cargo, México, Imprenta del Aguila, 1829, estado nim. 15 (en adelante Memoria del MINE de 1829); Memoria
que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos ley6 el
secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de Diputados
el dia 18 y en la de Senadores el dia 22 de Marzo de 1830, sobre los ramos del ministerio de su cargo, México,
Imprenta del Aguila, 1830, estado ndm. 24 (en adelante Memoria del MINE de 1830).
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Provisional Gubernativa, que se aprobd el 8 de noviembre de 1821. Alli se estipuld la
operatividad de todos los despachos, es decir, todos funcionaban, en teoria, de forma similar.
Cada empleado tenia tareas muy especificas y el reglamento organizo las obligaciones de
cada uno desde la mayor jerarquia hasta la menor. El reglamento no fue modificado durante
la temporalidad del presente estudio. Es curioso que una estructura creada durante el imperio
haya continuado en la republica. Tan s6lo hubo algunos cambios sobre la relacion del
ministerio con el poder ejecutivo. En 1830, el vicepresidente determind gque se reuniria con
cada uno de los secretarios en dias y horarios especificos. El de justicia y negocios
eclesiasticos quedo los jueves de 10 a 12 horas. En esa junta, el ministro debia exponer los

asuntos de mayor gravedad de su ramo ante el vicepresidente.?*’

Hasta el dia de hoy no existe trabajo alguno que se haya dedicado a analizar el
despacho de Justicia y Negocios Eclesiasticos ni a sus titulares. Profundizar en este tema
contribuiria enormemente a esclarecer las relaciones Iglesia-Estado y a la composicion del
gobierno en una época tan peculiar como la primera republica federal. En este sentido, las
cuestiones eclesiasticas que tratd esta secretaria ain no han sido estudiadas. De forma
general, al revisar algunos documentos y el catilogo del Archivo General de la Nacion, es
posible reconstruir de qué se encargd, con un poco mas de precision, aunque es imposible en

el presente trabajo estudiarlo pormenorizadamente.

A Justicia y Negocio Eclesiasticos, acudieron personas del clero y seglares de todo el
pais. Hay documentos provenientes de México, Michoacan, Puebla, Oaxaca, Durango,
Veracruz, Nuevo México, la Alta California... Los asuntos también eran de los mas variados
en el ramo eclesiastico: personas de diversos poblados quejandose de los malos tratos de sus
parrocos o religiosos. Un ejemplo fue que los vecinos de Santa Fe, en Nuevo México,
levantaron una queja en contra de los franciscanos misioneros en esa region y argumentaron
que abusaban y tenian mal comportamiento contra ellos.?*® En otros temas, hubo
nombramientos de capellanes, respuestas y opiniones de los obispos, cabildos y
congregaciones ante peticiones del gobierno, como préstamos voluntarios; delitos cometidos

por algun clérigo, como fue el caso del franciscano Francisco Mariano Gomez, quien estaba

247 Legislacion mexicana o coleccion completa..., t. 11, documento nimero 749, p. 213.
248 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 25, ff. 109-126.
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acusado del delito de infidencia por un juez de Zamora, Michoacan.?*® Asi también, hubo
quejas del bajo clero en contra de sus autoridades, como el caso de Mariano de la Fuente
Alarcon, quien se quejé de haber sido quitado de su curato en Maltrata y excomulgado por
el obispo de Puebla al haber participado en la revolucion de 1810, por lo que pedia al gobierno

ser restituido en su calidad de eclesiastico y en su parroquia.?>°

Otros asuntos fueron la permuta de curatos entre dos parrocos, el permiso de realizar
viajes, la celebracion de capitulos provinciales de las 6rdenes religiosas, asi como la eleccion
de sus autoridades. En ese sentido, los agustinos de la provincia de San Nicolas Tolentino de
Michoacan mandaron al ministerio un informe sobre su capitulo, asi como la tabla capitular
(alli se asentaba la distribucion de los cargos y oficios en la provincia).?®* La eleccion de
abadesas y definidoras de los conventos femeninos, peticiones para fundar cofradias u otro
tipo de congregaciones, asignacion de pagos a clérigos, informes o peticiones sobre las visitas
de los provinciales regulares a sus territorios, eclesiasticos que pedian ser exceptuados de la
ley de expulsion de espafioles, felicitaciones por parte de éstos a diferentes politicos por sus
nombramientos... también fueron temas recurrentes. A partir de 1831, comenzaron a

aparecer expedientes sobre la provision de canonjias, tanto opiniones, reclamos y propuestas.

Dentro de esta amplia gama de asuntos que fueron a parar al ministerio de Justicia y
Negocios Eclesiasticos, se encontraron las secularizaciones de los frailes, tema que permitira
analizar pormenorizadamente el funcionamiento de algunas dependencias gubernamentales
(incluido este ministerio) y que ayudara a explicar cbmo se articulaba la relacion Iglesia-

Estado en el dia a dia.

29 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 79, ff. 306-312.
250 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 11, ff. 361-381.
1 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 49, ff. 296-305.
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CAPITULO 5. EL CLERO REGULAR Y EL CONTROL GUBERNAMENTAL DURANTE LOS

PRIMEROS ANOS DE INDEPENDENCIA, 1821-1834.

El contexto anterior sirve para entender cOmo se estaba estructurando la politica en torno a
la Iglesia. Ahora es preciso mirar al clero regular en especifico. Las secularizaciones
prosiguieron y se incrementaron con respecto a los tiempos coloniales, es decir, el fendémeno
se recrudecio. Esto no puede explicarse sin tomar en cuenta cudl era la situacion politica,
social y econdmica de los frailes y qué lugar ocupaban en el proyecto nacional. Por ello, a
continuacién brindo un panorama general sobre el clero regular a inicios del siglo XIX.
Posteriormente, profundizaré en el incremento de casos y sus posibles explicaciones, que se
relacionan con la situacion de los religiosos para la época. Después, describiré los
expedientes y sefialaré sus posibilidades como fuente para el objetivo del presente estudio, y
finalmente, puntualizaré los aspectos que demuestran, en la practica, la relacion que se

entabld entre Iglesia-Estado para este Gltimo periodo que aqui trabajo.

Las ordenes regulares: pérdida de personal, estabilidad financiera

En primer lugar, cabe mencionar que el decremento del nimero de frailes en las 6rdenes
religiosas prosiguié durante los primeros afios de independencia y sigui6 ese camino hasta
1859, afio en que Benito Juarez decretd la exclaustracion, es decir, la supresion de las 6rdenes
religiosas. Este asunto queda esclarecido con el Cuadro 2 y con la Gréfica 1. En efecto,
aunque no poseo los datos afio por afio que el despacho de Justicia y Negocios Eclesiasticos
recibid, los localizados muestran que entre 1825 y 1850, la cifra total del nimero de frailes
que vivian en la Republica Mexicana cay6 en un 52%, 944 frailes menos entre una fecha y

otra.

Si s6lo se toma en cuenta el periodo que va de 1825 a 1833, la reduccion del nimero
de frailes es de 28.3%, temporalidad mas cercana al seleccionado para el presente estudio.?>
Si bien no es una caida estrepitosa, es una cifra considerable para un periodo tan corto. En la

gréfica se observa que el mayor descenso estuvo entre 1826 y 1827, y de alli hasta 1830 se

252 |_a razo6n por la cual no consigno precisamente la temporalidad que estudio en este segundo apartado (1822-
1834) se debe a la falta de fuentes e informacion en las Memorias que dan cuenta de los afios 1822, 1823, 1824
y 1834. Aunque todas ellas existen, no elaboraron cuadros con los datos sobre varios particulares que las demas.
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mantuvo una disminucion constante. Curiosamente, esos ocho afios coinciden con las
secularizaciones que registré. Mas adelante, el descenso es continuo, aunque la pendiente

denota una desaceleracion en el ritmo.

CUADRO 4. NUMERO DE INDIVIDUOS QUE CONFORMABAN CADA ORDEN RELIGIOSA SEGUN
SUS PROVINCIAS, 1825-1850

Orden OFM OP OSA OCD OdeM Total
Ao
1825 1096 220* 241 235 206 1987
1826 1008 259 235 224 192 1918
1827 985 260 210 - 194 1679
1828 849 234 226 96 187 1592
1829 811 225 211 97 174 1518
1830 769 226 201 98 166 1460
1833 728 170 190 111 164 1423
1834 - - - - - 1411
1849 520** 163 186 97 161 1127
1850 484** 155 171 83 152 1043

*No se incluyen cifras de la provincia de San José de Chiapas

**No incluye las cifras de la provincia de San José de Yucatan

OFM: Orden de Frailes Menores, franciscanos. Incluye los datos de los dieguinos
OP: Orden de Predicadores, dominicos.

OSA: Orden de San Agustin, agustinos.

OCD: Orden del Carmen Descalzo, carmelitas.

O de M: Orden de la Merced, mercedarios.

Fuentes: Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos
Mexicanos leyd el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la
Camara de Senadores el dia 3y en la de Diputados el dia 4 de Enero de 1826, sobre los ramos del ministerio
de su cargo, México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1826, estado ndm. 10; Memoria que en
cumplimiento...1827..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1827, estado nim. 10; Memoria que en
cumplimiento...1828..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1828, estado general; Memoria que en
cumplimiento...1829, México, Imprenta del Aguila, 1829, estado nim. 17; Memoria que en cumplimiento...,
México, Imprenta del Aguila, 1833, estado nim. 8.
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Grafica 1. Numero total de frailes, 1825-1850
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Si bien, algunas 6rdenes tuvieron ligeros incrementos en ciertos afios —los agustinos
entre 1827 y 1828 o los carmelitas entre 1830 y 1833 la tendencia general fue una
disminucion anual; este asunto fue mas notorio para los franciscanos. Las razones de este
descenso fueron varias, cuatro principales: primero, el fallecimiento de varios frailes;
segundo, la falta de interés de los jovenes por incorporarse a los noviciados (es probable que
en las ocasiones en que incremento6 el nimero de frailes, los novicios hicieran su profesion
en blogue); tercero, gracias a la salida del pais de varios frailes peninsulares a partir de las
leyes de expulsién de 1827 y por ultimo las secularizaciones. Dicho fendmeno, también
existente desde tiempos virreinales, se incrementé durante el México independiente y fue
cuando, segun los registros, tuvo su mayor expresion. La disminucion de los regulares cada
vez se sefial6 con mayor claridad. En 1831, Joseé Ignacio Espinoza explicaba que esto se debia
a que eran muy pocos los que tomaban los habitos religiosos, y lo atribuia a que se
desanimaban por no existir ya obispos, y en consecuencia no habia quien les brindara la orden

sacerdotal.?>3

253 Memoria del MINE de 1831, p. 13.
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También es de tomarse en consideracion que la disminucion del personal regular pudo
responder a la falta de espacios y oportunidades laborales que fueron consecuencia directa
de la secularizacion de doctrinas sucedida décadas atras. Incluso, podria lanzarse la hipétesis
de que fue benéfica la reduccidn del nimero de religiosos para quienes quedaban aun en los
claustros, pues se vendria a remediar el problema del hacinamiento en los grandes conventos
y la queja sobre la carestia de alimentos y bienes que se lleg6 a consignar hacia fines del
XVIII.

En cuanto a los curatos encargados a los frailes, continuaron administrando unos
pocos después del programa de secularizacion de doctrinas, y de hecho se puede constatar el
éxito de la politica regia en torno el tema. En efecto, es preciso recordar que las cédulas de
1753y 1757 estipularon que los religiosos sélo podian conservar dos doctrinas por provincia
religiosa. Aungue ya expliqué que la temporalidad y aplicacion de estas leyes varid respecto
a cada region,?®* al final de cuentas el programa casi se cumplio: en 1825, las provincias
agustinas de San Nicolas Tolentino y del Dulce Nombre de Jesus, asi como la dominica de
Puebla y las franciscanas de Jalisco y de México tenian dos doctrinas. Solo las zonas mas
alejadas del centro de la republica continuaron administrando més: 10 los de Santo Domingo
de Chiapas y nueve en su provincia de Oaxaca; mientras tanto, los franciscanos de Michoacan
conservaron tres y los de Zacatecas cinco. Es decir, quedaron como doctrineros en muy pocos

lugares.

En cifras globales, el ministerio registr que para 1825, a nivel nacional, poseian 40
doctrinas en total, mientras que en 1833 tenian 39 (los Unicos en cerrar una fueron los
dominicos de la provincia de Santiago). En pocas palabras, siguieron administrando las
mismas doctrinas durante ese periodo de ocho afios. Lo mismo sucedié con los conventos,
pues en el primer afio mencionado se contaron 152, mientras que en el segundo eran 148:
solo la provincia franciscana de San Pedro y San Pablo de Michoacéan perdi6é uno, mientras
que la de Yucatan dos; los agustinos de la demarcacion del Dulce Nombre de Jesus también

perdieron uno.?* Seguramente, la falta de personal causé la clausura de esos conventos, pues

254 Véase el capitulo 2 de la presente tesis.

2% | a informacion aqui analizada se puede constatar en. Memoria del MINE de 1825, estado nim. 10 y
Memoria del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos de la Republica Mexicana presentada por el
Secretario del Ramo & las Camaras del Congreso general en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion
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hasta donde la informacion ha dejado ver, ni el imperio ni la republica secularizaron doctrinas

y conventos, ni mucho menos los expropiaron.

A pesar de la evidente y continua reduccion del personal, es necesario mirar hacia el
estado financiero que las 6rdenes poseian. Cabe aclarar que la informacidn presentada por el
gobierno no contempla los egresos de cada provincia, sino solamente los ingresos. De esta
forma, resulta dificil dilucidar en qué y cuénto dinero se invertia en gastos corrientes y
extraordinarios, asi como si sus saldos eran positivos 0 negativos. Asimismo, es importante
consignar que cada provincia, que eran independientes una de otra, manejaba sus propias
finanzas. Sin embargo, en el presente trabajo agrupo dichas demarcaciones por orden
religiosa para dar una vision de conjunto. Los cuadros 5, 6, 7 y 8 abordan diversos aspectos
relativos a la economia de las 6rdenes: el primero contabiliza el nimero de propiedades
urbanas que posey0 cada orden y los ingresos que obtenian a partir de ellas; el segundo hace
lo propio con las fincas rurales; el tercero observa los réditos anuales que producian los
capitales pertenecientes a cada religion, y finalmente, el cuarto expone los ingresos anuales

por concepto de limosnas y obvenciones. El periodo de todos ellos abarca de 1825 a 1833

Federal, y leida en la de Diputados el dia 17y en la de Senadores el dia 18 de Mayo de 1833, México, Imprenta
del Aguila, 1833, estado nim. 8 (en adelante Memoria del MINE de 1833).
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CUADRO 5. PROPIEDADES URBANAS, E INGRESOS GENERADOS POR ESTAS, DE CADA ORDEN RELIGIOSA SEGUN SUS PROVINCIAS,

1825-1833
Orden
OFM OP OSA OCD OdeM
ARfo

Ndmero de Productos Nlmero de Productos Numero de Productos NOmerode  Producto | Numerode Productos

propiedades propiedades propiedades propiedades S propiedades
1825 2* 2,284* 526** 56,490 283*** 37,127*** 237 35,185 460 37,422
1826 2* 2,284* 571 60,508 455 78,375 237 35,960 427 36,586
1827 29 4,543 570 60,332 422 68,045 237 35,960 427 36,586
1828 22 4,173 570 60,435 445 67,905 234 36,010 422 36,526
1833 9 3,304 566 59,632 499 66,675 243 30,316 421 35,626

*Faltan los datos respectivos a la provincia de Santiago de Jalisco
** Tampoco estan tomados en cuenta las cifras de la provincia dominica de San José de Chiapas
***No contempla los datos relativos a la provincia michoacana de San Nicolas Tolentino

Fuentes: Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos leyo el
secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de Senadores el dia 3 y en la de
Diputados el dia 4 de Enero de 1826, sobre los ramos del ministerio de su cargo, México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1826,
estado nim. 10; Memoria qgue en cumplimiento...1827 ..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1827, estado nim. 10; Memoria
que en cumplimiento...1828..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1828, estado general; Memoria que en cumplimiento...1829,
México, Imprenta del Aguila, 1829, estado nim. 17; Memoria que en cumplimiento..., México, Imprenta del Aguila, 1833, estado

ndm. 8.
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CUADRO 6. FINCAS RURALES DE CADA ORDEN RELIGIOSA JUNTO CON LOS INGRESOS OBTENIDOS A PARTIR DE LOS PRODUCTOS DE

ELLAS, 1825-1833

Orden
OFM* OP OSA OoCD OdeM
Afo

NUmerode  Productos | Numero de Productos Numero de Productos Numero de Productos NUmero de  Productos

propiedades propiedades propiedades propiedades propiedades
1825 0 0 25** 27,324** B5*** 8,513*** 28 45,128 13 4,419
1826 0 0 42 40,505 60 42,808 27 43,655 10 2,755
1827 0 0 42 41,664 59 44,272 27 43,655 10 2,755
1828 0 0 41 41,104 59 44,272 24 45,055 10 2,755
1833 0 0 41 41,415 59 45232 19 24,645 10 2,755

*Los franciscanos no poseian fincas rurales debido a que tenian prohibido tener bienes inmuebles, a excepcion de las iglesias y

conventos donde residian.
**_a memoria de 1825 no tomo en cuenta la provincia de San José de los dominicos.

***|_os datos de la provincia de San Nicolas Tolentino no fueron registrados.

Fuentes: Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos leyo el
secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de Senadores el dia 3y en la de
Diputados el dia 4 de Enero de 1826, sobre los ramos del ministerio de su cargo, México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1826,
estado nim. 10; Memoria que en cumplimiento...1827..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1827, estado nim. 10; Memoria
que en cumplimiento...1828..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1828, estado general; Memoria que en cumplimiento... 1829,
México, Imprenta del Aguila, 1829, estado nim. 17; Memoria que en cumplimiento..., México, Imprenta del Aguila, 1833, estado

nuam. 8.
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CUADRO 7. REDITOS ANUALES PROVENIENTES DE LOS CAPITALES DE CADA ORDEN
RELIGIOSA, 1825-1833

rden
o OFM OP OSA OCD OdeM
ANo
1825 39,234* 10,728** 8,844*** 14,146 7,769
1826 36,981 10,391 16,412 13,553 5,801
1827 38,023 10,382 15,799 13,553 5,801
1828 38,402 10,378 15,784 13,577 5,801
1833 45,032 10,179 17,823 13,577 5,864

*No incluye la provincia de Santiago de Jalisco

**No contempla las cifras de las provincias de San José de Chiapas ni de San Hipdlito de Oaxaca

***No tiene los nimeros de la provincia de San Nicolas Tolentino de Michoacan

Fuentes: Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos
Mexicanos leyd el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la
Cémara de Senadores el dia 3y en la de Diputados el dia 4 de Enero de 1826, sobre los ramos del ministerio
de su cargo, México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1826, estado ndm. 10; Memoria que en
cumplimiento...1827..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1827, estado nim. 10; Memoria que en
cumplimiento...1828..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1828, estado general; Memoria que en
cumplimiento...1829, México, Imprenta del Aguila, 1829, estado ndm. 17; Memoria que en cumplimiento...,
México, Imprenta del Aguila, 1833, estado nim. 8.

CUADRO 8. INGRESOS POR CONCEPTO DE LIMOSNAS Y OBVENCIONES DE CADA ORDEN

RELIGIOSA SEGUN LA INFORMACION DE SUS PROVINCIAS, 1825-1833

Orden

o OFM OP OSA OCD OdeM
ANo

1825 153,893* 22,299** - 7,580 2,579

1826 147,107 23,236 25,816 6,214 2,228

1827 130,721 23,245 15,122 6,214 2,308

1828 130,847 26,839 15,128 - 2,228

1833 114,842* 25,839 20,621 - 800

*Las cifras de la provincia de San José de Yucatan no fueron anotadas

**Los datos pertenecientes a la provincia de San José de Chiapas no se consignaron

Fuentes: Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos
Mexicanos leyo el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la
Céamara de Senadores el dia 3y en la de Diputados el dia 4 de Enero de 1826, sobre los ramos del ministerio
de su cargo, México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1826, estado ndm. 10; Memoria que en
cumplimiento...1827..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1827, estado nim. 10; Memoria que en
cumplimiento...1828..., México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1828, estado general; Memoria que en
cumplimiento...1829, México, Imprenta del Aguila, 1829, estado nim. 17; Memoria que en cumplimiento...,
México, Imprenta del Aguila, 1833, estado nim. 8.
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Lejos de pretender elaborar un estudio econémico, las cifras anteriores me permiten
hacer algunos comentarios en relacion con lo reflejado en el Cuadro 4 y la Grafica 1. Llama
la atencion que, a pesar del continuo descenso del nimero del personal, la cantidad de
propiedades urbanas y rurales haya mantenido estabilidad durante el periodo de ocho afios
tomados y que incluso en algunos casos incrementara. Los agustinos ejemplifican esto ultimo
en sus posesiones urbanas: para 1826, poseian 455 propiedades, que disminuyeron al afio
siguiente a 422; no obstante, en 1828 declararon tener 445 y en 1833 eran 499 (Véase el
Cuadro 5).

Lo mismo puede decirse de los productos que obtenian de estos inmuebles, que
también mostraron cierta firmeza segun las cifras gubernamentales. En varios casos si existe
una disminucion entre los afios puntales de las tablas, y en otros las cifras son casi constantes.
De nueva cuenta, los agustinos si reportaron una diminucion importante ente 1826 y 1833:
78,375 y 66,675 respectivamente. Por el contrario, en ese mismo periodo, los dominicos y
mercedarios vieron mermados sus ingresos sélo en menos de 1,000 pesos. Para una época
tan problematica como los primeros afios de la republica, las cantidades consignadas denotan
cierta estabilidad financiera de las 6rdenes religiosas. Esto también se constata con el nimero
de posesiones rurales y sus ingresos (Cuadro 6): dominicos, agustinos y mercedarios
mantuvieron sus cifras practicamente constantes. Los Unicos que denotaron una pérdida
importante fueron los carmelitas descalzos, con 9 propiedades menos entre 1825y 1833, y
cuyos ingresos cayeron bastante en el mismo periodo, pues dejaron de percibir 20,483
peso0s.2°® Por su parte, los franciscanos no registraron ninguna propiedad rural debido a que
sus estatutos les prohibian ser duefios de haciendas u otro tipo de bienes inmuebles.

El Cuadro 7 muestra que las érdenes religiosas mantuvieron sus inversiones de
capitales, es decir, estadisticamente no obtuvieron nuevos ingresos provenientes de
testamentos y obras pias. EI comportamiento es muy similar que en los cuadros anteriores,
con cifras constantes. Las razones de esto se pueden especular: ¢los afios de guerra habian
empobrecido a la poblacion a grado tal de que no testaron o mas bien ese dinero se confiaba
a las parroquias de seculares? ¢ la sociedad mexicana era ahora mas secular y preferia invertir

su dinero en otro tipo de objetos? Sin duda, estas preguntas se deben responder con estudios

2% No obstante, aumentd el nimero de propiedades urbanas en seis para ese periodo, aungque sus ingresos
disminuyeron en casi 5,000 pesos en ese rubro.
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méas amplios que contemplen al clero secular durante esta época. Cabe mencionar que las
Unicas que incrementaron sus ingresos por capitales fueron la Orden de San Francisco en

primer lugar y la Orden de San Agustin en segundo.

El Cuadro 8, por otro lado, agrupa las limosnas y obvenciones que cada orden
religiosa recibia por parte de la feligresia. Debo insistir en que cada provincia sigui6 su propia
l6gica, pero llama la atencion que los més afectados en este asunto fueron los franciscanos,
pues presentaron un decremento importante, aunque siguieron recibiendo muchas mas
limosnas que las otras 6rdenes; éstas continuaron recibiendo una cantidad similar de limosnas
entre 1825y 1833.

Ahora bien, como visién de conjunto, los cuatro apéndices aqui referidos,
coinciden en la relativa estabilidad de las finanzas del clero regular a pesar del decreciente
nimero de sus clérigos. Esto se vio reflejado en el informe de 1829, firmado por José
Espinoza de los Monteros, donde se sefiald que de un afio a otro hubo una disminucion en el
ntmero de frailes (87) pero que sus capitales incrementaron en 7,292 pesos.?®’ Esta situacion
pudo haber llamado la atencién de los sectores identificados como liberales radicales. Las
ganancias que recibian los conventos y provincias, asi como su nimero de propiedades
urbanas y fincas rurales —a veces crecientes— en contraste con la disminucion del personal
conventual, pudieron ser un foco de atraccion para los politicos que buscaban recursos para
el Estado y para quienes procuraban una mayor separacion entre éste y la Iglesia. Las fincas
y propiedades podian venderlas y hacerlas productivas. En parte, esto podria explicar las
reformas que emprendio el vicepresidente Valentin Gomez Farias en 1833 y 1834, cuando
quiso fomentar la secularizacion de los frailes al quitar la coaccion civil a los votos
monasticos y procuré emprender mas cambios; empero no se atrevié a expropiar ni
exclaustrar convento alguno. También muestra que, en contraste con el lugar comdn que
asienta una absoluta pobreza y bancarrota de las 6rdenes religiosas a principios del siglo X1X,

las 6rdenes aun obtenian ganancias que el gobierno quiso para si, quiza potenciadas.

257 Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos
ley6 el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de
Diputados el dia 19 y en la de Senadores el dia 20 de Enero de 1829, sobre los ramos del ministerio de su
cargo, México, Imprenta del Aguila, 1829, p.
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La utilidad de los frailes, de nueva cuenta

Los frailes, ya desde la segunda mitad del siglo XVIII, eran muy criticados por ser
considerados poco utiles, y ademas un mal ejemplo para la sociedad por no cumplir con sus
votos. Después de que perdieran casi todas sus doctrinas, se les conmino a realizar dos tareas:
misionar en el norte, o bien, dedicarse a la contemplacion encerrados en sus claustros. Las
cortes radicales de 1820 procuraron su extincion paulatina con las leyes que facilitaban
secularizar y que exclaustraron a diversas 6rdenes monasticas. ¢Los planes del gobierno
mexicano en qué sentido estaban orientados? ¢Intentarian mantener a las ordenes o
procuraron extinguirlas? Todo parece indicar que se decantaron por lo primero, cuando

menos durante la primera década de independencia.

En contraposicion a los radicales, hubo politicos que quisieron mantener a las 6rdenes
religiosas y justificar sus posesiones, tal fue el caso de Pablo de la Llave y Miguel Ramos
Arizpe, ambos ministros de justicia y negocios eclesiasticos. El primero asentd que el
gobierno era enemigo de “reformas discolas”, en alusion a las acciones de las cortes radicales
espafolas de 1820. Por el contrario, creia que contar con la cooperacién de las corporaciones
religiosas para consolidar con eficiencia la independencia nacional seria de gran ayuda. En
concordancia con lo anterior, aseguré que todas las 6rdenes habian roto lazos con cualquier
autoridad espafiola. Una bula, conocida como Inter graviores curas que Pio VI habia emitido
en mayo de 1804, permitia que cada orden tuviera generales o vicarios que residieran en
Espafia, quienes tenian todas las atribuciones de los generales con sede en Roma.?*® Dicha
medida habia fortalecido a la Corona en el control directo sobre el clero regular. En
consecuencia, una de las primeras acciones de los frailes mexicanos fue quebrar la relacion

con dichos intermediarios residentes en la peninsula ibérica.

Los provinciales de San Francisco y Santo Domingo de México, entre 1824 y 1825,
quisieron aprovechar el mencionado documento papal de 1804 y pidieron al congreso se le
diera pase para que fuera posible elegir autoridades maximas residentes en México.?® Con
esta iniciativa, De la Llave corroboraba la adhesion de los regulares a la independencia. Aln

para 1827, 1828 y 1833 el asunto fue consignado en las memorias y seguia sin ser aprobado

2% Maximiliano Barro Gozalo, “Reforma y supresion de los regulares en Esparia al final del Antiguo Régimen
(1759-1836), en Investigaciones historicas: época moderna y contemporanea, nim. 20, 2000, p. 101.
259 _a peticion se encuentra en AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 16., ff. 92-95.

127



por el congreso. Los secretarios argumentaron que esto se debia a la irresolucion existente
sobre el patronato y que la urgencia de otros asuntos provoco que el agente enviado a Roma
no priorizara la peticion.?®° Sin embargo, cuando el representante mexicano en la Santa Sede,
Pablo Vazquez, fue conferido con el cargo de visitador y delegado apostdlico de todos los
establecimientos regulares del pais, el congreso deliberd y, por lo novedoso y amplio del
cargo, determind que sélo éste podria hacer tal nombramiento porque afectaba directamente
la soberania. Después de esa opinion, el senado resolvio turnar la bula a la camara de
diputados para que se considerara darle el pase.?®! No encontré rastro alguno de la resolucion
del poder legislativo, aunque puede intuirse que no se aceptd el nombramiento de Vazquez,
pues esto era una puerta de entrada para la intromision del papa en el pais.

Bajo la misma tonica, y al igual que con los seminarios conciliares, el ministro De la
Llave propuso que los planes de estudio en los colegios conventuales fueran modificados, en
aras de formar buenos frailes. Pedia que en ellos se incluyeran ciencias eclesiasticas y leyes
patrias, ambas cimentadas en las humanidades, ciencias exactas y filosofia.?®? Con esto, se
pretendia erradicar el ocio e ignorancia de los novicios para lograr que ejercieran sus
funciones sagradas como era debido.?%® Esto parece no haber prosperado, pues no se volvio

a mencionar después de 1827.

Al igual que su predecesor, Miguel Ramos Arizpe expreso que los religiosos podian
ser muy Utiles para el pais, pues al vivir en comunidad, emulando la vida en sociedad, podian
servir como guias morales para la poblacion, idea plantada desde antes. En este sentido,
remarcaba la necesidad de conservarlas y fortalecerlas. Por el momento (1826), el gobierno
s6lo se habia encargado de vigilar el cumplimiento de los estatutos de cada orden y poseia
informacién sobre la realizacion de los capitulos provinciales con regularidad y sin
sobresaltos. Ramos Arizpe, también comparo al clero mexicano con el esparfiol. Concluyo

que los religiosos mexicanos eran muy mesurados en riquezas y nimero de propiedades con

260 Memoria del MINE de 1827, p. 24; Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion
Federal de los Estados Unidos Mexicanos leyo el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y
Negocios Eclesiasticos, en la Camara de diputados el dia 8 y en la de senadores el dia 10 de enero de 1828,
sobre los ramos del ministerio de su cargo, México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1828, p. 13 (en adelante
Memaoria del MINE de 1828)

261 Memoria del MINE de 7/833..., pp. 14y 15.

262 Memoria del MINE de 1825, p. 24.

263 |bidem, pp. 23y 24.
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respecto a los europeos, que incluso estaban cercanos al ideal evangélico de pobreza. Notd
que, de los 150 conventos existentes para aquel momento, solo 47 tenian més de 12 habitantes
y el resto contaba con cinco o menos miembros. Con base en lo anterior, pidié al congreso

que se avocara al asunto de conservar a los frailes y darles utilidad.?4

Uno de los puntos que recalcaron, en especial Ramos Arizpe —pero también otros
ministros de justicia y negocios eclesisticos— fue el de las misiones y la necesidad de
reactivarlas. Para esta época, sélo los franciscanos y los dominicos poseian emplazamientos
de mision. Estos ultimos mantuvieron las de California, que comenzaron a administrar en
1771 después de la expulsion de los jesuitas. Por otro lado, las provincias del Santo Evangelio
de México, San Pedro y San Pablo de Michoacén, San Francisco de Zacatecas y San José de
Jalisco también continuaron con esta actividad: su vida activa estaba ubicada en el norte del

pais, en las zonas de frontera.

Simultaneamente, los colegios de Propaganda Fide también continuaron con esta
tarea: el de México manejaba algunas en la Alta California, el de Querétaro en Sonora, el de
Pachuca en Coahuilay Tamaulipas y el de Zacatecas en la zona Tarahumara y Texas. Por el
contrario, quedaron en el ocio los colegios de Orizaba 'y Zapopan, y el de Pachuca se les unio
en 1832 al perder sus emplazamientos. Los frailes adscritos a estas instituciones también iban
en disminucion conforme pasaban los afios: en 1825 sumaban 363, al afio siguiente 307, en
1827 repuntaron con 310 y en 1828 se contabilizaron 224. El ingreso a los colegios
apostolicos también tuvo cifras muy bajas, pues en 1826 se registrd a un sélo novicio en

Pachuca y dos respectivamente en Zacatecas y Zapopan.2%®

El nimero de misiones, contrario a las cifras anteriores, mostré gran variabilidad,
pues creci0 y decrecid afio con afio. Por ejemplo, para 1825 eran 162 (tomando en cuenta
tanto a las provincias como a los colegios), en 1827 bajaron a 153, un afio después se contaron

171 y en 1832 llegaron a su cifra mas baja con 133. Es probable que algunas zonas fueran

264 Memoria que en cumplimiento del articulo 120 de la Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos
leyé el secretario de Estado y Despacho Universal de Justicia y Negocios Eclesiasticos, en la Camara de
Senadores el dia 3 y en la de Diputados el dia 4 de Enero de 1826, sobre los ramos del ministerio de su cargo,
México, Imprenta del Supremo Gobierno, 1826, pp. 15y 16 (en adelante Memoria del MINE de 1826).

265 Memoria del MINE de 1826, cuadros nim. 10 y 12; Memoria del MINE de 1827, cuadro nimero 10.
Memoria del MINE de 1829, cuadros nim. 17 y 19.
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fundadas con el fin de poblar, pero el decremento en el nimero de misioneros no permitio

que sobrevivieran por mucho tiempo.26®

Para sostener este sistema, el gobierno dispuso —emulando lo hecho por la Corona—
que cada misionero recibiera un sinodo de 300 a 400 pesos anuales a cargo del tesoro general,
ademas de otra suma no especificada para los viaticos. Sin embargo, varios informes hicieron
notar que los frailes levantaron quejas porque no se les habia pagado, por lo que pedian pronta
solucion al asunto. Afios mas tarde, el gobierno continud reportando la falta de misioneros,
y que incluso varias eran atendidas por frailes espafioles que se negaban a jurar la carta
magna.?®” También sefiald que procuraban el envio de personal para atenderlas, pero en el
camino encontraban pretextos para no llegar a ellas, por lo que, en 1832, dijo que se ocuparia
de remediar esa situacion radicalmente. En efecto, en mayo del afio siguiente, Ramos Arizpe,
quien inicialmente habia apoyado la idea de mantener a las religiones, asentd en su informe
al congreso que existia un proyecto para ir secularizando misiones al norte, con el fin de
lograr una mejor administracion espiritual. Fue el 13 de enero de 1834 cuando se decret0 la

secularizacién de todos los bienes en las misiones.

Con ello, quedaba constancia que existia interés en dar continuidad al sistema
misional del norte, probablemente con dos objetivos: el primero, como una manera de poblar
la frontera ante la amenaza de expansion de los Estados Unidos de América sobre Texas, las
Californias y Nuevo México. El segundo, para civilizar a los indios némadas y semi n6madas
que continuamente atacaban y asaltaban poblaciones en la frontera, es decir, promover su
establecimiento en poblaciones fijas y dotarlos de las costumbres occidentales. La utilizacién
de las misiones, idealmente, iba a operar en paralelo con otros proyectos de colonizacion,
que tampoco se realizaron con éxito.?%® Durante los primeros afios de la republica, el gobierno
creyd posible utilizar a las ordenes religiosas, principalmente a los franciscanos, para

consolidar en las fronteras los intereses nacionales en cuanto a su aspecto territorial. Sin

266 Memoria del MINE de 1826, cuadros nim. 10 y 12; Memoria del MINE de 1827, cuadro ndmero 10;
Memoria del MINE de 1829, cuadros nim. 17 y 19; Memoria del MINE de 1833, cuadros nim. 8 y 9.

267 Memoria del MINE de 1831, p. 13.

268 para profundizar en el tema de los proyectos de colonizacion durante la primera republica, véase Marcela
Terrazas y Basante y Gerardo Gurza Lavalle, Las relaciones México-Estados Unidos, 1756-2010. Volumen 1.
Imperios, republicas y pueblos en pugna por los territorios, 1756-1867, México. IIH-UNAM/Secretaria de
Relaciones Exteriores, 2012, pp. 134-140. Disponible en linea:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/mexusa/v01/10_segunda_parte.pdf
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embargo, en un corto tiempo, perdieron el interés o lo vieron poco viable debido a varios
factores: por la renuencia de los frailes a misionar, por la poca capacidad politica del gobierno
para resolver estos asuntos (debido a que existian asuntos mas urgentes que resolver y la falta
de dinero) y por el influjo de otros sectores mas radicales que creian inutil y anquilosado al
clero regular. En consecuencia, hacia 1833 se hizo evidente un cambio de discurso: era
preferible impulsar al clero secular, pues una vez ocupados los obispados por sus titulares,
su nimero empezo6 a crecer paulatinamente, mientras que el de los frailes no. Las otras
reformas propuestas por Pablo de la Llave no tuvieron eco tampoco, y los regulares

prosiguieron deteriorandose, sin ser Utiles en la nueva nacion.

El Gltimo intento por reformar al clero regular sucedié en 1854-1855, cuando el
gobierno de Santa Anna promovio la realizacion de una visita apostolica. Al parecer existian
diversos intereses: el régimen queria reafirmar su autoridad sobre la Iglesia, y con el tiempo,
desamortizar los bienes conventuales; por su parte, la Iglesia mexicana queria también
posicionarse y afianzar su independencia del Estado.?®® Al poco tiempo fueron suprimidas
todas las ordenes religiosas, hecho con el que se puso un final parcial a la presencia continua

por mas de 300 afios de los frailes.

El eterno problema de la transgresién de sus normas prosiguié en el México
independiente. En este sentido, existieron llamados de atencion por parte del Ministerio de
Justicia y Negocios Eclesiasticos, dirigidos a los provinciales y demas autoridades regulares,
para que tomaran medidas. En 1831, el titular de la secretaria reportd que tenia noticias de
que varios frailes se fugaban de sus conventos debido a los maltratos hechos por los prelados,
ademéas de que existia relajacién en la disciplina, lo que podia provocar a que se
acostumbraran a desobedecer a la autoridad. Como protector del buen comportamiento y de
las disposiciones tridentinas, el gobierno ordenaba que se leyera la circular ante los frailes de
cada convento y se pedia vigilar absoluta clausura, como se les habia sefialado desde afios
atras.?’® Quiza, la propuesta de Pablo de la Llave para reformar los colegios conventuales

también tenia que ver con el mal comportamiento de los religiosos.

269 E| Unico estudio sobre el tema, aungue con gran carencia de rigor en el tratamiento de los antecedentes de
las primeras tres décadas del siglo X1X, esta en Pablo Mijangos, op. cit., pp. 223-236.
210 AGN, Instruccion publica y bellas artes (2° serie), caja 22, exp. 46.
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Los regulares frente a la primera reforma

Debido a la imposibilidad de hacer cambios en el clero regular a lo largo de més de 10 afios
de vida independiente, el gobierno cada vez estuvo més tentado a desaparecerlo. Los
encargados de los negocios eclesiasticos, en su discurso, dejaron de prestarle importancia y
se restringieron a sefialar la disminucion de sus miembros, ya fuera por secularizaciones o
por muertes. Empero, la primera vez que la autoridad intervino directamente sobre los

intereses del clero regular fue hasta la administracion de Valentin Gomez Farias.

El 6 de noviembre de 1833 se expidio la ley que eliminaba la coaccidn civil sobre la
observancia de los votos monasticos. Sobre el particular, el oficial mayor encargado del
despacho de Justicia y Negocios Eclesiasticos, Joaquin de Iturbide, expresé que dicha
disposicion habia sido benéfica para los frailes, pues generd un crecimiento en las vocaciones
de quienes realmente querian seguir en la vida del claustro, mientras que los elementos que
causaban desasosiego, que por cierto fueron muy pocos, se removieron voluntariamente. Esto
sucedio —segun el oficial- en contra de quienes creyeron que los claustros se vaciarian ante
semejante ley.?’! Esto Gltimo se constata al tomar en cuenta que, en el caso de los
franciscanos, solo siete se secularizaron acogiéndose a esa ley, y cuatro de ellos regresaron a
la orden tiempo después.?’> En efecto, algunos frailes decidieron retornar a sus 6rdenes

religiosas, aunque los casos fueron raros.

Otro punto sobre el que la administracion radical de Gomez Farias puso énfasis fue
en las propiedades y finanzas de las 6rdenes. Sin que especificara cuando ni cémo, Joaquin
de Iturbide explico que las 6rdenes habian comenzado a vender y enajenar fincas y capitales,
probablemente por la disminucion de ingresos provenientes de sus bienes y rentas. Debido a
lo anterior, el 18 de noviembre de 1833 el gobierno declar6 ilegales y suspendidos los efectos
de dichos actos realizados desde la independencia, y se volvio ley en diciembre del mismo
afio. También invalidaba los intentos de algunos congresos locales por expropiar conventos,
pues éstos argumentaban que la soberania estatal era suficiente para tomar semejante
decision. En este sentido, las legislaturas del Estado de México y Zacatecas habian formulado

distintos proyectos que contemplaban la desamortizacion o la confiscacion de obras

271 Memoria del MINE de 1834, p. 32.
22 Francisco Morales, “Mexican Society and the Franciscan...”, p. 348.
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piadosas.?”® Sin embargo, el gobierno federal sostenia que era un asunto que le atafiia sélo a
él.

De cualquier manera, los Gnicos bienes que el gobierno federal toco fueron los de las
misiones nortefias. Ademas, cabe anotar que este proyecto ya estaba vislumbrandose, como
he procurado explicar, desde administraciones pasadas. Huelga decir que los frailes de los
colegios de Propaganda Fide prosiguieron manejando varias misiones aun para 1843:
existian 12 en Alta California, una en Sonora, nueve en Nuevo Santander y Coahuila, y 14
entre Nayarit y California.?’* Igualmente, las mismas provincias religiosas siguieron
misionando, a excepcion de San Pedro y San Pablo de Michoacén, aunque cada vez con
menor numero. Con ello, queda en evidencia el fracaso de la ley de enero de 1834 y la poca

eficacia para sustituir a los frailes por seculares, pues las misiones siguieron funcionando.

El resto de las fincas, propiedades urbanas, capellanias y limosnas siguieron intactas.
Esto permite pensar que, si efectivamente la intension del gobierno de Gémez Farias era
desmantelar a las 6rdenes religiosas, se procuré realizarla con mucha cautela y lentitud. En
ese momento, el famoso Dr. José Maria Luis Mora redactd un texto que proponia la
desamortizacion de todos los bienes poseidos por los regulares, pero el propio Gomez Farias
creyo irrealizable esto, probablemente considerd que habria reacciones muy negativas hacia
su administracion. Quiza, esto llevé al gobierno de 1844 a asegurar que el gobierno habia
sido fiel a su promesa de proteger la religion catélica a pesar de las penurias econémicas por

las que cruzaba la nacion.?™

En conclusion, el clero regular estaba negado a cambiar en la época republicana, al
igual que no lo hizo durante las reformas borbonicas. En efecto, las reformas que se
emprendieron en ambas épocas no provinieron de las filas del clero regular, se impusieron
desde arriba y fracasaron. EIl gobierno mexicano intento reinventar a los frailes, retornandolos
a su labor original, la mision; también procuré volverlos un modelo moral ante la sociedad.
Esto contrasta con la postura de las cortes, que ya se habian dado por vencidas. Sin embargo,
los vaivenes politicos y las penurias economicas no permitieron que esto fuera llevado a cabo.

Aunado a lo anterior, pareciera que los frailes poco pusieron de su parte: las quejas sobre su

273 para ampliar estos aspectos, véase Fernando Pérez Memen, op. cit., pp. 243-270.
274 Memoria del MINE de 1844, estado nim. 5.
25 bidem, p. 22.
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relajamiento y su negativa a movilizarse al norte (comprensible también por lo peligrosa de

la labor y el incumplimiento del pago de los sinodos) permiten hablar de un statu quo.

Ante tales hechos, la sociedad no mostrd interés por ser parte de las 6rdenes religiosas,
por lo que se siguid la tendencia observada en los Gltimos afios de Nueva Espafia: muy pocos
novicios, casi nulas profesiones, personal envejecido y secularizaciones en aumento. Luego
entonces, éstas se explican para la época aqui tratada de forma similar que las realizadas en
tiempos novohispanos: las 6rdenes siguieron sin ser una opcion viable de vida, los conflictos
al interior (ejemplificados con la persecucion por parte de sus autoridades) y el interés de las
personas por una vida mas mundana provocaron el interés por secularizarse. A todo ello se
debe sumar la inestabilidad politica y la falta de reformas, pues las buenas intenciones del

gobierno no bastaron para cambiar la tendencia que se observaba de décadas atras.

Un acercamiento al fenédmeno de secularizacion de los frailes

El namero de frailes que renunciaron y que localicé es de 159 individuos para el periodo que
va de 1822 a 1834. Sin embargo, no corresponde al total de frailes que se secularizd, debido
a que solo estan contemplados los nombres que aparecieron en el Archivo General de la
Nacion y en el Archivo Histérico del Arzobispado de México. En el primer recinto, obtuve
expedientes de los ramos Justicia eclesiastica —cuya documentacion proviene del Ministerio
de Justicia y Negocios Eclesiasticos—y Gobernacion, que resguarda expedientes del Consejo
de Gobierno. Del archivo eclesiastico utilicé los libros de gobierno del arzobispo y de los
cabildos sede vacante, que tan solo registraron los nombres de los frailes. Los apéndices 1y
2 dan cuenta, el primero, de los frailes secularizados hallados en el AGN, mientras que el
segundo de los nombres encontrados en el arzobispado. El criterio que segui en ambos fue
ordenar por apellido.

A pesar de que a través del ministerio debian pasar todos los casos de secularizacion
de la nacion, en el archivo del arzobispado hubo 64 registros que no aparecieron en el Archivo
General de la Nacion. Por ello, s6lo queda especular que es probable que los expedientes se
perdieran. En este sentido, puedo afirmar que sélo a partir de la revision de todos los libros
de gobierno de las didcesis existentes a mediados del siglo XIX se posibilita reconstruir con
mayor certeza el fendmeno de la secularizacion de frailes. Sin embargo, considero que los
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159 individuos captados son una muestra representativa que permite analizar algunos

aspectos del fendmeno. Primero, veamos el nimero de renuncias por afio.

CUADRO 9. NUMERO DE FRAILES SECULARIZADOS POR ANO, 1824-1834, SEGUN LOS

PAPELES DEL AGN Y LOS LIBROS DE GOBIERNO DEL ARZOBISPADO DE MEXICO.

Afo NUmero Porcentaje (%)
1824 2 1.3
1825 4 2.5
1826 4 2.5
1827 26 16.4
1828 37 23.3
1829 38 23.9
1830 13 8.2
1831 4 2.5
1832 23 14.5
1833 6 3.8
1834 2 1.3
Total 159 100

Fuentes: elaboracion propia a partir de los expedientes localizados en el Archivo General
de la Nacion (véase el apéndice) y los libros de gobierno de varios arzobispos o cabildos
sede vacante. El de Francisco Javier Lizana y Beaumont (1803-1811) se encuentra en:
Archivo Histérico del Arzobispado de México (AHAM), Episcopal, caja 4 CL, exp. 3; el
de Bergosa y Jordan (1813-1814) en AHAM, Episcopal, caja 159 CL, exp. 1y finalmente
el del arzobispo Pedro José de Fonte y su cabildo (1815-1838), aunque cabe mencionar
que Fonte abandond la arquididcesis en 1821) en AHAM, Episcopal, caja 5 CL, exp. 3.

De la tabla anterior, queda en evidencia que las secularizaciones se efectuaron
continuamente en un periodo de diez afios. Por otro lado, aunque cada afio registro casos, los
hubo en gque se concentraron mas, claramente en 1827, 1828, 1829 y 1832. Considero que
esto no fue casual, sino que tiene una explicacién que se relaciona con las crisis politicas y

sociales de ese periodo, que a continuacion examino.

Como ya examiné, el gobierno de Guadalupe Victoria (1824-1828) ser estable, en la

politica, por un tiempo. Los problemas fueron surgiendo y aumentando conforme se acercaba
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la sucesion presidencial. Destaco la pugna entre las dos facciones politicas ya mencionadas,
yorkinos y escoceses. En un contexto de confrontacion y descalificaciones entre ambas
partes, en enero de 1827 fue descubierta una conspiracion en la que estaba involucrado un
fraile peninsular y dieguino, llamado Joaquin Arenas. Aparentemente, lo que pretendia junto
con otros era la restauracion del gobierno espariol. Este suceso provoco un fuerte desprestigio
contra las drdenes religiosas en la opinidn publica, pues el clero regular ain tenia en sus filas
a varios esparioles. Cabe recordar que las érdenes religiosas siguieron recibiendo religiosos
desde Espafia y su finalidad principal era misionar, no obstante, muchos fueron utilizados en
los conventos grandes para cumplir los sistemas de alternativas. Muchos de ellos no se
marcharon después de la independencia y siguieron en la vida conventual. EIl asunto del
padre Arenas reavivo la animadversion hacia los espafioles, y provoco el decreto de la ley
federal de expulsion de espafioles el 20 de diciembre de 1827.2% Con la aplicacion de ésta,
entre 1827 y 1828 el personal del clero regular se redujo un 17% en promedio, 324 frailes

por lo menos.?”’

Posteriormente, una segunda ley en el mismo sentido del 20 de marzo de 1829,
implicé la salida de otros més. Cabe mencionar que estas disposiciones legales no fueron
aplicadas consistentemente: numerosos espafioles fueron exceptuados de la expulsion:
adinerados, quienes hubieran probado no ser opositores del nuevo gobierno, personas
enfermas 0 muy viejas. Hubo varios frailes en esta situacion, pero el descenso en su nimero
no puede atribuirse sélo a la expulsién, pues algunos murieron. Para el caso franciscano, el
historiador Francisco Morales encontr6 que entre 1826 y 1830 hubo una disminucion de 391
frailes (29% del total) en todas las provincias de la orden. Definitivamente, las cifras incluyen

también a las secularizaciones, como not6 dicho autor.2’8

276 1hidem, p. 110; También se puede encontrar informacion en Brian Connaughton, Entre la voz de Dios y el
Ilamado de la patria. Religién, identidad y ciudadania en México, siglo XIX, México, FCE/UAM-Iztapalapa,
2010, p. 165; Enrique Olavarria y Ferrari, México independiente, 1821-1855, en Vicente Riva Palacio, et. al.,
México a través de los siglos, México, Publicaciones Herreria, s.a., tomo 1V, p. 169. Para un estudio particular
sobre la expulsion consultese Harold D. Sims, La expulsion de los espafioles de México (1821-1828), trad. de
Roberto Gomez Ciriza, México, FCE, 1974.

27 Ese dato incluye también a las érdenes hospitalarias, no sélo a los mendicantes, Harold D. Sims, op. cit., p.
237.

218 Francisco Morales, “Mexican Society and the Franciscan...”, p. 346.
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A partir de las fuentes que consulté, es dificil determinar si los frailes que renunciaban
eran peninsulares o americanos, pues de todos los expedientes reunidos, sélo dos indican que
sus personajes eran esparioles que pedian secularizarse a pesar de la ley de expulsion. Uno
fue el franciscano Hemeterio Argafaraz, quien era natural de La Rioja y realiz6 su profesion
en Burgos. Llegd a Nueva Esparia en 1805 y fue empleado para la ternativa de la provincia.?”
La bula de secularizacion y habilitacion para obtener un beneficio eclesiastico la obtuvo del

Papa en 1819, y el gobierno estuvo de acuerdo en conceder su pase para ambas peticiones.?®

Otro espafiol fue fray Manuel Diez, franciscano del convento de Zacatecas. Su largo
expediente muestra que solicito su secularizacion en 1828. Diez se enter que su proceso fue
retenido, por lo que escribié una misiva para resolver el asunto. Suponia que el gobierno no
queria darle el pase por tres motivos: por ser espafiol, por imputaciones en su contra que lo
tildaban de infidente y por informes falsos en torno a su persona. Como respuesta a lo
anterior, el hermano menor dijo no ser desafecto a la republica y que todas sus actitudes no
demostraban oposicion a las instituciones; también expuso que no podia estar contemplado
en la ley de expulsiéon debido a su delicado estado de salud, determinado por examenes
facultativos. También incluy6 una carta de aquel juicio sobre infidencia que lo declaraba en
libertad por falta de pruebas. Finalmente, el gobierno mexicano tuvo a bien concederle el
pase de secularizacion.?®® El resto no brinda huella alguna de esto, pero la ausencia de
referencias, y la facilidad con que el gobierno otorgaba los pases, hace pensar que todos eran

americanos.

Bajo la idea de que la mayoria eran mexicanos, las leyes de expulsidn de espafioles
no explican el incremento de las secularizaciones por si solas. Sin embargo, debe tomarse en
cuenta la repercusion que la conspiracién de fray Joaquin Arenas provocé ante la opinién
publica, pues era bien sabido que algunos frailes procedian de la peninsula y que otros podian
apoyar una reconquista por parte de Espafia. A esto debe sumarse el mal estado del clero

regular (que ya examiné en el capitulo previo), cuyas misiones se encontraban practicamente

279 Debe recordarse que las alternativas fueron los acuerdos dentro de las provincias religiosas para sucederse
el gobiernoy los cargos entre las facciones, peninsulares y criollos. La provincia del Santo Evangelio de México
fue la unica que fue tripartita, pues a los anteriores se sumaban los “hijos de provincia” (espafioles que habian
profesado en el Santo Evangelio)

280 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 105.

281 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, ff. 67-93.
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en el abandono, sus ingresos estaban estancados y su formacion de cuadros nuevos era casi

nula.

Tambien, el contexto politico de aquel entonces —donde predominaba la duda y
desencanto ante levantamientos, politicas contrastantes de posturas mas liberales o mas
conservadoras— es otro elemento que permite comprender el aumento en las renuncias. En
diciembre de 1827 hubo una rebelion encabezada por un hacendado de Tulancingo, Manuel
Montafio, en la cual participo el entonces vicepresidente Nicolas Bravo. El gobierno federal
logré reprimir el levantamiento con la participacion de Vicente Guerrero y Gomez
Pedraza.?8? Por otro lado, después de las elecciones de 1828, en donde contendieron estos
dos personajes, resulté ganador Gomez Pedraza, quien habia sido ministro de Guerra durante
el gobierno de Victoria. La eleccion causé enojo en varios sectores politicos, por lo que
Antonio Lépez de Santa Anna desconocid el resultado y se rebel6. Le siguieron otros
levantamientos, lo que a la larga provoco la huida del candidato ganador y la llegada al poder

de Vicente Guerrero en abril de 1829.

La administracion del antiguo caudillo independentista estuvo llena de revueltas y
descontento entre los lideres politicos criollos. Su gobierno fue derrocado a través del Plan
de Jalapa, suscrito entre otros por el propio vicepresidente Anastasio Bustamante y Lopez de
Santa Anna. El asunto terminé con que el Congreso declar6 a Guerrero como imposibilitado
para ejercer la funcién ejecutiva, por lo que Bustamante ascendi6 al poder en febrero de
1830.28 A partir de entonces, el gobierno comenz6 a centralizar el poder y a favorecer a los
mandos militares y al clero bajo la direccion del ministro de Relaciones, Lucas Alaman. Por
ello, se ha llegado a identificar como un gobierno conservador. Después de dos afos, este
régimen fue depuesto nuevamente, y Gmez Pedraza quedé a cargo de la presidencia durante
unos meses, hasta que se convocara a elecciones. Todo este contexto politico de descontrol

y continuo malestar, entre 1827 y 1832 seguramente afectd a la Iglesia.

Paralelo a lo anterior, sucedieron los debates en torno al patronato, de donde se

derivaban temas mas especificos, como el nombramiento de obispos, la ordenacion de

282 Michael Costeloe, La primera republica federal..., pp. 138 y 145.
283 |bidem, p. 254.

138



sacerdotes y la provision de curatos, estos dos Ultimos detenidos hasta 1831, cuando

finamente Roma accedid a aceptar seis nombres para las mitras de la reptblica.?8

En resumen, la conspiracion del padre Arenas y la animadversion que esto causo en
contra de los religiosos pudo ser un detonador del incremento de la renuncia de los frailes.
No obstante, seria iluso creer que ese hecho provocé las secularizaciones, pues desde afios
antes los frailes ya estaban renunciando a sus érdenes, aunque en menor namero. Asimismo,
otras dificultades politicas, como las leyes de expulsion de espafioles, la continua destitucion
de presidentes y gabinetes, asi como la incertidumbre que vivian los clérigos ante la falta de
obispos y los intentos del gobierno por arrogarse el patronato, provocaron el incremento

observado en la tabla 8.

Todas estas dificultades politicas y religiosas tal vez se vieron reflejadas en algunos
breves papales, de los que sélo se conservan siete en los expedientes consultados. La mayoria
de ellos hacen menciones poco claras y advierten que las circunstancias de la region, entre
otras cosas, los obligaban a renunciar.?®® Quien fijé su postura y motivos de renuncia mas
claramente fue el mercedario fray Vicente Rodriguez; hizo referencia a perturbaciones
politicas que impedian la continuacion de la vida monastica. Incluso, el ministerio de justicia
asento en el expediente lo poco favorables sobre el estado politico que podian resultar las

286

razones de renuncia de Rodriguez,**® quizas en alusién al desprestigio que podia sufrir el

gobierno mexicano frente a una instancia internacional, en este caso la Curia Romana.

Ademas de los breves latinos, también hay otras referencias que el ministerio y
consejo de gobierno hicieron en torno a las stplicas expuestas por los frailes ante la Santa
Sede. Asi, por ejemplo, sobre el caso de fray lldefonso Moreno, el ministerio anot6 que sus
motivos de renuncia se fundaban en “las circunstancias en las que se halla la Reptiblica” 2%’
Igualmente, Nicolas de Jesus Salazar escribid, entre otras cosas, “propter politicas illius

Regni calamitates”. Lo mismo sucedi6é con Manuel Lizaola, franciscano, de cuyo pedimento

284 Este tema se encuentra tratado pormenorizadamente en el capitulo 5 de la presente tesis.

285 por ejemplo, este argumento lo utilizé el agustino José de Huerta y el dieguino Miguel Antonio Castafieda,
veéase AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exps. 67 y 69.

286 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 66.

287 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 96.
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se excluyeron todas las palabras y frases que pudieran ser ofensivas para la nacion, aunque

no quedo constancia de cuales eran especificamente.?®

Si recordamos los motivos que los frailes argumentaban en la Santa Sede antes de la
independencia, los cuales eran muy variados —enfermedad, vejez, falta de vocacion, coercion,
intranquilidad de consciencia—, ahora habia una causa nueva que qued6 por escrito: los
problemas politicos que imposibilitaban la vida en comunidad. También se siguio
mencionando la enfermedad, como en el caso de Francisco Sanchez, quien a través de José
Lubian y Vieyra pedia su secularizacion por dicho motivo y por “notorias circunstancias
personales”.?® Hasta el momento, no he encontrado referencias al resto de los antiguos
motivos mencionados. Sin embargo, estas afirmaciones s6lo las hago a partir de los breves
conservados Yy de algunas cartas que dan pistas; es posible que otros hayan argumentado otras

de las razones mencionadas.

Uno de los pocos datos que también se asentd sistematicamente fue la orden religiosa

a la que pertenecié cada uno de los individuos.

CUADRO 10. RELACION DEL NUMERO DE FRAILES SECULARIZADOS POR ORDEN

RELIGIOSA, 1824-1834, SEGUN LA DOCUMENTACION DEL AGN Y DEL AHAM

Orden religiosa NUmero Porcentaje (%)

OFM 80 50.3
OdeM 20 12.3

OP 16 10

OCD 16 10
OSA 15 9.4

No identificados 12 7.5
Total 159 100

288 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exps. 100 y 92, respectivamente.
289 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 17.
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Los franciscanos fueron, por mucho, la orden que mayor ndmero de
secularizaciones presentd. Esto no es sorprendente, debido a que era la religion mas numerosa
y extendida en el territorio mexicano. Por otro lado, llama la atencion que el segundo lugar
estuviera ocupado por la Orden de la Merced, pues de todas las mendicantes era la que menos
miembros tuvo en este periodo segln las cifras del ministerio.?®® Encima, ellos nunca
poseyeron doctrinas en Nueva Espafia, y la ley de expulsion de espafioles promulgada en
1827 provoco que sélo uno de sus integrantes saliera del pais; por este motivo, es posible
decir que era una orden religiosa compuesta muy mayoritariamente por personas nacidas en

América.

Por otro lado, y a semejanza del periodo de secularizacion de 1790 a 1819, no todos
los miembros del clero regular estaban de acuerdo con las renuncias de sus hermanos de
habito. El provincial carmelita Bernando de San José escribi6 una carta dirigida al ministro
Pablo de la Llave, fechada en diciembre de 1824, donde asentaba que uno de sus subditos,
Nicolas de la Concepcion, queria secularizarse con causas ilegitimas. Sin embargo,
aprovechd la ocasidn para hacer un comentario general: dijo que los frailes, con el pretexto
de la revolucion politica, quisieron retomar su vida secular y dar la espalda a los sacrificios
que prometieron al profesar en las religiones. Otros —prosigue— pretextaban no estar de
acuerdo con el nuevo gobierno para ir a Espafia, pero era falso porque permanecian en la
republica, exclaustrados y con algun trabajo. De esta manera, puso el ejemplo de fray José
Juan de la Cruz, quien pidi6 pasaporte para viajar por el Atlantico, pero en lugar de ello, se
qued6 en Xalapa como vicario de un cura. Este caso mencionado por el provincial es
interesante, pues encontré el expediente de secularizacion de Juan de la Cruz, y en efecto, se
trataba de un espafiol que renuncid hasta 1827. De aqui se explica la molestia de su superior,
quien seguramente lo tachd de ap6stata por abandonar el convento tres afios antes de dejar el
habito carmelita. Asi, muchos antiguos religiosos comenzaron a ejercer de capellanes,
vicarios o depositados. Este ambiente también lo “patrocinaba” el gobierno desde su punto

de vista, por lo que pedia una resolucion al problema. Junto con lo anterior, asegurd que en

2% En efecto, los estados anuales de justicia y negocios eclesiasticos arrojaron los siguientes datos: para 1825
habia 1,175 franciscanos, 221 agustinos, 220 dominicos (sin contar la provincia de Chiapas), 235 carmelitas y
206 mercedarios. Afios después, en 1832, el gobierno contabilizé 728 franciscanos, 186 agustinos, 170
dominicos, 111 carmelitas y 104 mercedarios. VVéase Memoria del ministerio de justicia de 1826, estado nam.
10 y Memoria del ministerio de justicia de 1833, estado nim. 8.
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la provincia de San Alberto habia multiples deserciones por esas facilidades, ademas de que
ya no poseia control sobre sus demds hermanos “queda mi autoridad abatida, y desairada,

con lo que cada vez se insubordinan, e insolentan mas, muchos de mis subditos”.?%

Lo anterior es relevante porque es de los pocos testimonios sobre el ambiente interno
que se vivia en los claustros. Seguramente, Bernardo de San José exageraba, pero brinda una
idea de que existian muchas personas que buscaban su secularizacion. Ademas, la
informacidn que brinda sobre los empleos que adquirian los antiguos religiosos corrobora lo
que ya traté en el capitulo 3, es decir, que un aliciente no expresado por los frailes, pero de
gran relevancia, fue el econdmico: era mejor ejercer como curas, vicarios, capellanes, etc. y
obtener un ingreso fijo a vivir en comunidad. Es patente que los indicios presentados para el
periodo colonial siguieron vigentes durante los primeros afios de la nueva nacion: los

religiosos buscaban una vida con mayores ingresos econémicos.

Los expedientes: forma y contenido

Como ya quedo claro en el capitulo 3, las dependencias que participaron en Nueva Espafia
cuando un fraile procuraba secularizarse fueron numerosas, pues implicaban instancias regias
y eclesiasticas. Lo mismo sucedid en el México independiente, aungue con ciertos cambios
que se iran apreciando a lo largo de la descripcion aqui iniciada. Las fuentes aqui utilizadas
provienen de la esfera civil. Hubo dos instituciones que dejaron huella de su intervencion en
estos tramites: el Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos, ya tratado ampliamente en
el capitulo previo, y el Consejo de Gobierno, un 6rgano legislativo que entraba en funciones

cuando no habia periodo ordinario de sesiones del senado ni de los diputados.

Las cifras del niamero de expedientes localizados en el Archivo General de la
Nacion, para el periodo 1822-1834, son 52 del ministerio, relativos a 65 personajes, y 40 del
consejo, que registraron a 49 frailes. Es importante mencionar que del cruce entre los dos
conjuntos de expedientes del AGN, sélo ocho nombres aparecieron en ambos, con lo que
queda en evidencia que muchos procesos de secularizacién no se conservaron en uno u otro

ramo. Los documentos cobran relevancia por varias razones: primero, y a pesar de lo ya

291 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, sin expediente, ff. 89 y 90.
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sefialado sobre no reflejar la completitud de las secularizaciones en el pais, su nimero
demuestra que fueron procesos comunes y que sucedieron a lo largo de muchos afios.
Segundo, permiten reconstruir el funcionamiento operativo de algunas instituciones. Y
tercero, el contenido de algunos ayuda a comprender el fendmeno de la secularizacion y
sostienen la idea presente a lo largo de toda la tesis, que se refiere a la participacion

fundamental y predominante del gobierno civil en los asuntos eclesiasticos.

A continuacion, describiré ambos tipos de expedientes y procuraré ir
ejemplificandolos con un caso concreto que escogi, porque conservd documentacion en
ambos fondos. Se trata de un fraile mercedario de nombre José Andrés Aguilar, quien en

1825 decidié promover la renuncia a su orden religiosa.?%

Los expedientes del ramo de Justicia eclesiastica registran las gestiones hechas por
los frailes en el Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos para obtener el pase que
validaba los breves de secularizacion, facultad constitucional que tenia el presidente de
México segun el articulo 110. Estan compuestos por cuatro o cinco fojas y tienen una portada,
en donde esta anotado el legajo y la foja a la que pertenecia cada documento cuando eran
archivo vivo. Alli se encuentra el resumen del contenido del resto de los documentos.
Normalmente, asientan las fechas del seguimiento de cada caso: cuando el fraile entregaba
su breve al ministerio, el dia que esta dependencia enviaba el papel al senado o al consejo, la
respuesta de estas instituciones, el veredicto de la presidencia, y finalmente la resolucion.
Algunas portadas incluyen la firma de los frailes o de sus apoderados acusando de recibido

el pase.

Fray Andrés Aguilar entregd sus documentos (su breve de secularizacion y una
carta) al ministerio un 9 de junio de 1825. Enseguida, algun oficial de la oficina ministerial
elabor6 un resumen que asentaba la intencion del religioso: obtener el pase correspondiente
para que su secularizacion siguiera su curso. EI mismo dia, el ministro mando los papeles al
consejo de gobierno; semanas despues, el 23 de junio, ésta instancia resolvié que era
procedente el caso y el 25 de junio, presidencia decidio que podia otorgarse el pase al fraile.

Finalmente, el 28 del mismo mes, el religioso Andrés Aguilar acudié al ministerio y firmé

292 |_a reconstruccion que realizo a continuacion esta basada en AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 20 y
Gobernacion sin seccion, caja 139, exp. 44.
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con su pufio y letra haber recibido el pase de la presidencia. Todo esto quedo registrado en la
caratula del expediente.

Después de la portada, cerca de la mitad de los expedientes tienen anexa una carta
firmada por el religioso o por su representante, en donde explica la fecha en que obtuvo el
breve de secularizacion por parte del papa, pocas veces argumentan las razones que
motivaron su renuncia, y piden al gobierno la concesion del pase. En el caso del padre
Aguilar, expuso que desde 1801 consiguié el breve papal de secularizacion, pero no quiso
usarlo en ese momento; ahora, se dirigia al “nuevo y benéfico” gobierno para que le otorgara
un pase al breve de secularizacion segun marcaba la constitucién mexicana. Entregaba ese
rescrito junto con el pase que el Consejo de Indias le habia otorgado hacia méas de 20 afos.
Aunque ese ultimo documento era improcedente, pues el consejo habia desaparecido y
México era ya un pais independiente, es probable que Aguilar quisiera demostrar que en 1801
no habia existido problema legal alguno con su caso.

Posteriormente, el ministerio escribia una carta dirigida a la Secretaria del Senado o
a la Secretaria del Consejo de Gobierno y remitia a ellas el breve de cada fraile. Estas
instancias escribian otra misiva —siempre firmada por los secretarios del senado o del
consejo— en donde asentaban su acuerdo sobre el caso y decian adjuntar la nota que habian
generado en sesion (éstas no se encuentran en los expedientes). En el caso escogido para
ejemplificar, firmaron los secretarios del consejo de gobierno Simoén de la Garza y Pedro
Paredes. Finalmente, la presidencia de la republica emitia otro documento en donde anotaba
que después de enterarse del veredicto del poder legislativo o del consejo, daba el pase

correspondiente al fraile.

Excepcionalmente, los expedientes conservaron copias de los breves latinos (s6lo
en siete casos),?®® y parece que esto sucedia cuando el gobierno tenia dudas u objeciones
sobre las razones expuestas por los religiosos ante la Santa Sede. En estos casos, las notas
hechas por el ministerio, el senado y la presidencia hacian referencia a estas dudas o negaban
la veracidad de las afirmaciones del fraile, pero en ningin caso se le nego a este su pase de

secularizacion. En el caso del mercedario Aguilar, como en la gran mayoria, no existe el

293 |_os siete casos fueron los siguientes: Vicente Rodriguez, José de la Huerta, José Gonzalez, Miguel Antonio
Castafieda, José Montes de Oca, José Ana Moreno, Pablo Maria de Carrasco.
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breve latino. Es muy probable que dicho papel se les devolvieran a los frailes sin que el
ministerio transcribiera una copia. Tampoco quedd constancia fisica de las notas que el
senado o el consejo de gobierno mandaba sobre sus opiniones y acuerdos. Existe la

posibilidad de que presidencia las recibiera y se las quedara.

Otro grupo documental es el conservado en el ramo Gobernacion y son pasos
intermedios de los que se ven reflejados en los legajos del ministerio.?®* Lo que quedaba
simplificado como una sola misiva por parte del Consejo de Gobierno —que daba el visto
bueno al presidente sobre los pases—, esta fuente muestra cdmo esta institucion remitia los

rescritos a su vez a una comision especifica y que después discutia la resolucién de ésta.

Todos estos se componen de tres fojas. La primera es una caratula con un namero de
identificacion, el nombre de la dependencia (Secretaria del Consejo), la fecha, el titulo de
“Relaciones” con un nimero para cada expediente, y el asunto sobre el tema que se trataba
(es decir, el envio de documentos de secularizacion). La segunda foja es la carta que mandaba
el Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos al consejo para que este Gltimo revisara los
rescritos pontificios conforme la ley lo indicaba. Siempre iban firmadas por el ministro en
turno. Retomando el caso de Aguilar, el ministro Pablo de la Llave fue quien turné la
documentacién al consejo con una carta fechada el 9 de junio de 1825 y fue acusada de

recibida al dia siguiente.

Finalmente, la parte Ultima contiene varias anotaciones: primero, el veredicto de la
Comision de Relaciones, la cual era dependiente de la Secretaria del Consejo de Gobierno.
Alli, los miembros del comité daban su opinién, en todos los casos obtenidos favorable a
otorgar los pases, y decia dar su resolucion al consejo para que fuera discutida. Segundo, se
escribia la decision del Consejo con un simple “aprobado” y la fecha, asi como otra nota
donde se consignaba que el breve y el escrito con la resolucién del Consejo habian sido
enviados al ministerio para que prosiguiera el tramite del pase. Con el mercedario Aguilar,
los miembros de la comision que firmaron (Verduzco, Chico y Cafiedo) dijeron no encontrar
defecto alguno en el documento papal, por lo que tuvieron a bien opinar que el pase podia

serle brindado. La discusion acaecié el 15 de junio y la resolucién fue tomada al dia siguiente.

2% Para quienes estén interesados en verificar la composicién de este grupo documental, pueden revisar
cualquiera de los expedientes consignados en el apéndice que se encuentren en Gobernacidn sin seccion.
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El procedimiento que quedd plasmado en los papeles del ministerio y del consejo
corresponde solamente a la operatividad de instancias gubernamentales. Es muy probable
que el senado siguiera un camino muy similar al consejo de gobierno, es decir, turnar a una
comision y aprobar las peticiones. Empero, todo esto contempla solo una parte de los
procesos de secularizacion. Las gestiones previas hechas ante el papa no estan reflejadas, ni
tampoco el proceso posterior a la obtencion del pase, pues una vez que éste llegaba a manos
del interesado, debia entregarse ante el obispo o cabildo sede vacante para que prosiguiera

su curso en el provisorato, hasta que por fin se lograra la secularizacion.

A lo largo de la exposicidn se han ido sefialando algunas limitantes que presentan las
fuentes, entre ellas la falta de los breves papales de secularizacion, la poca informacién
brindada por parte de los frailes o de sus apoderados en sus cartas y la incompletitud del
proceso de secularizacion (pues los expedientes sélo corresponden a la parte que el estado
mexicano jugaba). Unido a los anteriores, otro obsticulo inherente a la fuente es la
imprecision del convento o lugar donde habitaba cada personaje. Si bien algunos expedientes
Ilegan a especificar el convento de residencia del fraile, la gran mayoria brinda informaciones
vagas o indeterminadas: s6lo hacen referencia a la ciudad o pueblo, a la didcesis o a la
provincia religiosa en la que habitaban. Asimismo, un nimero importante no anota siquiera
alguno de esos datos. De esta forma, la yuxtaposicion de jurisdicciones,?® o la ausencia de
alguna referencia geografica dificulta la tarea de reconstruir la distribucién de los

secularizados en el territorio novohispano/mexicano.

Otro problema representa la ausencia de datos personales de cada religioso. Aunque
algunos llegan a dar ciertas alusiones, las anotaciones del gobierno mexicano no registran
necesariamente la edad del fraile, su procedencia “nacional” (si eran peninsulares o criollos,
y de dénde), los cargos y nivel de estudios que poseian, asi como los afios de entrada al
noviciado o de profesion en la orden. Tampoco aclaran las congruas que poseian, aunque era

requisito pedido por el papado. El panorama anterior demuestra que la reconstruccion del

2% por mencionar un ejemplo, si el expediente marca que un fraile pertenecia a la provincia franciscana del
Santo Evangelio de México, los obispados de Puebla'y Michoacan y el arzobispado de México estaban incluidos
en esa jurisdiccion. Al mismo tiempo, las intendencias de México, Puebla, Veracruz y Michoacén estaban
comprendidos en el territorio de la provincia religiosa. Ademas, estaban los religiosos adscritos a los colegios
de Propaganda Fide, que no eran de ninguna provincia y cada uno era independiente de los otros. Véase
Edmundo O’Gorman, Historia de las divisiones territoriales de México, México, Porr(a, 1985.
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fendmeno secularizador es una enorme tarea que rebasa los alcances de la presente

investigacion.

Otro aspecto destacable es que, en el México independiente, los breves de
secularizacion muchas veces iban acompafiados por otros que estaban relacionados con ellos.
En efecto, los frailes también remitian otros dos tipos de breves: unos que permitian la
obtencion de beneficios eclesiasticos y los segundos otorgaban la capacidad de testar. Ambos
requerian siempre de la autorizacion para secularizarse, debido a que los estatutos religiosos
se basaban en la pobreza y vida comunitaria. En los expedientes ya citados, localicé 31
individuos que solicitaron simultaneamente el pase para los dos tipos de breves (habilitacion
para beneficio eclesiéstico y capacidad de testar) 2°® simultaneamente al de secularizacion,

mientras que 33 mas sélo impetraron el primero.?®’

En Nueva Espafia, antes del liberalismo, cada una de estas peticiones normalmente se
pedia por separado e implicaban dificiles procesos. Con las leyes radicales de 1820, donde el
gobierno autorizaba a concursar por beneficios eclesiasticos a los regulares y les otorgaba la
capacidad de testar, la situacién pasé a ser automatica. No hay constancia que dichas
disposiciones se cumplieran en la colonia, pero el gobierno de la replblica mexicana parece
que adopto este mecanismo, y al igual que con los breves de secularizacién, no hay indicio
alguno que permita afirmar que el gobierno detuviera los documentos sobre habilitar para

poseer beneficio eclesiastico y dar la capacidad de testar.

2% | os frailes que pidieron tanto la habilitacion de obtener beneficio eclesiastico como capacidad para testar
fueron: José de San Juan de la Cruz, Laureano Saavedra, Juan Cortés, Agustin Chirlin Francisco Diaz de Leén,
Felipe Rosete, José Rubin de Celis, Mariano Cuéllar, José Maria Norofia, Gregorio de la Concepcién, Nicolas
Jiménez, Pedro Martinez, José de la Huerta, José Gonzalez, Miguel Antonio Castafieda, José Montes de Oca,
José Ana Moreno, Manuel Azcarate, Carlos Carpio, José Matias Castro, Mariano Ramirez, Manuel Cabrera
Aldrete, Miguel Villasefior, José de San Felipe, José Maria Caride, José Francisco Rosales, Mariano Alva,
Ignacio Marin, Dimas Leal, Antonio Sanz y Francisco Bernal. Estos 31 nombres pueden ser verificados en el
apéndice, donde esta anotada su ubicacion correspondiente en el Archivo General de la Nacion.

297 Por otro lado, los religiosos que pidieron tener posibilidades de recibir un beneficio eclesiastico —y que por
supuesto también estan consignados en el apéndice con sus referencias— son: Francisco Sanchez, Cristébal
Ledn, Francisco de la Parra, Ignacio Garcia de Ledn, Tomas Lopez, Esteban Cea, Francisco Garcia, Manuel de
la Encarnacién, Mariano Antonio Teran, Francisco Campusano, Antonio Villegas, José Cruz Serrano, Manuel
Véazquez y Mellado, Bernardo Benavidez, Vicente Rodriguez, José Pérez, Buenaventura Ollaga, Francisco
Troncoso, José Maria Gonzélez de Telmo, Francisco Cayetano Torre, Ildefonso Moreno, Pablo Maria Carrasco,
Juan Lascano, Juan Briones, Vicente de Jesus Lozano, Francisco Marcos, Francisco Lazo, José Barrientos,
Domingo Miranda, Luis Pefia, Marcial Benitez, Cayetano Salazar, Felipe de JesUs Sabido y Antonio Servin.
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Estado e Iglesia: mecanismos de control

Después del analisis anterior, es necesario destacar los aspectos que, bajo mi punto de vista,
demuestran la pervivencia de algunas facultades asociadas al patronato regalista. Asimismo,
también deben anotarse las diferencias o situaciones inéditas o que responden a otras formas

de control gubernamental.

Como ya quedé aclarado a lo largo del capitulo previo, el patronato permanecio en
suspenso después de la independencia ante las distintas posturas de los integrantes del
gobierno y de la Iglesia, a veces entremezclados. A pesar de que el gobierno se arrogé la
capacidad de declarar la continuidad del patronato, solo en 1833 se estipuld explicitamente
su existencia a traves de una ley. Antes y después, las contraposiciones ideoldgicas no
permitieron que hubiera avances en el tema. Por otro lado, las misiones diplomaticas de
México en la Santa Sede lograron ciertos avances en 1831 —con el nombramiento de obispos—
pero en ningln momento hubo una aceptacion por parte del papa en torno al patronato

nacional.

Sin embargo, a lo largo del texto se han expresado diversos temas que prueban la
fuerte intervencion estatal en los temas de corte eclesiastico. El sentido que el regalismo dio
al patronato permite hablar de que pervivieron en la practica algunos aspectos relacionados
con él. En la opinion de algunos funcionarios, existio un ejercicio de éste. Por ello, cabe
preguntarse si puede hablarse de una continuidad con respecto al antiguo patronato, o bien,
se trataba de una situacion distinta en el siglo XIX. Huelga decir que la pervivencia del
patronazgo no fue la Unica interpretacion sostenida en la época. Los ultramontanos se
remontaron al patronato como era entendido en el siglo XVI, es decir, que hacia referencia
solamente al nombramiento de los obispos y a la capacidad de proponer personas para todos

los beneficios eclesiasticos.

En primer lugar, hubo disposiciones legales que facultaron a algunas autoridades para
intervenir en temas de la Iglesia. El reglamento del Imperio y la constitucién de 1824 lo
hicieron al declarar al congreso como el Gnico 6rgano capaz de instrumentar el patronato y
de avalar algun concordato con el papa. Por otro lado, el presidente quedo facultado para dar
la autorizacion o no a los diversos documentos que llegaran de la Santa Sede, segun la

fraccion XXVIII del articulo 110. Este mecanismo no deja de parecerse al pase regio, 0
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exequator, que el Consejo de Indias debia otorgar a cualquier papel romano que se pretendia
introducir en territorio indiano. Cabe recordar que se instituyé en 1539 y funciono
practicamente durante todo el periodo colonial, aunque durante el regalismo borbonico
dieciochesco fue cuando quedd cabalmente comprendido como parte integrante de las
facultades patronales. La importancia del pase regio pudo observarse claramente con los
casos de secularizacion analizados para el periodo novohispano, donde el consejo revisaba
acuciosamente los breves romanos. Durante la monarquia constitucional, es factible que las
cortes se hicieran de la prerrogativa. Llama la atencion que esta facultad fuera tratada en un
punto aparte del patronato, justo como también se hizo en la constitucion espafiola de 1812;
de ello, puede deducirse que los liberales espafioles ya no entendian al pase otorgado por el
monarca como parte del patronato, o bien, que lo pusieron por separado con la finalidad de
que quedara mas explicito. El caso es que los gobiernos mexicanos imitaron el modelo
gaditano en este punto, pero varios integrantes del gobierno creian que el pase presidencial
demostraba la posesion de facto del patronato.

Como segundo punto, la existencia y las labores desempefiadas por el Ministerio
de Justicia y Negocios Eclesiasticos también evidencian que el gobierno, ni imperial ni
republicano, estuvieron dispuestos a dejar en libertad a la Iglesia. Todo lo contrario, bajo su
control debian quedar los asuntos eclesiasticos y se canalizaron a través de esta institucion.
A pesar de los reclamos de la jerarquia eclesiastica sobre el patronato y el nombramiento de
prelados, éstos y los demas clérigos acudieron a informar y resolver numerosos temas ante
el gobierno civil mexicano. Unido a este control estaba la ruta que seguian los papeles: del
ministerio pasaban al senado o consejo, regresaban y después presidencia los recibia. Es
decir, cuando menos dos poderes de la union participaban en el proceso. Ademas, el nimero

de documentos conservados demuestra que el procedimiento fue respetado por los frailes.

Dentro de las facultades arrogadas por el propio gobierno, estaba la de excluir o
rechazar pasajes contenidos en los breves. En el caso de fray Gonzalez de Telmo, el senado
sefialé que debia quitarse una referencia a “las Indias Occidentales Hispanas” —pues éstas
habian desaparecido con la independencia— que el franciscano hizo ante la curia romana

cuando tramito su breve.?®® Igualmente sucedi6 con el mercedario Vicente Rodriguez, quien

2% AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 85.
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dibujaba un panorama poco favorable sobre el estado politico mexicano.?*® A pesar de que
no se aceptaron esos detalles, los pases fueron otorgados sin mayor problema. Con base en
lo anterior, se puede decir que el gobierno ejercié cierto grado de censura, aunque éste no
afecto las decisiones finales en el tema. Sea como fuere, es otro elemento que abona y

evidencia el intervencionismo estatal.

Cabe aclarar que no debe idealizarse el desempefio de los érganos de gobierno
de la incipiente nacion. Algunos autores ya han sefialado la debilidad y mal funcionamiento
de las instituciones del pais.>® Es indudable que existi¢ ineficiencia, impericia, lagunas
legales, contradicciones y otras dificultades que atoraban y conflictuaban la resolucion de
problemas y el ministerio, consejo de gobierno, senado y presidencia no estuvieron exentos
de ello. Empero, esto tampoco autoriza a dar a entender que eran una completa nulidad, y la
expedicion de los “pases presidenciales’ hacen patente que podian lograr con cierta eficiencia

algunos procesos administrativos, aunque cabe decir, no tan espinosos ni complejos.

Un tercer punto es que la propia jerarquia eclesiastica, por lo menos en los casos
de secularizacion, nunca hizo reclamos en torno a los procedimientos. Por el contrario,
siguieron la normativa e incluso remitieron preguntas al gobierno. Sobre este punto poseo
tres pruebas. El obispo de Puebla, Antonio Joaquin Pérez —uno de los principales promotores
de la independencia nacional en 1821 y defensor de los derechos de la Iglesia debido a su
postura ultramontana— dirigi6 una carta al ministro de justicia preguntando qué debia hacer
en una secularizacion peculiar. Se trataba del caso de José de San Juan de la Cruz, ya
mencionado anteriormente, quien era espafiol y deseaba renunciar a su habito. Pérez explicd
que habia recibido el breve latino del fraile, pero que, ante la ley de expulsion de espafioles

de 1827, que afectaba a San Juan de la Cruz, se preguntaba si podia formar el expediente de

29 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 66.

300 Un ejemplo de lo aqui mencionado es lo sostenido por Pablo Mijangos, quien analiz6 varios casos de la
década de 1850, en donde, efectivamente, se observa la ineficiencia de las dependencias gubernamentales.
Situaciones similares seguramente existieron en el periodo aqui estudiado. El autor, sin embargo, declara varias
veces que el Estado fue humillado, sin caer en cuenta que existian poderes (como el de la Iglesia) que tenian la
intencidn, dependiendo del caso, de dificultar los procesos. VVéase Pablo Mijangos y Gonzélez, Entre Dios y la
republica. La separacion Iglesia-Estado en México, siglo XIX, México, Tirant lo Blanch, 2018, en especial el
apartado 5.
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estilo y dijo quedar a la espera de la resolucion ministerial. EI gobierno consulto6 al senado y
éste resolvio que podia proceder libremente a lo que fuera de su autoridad.3%

Un caso similar fue el del mercedario Ignacio Garcia de Leon, probablemente
adscrito a algn convento en la didcesis de Michoacéan. Su peticion para ser secularizado fue
entregada al ministerio a través del diputado por Guanajuato, Juan Cayetano Gomez de
Portugal, en 1826. Este personaje fue un destacado eclesiastico y en ese momento pertenecia
al cabildo catedral de la mitra michoacana. Ademas, como diputado se habia caracterizado
por oponerse a toda pretension regalista del gobierno, donde estaba incluido, desde luego, el
tema del patronato. En 1831 fue consagrado obispo de la didcesis ya mencionada. Por el
perfil de dicho personaje, es recalcable que decidiera ser representante de un fraile y seguir
los canales legales impuestos por el gobierno federal. De vuelta al mercedario, se le concedid

su pase.3%2

Otro caso ilustrativo implicd al obispo de Puebla, Francisco Pablo Vazquez,
sucesor de Antonio Joaquin Pérez. Como expliqué anteriormente, VVazquez fue enviado a
Roma, por parte del gobierno mexicano, con la finalidad de establecer relaciones
diplométicas con la Santa Sede. Su prolongada misién terminé cuando logr6 el
nombramiento de seis obispos para la nueva nacion, entre ellos él. Sin embargo, no concertd
el concordato deseado que otorgara el patronato, ni tampoco amplios derechos del Estado
sobre la Iglesia. Empero, el papa le dio el nombramiento de delegado apostdlico de regulares.
Esto queria decir que se le confid ser representante del pontifice frente a las 6rdenes
religiosas, detalle que, quiza, significé que en las negociaciones vio por sus propios intereses

y no por los del gobierno.

Una vez que fue consagrado y retorn6 a México como obispo, en 1832, mandé al
Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos una serie de documentos correspondientes a
diez frailes residentes en su didcesis que pedian secularizarse. Sin embargo, Vazquez,
aparentemente, firmo como delegado apostolico de regulares. EI Consejo de Gobierno

recomendd aprobar la secularizacion de los diez personajes,®®® pero en cuanto a su

301 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 46.
302 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 33.
303 |os diez frailes eran Mariano Guerra Manzanares, Miguel Mijares, Miguel Diaz, Ramoén Garrido, Manuel
GOmez, Ignacio Garcia, Antonio Reyna, Tomas Carrion, José Mariano Vazquez, y Roque Mendoza, todos

151



designacion, “el Supremo Gobierno ha creido conveniente por ahora suspender la solucién
sobre el pase de la Bula en que se confiere dicho nombramiento al expresado reverendo
Obispo”. En pocas palabras, el gobierno se negé a aceptarlo.®®* La misma situacion se
presentd cuando remitio el caso de Cayetano Salazar al ministerio, ya que volvié a firmar
como delegado apostdlico y el gobierno tampoco lo reconocié como delegado.3%
Nuevamente, queda exhibido que, a pesar del ultramontanismo y de ser desafecto al
regalismo, Vazquez uso los canales legales y ni siquiera, aun como representante directo del

papa como delegado apostolico, se atrevid a brincar la autoridad civil.

Unido a lo anterior, las autoridades regulares parecen haber seguido la misma
conducta que el clero secular. Sin embargo, debido a la ausencia casi total de éstos en las
fuentes trabajadas, es dificil asegurarlo. Tan sélo poseo la carta del provincial carmelita que
reclamaba y suplicaba al gobierno una solucion frente a tantas secularizaciones. En otros
documentos del ramo Justicia eclesiastica se corrobora lo anterior, pues obedientemente, las
autoridades regulares informaban sobre sus actividades: la realizacion de capitulos, informes
sobre visitas, peticiones, etcétera. Ademas, el gobierno se dirigia a éstos con autoridad: un
ejemplo es la circular de 1831 que gir6 a todos los conventos para pedir que los religiosos
frenaran la relajacién de sus normas, pues el ministerio habia recibido continuas quejas de

malos comportamientos.

En cuarto lugar, algunas expresiones anotadas por los frailes también dan pista sobre
sus opiniones en torno a la intervencidn civil en sus renuncias. Fray Andrés Aguilar, caso ya
utilizado para ejemplificar la ruta de secularizacion, anot6 en su carta que queria usar su
breve pontificio “en esta €poca, y siendo la mas gloriosa para nuestro suelo por el nuevo y
benéfico gobierno que nos rije (sic)”. Por otro lado, el dominico Francisco Sadnchez explico,
a través de su representante Lubian y Vieyra, que para poder obtener su secularizacion era
necesario el “pase de la suprema potestad secular, segiin los concordatos antiguos, nuestras
leyes vigentes y las preeminencias de la soberania nacional”.3%® Por dichos motivos, acudia

al ministerio. Esta referencia es interesante, pues aceptaba que siempre habia existido la

localizables en el apéndice, a excepcion de José Mariano VVazquez, quien no fue considerado por pertenecer a
a la Orden de San Fernando.

304 AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 343, exp. 18.

305 AGN, Gobernacion sin seccion, caja 457, exp. 22, ff. 5-8.

306 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 17.
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intervencion de la potestad secular, y que detras de ella estaban las leyes que rigieron a las
ordenes religiosas durante la colonia, probablemente aludiendo a las leyes de Indias y al
propio concordato de 1753. Ademas, la mencion de la soberania nacional como preeminente
es destacable, debido a que la coloca, implicitamente, por encima de cualquier otro poder,

como el eclesiastico.

Otro miembro de la Orden de los Predicadores, Cristobal de Leon, dijo ocurrir “a la
justicia y benevolencia de Vuestra Excelencia a fin de que se le expida el pase”.3%” Por su
parte, el espafiol Manuel Diez, de San Francisco, también se preocupd por asegurar que, a
pesar de ser origen espafiol, su conducta politica habia sido favorable al nuevo Estado, y esto
lo podian corroborar sus superiores. Algunos, como Carlos Carpio, no dejaron de enfatizar
que el presidente tenia la facultad constitucional de otorgar los pases.>® Igualmente, Manuel
Manzano escribi6 que se secularizaba consultando a su consciencia y “deceando (sic) a mas
servir libremente a mi patria”, que pudiera entenderse como una muestra de estar de acuerdo

con la situacion en la que se encontraba el pais.3®°

Més alla de que las opiniones aqui expresadas reflejaran una adhesion genuina al
nuevo gobierno, demuestran el interés de los frailes por alcanzar sus fines, en este caso, el de
secularizarse, y algunos en tener posibilidad de obtener un beneficio eclesiastico y la
capacidad de testar. No s6lo se acoplaron a los procedimientos marcados por el gobierno,
sino que varias veces adularon y exteriorizaron ideas con las que, creian, podian obtener el
favor estatal. Pareceria que esto estaba de més, pues como ha quedado patente, el gobierno
no rechaz6 ninguna de las peticiones aqui estudiadas, sino que, por el contrario, parecia

promoverlas.

Como quinto punto, reitero que la cantidad de expedientes conservados en el archivo
demuestra la tesis sostenida. Por ello, una de las finalidades del anexo, ademéas de poner a
disposicion los nombres de los frailes para estudios posteriores sobre las secularizaciones o
sobre el clero regular, es que se constituya como una prueba, cuya serialidad permite

corroborar que los procedimientos legales, las decisiones en torno a otorgar los pases de

307 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 31.
308 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 86.
309 AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 116.
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secularizacion y el nimero de frailes que acudieron ante las autoridades entre 1824 y 1834,
demuestran que en el dia a dia, el gobierno continud interviniendo en los asuntos eclesiasticos
de la nueva nacion en aspectos relativos a la definicion del patronato sostenida por el
regalismo. Por ello, quien dude o esté interesado en verificar cada uno de los 92 expedientes,
encontrara la referencia correspondiente. No sobra mencionar que las peticiones para tramitar
los pases presidenciales continuaron hasta la separacion entre la Iglesia y el Estado decretada
por Juarez en 1859. Al igual que en el periodo aqui trabajado, dejaron huella numerosos
expedientes, y superan el ciento los rescritos de secularizacion para las décadas de 1840 y

1850 resguardados en el Archivo General de la Nacion.3°

Una opinion regular sobre el patronato

Hasta este punto, parece que los frailes aceptaron de buena gana la intervencion
gubernamental en las secularizaciones, pues beneficiaba a los interesados en llevar a cabo el
proceso. Sin embargo, esto no significd que estuvieran de acuerdo con la interpretacion de
las facciones en el poder que clamaban la posesion de hecho del patronato. ¢Qué opinaban
los miembros del clero regular sobre este tema? Esto es dificil de rastrear, debido a que las
fuentes que he consultado no se prestan para obtener esta informacién. Encima, los regulares
desde tiempos novohispanos perdieron mucho poder, por lo que sus consideraciones dejaron
de oirse a mediados del siglo XVIII. Sin embargo, un caso puede ilustrar este asunto. Fray
Nicolas Galindo, agustino perteneciente a la provincia del Dulce Nombre de Jesus y cura de
Malinalco, recibié una patente por parte del general de su orden que lo autorizaba a ser
maestro en 1825. Por este motivo, el padre dirigi6é una carta al gobierno mexicano con el fin

de argumentar por qué si debia de serle concedido el nombramiento. 3!

El fraile agustino aseguro que el patronato, aun cuando ya estuviese arreglado entre
México y la Santa Sede, no podia cuestionar la decision del general de la orden, sino tan solo
tenia derecho a revisar el documento con el fin de que no hubiera alguna disposicion contraria

a las regalias. Esto lo basaba en las leyes de Indias, donde una resolucién de 1693 ordenaba

310 vvéase AGN, Justicia eclesiastica, vols. 134, 136, 140, 141, 144, 153, 155, 162, 164, 168, 171y 172.
311 “F, Nicolas Galindo religioso agustino de Mejico sobre que se le conceda el pase a la patente de maestro de
pulpito (sic)”, en AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, ff. 119-129.
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la obediencia de los frailes a sus generales, por encima de los vicarios o comisarios residentes
en Espafia. Ahora, después de la independencia, el asunto seguia siendo el mismo: ¢los
diputados tendrian derecho de alterar las constituciones religiosas que iban mas alla del pais?
Su duda se fundamentaba en que, fuera del articulo 110, no existia legislacion alguna sobre
las gracias brindadas por parte de autoridades religiosas que no pertenecian al pais. En este
sentido, pedia la elaboracion de las reglas correspondientes y reiteraba que su nombramiento

como maestro de su orden no afectaba ni atafiia al patronato.

De lo anterior se desprende que, en la opinion de este personaje, el patronato no podia
comprenderse como el dominio absoluto sobre la Iglesia, por ello debia de respetarse la
autoridad del general agustino. Desde su perspectiva, el antiguo pase regio solo servia para
revisar los documentos y cerciorarse de que no se atentaba en contra del rey. Esto demuestra
que fray Nicolas Galindo adopt6 una postura favorable a la potestad eclesiastica sobre la
civil: al encontrarse los frailes liberados de los vicarios y comisarios espafoles, quienes
fungian como canal de comunicacién entre los superiores en Roma y los religiosos
americanos, se restablecio el vinculo directo con la autoridad méaxima de las ordenes. Si bien
las leyes de Indias indicaban que los frailes estaban sujetos a los generales, en la practica los
monarcas poseyeron numerosos dispositivos para evitar la intromision de personas externas
a Espafia. Ahora, este fraile pretendia evitar que el gobierno se inmiscuyera. Evidentemente,
la postura de un solo religioso no puede generalizarse, pero abre una ventana sobre el

pensamiento de los regulares en torno a la nueva situacion.

Con esta base, puede especularse que los frailes tenian muy clara la cesion del
patronato virreinal, y que para ese momento, a pesar de conocer y aceptar las leyes que el
gobierno habia expedido en torno a la Iglesia, no consideraron que el patronato se estuviera
ejerciendo. La relevancia de lo anterior radica en que el clero regular estaba consciente del
momento coyuntural que se vivia, y que sus integrantes utilizaron a su favor la legislacién, o
bien, las lagunas de ésta. Por ello, es muy probable que nunca consideraran a las

secularizaciones como un tema asociado al patronato.
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CONCLUSIONES

La Iglesiay el Estado tuvieron una relacion indisoluble durante el antiguo régimen. La Nueva
Espafia, conformada desde un ambito imperial catolico, se desarrollé politicamente a partir
de esa unién. No obstante, a diferencia de la Espafia peninsular, la intervencion del papado
estuvo muy limitada no s6lo por la lejania, sino porque la monarquia asi lo dispuso. En efecto,
la Corona tuvo razones politicas, econdmicas y morales para considerar que era su derecho
poseer el control efectivo y creciente sobre la Iglesia en América. Las drdenes religiosas
llegaron y se extendieron territorialmente auspiciadas por los reyes. Entre 1523 y 1749
tuvieron su proceso de llegada, extension y consolidaciéon en las ciudades y en pueblos
indigenas del centro y sureste. Las misiones al norte, por su parte, vivieron su inicio y auge
entre 1575 y 1769. Es imposible hablar de un desarrollo homogéneo en realidades tan
distintas: mientras en el norte o Yucatan su presencia fue constante y tuvo enorme fuerza, en
la antigua Mesoamérica cada vez tenian menor importancia frente al crecimiento del clero
secular. Aun asi, en términos generales, no puede negarse su presencia e influencia politica,

social, economica y cultural en el largo periodo mencionado.

Las politicas regias, tanto de los Habsburgo como de los Borbones, tendieron a
ejercer siempre control sobre la Iglesia, incluidas las 6rdenes religiosas. La dinastia de los
Austria retomo el patronato de Granada y lo utiliz6 para aplicarlo en sus posesiones indianas.
Con esta figura juridica, que también tuvo cambios a traves del tiempo, la fundacién y
edificacion de los templos de los frailes, qued6 sujeta a la decision de la Corona. De igual
forma, se especificd que por el pase regio, cualquier comunicacion proveniente de Roma,
relativa a los frailes, o el viaje de cualquier religioso a América, debia ser autorizado por el
Consejo de Indias. Ademas de estas disposiciones patronales, se establecieron los recursos
de fuerza y se legislé ampliamente a través de reales cédulas y ordenanzas. A pesar de esto,
la estructura que dotaba de cierta autonomia a las érdenes (capacidad de eleccién de sus
propias autoridades, su vida comunitaria con reglas especificas), ademas de las prerrogativas
papales de las que gozaban (poder administrar sacramentos sin el permiso de los obispos)
provocaron que los reyes prefirieran apoyar a los obispos y al clero secular, en especial, a
partir del reinado de Felipe Il. Esto sumado a las disposiciones tridentinas, que iban en el

mismo sentido. Después del cambio de casa gobernante, los frailes perdieron ain mas
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prerrogativas, cuyo punto culminante fue la cédula de 1749 que inici6 el programa de
secularizacion de doctrinas. En ese momento, desde mi punto de vista, comenzd la

desestructuracion de las 6rdenes regulares e inicio la posibilidad de que desaparecieran.

Uno de los sintomas que expreso el malestar y la pérdida de poder econémico,
politico y social de los mendicantes fue que sus miembros comenzaran a renunciar, a
secularizarse, asunto que inici6 a fines del siglo XVI1I1 y que se prolongd hasta mediados del
siglo siguiente. Mas alla de las implicaciones que tuvo este proceso, a lo largo de la presente
tesis se procuro relacionarlo con la intervencién del gobierno a través de los expedientes que
aun subsisten. Un aspecto destacado fue que estos papeles encontrados abarcaron una
temporalidad amplia, de grandes transformaciones, pues permitieron observar los
mecanismos empleados durante la colonia, que a su vez presentaron cambios, y los que el
gobierno mexicano independiente también empled. En este sentido, clasifiqué los
procedimientos de secularizacion en tres tipos a partir de los expedientes y en consonancia

con los cambios politicos acaecidos en esos afios:

a) Los existentes desde 1797 hasta 1820 corresponden al absolutismo borboénico y
demuestran el interés de la Corona por mantener —aunque muy reducidos y con poca
importancia— la existencia de los regulares. En este sentido, las cédulas de 1797 y
1805 demuestran que los monarcas intentaron evitar las secularizaciones y forzaron
a los frailes a permanecer en sus instituciones

b) Los que comprenden los afios 1820 y 1821, que abarcan algunos afios de la monarquia
constitucional espafiola reinstaurada. Aqui, los expedientes denotan un cambio de
mentalidad en las clases gobernantes, pues se facilitaron y fomentaron las
secularizaciones, probablemente con el objetivo de extinguir, muy poco a poco, a un
clero regular inutil en la concepcion ilustrada y liberal de las facciones politicas
dominantes.

c) Los procedimientos de la primera republica, entre 1824 y 1834 que efectud el
gobierno mexicano y donde combind préacticas del antiguo régimen y otras de la
monarquia constitucional. En efecto, del primero rescatdé un mecanismo similar al
pase regio, que ahora recaia en la presidencia y en el congreso, y del segundo,

mantuvo lo expedito y sencillo del tramite de secularizacion.
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En estas tres etapas, es evidente la intervencion gubernamental. En la monarquia
absolutista, quedd patente que la interpretacion de los borbones y de sus ministros se cimento
en el regalismo y que, gracias a la ampliacion del Regio Patronato Indiano, la secularizacion
de frailes formo parte de éste. En efecto, la necesidad de que obtuvieran el pase regio, la
participacion de funcionarios esparioles asignados a la curia romanay el cumplimiento de los
arzobispos y obispos en cuanto a las peticiones hechas por las cédulas de 1797 y 1805 como
ejecutores e informantes de los procesos de secularizacion, permiten hablar de una
intervencion absoluta por parte del Estado en estas renuncias. Mas tarde, cuando el antiguo
régimen dio paso a la monarquia constitucional, el gobierno pretendié la desaparicion a
mediano plazo de los frailes, por lo que su intervencién también fue prominente, aunque con
grandes diferencias con respecto a lo que estipulaban las cédulas precedentes. Por otro lado,
el gobierno mexicano también tuvo una amplia participacién en las secularizaciones, aunque
su finalidad pudo ser otra: mostrar su legitimidad y asentar que, en la préctica, podia mantener
sometida a la Iglesia tal como lo habian hecho los borbones.

Sin duda alguna, el patronato ocupa un lugar destacado en el analisis que se realizo a lo
largo del texto. Ya quedd expuesta la interpretacion regalista de esa figura legal, por lo que
aqui quiero sefialar que fue la percepcién predominante durante los gobiernos de los borbones
y que en la préactica se entendié como todo asunto relativo a la Iglesia. El gobierno liberal de
1820 siguid ejerciendo un control sobre los asuntos eclesiastico con gran fuerza, en aras de
provocar grandes cambios sobre la Iglesia. Una vez que México se independizd de la
metropoli, un amplio sector politico quiso seguir detentando el patronato bajo el entendido
que era el eje rector y articulador de la relacion Iglesia-Estado y que la prerrogativa se habia
heredado por estar depositada en la nacion. Estas eran personas que tenian una postura
regalista, que aunque diferian en los métodos a través de los cuales ejercer el patronato,
mantuvieron el discurso de la preeminencia del Estado sobre los asuntos clericales y la
asimilacion del patronato con el control de todos esos aspectos. Sin embargo, ésta dejé de ser
la interpretacion Unica y hegemdnica, pues surgié una postura antes imperceptible en la
Nueva Espafia del siglo XV1Il, que fue la de los eclesiasticos. Para ellos, el patronato sélo se
restringia al derecho de presentacion de obispos y demas dignidades, es decir, retomaron el

sentido original del siglo XVI de la figura mencionada. Ademas, argumentaban que el
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patronato se otorg0 a los reyes y que por lo tanto habia cesado y que, en dado caso, debia
pedirse de nuevo a una entidad extraestatal: el papado.

Maés alla de las posturas anteriores, en los hechos, el patronato habia llegado a su término
durante el gobierno de Iturbide y después del dictamen de la junta diocesana, aunque cabe
mencionar que una parte del gobierno procurd mantener en la indefinicion esa determinacion.
Durante los gobiernos republicanos nunca fue posible decretar la existencia de éste, sino
hasta 1833. A pesar de ello, ciertos politicos llegaron a declarar que el patronato se ejercia
de facto, en especial por el nombramiento de obispos en 1831, pero también por la
intervencion del ministerio de justicia. Como ya quedo escrito arriba, un integrante de esa
secretaria lleg0 a escribir que la intervencion en los procesos de secularizacion era una prueba
de ese ejercicio de facto del patronato. Esa misma idea se ha expresado en la historiografia
de nuestros dias, en especial en varios estudios de Brian Connaughton.3!? Sin embargo, a la
luz de la investigacion aqui emprendida, sostengo que no fue asi. El patronato desaparecio,
pero varias practicas que formaban parte de éste, o al menos que se le asemejaban,

continuaron. Esto lo concluyo a partir de los expedientes de secularizacion.

En efecto, los papeles demuestran la intervencion del gobierno. Debido a que del
imperio de lturbide no poseo documento alguno, es dificil saber cobmo se efectuaban las
secularizaciones. En la primera republica federal, la presidencia y el poder legislativo se
metian en el proceso. La Unica facultad que el gobierno recicl6 fue el antiguo pase regio,
ahora otorgado por el presidente con la aprobacién previa del congreso (senado o consejo de
gobierno). Todos los expedientes de ese periodo fueron producidos con la finalidad de
otorgar dichos pases, que ademas habian desaparecido durante el liberalismo por la supresion
del Consejo de Indias. En otras palabras, el gobierno mexicano retomé una practica surgida
en el antiguo régimen y la adaptd para demostrar el ejercicio de su soberania.®!® Los frailes
aceptaron ese mandato constitucional y acudieron al Ministerio de Justicia y Negocios
Eclesiasticos para que fueran validados sus breves papales. El resto de las caracteristicas que

formaban parte del patronato dejaron de existir. Aunque los obispos y su tribunal eclesiastico

312 Ya la he mencionado con anterioridad, pero aqui la consigno de nueva cuenta, Brian Connaughton, Entre la
voz de Dios..., pp. 17y 154.

313 Francisco Morales, “Las Leyes de Reforma y la respuesta de los obispos”, en Patricia Galeana (comp.),
Relaciones Estado-Iglesia. Encuentros y desencuentros, México, Archivo General de la Nacién (AGN)-
Secretaria de Gobernacion, 2001, especialmente p. 77.

159



no dejaron de participar en las secularizaciones, ya no fueron el brazo ejecutor del gobierno;
si bien los obispos tuvieron dudas de los procedimientos y acudieron al ministerio para
aclarar asuntos, no volvieron a hacer referencia al patronato o a una superioridad del aparato
estatal. Estas preguntas eran mas bien de caracter procedimental y solo muestran la
adscripcion al marco legal por parte de la Iglesia. Incluso, actitudes como la del obispo Pablo
Vazquez —quien firmaba como delegado apostolico de regulares— denotaron una actitud
retadora al resaltar un nombramiento hecho por el papa.

En otras palabras, comenzo a suceder algo inédito durante la republica de 1824: el
gobierno tuvo que negociar con el poder clerical, que podia oponerse a distintas acciones que
buscaban emprender los gobiernos mexicanos. Esto era impensable durante el gobierno de
los borbones, por lo menos en América: todo mandato emanado de la Corona se recibi sin
ninguna clase de cuestionamiento a su autoridad, aunque existieran reclamos o
incumplimientos en torno a ciertos temas. Esto se observd también en el constitucionalismo
espafol, al menos con respecto a las secularizaciones de 1820 y 1821. En este punto, es
conveniente recordar que el alto clero promovio la ruptura con Esparia, es decir, su actuacion
muestra dos caras: en los casos de secularizacion, quedo claro que siguié cumpliendo hasta
el final las disposiciones legales hispanas, pero por otro, en lo politico, contribuyé a la
independencia. Esta accion la emprendio con la finalidad de conservar sus privilegios, pero
no so6lo eso, sino también para promover una mayor autonomia con respecto al Estado. A
partir de ese momento, de 1821, la Iglesia comenzd a ver mas por sus propios intereses.

Asimismo, la relacion Estado-lglesia debe leerse desde un punto de vista mas amplio.
Ya quedd claro que los primeros gobiernos mexicanos intentaron articular esto a través del
patronato, y fracasaron. Esto no quiere decir, necesariamente, que fue por incompetencia o
torpeza, sino que refleja cambios en las estructuras politicas del mundo occidental. En efecto,
a partir de la independencia de las trece colonias, la revolucion francesa y las independencias
latinoamericanas, la historiografia ha sefialado una transicion del Antiguo Régimen al Estado
moderno. El debilitamiento de las monarquias absolutas, el paso a los gobiernos
constitucionales, el fortalecimiento de la razén de Estado, el desarrollo de los derechos
ciudadanos y el comienzo de la separacién entre los poderes espirituales y temporales son
caracteristicas que, de forma generalizada, marcaron parte del siglo XVI1I1 y el XIX. En este

esquema, la Iglesia perdio terreno como parte del poder temporal y comenzé a ser vista como
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una institucion que debia restringirse a lo espiritual. Aunque los politicos que se encontraban
construyendo una nueva nacion eran catolicos, en Meéxico surgieron corrientes que con el
tiempo cobraron fuerza que propusieron la separacion entre la esfera eclesiastica y la estatal,
concepcidn que para los afios aqui tratados fue muy minoritaria. Al parecer, Valentin Gomez
Farias pensaba lo anterior, pero en vista de la realidad del pais, no busco efectuar la
separacion cuando estuvo a cargo del poder ejecutivo, mas bien reformar numerosos aspectos
referentes a la Iglesia. Fue hasta la presidencia de Benito Juarez que ambas esferas quedaron
disociadas gracias a las leyes de reforma, proceso que fue muy dificil y hasta provoco una
guerra civil.

Por otro lado, la decadencia del clero regular en el siglo XIX, asi como la
exclaustracion de 1859, también se explica a través de un mundo en proceso de cambios de
fondo. Las secularizaciones tan numerosas prueban lo anterior, pues cada vez habia menor
disposicion por permanecer en estas corporaciones. Pareciera que las ordenes religiosas
quedaron congeladas en el tiempo: no mostraron &nimos de renovacion y siguieron en su
misma dinamica: mantuvieron la administracion de unas cuantas parroquias y prosiguieron
la vida conventual. El gobierno radical espafiol no les hallé lugar, por lo que procuré su
reduccion y desaparicion paulatina. EI gobierno mexicano, con integrantes que intentaban
mantener a la Iglesia unida al Estado, quiso usarlas para consolidarse, pero su poca fuerza
ejecutiva y el poco interés de los frailes por reinventarse no ayudd, por lo que fueron
proyectos abandonados en el tintero. Asi, el clero regular fue suprimido por un tiempo.
Fueron necesarias numerosas reformas, que llegaron tardiamente, para que la Iglesia renovara
sus distintas ramas y creara nuevas cosas. Afios mas tarde, el Concilio Vaticano | (1870), el
surgimiento de la doctrina social cristiana y la creacion de nuevas congregaciones religiosas
avocadas a la labor asistencial y educativa, permitieron que el clero regular no desapareciera

y respondieron a la nueva situacion mundial.
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APENDICES

Estos dos listados, como dejé asentado en la introduccion, tienen dos objetivos para mi.
Primero, sirve como sustento de lo dicho en el texto sobre la relacion Iglesia-Estado y sobre
las secularizaciones: su caracter serial y su contenido demuestran lo intrincado que estuvo el
aparato estatal con los asuntos eclesiasticos, posibilita observar los cambios y continuidades
de dicha relacion en un corto periodo de tiempo pero de grandes cambios politicos, que
pasaron por la monarquia absoluta y constitucional espafiolas coloniales al intento de
monarquia absoluta y la republica federal del México independiente. De aqui se desprende

la posibilidad de periodizar y comparar cada época.

Segundo, evidencia la importancia del fendmeno de secularizacion. A partir de 1820,
las huellas dejadas por estos procesos son muy numerosas y hasta el dia de hoy no han sido
estudiadas. El estudio de este tema puede abarcar diversas aristas, ya sea como un fenémeno
social, politico y/o cultural (el inicio de la laicidad, la secularizacion de la sociedad mexicana,
cambio de mentalidad en el seno de la Iglesia catdlica, etcétera). Con ese entusiasmo,
proporciono las referencias de la documentacion encontrada, que creo, abre numerosas

posibilidades.

Para recordar, el Apéndice 1 corresponde a los expedientes hallados en el AGN,
ordenados alfabéticamente por apellido. Los datos constantes y transcritos aqui son el afio
del expediente, la orden religiosa a la que pertenecia y la referencia. EI Apéndice 2 es un
listado de los frailes secularizados que fueron anotados en los libros de gobierno del
arzobispado de México (estos no son expedientes) y contienen el nombre de cada fraile, orden
religiosa y afio de registro. Seguramente, con mayor minuciosidad serdn encontrados méas

expedientes y nombres de fraile secularizados con el paso del tiempo.
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APENDICE 1. FRAILES QUE BUSCARON SU SECULARIZACION ENTRE 1797 Y 1834, ARCHIVO GENERAL DE LA NACION

Fecha  Nombre(s) Orden Fuente

1825 Aguilar, José Andrés OdeM AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 20; Gobernacion sin

seccion, caja 139, exp. 44

1829 Aguilar, Manuel Maria OFM AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 53-55
1821 Alcantara Villaverde, Pedro OFM AGN, Indiferente virreinal, caja 2357, exp. 9.

1803 Alcéantara, José Maria de OFM AGN, Indiferente virreinal, caja 1762, exp. 17.

1827 Alday, Juan OP AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109

1829 Alfaro, José OFM AGN, Gobernacidn sin seccidn, caja 254, exp. 1, 77-79
1829 Alva, Mariano OP AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 44-49
1799 Arce, Marcelo de OSA AGN, Bienes nacionales, vol. 834, exp. 14.

1827 Argafiaraz, Hemeterio OFM AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 105
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10

11

12

13

14

15

16

17

18

19

20

1829

1828

1829

1828

1831

1832

1829

1828

1827

1829

1820

Ayllon, José de

Azcarate, Manuel

Barrientos, José

Benavides, Bernardo

Benites, Marcial

Bernal, Francisco

Briones, Juan

Cabrera Aldrete, Manuel

Campusano, Francisco

Caride, José Maria

Carmelo, Manuel

OFM

OFM

OSA

OdeM

OFM

OFM (D)

OFM

OFM

OFM

OFM

OCD

AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 35-37;
Bienes nacionales, vol. 509, exp. 17.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 82; Gobernacion sin

seccion, caja 210, exp. 33, ff. 19

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 50-52

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 48 1/2

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 343, exp. 21

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 343, exp. 28

AGN, Gobernacidn sin seccidn, caja 254, exp. 1, ff. 7y 8

AGN, Gobernacion sin seccién, caja 210, exp. 33, ff. 7-9

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 133

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 254, exp. 1, ff. 32-34

AGN, Indiferente virreinal, caja 1820, exp. 8.
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21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

1828

1828

1832

1828

1828

1827

1827

1827

1827

1828

1824

Carpio, Carlos

Carrasco, Pablo Maria de

Carrion, Tonas

Castafieda, Miguel Antonio

Castro, José Matias

Cea, Esteban

Celis, José Rubin de

Cenizo, Francisco

Chirlin, Agustin

Concepcion, Gregorio de la

Concepcion, Nicolas de la

OP

OFM (D)

OFM

OFM (D)

OP

OdeM

OFM

OFM (D)

OSA

OCD

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 86

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 210, exp. 33, ff. 21y 22;

Justicia eclesidstica, vol. 3, exp. 74.

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 343, exp. 18

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 69

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 87

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 107

AGN, Justicia eclesidstica, vol. 3, exp. 109

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 10; Gobernacion sin

seccion, caja 183, exp. 9, ff. 29-44.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 53

No identificado AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, sin expediente, ff. 89 y 90
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32

33

34

35

36

37

38

39

40

41

1803

1827

1828

1827

1802

1827

1832

1828

1803

1827

Concha, Francisco

Cortés, Juan

Cruz Serrano, José

Cuéllar, Mariano

Cuevas, Miguel de

Diaz de Leon, Francisco

Diaz, Miguel

Diez, Manuel

Dominguez, Francisco Javier

Encarnacion, Manuel de la

OSA

OFM

OdeM

OFM

OFM

OFM (D)

OoP

OFM

OFM

OCD

AGN, Indiferente virreinal, caja 87, exp. 32.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 118; Gobernacion sin

seccion, caja 183, exp. 9, ff. 16-25

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 54

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109

AGN, Bienes nacionales, vol. 980, exp. 8.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 128; Gobernacion sin
seccion, caja 183, exp. 9, ff. 45-47; Bienes nacionales, vol. 509,

exp. 18.

AGN, Gobernacién sin seccidn, caja 343, exp. 18

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, sin expediente, ff. 67-93
AGN, Indiferente virreinal, caja 87, exp. 32.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 112
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42

43

44

45

46

47

48

49

50

51

52

53

1827

1826

1826

1827

1832

1832

1832

1828

1821

1828

1832

1831

Flores, José Maria de Jesus

Fontan, Agustin

Garcia de Leon, Ignacio

Garcia, Francisco

Garcia, Ignacio

Garrido, Ramon

Gbémez, Manuel

Gonzalez de Telmo, José Maria

Gonzalez, José

Gonzélez, José

Guerra Manzanares, Mariano

Gutiérrez, Francisco Apolinar

OFM (D)

OSA

OdeM

OSA

OSA

OdeM

OP

OFM

OFM

OdeM

OFM

OFM

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109
AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 27

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 33

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 110
AGN, Gobernacién sin seccidn, caja 343, exp. 18
AGN, Gobernacién sin seccidn, caja 343, exp. 18
AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 343, exp. 18
AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 85

AGN, Indiferente virreinal, caja 1867, exp. 6.
AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 68

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 343, exp. 18

AGN, Bienes nacionales, vol. 142, exp. 7.
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54

55

56

57

58

59

60

61

62

63

64

65

1828

1828

1828

1828

1829

1829

1829

1826

1803

1828

1827

1829

Huerta, José de la

Jiménez, Nicolas

Jiménez, Pascual

Jurado y Legaspi, Francisco

Lazcano, Juan

Lazo, Francisco

Leal, Dimas

Ledn, Cristébal

Lima, Rafael de

Lizaola, Manuel

Lopez, Tomas

Lozano, Vicente de Jesus

OSA

OdeM

OFM

OFM (D)

OFM

OFM (D)

OFM

OoP

OdeM

OFM

OP

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 67

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 48

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 72

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 58.

AGN, Gobernacidn sin seccidn, caja 254, exp. 1, ff. 4-6

AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 41-43

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 80-82

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 31; Bienes nacionales,
vol. 980, exp. 15.

AGN, Indiferente virreinal, caja 87, exp. 32.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 92

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 106

No identificado AGN, Gobernacidn sin seccién, caja 254, exp. 1, ff. 9-13
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66

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

1803

1827

1827

1825

1829

1829

1828

1821

1828

1832

1832

1829

Madre de Dios, Casimiro de la

Manzano, Francisco

Manzano, Manuel

Marchena, José Maria

Marcos, Francisco

Marin, Ignacio

Marin, José Blas

Marquez, Antonio

Martinez, Pedro

Mendoza, Roque

Mijares, Miguel

Miranda, Domingo

OCD

OdeM

OdeM

OdeP

OdeM

OdeM

OP

OdeM

OFM

OFM

OFM

OP

AGN, Indiferente virreinal, caja 1762, exp. 17; caja 1820, exp. 7.

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 183, exp. 9, ff. 5-9

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 116

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 139, exp. 42

AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 20-25

AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 56-70

AGN, Justicia eclesidstica, vol. 3, exp. 101

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 1, sin expediente, ff. 108-117

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 57

AGN, Gobernacién sin seccién, caja 343, exp. 18

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 343, exp. 18

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 71-76
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78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

1828

1828

1828

1827

1827

1828

1821

1826

1821

1829

1821

Montes de Oca, José

Moreno, lldefonso

Moreno, José Ana

Norofia, José Maria

Ocampo, Buenaventura

Ollaga, Buenaventura

Orellana, Mariano

Parra, Francisco de la

Paz, Silverio

Pefa, Luis

Pérez, Francisco

OSA

OFM

OdeM

OP

OFM

OFM

OFM (D)

OoP

OdeM

OdeM

OFM

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 71

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 96

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 73

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 183, exp. 9, ff. 26-28

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 80; Gobernacion sin
seccion, caja 210, exp. 33, ff. 4-6

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, sin expediente, ff. 118-121.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 28

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 1, ff. 89-92

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 254, exp. 1, ff. 83 y 84

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 1, sin expediente, ff. 103-106
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89

90

91

92

93

94

95

96

97

98

1828

1802

1828

1799,
1828

1821

1832

1821

1828

1828

1829

Pérez, José

Puro, Juan

Ramirez, Mariano

Rangel, Pedro

Recio de Ledn, Andrés Maria

Reyna, Antonio

Rios, José Rafael de los

Rodriguez, Vicente

Romero, José Maria

Rosales, José Francisco

OFM

OFM

OdeM

OSA

OFM (D)

OFM

OdeM

OdeM

OFM

OFM (D)

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 79; Gobernacion sin
seccion, caja 210, exp. 33, ff. 10-12

AGN, Bienes nacionales, vol. 980, exp. 9.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 75; Gobernacion sin

seccion, caja 210, exp. 33, ff. 1-3

AGN, Bienes nacionales, vol. 39, exp. 8.

AGN, Indiferente virreinal, caja 2270, exp. 2.

AGN, Gobernacion sin seccidn, caja 343, exp. 18

AGN, Indiferente virreinal, caja 2270, exp. 1.

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 66

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 56

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 38-40
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99

100

101

102

103

104

105

106

107

108

109

110

1827

1828

1827

1827

1832

1832

1828

1829

1802

1827

1825

1827

Rosete, Felipe

Rosete, José Ignacio

Saavedra, Francisco

Saavedra, Laureano

Sabido, Felipe de JesUs

Salazar, Cayetano

Salazar, Nicolas de Jesus

San Felipe, José de

San José, Tomas de

San Juan de la Cruz, José de

Sanchez, Francisco

Santa Teresa, Luis de

OdeM

OFM

OP

OP

OFM (D)

OFM

OFM (D)

OCD

OCD

OCD

OP

OCD

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 130

AGN, Justicia eclesiastica, vo. 3, exp. 93

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109

AGN, Justicia eclesidstica, vol. 3, exp. 109

AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 457, exp. 22, ff. 20-25
AGN, Gobernacidn sin seccidn, caja 457, exp. 22, ff. 5-8
AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 100

AGN, Gobernacidn sin seccidn, caja 254, exp. 1, ff. 26-31

AGN, Indiferente virreinal, caja 87, exp.32; Clero regulary

secular, vol. 113, exp. 5
AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 46
AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 17

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 109
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111

112

113

114

115

116

117

118

119

120

121

1802

1832

1828

1832

1821

1827

1828

1828

1828

1831

1829

Santisima Trinidad, Ignacio de

la

Sanz, Antonio

Segura, Manuel

Servin, Antonio

Sierra, Ignacio Sierra

Teran, Mariano Antonio

Torre, Francisco Cayetano

Troncoso, Francisco

Vazquez y Mellado, Manuel

Vega, Miguel

Villasefior, Miguel

OCD

OFM (D)

OFM (D)

OFM

OdeM

OFM

OFM (D)

OoP

OdeM

OSA

OFM

AGN, Bienes nacionales, vol. 1035, exp. 4.

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 457, exp. 22, ff. 26-28

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 55

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 343, exp. 17

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 1, sin expediente, ff. 108-117

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 131

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 91

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 3, exp. 81; Gobernacion sin
seccidn, caja 210, exp. 33, ff. 16-18

AGN, Justicia eclesiastica, vol. 2, exp. 48 1/2

AGN, Bienes nacionales, vol. 142, exp. 8.

AGN, Gobernacion sin seccion, caja 254, exp. 1, ff. 14-19
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122 1827 Villegas, Antonio OFM AGN, Gobernacidn sin seccion, caja 183, exp. 9, ff. 10-15

Abreviaturas

OFM: Orden de Frailes Menores, franciscanos.
OFM (D): Orden de Frailes Menores, dieguinos.
OP: Orden de Predicadores, dominicos.

OSA: Orden de San Agustin, agustinos.

O de M: Orden de la Merced, mercedarios.

OCD: Orden del Carmen Descalzo, carmelitas.
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APENDICE 2. FRAILES SECULARIZADOS SEGUN LOS LIBROS DE GOBIERNO

DEL ARZOBISPADO DE MEXICO, 1824-1834

Ano Nombre Orden
religiosa
1 1830 Alday, Juan OP
2 1829 Alva, Mariano OP
3 1825 Andrés Aguilar, José OdeM
4 1828 Azcarate, Manuel OFM
5 1830 Azofios, José OSA
6 1833 Badillo, Jeronimo OFM
7 1832 Ballato, Antonio OFM
8 1830 Barrientos, José OSA
9 1832 Benitez, Marcial OFM
10 1831 Bojorguez, Ignacio OSA
11 1832 Calderdn, Luis OFM
12 1832 Calderdn, Tomas S.i
13 1828 Campusano, Francisco OFM
14 1830 Carrasco, Lorenzo OdeM
15 1829 Carrion, Mariano OFM
16 1828 Castarieda, Miguel Antonio OFM (D)
17 1828 Cayetano, Francisco OFM
18 1830 Cazares, Francisco OFM
19 1830 Cea, Anastacio OFM
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20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

39

40

41

42

1827

1829

1828

1827

1828

1832

1829

1827

1830

1832

1833

1832

1830

1829

1829

1825

1829

1831

1829

1829

1829

1833

1824

Cenizo, Francisco

Colosia, Antonio
Concepcion, Gregorio de la
Cortés, Juan

Cruz Serrano, José
Delgado, José Maria

Duen, Antonio
Encarnacion, Manuel de la
Escamilla, Juan

Espinoza, Hilario

Fernandez Gallardo, Domingo

Flores, José Maria de JesUs
Garcia, Francisco
Gonzaga Cervantes, Luis
Gonzalez, Rafael
Guadalupe, Rafael de
Guerrero, Juan

Gutiérrez, Francisco A.
Gutiérrez, Juan

Hernandez Duenac, Ignacio
Hernandez, Manuel
Huerta, José

Huerta, José Maria
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OFM (D)
OFM
OoCD
OFM

OdeM
OFM
OFM
OoCD
OFM
OSA
OFM
OFM
OFM

S.i
OFM
OoCD
OFM
OFM
OFM
OFM
OFM
OSA

S.




43

44

45

46

47

48

49

50

51

52

53

54

55

56

57

58

59

60

61

62

63

64

65

1825

1833

1828

1828

1830

1829

1829

1827

1832

1829

1830

1829

1830

1828

1830

1829

1829

1830

1830

1830

1833

1830

1828

I. de Javier, José
Jesus, José de

Jiménez, Pascual
Jurado, Francisco
Ledos, Domingo
Leguicamo, Florencio
Lezo y Trejo, Francisco
Lopez, Tomas

Madre de Dios, José de la
Marin, Blas Mariano
Matos, Francisco
Mendoza, Francisco
Nava, Pablo

Nifio Jesus, Juan del

Ortiz de Zarate, Francisco

Pacheco Parma, Antonio Miguel

Palomo, Joaquin
Patron, Diego

Pefia Ledos, Luis
Pérez, Buenaventura
Purificacién, Joseé de la
Ramirez, Mariano

Rangel, Pedro

188

OoCD
OoCD
OFM
OFM (D)
OFM
OSA
OFM
OP
OoCD
OP
OdeM
OFM
OFM
OoCD
OFM
OFM
S.i
OFM
OdeM
OFM
OoCD
Ode M

OSA




66

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

1834

1827

1834

1829

1830

1829

1828

1829

1828

1829

1832

1832

1830

1829

1828

1829

1829

1833

1829

1828

1828

1831

1830

Revero, Sebastian
Reyes, Manuel

Rios, José Maria

Riva Mireles, Esteban de la
Rodriguez, Mariano
Rosales, José Francisco
Rosete, Felipe
Saavedra, Francisco
Saavedra, Francisco de
Salazar, Nicolas de Jesus
Salinas, Miguel

San Lorenzo, José de
San Luis, José Maria de
San Rafael, Juan de
Segura, Manuel
Soriano, José

Soto Guerrero, Antonio
Soto Guerrero, José de
Tembleque, Gaspar
Troncoso, Francisco
Tudela, Pedro

Vela, Miguel

Villamayor, José Francisco
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S.i
S.i
OFM
S.i
OFM
OFM
OdeM
OFM
OP
OFM
OSA
OoCD
OoCD
OoCD
OFM (D)
OSA
OFM
OFM
OFM
OP
S.i
OSA

OCD




89 1830 Villasefior, Miguel OFM

OFM: Orden de Frailes Menores, franciscanos

OP: Orden de Predicadores, dominicos

OSA: Orden de San Agustin, agustinos

OCD: Orden del Carmen Descalzo, carmelitas descalzos
O de M: Orden de la Merced, mercedarios

s.i: sin identificar

Fuentes: elaboracion propia a partir de los expedientes localizados en el
Archivo Historico del Arzobispado de México, en los libros de gobierno de
varios arzobispos o cabildos sede vacante. El de Francisco Javier Lizana y
Beaumont (1803-1811) se encuentra en el fondo Episcopal, caja 4 CL, exp.
3; el de Bergosa y Jordan (1813-1814) en Episcopal, caja 159 CL, exp. 1y
finalmente el del arzobispo Pedro José de Fonte y su cabildo (1815-1838),
aunque cabe mencionar que Fonte abandond la arquididcesis en 1821) en
Episcopal, caja 5 CL, exp. 3.
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