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1.—Introduccién.

Actualmente el problema de traduccién de un idioma es distinto de
lo que era en la Edad Media. Cuando hablamos de traducciones hoy
en dia, nos referimos, generalmente, a traducciones de un idioma desarro-
llado. Ademas, actualmente, la traducciéon no es tan importante como
entonces puesto que ahora las traducciones sirven solamente como ayu-
da para aprender. En los idiomas modernos, la terminologia déientifica,
derivada en su mayor parte del griego y del latin, es casi universal; hay
actualmente més palabras técnicas iguales, en los idiomas europeos, que
diferentes; por eso tenemos en realidad un idioma cientifico internacio-
nal. En la Edad Media la situacién era completamente contraria; habia
una division muy grande entre las diferentes culturas, sobre todo enire
la europea y la semita.

,La cultura semita, desde el punto de vista filos6fico y cientifico,
estaba méas desarrollada que la cultura europea. Los hombres de ciencia
arabes eran muy versados en matemaéticas, en astronomia, filosofia y
otros campos. Se ha sefialado muchas veces que la tremenda influencia
de la cultura arabe sobre el conjunto de la civilizacién europea, se ha
subestimado por los historiadores europeos. Sélo en décadas pasadas se
iniciaron en Hspafia estudios para definir esa influencia, sobre todo con
respecto a la cultura espafiola.

Actualmente, hay en Espafia y en otros paises varios institutos de
investigacién cientifica creados con ese propésito. Desde 1940 existe un
Instituto de Investigaciones Hebraicas en Madrid. Tales empresas erudi-
tas, s6lo han adelantado unos pasos en el descubrimiento de uno de los
capitulos més interesantes en la historia de la cultura humana. El des-
censo constante de la cultura arabe en siglos pasados, por un lado, y el
desarrollo tremendo de la civilizacién occidental, y, en una esfera maés
reducida, el predominio de la cultura cristiana espafiola sobre la cultura
arabe, por otro, confunden nuestra visiéon de la importancia de esta cul-
tura. (1).

A menudo no se tiene en cuenta que el Renacimiento, en el sur de
Europa, fué preparado por la influencia arabe, y es, en cierta manera,
la continuacién de una ola que empez6 en el préximo Oriente y en Grecia,
¥y que encontré en el mundo musulman su primer representante, después
de la decadencia de Grecia, Roma y Bizancio.
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El concepto ingenuo que encontramos en las obras de la mayoria de
los historiadores europeos, segin el cual la cultura occidental originada
en Grecia, se par6 en seco durante mil afios y resurgié stbitamente con
el Renacimiento, no se admite ya. Tal cuadro de la historia del mundo
se debe tal vez a la sobreestimacion de la mecénica, pero también a nues-
tra ignorancia del estado verdadero de las cosas. (2). Naturalmente,
la cultura griega tuvo importancia tremenda y todavia la guarda hasta
hoy, pero era una cultura moribunda, mas bien muerta, en la época en
que aparecieron los 4rabes en la escena de la historia mundial. Es una
sefial del alto desarrollo cultural del mundo musulmén, el que pudiera
asimilar, transformar y dar nuevo estimulo a los valores que hered6 de
los griegos. Europa no podia hacer eso. Sin embargo, la influencia grie-
ga no fué la unica que estuvo en contacto con la cultura mahometana.
Sin entrar en detalles, podemos ilustrar nuestra afirmacién sefialando
el cardcter enteramente diferente de las matematicas arabes, el uso de
nimeros hindies que llamamos arabes, el desarrollo de la trigonometria,
el uso del concepto del infinito, etc. Podemos apuntar, en geografia, los
grandes viajes de descubrimiento de los arabes, quienes conocieron todo
el Africa, asi como el Sur de Asia, la India y China; ellos tuvieron un
sistema de correo en esos pafses, en un tiempo en que las empresas del
Principe Enrique el Navegante no eran nada més que una débil imita-
cién de aquéllas. (3).

Al mismo tiempo tenemos que subrayar que ese conjunto de sabi-
duria, de fe y de vida, que llamamos Aarabe, no fué arabe en sentido
étnico. El llamado mundo arabe fué una aglomeracién de cientos de
pueblos, desde Espafia hasta las Islas Filipinas, que tuvieron en la cultura
y lengua arabes un denominador comUn. No seria demasiado dificil de-
mostrar que, en efecto, Europa fué una provincia atrasada de ese mundo
en que florecié la civilizacién arabiga.

Europa importé de los paises musulmanes no solamente sus espe-
cias, perfumes y sedas, sino también su sabiduria médica, su quimica y
su astronomia. Aun sus ideas teologicas fueron apoyadas por la logica
aristotélica, tal como fué expuesta por los arabes, quienes la tuvieron en
alto aprecio. (4).

No hay aspecto en la vida humana medieval, en que no podamos
encontrar o descubrir los efectos de la irradiacion de la cultura arabiga.
Y sin embargo, el mundo drabe y el mundo cristiano europeo casi no
tenian ningin contacto directo uno con otro, con excepciéon de la guerra.
Habia division profunda entre los dos campos. El arabe, idioma interna-
cional de la mayor parte del mundo entonces conocido, no se hablaba
en la mayor parte de Europa. Con respecto al latin, apenas si se culti-
vaba fuera de Europa, ain por los més eruditos. Habia un solo elemento
que constituyé una cadena de union constante entre los dos campos: los
judios. Conocian la cultura &rabe, hasta tal punto que tomaron parte en
ella en forma creativa. El idioma universal de la ciencia en esa ‘‘tierra
de nadie” que habja entre cristianos y &rabes fué el hebreo; y el pais
donde la penetracion de la civilizacién aribiga tuvo mas importancia,

fué Espafia. (5).
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Podemos decir que Espafia marco época en el desarrollo de la cul-
tura occidental. Su importancia no fué menor de la que iba a alcanzar
Italia pocos siglos méas tarde en el periodo del Renacimiento.

En efecto, ain en una esfera tan espiritual como la poesia, hay un
desarrollo facilmente reconocible desde los cantos de amor de los arabes
a los de los trovadores de la Francia meridional. Hasta los roméanticos
conceptos del amor caballeresco en Espafia, Francia y otros pafses euro-
peos, provienen de las cortes moriscas. (6).

La manera de vivir era muy diferente en los paises arabes y cris-
tianos. En la misma época; en que la gente vadeaba el fango en las calles
de Paris, la ciudad mora de Cérdoba estaba empedrada e iluminada por
la noche. El deseo ardiente por el lujo, por las especias, los perfumes,
los tejidos finos y las riquezas orientales, fué responsable, hasta cierto
punto, de la popularidad de las Cruzadas, e impuls6, més tarde, los gran-
des viajes de descubrimiento, los que no fueron, en efecto, mas que viajes
a la India con el proposito de traer a Europa aquellas mercancias precio-
sas. Podriamos decir que hublera producxdo fTuerte restauracion de la
cultura clasica en Europa, alin si los monjes grlegos (los primeros en
transplantar directamente la ciencia y literatura griegas a Italia), no
hubiesen preparado un camino méas breve al Renacimiento. Después de
varios siglos de contacto con la cultura griega, por conducto de los semi-
tas, el mundo cristiano estaba preparado para recibir la herencia griega
de manos cristianas. No obstante, no debemos olvidar que el mundo
clasico nunca dejé de existir ante los ojos mismos, y atn bajo los pies,
no solo del pueblo italiano, sino también de toda Europa. Sin la ciencia
¥y la cultura aribigas en Espafia y en Francia meridional, Sicilia y otros
paises, Europa no habria recibido el Renacimiento con entusiasmo y pa-
sién tan ardientes. (7).

Esa compenetracion mutua de las civilizaciones islamica y cristia-
na, tuvo gran importancia cultural. No obstante, cuando consideramos el
papel de los traductores hebreos, quienes fueron tan importantes en esa
época, tenemos que reflexionar sobre el problema de cuanto del espiritu
de la cultura ardbiga ha sido transmitido efectivamente, y cuanto se ha
perdido en el proceso. En el periodo de que hablamos no habria yue
considerar una traduccién sencilla, sino generalmente dos traducciones.
Los libros y escritos arabes fueron traducidos al hebreo, y del hebreo al
latin. El hebreo no era idioma vivo-durante la Edad Media; no tenia ter-
minologia cientifica y filos6fica adecuada, y como idioma moderno (en
aquel tiempo) el hebreo era sin duda inferior tanto al drabe como al
latin. (8).

Dirigiremos nuestra atencién principalmente a las obras cientificas.
filos6ficas y teolégicas, aunque los traductores hebreos también ejercie-
ron influencia, hasta cierto punto, sobre los idiomas romances, ios que,
desde nuestro punto de vista, estaban menos desarrollados, en ese en-
tonces, que el hebreo. Todos estos detalles deberdn tomarse en cuenta
para el estudio de nuestro tema.
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2.—Obras astronémicas y astrolégicas.

De las mas importantes traducciones hechas por judios en Espaifia,
son las tablas astrondmicas, sobre todo de los siglos XI y XII, que des-
pués han sido repetidamente arregladas, corregidas y traducidas. Un
juego de esas tablas, hecho por judios en Toledo, entre 1061 y 1080, fué
traducido para Alfonso X en 1277 por Don Abraham Faquin. Esas tablas
no deben confundirse con las famosas Tablas Alfonsies, las que contie-
nen numerosos informes sobre los planetas y las estrellas fijas, y que
fueron una de las mas importantes obras clasicas astronémicas de Buro-
pa en la Edad Media. (9). Fueron revisadas por el astrénomo judio
Abraham Zacuto, y en esa forma modificadas, las utilizé6 Cristébal Co-
16n en sus viajes de descubrimiento.

Kl rey Juan II de Portugal (1481-1495), impulsor de numerosas y
afortunadas expediciones maritimas, creé la famosa Junta dos Matema-
ticos, la cual redacté un Manual de la Navegacion, que contiene unas
tablas de la declinacién solar, basadas en las del Almanaque Perpetuo
de Abraham ben Samuel Zaculo, judio espaiiol, natural de Salamanca,
en cuya Universidad explicé Astronomia. Kl Aitnanaque de Zacuto fué
traducido al latin por su discipuio José Vicinho, judio espaifiol que era
médico de Don Juan II.

Se ha dicho que las Tablas Anfonsies se deben a Yehuda ben Moisés
Cohén y a Isaac ibn Sid, cantor de la sinagoga de Toledo, quien sin em-
bargo utiliz6 sin duda obras arabes como fuentes. No se han conservado
las tablas en hebreo ni en arabe, y sélo las conocemos en latin; la edi-
cién latina revela un redactor cristiano, porque habla mal de los judios,
aunque sefialé a Ibn Sid como autor de la obra.

Ibn Al-Zarkali, mejor conocido en textos espafioles por el nombhre
de Arzaquel, astrénomo de Cérdoba en el siglo XII, fué también autor de
una serie de tablas astronémicas que se conservan en el original y en
la traduccién latina de Gerardo de Cremona. (10). Existe ademas una
traduccién espaiiola hecha por un judio, por orden de Alfonso X. Mu-
chas otras de esas traducciones fueron hechas directamente del 4rabe
al espafiol y constituyen, en efecto, los primeros escritos cientificos en
ese idioma.

Otro conjunto de tablas fué hecho por Yacob ben Yitzjak Carsono,
en 1367, para el rey Pedro IV de Aragén. David Gans, astrénomo judio
de Praga (en el siglo XVI), crey6 equivocadamente que esas tablas eran
las Tablas Alfonsies. Todas estas obras tuvieron no solamente valor
cientifico, sino también préctico, puesto que permitieron, junto con otros
factores, viajes en alta mar. También podriamos mencionar en ese res-
pecto, los mapas elaborados por cartégrafos judios en Mallorca, a quie-
nes debemos muchos de los mejores portulanos. (11).

En cartografia, parece que fueron catalanes y mallorquines los maes-
tros de los italianos en el siglo XIV. El infante portugués Don Enrique
el Navegante, tercer hijo del rey Juan I, se estableci6é en Sagres (Cabo de
San Vicente), rodedndose de los mejores marinos y cartégrafos. El més
famoso de todos ellos fué Jacobo de Mallorca, llamado a Sagres en 1438
para dirigir los trabajos de aquel centro de investigaciones geograficas.
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El profesor espafiol Sr. Llabrés, sostuvo que la célebre Carta de
Paris, trazada en Mallorca el afio 1375 (considerada en otros tiempos
como la mis antigua que se conserva), fué dibujada por Jafuda Cresques,
el Joven, un judio mallorquin, que se convirtié al cristianismo en 1391
y tomé el nombre de Jaime Ribes, siendo probablemente el mismo Jacobo
de Mallorca que dirigié el centro maritimo establecido en Sagres por el
infante Don Enrique.

BEstrechamente relacionadas con las obras astronémicas son las del
tipo astrologico, de menor interés para nosotros en la actualidad, pero
de popularidad posiblemente ain mayor que las estrictamente cientificas
en la Edad Media. Una de las traducciones judias més antiguas que co-

950. (12).

Son numerosas las obras astrologicas que se han escrito o traducido
en aquellos siglos, sin que nos sea posible determinar ahora, con exac-
titud. cuanto, de ese material, debe considerarse como original. Es bien
sabido que los autores medievales no tenian empacho en incorporar a
sus obras pasajes o capitulos enteros de obras ajenas. Los libros de Abra-
ham Bar Jiya, por ejemplo, que tratan de astrologia, astronomia, geo-
metria y otras materias fueron traducidos por Platon de Tivoli, uno de
los traductores més fecundos del grupo espafiol, a mediados del siglo
XII. Esa traduccion nos muestra un ejemplo caracteristico del papel
de la transmision cultural judia entre las esferas arabe y latina, ya que
la obra de Bar Jiya (apodado entre los cristianos Savasorda, corrup-
cién de su titulo Arabe, Sahib al Churta), es la primera presentacion en
Furopa de la trigonometria y de las medidas de los arabes. (13).

Es raro ver en las obras clasicas de consulta una apreciacion ade-
cuada de las contribuciones judeo-arabes a la ciencia medieval. En cam-
bio, se subraya el papel de arabes y judios-en la gran boga que adqui-
ri6 en aquella época, y hasta en los comienzos de la Edad Moderna, la
alquimia y la astrologia. Se ha llegado al extremo de hacer responsa-
bles al Talmud y a la Cdbala del auge extraordinario que alcanzaron esas
seudo ciencias, por cierto no entre los judios y los arabes. sino en toda
extension de la Buropa cristiana. No hubo rey ni principe que no tu-
viese a su servicio algin alquimista empefiado en transformar viles me-
tales en oro, o en confeccionar horéscopos para predecir el futuro. Huel-
ga decir que el tema principal del Talmud y del Zohar (Resplandor), que
podriamos llamar la Biblia del misticismo hebreo, nada tienen en comin
con semejantes especulaciones. En cambio, es interesante sefialar que un
pasaje del Zohar habla de la esfericidad de la tierra y explica que mien-
tras en una mitad del globo es dia, en la otra prevalece la noche. (14).
El Zohar circulaba en Espaiia en el siglo XII. Ello no obstante, se pro-
duieron buen nimero de tratados de alguimia, astrologia y medicina po-
pular, y los escritores y traductores hebreos no estaban exentos de las
creencias y supersticiones de su tiempo.

El que Abraham bar Jiya hubiese escrito un tratado de astrologia
en Espafia (siglo XI), no es tan significativo como el hecho de que esa
obra se tradujera al latin en Miinster, Alemania, todavia en 1546, im-
presa con el titulo de Sphaera Mundi. Consérvanse también traduccio-
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nes de escritos astroldgicos de Abraham ibn Ezra al latin, y también
al catalan como Lo llibre dels judios de les estrelles, que estid en la Bi-
blioteca del Escorial.

En las esferas eruditas judias, la astrologia gozaba de muy poco
aprecio. A pesar de que ciertas obras, entre ellas la Enciclopedia Espasa
(Tomo V, p. 799, 800, articulo Astrologia), hace a los judios responsa-
bles de la popularidad de la astrologia en los paises europeos a fines de
la Edad Media, tal suposiciéon tiene escaso fundamento. Varias comuni-
dades judias de} sur de Francia escribieron una carta a Maiménides (ha-
cia 1194), preguntindole su opinién sobre la astrologia. El filésofo judio
declaré llanamente que la pretendida ciencia astrolégica no tenia ningin
valor. Segin él,no habia sino tres clases de verdades: 1) las que se pue-
den comprobar por medio de la razén humana y de la légica, como ma-
tematicas, cédlculos astronémicos, etc.; 2) los datos comprobados por los
cinco sentidos; y 3) los conocimientos transmitidos por los profetas y
por los justos. de cada generaciéon. En cada caso, dice debemos exami-
nar si las afirmaciones caen bajo una de las categoria.

Més conocido que Abraham bar Jiya (Savasorda), es Juan Hispa-
lense, lamado también Juan de Sevilla, o Avendeat, quién nacié en To-
ledo en 1090, y se convirtié al cristianismo, después de la toma de la
ciudad por el ejército de Castilla. Avendeat, cuya identidad con Juan
Hispalense no estid comprobada en forma clara e indiscutible, fué tra-
ductor importantisimo. Una de sus versiones més interesantes es de la
obra matemética del persa Mohamed ibn Musa al-Kwarizmi; es ésta la
primera obra escrita en latin donde aparecen las cifras llamadas arabi-
gas en lugar de romanas. No es necesario insistir en que el uso de las
cifras arabigas ha hecho posible el desarrollo de las matematicas mo-
dernas. Las numerosas traducciones de Avendeat formaron la base, en
parte, del acervo cientifico de las bibliotecas medievales.

3.—Efectos del arabe sobre los idiomas europeos.

La misma situacién prevalecié en el campo de la medicina, de la.
alquimia y de la quimica. El nombre de ésta ultima ciencia proviene del
arabe, como tantas otras expresiones para las que no existia siquiera un
cquivalente en los idiomas europeos. Podriamos mencionar al azar, co-
mo otros ejemplos, las palabras cero, logaritmo, cenit, azimut, alambi-
que; laud, tambor, guitarra; luego, alfalfa, azicar, algodén, tarea, taza,
marfil, azufre, almagre, alambre, azogue, tarifa, aduana, barrio, aldea,
almohada, almibar, ajedrez, alcalde, algoritmo, cifra, algebra, al-
quimia, alcohol, alcali, elixir, nadir, etc. (15).

El espafiol de fines de la Edad Media contenia miles de esas expre-
siones, de las que gran parte se ha eliminado en el curso de los siglos
posteriores. Si palabras como cero, guitarra o logaritmo se usan incluso
en ruso, en inglés, en italiano, no cabe duda de que tenemos ante nos-
otros pruebas irrefutable de la influencia cultural 4rabe en toda Europa.
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En cuanto al espafiol, nadie pone en duda la influencia del arabe,
contra la cual se ha hecho, sin embargo, una guerra constante. Esta era
todavia tan poderosa a principios del siglo XVI, que Villalobos censur6
en 1515, a los habitantes de Toledo por emplear expresiones arabes, “Con
que afean y ofuscan la pulidez y claridad de la lengua castellana” (citado
por Rafael Lapesa, Historia de la lengua espaiiola, 2a. ed., p. 107).

Algunos arabismos se han conservado en el habla campesina o re-
gional en Espafia. América Castro (Espafia en su historia, 1948,) ha es-
tudiado una influencia més sutil en materia de seméantica, sintaxis y fra-
seologia. También se ha hecho hincapié sobre la adopciéon de précticas
religiosas y sociales de origen musulmén. La influencia hebrea —que
también la hubo— no se ha estudiado con la misma atencién. Y sin em-
bargo, encontramos ciertas palabras hebreas en la literatura clisica es-
pafiola, a veces sin que los diccionarios etimolégicos reconozcan su ori-
gen obviamente hebreo. Se conoce la palabra desmazalado utilizada por
Cervantes. Se ofrece una interpretacion equivocada de trifa o de malsin.
Pero, en general, el estudio de los hebraismos espafioles est4 atn por
hacerse.

Ramo6n Menéndez Pidal, en su Manual de gramatica historica es-
paiiola (Capitulo I), no menciona para nada los hebraismos en el idio-
ma espafiol. Sin embargo, G. Mayans y Sicar, en su Origenes de la len-
gua espafiola (1737), obra clasica en lo material, dice: “En lo questoca
a las lenguas se ha de poner mayor estudio en aquellas de las cuales se
han tomado més vocablos, que en las otras de que se han tomado menos.
Y asi, mayor estudio deben poner los etimologistas espafioles en la len-
gua latina que en la 4rabe, mayor en la 4rabe que en la griega, mayor
en la griega que en la hebrea, mayor en la hebrea que en la céltica”.
Luego dice: “Después de la lengua griega, juzgo que de ninguna otra
tenemos mas voces que de la hebrea, porque como los hebreos son muy
amigos de las tierras méas abundantes y ricas, su codicia en todos los
tiempos los ha traido a Espafia, de donde han sido expelidos varias veces.
Que muchos vocablos de la religiéon son hebreos nadie lo negara, pues a
todas horas oimos amén, y con frecuencia cabalistas, fariseo, jubileo,
hosanna, querubin, serafin, y otros muchisimos”.

“Que la lengua fenicia fuese casi la misma que la hebrea, es senten-
cia que prueban los mas eruditos. Muchas voces, cuyo origen parece
hebreo, es tal vez fenicio o arameo. Por eso no es razén separar (ha-
blando de los origenes) la lengua ptnica de la hebrea. Y asi digamos
que la lengua puinica es uno de los origenes de la espafiola por haber los
punos o cartagineses, descendientes de los tirios, dominado toda Espaiia
y haber fundado varias colonias los fenicios. Como la lengua ptnica
era hija de la fenicia, y ésta de la hebrea o muy conforme a ella, por la
lengua hebrea se puede rastrear el origen de muchas voces espafiolas
propiamente fenicias”.

Lo mismo podia decirse respecto de la musica (cante jondo), y de
ciertas costumbres sociales y hasta religiosas. Respecto de estas 1lti-
mas nos ofrecen amplia informacién los millares de juicios seguidos por
la Inquisicién a presuntos judaizantes.
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4.—Relaciones con los comienzos de la literatura espaiiola.

No estd demés sefialar que entre los primeros cultores de la litera-
tura romance en Espafia encontramos precisamente a los poetas hebreos.
Marcelino Menéndez y Pelayo atribuye a Yehudd Ha-Levi (nacido hacia
1070) los primeros versos en romance de autor conocido. Esos versos eran
intercalados en textos hebreos de origen arabe, género conocido, por el
término muwassaha. El origen de las poesias liricas de ese género se
atribuye al poeta. ciego Ben Mocadem de Cabra (muerto en 912). El gé-
nero florecié incluso durante el siglo XII, y la mayor parte de esas poe-
sias son hispano-hebreas. En esa misma época, los cristianos desdefia-
ban el idioma del pueblo en Espaiia y lo llamaban ‘“lengua rastica”, o
“lengua vulgar”. No es demasiado aventurado suponer que del uso de
versos en romance por los espiritus rés preclaros de la Espaiia mora y
hebrea, haya resultado un mayor prestigio de la lengua nacional. Pare-
ce que la Chronica Adefonsi Imperatoris, escrita en 1150, es la primera
obra que califica el espafiol de “nostra lingua”. Sefialaremos mas ade-
lante la influencia de escritores y traductores hebreos en la formacion del
idioma catalan, particularmente en la época de Jaime II.

Las obras arabes y hebreas que circularon en las bibliotecas espa-
fiolas, el gran niimero de palabras Arabes que han penetrado en el es-
paiiol y en casi todos los idiomas europeos, pese al abismo cultural entre
el Mundo isldmico y cristiano, todo eso no son mas que indicios de la
6smosis cultural que forzosamente habia de producirse al calor de una
civilizacién tan notable como lo era la arabe en la Edad Media. Muchos
estudiosos se arriesgaban desde tierras lejanas en peligrosisimos viajes,
para compenetrarse con la fascinante cultura arabiga. Espaifia sangraba a
consecuencia de las constantes guerras, y los viajes en la Edad Media
eran de por si empresas peligrosas.

Y sin embargo encontramos en Toledo, en Salamanca, y en otros lu-
gares, a .gran numero de estudiantes que con ayuda de intérpretes judios
y mozarabes se entregaban al estudio de la sapiencia oriental. Dice Mar-
celino Menéndez y Pelayo en su Historia de ios heterodoxos espaiioles
(Tomo I, pagina 67, edicion Buenos Aires, 1945):

“Uno de los fendmenos mas singulares de la historia de la Edad Me-
dia es la rapidez con que los libros se esparcian de un cabho a otro de
Europa. Ejemplo notable de esta verdad tenemos en la propagacion de
los textos arabes de filosofia y ciencias naturales. Dada la sefial por el
arzobispo D. Raimundo, divulgadas las versiones de Gundisalvo y Juan
Hispalense, crecié la fama de Toledo como ciudad literaria y foco de
todo saber, ain de los vedados, y acudieron a ella numerosos extranje-
ros, sedientos de aquella doctrina greco-orlental que iba descubriendo
ante la cristiandad absorta todas sus riquezas. Aun estd por escribirse
1a historia literaria de esa época memorable en que cupo a Espafia el pa-
pel de iniciadora”.

“Venian por lo comin estos forasteros con poca o ninguna noticia
de la lengua arabiga; buscaban algin judio o mozérabe toledan~. que
literalmente y en lengua vulgar o en latin barbaro les interpretase los
textos de Avicena o Averroes; traducianlo ellos en latin escoléstico; v la
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version hecha de tal manera, se multiplicaba luego en innumerables
copias por todas las escuelas de Francia y Alemania, donde era dvidamen-
te recibida, y engendraba a las veces herejias y revieltas. Paris y To-
ledo comprendian el movimiento de las ideas en el siglo XII”.

Menéndez y Pelayo no es el unico en reconocer la extraordinaria
importancia, que alcanzaron los traductores espaiioles entre los siglos
XI y XIII, particularmente el grupo convocado por el Arzobispo Raimun-
do (1125-1151). Segin Renan, (Averroes et I'Averroeisme, 5a. ed., Paris,
p. 200), “divide la historia cientifica en dos épocas perfectamente distin-
tas”. Esa obra de traduccién ha hecho época por haber presentado ante
los ojos de Europa cristiana las obras de Euclides, Ptolomeo, Hipdcrates,
Galeno, Aristételes, y otros autores de la antigiiedad griega, a la vez que
un compendio del pensamiento cientifico y filos6fico musulman y hebreo.
Si no consideramos el Renacimiento desde el punto de vista del arte, po-
driamos afirmar que éste empezé en Espafia en la primera mitad del
siglo XII.

Fueron numerosos los copistas y traductores an6nimos en Espaila,
Provenza, Sicilia y otras regiones. Un ejemplo de estudiante que se trans-
formoé visiblemente a raiz de sus estudios arabigos fué el teélogo y filéso-
fo inglés Adelardo de Bath (primera mitad del siglo XII), cuyas obras co-
mo Cuestiones de Fisica, denotan claramente la influencia arabe, y su
versién de la Introducciéon al Arte de la Astronomia, de al-Kwarizmi,
indica ademé&s conocimientos de cronologia judia.

5.—Influencia sobre la Teologia Cristiana.

De autoridad mayor que los problemas de ciencia eran en la Edad
Media los teoldgicos y filoséficos. Tal parece que la teologia cristiana,
en constante lucha contra las herejias paganas, contra el Islam, y contra
el judaismo, encontraria poco alimento en libros arabes y hebreos. Los
libros de los adversarios, claro estd, se lefan con fines polémicos; pero
al lado de la vasta literatura polémica, en la cual evidentemente hay una
influencia indirecta o negativa del judaismo y de la filosofia arabe, po-
demos encontrar también una influencia positiva, nada despreciable, ori-
ginada precisamente en las obras semiticas del adversario. Producese
aqui el fenémeno, tan frecuente en la historia cultural de la humanidad,
de que el vencedor adopta el ideario del vencido. (16).

Efectivamente, puede demostrarse que incluso numerosas doctrinas
teolégicas medievales de la Iglesia, derivan de teorias mahometanas y
judias. Desde luego, hubo una influencia paralela en sentido contrario,
influencia que fué creciendo con el poderio y prestigio del occidente y la
decadencia de la civilizacién arabiga.

Cosa curiosa: también la filosofia musulmana revela, entre las dis-
tintas influencias que contribuyeron a su formacién, una muy poderosa
de origen judio. Averroes, al que se considera como el filosofo méas im-
portante de lengua &rabe .(nacié en Cordoba en 1126 y murié en 1198),
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¥ que es el principal representante del aristotelisino, ‘mezclado hasta cier-
to punto con neo-platonismo, esboza teorias tan cercanas al judaismo
que los tedlogos musulmanes de su tiempo lo rechazaron por judaizante.
Sus obras fueron quemadas por orden del rey, y-€él mismo cayé en des-
gracia. Hay un gran paralelismo entre Averroes y Maiménides, y am-
bos fueron considerados como atitores de primera magnitud én la Euro-
pa cristiana, donde se les cono¢ié a través de numerosas traducciones.
Ahora bien, el pensamiento teoldgico y filos6fico musulman no deériva
tinicamente del judafsmo biblico y del pensamiento arabe proplamente
dicho, sino tamblén del mazdaismo persa y de las doctrinas de los cris-
tianos de oriente; ‘es decir, de los cristianos nestorianos, de los jaco-
bistas, de los monoflstas y de otras sectas. En esta forma, véemos como
el griego influye en la literatura siriaca de los cristianos orientales, la
que a su vez penetra con sus ideas en el mahometismo, en el judaismo
medieval, y, finalmente, en el cristianismo occidental. (17).

Después de Averroes, el pensamiento filoséfico musulméan va en de-
cadencia continua, y cobra importancia cada vez mayor en el pensamien-
to judio. Para los judios espafioles, el idioma literario era el arabe, toda-
via en el siglo XIII, aunque cierto nimero de obras aparecen en hebréo
y hasta en arameo. Entre las obras més populares que circularon en
Europa, en la Edad Media, hay algunos apdcrifos atribuidos a Aristoteles.
También en la literatura judia encontramos una obra apécrifa.de incal-
culable impacto: el Zohar, libro principal de la Cébala, atribuido a Rabi
Simén ben Yojai (siglo II. d. J. C.). La influencia de la Céabala y del mis-
ticismo judio en general sobre el criticismo cristiano de la Edad Media,
ha sido muy grande. Bastenos decir que en el siglo XV se formdé la dis-
ciplina de la Cébala y desde entonces no ha cesado tal influencia. (18).

Si la obra de los traductores judios ha tenido, en general, el resul-
tado indudablemente benéfico de acercar dos grandes culturas una a otra,
en materia de misticismo, ha servido més bien a la supersticiéon y a los
prejuicios, pues no ha sabido transmitir el sentido profundo de los tex-
tos que aquellos traductores muy a menudo traicionaron més bien que
interpretaron. El apego a la letra ha sido caracteristico de algunos de
los mas grandes traductores medievales, entre ellos de Judd ben Satl
ibn Tib6n, al que se ha calificado de “padre de los traductores”.

Pese a las diferencias de concepcién en las ideas religiosas musul-
manas, judias y cristianas, la interferencia de las ideas misticas entre
las tres resulta como un tejido casi imposible de desenmarafiar. Lo. que
se ha estudiado en forma m4s sistematica es la influencia de Salomén
ibn Gabirol, mejor conocido por Avicebrén entre los cristianos (que lo
crefan musulmin hasta fines del siglo pasado). Sobre todo su obra
titulada Fuente de la vida (Fons Vitae), ha sido muy estudiada en Euro-
pa, y popularizé alli el neoplatonismo. (19).

Las preocupaciones filoséficas con matiz teolégico no eran en la
Edad Media, de caracter tan especializado y tan alejado de las corrientes
ideol6gicas principales como en la actualidad. El platonismo y el neopla-
tonismo estaban en boga, particularmente en €l siglo XII. Contraria-
mente a los pensadores escoldsticos, que entronizaron a Aristételes, y
procuraron dar un fundamento de 16gica .a las ‘doctrinas religiosas, én el



siglo XII prevalecié el neoplatonismo por sus afinidades con el misticis-
mo. Varios de los pensadores méis importantes de aquel tiempo, llaman
a Platén simplemente *“el filésofo”. Asi, Adelardo de Bath, Isaac de la
Estrella y Alain de Lille. Varios de los expositores mas importantes
de esa tendencia filoséfica son.conocidos traductores de obras Aarabes,
como Avendeat, Gundisalvo, Gerardo de Cremona y Adelardo de Bath.
Las obras de Salomén ibn Gabirol (Avicebrén), fueron traducidas al la-
tin ya en el siglo XII, y también las obras de Plotino, figura principal
del neo-platonismo, han llegado a conocerse por medio de traducciones

del 4rabe. (20).

Nuestra afirmaeion, hecha, en pérrafos anteriores, de que el pen-
samiento arabe ha continuado la tradicién cultural de la Antigiiedad,
encuentra una confirmacién adicional en el hecho de que las obras de
Arist6teles habian sido traducidas ya, del griego al latin, en el siglo IV,
sin haber fructificado en el curso de ocho siglos. Europa no se apasion6
por Aristételes hasta después de haber sido impresionada mucho maés
profundamente por las doctrinas del gran filésofo griego, expuestas y
comentadas por Averroes y por otros filosofos musulmanes y judios,
particularmente por Maiménides. Las traducciones de Averroes llegaron
a conocerse en los paises cristianos a través de las versiones hebreas.

El aristotelismo, que la Iglesia absorbi6 posteriormente en su teo-
logia, tuvo, en el siglo XII, caricter poco menos que revolucionario. Efec-
tivamente, los concilios eclasidsticos perseguian a los expositores del aris-
totelismo, que entonces era més bien averroismo, y condené a la hogue-
ra los libros de David de Dinant. El cadiver de Amalrico, otro exposi-
tor del averrofsmo (muerto en 1207), fué sacado del cementerio y arro-
jado en un campo, después de haberse condenado su ensefianza. Pero
la persecucion eclesiastica no duré.

Pasé muy poco tiempo y el aristotelismo venci6é hasta tal punto que
las traducciones de Aristoteles del a4rabe y los comentarios respectivos
constituyeron textos de ensefianza en las principales universidades euro-
peas. Casi todas ellas. tenfan, en esa época, ademés, citedras de hebreo.
Es interesante que Averroes y Al-Gazali (Algazel) fueron también los
fil6sofos méas estudiados, méas traducidos al hebreo y méas comentados

entre los judios. (21).

En el siglo XIlI, Aristételes, tal como fué presentado por la litera-
tura filoséfica de los arabes y judios, adquiere cartas de naturalizacion
en Europa occidental. De hecho se cristianiza hasta tal extremo que
llega a servir de fundamento al edificio teolégico de Santo Tomés de

Aquino, uno de los doctores mas importantes del cristianismo. Y aunque
tenemos hoy en dia poco aprecio por el método escolastico, por obscuro
¥ verboso, no cabe duda que el anhelo de ofrecer una base de 16gica, atun
a las creencias religiosas, contribuyé a preparar el terreno para la cien-
cia, que habia de iniciar su marcha triunfal en e] Renacimiento.
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6.—Corriente contraria a la escolastica y fuentes no semiticas.

No le hariamos justicia al pensamiento Arabe-judio en Espaiia, si le
atribuyéramos la responsabilidad de haber sido el alimento principal de
la escolastica medieval, pues ese pensamiento llevaba en si también co-
rrientes contrarias que habian de dar, tarde o temprano, el golpe de
muerte a la escolastica. Una de las fuentes principales de Benedicto Spi-
noza, gran figura de la filosofia moderna, se halla en los comentarios
de Abraham ibn Ezra y en los libros de su discipulo Jasdai Crescas. Por
otra parte, Duns Escoto atacé el sistema de Tomas de Aquino y estable-
ci6 el principio de la independencia mutua de la religiéon y la filosofia.
De hecho, los discipulos de ese pensador medieval introdujeron la dia-
léctica en el pensamiento europeo y socavaron asi el escolasticismo. (22).

Se han llevado a cabo polémicas apasionadas acerca de la impor-
tancia del pensamiento judio-arabe en la filosofia medieval y particular-
mente en la escoldstica. A veces esta influencia se ha exagerado hasta
el punto de atribuirle las ideas fundamentales de la teologia cristiana de la
época, que se describi6 como revestida Gnicamente de un ropaje cris-
tiano. (23). Claro estd, se habia recorrido un gran camino desde el prin-
cipio ingenuo de Tertuliano credo quia absordum est. Pero, por otra par-
te, la escolastica cristiana trata de materias que apenas han recibido
atencién alguna entre judios y arabes. Mamdnides fué traducido al latin
y estudiado en las principales universidades europeas. También Isaac
Israeli (apodado también Isaac el Judio), médico nor-africano del siglo
X, poco estimado por los filésofos judios, pero cuyas obras traducidas
al latin circularon profusamente en Europa, contribuyé a desarrollar
el sistema escoldstico. Abelardo de Pallet, erudito bretén de la primera
mitad del siglo XII, deplora en su Didlogo entre un filésofo, un cristiano
y un judio, el desconocimiento demasiado generalizado del idioma he-
breo.

No fué solamente la actitud espiritual en material de filosofia y re-
ligién, la que llegd a imitarse ni tampoco las ideas en su forma intan-
gible. Encontramos con frecuencia pasajes y textos copiados entera-
mente de las versiones hechas por los traductores hebreos y por tra-
ductores cristianos, como Gundisalvo, Gerardo de Cremona, y otros, en
obras teoldgicas cristianas de la época. Isaac de la Estrella, abate en
Poitou (murié en 1169), cita, en su Carta sobre el alma, por ejemplo,
casi literalmente, textos de Gundisalvo, que a su vez se apegé muy es-
trechamente a los arabes y hebreos. Lo mismo puede observarse en
obras de David de Dinant, Amalrico de Bena, Alain de Lille, y otros auto-
res de fines del siglo XII y comienzos del siglo XIII. En esa época
como lo hemos sefialado antes, estaban prohibidas las obras neo-
platénicas y aristotélicas. A pesar de ello, Guillermo de Auverfia, obis-
po en Paris (muerto en 1249), utiliz6 en sus obras el aristotelismo, to-
mado esta vez del principal filésofo judio de la Edad Media. Maimdnides.
Podria decirse que su obra resume los pensamientos de Maiménides. Al
mismo tiempo, reconoce la deuda del pensamiento cristiano para con el
judio, al decir de Avicebrén (Salomon ibn Gabirol), nada menos que el
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principal expositor del neoplatonismo judio: “Avicebrén, cuyo nombre
y estilo son &rabes, pero que pienso debia ser cristianos, pues la his-
toria nos ensefia que todo el reino musulméan (de Castilla) era cristia N

no hace mucho tiempo”. é‘tﬁ“’ @
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Los préstamos de ideas y de razones no impedian a que se lanza-
sen invectivas contra los judios, lo mismo que contra los herejes o los
musulmanes. Conforme se utilizaban los servicios de apéstatas judios
en las histéricas disputas religiosas de aquel tiempo, también se hacia
uso de ideas de judios y musulmanes para atacar precisamente a judios
y musulmanes. Pero méas que esa fase polémica y hasta cierto punto
politica de la literatura que estamos considerando, nos interesa la parte
constructiva, particularmente en cuanto se perfila en las extensas obras
del teblogo cristiano Alberto Magno, y aun més en las de su gran disci-
pulo Santo Tom4s de Aquino. Ninguno de esos dos tedlogos conocia el
Talmud, pero ambos citan interpretaciones talmuddicas, y también filosoé-
ficas, de Isaac Israeli, Maiménides y otros autores judios. En un pasaje
caracteristico, dice Alberto Magno que los cielos tienen un alma ‘‘como
lo ensefian Maimoénides e Isaac”. (24).

Con Alberto Magno, la escolastica aparece ya muy fortalecida, pues
ese autor no teme embestir contra el neoplaténico Ibn Gabirol (Avice-
brén), contra los comentarios de Averroes y hasta contra el propio Aris-
tételes, apegindose, por lo general, muy estrechamente a Maiménides,
cuyo “Guia de los descarriados” cita a veces textualmente. Entre las
doctrinas de Alberto Magno (de origen claramente maimoniano), po-
driamos sefialar la del conocimiento de Dios por sus atributos negativos,
en oposicion a la de Aristételes (expuestos por Averroes), de Dios como
‘originador e impulsor estitico de las esferas del mundo. Asimismo re-
chaza la posibilidad de conocer a Dios por medio de atributos aplicables
a la humanidad. Utiliza el razonamiento y los argumentos de Maimoé-
nides para rebatir la idea de la creacion tal como la conciben Aristote-
les y Averroes, llegando a copiar giros y frases de Maimoénides.

AGn més significativa es la adopcién de las doctrinas maimonia-
nas por Santo Tomd&s de Aquino, la principal figura del escolasticismo
medieval. (25). Tomas de Adquino habia comenzado sus estudios en el
célebre convento benedictino de Morye Cassino, donde se habian hecho
las primeras traducciones de obras arabes al latin en Italia. Era lejano
pariente de Federico II, notable patrono de traductores hebreos, y estu-
di6 en la Universidad de Népoles, antes de ir a perfeccionar sus estudios
con Alberto Magno en Colonia. En su obra principal, Summa Contra
Gentiles, Santo Tomaés cita entre los autores judios a las tres autorida-
des clasicas (para los cristianos), Isaac, Maiménides e Ibn Gabirol. Este
altimo, claro estd, aparece como adversario, pues es neoplaténico. (26).
Pero en relacion con los otros dos, la deuda de Tomés de Aquino es ma-

7.—Alberto Magno y Tomés de Aquino.
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yor que la de Alberto Magno, pues les debe, particularmente a Maimé-
nides, algunas de las bases principales de todo su sistema. Su doctrina
de la relacién entre la razén y la revelacién proviene de Saadia Gadén
(siglo X), cuyos escritos, sin embargo, conocié tnicamente por las refe-
rencias de Maimoénides. Citando profusamente la Guia de los descarria-
dos, Santo Tomas demuestra, o pretende demostrar, que no podemos
conocer a Dios sino por medio de la revelacion. Segin Maimoénides, es
imposible que el hombre conozca la naturaleza de Dios, pues el que co-
noce debe contener en cierto modo lo conocido; la razé6n humana es in-
suficiente, es un instrumento adecuado solamente para reconocer la
existencia de Dios, que aparece en el pensamiento de Maimonides como
un artista creador, y esa es la imagen que eshoza también Santo Tomés
¥y que habia de dominar en el mundo cristiano incluso en la época del
Renacimiento. (27).

En oposicién a Aristételes y a Averroes, que limitaban la Providen-
cia a la naturaleza y sus leyes, Maimoénides la hace intervenir incluso
en la vida humana, ain cuando reconoce que la. actitud divina no se
opone a las leyes de la naturaleza, ni a la razén. Tales ideas las encon-
tramos en los escritos de Santo Tomés. Este, sin embargo, no -adopté
unicamente tales grandes lineamientos de la filosofia de Maimoénides,
sino también ciertas interpretaciones que actualmente nos parecen no
s6lo forzadas sino sencillamente ingenuas. (28).

La racionalizacién de las leyes biblicas, en la obra de Maiménides, su
distincién entre la ley ceremonial y la ley judicial, su exposicion de la
profecia, de los antropomorfismos de los milagros y de materias simi-
lares, hace que Santo Tomds sea, en cierto modo, un resumen o una
ampliaciéon de Maiménides. Prétendemos tGnicamente seiialar la influen-
cia que ejercieron las literaturas religiosas musulmana y judia en la cris-
tiana. Asi como la importancia que llegb a tener la obra de los traduc-
tores en esos campos.

8.—Literatura Cabalistica.

Antes de pasar revista a la influencia que ejercieron las traduccio-
nes hebreas, tanto de la Biblia como de obras teolégicas y filoséficas, en
la inquietud espiritual de Europa, occidental y meridional, y que tuvo su
expresion en miltiples fases de la Reforma; seguiremos considerando bre-
vemente su impacto en otros dominios. del cristianismo catélico de la
Edad Media. El favor de que gozaron los-libros cabalisticos entre los
cristianos desde el siglo XIII en adelante, se debié en parte a la reaccién
contra la escoldstica, que en cierto modo- admite la comparacién con el
romanticismo que sigui6é al periodo clasico, varios siglos més -tarde. Un
representante destacado de esa reaccién, que preferia el misticismo al
racionalismo escoldstico, fué el pensador mallorquin Raimundo Lulio,
“el doctor iluminado” (muri6é en 1815).
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Lulio fué adversario decidido de la corriente aristotélica y del ave-
rroismo; en cambio, fué partidario de la Cébala y lleg6 a decir que la
Cébala comenzaba donde se detenia Platén. (29). Favorecia el esta-
blecimiento de catedras de hebreo y arabe en las universidades, no sélo
para adiestrar a sus misioneros, sino también para familiarizar a la in-
telectualidad cristiana con las obras de la filosofia semita. (30). Esta
casi fuera de duda que tuvo algunos conocimientos de arabe y de hebreo,

y que sus relaciones personales con judios le sirvieron en sus estudios
misticos. Sea cual fuere nuestro juicio acerca del desordenado misti-
cismo de Lulio, no cabe duda de que fué una de las figuras espirituales
més destacadas y més influyentes de la época. Nos llevaria demasiado
lejos examinar el papel que han jugado las obras filoséficas traducidas
por los hebreos, en la plasmacion del pensamiento medieval expuesto en
obras de menor envergadura.

El que esa influencia se ha hecho sentir en otros campos de la li-
teratura medieval nos lo demuestra la utilizacion de temas tomados del
Talmud y de la literatura midrashica en La Divina Comedia del Dante.
Fl conocido arabista espafiol, Miguel Asin y Palacios, hace una resefia
de los elementos semiticos o musulmanes de esa obra, en su estudio
La. escatologia musulmana en la Divina Comedia (Madrid, 1919). Sub-
raya que el Dante tomé sus nociones escatolégicas del poeta hispanico
Ibn Ul-Arabi (muerto en 1240), pero no dice que gran parte de esos te-
mas de. Ibn Ul-Arabi proviene directamente de la antigua literatura ra-
binica. (31).

Por otra. parte, el Dante cita en sus escritos a Avicebrén (Salomén
ibn Gabirol), a Avicena, Averroes, Al-Gazali, etc., de manera que las obras
de esos autores le eran familiares. Podemos, pues, concluir en el con-
tacto espiritual entre las culturas drabe-occidental y cristiana-occidental
y meridional, en la Edad Media, ha sido méas intensa de lo que aparece a
primera vista o de lo que se colige de la lectura de nuestros textos de
historia més usuales.

Entre los eruditos cristianos que posteriormente se han dedicado al
estudio de la Cébala, se destacan H. C. Agrippa de Nettesheim ...
(1487-1535), autor de Occulta Phllosophla (Paris, 1528) ; Francesco Zorzi
(1460- -1540) ; quien escribié Harmonia Mundi; Teofrasto Paracelso
(1493-1541) ; Jerénimo Cardano (1501-1576); J. B. van Helmont ...
(1577-1644) ; Roberto Fludd (1574-1637); Atanasio Kircher (1602-1684).
y José de Voisin (1610-1685).

9.—Los graméticos y lexicégrafos.

Las traducciones hebreas que mayor resonancia alcanzaron fueron
las de Espafia, del sur de Francia y del Sur de Italia, regiones de una
produccion literaria elevada, en la baja Edad Media. En ese entonces,
la actividad traductora de los.hebreos tenia una tradicion de varios si-
glos.. Para los judios, el hebreo era -una léngua religiosa y literaria, igual
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que el latin para los cristianos. Encontramos en los comentarios bibli-
cos y talmudicos traducciones de ciertas palabras y expresiones hebreas
al vernéculo local, y esos apuntes constituyen hoy una fuente valiosa pa-
ra el estudio de la evolucion de varios idiomas europeos.

El Rabi Gershén (hacia 1000) anoté unas ciento treinta de esas
traducciones o expresiones, llamadas glosas, o, en hebreo, loazim. Segiin
el orientalista francés Arsene Darmesteter, anoté6 967 glosas para la
Biblia; y 2,190 para el Talmud, la mayoria de ellas en francés. Pero tam-
bién existen glosas en italiano, espaiiol, aleméan y eslavénico. Como esas
glosas est4n escritas con caracteres hebreos, indican a menudo la pro-
nunciacién de las palabras en los siglos en que se redactaron. Hay que
tener en cuenta, sin embargo, que debido a la ignorancia de los copistas
y a su deseo de mejorar las glosas y hacerlas inteligibles a sus coetdneos
y compatriotas, introdujeron a menudo cambios desastrosos. Esas glo-
sas fueron reunidas en una especie de diccionarios, llamados glosarios.
(32).

De importancia mayor ain que los glosarios fueron las obras gra-
maticales y lexicograficas que se escribieron en Espafia en arabe, del si-
glo X en adelante, y que dieron tremendo impulso a los estudios hebrai-
cos. Si bien es cierto que los judios espafioles no hablaban el hebreo
como idioma usual en esa época, no obstante llegaron a producir la gque
se llama segunda edad de oro de la literatura hebrea. Y en esa misma
época se inicia la formidable labor de traduccién de las principales obras
de la antigiiedad y de la Edad Media. Desde el punto de vista de la li-
teratura hebrea, las traducciones, tan ensalzadas, hechas en la época de
Raimundo de Toledo, y atin posteriormente, estaban lejos de marcar épo-
ca. Lo que se traducfa al hebreo estaba demasiado apegado a la letra.
Hay que tomar en cuenta, ademés, que las traducciones hebreas més im-
portantes y las que mayor influencia ejercieron en el pensamiento de la
Edad Media y en el Humanismo, habian de aparecer mas tarde, particu-
larmente desde la segunda mitad del siglo XII.

Los estudios lexicograficos hebreos que precedieron a la época de las
grandes traducciones, se iniciaron con varios siglos de anterioridad. Des-
pués de Mahoma, cuando los drabes se convirtieron en una nacién lite-
raria, también el cultivo del hebreo revivié. Los estudios biblicos origi-
naron una disciplina llamada masora, dedicada, en su primera fase, a la
divisién de los versiculos, a la lectura y transcripcién correcta de las pa-
labras, a la elucidaciéon del significado literario de los textos, a la crea-
cion de un sistema de vocalizacién, puntuacién y acentuacién, y a otras
materias similares. Empezaron a establecerse, posiblemente ya desde el
siglo VII, listas de palabras que se escribian y se lefan en forma diferente,
o en aue aparecian ciertas letras como la wau, con significado distinto,
ete. (33).

En su esfuerzo de estandardizar el texto biblico, los masoraitas pa-
saron, poco a poco, a los estudios gramaticales, y echaron los fundamen-
tos de la exégesis biblica. Esa actividad, que llegé a su punto culminante
en Palestina y Babilonia, en el siglo X, cedi6 lugar a la gramética y lexi-
cografia propiamente dichas, que florecieron en el norte de Africa, Es-
pafia y Provenza. El primer diccionario fué compuesto por el sabio de
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origen egipcio, Saadi4 ben Yosef, quien en 928 fué nombrado director
de la gran academia talmidica de Sura. Su obra titulada Agron se com-
pone de dos partes. En la primera, las palabras hebreas estin arregla-
das alfabéticamente por sus iniciales; en la segunda, por sus letras fina-
les. La obra debia constituir una ayuda a los poetas para rimar. Pero la
segunda edicién contiene, adema4s, la traduccion de esas palabras al 4ra-
be, y una introduccién en el mismo idioma. (34).

Una vez lanzado en ese terreno, Saadid no se conformé con Agrén,
sino que escribié una obra extensa en &rabe, titulada Séfer ha-lashén
(Libro del idioma), en doce partes, que constituye la primera gramética
sistemética en idioma hebreo. También escribié6 Saadi4 una pequefia obra
sobre hapax-legémena, o sea, palabras que se encuentran en la Biblia
muy raras veces o una sola vez. Saadii establecié una lista de 92 de es-
tas palabras, relacionandolas con palabras idéneas de la Mishna y del
Talmud, y sefialando asi la relacién entre el hebreo biblico, el de la
Mishna y el arameo talmudico. Encontramos otras observaciones de ca-
ricter lexicografico o filolégico, esparcidas en los comentarios de Saadia
y también de otros exégetas y comentaristas. (35).

En la comparacién entre el hebreo y el drabe también se distinguio
Yehud4 ibn Koreish (hacia 900), en Africa del Norte. Su Séfer ha-Yajas
(Libro de las relaciones), puede considerarse como la primera obra he-
brea de filologia comparada. En las dos primeras partes de la obra, trata
de las afinidades del hebreo-con el arameo, mientras que la ultima esta
dedicada a paralelismos con el arabe.

Otra gran figura en ese mismo campo surgié con Dunash ben Ta-
min (900-960), en la ciudad de Kairuan, Africa del Norte, entonces un
gran centro de erudicién judaica. Dunash era discipulo del fil6sofo y mé-
dico Isaac el Judio (Isaac Israeli). En su estudio, que trata de los idio-
mas arabe y hebreo, llega a la extrafia conclusiéon de que el hebreo es
forma purificada del arabe.

Desde el reinado de Abderrahmén II, Cérdoba, esa ciudad que en-
tonces era un culminante centro de cultura, atrajo a numerosos poetas,
escritores y sabios, incluso desde Africa del Norte. En las décadas si-
guientes, Andalucia produce valiosas obras de erudicién hebrea, y los
estudios gramaticales y lexicograficos alcanzan nuevas alturas con Me-
nijem ben Saruk, Dunash ibn Labrat, Yehuda Jayudsh y otros. Mené-
jem ben Saruk nacié en 910 en Tortosa. Se dedicé principalmente a la
gramética y a la lexicografia, ejecutando un gran estudio de toda la Bi-
blia, con objeto de escribir su diccionario llamado Majbéret. En esa obra
expone también sus puntos de vista sobre gramética hebrea. A diferen-
cia de sus predecesores e incluso de sus contemporianeos, Mendjem ben
Saruk escribi6 en hebreo y ejercié en esta forma influencia profunda.
pues su obra circulé profusamente en Francia y Alemania, donde se des-
conocia el idioma arabe. (36).

Dunash ibn Labrat (920-970), nativo de Bagdad, también actud en
Coérdoba, patrocinado por el mecenas Jasdai ibn Chaprut. Fué opositor
constante de Mendjem ben Saruk y atacé incluso las ensefianzas de Saa-
di4 en materia de gramatica. Su polémica estid redactada en versos o
prosa rimada y lleva el titulo Teshub6t (Respuestas). En su obra corri-

— 925



ge 160 errores de Menajem tanto en la explicacion de palabras como en
su derivaciéon. Su importancia no radica Gnicamente en la critica. Fué
el primero en distinguir entre vérbos transitivos e intransitivos en he-
breo, entre verbos fuertes y. débiles, etc. Esbozé una amplia gramética
hebrea, que sin embargo, no llevé a cabo. A Dunash pertenece el ho-
nor de haber introducido la métrica en la poesia hebrea. (37).

La oposicién entre Menajem ben Saruk y Dunash ibn Labrat divi-
di6 a los eruditos hebreos en dos campos antagodnicos. Tres discipulos
de Menijem publicaron una contestacion al ataque de Dunash, a quien
reprochan a la vez el haber aplicado el metro arabe a la poesia hebrea.
Esos tres discipulos de Mendjem fueron Isaac ibn Gikatilla (Chikatella),
Ibn Caprén y Yehudad Jayudsh. En su pelémica encontramos observacio-
nes interesantes y constructivas sobre graméatica hebrea, en el espiritu
de Mendjem ben Saruk. A esa refutaciéon contestd, con una satira mor-
da% ‘Yehud4 ibn Shéshet, en nombre de los discipulos de Dunash ibn
Labrat.

De ese grupo de eruditos el mas importante es Yehud4a Jayudsh, na-
tivo de Fez, Marruecos, quien conté entre sus numerosos discipulos al
célebre hombre de estado y erudito, Samuel ibn Nagrela. Considérasele
como fundador del estudio cientifico del hebreo, por haber reconocido
la ley del triliteralismo de las raices hebreas y de otras peculiaridades de
la gramatica hebrea. (38).

Sus libros estin eseritos en Arabe, pero fueron traducidos al hebreo
posteriormente por Moisés ibn Gikatilla (Chikatella).

Figura méas importante que las anteriores en el cainpo de la gra-
matica y filologia hebreas fué Yona ibn Dshanaj (990-1050), también
conocido por su nombre 4rabe, Abulwalid Merwéin. Fué dlscipulo de
Isaac ibn Gikatilla y pertenecia, por lo tanto, a .la escuela de Mendjem
ben Saruk. Vivié en Cérdoba y en Lucena, pero se vié obligado a refu-
giarse en Zaragoza, cuando en Cérdoba hubieron luchas sangrientas y
gran anarqula por los bereberes (1012). Dshanaj fué médico y escribié
en 4rabeé varias obras de medicina, pero su 1mportancla, radica en sus
estudios gramatlcales Su obra; prmclpal es un estudio critico del idioma
hebreo llamado en &rabe al-Tankij (Libro de la Critica). La primera
parte, de 46 capitulos, esta dedicada a la gramatica y a la sintaxis. En
este Gltimo campo, estd considerado como autoridad clasica. La segun-
da parte ‘estd dedicada a estudios lemcogréflcos y particularmente a
las raices hebreas. Utiliza a menudo comparaciones con el arabe. Sus
libros escritos en 4rabe fueron traducidos por Yehud4 ibn Tibén. (39).

Entre los eruditos hebreos de Espafia figur6 Samuel ibn Nagrela
(993-1055),. apodado ha-Naguib (El Principe). Era discipulo de Yehud4
Jayudsh; y se le atribuyen veintidos libros sobre gramaética, los cuales
se han perdido. Sélo conocemos algunas citas de un-compendio titulado
Séfer ha-Osher (Libro de la riqueza). Merece mencién, adem4as, Yehu-
d4 ibn Balaam (murié en 1100), de Toledo, que radic6 posteriormrente
en: Sevilla y publicé alli cierto niimero de tratados gramaticales y lexico-
graficos, particularmente un libro de homénimos, en que estudia. -pala-
bras con varios significados. Isaac ibn Yashush, también de Toledo, es-
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¢ribié sobre conjugaciones. Es valioso el estudio sobre géneros com-
puestos por Moisés ibn Gikatilla, de Cdrdoba.

Las preocupaciones gramaticales de los judios espafioles tuvieron
importancia mayor de lo-que parece a primera vista, puesto que sir-
vieron para fundar la ciencia de la gramitica comparada, y dieron fuerte
impuiso a la filologia. Cierto que también los brahamanes de la India y
los eruditos del Koran. trataron con respecto religioso sus textos sagra-
dos, lc mismo que los masoraitas hebreos. Los graméticcs hebreos en
nor-Africa y Espafia tuvieron que comparar forzosamente su idioma na-
tivo, €l arabe, con su idioma sagrado, el hebreo. Mas adelante se pre-
sento, ademés el probiema de la comparacion filolégica con el latin y
con los idiomas romances. Fl interés por el idioma hebreo fué fomen-
tado en siglos posteriores por los hebraistas cristianos de Europa, en
parte por espiritu cientifico, y en parte impulsados por las preocupacio-
nes teolégicas de las sectas protestantes y reformistas. (40).

Ademés de los graméticos y lexicografos propiamente dichos labo-
raron en el campo de la ciencia del idioma hebreo personajes mejor co-
nocidos por sus obras de otra indole, tales como el gran poeta y filosofo
Salomén ibn Gabirol (1021-1070), autor de un largo poema sobre la gra-
matica hebrea, Yehudd Ha-Levi astro de la poesia hispanohebrea, quien
escribi6 sobre fonética, vocales, acentos y otros problemas similares, y so-
bre todo Abraham ibn Ezra, cuyas obras sobre gramatica, lexicografia
y exégesis son valiosds y extensas. Las obras de -Abraham ibn Ezra con-
tienen mucho material original, pero son al mismo tiempo la primera
exposicion sisteméatica del caudal de estudios gramaticales hebreos pu-
blicada previamente en arabe. (41).

Con la publicacién de los estudios filolégicos en hebreo, se inicia una
actividad paralela, en esa materia, en Provenza, Italia, y luego en otros
paises. De la misma manera que el auge de la Espafia meridional habia
atraido a los eruditos nor-africanos y hasta los del Préoximo Oriente,
asf el interés por las ciencias en la HEspaifia cristiana, en Provenza e Ita-
lia atrajo a los sabios de Andalucia. Contrlbuyo a esa migracion la in-
tolerancia religiosa que empez6 a ensefiorearse de los musulmanes en
Espafia meridional. El espiritu liberal que prevaleci6 en Provenza ofreci6
un campo fértil a estudiosos y sabios de todas clases, y en esa atmésfe-
ra favorable prosperaron los estudios hebraicos. En el nuevo centro
provenzal se distinguieron particularmente dos familias de eruditos: los
Kimji y los Ibn Tibon.

10.—Los Kimiji.

Hasta hace relativamente poco, apenas si se conocia el nombre-de
Yosef Kimji, gramatico, lexic6grafo, poeta y traductor, cuyas ensefian-
zas adquirieron gran popularidad en su tiempo. Ese desconocimiento,
incluso en esferas judias, es un ejemplo més de las escasas noticias que
tenemos de ese periodo, indudablemente glorioso en ‘la historia de la
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cultura. Yosef Kimji (1105-1170), emigré de Espaifia en su juventud y
se estableci6 en la ciudad provenzal de Norbona, donde trabajé desde
1150 hasta 1170. Su obra méas importante se llama Séfer ha-zikarén
(Libro de memoria), texto importantisimo de gramatica hebrea, que fué
adoptado no solamente entre los sefardies, sino también en el norte de
Francia, en Alemania y hasta en Polonia, a pesar de que sus reglas, poco
adaptadas a la pronunciacién ashkenazi, dan motivo a ciertas dificulta-
des en esas regiones. Otra obra suya trata de problemas lexicograficos
y exegéticos. (42).

M4és conocidos que Yosef Kimji son sus dos hijos, Moisés, el mayor
(1160-1190), escribi6 Shevilé ha-daat (caminos de conocimiento), bre-
ve texto de gramaética, que se tradujo al latin y fué usado extensamen-
te por los hebraistas cristianos del siglo XVI. El hijo menor, David
(1170-1235), fué autor fecundo en el campo de la filologia hebrea y es
el méas conocido de esta familia de sabios. Pertenecia a la escuela de
Ibn Dshénaj y se distinguié por sus investigaciones en el campo de la
gramitica, particularmente en relacién con los verbos, y por la claridad
de su exposicién. El titulo de su obra principal es Mijlol (Compendio).
David Kimji fué, ademds, comentarista importante de la Biblia, apenas
inferior a Rashi e Ibn Ezra. En materias de filosofia, fué partidario de
Maimaénides.

El comentario biblico de David Kimji fué la base de la célebre versién
inglesa de la Biblia del rey Jaime. Los que se relacionan con el libro de
los Salmos contienen refutaciones de los ataques cristianos a los judios,
que se publicaron en una recopilacién titulada Teshubét la-notzrim (Res-

puestas a los cristianos).

11.—Los Ibn Tibon.

La familia de los Ibn Tibon, originaria de Granada, es célebre por
sus traduceiones, mas bien que por sus comentarios biblicos y escritos
de otro género. Yehud4 ben Satl ibn Tib6én (1120-1190) abandoné su
pais nativo, debido a las persecuciones religiosas de los almohades y fué
a radicarse en Lunel, Provenza. Se le debe la introducciéon de una ter-
minologia cientifica y precisa en las versiones del arabe al hebreo, y
fué gracias a sus escritos que los libros méis valiosos en idioma arahe
adquirieron en Europa una circulaciéon sin precedente. Para la erudi-
cién judaica, sirvi6 de puente entre el mundo arabe y el judaismo euro-
peo del Norte y del Este, que desconocia el 4rabe. A Yehuda ben Sail
ibn Tibén se le ha apodado “padre de los traductores”, porque fué quien
introdujo una tradicién de altos vuelos a ese respecto. Su aparicion fué
histérica, porque coincidié con la incipiente decadencia de la cultura
hispanohebrea y con el auge creciente del judaismo europeo septentrio-
nal y central. (43).

La primera versién que emprendié6 Yehud4 ben Satl ibn Tibén, [ué
la de la obra ética de Bajya ibn Pakuda, Deberes del corazén, que inicié
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en 1161 por encargo de Rabi Meshulam ben Yakov, jefe espiritual de las
comunidades de Provenza, como lo relata el propio Ibn Tib6n en la in-
troduccién a la edicién hebrea. Tradujo primero la primera parte, de
cardcter puramente filos6fico; suspendida esa labor, Yosef Kimji la con-
tinué y terminé las nueve partes restantes. El trabajo de Kimji no le
gusté a Yehud4 ben Sail ibn Tibén, quien continué con la traduccién
de la obra de Bajya, hasta terminarla. Con el tiempo, la traduccién de
Ibn Tibén desplazé totalmente a la de Kimji.

Son interesantes las observaciones de Yehudd ben Saul ibn Tibén
acerca de ese trabajo. En una carta dirigida a Rabi Asher, hijo de Mes-
hulam ben Yakov, escribe lo siguiente: “El idioma arabe es muy rico y
amplio. En él es muy facil expresar cualquier materia, cualquier pensa-
miento en todos sus matices, porque el estilo drabe estd desarrollado en
alto grado, no como en el idioma hebreo, cuyo caudal de palabras y ex-
presiones es limitado. Sacamos siempre todo de la misma fuente —la
Biblia—, y ésto no puede ser suficiente para todas las necesidades.
Por ello, no podemos transmitir en forma tan bella, tan clara y expre-
siva, nuestros pensamientos en hebreo, como lo podemos hacer en un
idioma rico como el 4rabe”.

El arte de la traduccién atn no habia llegado a desarrollarse con
Yehud4 ben Saul ibn Tibén, y sus traducciones est4n lejos de ser elegan-
tes y aun precisas. Se vi6é obligado a crear palabras nuevas, a utilizar
neologismos y a recurrir a otros artificios, todo lo cual no le resta méri-
tos como traductor. No podemos negar que, sin embargo, el estilo de
Yehud4 ben Satl ibn Tibén es anguloso y pesado, se apega excesivamen-
te al pie de la letra, y llega a traducir incluso errores o pasajes que care-
cen de sentido, debido a algin ervor del copista. Asiy todo, el sobrenom-
bre de “padre de los traductores”, que le di6 su hijo Samuel, lo merece
indiscutiblemente. (44).

.Yehudé ben Saul ibn Tibén demuestra su fino conocimiento del
genio de la lengua en los consejos que da a su hijo, Samuel, quien habia
de sobrepasarlo como erudito y traductor, en su Testamento ético. Re-
comienda a su hijo leer cada sdbado en 4rabe la leccién de la Biblia des-
tinada a la lectura sinagogal, con objeto de mantener su entrenamiento
en caso de que decidiera dedicarse a la traduccion. Le aconseja usar un
lenguaje sencillo, fuerte y elegante, y huir de la verbosidad. Segin él
deben evitarse palabras y expresiones extranjeras y construcciones arti-’
fgciosas. I?eben preferirse palabras que se pronuncien ficilmente ¥ que
tlegen sonido agradable. En resumen, ofrece consejos que no son de des-
deiiar hasta hoy. También insiste en la conveniencia de escribir en for-
ma clax:a Y con letra bonita, de usar papel y tinta de buena calidad, etc.
En tal época, cuando auin no se habia descubierto la imprenta, y la suerte
de un hbyo dependia a menudo de su forma exterior y de la claridad del
manuscrito, los consejos de Yehuda ben Saul ibn Tibén eran muy buenos.

Después de haber terminado la primera seccién de Deberes del Co-
rgzén (Jovo!: ha-levavot), del moralista Bajya ibn Pakuda, Yehud4 ibn
leér_l'tradu]o una pequefla obra de Salomén ibn Garibol (Avicebrén)
también de caré,t_:ter moralista, titulada Tikdn midot ha-néfesh (Correc-’
cion de las cualidades del alma). La tercera traduccién importante de
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Yehud4a ibn Tibén, fué la del Kuzari de Yehud4 ha-Levi. También esa
traduccidon desplazé a otra inferior més antigua, a saber, la de Yehud4
ibn Cardinal.

Entre las obras gramaticales que tradujo Yehuda ibn Tib6on, encon-
tramos Séfer ha-rikma (Libro del tejido multi-color), de Ibn Dshanaj;
Séfer ha-shorashim (Libro de los origenes), del mismo autor, que en
realidad forman juntos el Libro de la critica que hemos mencionado an-
teriormente. La ultima parte de la obra, o sea la dedicada a las raices,
ya habia sido traducida en parte por Isaac el Barceloni e Isaac ha-Levi.
La ultima obra importante traducida por Yehud4 ibn Tiboén es Emunot
ve-deot (Creencias y doctrinas). Se le atribuye, ademaés, la traduccién
de Mibjar ha-peninim (Seleccién de perlas) de Ibn Gabirol. Esa atribu-
cién, es sin embargo, muy dudosa, lo mismo que la de la Analitica de
Aristételes.

Entre los escritos originales de Yehud4 ibn Tib6n, tiene fama su
Testamento ético. De acuerdo con la costumbre de aquella época, es-
cribié una carta de consejos y recomendaciones para su hijo Samuel, en
la que expone no solamente sus puntos de vista sobre moral y sobre la
conducta que se debe seguir, sino que nos ofrece al mismo tiempo deta-
lles de gran interés acerca de la vida y costumbres de su tiempo. La obra
lleva el titulo de Musar. Av (Admonicién del padre), y revela al autor co-
mo hombre de gran cultura. Describe su biblioteca como el m4s bello de
los jardines y sus libros como sus mejores compafieros. Recomienda el
estudio de la Tor4, igual que el de las ciencias. Ofrece consejos profe-
sionales (tanto el padre como el hijo fueron médicos) acerca de como
deben tratarse los enfermos, que no debe recibir dinero de enfermos po-
bres; que debe revisar las medicinas cada semana, y no usar aquellas
cuyos efectos no conoce a ciencia cierta; y, finalmente, que debe cuidar
de su propia salud. Debe honrar a su esposa, puesto que el proverbio
4rabe dice de las mujeres “solamente los honorables las honran y sola-
mente los despreciables las desprecian”. Le dice que no sea despillarra-
dor y que cuide de la educacién de sus hijos. Son interesantes también
sus observaciones sobre el cuidado de los libros. Dice: ‘“He reunido una
gran biblioteca para ti, para que no tengas que pedir prestado libros a
nadie. Como ves por ti mismo, la mayoria de los estudiantes corren de
ac4 para alla, buscando libros y sin poder hallarlos... examina tus libros
hebreos cada mes, tus libros arabes cada dos meses, y tus libros encua-
dernados cada tres meses. Ten tu biblioteca en orden para que no ten-
gas que buscar los libros. Haz una lista de los libros en cada anaquel, y
coloca cada libro en su lugar correspéndiente. Cuida también de las
hojas sueltas y separadas que hay en tus libros, porque contienen cosas
muy importantes que yo mismo he recogido y apuntado. No pierdas
escrito alguno ni carta que yo te deje”. (45).

Samuel ben Yehud4 ibn Tib6n, a quien fué dirigido el Testamento
ético antes mencionado, nacié en Lunel hacia 1150 y murié en Marsella
en 1230. Fué activo en varias ciudades del sur de Francia, y también
hizo un viaje a Egipto en 1213. Igual que su padre, era hombre de vasta
cultura y conquist6 un lugar de eminencia entra los traductores hebreos
del siglo XIII. Se dedic6 al estudio de la medicina y de-la filosofia y se
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-apasioné particularmente por la Guia de los descarriados (Moré Nebu-
jim) de Maimoénides. Ese filésofo, como lo dijo en una de sus -cartas.
tuvo el deseo de traducir al hebreo su obra, sin poder realizarlo por falta
de tiempo. Se alegro al enterarse de que Samuel ibn Tib6n iba a tra-
ducirla, y le dié consejos e instrucciones para esa dificil tarea. Es in-
teresante su observacion de que el traductor no necesita atenerse al pie
de la letra y que es mucho méas importante que sea fiel al espiritu del
original.

No se conoce la razén por la cual la traduccién de Samuel ibn Tibén
fué muy lenta en realizarse. En todo caso, la comunidad judia de Lunel
se dirigié hacia 1200 al autor, solicitando una traduccion de su propia
mano. Maimoénides les contestd, haciendo referencia al trabajo de Sa-
muel ibn Tibén. .

Precisamente en esa época, lleg6 al sur de Francia el poeta hebreo
espafiol Yehud4 al-Jarizi, hombre de gran cultura filoséfica y dotado de
estilo facil y elegante. La comunidad de Marsella le encargé de la traduc-
cién del libro Guia de los descarriados. El poeta realiz6é la obra, pero su
traduccién, aunque mejor escrita, y méas legible, es inferior en cuanto a
exactitud y fidelidad, a la que finalmente publicé Samuel Tibén. Se le
ha reprochado el uso de términos aribigos y el haber empleado expresio-
nes hebreas en su sentido drabe. Samuel ibn Tib6n enriquecio el idioma,
aunque el abuso de neologismos obscurecié su traduccion. A Maimoénides
mismo le gusté la versién de Samuel, y ésta prevalecié sobre la de
al-Jarizi. ((46).

La traduccién de Moré Nebujim (Guia de los descarriados) al he-
breo, es importantisima no sélo en el pensamiento hebreo medieval, sino
también en el europeo general de la época. Efectivamente, en la violen-
ta lucha entre los partidarios y enemigos de Maimoénides, que se libré en
el siglo XIII, Samuel ibn Tibén fué acusado de haber popularizado las
ideas del gran fil6sofo, que se consideraron heréticas. Uno de sus princi-
pales acusadores fué Yehud4 al-Fajar. Ademés de esa obra, se deben a
Samuel ibn Tib6n las siguientes traducciones:

A) De los escritos de Maimoénides:

1.—Ma’amar tejiyat ha-metim (Tratado sobre la resurreccién de los
muertos).

2.—Shemona perakim (Ocho capitulos, comentarios sobre Pirké
abot, y una introduccién psicoldgica).

3.—Shelosh esré ikarim' (Trece principios de fe).
4.—Carta de Maimoénides a Yosef -ibn Aknin, su discipulo.
B) De otros autores:
1.—Comentarios de Ali-ibn Ridwan al Ars parva de Galeno.
2.—Shelosha ma’amarim (Tres tratados, de Averroes).
3.—Otot ha-shamayim (Sefiales del cielo, basada en la traduccién
arabe de Meteora de Aristételes, por Yajya ibn Batrik).
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Hay, adema4s, algunas versiones que se atribuyen a Samuel, equivo-
cadamente. Asi una biografia de Alejandro Magno, un comentario al
Canon de Avicena, y De’ot ha-pilusufim (Creencias de los fil6sofos), de
Shemtob ibn Falaquera.

La tradicion de los Ibn Tibon fué continuada por Moisés (Moshe)
ibn Tibén, hijo del anterior (nacio en Marsella y vivié aproximadamente
de 1240 a 1283). Sus obras originales revelan la influencia de Maimoni-
des. Asi el comentario a los Cantares, libro que considera como alegoria
filos6fica. En su prefacio a la obra, discute los tres géneros de poesia,
de acuerdo con los conceptos elaborados en el Organon de Aristételes.
También encontramos referencias acerca de un comentario suyo al Pen-
tateuco, que, sin embargo, no se ha conservado, lo mismo que una obra
titulada Léket shikja. Otra obra suya, Séfer ha-ped, es una interpreta-
cion alegorica de pasajes hagidicos (no legales) del Talmud, en 91 capi-
tulos. El objeto de esta dltima obra fué rebatir los argumentos de la
escuela de misioneros cristianos, establecida por Raimundo de Pefiafor-
te, y que interpretaba las alegorias hebreas del Midrash en su sentido
liberal. Otras obras de Moisés ibn Tibén: Séfer ha-taninim (contenien-
do comentarios sobre el animal biblico de identidad algo dudosa, tanin);
Olam katan, sobre la inmortalidad del alma, que a veces se atribuye a
su padre o ain a su abuelo, Yehud4 ibn Tibdn; Espistola, sobre algunos
problemas relacionados con la Guia de los descarriados. Ademas, se le
han atribuido erréneamente comentarios al tratado midrashico, Avot,
al libro de Ibn Gabirol, Asharot; y al Séfer ha-madda, de Maimoénides,
mas algunos otros escritos. (47).

De mayor importancia que sus propios escritos fueron las traduc-
ciones de Moisés ibn Tib6n, que abarcan toda una serie de libros arabes
sobre filosofia, mateméticas, medicina, astronomia, etc., entre ellos va-
rias obras de Maimoénides.

He aqui la lista de las versiones méas importantes de Moisés ibn
Tibén:
A) Obras de Maimonides:

1.—Comentario a la Mishna, de la cual s6lo se conserva un frag-
mento de la seccién Pea.

2.—Comentario a los aforismo de Hipécrates. °
3.—Ha-Ma’amar ha-nijbad, tratado sobre venenos.

4.—Ma’amar be-hanhagat ha-beri'ut, tratado sobre higiene, en for-
ma de una carta al sultan.

5.—Milot ha-higaydn, sobre l6gica, con dos comentarios anénimos.
La terminologia de esta version fué adoptada posteriormente en
la literatura hebrea.

82—



6.—Séfer ha-Mitzvot (Libro de los preceptos).

B) De otros autores:

NOMBRE DEL
AUTOR

Alfarabi
Al-Jasar

Al-Jasar
Aristoteles

Aristételes

Aristételes
Aristételes

Aristoételes
Aristételes
Aristételes
Aristételes
Averroes

Avicena
Batalyusi

Euclides
Geminus

Ibn Aflaj
Junain

Junain

Razi

Razi

TITULO DE LA
OBRA

Libro de los principios.

1.—Tratado de aritmé-
tica.

2.—Viaticum.

1.—Comentarios a De
Coelo et Mundo.

2.—Comentarios a De
Generatione et Co-
rruptione.

3.—Comentario a Ard-
Chuza de Avicena.

4.—Comentario del Me-

dio.
5.—De Anima.
6.—Metaphysica.
7.—Meteora.

8.—Parva Naturalia.

Comentarios a Physica
auscultatio.

El Pequeiic Canon.

Al-Hadaik, sobre la si-
militud del mundo
con una esfera imagi-
naria.

Elementos.
Introduccién al Alma-
gesto de Ptolomeo.
Kitab Ilahiyah, sobre as-

tronomia.
1.—Introducciéon a la
medicina.
2.—Traduccién del co-
mentario de The-
mistiuis al tratado
Lamda.
1.—Clases de enferme-
dades.
2.—Antidotario.
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Hatjalot ha-Nimtzaot ha-
Tibiyim.

Séfer ha-Jeshbon.
Séfer ha-Perajim.

Kelalé ha-Shamayim ve-
ha-Olam.

Séfer ha-Javaya veha-
Jefsed.

Bi’'ur Arguza.
Bi'ur Séfer ha-Néfesh.

Kelalé Séfer ha-Néfesh.
Ma-she Ajar ha-Teba
Séfer Otot Elyonot.
Ha-Jush veha-Mujash.

Ha-Séder ha-Katan.

Ha-Agulot ha-Rayoniot.
Jojmat ha-Kojavim, o
Jojmat Tekuné.

Shorashim, o Yesodot.

Mebé al Meléjet ha-Re-
fua.

Perush Ma'amar ha-
Nirsham be'ot Lamed.

Ha-Jiluk veha-Jiluf.

Al lkrabatjin.



Steinschneider, en sus libros Hebraeische Uebersetzungen des Mittel-
alters, y An Introduction to the Arabic Literature of the Jews, enume-
ra unas cuantas traducciones méas de Moisés ibn Tibén.

Yakov ben Majir ibn Tibén, nieto de Samuel ben Yehud4 ibn Tibén,
fué otro representante notable de su familia. Se reconoce principalmen-
te como astrénomo, aunque también tuvo papel destacado como tra-
ductor. Naci6 en Marsella en 1230, y murié en Montpellier en 1312. Fué
director de la Facultad de Medicina de, esta Gltima ciudad, y sus obras las
citan Copérnico y otros astrénomos destacados. En textos latinos su
nombre aparece como Profatius Judaeus. (48).

Ademés de una descripcién original del instrumento astronémico
llamado Cuadrante, en 16 capitulos (traducida repetidas veces al latin), y
una serie de tablas astronémicas empezando con el primero de marzo de
1300, que también gozaban de gran popularidad en su traduccion al la-
tin, Yakov ben Majir ibn Tibén ejecuté buen ntimero de traducciones de
obras drabes importantes. Las enumeraremos en la siguiente lista:

NOMBRE DEL
AUTOR

Abraham Bar-Jiya

Abu al-Kasim Ah-
mad ibn al-Saf-
far

Abu-ali ibn Hassan
ibn al-Haitham

Abu Yitzjak ben al-
Zakala

Autolycus
Averroes

Averroes

Costa ben Luca

Euclides

Euclides

TITULO DE LA
OBRA

Prefacio de su obra as-
tron6émica.

Tratado sobre el astro-
labio.

Astronomia.
Sobre el calendario.

Tratado sobre la esfera
en movimiento.

1.—Compendio del Or-
ganén.

2.—Parafrasis de los li-
bros XI a XIX de la
Historia de los Ani-
males, de Aristéte-
les.

Traduccién de Sphaerica
de Teodosio Tripoli-
tano.

1.—Data, segun la tra-
duccién 4arabe de
Yitzjak ben Junain.

2.—Elementos.

TITULO DE LA TRA-
DUCCION HEBREA

Sofijah.

Ma'amar bi-Tekuna, o
Séfer al-Tekuna.

Iggeret ha-Ma’asé be-
Luaj ha-Nikra.

Ma’amar Talkus.

Kitzur mi-kol
Higayon.
Kitzur mi-kol Melejet.

Melejet

Séfer Teodosiyus he-Ka-
dur.

Séfer ha-Matanot.

Yesodot.



NOMBRE :DEL TITULO DE LA TITULO DE LA TRA-

AUTOR OBRA DUCCION- HEBREA
Gazali Obra filosofica sobre Moznei ha-lyunim.
religion.
Ibn Aflaj Compendio del Almages-

to de Ptolomeo, sobre
el calendario.

Menelao de Alejan- Tres tratados sobre la

dria esfera.
Menelao de Alejan- Extracto del Almagesto
dria sobre el arco de un
circulo.

De las traducciones antes mencionadas, han gozado de mayor fama
las dos obras astrondmicas, el Libro del globo (Séfer ha Galgal), de Cos-
ta ben Luca, y el Libro de la Construccién (Séfer ha-Tekuna), de Ibn
al-Haitham. Como su abuelo, Yakov ben Majir ibn Tib6n fué defensor en-
tusiasta de Maimonides, y polemizé contra Abba Mari de Lunel y sus
partidarios.

Hay varios traductores més del apellido Ibn Tibdn, entre ellos Abra-
ham ibn Tibén, traductor de la Economia de Arist6teles. Yehudd ben
Moisés ibn Tibon fué autor de versiones alabadas por Najménides, que
sin embargo no se han conservado. (49)

12.—Traductores provenzales en Sicilia.

La escuela de traductores de Provenza se prolonga durante el siglo
XIII hacia Sicilia. El judaismo italiano. de esa época estaba lejos de tener
una actuacion creadora tan brillante como en Espafia. Aun las traduc-
ciones que se hicieron en Sicilia se deben més al espiritu esclarecido del
emperador Federico II de Hohenstauffen (1194-1250), apodado Stupor
Mundi, a su hijo Manfredo (1232-1266), y también a representantes de
la, dinastia de Anjou, como Carlos de Anjou ( -1285). Federico II
hablaba seis idiomas y tuvo madrcado interés por las obras cientificas del
oriente. (50). ‘Su hijo Manfredo parece incluso haber tomado parte per-
sonalmente en ciertas traducciones. En Sicilia se hablaban varios idio-
mas, debido a la gran mezcla étnica de sus habitantes. Los primeros tra-
ductores hebreos atraidos por Federico II provenian de Provenza. El més
importante de ellos fué Jacob Anatoli (1194-1256), nativo de Marsella
vy yerno de Samuel ibn Tibén. Coopero con eruditos cristianos y publicé
versiones del Almagesto de Ptolomeo y compendios de la misma obra
hechos por Averroes y al-Fergani. También tradujo la Guia de los des-
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carriados, de Maiménides, al latin, y varias obras astronémicas. Anatoli
fué el primer traductor de Averroes al hebreo y llegd a ejercer en esa
forma influencia sobre el pensamiento religioso y filoséfico de los judios.
Habia trabajado durante breve tiempo en la recién fundada Universidad
de Népoles (1224), que fué clausurada pronto y que tuvo entre sus estu-
diantes al futuro Santo Tomas de Aquino. No cabe duda de que el gran
tedlogo cristiano trabé conocimiento alli con las doctrinas de Averroes
y Maimoénides. Es posible que Anatoli fuera el judio llamado Andrés, al
que Roger Bacon menciona como autor verdadero de las versiones atri-

buidas al sabio cristiano Miguel Escoto. (51). Anatoli colaboré con Hs-
coto y habla de él en; términos muy elogiosos.

Miguel Escoto merece lugar prominente entre los hebraistas y tra-
ductores del siglo XIII. Originario de Inglaterra, fué primero a Espaiia
con objeto de aprender el 4rabe y profundizar sus estudios, principalmen-
te de Aristételes. Hacia 1220 fué a Italia, y unos cuantos afios mas tarde
adquirié posicién prominente en la corte de Federico II. Su primera obra
importante de traduccién, fué el Tratado de la esfera (1217), de Al-Bi-
trugi (Alpetragius). A ésta siguieron traducciones de las obras biold-
gicas de Aristételes, posiblemente no del Arabe sino del hebreo. Ade-
mas, la Metafisica de Aristételes y Sobre los secretos de la naturaleza.
Como era una especie de jefe de los traductores, varias obras que se.pu-
blicaron con su nombre, posiblemente no se deban exclusivamente a él
y justifiquen en cierta medida la observacién de Roger Bacon. En la
corte del reino de Sicilia encontramos al primer judio no converso, con
el oficio de traductor profesional al latin. Es Faradsh ben Salim, médi-
co italiano de la segunda mitad del siglo XIII. También se le conoce por
los nombres de Moisés Farachi de Agrigento, Faragut, Farius y Fran-
chinus. Trabaj6 en la corte de Carlos de Anjou, quien ordené la tra-
duccién al latin de importantes obras de medicina escritas en &arabe.
Hsas traducciones llegaron a ser muy populares en las universidades
europeas, y fueron glosadas y reimpresas atin a fines del siglo XV. En-
tre las obras traducidas por Faradsh mencionaremos en primer lugar la
gran enciclopedia médica de Razi, titulada Al-Jawi, que el rey mandé
adornar con una iluminacion en la que aparecen retratados el propio rey,
acompaifiado de Faradsh y de Fray Giovanni de Monte Cassino, el ilus-
trador mas grande de su tiempo. La obra de Razi lleva en la traduccién
el titulo de Continens. Otras obras: De Medicinis Expertis, atribuido a
(Galeno, luego Tacuini Aegritudinum, de Ali-ibn Dshazla, y, posiblemente,
el tratado de cirujia de Masawaih. (52).

La enciclopedia médica traducida por Faradsh ben Salim estuvo
considerada como una de las obras mas valiosas de la época. Y la més
voluminosa: un ejemplar impreso de la primera edicién (Brescia, 1486)
pesa no menos de diez kilos. El trabajo de su traduccién se acabd en
1279 bajo el reinado de Carlos de Anjou. La obra tiene el interés adi-

cional de contener el primer retrato que se conozca de un judio, sin que
sea caricatura. (53).

Carlos de Anjou, ilustre soberano angevino, ordendé que se ensefia-
ra el latin a Moisés de Palermo, con objeto de que éste se encargara de
nuevas empresas de traduccion. Se conoce una versién seudo-hipocré-
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tica sobre enfermedades del caballo, traducida por Moisés. Las traduc-
ciones prosiguieron durante el siglo XIV y encontraron un maestro no-
table en la persona de Kal6énimo ben Kal6nimo, de Arlés.

Kalénimo, quien naci6 en Provenza en 1286, se dedic6 en su juven-
tud a la traduccién de obras arabes al hebreo. Su primera obra, que se
supone es una version de los Principios de medicina de Ibn Ridwan, se
perdié en 1306, durante la expulsion de los judios de los territorios pro-
venzales sometidos al rey de Francia. Hacia 1319 entré al servicio del
rey de Néapoles (y Conde de Provenza), y también gozé del favor de Car-
los de Anjou. (54).

Una de las versiones mas populares de Kalénimo es Destructio
destructionis de Averroes (en hebreo, Hapolat Ha-Hapola), obra polé-
mica contra el célebre libro de Al-Gazali, la Destruccién de los filésofos
{Séfer Ha-Hapola).

Entre las traducciones de Kalénimo, del arabe al hebreo, merecen
mencion las siguientes obras de:

A) Averroes:

1.—Dos libros de comentarios: Analytica Posteriora Physica.

2.—Cinco tomos de comentarios a De generatione et corruptione,
Sophistica, Physica, Meteora y Metaphysica.

3.—Comentario al Libro de las plantas.
4.—Cuestiones de légica.
B) Al-Farabi:
1.--De intellectu et intelligibili.
2.—Enciclopedia de las ciencias (abreviado).
3.—Introduccién al estudio de la filosofia.
C) Al-Kindi:
1.—Sobre nacimientos.
2.—Sobre humedad y lluvia.
3.—Relacién de los cuerpos celestes con la lluvia.
D) Otros autores:

1.—Abu Dshafar Ajmed ben Yusuf: comentario a Centilo quium
(atribuido a Ptolomeo).
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2.—Arquimides: Esfera y cilindro.

38.—Galeno: De clysteriis et colica; De Phebotomia.
4.—Nicémaco de Gerasa: Compendio de aritmética.

5.—Ibn Ridwan: Principios de medicina (segunda traduccién).
6.—Ibn Samj: Tratado del cilindro y del cono.

7.—Tabit ben Kurras: Figura sector.

8.—Ptolomeo: Hipétesis.

9.—Enciclopedia de los Hermanos Puros; tratado LI (titulo hebreo:
Iggeret Baalé Jayim).

10.—Apolonio de Perga: Geometria (extractos).
11.—Abu Sadan: Sobre triangulos.
12.—Anénimo: Quaestiones (sobre geometria).

Posiblemente Kal6nimo ben Kalénimo sea también traductor
de las siguientes obras:

13.—Arquimides: De mensura circuli.
14.—Abu-Mohamed Dshabir ben Aflaj: Figura sector.

15.—Notas sobre el Tratado del cono, de Apolonio de Perga.

Otras traducciones més se han atribuido, erréneamente, a Kalonimo.
De sus traducciones al latin sélo se conoce Destructio destructionis,
de Averroes.

El tratado LI de la Enciclopedia de los Hermanos Puros, gozé de
extraordinaria popularidad y se retradujo a varios idiomas. Hse tratado,
llamado Libro de animales y hombres, contiene cinco secciones divididas
a su vez en capitulos. .El conjunto de la obra se debe a una sociedad fi-
loséfica que floreci6 en la ciudad de Basra en la segunda mitad del siglo
X, ¥ que profes6é una mezcla de neo-pitagoraismo, neo-platonismo y cier-
tas creencias eclécticas orientales. (55).
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PRINCIPALES TRADUCTORES HEBREOS EN LA EDAD MEDIA

SIGLO XI
TRADUCTOR

Isaac ben Rubén Al-
bargeloni

Isaac ben Judia Al-
bargeloni

Moisés ben Samuel
ha-Cohén ibn Ji-
katilla (Gikatella)

Zejarya ibn Said Al-
Yamani

Yoséf ben Isaac ibn
Abitur

SIGLO XII

Tobifa ben Moisés
Ha-Abel

(Ha-Maskil: el pro-
fesor; Ha-Ma’atik:
el traductor).

PAIS

Espaila

Espaifia

Espaiia

Espaiia

Espaiia

Constan-

tinopla

ARABE AL HEBREO
TRADUCCIONES

Jai Gaon: Ha-Mika ve-ha-Mimkar
(sobre compras y ventas).

Yoné ibn Dshanaj: obra gramética.

Escritos de Yon4 Jayudsh:
1.—Tratado sobre verbos con letras
débiles.

2.—Tratado sobre verbos con letyas.”.
dobles. f}

HEBREO AL ARABE

(Paraphrasis de la crénica de Fla- _
vio Josefo).—Yosipén. )

Mishna (comentarios sobre la Bi-
blia).

ARABE AL HEBREO

Yoséf ha-Roeh.

1.—Kitab al-Sijah.

2.—Kitab al-Shirah.

3.—Kitab al-Arayot.

4.—Kitab al-Taujid.

5.—Kitab al-Siraj.

6.—Kitab al-Mansuri.

7.—Kitab al-Rudd Ala Abi Galib

Tabit.

8.—Obra de Abib escrita contra
Saadia.

9.—Séfer ha-Moadim (sobre las
fiestas).

10.—Ahwal Al-Faul.
11.—Tziduk ha-Din (Rectitud de la

ley).

12.—Séfer ha-Neimét (Libro de los
placeres).

13.—She’elot u-Teshubot (Pregun-
tas y respuestas).
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TRADUCTOR

Tobia ben Moisés
Ha-Abel (c o nti-
nuacién)

Jud4 ben Isaac ibn
Gayat

Abraham ibn Tib6n

Jud4d ben Saul ibn
Tib6n

Yoséf Kimji ben
Isaac (Maestro Pe-
tit)

Abraham ben Meir
ibn Ezra ...
(1092-1167)

Berejya ben Natro-
nai Krespia ha-
Najdan

SIGLO XIll

Yitzjak Albalag

Yehudd ben Salo-
mén ben Jofni
Al-Jarizi

PAIS

Espaifia

Espaiia

Espaiia y
Francia

Espafla y
Francia

HEspaila

Inglaterra
o Francia

Espaiia y
Francia

Hspaiia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

Yeshu&d ben Yehud4i:

1.—Marpei ha-Etzem (obra filosé-
fica).

2.—Meshibat Nefesh (obra filosé-
fica).

3.—Otzar Nejmad (obra filoséfica).

4.—Séfer ha-Rayén (especulativa).

5.—Pitrén Aseret ha-Debarim (co-
mentario sobre el Decélogo).

Isaac Alfasi: Tratado sobre parte
de Shebuot.

Arist6teles: Economia.

Obras de Bajya ben Yoséf ibn Paku-
da, Salomoén ibn Gabirol, Judd Ha-
Levi, Ibn Dshanaj y Saadia (véa-
se pagina 28).

Bajya ibn Pakuda: Jovot ha-levavét
(Deberes del corazén).

Salomén ibn Gabirol: Mibjar ha-Pe-
ninim (Seleccion de Perlas).

Obras gramaticas de Jayudsh e Ibn
Dshanaj.

Adelardo de Bath: Quaestiones Na-
turales.
Adelardo de Bath: Lapidarius.

Al-Gazali: Majasid al-Falasifa (Ten-
dencias de los filésofos).

Mai‘im’énides: Comentario sobre Mis-

na.

Ma(.!iménides: Guia de los descarria-
0s.

Hariri de Basra: Makamet.

Aristételes: Etica y Politica.
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TRADUCTOR

{Yehuda ben Salo-
mén  ben Jofni
Al-Jarizi, conti-
nuacioén).

Nataniel ben Yoséf
ibn Almoli

Jacobo ben Abba
Mari ben Shim-
shén Anatolio (ca.
1194 ca. 1256)

Jacobo ben Moisés
ibn Abbasi

Samuel ben Jaco-
bo de Capua

Jacobo ben Isaac

Cardinal
Jacobo ben Elezar

Shem-Tob ben Yo-
séf Falaquera

Zerajya ben Isaac
ben Shealtiel Gra-
cian

PAIS

Espaiia

Espafia

Francia

Espaifia

Italia

Francia
Espaila

Espafia

Espaiia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

Galeno: Tratado contra la rdpida in-
humacién.

Sheshet Benveniste: Tratado gine-
colégico.

Galeno: Libro del Alma. (Atribuido
a Galeno pero traducido del drabe).

Dictamen de los filésofos (traducido
del griego al arabe por Junain ben
Yitzjak).

Maimoénides: Comentario sobre Co-
sas Sagradas (Kadashim).

Ptolomeo: Almagesto.

Al-Fargani: Elementos de Astrono-
mia.

Al-Farabi: Tratado sobre silogismos.

Averroes: Cinco primeros libros del
comentario medio sobre Légica de
Aristételes: Introduccién al Por-
phyrio, Categorias, Silogismos, In-
terpretacion, Demostraciéon y Com-
pendio de Astronomfa.

Maimonides: Comentario sobre Sé-
der Nashim.

Mesué el Mayor: Shel Refu'ot ha-
Meshalshelot ha-Peshutot veha
Murabot (obra médica).

Yehud4 Ha-Levi: Kuzari (obra reli-
giosa).

Kalil4 ve-Dimna (fabulas hindies).

Correcciones de la traduccién de
Samuel ibn Tibon, de Moré Nebu-
iim (Guia de los descarriados) de
Maiménides.

Ar'i)s’t?teles: Physica (Séfer ha-Te-

a).

Aristételes: Metaphysica (Mah-she
Ajar ha-Teba).

Aristételes: De Coelo et Mundo- (Ha-
Shamayim veha-Olam).
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TRADUCTOR

( C o ntinuaciéon de
Zerajya ben Isaac
ben Shealtiel Gra-
cidn)

Natdn ben Eliézer
Ha-Meati

Salomén ben Abra-
ham ibn Daud

Salomén ben Yoséf
ibn Ayyub

Jacobo ben Majir
ibn Tibén, (Pro-
fatius J u daeus)
(ca. 1236-ca.
1304)

Samuel ben Yehuda
ibn Tibén (1150-
1230)

Moisés ibn Tib6n
(1240-1283)

PAIS

Espaila

Italia

Espaiia

Hspafia y
Francia

Francia

Francia

Francia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

Aristételes: De Anima (Séfer ha-Né-
fesh).
Aristételes: De Causis (Ha-Bi'ur ha-

Tob ha-Gamur).
Avicena: Dos primeros libros del Ca-
non.
Averroes: Comentario medio.
Al-Farabi: Tratado sobre la substan-
cia del alma. ‘
Galeno: Séfer ha-Jolaim veha Mi-
krim (obra médica).
Maimoénides: Tratado sobre los se-
XO0S. ’
Maimoénides: Aforismos.

Amar ben Ali al-Mausuli: Al-munta-
jib fi Ifladsh al-Ain (Sobre enfer-
medades de los ojos).

Avicena: Canon.

Hipé6crates: Aforismos, con comen-
tarios de Galeno. -

Mai.ménides: Aforismos sobre medi-
cina.

Averroes: Kuliyat (Mijlol).

Anénimo: Obra psicolégica y meta-
fisica.

Averroes: Comentario medio, sobre
De Coelo et Mundo, de Aristételes.

Avicena: Séfer Ha-Arguza (tratado
médico).

Maiménides: Séfer
(obra religiosa).

Ha-Mitzvé6t

(Véase pagina 34).

(Véase pagina 30).

(Véase pagina 32).
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TRADUCTOR PAIS
Abraham ben Samuel B

Ha-Levi Jasdai Espaifia
Jayim ibn Vives Espaifia
Najum Ma’arabi Marruecos
Shem-Tob ben Isaac

de Tortosa (Babi

Ha-Tortos{) Espafia y

Francia

Juan de Capua Italia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

Séfer Ha-Tapuaj (obra pseudo-aris-
totélica).

M’oznei Tzedek (obra ética de Al-
Gazali).

Isaac Israeli: Kitab al-Iskiti (Séfer
ha-Yesodot).

Maimoénides: Séfer Ha-Mitzvot (obra
religiosa).

Maiménides: Iggeret Teman (obra
religiosa).

Maimoénides: Ben Ha-Melej veha-
Nazir.

Ibn Al-Saig: Carta a Ali ben Abd
al-Aziz.

Isaac Israeli:
Yetzira.
Maimoénides: lggeret Teman (Petaj
Tikvah, Puerta de Esperanza).
Saadia: Comentario sobre las trece

comentario a Séfer

reglas hermemnéuticas (Shelosh
Esrei Midét).
Yoséf ibn Tzadik: Microcosmos

(Ha-Oldm ha-Katan: Mundo Pe-
queiio).

Al-Razi: Al-Mansuri (diez tratados
dedicados a Al-Mansur).

Al-Zarawi: Kitab al Tashrif (obra
médica en treinta tomos).

Averroes: Comentario medio de De
Anima de Aristételes. (Bi'ur Sé-
fer ha-Néfesh).

HEBREO AL LATIN

Rabi Yoel: Kalila ve-Dimna (fabu-
las hindies).

Directorium Vitae Humanae.

Maimoénides: Dietario.

Ibn Zuhr (Avenzoar): Al-Taisir (so-
bre enfermedades).
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TRADUCTOR PAIS TRADUCCIONES.
LATIN AL HEBREO

Salomén ben David Tablas astronémicas de Parfs.
de Rodez, Davin Francia Abu al Jasan ali ibn Abi Rijal: Séfer
Mishpetei ha-Kojavim.

(Libro de cuentos sobre las estre-
llas, obra astronémica y astrol6-
gica).

Platearius: De Simplicii Medicina.

ARABE AL HEBREO

Salomén ben Moisés Avicena: Comentario medio (Séfer
Melgueri Francia ha-Shamayim veha-Olam).
Averroes: Tautziaj (tercer tratado de
Metaphysica).

ARABE AL ESPANOL

Natidn ben Yoél Fa- . Propia obra médica (coleccién de las
‘laquera HEspaila opiniones de Avicena, Galeno,
Averroes, Hipocrates y Maimoéni-

des).

ARABE AL LATIN

Moisés de Palermo Sicilia Liber de Curiationibus Infirmitatum
Equorum (obra seudo-hipocri-
tica).

Juda ben Moisés Co- HEBREO AL ESPAANOL

hén Espaiia Salgmén ben David de Rodez, Da-
vin:

Libro de Cuentos sobre las Estrellas
(Séfer Mishpetei Ha-Kojavim).

ESPARNOL AL LATIN

Gilles de Thebaldis Salomoén ben David de Rodez, Davin:
de Parma Mallorca Libro de Cuentos sobre las Estrelias.
SIGLO XIV ARABE AL HEBREO
Saadia ben Dayvid Al- Obras filosoficas de Al-Gazali.
Adeni Siria
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TRADUCTOR

Shem-Tob ben Yitz-
jak Ardotial (An-
drutil)

Moisés ben Salo-
moén de Beaucaire

Samuel ben Yehuda
. Meles (Bonjudas)
(1294- ).

Salomén ben Ima-
nuel Dapiera

Salomén ben Me-
shulam Dapiera

Todros ben Meshu-
lam ben David
(Todros Todrosf)

PAIS

Espaiia

Francia

Espaia

Espaiia

Espaila

Francia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

Israel Israeli de Toledo: Mitzvot Ze-
maniyot (Injunciones tempora-
neas, sobre los ritos judios).

Averroes: gran comentario sobre la
Metaphysica de Aristételes.

Disertaciones de autores arabes:

Abu al-Jasim ben Idris, Abu al-Jad-
shadsh ibn Talmus, Abu al-Abbas
Ajmad ben Jassim, Abu al-Raj-
man ben Tajir.

Averroes: Comentario medio sobre
La Etica Nicomakea, de Aris-
toteles.

Averroes: Comentario sobre la Re-
publica, de Platén.

Averroes: Compendio del Organon
de Aristételes.

Averroes: Comentario sobre el Alma-
gesto de Ptolomeo.

Sobre los cuerpos geométricos de
Euclides, Abu Abd Alah Mohamed
ibn Muad: tratado sobre el eclipse
del sol.

Abu Abd Alah Mohamed ibn Muad:
Tratado sobre la aurora (lggeret
be-Amud ha-Shajar).

Abu Izhdk Al-Zarkalah: Ma’amar bi-
Tenuat ha-Kojavim ha-Kayamim
(sobre las estrellas).

Abu Imran Moisés Tobi: Battei ha-
Néfesh.

Moisés Tobi: Battei Ha-Néfesh.

Al-Farabi: En Mishpat ha-Derushim
(obra filoséfica).

Avicena: Hatzalat ha-Néfesh (obra
metafisica).

Averroes: Bi-ur (comentario medio
sobre la Retérica de Aristételes).

Averroes: Bi-ur Séfer ha-Shir (co-

e 45—



TRADUCTOR

(Todros ben Mes-
hulam ben David,
Todrosi, conti-
nuacion)

Samuel Ha-Meati
Salomoén ibn Labi
Samuel ben Sa’-
_adias ibn Mot6t

Yehuda ben Moisés
ibn Tib6n

Yoséf ben Abraham
ibn Wajar

Isaac ben Yoséf ibn
Pulgar

Sulaiman ibn Yaish

Natdn Yehudd ben-
Salomén (En
Bonjudas)

PAIS

Francia

Italia

Espafia

Espaia

Francia

Espaiia

Espaiia

Espaiia

Espafia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

mentario medio sobre la Poética
de Aristé6teles).
Averroes: Tres tratados filoséficos.
Averroes: Ma'amar be-Séjel ha-Ha-
yulani (sobre la inteligencia).

Obra médica de Ibn Zuhr.

Abraham ibn Daud: Emuna Nisa'ah
(Fé Elevada).

Abraham ibn Daud: Emuna Nisa’ah
(Fe Elevada).

Batalyusi: Al Jada'ik.
Obras filoséficas: (Véase pagina
35).

Zarawi: Kitab al-Tasrif.

Anénimo: Séfer Refu’ot (obra médi-
ca).

Anénimo: Likuti, o Colectinea.

Al-Gazali: Majasid.

Shem-Tob ben Isaac ibn Chaprut:
Comentario sobre el Canon de Avi-
cena, En Kol.

Comentario sobre el Canon de Avice-
na, En Kol.

Ibn Abi Salt Umaya ben Abd al’aziz
de Denia: Kelal Jazer meha-Sa-
min (obra médica).

Al-Gazali: Kawenot
(obra médica).

Ibn Wafid: Marashut ha-Rosh (obra
médica).

LATIN AL HEBREO

Arnaldo de Vilanova: De Vinis (Ha-
Dibur be-Yenét), sobre los vinos.
Bernardo de Gordén: tratado so-
bre fiebres.

ha-Pilusufim
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TRADUCTOR PAIS TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

Kalénimo ben Kal6- 1.—Ali ibn Ridwan: Kitab al-Imad
nimo (Maestro Ca- fi Usul al-Tibb (Ha-Amud be-
lo) (1286-1328) Francia Shoroshei ha-Refui (obra mé-

dica).

2.—Galeno: Séfer Galyanus be-Jak-
na ube-Kulga (obra médica).

3.—Galeno: Séfer Galyanus be-Ha-
Jaza (obra médica).

4.—Tratado sobre los cinco cuerpos
geométricos de Euclides.

5.—Abu Sa’adon: Ha-Dibur ha-
Meshulash (obra sobre geome-
tria).

6.—Anonimo: Séfer Meshalim be-
Tishboret (obra matemaética).

7.—Tabet ibn Kurrd: Séfer ha-Te-
muna ha-Jitukit (obra sobre

geometria).

8.—Averroes: Comentario sobre to-
picos.

9.—Averroes: Comentario sobre
sofismos.

10.—Averroes: Gran comentario so-
bre los segundos analiticos.

11.—Aristételes: Séfer Ha-Tzema-
jim (Libro de flores).

12.—Al-Farabi: Tratado sobre la in-
teligencia.

13.—Al-Farabi: Ma’amar be-Mispar
ha-Jojmét (sobre las ciencias).

14.—Al-Kindi: Iggeret be-Kitzur Ha-
Ma'amar be-Moledet (tratado
sobre natividades).

15.—Abu Jafar Ajmad ben Yusuf ben
Ibrahim: Séfer ha-Peri ha-Ni-
kra-Mea Diburim (comentario
sobre Ptolomeo).

16.—Al-Kindi: Iggeret be-lliét (so-
bre la lluvia).

17.—Averroes: Comentario medio
sobre generacién y corrupcién.

18.—Averroes: Comentario sobre
fisica.

19.—Averrores: Comentario medio
sobre meteores.

—47—



TRADUCTOR

(Kalénimo ben Kalé-
nimo, Maestro Ca-
lo, continuacién)

David ben Yom-Tob
ibn Bilia

Jacobo ben Juda Ca-
bret (Cabrit)

Benjamin ben Isaac
de Carcasona

Shem-Tob ben Isaac
ibn Chaprut

Emanuel ben Yakov
Bonfils

PAIS

Francia

Portugal

Espaila

Francia e
Italia

Espafia

Francia

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO

20.—Iggeret Ba'alei Jayim (tratado
sobre animales).

21.—Averrores: Comentario medio
sobre metafisica.

22.—Nicomakos de Gerasa: Tratado
sobre aritmética.

23.—Ptolomeo: Be’lnyanei ha-Koja-
vim ha-Nebujim (tratado sobre
los planetas).

24.—Arquimides: Séfer Arshmida
(tratado sobre geometria tradu-
cido al drabe de Costa ben Lu-
ca).

25.—Al-Kindi: Iggeret be-Lajit ube-
Matar (sobre humedad y llu-

via).

26.—Al-Farabi: lggeret be-Sidur
Keri’at ha-Jojmot (sobre el es-
tudio de filosofia).

27.—Destructio Destructionis: Tra-
duccién latina del arabe Ta-
hafit al-Tahafut, escrito por
Averroes contra Al-Gazali.

LATIN AL HEBREO

Johannes Paulinus: Salus Vitae (tra-
tado médico); Ma’amar bi-Segu-
lot Or ha-Najash.

Arnaldo de Vilanova: De Judiciis As-
tronomiae (aplicacion de la astro-
nomia a la medicina).

Jean de Bourgogne: Ezer Eloah
(Ayuda Divina).

Cuatro evangelios del Nuevo Testa-
mento.

Toledot Alexander (Leyenda de
Alexander) traducido de la Histo-
ria Proelius, de Leon.
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TRADUCTOR

Samuel Benveniste

Leon Yosef de Car-
casona

Bonenfante de Mil-
haud (Jezekia Ha-
Miliabi)

Estori Farji (ca.
1282 ca. 1357)

Isaac ben Mordejai
Yekutiel ben Sa-
lomén de Narbo-
na (Maestro Bon-
sefior)

Moisés ben Samuel
de Rocambra

Leone Juda ben Moi-
sés ben Daniel ben
Moisés ben Yeku-
tiel Romano (Rabi
Yehudd Ha-Filo-
s6f) (1292 ca.
1350)

Abraham Abigdor
Bonet ben Meshu-
lam ben Salomoén
(1350)

PAIS

Espaia

Francia

Francia

Espana,
Francia y
Palestina

Italia

Espaila y
Francia

Italia

Francia

“TRADUCCIONES
LATIN AL HEBREO

Boethius: De Consolatione Philoso-
phiae.

Maimodnides: Obra sobre asma, es-
crita en latin.

Tradujo obras médicas.

Arnaldo de Vilanova: Tabula Super
Vita Brevis.

Armengaud Blasius: De Remediis.
Eliya ben Yehuda: Séfer ha-Kabu-
sim.

Tradujo obras médicas. Bernardo de
Gordon: Lillium Medicinae (Peraj
Refuét, Flor de Remedios), obra
médica.

Bernardo de Gordon: Lillium Medici-
nae (Peraj Refuot: Flor de Reme-
dios).

Aristételes: Liber de Causis.

Tomé4s de Aquino: Tratado de ldeas.

Obras de Alberto Magno, Aegidio de
Colona y Angelo de Camerino.

1.—Bernardo Alberti: tratado so-
bre materia médica basada so-
bre Libro IV del Canon de Avi-
cena.

2.—Arnaldo de Vilanova: Medica-
tionis Parabolae. _

3.—Gerardo de Solo: Tratado ele-
mental sobre fiebres.

4.—Arnaldo de Vilanova: Tratado
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TRADUCTOR

Abraham ADbigdor
Bonet ben Meshu-
lam ben Salomén
(continuacion)

Todros ben Moisés
Yom-Tob (Bondia)

Salomén ben Abra-
ham Abigdor

Yehoshua ben Yoséf
ibn Vives Al-Lorki
(Gerd6nimo de
Santa Fe).

Saadia ben Maimon
ibn Danan

Abraham ben Meir
de Balmes

Mordejai Finzi
(1440-1475)

-PAIS

Francia

Francia

Francia

Espaiia
Nor-Africa

y Espaiia

Italia

Italia

TRADUCCIONES
LATIN AL HEBREO

sobre medicinas digestivas y
purgativas.

5.—Gerardo de Solo: Comentario
corregido sobre el libro nono de
Razi (Ad Almansorem).

6.—Pierre d’Espagne: Tractatus Su-
mularum, tratado sobre 1l6gi-
ca.

7.—Averroes: Explicacién del co-
mentario medio sobre las tres
primeras partes del Organon.

Yojanan ibn Masuyah: Tratado so-
bre fiebres. Arnaldo de Vilanova:
Tratado sobre medicinas purgati-
vas.

Sacrobosco: Sphaera Mundi.
Arnaldo de Vilanova: De Judiciis As-
tronomiae.

HEBREO AL ESPANOL

Escritor anti-semitico. Revisé la
traduccién de la terminologia 16-
gica de Maimédnides, que hizo Ibn
Tibén.

Propia obra: Hakél ha-Tejraji be-
Dikdik Lashén Ha-Brit (Grama-
tica hebrea y tratado sobre proso-
dia hebrea).

Averroes: Comentarios sobre Aris-
tételes. Tradujo también obras fi-
loséficas 4rabes y hebreas al la-
tin.

Médico, mateméatico y astrénomo;
escribid glosas hebreas al libro
graméitico de Efodi, Jesheb ha-
Eféd.
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TRADUCTOR

SIGLO XV

Salomén ben Natan
Ha-Meati

Moisés ben Aliyd Ga-
lina

Jayim ibn Musa (ca.
1390-1460)

Meir ben Salomoén
Alguadez (1532)

Abraham Salomoén
ben Yitzjak ben
Samuel Cataldn
( -1492)

Yehudid ben Moisés
ben Daniel

Azaria ben Yoséf ibn
Abba Mari (Bo-
nafoux, Fonfos
Bonfil Astruc)

Baruj ben Isaac

ibn Ya’ish

PAIS

Italia

Grecia

Espafia

Espaiia

Espaiia

Italia

Espaiia e
Italia

Espaiia e
Italia

TRADUCCIONES

ARABE AL HEBREO
Acab6 la obra de su padre.

Omar ibn Muhamed Meshumén: Sé-
fer Mezukak (tratado astronémi-
co).

Omar ibn Muhamed Meshumén:
Mishpat Ha-Mapatim (tratado as-
trolégico).

Omar ibn Muhamed Meshumén:
Séfer Ha-Goralét (tratado geo-
maéntico).

Al-Jazar: Obras médicas.

LATIN AL HEBREO

Aristételes: Etica (traducida del
griego por Boethius).

Albertus Magnus: Philosophia Pau-
perum. Marsilius Ingenus: Quaes-
tiones.

Tradujo escritos de los tedlogos
cristianos Alberto Magno y Tomés
de Aquino.

1.—Boethius: De Consolationes
Philosophiae.

2.—Zarawi: Libro 28 de la obra mé-
dica Liber Practicae, del latin
de Shimsh6n de Génova.

3.—Dioscérides: segundo libro de

Simplicia.

Aristételes: Etica.
Aristételes: Metaphysica (Mah-
sheh Ajar ha-Teba).
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TRADUCTOR.

Abraham A bigdor
ben Meshulam
Abu Al-Kheir

Eliyah. ben :Yoséf
(Maestro Man-
gel).

Moisés ben Abraham
de Nimes

Hilel ben Samuel

Yehud4a ben Samuel

Abraham ben Isaac
ben Shalom
( -1492)

Asher ben Moisés.

Valabrega,

Tanjum ben Moisés
‘de Beaucaire

Eliya Cretensis ben
Moisés Abba Del-
médigo ..
(1430-1467)

]ﬁspaﬁ‘éj. e
Italia

Espaila

Espafia
Italia

Italia

Francia

Francia. e
Italia

Grecia

TRADUCCIONES .,
LATIN AL HEBREO

Abulbather: Liber de Nativitatibus.
Rajil: Completus (obra astrondmi-
ca).

Tomés de Aquino: Quaestiones Dis-
putatae; Quaestio de Anima; De
Anima Facultatibus: De Universa-
libus.

Occam: Summa Totius Logices.

Occam: Quaestiones Philosophiae.

Aristételes: De Causa.

Tablas astronémicas de Alfonso X,
rey de Castilla.

Séfer Kritét (traduccion de la Ciru-
gia de Bruno de Longobucco).

Marsilius Ingenus: Obra de Ldgica.

Guy de Chauliaque: Chirurgia Parva
Guidonis.

GRIEGO AL HEBREO

Hipdcrates: Proénéstica.

Comentarios de Averroes sobre Aris-
toteles:
1.—Averrois Quaestio in Librum
Priorum (Analyticarum).
2.—Comentario sobre la Republica
de Platén.
3.—Comentario sobre De Regimine
Civitatis de Platon.
4.—Averrois Proem al gran comen-
tario de Metaphysica de Aristo-
teles.
5.——Averrois De Substantia Orbis.
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TRADUCTOR PAIS

* Conde G iovanni
Frederico Pico de
la Mirandola

(1463-1533) Italia
Yoséf ibn Hassan
(traductor musul-
man) Nor-Africa
Yoséf ben Yoshua
Ha-Cohén Francia e
Italia
Yoséf ben Shem-Tob
ibn Shem-Tob Espaiia
SIGLO XVI
Moisés ben Yoséf
Aruvas Grecia,
Siria,
Moisés ben Shem-
Tob ibn Habib Portugal e
Italia
Baruj de Benevento Italia
Moisés Finzi Italia

* hebraista cristiano.

TRADUCCIONES
LATIN AL HEBREO

Tres obras. cabalisticas: .

1.—Scientia Animae (Jojmat ha-
Néfesh).

2.—Menajem Recanati: Comenta-
rio sobre el Pentateuco.

3.—Shem Tob ibn Falaquera: Sé-
fer -ha-Ma’alot.

HEBREO AL ARABE

Isaac ibn Crispin: Séfer ha-Musar:
(Mujsin Al-Adab), Libro de Ins-
truccion.

ESPANOL AL HEBREO

Meir Alguadez: Mekitz Nirdamim
(Despertador de los Durmientes).

Jasdai Crescas: Refutacion de las
Ensefanzas Cristianas.

ARABE AL HEBREO
Aristételes: Teologia.

Albertus Magnus: She-elét u-Teshu-
b6t (Preguntas y Respuestas, so-
bre medicina).

HEBREO AL LATIN
Zohar (libro cabalistico).

Moisés ibn Tibén: Versién del co-
mentario de Themistius sobre el
libro duodécimo de Metaphysica,
de Aristételes: Themistii Paraph-
rasis in Duodecimum Librum Me-
taphysicae Aristotelis ex Interpre-
tatione Hebraica Latine Versa.
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TRADUCTOR PAIS
Moisés Finzi (conti-

nuacién) Italia
Jacobo ben Samuel

Mantino ( -

1549) Italia

Sebastiano Miins-
vter (1489-1522) Alemania

Johann Reuchlin ..

(1455-1522) Alemania
* Jean Mercier

( -1570) Francia
* @Gilberto Genebrard

(1537-1597) Francia

* ‘hebraista cristiano.

TRADUCCIONES
ARABE AL HEBREO
Abu Kamit: Algebra.
HEBREO AL LATIN
A. Averroes:

1.—Paraphrasis Averrois de Parti-
bus et Generatione Animalum.

2.—Comentario sobre la Metaphy-
sica de Aristételes.

3.—Comentario medio sobre Isago-
ge de Aristételes.

4.—Comentario sobre la Republica
de Platén.

5.—Proemio al gran comentario de
la Physica de Aristételes.

6.—Gran comentario del tercer li-
bro de Aristételes sobre el al-
ma.

7.—Proemio al libro doce de la Me-
taphysica de Aristételes.

8.—Coliget (Kuliyat), obra médica
de Averroes.

B. Avicena: primer libro del Ca-
nonl

C. Maimoénides: Shemona Esrei Pe-
rakim (Dieciocho Capitulos).

La Biblia (Antiguo Testamento);
obras de Eliy4d Levita.

Rudimenta Hebraica (gramética ba-
sada sobre las obras graméticas
hebreas de David Kimji).

Alphabetum Hebraicum.
Comentario sobre el Antiguo Testa-
mento.

Opuscula e Graecis Conversa (tra-
duccién de algunos discursos de
San Hilario de Arlés). Psalmi Da-
vidis: Canticum Canticorum.
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TRADUCTOR PAIS
* Cardinal Aegidio
de Viterbo (Aegi-
dius Antonius Ca-
nisius) Italia
Yitzjak ben Yoséf
Alfasi De familia
espaifiola;
Grecia
David Melo ibn At-
tar Espafia
SIGLO XVII
Moisés Alatino Italia
Johannes Buxtorf
I (1564-1629) Alemania
Johannes Buxtorf
II (1599-1664) Alemania
Abraham Cohén de
Herrera Italia, Ho-
landa y
Marruecos
Isaac Aboab de Fon-
seca Italia
Leon Yehud4 Aryei
de Modena
(1571-1648) Italia

* hebraista cristiano.

TRADUCCIONES
HEBREO AL LATIN

Libros cabalisticos: i
Jardin de Nueces (Ginnat Egoz).
Libro de Raziel (Séfer Raziel).

Sistema de Teologia (Ma'reket ha-
Elot).

Diez Numeros (Eser Sefirét).
ARABE AL ESPARNOL

Al-Gazali: Mishkat Al-Anwar (Ca-
mara de luz y el jardin de flores

HEBREO AL ESPANOL

Psalmes de la Biblia.

LATIN AL HEBREO

Aristételes: De Coelo et Mundo.
Avicena: Canon (de traducciéon la-
tina).

Obras rabinicas.
{

Maimoénides: Guia de los Descarria-
dos.

Yehud4 Ha-Levi: Kuzari (obra reli-
giosa).

Alonso de Herrera. Puerta del Cielo
(Sha’ar ha-Shamayim).
Casa de Dios (Bet Elohim).

Alonso de Herrera: Casa de Dios;
Puerta del Cielo.

Ariosto: primer canto de Orlando
Furioso; Jibur: Traduccién he-
brea del Eclesiastés y del Libro de
los Macabeos.
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TRADUCTOR PAIS TRADUCCIONES
HEBREO AL FRANCES

* Qustave .Sacerdo- Simén ben Moisés ben Simén Motét:
te Francia 1.—Séfer ha-Alzibra (Libro de Al-
gebra).

2.—Bi’ur ha-Rabi Shimén Motét al
Yetzirat Shnei Jovim she-lo
Nifgashu (obra matematica).

* hebraista cristiano.
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13.—Otros traductores desde fines del siglo XIII.

Al mismo grupo de traductores pertenecen Zerajya ben Yitzjak
(1250-1300), Zerajya ben Shealtiel Gracidn (murié en 1290), Todros ben
Meshulam, llamado también Todros Todrosi (aprox. 1300-1350), Sa-
muel ben Yehudd Marsili (primera mitad del siglo XIV), e Isaac Albalag
(siglo XIV). El mas prolifico de ese grupo fué Todros Todrosi, traductor
de obras filoséficas, que naci6 en Arlés. En 1337, terminé la versién de
la Retérica de Aristoteles, en la ciudad Trinquetaille. Una lista de sus
traducciones se encuentra en nuestra tabla. También Isaac Albalag, o
Isaac ibn Albalag, tradujo obras de Aristételes, pero a diferencia de los
Tibénidas, fué critico severo de Maimonides desde un punto de vista li-
teral. Era, ademds, cabalista, y defendié la “doctrina de las dos verda-
des”, es decir, la verdad cientifica al lado de la verdad revelada o re-
ligiosa. Entre sus versiones de mayor fama, mencionaremos Makasid al
falasifa (tendencias de los filésofos), de Al-Gazali.

Las traducciones hebreas llegaron a ser no s6lo mucho mas nume-
rosas, en el siglo XIV, sino también superiores en estilo y en calidad lin-
giiistica. Si bien es cierto que el lenguaje hebreo de esas traducciones
estd aun plagado de arabismos y de giros pesados, es un hecho que se
debe a esos traductores el desarrollo de la terminologia cientifica y filo-
sOfica del idioma hebreo. En muchas obras encontramos expresiones
diferentes y traducciones disimiles de los mismos conceptos; a pesar de
ello, el lenguaje filosofico hebreo se plasmé en aquella época y se en-
riquecié con nimero considerable de neologismos. Posiblemente tendre-
mos que sefialar como mérito adicional de ese grupo de hombres, el ha-
ber introducido en el mundo judio el gusto por la investigacion cientifica,
por la especulacién filoséfica, y por las bellas letras en general. Ya
Moisés ibn Tibon declar6 como propésito “introducir la belleza de Jafet
(la belleza de Grecia) en las tiendas de Shem”.

La influencia mutua de varias literaturas se hizo notar en Italia con
fuerza no menor que en Espafia y Provenza. Hemos visto la importan-
cia que tuvo el grupo de traductores de Sicilia y N4apoles en la creacién
misma de las primeras universidades europeas de caricter mas o menos
cientifico. También se ha hecho notar la influencia inversa. El poeta he-
breo Immanuel de Roma, contemporaneo exacto del Dante, introdujo
e, 0 iy 2 oo - ShulsaTalrve e B ROPEE (LO=G& E 1) d -reno
en la literatura hebrea el soneto y la tendencia licenciosa, antes desco-
nocida en las letras hebreas. (56). Como ejemplo de esta ultima, se
conocen sobre todo los Cuentos de Boccaccio, pero no es generalmente
sabido que esos mismos cuentos son la continuacién de una tradicién
arabe o més bien oriental. En. las palabras del historiador hebreo Graetz,
“yisti6 la musa hebrea con la ropa de una bailarina”.

En el campo cientifico propiamente dicho, encontramos ya nume-
rosas traducciones del latin al hebreo, obviamente para el uso de los
propios judfos. Figura destacada en Italia, en esa actividad, fué el céle-
bre médico Hilel ben Samuel, llamado equivocadamente, Hilel de Vero-
na, por ser nieto del gran talmudista Eliézer de Verona. En su obra
principal Tagmulé ha-Néfesh (Recompensas del alma), discute opinio-
nes de autores musulmanes y judios sobre la filosofia de Maimoénides.
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Hilel de Verona tradujo varios estudios de medicina, del latin al hebreo,
siendo uno de los més conocidos Séfer Keritot, traduccion de la Cirugia
de Bruno de Longobucco.

También Isaac ben Mordejai, médico de cabecera de los papas Nico-
14s 1V y Bonifacio VIII, mejor conocido en la historia italiana por el nom-
bre de Maestro Gayo, participé en la obra de version de libros de medi-
cina clasicos. Tenia vastos conocimientos no sélo de medicina sino tam-
bién de filosofia, y empled, con ese fin, los servicios de Natian ha-Meati
(el principe de los traductores). (57).

Natidn ben Eliézer ha-Meati (murié en 1283), vivi6 en Roma, pero
era originario de la ciudad de Cento. Su nombre de Meati es la traduc-
cion hebrea de “de Cento” (Mea — cién). Se especializo en la traduc-
cién de obras de medicina, pero también tradujo obras filosoficas. Entre
sus principales se citan:

1.—Al-muntajib fi Ifladsh al-Ain (sobre enfermedades de los ojos,
de Amar ben Ali-al-Mausuli).

2.—Aforismos de Hipo6crates, con comentarios de Galeno.

3.—Aforismos de Maimoénides, sobre medicina.

4—FEl Canon de Avicena.

Se le atribuyen, ademas, traducciones anénimas de varios autores
arabes. (58). Su obra la continué su hijo, Samuel ha-Meati, siendo de
notar su traduccién de la obra médica de Ibn Zuhr, que terminé después
de 1306. Otro hijo de Nat4dn, Salomén ha-Meati, también se conoce
como traductor.

Yehud4 ben Moisés ben Daniel, mejor conocido hoy por Judd Ro-
mano, le ensefié6 el hebreo al rey Roberto de Napoles y fué el primero
en hacer un estudio comparativo del latin y el hebreo. Tradujo al hebreo
incluso escritos de tedlogos cristianos como Alberto Magno y Tomés de
Aquino. Trat6 de esbozar en sus escritos originales una especie de sin-
tesis filoséfica. Es interesante la observacién que hace Judd Romano a
sus correligionarios, diciendo que “la ciencia también se puede encon-
trar entre los cristianos” (Moritz Steinschneider, Die hebraeischen Ueber-
setzungen des Mittelalters, p. 490, nota). En su tiempo, la preocupacion
de los judios con materias cientificas era proporcionalmente mucho ma-
yor que la de cualquier otro sector de la poblacién. Sin embargo, ya se
habia principiado la obra de traduccién de obras latinas (cristianas) al
hebreo, y, ademés, de ciertos libros clasicos. Conservamos de esa época
traducciones andnimas por lo menos de 24 libros latinos.

En los pocos textos traducidos del espafiol, francés e italiano, no
se tiene seguridad acerca del idioma original, puesto que el traductor no
indica el idioma. También es dificil sacar conclusiones acerca de una
traduccién por su contenido, su titulo y otros detalles, que generalmente
sirven para precisar el lugar, el tiempo y el origen de la traduccién. La
seleccion del texto depende a menudo del capricho del traductor o de la
demanda local.
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Los traductores judios preferian las exposiciones de Aristételes he-
chas por Averroes. También las obras del Gazali eran populares. El
Canon de Avicena preferiase a Hipocrates y Galeno. También en las be-
llas letras y en la filologia hubo fuerte influencia arabe, aunque en esos
campos la contribucion original de los hebreos aparece como més impor-
tante que las traducciones mismas. La traduccién versificada que hizo
Jéfetz Al-Kuti del Libro de los Salmos revela la popularidad de la métri-
ca arabe entre los judios. Ese libro no se utilizaba con fines litirgicos,
para los cuales se emple6 inicamente el hebreo y el arameo. Las autori-
dades rabinicas rechazaban las bellas formas introducidas de la litera-
tura arabe, pero no lograron imponerse. Maimoénides, por ejemplo, con-
sideraba que las frivolidades en la lengua sagrada aumentan el pecado
de la profanacién (comentario a Avot I, 17). También AMasi repite opi-
niones id6neas de un gaodn, al referirse a cantos de amor, sitiras y otros
poemas profanos. No obstante, la frivolidad, a la que tan aficionados
eran los 4rabes, se implant6 en la traduccién de las magamas de Abul
Kasin Muhamed Al-Hariri (1054-1121), por Al-Jarizi. El género llegd
a su expresion culminante con la poesia de Immanuel de Roma. Toda-
via en la segunda mitad del siglo dieciseis, encontramos traducciones
hebreas de poesias arabes. Asi, public6 Abraham Bavison una traduc-
cién hebrea de un poema de Gazali en su comentario al Libro de los pro-
verbios, que se imprimié en 1748.

La Cabala, una de las producciones més caracteristicas del judais-
mo, aprovecha, en la Edad Media, numerosos elementos no sélo en la an-
tigua mistica judia, sino también de las especulaciones gnésticas. La
triade que encabeza su sistema de intelectos o emanaciones divinas
(sefirot) se debe probablemente, a influencias cristianas, aunque se in-
terpreta en forma muy diferente del dogma trinitario de la Iglesia. He-
mos visto que el pensamiento mistico judio ejerci6 notable influencia
sobre el cristianismo. Sin embargo, es precisamente en ese campo don-
de encontramos menor nimero de traductores hebreos notables. Casi
todos los que tienen renombre fueron partidarios del racionalismo de
Maimoénides y pertenecian, en la gran polémica que estalld a principios
del siglo XIII, al campo maimonista. Muchos rabinos célebres llegaron
a denunciar a los traductores como causa inmediata de la impiedad, y
prohibieron, al igual de sus fanaticos colegas cristianos, el estudio de la
filosofia. (59).

No faltaban, pues, ignorancia y oscurantismo en el campo judio. La
observacion de Jud4 Romano, en el sentido de que también entre los
cristianos habia ciencia, no era tan absurda u obvia como nos parece
a primera vista, porque solamente entre los judios de ese tiempo tenia
el erudito la posicion méas alta en la escala social. En efecto, hasta
hace un siglo, aproximadamente, la palabra rabino no designaba a un
funcionario de la sinagoga, sino al erudito y al jefe espiritual de la co-
munidad. Rabi era un titulo honorifico, que, al igual del “don” espaiiol,
se anteponia al nombre propio. A los rabinos se les llamaba metaféri-
camente “reyes”, y mientras que el noble cristiano podia vanagloriarse
de no saber escribir su nombre, el hombre sin instruccién pertenecia,
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en el ghetto, a la plebe (am ha-aretz). En parte, se debe a eso la acti-
tud judia hacia los traductores.

Era méas. Mientras los copistas de libros, oficio también muy po-
pular entre los judios de la Edad Media, era un trabajo pagado de acuer-
do con tarifas, el del traductor estaba considerado como més elevado
y un verdadero arte. Hasta la fecha no se ha encontrado ninguna re-
ferencia acerca del pago de una traduccién o de honorarios de un tra-
ductor medieval hebreo. Tal parece que los traductores y también su
publico se daban cuenta de que ese trabajo arrancaba del olvido a mu-
chos autores y que hacia revivir elementos de cultura antiguas. En el
primer periodo de las traducciones, el término hebreo para designar una
versién es a veces idéntico al que se usa para designar escritos origi-
nales. Ese aspecto primitivo o rudimentario llevé a Renan a decir:
“L’Orient et le moyen age n’ont jamais concu la traduction que comme
un mecanisme superficiel, etc...” (Averroés et I’Averroisme, p. 161, Ernest
Renan). Tal opinién estd justificada en ciertos casos, pero, decidida-
mente, no en general. Los defectos que encontramos en las versiones
medievales, como la falta de objetividad cientifica y el escaso aprecio por
la fidelidad, no s6lo al pensamiento sino a la expresiéon del autor, y a ve-
ces la ignorancia de los términos técnicos precisos en las obras cien-
tificas, son defectos que encontramos aln en las ediciones relativamente
modernas de siglos pasados. Si no es raro el que autores modernos se
quejen amargamente de sus traductores, no nos debe extrafiar cuando
el traductor de la Sofistica de Al-Farabi se queja de sus compafieros y
diga que no sdlo no entienden el sentido de la obra, sino que incluso no
saben leer correctamente las palabras del original.

En el siglo XVI, el periodo de las traducciones habia pasado defini-
tivamente y s6lo se apreciaba el estudio de los originales. El traductor
Zerajya ben Yitzjak reprocha a su contemporineo, Hilel de Verona, el
haber sacado todos sus conocimientos de traducciones arabes. Los mis-
mos traductores se daban cuenta de sus limitaciones y atribufan sus
propios defectos o su ineptitud a la incorreccién del copista o del origi-
nal. (60).

14.—Obras enciclopédicas.

Capitulo aparte en la historia de la traduccién de obras cientificas
merecen las obras de caricter enciclopédico. Estas contribuyeron gran-
demente a la difusion del conjunto de los conocimientos de la época. Por
lo general, no eran traducciones literales de obras 4rabes, sino compila-
ciones y versiones libres. La primera que se escribié en Hspafia fué Mi-
drash ha-jojma (Ensefianzas de la sabiduria), de Yehud4 ben Shlomo
Cohén (nacié en 1219 en Toledo). Fué discipulo del célebre erudito y
mistico Meir Abulafia. Escribié su obra en arabe y la tradujo él mismo
al hebreo. La primera parte estd dedicada a la logica, la fisica, y la me-
tafisica a base de Aristételes, siendo la parte méas completa la que se re-
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fiere a la fisica. La segunda parte comienza con un resumen de la geo-
metria de Euclides, a la que sigue otro del Almagesto de Ptolomeo
y de la astronomia de Al-Bitrugi (Petragius), terminando con el siste-
ma de astronomia de Ptolomeo. Hay varios apéndices de cardcter exe-
gético y teoldgico y algunos comentarios. (61).

Obra similar es Deot ha-pilusufim (Opiniones de los filésofos), de
Shem Tob ibn Falaquera. Su contenido, también basado en Aristdteles en
su parte cientifica, es de cardcter mas especulativo y se apoya en la li-
teratura filos6fica arabe. También Reshit jojma (Principios de la sabi-
duria), del mismo autor, es una compilacion enciclopédica que cubre
las ciencias usuales de la época, con una seccién sobre ética y temas
parecidos.

Importancia posiblemente mayor que los libros antes mencionados
tiene Shaaré ha-Shamayim (Las puertas del cielo) de Gershén ben Shlo-
mo, de Arlés. Los historiadores de la literatura hebrea no estin acordes
acerca de si vivié; en la primera mitad del siglo XIII o en el siglo XIV. Su
obra trata de botdnica, mineralogia, zoologia fisiologia humana, luego
astronomia y finalmente materias teoldgicas. Se distingue por su
apéndice que contiene un glosario de los términos cientificos y filosé-
ficos y una tabla de materias.- Lleg6 a ser muy popular y fué reimpresa
repetidas veces.

Obra compendiada y en parte traducida, de ese género, es Shevilé
emund (Senderos de la fe), de Meir Aldabi de Toledo (hacia 1360). El
extrafio titulo de esa obra enciclopédica se debe a la creencia del autor,
como lo dice en su prefacio, de que el estudio de las ciencias y de la
filosofia robustece la fe. El contenido es, sin embargo, una mezcolanza
de informaciones, escritas en forma popular y no exenta de supersticio-
nes, creencias cabalisticas, materias religiosas, etc. Ademés de los datos
acostumbrados sobre las varias ciencias, el libro de Aldabi contiene pa-
sajes sobre la higiene del alma (o sea la manera mas apropiada de
actuar para el hombre), una tabla alfabética de frutas y demas vege-
tales, para la dieta, y otras materias poco relacionadas unas con otras.
Ese libro goz6 asimismo de popularidad durante tiempo relativamente
largo, pues, fué reimpreso repetidas veces.

Por su importancia ,tanto en la historia de las traducciones como
en la literatura cientifica en general, haremos mencion de la obra de
José Salomén Delmédigo (1591-1655), originario de la isla de Creta, y
conocido en hebreo por el nombre, abreviatura Yashar (Yosef Shlomé
Rofé). Era hombre de vasta cultura, autor de 28 libros sobre las mate-
rias mas diversas. Dos de ellos son de caricter enciclopédico, siete so-
bre 4lgebra, geometria y astronomia, uno sobre medicina, varios sobre
cabala, etc. De interés para nosotros son, sobre todo, sus traducciones
de obras de Filén de Alejandria, y de los Aforismos de Hipdcrates. Va-
rios de sus libros se han perdido. (62).

En su obra fundamental sobre esta materia, Die hebraeischen
Uebersetzungen des Mittelalters (1893), Moritz Steinschneider explica
que la literatura enciclopédica en la Edad Media era muy parecida entre
los arabes, judios y cristianos, puesto que toda ella est4 fundada en Aris-
toteles, y llega a su expresion culminante en las ediciones venecianas
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del filésofo griego, con comentarios de Averroes. Hay cierto paralelismo
a ese respecto con el Talmud, que tampoco llega a su formulacién defi-
nitiva (con comentarios), hasta después de la invencién de la imprenta.
De todas maneras, aparece claramente la fundamentacion en los textos
drabes, empezando con Yehud4 ben Shlomé Cohén, quien incluso le
reprocha al *‘filésofo” de Federico Il (posiblemente Juan de Paiermo o
Teodoro de Antioquia) sus errores al traducir los originales drabes. Esa
dependencia del Arabe, en la literatura enciclopédica, continué durante
mucho tiempo, cuando ya el uso de ese idioma estaba en plena decaden-
cia entre los judios. Es evidente que también Shem Tob ibn Falaguera
fué gran conocedor del drabe. Gustaba de utilizar citas de la literatura
arabe, a veces sin mencionar el nombre del autor.

Seria un error suponer que las obras de que tratamos se basan Uni-
camente en Aristételes y en Averroes. También se mencionan Empedo-
cles, Galeno, Hipdcrates, Homero, Flatén, Ptolomeo, Pitigoras y otros.
Los autores arabes citados o traducidos son muy numerosos y a veces
desconocidos. A eso hay que agregar las fuentes hebreas y algunas cris-
tianas.

156.—Los karaitas.

Del siglo X en adelante surgié en el judaismo la secta de los ka-
raitas, que amenazd con un verdadero cisma y que tiene importancia por
sus actividades lingiiisticas y literarias. Como méas tarde las sectas pro-
testantes del cristianismo, los karaitas propagaban su explicacion propia
del texto biblico y reprochaban al rabinismo el haber adulterado la pala-
bra divina con sus interpretaciones alambicadas. Para probar sus ase-
veraciones y polemizar con sus contrincantes, se vieron obligados a pro-
fundos estudios lingiiisticos, y son ellos realmente los originadores de los
primeros estudios gramaticales y filolégicos. La secta, que ain cuenta
con algunos centenares de individuos en la actualidad, tuvo importancia
y considerable fuerza precisamente en la época de la hegemonia arabe.
Decayo en siglos posteriores. Los karaitas tienen interés literario adi-
cional, porque sus traducciones revelan caricter especial, y la diferencia
entre una traduccién rabinica y otra karafita salta a la vista. En al-
gunos casos, los autores karaitas escribieron sus obras en hebreo y las
tradujeron al arabe, y viceversa. Ciertas obras, como por ejemplo Séfer
ha-neimot (Libro del agrado), de Yosef ben Abram, se conoce tnica-
mente en su traduccién hebrea. El traductor de Séfer ha-neimot es co-
nocido, lo que no es el caso en la mayoria de las traducciones karaitas.
Hasta mediados del siglo XII no se menciona el nombre de ningin traduc-
tor karaita. Uno de los mas conocidos, de época posterior, es Tobia ben
Moshé (apodado Ha-Oved, al servidor, o Ha-Baki, el erudito), que traba-
j6 en Jerusalén, y que, sin embargo, no pudo haber traducido el gran
nimero de escritos cuya versién se le ha atribuido. Probablemente fué
también el primer compilador hebreo y sin duda uno de los primeros tra-
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ductores del hebreo al arabe (Isaac ben Rubén al-Bargeloni hizo en
1078 una traduccién del arabe, en Espafia).

Las traducciones tenian para los karaitas importancia tanto mayor
cuanto que la secta desplegé intensa actividad misionera. Abu Yakub
(nombre que puede referirse a toda una serie de karaitas eruditos, como
Yosef Kirkisani, Yosef ben Abraham, Yosef ben Noaj, Isaac ben Bajlul,
etc.), autor de She’elot (Preguntas), se dirige en su obra “a los eruditos
israelitas y no israelitas”. La mayoria de los escritos karaitas tratan
de problemas dogméticos. Las obras gramaticales y filologicas y los dic-
cionarios, tienen por objeto principal dar apoyo a las doctrinas de la
secta.

16.—Traducciones hebreas de la Biblia.

Estamos acostumbrados a considerar la Biblia como una obra esen-
cialmente religiosa y sagrada, base de las principales religiones mono-
teistas. Sin embargo, es, al mismo tiempo, una obra literaria cuyo im-
pacto cultural es poco menos que inconmensurable. Histéricamente, es
la primera pieza literaria extensa que se ha traducido de un idioma a
otro. BEs también una obra que ha formado y consolidado muchos idio-
mas, desde la Edad Media, en que entraron en boga las traducciones,
hasta la Edad Moderna, en que constituye el inico libro escrito en cen-
tenares de idiomas primitivos. Si consideramos idiomas altamente des-
arrollados en la actualidad, como el aleméan, el espafiol, el francés, el
inglés, el ruso, etc., vemos que en su periodo de formacion, las traduc-
ciones de ciertos libros biblicos o de toda la Biblia han desempeiiado
papel importantisimo. Como ejemplo podemos sefialar que en todo el
territorio habitado por diversos pueblos alemanes, no ha surgido un idio-
ma literario comiin, hasta la traduccion de la Biblia por Lutero. Fué,
pues, la Biblia la que forjé el idioma aleman y contribuyé asi nota-
blemente a la unificacién de Alemania. (63).

Solamente a fines de la Edad Media empez6é a traducirse la Biblia
en Europa a idiomas nacionales. La Iglesia usaba traducciones latinas,
hechas por lo general a base de la versién griega llamada Septuaginta.
La versi6én latina oficial, llamada Vulgata, preparada por San Gerdnimo
en 420, introdujo ciertas correcciones de errores cometidos en versio-
nes méas antiguas (por ejemplo, en la Vetus latina), pero estaba lejos
de satisfacer las necesidades de cerca de un milenio méas tarde. (64).
Los estudios gramaticales y filol6gicos en los paises arabes culminaron
en la traducciéon de la Biblia al 4rabe, siendo la primera y méas impor-
tante Tafsir (Explicacién), de Saadid Gaén (892-942). Moisés ibn Ezra
cita una traduccién rimada de Salmos, hecha por Hafiz al-Kuti (siglo
X). El gramético Ibn Dshanaj (985-1040) menciona otras traducciones
parciales.

Esa labor fué continuada en Espafia. Sibese de versiones hechas
antes del principio del siglo XIII, aunque no conservamos ningiin ejem-
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plar de éstas. Jaime I de Aragén prohibi6 el uso de las traducciones al
verniculo en 1233. La traduccién méis antigua, probablemente, es la de
Hermén al Aleméan, de los Salmos (aprox. 1250), hecha directamente
del hebreo. También bajo Alfonso el Sabio (1252-1284) se ejecutaron
traducciones directas del hebreo, de notable fidelidad. Algunas de esas
versiones fueron realizadas indudablemente por cristianos, lo que indica
gran progreso en los estudios hebraicos. Puede afirmarse que en ningun
pais europeo se han hecho, en aquella época, versiones tan correctamen-
te ejecutadas como en Espaifia. El que eruditos judios hayan partici-
pado en esa labor resulta obvio y sin necesidad de analizar detalles,
por el hecho de que la divisién de la Biblia se hace en tres partes, de
acuerdo con la tradicién hebrea. Aun las versiones posteriores recurren
constantemente al texto original hebreo y presentan a menudo contra-
dicciones patentes con el texto candénico. Hay algunas Biblias espafio-
las divididas no en capitulos, sino en las secciones (sedarim y parashi-
yot) impuestas por la lectura sinagogal, Ejemplos de semejantes traduc-
ciones son los manuscritos I j. 3 de la Biblioteca del Escorial, y CXXIV
I, 2 (1429) de la Biblioteca de Evora. (65).

Pese al constante progreso en los estudios hebraicos de los cristia-
nos, los eruditos judios contribuyeron a las traducciones biblicas atn
en el siglo XV. Luis de Guzman, Gran Maestre de la orden de Calatrava,
encarg6é una nueva traduccién biblica en Toledo a Moisés Arragel, ra-
bino de Castilla, quien la ejecuté de 1422 a 1430, y la presenté a Dn.
Luis en medio de una pomposa ceremonia en Toledo. Esa es la Biblia
de Olivares, llamada también de Alba, por haber pasado el célebre ma-
nuscrito a la aristocritica casa de ese apellido. En sus comentarios,
Rabi Moisés Arragel cita a los filésofos antiguos de Grecia, a algunas
autoridades cristianas, pero también al Talmud, al Midrash, a la Cabala,
y a autoridades hebreas como Rashi, Abraham ibn Ezra, Maimoénides,
Jacob ben Asher, Yosef Kimji y otros. (66).

17.—Traducciones cristianas de la Biblia.

Tenemos otros ejemplos que ilustran la cooperacién judia, tanto en
las traducciones biblicas como en estudios de otros géneros durante la
Fdad Media. Tales ejemplos nos indican que la influencia hebrea, o,
mejor dicho biblica, no puede igualarse a la que ejercieron en otros cam-
pos las civilizaciones griega y romana. Pues si bien es cierto que la
Biblia podia haberse estudiado como se han estudiado obras de Aristéte-
les, Platén, Plinio o Séneca, los estudios hebraicos estaban lejos de tener
un aspecto arqueolégico o puramente literario. Como hemos visto an-
teriormente, la literatura rabinica ejerci6 cierta influencia incluso en la
teologia cristiana. La cooperacién hebrea en las traducciones biblicas
iba a fomentar no sélo el estudio cientifico del hebreo sino también a
profundizar el concepto de vida llamado cristiano, que se halla en la
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base de la filosofia, de la moral, de las leyes, y, en gran parte, de las cos-
tumbres en la civilizacion europea, y, mas tarde, en la americana.

Los judios estaban en contacto personal con los estudiosos medie-
vales y eran a menudo el blanco de sus ataques. Stephen Harding (ha-
cia 1060 a 1134), segundo abate de Citeaux, revisé la Biblia con ayuda
de eruditos judios, y escribié en su manuscrito: “Yo, abate Esteban, al
comprobar variaciones en el texto de nuestros libros, visité a ciertos ju-
dios versados en su Escritura, y les pregunté en lengua vernicula (Imgua
romana) lo concerniente a todos esos pasajes de la Escritura”. Y sigue
diciendo més adelante: “En mi presencia esos judios consultaron sus nu-
merosos libros y a mi pedido me explicaron en lengua vernicula, las
lecciones hebraicas o caldeas” (es decir, arameas), (citado por Charles
Singer, Los estudios hebraicos en la Edad Media entre los cristianos la-
tinos, p. 284, El legado de Israel, Buenos Aires, 1938). También Nicolas
de Manjacoria, te6logo francés de fines del siglo XII, relata, en una carta,
que corrigiod el texto de la Vulgata con ayuda de libros hebreos. (67). Re-
fiere tradiciones judias y comentarios de Rashi. Uno de los ejemplos més
notables en ese sentido fué Nicolds de Lyra (1279-1340), quien figura
entre los eruditos més célebres de su tiempo y al que se ha consi-
derado como un eslabdén entre la Edad Media y la Reforma. Lyra era
franciscano y profésor en la Sorbona. Es autor de dos retratos antiiu-
dios, siendo célebre el que titulé Postillae perpetuae. Su importancia es
mayor en cuanto exegeta. Escribié6 Tractatus de differentia nostrae
translationis ab hebraica veritate (1333), en que hace el estudio compa-
rativo de la Vulgata con el original hebreo y rechaza las corrupciones
de la versidon aceptada por la Iglesia. En sus interpretaciones se apoya
enteramente en Rabi Salomoén Yitzjaki (Rashi), del que dice que su en-
sefianza estd considerada por los hermanos judios como la méas autén-
tica, (“Ego_uero in talibus communiter secutus sum Rabi Salomonem,
cuius doctrina apud ludeos modernos magls autentica reputatur”). A
través de los escritos de Lyra, la exégesis hebrea se popularizé entre los
hebraistas cristianos de la Reforma, de manera que Souri le ha califica-
do de “discipulo de los rabies”. Efectivamente, el franciscano copié a
Rashi casi literalmente. Ahora bien. La influencia de Nicolds de Lyra
en el pensamiento cristiano ha sido muy notable, particularmente en
las tendencias sectarias o reformistas que iban a desembocar en la Re-
forma. Todas esas sectas pretendian encontrar la interpretacién de la
Biblia, yendo a la pristina fuente del original hebreo. Y aunque Nicolas de
Lyra estd considerado como una de las columnas de la teologia catélica.
muchos reformistas, como los husitas de Bohemia, los valdenses, y los
reformistas alemanes, entre ellos Melanchthon, Urbanus Rhegius y sobre
todo Martin Lutero, se apoyan en la interpretacién del franciscano. Asi-
mismo 1o encontramos citado en los escritos de Calvino, Miguel Servet,
y Zwinglio. La burlona copla “Si Lyra non Iyrasset Lutherus non sal-
tasset” (sin la miusica de Lyra. Lutero no danzarfa) exagera un poco
la realidad, pero al mismo tiempo la describe en forma muy plastica.
(68). !

Otra figura eminente que favorecié notablemente las traducciones
biblicas en la Edad Media fué Roger Bacon (aprox. 1213 a 1294), quien
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consider6 indispensable el estudio del hebreo. En su opinién, los textos
principales de filosofia, teologia y ciencias fueron escritos en griego, he-
breo, 4rabe y caldeo. En cuanto al hebreo, estaba convencido de que era
la lengua en que Dios ha revelado Su Sabiduria. En Opus maius III, 13,
dice: “En manos de los latinos, est4 el poder de la conversion. Y entre
nosotros una infinidad de judios perece porque nadie sabe como hablar-
les o interpretar la Escritura en su lengua, ni discutir o argumentar con
ellos sobre el sentido literal... Qué deplorable pérdida de almas, cuando
seria tan facil convertir un sinnimero de judios. Y resulta ain peor, si
se piensa que de ellos parti6 la fundacion de nuestra fe; deberiamos re-
cordar que son de la raza de los patriarcas y de los profetas. Y lo que
es més, de su estirpe nacieron el Sefior y la Virgen Gloriosa, y los Ap6s-
toles y numerosos santos descienden de ellos”. (69).

Roger Bacon ofrecia como uno de los fines practicos del estudio del
hebreo la conversion de los judios y de los cisméticos. Pero él era eri-
dito profundo y uno de los mejores hebraistas cristianos de su tiempo.
Gran admirador de San Gerdénimo, se di6 cuenta, sin embargo, de que la
Vulgata estaba plagada de errores, y se quejaba a menudo de la incom-
petencia de los traductores que convertian pasajes importantisimos en
ininteligibles. Al hablar del obispo Herman el Aleméan, dice que éste ape-
nas conocia el arabe; habria empleado en Espafia a unos sarracenos, gue
fueron los traductores verdaderos de sus versiones de légica. En relacion
con la traduccién de Miguel Escoto, hace una observaciéon parecida y
dice que son obra de un judio llamado Andrés. Le indigna que traducto-
res inescrupulosos griegos, drabes y judios entregaran a los cristianos
copias mutiladas y hasta falsificadas de los originales, al notar que es-
taban tratando con personas ignorantes. Bacon tenia, ademés, otro mo-
tivo para abogar por el estudio del hebreo. Impresionado por los caba-
listas, veia un sentido oculto en las palabras de la Escritura, y preten-
dia encontrar en los textos hebreos la solucién de ciertos milagros, la
comprobacién de los misterios del cristianismo y ciertas fuerzas magi-
cas que deseaba poner al servicio de la Iglesia. Posicién parecida ha-
bria de defender siglos mds tarde uno de los primeros exponentes del hu-
manismo europeo: Juan Reuchlin. Roger Bacon no fué figura solitaria
en su actitud pro hebrea. Al contrario, tuvo varios discipulos, tanto en-
tre sus contemporineos como en tiempos posteriores.

18.—Efectos de la popularidad de la Biblia.

HI continuador més notable de Nicolds de Lyra fué Pablo de Bur-
gos (1351-1435), antiguo rabino, que se habfa convertido al cristianismo
durante las persecuciones del afio 1391, dizque a consecuencia de la lec-
tura de las obras de Santo Tomés de Aquino. Escribié adiciones a los
cpmental:xos de Lyra y violentas polémicas anti-judias. Su libro Scruti-
nium scripturae es una de las primeras obras impresas. (70).
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Como vemos, los estudios hebraicos y las traducciones han jugado
papel importante en la Edad Media. Con todo eso, dificilmente podria afir-
marse que hayan sido muy intensos o alin conspicuos e€n el panorama cul-
tural de la época. Todavia era patrimonio de individuos o de grupos de
estudiosos en los monasterios y en las universidades. Sin embargo, no
es una simple coincidencia el que tales estudios hubiesen empezado a
florecer en los albores de la Edad Moderna. Una ojeada al alcance y
a los efectos de las traducciones de la Biblia, de obras ardbigas y hebreas,
no menos que las de la antigua literatura griega nos lo indica. Estos
estudios habrian de imprimir un sello profundo a todas las naciones euro-
peas y penetrar hasta lo més intimo de sus corrientes espirituales.

Las primeras traducciones de partes de la Biblia al francés se han
hecho desde comienzos del siglo XII, quiz4 simultineamente con las pri-
meras espafiolas y sin vecurrir al texto hebreo. Con el comienzo de los
estudios hebraicos entre los cristianos, empieza la revision de los textos
oficiales y al mismo tiempo la critica. Es interesante que las primeras
sectas cismaticas en el seno de la Iglesia se formaran durante los siglos
X1, XII y XIII en el sur de Francia y en el norte de Italia, regiones que
gozaban de alta cultura y de prosperidad extraordinaria. La Provenza,
como hemos visto antes, fué sede de los traductores hebreos. El que
Espafia no haya figurado prominentemente en ese movimiento, se debe
al constante estado de guerra, que no acab6 hasta la terminacién de la
Reconquista, o sea, cuando el movimiento protestante ya se habia in-
filtrado hasta el norte de Europa. La Iglesia acus6 a la mayoria de las
sectas cismaticas del crimen de “judaizar”. Sin embargo, no todas las
sectas tenian la tendencia de acercarse al judaismo. Algunas de ellas
eran francamente antijudias, a pesar de recurrir a la Biblia como arse-
nal de sus armas espirituales. Asi por ejemplo, los citaros establecian
una antitesis entre Yehov4, principio del mal, identificado con Satanés,.
y Jesus, principio de la verdad. Esa secta dualista, emparentada con el
maniqueismo, pudo haber recibido cierta influencia cabalista, ya que el
misticismo hebreo de aquella época también desarrolld cierto dualismo
demonolégico. Pero ésto no estd comprobado. (71).

Sea cual fuere la ideologia de las innumerables sectas que sur-
gieron en Europa del siglo XI en adelante, no cabe duda de que la Igle-
sia se vi6 obligada a sostener una lucha de vida o muerte contra las lla-
madas herejias, para no quedar reducida, a su vez, a la categoria de uno
de tantos grupos cristianos.

Los pasaginos (passagi) o sabatarios de Lombardia, representan.
en cierto modo, una continuacién de la secta de los arrianos, que habian
llegado a gran florecimiento en Espafia, bajo los visigodos. Los pasagi-
nos si eran judaizantes, pues aceptaban las leyes y los ritos del Antiguo
Testamento. Ellos se circuncidaban e implantaban incluso un gobierno
teocréatico, que fué derrotado por el papa Gregorio VII, poco tiempo des-
pués de su ascensiéon. (72).

Del otro lado de los Alpes florecio, durante cierto tiempo, la secta
de los waldenses, surgida bajo la jefatura de Pedro Waldo y que se pro-
pagé6 desde la ciudad de Lyon, a fravés de la Provenza, hasta Lorena, y
Valonia (Bélgica) por el norte, y hasta Moravia y Hungria por el este.
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En los escritos de Pedro Waldo, quien tradujo la Biblia en 1180, se cita
a Nicolds de Lyra. Secta cismatica importante fué también la de los
albigenses, estrechamente relacionada con las herejias de los cataros (o
valdenses). Esa secta, que tuvo su primer foco importante en la peque-
fla ciudad de Albi, adquiri6 suficiente fuerza como para enfrentarse al
Papa y dar motivo a una sangrienta cruzada. (73).

La Francia meridional tenia en materia de cultura, durante el siglo
XII, cardcter mas bien espafiol o catalan. La regién del Languedoc te-
nia mayor parentesco con las del norte de Espafia que con las del norte
de Francia. Particularmente la Provenza estaba en un periodo de flo-
recimiento, a pesar de que —o quiza porque— el pafs se hallaba politica-
mente dividido y sometido a varias soberanias. Parte pertenecia a la
corona francesa, parte era vasalla del imperio germénico, otras partes
pertenecian al rey de Aragén (en su calidad de Conde de Provenza), al
Conde de Toulouse y St. Gille, y a varios sefiores feudales de menor ca-
libre. .La nobleza provenzal estaba dedicada a la poesia y a las ciencias,
tenia espiritu liberal y desdefiaba los fanatismos de cualquier género.
Fué debido a esa situacion por lo que las actividades culturales de todos
géneros florecian en la Provenza, y, de paso, fomentaban las herejias.
Fué, pues, mas que natural que se estableciera precisamente en esa re-
gién el centro mas importante de traductores hebreos en la Edad Media.
Tampoco es coincidencia el que la Iglesia hubiese aplastado las tenden-
cias liberales a fuego y sangre, a fines del siglo XIII, y que se diera la
orden de expulsién de los judios de Provenza en 1306.

La Iglesia hizo a los judios responsables del nacimiento de las nu-
merosas sectas que fueron surgiendo en varias partes de Huropa. Si
bien es cierto que ellos constituyeron un elemento heterodoxo perma-
nente en todas partes, la acusacion era ciertamente exagerada. Los ju-
dios, como los cristianos, nunca constituyeron una unidad espiritual ab-
soluta, tal como se imagina el vulgo, excepto en su caricter de victima
de persecuciones. Precisamente en la época de que estamos tratando, el
mundo espiritual judio estaba hondamente dividido, hasta el punto de que
amenazaba un cisma religioso. Los partidarios de Maimonides, raciona-
listas y enemigos del misticismo y del fanatismo religioso, encontraron
representantes de peso precisamente en las personas de los Ibn Tibén,
los Kimji, y otros traductores provenzales. La lucha se exacerbd hasta
tal grado que la faccién conservadora de los judios denuncié la obra de
lzlaiménides, y de sus partidarios ante nada menos que la Inquisicion.

74).

El contacto con otras culturas —en ese caso la bizantina, la arabe,
la turca, la judia, etc.— produjo resultados hasta cierto punto similares
en el otro extremo de la cristiandad: Rusia. Alli también surgieron sec-
tas llamadas judaizantes, aunque unos dos siglos més tarde que en Pro-
venza e Italia, originadas asimisme por nuevas interpretaciones de la Bi-
bilia y como oposicién a las exégesis oficiales de la Iglesia. (75). No
cabe duda de que ese gran movimiento espiritual cuyas olas no habian
de tardar en invadir toda Europa, obedecié a factores varios, entre los
cuales las consideraciones espirituales o literarias no eran més que uno.
Pero los argumentos que esgrimian todos los bandos, pertenecian al cau-
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dal cultural que habia llegado a ser patrimonio de la civilizacion occiden-
tal, en gran parte, gracias a la labor de los traductores hebraistas.

A partir del siglo XIII, el conocimiento del Arabe entre los judios del
sur de Europa declina. Los traductores tienen ya no sélo categoria de
eruditos, sino que adquieren a los ojos del pueblo reputacién de hechi-
ceros y de magos. Contribuye a ello su frecuente ocupacién eon libros
cahalisticos, de alquimia, astronomia y astrologia. Ellos tenian la en-
tonces sorprendente facultad de poder entenderse con el sarraceno, el
judio, y el cristiano por igual. No debe sorprendernos, pues, que la posi-
cién de los traductores en la Provenza, en las cortes de Népoles y Sicilia,
¥y en muchos otros lugares, en la Edad Media, haya sido infinitamente
més alta de lo que seria hoy en dia. El respetuoso temor que inspiraban
reflejaba quizds la importancia verdadera de su papel, en aquel periodo
de la historia de la cultura.

Este hecho salta a la vista sobre todo en relaciéon con la secta de los
waldenses. La razén de ser de esa secta fué la obediencia al texto co-
rrecto de la Biblia. Segin ellos, cada cual debia tener acceso directo.a
las sagradas escrituras, y debia obedecerse al mandamiento divino: “No
afiadirefs a la palabra que Yo os envio, ni disminuiréis de ella” (Deute-
ronomio IV, 2). Los waldenses declaraban: “La ley del Dios Verdadero
es por si s6lo suficiente para la salvacién del género humano entero; es
una ley de perfecta libertad, a la que no es licito agregar ni restar nada;
no hay suerte de bien alguna que no esté comprendida. de manera sufi-
ciente en esa ley” (Pius Melia, The Origins, Persecutions and Doctrines
of the Waldenses, Londres, 1870). La secta rechazaba las interpretacio-
nes alegoricas del texto biblico y sefialaba las discrepancias entre el tex-
to oficial de la Iglesia, la Vulgata, y la traduccién de Pedro Waldo (1180)
y otros eruditos heréticos.

Como ciertas sectas protestantes hasta hoy en dia, (por ejemplo, la
Iglesia de Dios, que tiene cierto numero de adeptos en la Republica Me-
xicana), los waldenses se consideraban como continuadores espirituales
de los antiguos israelitas, y, ain ma4s, se proclamaban el ‘“verdadero Is-
rael” o también ‘“Israel de los Alpes”. Los waldenses llegaron al extre-
mo de mandar misioneros entre los judios, para convertirlos a su propia
fe. Muchos adeptos de la secta sabfan de memoria libros enteros de la
Biblia y polemizaban con curas, rabinos y otros eruditos. No se les po-
dia calificar de judaizantes, pues tenian mayor aprecio por el Nuevo
Testamento, que por el Antiguo. Su repugnancia contra el ceremonial y
los sacramentos del catolicismo se extendian igualmente a los ritos
judios. (76).

El ideario de los waldenses tuvo repercusiones muy notables. Una
de las principales fué la creacién de la secta de los husitas, en Bohemia,
cuyas guerras habrian de estremecer hasta sus cimientos el imperio ale-
man, algunos siglos m4s tarde. Es interesante observar que la primera
traduccién completa de la Biblia a un idioma moderno fué precisamente
la checa, que realizaron los husitas en 1488. El fen6meno se repite a
todo el largo y ancho de Europa. Surgen traducciones, primero de frag-
mentos o libros aislados (con preferencia los Salmos), luego de la Bi-
blia entera, a otros idiomas eslavénicos, germénicos (holandés, danés,
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etc.), al hiingaro, etc. Casi sin excepcidn, esas traducciones son de ins-
piracién protestante, y resultado del anhelo de conocer el verdadero sig-
nificado del original hebreo. La preocupaciéon por el sentido exacto, por
la Verdad, llega a veces a lo grotesco. No es de extrafiar, pues, que el
papel del traductor llegase a ser sumamente prominente y de histérica
importancia hacia fines de la Edad Media.

19.—Consecuencias politicas y sociales.

Actualmente, cuando los textos biblicos son mas o menos unifor-
mes y salvo pequefias diferencias de origen doctrinario, mas o menos
aceptados, nos es diffcil imaginarnos cémo de las diferentes interpreta-
ciones del texto biblico podian resultar hondas divisiones sociales y po-
liticas y servir de pretexto a sangrientas guerras. Claro esti, no se tra-
taba del problema académico de una traduccién correcta. La interpreta-
cién en un sentido o en otro, era més bien el pretexto que la razén de
los conflictos. Pero es un hecho que el ideario d¢e ambos bandos con-
tendientes fué sacado de la Biblia, que se convirtié en simbolo y bandera.

En cuanto al problema técnico de la traduccién, habia en la Biblia,
ademias de las dificultades acostumbradas en las versiones de un idioma
a otro, algunas adicionales muy importantes. El hebreo no tiene los
tiempos de las graméticas europeas y solamente indica acciones en via
de realizacién y realizadas. A veces, el plural tiene significado singular
y vice versa. El texto biblico contiene expresiones arcaicas cuyo signi-
ficado ya se habia perdido en la época en que los judios aun no habian
abandonado Palestina. Contiene también giros que resultan casi absur-
dos si se les traduce literalmente, como se ha hecho a menudo. Podria
hacerse un estudio extenso de los malentendidos en el texto biblico, que
tuvieron importancia histérica. Aqui mencionaremos solamente dos. El
célebre pasaje llamado la ley de talién, “ojo por ojo, diente por diente”,
etc. (Exodo XXI, v. 23) es una expresion usual entre los semitas que
no debe tomarse en sentido literal. Conforme se ha explicado ya en la
época de Jesucristo, significa una compensacion exacta, ni mas ni me-
nos. Habakuk II, 2 dice en la edicion de Cipriano de Valera: “declarala
en tablas para que corra el que leyera en ella”. Una traduccién sensata
deberia decir: “fijalas en tablas para que se pueda leer rdpidamente”.

El estudio comparado de las traducciones y las polémicas con las
mismas, condujo naturalmente a la critica de los textos biblicos. Al pro-
pio tiempo, los espiritus mas agudos de Europa llegaron a la conviccién
de que era preciso ejercer cierta tolerancia en materias religiosas, pues-
to que, obviamente, el texto biblico podia interpretarse, con buenas ra-
zones, en forma divergente. Iniciése la lucha contra la imposicién es-
piritual y contra su instrumento més vigoroso: la Inquisicién espaifiola.
De la critica y del estudio de ciertos textos biblicos, pasdbase a la cri-
tica de la Iglesia misma y, finalmente a la de las religiones en general.
Surgié el gran movimiento cultural europeo conocido por el nombre de
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Reforma. Los filosofos judios de la Edad Media y los traductores, han
contribuido en grado muy notable a hacer posible tal movimiento. (77).

Los contactos directos entre el mundo musulméan y el cristiano eran
muy reducidos. Podria decirse que existia entre los dos una verdadera
cortina de hierro. No se daba el caso de que un musulméan viniese a es-
tudiar a una ciudad europea cristiana. También era practicamente im-
posible que un cristiano fuese a visitar los grandes centros de cultura
del mundo arébigo. Existia en ambos lados de la frontera un totalitaris-
mo absoluto, no sélo en sentido politico, sino sobre todo en el religioso,
que gobernaba los actos y los pensamientos de toda la poblacién. En esa
situacién, no habfa més qué un elemento que podia servir de puente, y
ese elemento era el judio. Formando la parte mas culta de la poblacion,
puesto que eran los Unicos en la Europa medieval que tenian la costum-
bre de leer y escribir y que eran médicos, astrénomos, cartégrafos y
traductores por excelencia, los judios constituian, sin embargo, lo hete-
rogéneo en ese mundo totalitario. Su misma existencia era un desafio
a la ideologia imperante y demostraba que personas inteligentes podian
pensar en forma diferente de la general aceptada. La historiografia ha
subestimado el efecto psicolégico de este hecho. (78).

Los estudios hechos en décadas pasadas acerca de la cultura me-
dieval, demuestran que ésta prosperé principalmente al calor del con-
tacto con otras culturas y que se estancé al quedar aislada o encerrada
en si misma. Asi, lo bizantino nos parece como prototipo de lo alam-
bicado, artificioso y hasta cierto punto anticuado, porque el imperio bi-
zantino, heredero tanto de Grecia como de Roma, mantenia una acti-
tud hostil y hermética contra el mundo circundante. Posiblemente no
sea mera casualidad que las actividades de traducciéon de Bizancio eran
practicamente nulas.

Los valores medievales que hoy adquieren nueva apreciacién, son en
gran parte producto de la convivencia espiritual, que no pudo impedir-
se, pese a todas las barreras. No cabe duda de que los traductores ju-
dios han contribuido a esa convivencia mas de lo que se cree comun-
mente. Y no se trata solamente de los traductores de renombre, cono-
cidos por sus versiones de obras clasicas de la antigiiedad, sino también
del sinntimero de traductores anénimos que ayudaban a los estudiantes
y a los estudiosos y al nimero no menor de copistas, que llegaron a
constituir una capa profesional tipicamente judia. El que ésto fué asi lo
comprueba, adem4s, el hecho muy notable que las imprentas judias fue-
ron las primeras que se establecieron en Europa, y que en varios paises
europeos, y atn en Turquia, el primer libro impreso fuese un libro he-
breo. (79).

El que los traductores medievales sean principalmente judios se ex-
plica también por su situacién histérica en aquellos siglos. Arrojados de
un pais a otro, tenian forzosamente que saber amoldarse a un ambiente
nuevo. Naturalmente, llegaban a comparar los valores humanos del pais
que abandonaban con los del nuevo donde se venian a establecer. Era
imposible que no asimilaran y transmitieran costumbres, pensamientos
y modos de vivir de un pais a otro. En esta forma desempefiaban papel
muy importante de transmisién cultural, atn dentro del ambiente de la
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Eiropa cristiana. Como en el caso de los traductores espaiioles proven-
zales y sicilianos, no se trataba unicamente de simples versiones mas o
menos bien logradas, de un idioma a otro, sino a menudo de un traba-
jo verdaderamente creador. Ademds, es de suponer que los trabajos rea-
lizados en cooperacion con los eruditos musulmanes y cristianos, lleva-
ron a cierto intercambio intelectual en lo personal. HEs de interés tam-
bién observar que ciertos documentos judios, escritos en el vernaculo
del pais, pertenecen a los mas antiguos de varios idiomas. Asi, el docu-
mento persa mas antiguo que se conoce es judio. (80).

Consérvanse varios fragmentos de literatura sinagogal en francés
antiguo, que pertenecen también a los textos més antiguos escritos en
ese idioma. Ya hemos dicho que los versos mas antiguos en romance
espafiol, de autor conocido, se deben a Yehuda Ha-Levi.

Conservamos una elegia francesa de 1288 dedicada a las victimas de
la persecuciéon de Troyes. Los fragmentos litirgicos tienen el ritmo y
el metro del original hebreo. Otra pieza litargica, también del afio de
1288, para la recitacién del servicio del nueve de Ab, estd escrita en
dialecto de Apulia, siendo el texto mas antiguo que se conoce en ese idio-
ma o dialecto. (81).

Conocemos los sonetos italianos de Immanuel de Roma, los cantos
del trovador judeo-aleman Suesskind von Trimberg y ciertos escritos de
su congénere francés, por cierto mucho menos importante desde el punto
de vista literario, Mathieu le Juif. El que ese fen6meno no se producia
Unicamente en forma aislada, lo comprueban los poemas de amor de Sa-
lomone Hebreo de Ferrarra, del trovador provenzal Bonfils de Narbonne,
de los ministriles Folquet de Marseille y Pierre Cardenal, y la figura de
Charlot le Juif, atacada en una satira de Giraut Ricquier. Hé&blase de
musicos judios medievales y de maestros de baile judios en las cortes de
Mantua y Ferrara. Vemos, pues, que no se trata de unos hechos for-
tuitos, sino de una actividad de suma importancia cultural. (82).

20.—Traducciones cientificas y de prosa literaria.

Con la progresiva decadencia de la hegemonia arabe, las traduccio-
nes arabes-hebreas y arabes-latinas tenian que llegar a su fin. El domi-
nio islamico retrocedi6 en Espaila, y la expansion arabe quedé mortal-
mente herida con la ocupacién de Bagdad por los mongoles (1227). Sin
embargo, Europa no habia de prescindir de la ciencia arabe, ni tampoco
del pensamiento hebreo, durante varios siglos atin. Al declinar los cen-
tros de erudicién en Provenza y en las Dos Sicilias, esos estudios se trans-
plantan al norte de Italia, al norte de Francia, a Inglaterra, Alemania,
Bohemia y otros paises.

La primera universidad de caricter no exclusivamente teoldogico fué
probablemente, en Europa, la de Salerno, donde se ensefiaba. el drabe y
actuaron algunos catedraticos judios. En el siglo XIII surgié en el mapa
de la erudicion europea la Universidad de Padua, donde realizé, en 1265,
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el “maestro” Jacobo Bonacosa traducciones del drabe al latin. Una de
las principales fué la obra sobre medicina, Kuliyat, de Averroes (titulo
latino, Colliget), que también fué traducida dos veces al hebreo y cuya
altima edicién aparecié en Padua en 1560.

Otra obra importante publicada por la Escuela de Padua fué la tra-
duccién de Taisir (Ayuda a la salud) de Avenzoar, hecha del hebreo en
1280. Colaboré en esa traduccién Jacobo de Capua, judio converso, quien
también tradujo el tratado sobre higiene de Maimodnides. Esta ultima
obra habia sido traducida del 4rabe en Marsella el afio 1244.

Jacobo de Capua también tradujo una coleccion de fabulas hindties
llamada Fébulas de Bidpai o también Kalila ve-Dimna. Esa coleccion
fué famosa en la Edad Media y se tradujo al hebreo a fines del siglo XII
por Eliézer ben Yakov (1170-1233), y luego nuevamente por el Rabi Yoel,
cuya version sirvié para la retraduccion al latin. En total, se han hecho
doce versiones de Kalild ve-Dimna que fueron traducidas a —nor lo
menos— 38 idiomas, y se conocen alrededor de 180 ediciones. (83).

La literatura en prosa aparece tardiamente en la historia. Las Fa-
bulas de Bidpai contribuyeron sin duda a la popularizacion de ese gé-
nero, considerado antiguamente como poco serio y apenas merecedor de
la atencién de los eruditos. Los 4rabes fueron también en ese campo
los maestros de la Europa medieval. Una de las primeras traducciones
literarias en ese género fué Séfer Ma'asiyot, (Libro de cuentos), tra-
ducido por Rabi Nisim de Kairudn. También se han hecho traducciones
al drabe de originales hebreos, como es el caso con Séfer ha-musar (Li-
bro de instrucciones) de Isaac Crispén (o Crispin), mencionado por Al-
Jarizi, cuyo original hebreo no se conserva.

El libro de fabulas més importante de la época aparecié con el nom-
bre de Sha'ashuim (Libro de las delicias), por Yosef ibn Zabara, quien
nacié en Barcelona hacia 1140. Como se deduce claramente de su obra,
Tbn Zabara dominaba, ademéis del hebreo, el arabe, el espafiol y proba-
blemente el griego. Su libro contiene fabulas y cuentos populares, pero
es al mismo tiempo también una especie de pequefia enciclopedia uni-
versal, pues alude a numerosos datos en todas las ciencias entonces co-
nocidas. Muchos de los proverbios que citan sus personajes son traduc-
ciones o aforismos tomados de autores antiguos. El Libro de las delicias

cstd escrito en prosa rimada y tiene un estilo vivaz, humoristico y bri-
llante.

En la prosa medieval descuellan por su nimero y calidad los libros
de proverbios, aforismos y apotegmas. Los judios tuvieron en ese géne-
ro una tradicion milenaria, que encontrd distinguida expresion ya en los
libros biblicos del Eclesiastés y de los Proverbios. A ese caudal propio
venia a agregarse toda la riqueza del oriente en esta materia. También
en la literatura europea penetra la influencia de ese género. En cuanto
a la literatura Aarabe, casi no hay libro de ética, filosofia y materias
relacionadas, que no contenga ensefianzas plasmadas en forma de
proverbios o aforismos. También vemos esa modalidad literaria
en ciertas obras maestras de la época como Mibjar ha-peninim
(Seleccion de perlas), por Salomén ibn Gabirol, que es una co-
leccién de sentencias éticas, proverbios y aforismos tomados en gran
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parte de toda la extensién de la literatura arabe. EI libro fué traducide
con el titulo que mencionamos, por Yehud4 ben Satl ibn Tibén. Otra
traduccién fué hecha por Yosef Kimji con rima y metro, bajo el titulo
Shékel ha-kédesh (La moneda sagrada, referencia al metro, que en he-
breo se llama mishkal). Esta ultima traduccién es muy inferior a la
de Yehud4 ibn Tibén, puesto que pierde mucho del brillo y de la espiri-
tualidad del original.

Otra obra importante del mismo género es Musrei ha-pilusufim
(Enseilianzas morales de los filésofos), obra compilada en 4rabe, en el
siglo IX, por el sirio Jonein ben Yitzjak (809-873), gran traductor de
libros griegos al drabe. La version hebrea se debe al poeta hebreo Ye-
gudéhql-gg.rizi. Los aforismos de esa coleccion son de origen griego, ara-

e e hindd.

21.—Influencia en la literatura espaiiola.

Hemos visto la muy intensa actividad de los traductores hebreos me-
dievales y algunos de los efectos que ha tenido su obra en Espaiia y en
otros paises. Hsa actividad es tanto mas notable cuanto que los arabes
o musulmanes en general, se han dedicado muy poco a la obra de la tra-
duccién y atin a la propagaciéon de su fe por medio de versiones del Ko-
ran. Las traducciones de ese libro sagrado de los musulmanes, hecho
por adeptos de su propia fe, brillan hasta hoy por su ausencia.

Al decaer la obra traductora hebrea, vemos surgir una serie de es-
critores que pueden considerarse hasta cierto punto como traductores,
por haber elaborado, en otro idioma, temas tratados anteriormente en
una forma muy similar. Efectivamente, encontramos cierto parecido en-
tre Mibjar ha-peninim, de Ibn Gabirol, y una de las colecciones de pro-
verbios y aforismos més populares de la antigua literatura espaiiola, a
saber, los Proverbios morales de Sem Tob de Carrién. El Rabi Sem Tob
de Carrién es uno de los poetas espafioles més insignes de principios del
siglo XIV. La obra de Sem Tob es demasiado importante y original para
que se la pueda calificar de traduccién. Sin embargo, es de inspiraciéon
semitica, y podriamos decir hebrea, no sélo por su estilo y contenido, sino
hasta por el espiritu de la obra. Observa Marcelino Menéndez y Pelayo
(Antologia de poetas liricos castellanos, Tomo III) : “Cuesta trabajo creer
que este libro tan profundamente semitico, tan desnudo de toda influen-
cia cldsica y cristiana, haya nacido en tierra de Campos, por méis que
la inteligencia reflexiva y didactica sea nota comun en los poetas de aque-
lla regién, como Santillana y ambos Manriques. Hasta el vocabulario
que el poeta usa esté lleno de raros neologismos”. ‘

Don Sem Tob de Carrién vivié en Carrién de los Condes, antiguo
reino de Le6n, y escribié bajo el reinado de Alfonso XI. No se sabe mu-
cho acerca de su vida, ¥ las observaciones de que estuviera al servicio
de ese rey y de que fuera'también médico de don Pedro el Cruel ...
(1350-1369) son puramente hipotéticas. Lo mismo puede decirse de la
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opinién de Amador de los Rios y de otros autores, que lo han considera-
do como converso, por habérsele atribuido las obras Doctrina cristiana,
Revelacion de un ermitaiio y Danza de la muerte, obras que, posterior-
mente se comprobd pertenecen a distintos autores. El Marqués de San-
tillana, uno de los primeros historiadores de la literatura espaifiola, dice
en su célebre carta al condestable de Portugal: “Concurrié en estos tiem-
pos un judio que se llamé Rabi Santo, y escribié muy buenas cosas, en-
tre ellas Proverbios morales en verdat de assaz comendables senten-
cias”.

Sem Tob tuvo el mérito no sélo de dar gran popularidad al género
aforitico y proverbial, en Espaifia, sino que llegé a figurar entre los més
grandes poetas del pais, inferior solamente, en el siglo XIV, al Arcipreste
de Hita. Sem Tob introdujo el verso heptasildbico en la literatura cas-
tellana, sustituyendo al mester de clerecia, lento y pesado, de catorce
sflabas, que todavia siguié6 usidndose esporddicamente en el siglo XV.

Marcelino Menéndez y Pelayo hace la siguiente apreciacién de los
Proverbios morales: “En cuartetas de versos heptasilabicos estdn com-
puestos los Proverbios morales que dirigi6 al rey don Pedro, obra digna
de especial consideracién. Por ser su autor €l mas antiguo de los poetas
de su raza que metrificaron en lengua castellana. Tal obra, inspirada
en parte por los libros sapienciales de la Escritura, en parte todavia ma-
yor por las colecciones arabes de sentencias y proverbios, y en parte por
la propia experiencia de la vida, tiene un color oriental tan marcado, asi
en la lengua como en las imigenes, que a ratos parece escrita original-
mente en hebreo y traducido luego por su autor al castellano. La inves-
tigacion de sus fuentes es tarea no acometida atin. La novedad de Rabi
don Sem Tob entre todos estos moralistas populares, consiste en el uso
de la forma métrica, en haber transplantado a la literatura castellana
uno de los dos principales géneros de la poesia rabinica de los tiempos
medios no ciertamente el més poético. Mayor servicio le hubiera debido
nuestra lengua, si hubiera intentado aclimatar el himno religioso, la ele-
gia, la meditacién moral, las sublimes inspiraciones de Juda Levi y de
Gabirol, pero ni tal imitacién era faicil ni quizids sus fuerzas alcanzaban
a tanto. Limitdse, pues, a la imitacion de la poesia didactica, en su for-
ma més elemental, y con sélo esto creé un género que no sélo tiene bri-
llante representacion en la literatura del siglo XV con los Proverbios del
Marqués de Santillana y tantas obras andlogas de Fernan Pérez de Guz-
méan y de Gémez Manrique, sino que persiste en el Siglo XVI. No pocas
veces puede calificarse de exiguo el valor poético de esta literatura afo-
ristica. y sentemciosa; pero su caracter de predicacién popular, su estre-
cha relacién con la filosofia practica del vulgo, sus intenciones comin-
mente sanas y bien encaminadas, su gravedad moral, su simplicidad y
llaneza, la valentia con que se dirige a los grandes y a los pequeiios, le
prestan, asi como cierto encanto de familiaridad austera, innegable va-
Jor histdrico y social. El patriarca de esta literatura es indisputablemen-
te el Rabi de Carrién, a quien no fué obstaculo su raza ni su ley para
ser puesto en el nimero de los grandes trovadores por el mismo Marqués
de Santillana en su célebre carta al Condestable de Portugal. Son en
verdad assaz comendables las sentencias de Don Sem Tob, como dice
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Santillana, y nada hubiera perdido el rey don Pedro con seguir a la letra
las advertencias de aquél sermdén que con tan buena y discreta volun-
tal\.d le dirigi6 su humilde vasallo, en los mismos dias de su advenimiento
al trono”.

Al lado de las influencias orientales que se ejemplifican en las céie-
bres Fabulas de Bidpai o en los Proverbios morales del Rabi Sem Tob,
encontramos ciertas traducciones, no necesariamente de mano hebrea, en
los origenes mismos de la poesia épica espafiola. Asi, el poema del Mio
Cid se basa en la crénica o biografia del judio Ibn Alfange, convertido
cristianismo en 1094, y quien fué servidor u oficial del Cid Campeador.
Muy poco se sabe de la vida de Ibn Alfange, y aGn las relaciones entre
su obra y las primeras créonicas sobre la vida del Cid no estan completa-
mente claras. (84).

Podriamos hacer observaciones similares acerca de toda una serie de
escritores y poetas judios conversos que, a sabiendas o inconscientemen-
te, han utilizado temas, elementos, giros y otros factores literarios de
Se ha querido sefialar como punto de partida del Renacimiento, y de la
Edad Moderna en general, la tom shrdlu etaocin shrdlu etaoin shrdlucm
origen principalmente hebreo (puesto que la influencia arabe decrecio
considerablemente del siglo XIV en adelante), sin qu sus nombres pue-
dan aparecer legitimamente entre los traductores hebreos, o de origen
hebreo. Por ejemplo, el Libro de los Gatos, obra espaiiola andénima, de
fines del siglo XIV, o principios del XV, que contiene fibulas y narracio-
nes, es segun el Profesor Gaster, de procedencia rabinica en gran parte.
Incluso el nombre, que es un misterio para los historiadores de la litera-
turg; espafiola, puesto que el libro nada tiene que ver con los gatos, no se-
ria otra cosa sino una corrupcién de la palabra hebrea agadot (cuentos,
leyendas), y deberia en justicia llamarse Libro de cuentos. (85).

Las Coplas del provincial, célebre libelo espaifiol de los dltimos tiem-
pos medievales, no se deben a ningin autor judio, pero es interesante que
se hubiesen atribuido a Antén de Montoro (1404-1480), el Ropero de Cor-
doba, a quien el comentador Escriva llama “pariente de Benjamin circun-
cidado por mano de Rabi”. Menéndez y Pelayo observa al respecto “Bas-
te para castigo del Ropero el que se pueda creer de él que si no escribié
tales torpezas, ni tampoco las Coplas del provincial, fué muy capaz de
escribirlas”.

Obra mucho més trascendental que la de Montoro, Alfonso de Bae-
na, Rodrigo de Cota, Juan de Mena y otros autores judios conversos de la
época, es La Celestina, de Fernando de Rojas. Actualmente es opinion
unanime aceptada que esa obra, posiblemente la mas importante de la
literatura espafiola antes de Cervantes, se debe en su mayor parte al
judio converso Fernando de Rojas. La Celestina es buen ejemplo de la
influencia literaria que atraviesa las fronteras, puesto que esa obra ha
tenido muchos imitadores y ha influido en varias literaturas nacionales.
Fué traducida al italiano en 1506, al aleman en 1520, al francés en 1527,
y al inglés en 1530. Es probable que Shakespeare y Ben Jonson conocie-
ran la tultima de las adaptaciones mencionadas.

En el grupo de los escritores judios conversos, cuva obra eciercid
cierta influencia en la literatura espafiola, y adn fuera de las fronteras
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peninsulares, haremos. mencién de Jorge de Montemayor, nativo de Por-
tugal (1520-1561), que escribié en espafiol y fué autor de la Diana, no-
vela pastoril la més célebre del siglo XVI. Mencionaremos a Jorge de
Montemayor, no como traductor, ni como adaptador o transmisor de va-
lores culturales ajenos a la Espafia cristiana, sino como exponente de
cierto género de humanismo o erasmismo, que casi podriamos calificar
de caracteristico en los escritores neo-cristianos de origen judio en Es-
paiia. No cabe duda de que en toda esa literatura ha dejado huella pro-
funda el racionalismo propugnada por Maimoénides, y que su obra repre-
senta por ello un efecto de aquella gran ola de transmisién que inici6
con los traductores hebreos de cinco siglos antes. En su libro Lo hispa-
nico y el erasmismo (1942), Américo Castro dice en relacién con ese au-
tor: “Hl dltimo erasmita en que voy a detenerme es Jorge de Montema-
yor, portugués de nacién y perteneciente a familia de conversos; era un
cristiano nuevo de raza judia”. En vista de que las conversiones de ju-
dios eran muy a menudo forzadas, ya sea bajo la amenaza de violencia
fisica o bajo la de las presiones econdémicas y sociales, era natural que en
sus familias se conservaran simpatias hacia las tendencias religiosas o
espirituales heterodoxas, aun cuando tuvieran intenciones de volver al
seno del judaismo.

22.—Traductores polemizantes.

La conversién de algunos neocristianos fué sincera y decisiva, hasta
el punto de que los apéstatas se volvian campeones militantes de su nue-
va fe y se disponian a perseguir con safia a sus antiguos correligionarios.
Entre ellos se reclutaron en primer lugar los maestros de hebreo, a quie-
nes acudieron los monjes y clérigos cristianos. Ellos fueron los que pre-
pararon las polémicas religiosas contra los judios, particularmente en el
siglo XIII. Entre ellos se reclutaron también los autores de obras teol4-
gicas que se basaban en la literatura religiosa judia, con el fin de refu-
tarla. Y muchos de ellos, en fin, se dedicaron asimismo a traducciones
fraudulentas de pasajes talmuddicos. cabalisticos y rabinicos, cuyo uso no
habia desaparecido atin en el siglo XIX.

Ejemplos notables de autores conversos que utilizaron la literatu-
ra rabinica al servicio de la Iglesia son Moisés Sefardi, alias Petrus Al-
phonsi (1062-1110), y Shlomé6 Ha-Levi, alias Pablo de Santa Maria
(1850-1432, 6 1435). Petrus Alphonsi escribi6 Disciplina clericalis, co-
leccién de 33 cuentos en latin, que fueron populares entre arabes y ju-
dios de su tiempo y que los sacerdotes cristianos gustaban, posterior-
mente, de utilizar en sus sermones. Consérvanse traducciones de esa
obra al espaiiol, al francés, y al aleman. Ademas, escribié Dialogos entre
un personaje judio y otro cristiano, muy alabado por Raimundo Martin
en su Pugio fidei. Son pocos los que tienen en la actualidad noticias de
esas obras, pero en su tiempo gozaron de notable popularidad.

Historia parecida es la de Pablo de Santa Maria, o Pablo el Bur-
guense, antiguo rabino de Burgos, quien adopté el cristianismo en 1391,
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afio de terribles persecuciones de judios en Espafia. Escribi6 Scrutinium
scripturarum, en que ataca los argumentos judios tratando de demostrar
que el punto de vista hebreo se debe a interpretaciones equivocadas. La
obra se imprimié 200 afios después de escrita, pero antes circularon,
naturalmente, las numerosas copias manuscritas que la hicieron tan po-
pular. Pablo escribié también otros libros y fué muy elogiado no sé6lo por
sus contemporéaneos cristianos, sino también por historiadores de gene-
raciones posteriores. Menéndez y Pelayo lo llama “famoso orientalista’
(Poetas liricos castellanos, Tomo IV, p. 86), aunque le parece que Las
siete edades de mundo, obra cronoldgica escrita en espafiol, es fastidio-
sa y arida. Por otra parte, Amador de los Rfios escribe (en sus Estudios
histéricos, politicos y literarios sobre los judios de Espafia, p. 312), que
en ese poema se manifiesta el célebre obispo: “dotado de grandes cono-
cimientos histdricos, y demostraba que no se habia apagado aun en él
aquella imaginacién oriental, patrimonio del pueblo hebreo, que tanto en-
riquecié y animaba las descripciones poéticas”.

Son pocos los historiadores de la literatura espafiola que no aciertan
a ver a primera vista los elementos orientales no s6lo en cuanto a ima-
ginacién, estilo y otras caracteristicas. sino también en el ideario, aun
cuando esté puesto francamente al servicio de la Iglesia, como en el caso
de los dos conversos mencionados.

Nuestro tultimo ejemplo para ilustrar la transmisién del ideario he-
breo, o por lo menos del que estuvo en boga entre los arabes y judios
medievales, es Yehuda Abravanel, mejor conocido por Leén Hebreo ...
(1460-1525). Fué uno de los fil6sofos méas representativos del Renaci-
miento, ejercié honda influencia en el pensamiento europeo y es en cierta
medida precursor de Spinoza, a la vez que continuador de la corriente
platonista, representada en siglos pasados por Ibn Gabirol y otros pensa-
dores judios de Espafia. Leon Hebreo nacié en Portugal, siendo hijo del
hombre de Estado y erudito Isaac Abravanel, antiguo Ministro de Fi-
nanzas de los Reyes Catélicos. Hombre de gran erudicién judaica y ge-
neral, fué al mismo tiempo la ultima figura eminente en la historia de
aquella seccién de la filosofia, cuyo pensamiento arraiga esencialmente
en el judaismo. Como otros notables predecesores suyos, Yehud4d Abra-
vanel no puede calificarse simplemente de transmisor de ideas filos6fi-
cas, pues ha sido al mismo tiempo creador. Sus Dialogos de amor, obra
escrita probablemente en espafiol y traducida muy pronto a varios idio-
mas, es el primer libro filosé6fico, escrito en idioma y estilo popular, que
obtuvo una difusién extraordinaria en su tiempo. No se conoce el ori-
ginal de ese libro extraordinario, que se sigue reeditando hasta nuestros
dias, y una de las ediciones espafiolas de mayor fama es la versién del
Inca Garcilaso de la Vega. No deja de tener interés el que esa traduc-
cién fuera la primera que se haya realizado de libro alguno por un ame-
ricano. (86).

Marcelino Menéndez y Pelayo se refiere a Leén Hebreo, en su Histo-
ria de las ideas estéticas en Espafia, en los siguientes términos: “Fun-
dianse en el sistema universal Philographia, escrito por Leén Hebreo,
la filosofia de Platéon y la de Aristételes con rasgos de misticismo y de
Céabala, y ésto, no por derivaciéon remota y capricho erudito, como en
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Juan Pico de la Miradndola, sino por herencia de sangre y de sinagoga.
Su Dialogos de amor no deja por eso de ser el monumento méas notable
de la filosofia platdnica en el siglo XVI, y atin lo més bello que esa filo-
sofia produjo desde Plotino acd. Toda otra exposicién antigua o mo-
derna de las doctrinas del discipulo de Sdcrates acerca del amor y la be-
lleza, o es plagio y reminiscencia de ésta, o parece breve arroyuelo al la-
do de este inmenso océano. Nunca, antes de Hegel, ha sido desarrollada
con mas amplitud la estética idealista. Nadie ha manifestado tan sobe-
rano desprecio a la materia como Leén Hebreo. Nadie ha manifestado
tan soberano desprecio a la materia como Leon Hebreo. Nadie ha espi-
ritualizado tanto como él el concepto de la forma, nadie le ha unificado
maés, y nadie se ha atrevido a llegar tan lejos en las conclusiones de la
teorfa platénica. La idea tunica, engendrando de su seno toda forma.
la forma lidiando con la materia, y sefioredndola, vivificAndola y hermo-
sedndola en diversos grados... Tales son los fundamentos de esta sintesis
deslumbradora, que abarca todo el cerco de los entes, afirmando donde-
quiera la eterna fecundacién del amor. Doctrina telematolégica en el
punto de arranque, y ontolégica en su término, puesto que viene a con-
siderar el mundo como una objetivaciéon del amor o de la voluntad, que
se revela y hace visible en infinitas apariciones y formas. Doctrina, “en la
cualeentran concordados y sin violencia Aristételes y Platén, la idea en
las cosas (llamada forma), y la idea sobre las cosas, identificada con la
divina sabiduria”.

“La importancia de Leén Hebreo en la historia de la ciencia es enor-
me, y no bien aquilatada todavia. En él se juntan dos corrientes filo-
séficas, que habian corrido distintas, pero que emanaban de la misma
fuente, es decir, de la escuela aleiandrina del neoplatonismo de las Enéa-
das de Plotino. Leén Hebreo representa la conjuncion entre la filosofia
semitico-hispana de los Avemnace y Tofail. de los Ben-Gabirol y Juda
Levi, de los Averroes y Maiménides con la filosofia platénica del Rena-
cimiento, con la escuela de Florencia”.

23.—Otras influencias literarias.

Las obras traducidas principalmente del 4rabe, se popularizaron tam-
bién en otros paises europeos con una rapidez sorprendente, si tomamos
en cuenta las dificultades en la transmisiéon y las comunicaciones du-
rante la Edad Media. Particularmente las fibulas, los cuentos de indo-
le erética y otras producciones, recorrieron toda la extension de Euro-
pa, no menos que las ideas del racionalismo aristotélico y del misticismo
neo-platénico y cabalistico. Tenemna. al Iado de las célebres Fabulas de
Bidpai, un librito hebreo llamado Mishlei Sindabad, traduccién de un ori-
ginal desconocido de origen probablemente indd. Posiblemente el ti-
tulo original fué Sidhapati. De acuerdo de una noticia 4rabe fué el poe-
ta Aban ben Abd al-Hamid, el que tradujo la obra “del persa y otros
idiomas”.
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‘Al lado de tantas obras de imaginacion y de parafrasis historicos,
podriamos esperar traducciones del libro mas venerado del mundo mu-
sulmén: el Kordn. Pero, aunque los musulmanes sometieron medioi
mundo al Islam, no tenfan preocupaciones misioneras, como hemos ob-
servado anteriormente. Y tampoco los judios, ni los traductores cris-
tianos, se han tomado la molestia de traducir el Koran o partes del mis-
mo, hasta época relativamente reciente.

24.—Conclusién.

Después de haber estudiado la acfividad de los traductores hebreos
durante la Edad Media, cabe la pregunta acerca del efecto que aquella
tuvo en aquel tiempo y mas tarde. Ya hemos visto que la obra de los
traductores tuvo mucha mayor trascendencia de la que hubiera podido
tener un trabajo mecédnico, como, por ejemplo, el de los copistas. De
acuerdo con nuestra disertacién, su impacto habria sido tan grande.
que llegaron a constituir una de las causas vrincipales del Renacimiento
y del Humanismo. Claro estd, movimiento tan importante en la historia
de la cultura humana no puede atribuirse a un pequefio grupo de eru-
ditos, ni siquiera a un reducido grupo de factores histéricos. Se ha que-
rido seilalar como punto de partida del Renacimiento, y de la Edad Mo-
derna en general, la toma de Constantinopla por los turcos (1453). el des-
cubrimiento de América (1492) o 1a invenridn de la imprenta (1440).
Se ha explicado el surgimiento de la Edad Moderna por motivos econé-
micos y sociales, y sin duda todos esos factores han sido indispensables
en el cambio de los periodos histéricos. También se ha estudiado el fe-
némeno de los movimientos precursores del Renacimiento, como el que
se produjo en el siglo X, y més tarde en el siglo XII, antes de llegar al
espléndido florecimiento del Renacimiento italiano en el siglo XV.

Al considerar esos movimientos precursores, podemos discernir pre-
cisamente aquellas fuerzas intelectuales y aquel contacto fructifero en-
tre diferentes culturas, que hemos estudiado al examinar a los traducto-
res hebreos de la Edad Media. Y hay més. La Provenza del siglo XIII,
asilo y cuna de los traductores hebreos, fué verdadero modelo en algu-
nos aspectos. Los poetas y lingiiistas provenzales transformaron su idio-
ma en un instrumento de gran belleza y ductilidad.

Las costumbres y la vida en Provenza llegaron a una finura desco-
nocida en el resto de Europa. Quinet llamé esa fase de la historia de
Provenza ‘“la. Renaissance sociale par 'amour”. Alli prosperé la libertad
de pensamiento; alli surgieron sectas heréticas; y la sublevacién contra
el despotismo espiritual, ya sea escolastico o religioso, fué ahogada en
sangre por la Cruzada encabezada por Simén de Montfort.

Del otro lado de los Alpes, en Italia, los espiritus mas grandes del
pais, tales ‘como el Dante, Petrarca y Boccaccio revelan claramente la
impresién del pensamiento y de la imaginacién semiticos en sus obras y,
es interesante que después de ellos, durante la gran pasiéon en imitar
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a los escritores griegos y romanos, no surgiese ningin autor de su ta-
lla. En la vida misma, vemos el extrafio fenémeno, popularizado a tra-
vés de la Provenza, del amor llamado platénico. Primero los trovadores,
luego Dante y Beatrice, Laura y Petrarca, Abelardo y Eloisa, siguen la
moda que exige al poeta, a veces casado y padre de varios hijos, que di-
rija sus sentimentales suspiros versificados, a una dama que a menudo
también es casada .y madre de numerosa prole. Los efectos del contacto
cultural entre oriente y occidente, que se ha canalizado en tan fuerte
medida a través de la obra de los traductores hebreos, penetra, pues
hasta en lo més intimo del pensamiento europeo.

Si comparamos el Renacimiento provenzal con el italiano, desde o

punto de vista, aparece una diferencia muy significativa. El Renacimie o
to italiano llega a un esplendor inigualado en los dominios del arte; e \?{o % gﬁ;w
cambio, se hunde en cierto marasmo espiritual. Lejos de conducir a la Nt
libertad de pensamiento, meta anhelada del Humanismo, produce super~ nse
ficialidad o indiferencia ante los valores espirituales, y se manifiesta
practicamente en la lujuria, en la traicién, en la violencia, en el asesinato,
en las intrigas politicas, y en debilidad. La imitacién de lo griego y ro-
mano es servil y sin critica. En suma, el movimiento de la Reforma,
que también se origina en €l estudio critico de los libros de la antigiie-
dad, principalmente de la Biblia, y que se ha calificado de ‘“Renacimien-
to teutén”, viene siendo una reaccién contra el Renacimiento italiano.
Este tultimo fué abrazado incluso por el alto clero y el papado, produ-
ciendo una laxitud religiosa que acercaba la Iglesia al paganismo. Pero
también en Italia encontramos el contraste entré el movimiento culto,
liberal y lleno de espiritualidad que proviene de Provenza y aquella otra
corriente que deriva su fuerza de la imitacion de la antigua Grecia y Ro-
ma, y que tiene por su Meca a Bizancio, hasta la caida de esa ciudad.
Federico II, patrono de los traductores hebreos en el reino de Sicilia,
stupor mundi, establece en Italia la cabeza de playa del Renacimiento
provenzal. El papa Bonifacio VIII, de tendencias paganas, habria de con-
vertirse en representante tipico del Renacimiento italiano.

En el desarrollo histérico que habia de producir el Renacimiento, el
Humanismo y la Reforma, la obra de los traductores hebreos aparece a
primera vista como insignificante. Son pocos los historiadores que re-
calcan la importancia de su trabajo, excepto al describir los cambios
que se produjeron en el pensamiento ‘religioso. Nadie duda que fueron
los salvadores de numerosas obras de la antigiiedad, gran parte de las
cuales se hubieran perdido irremediablemente sin su labor. Aun asi, te-
nemos noticias de muchos libros, probablemente de gran interés histé-.
rico y cultural, que se han perdido y que sé6lo se conocen por referencias.
Salvar el tesoro de escritos y pensamientos, tanto de la antigiiedad como
la Edad Media 4rabe, habria sido gran mérito y razén suficiente para
dedicarles alguna.atencion.

Hemos visto que la obra de traduccion, del siglo X hasta el apogeo
de la Reforma, tuvo efectos mucho mayores. No solamente perfecciond
el idioma hebreo hasta transformarlo en instrumento de notable ducti-
lidad para la transmisién de -textos .cientificos y filoséficos, sino que im-
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pulsé los estudios filolégicos y graméticos en ese idioma y di6 nacimien~
to a la filologia comparada.

La popularizacién de las obras de Aristételes y de otros autores creé
el fundamento para el estudio cientifico en la Europa medieval. No nos
podemos imaginar en qué forma hubieran podido surgir las universida-
des de Salerno, Padua, Balonia, Montpellier y otras, sin la introduccién
de los estudios aribigos en aquel tiempo. Las obras de la antigiiedad
griega y romana no hubieran bastado para dar impulso al cambio que se
llevé a cabo. Era preciso dar la posibilidad de comparar y confrontar
aquellos textos con la critica de los autores musulmanes e introducir asi
el espiritu critico en general. Pese al tono de absolutismo religioso, de
unidad y de severidad que predomina en nuestro concepto de la Edad
Media, no faltan pruebas de rebeldia, de alegria de vivir, de imaginaciéon
y de fuertes impulsos claramente paganos. Pero todos esos elementos
aparcen como barbaros e intuitivos, al lado del movimiento cultural que
surge como resultado del estudio de las obras aribigas.

Si los estudios ardbigos dan impulso a la observacion cientifica, al
racionalismo y hasta cierto punto al naturalismo, la traduccién de la Bi-
blia tiene efectos quizd mayores en el campo de la religiéon y de la moral.
Los waldenses, para citar s6lo un ejemplo notable, no se han considera-
do ellos mismos como grupo disidente o secta, sino que pretendieron re-
formar la Iglesia, acabar con las inmoralidades ‘que infestaban al clero
e introducir una democracia biblica. La critica de la Iglesia ha sido muy
frecuente y muy dura en esos siglos, también desde adentro. Pero el
efecto més notable de las traducciones del original hebreo de la Biblia
fué, en primer lugar, que el pueblo mismo llegé a conocer la Biblia y se
atrevia a poner en tela de juicio la conducta y la opinién de sus dirigen-
tes espirituales. No se dudaba alin de que la Biblia fuese la Verdad re-
velada por Dios, y sélo se discutia sobre la interpretacién correcta de esa
revelaciéon. Pero no habia de pasar mucho tiempo y la Biblia mjsma
quedaba sometida al examen critico. Esa evolucién se origind, como es
16gico, en el ambiente judio, antes que en el cristiano. Abraham ibn Ezra
(siglo XI) fué el primero en sefialar incongruencias e interpolaciones
en el texto biblico. Las doctrinas de Jasdai Crescas prepararon el te-
rreno para la filosofia de Spinoza, no menos que para la de Descartes.
De la duda en cuanta a la interpretacion se pasaba a la duda de la auto-
ridad misma, y surgi6é el Humanismo, que colocaba el acento en la razén
humana, en el individuo y en la libertad de pensamiento. No es casuali-
dad que un Erasmo de Rotterdam o un Juan Reuchlin fuesen los mas
not?bles exponentes del Humanismo a la vez que traductores y he-
braistas.

El abandono de la autoridad religiosa y también de la filoséfica, ya
sea de Aristételes o Platdn, fué lo que condujo el occidente hacia la civi-
lizacion moderna. La observaciéon de la naturaleza y el experimento,
substituyeron la consulta de las autoridades sacrasantas, e hicieron posi-
ble el desarrollo inigualado de nuestra ciencia. La critica de los textos
sagrados debia conducir, légicamente, a la tolerancia religiosa. Si la
Reforma no adopt6 esa tolerancia y el protestantismo con sus inntimeras



sectas se volvid religiosamente fanatico, eso obedece a multiples razones
que no nos incumbe estudiar aqui.

Hasta en Espaiia, pafs en que el Renacimiento se manifesté méas
bien en el plano de las bellas artes y de la literatura (el Siglo de Oro),
la obra de los traductores se hace notar en la aportacién més caracteris-
tica de la Peninsula Ibérica en la creaciéon del mundo nuevo: los viajes
de descubrimiento. Los grandes viajes de los marineros espafioles sin
las obras nduticas y astronémicas y las traducciones que hemos men-
cionado en nuestro trabajo, no fueran realizables.

En el mundo herméticamente cerrado que era Europa en la Edad
Media, los traductores abrieron una ventana. Europa lleg6 a conocer
pensamientos diferentes, libros antes desconocidos, y métodos de estu-
dio nuevos. Gracias a esa actividad, cambi6é la manera de escribir, de
versificar, de estudiar y, en parte, hasta de vivir.

El clero, antafio supremo definidor en materia espiritual y moral,
perdié su posicién privilegiada y tuvo incluso que batirse en retirada y
defenderse ante la embestida popular, que sacaba sus fuerzas de las tra-
ducciones biblicas. Surgié una nueva clase culta, distanciada del clero,
y de caricter eminentemente laico. También en los monasterios, ciuda-
delas del catolicismo, el modo de vivir cambi6 totalmente.

El resultado histérico de todos esos cambios (que, desde luego, tuvo
ademés raices diferentes y muy hondas), fueron las Cruzadas y las gue-
rras de la Contra-reforma, sin contar con muchos otros conflictos ar-
mados. No cabe duda de que muchos acontecimientos histéricos de aque-
1la época se deben a los conflictos motivados por las nuevas ideas. En
general, sin embargo, el contacto cultural fué sumamente beneficioso
para Europa. Tenemos la prueba inversa de tal aseveracion en la histo-
ria cultural de]l mundo aradbigo, que habia llegado a un florecimiento ma-
ravilloso, gracias a la fructificacién de la cultura de Grecia, Roma y hasta
cierto punto de la India. Hacia fines de la Edad Media, el mundo musul-
mén se hallaba encerrado en si mismo. No encontramos alli nada com-
parable con el grupo de los traductores hebreos. Habia escaso interés
por el pensamiento y los valores del mundo no musulmén. En tales con-
diciones la cultura musulmana lleg6 a la esterilidad, degenerando cons-
tantemente en siglos posteriores.

Séanos permitidos, pues, sacar la conclusiéon de que el contacto en-
tre ideas divergentes y culturas distintas es lo méis propicio para el pro-
greso cultural.
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NOTAS

1.—G: Hell, The Arab Civilization :(1926)..

2.—F. Kahn, Die Juden als Rasse und Kulturvoik, pp. 108-110 (i922).

3.-—Véase el célebre pasaje de Ibn Jurda id-Bab sobre las radanitas, mercaderes judfos
‘que viajaban' desde Francia e Inglaterra hasta Persia, India-y China, publicado por
J. Jacobs, en Jewish Contributions to Civilization, p. 194 (Nueva York, 1919).

4,—B. Jauréau, Philosophie Scholastique, Tomo I. p. 359 (1850).

5.—Merece tomarse en cuenta que debido a las persecuciones religiosas y la -intolerancia
en los pafses musulmanes, muchas obras fundamentales de pensamiento 4drabe se hu-
bieran perdido de no haber mediado el interés de los judfos. Munk, uno de los prime-
ros y cldsicos investigadores de la literatura filosifica eh. idioma drabe, observa:
“C'est a ces persécutions des philosophes dans tous les pays musulmans qu’il faut
attribuer I'extreme.rareté des ouvrages de philosophie écrits en drabe. La philosophie
cherca alors un refuge chez les Juifs, qui traduisirent en hebreu les ouvrages arabes,
ou copitrent les originaux arabes en caracteres hébreux. C’est de cette manidre
que ‘les principaux ouvrages des philosophes arabes, el notamment ceux d'Ibn Ruschd,
nous ont été conservés, Al-Gazali lui-meme ne put trouver grace pour ses ouvrages
purement philosophiques; on ne connait guére en Europe d’exemplaire arabe de son
resumé dq la philosophie intitulé Mekacid al-falacife (les Tendences des philosophes),
ni de sa Destruction des philosophes, et ces deux ouvrages ne nous sont connus qu’en
hébreu. Dans. cet état de choses, la connaissance approfondie de la langue rabbinique
est indispensable- pour celui qui veut faire une étude sérieuse de la philosophie arabe.
Les' Ibn-Tibbon, ‘Levi ben-Gerson, Kalonymos ben-Kalonymos, Moise de Narbonne, et
une foule d’autres traducteurs et commentateurs, peuvent etre considerés comme 1les
.continuateurs des philosophes arabes. Ce fut par les traductions des Juifs, traduites a
‘leur ‘tour en latin, que les ouvrages d’Aristote, arrivérent a Ila connaissance des
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G6.—R. Dozy, 8panish Islam, the History of the Moors in Spain, (Londres, 1903, traduc-
cién inglesa).

7—J. E. Sandys, History of Classical Scholarship Tomo II (1908). K. Burdach, Refor-
‘mation, Renaissance, Humanismus (Berlfin, 1918).

8.—Meyer Waxman, A History of Jewish Literature, Tomo 1. p. 445.
9.—Rico y Sinobas, Libros del saber de astronomia, Tomo III, p. 135.
10.—Rodriguez de Castro, Biblioteca espafiole, Tomo I. p. 143. (Madrid, 1782).

1i.—La investigaci6n de ese tema, emprendida con mucho_entusiasmo por Steinschneider
y otros en la segunda mitad del siglo XIX, decay6 algo desde entonces, y el pasaje de
dicho autor en su Jewish Literature (1857) Londres, p. 179, no estd alejado ‘de 1a
realidad. Dice: “Las labores de los judfos en este departamento no han sido objeto
aun. de una investigacién especial. Sobre esa materia se exhibe mucha ignorancia por
parte de autores cristianos e incluso Delambre e Ideler no estdn mejor informados
que otros. La materia se vuelve més diffcil por el hecho de que las obras méis antiguas
apenas si se conocen, excepto por citas, y las posteriores han tratide 'de confirmar
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los puntos de vista que se habfan formado sus autores a consecuencia de sus propias
investigaciones, o que adoptaron de otros, de antiguas reglas préicticas o de preceptos
diseminados en el Talmud y en el Midrash, y a los que se refieren generalmente las
autoridades antiguas. La confusién en esa materia y las complicadas hipé6tesis adop-
tadas de vez en cuando, conforme avanzaba la clencia, aumentan las dificultades
en la historia de la astronomia judia. Serd necesario examinar las relaciones entre
esta parte de la literatura y la Halajd, 1a Agadd y la' literatura polémica, en rela-
cion con la cromologia, y luego con la filosoffa y la Cdbale, en relacién con la
astrologia”.

12,—C. & D. Singer, El factor judio en el pensamiento de la Edad Media, publicado en
El Legado de Israel, (Buenos Aires, 1938), p. 208.

13.—C. H. Haskins, Studies in the History of Medieval Science, (Cambridge, Mass., 1924\.

14.—Publications of the American Jewish Historical Society, Tomo XXII, p. 102 (Phi-
ladelphia).

15.—Un amplio diccionario sobre palabras europeas de origen oriental fué compilado por
el Dr. Karl Lokotsch bajo el tftulo Etymologisches Wérterbuch der Europfieischen
Wérter Orientalischen Ursprungs (Heidelberg, 1927, C. Winter). Véase también
Dicet i0 Etimolégico de la Real Academia (Madrid).

16.—Véase J. Guttman, Sholastik der Dreizehunten Jahrhunderts in ihren Beziehungen zum
Judenthum (Breslau, 1902), y otros estudios sobre el mismo tema por el mismo autor.
También se encuentra mucho material en C. Baeumker, Beitrdge zur Geschichte der
Philosophie des Mittelalters, 26 tomos, (Munich, 1891).

17.—A. Guillaume, The Traditions of Islam (Oxford, 1925), y del mismo autor, La In-
fluencia del Judaismo en el Islam (1938).

18.—Se ha subrayado la influencia del misticismo judfo y particularmente de la Cidbala
sobre el pensamiento de Santa Teresa de Jesus. “El Castillo Interior” de la mistica
cristiana ‘“‘con siete piezas, la séptima situada en el ‘centro, era ocupada por el Rey
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Hejalot (cAmaras). Estdn aun por hacerse estudios similares en relaci6én con otros
misticos espafioles. Véase también J. L. Blaud, The Christian Interpretation of the
Cdbale (1944).

19.—M. Steinschneider, Hebraeische Uebersetzungen des Mittelalters, Berlin, 1893: Euro-
paische Ué ersetzungen aus dem Arabischen, (Viena, 1904-05).
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48.—Salomén Munk, Mélanges de Philosophies Juives et Arabes, p. 389, y Carmoly,
Histoire des Médicins Juifs, segunda edicién, p. 90, (1927).

49.—M. Steinschneider, Hebraeischen Uebersetzungen decs Mittelalters, p. 227.

50.—A. del Vecchio, La legislazione di Frederico II, (Torino) 'p. 247.
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