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INTRODUCCION

La imagen habitual que tenemos de los mayas es la de un
pueblo extraordinario, que se distingue por su arquitectura, llena
de dinamismo, libertad e imaginaci8n creadora; por sus relieves en
piedra y en estuco, que expresan un predominante interés por lo hu-
mano, y por sus cflculos cronol8gicos y astrondmicos, los mfs avan-
zados entre las culturas antiguas, que parecen reflejar una actitud
que rebasa las meras finalidades pri&cticas que mueven a otros pue-
blos,

As{, los mayas, en sus altas jerarquias, se han presenta-
do ante nosotros como artistas y sacerdotes-astr8nomos entregados
al conocimiento de lo divino y del devenir c8smico y, como algo se-
cundario, al conocimiento de los factores que afectaban la vida hu-
mana material, Segdn tal modo de valoracifn de la realidad cultural

maya, con base en la lectura de las fechas y gl i fos identifica-

dos de las inscripciones, no hay en este pue ﬁpterts por el
hombre, en tanto que individuo, ni por la c v., histérica, o
sea, por los hechos humanos en el devenir. Las:representacigﬁfs hu-
manas en el arte se interpretan como deidades antropomorfizadas o
como prototipos del sacerdote, e incluso, los textos indf{genas pos-
teriores a la conquista, escritos en lenguas mayances y caracteres

latinos, que mencionan acontecimientos del pasado, han sido conside
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rados como meras predicciones astroldgicas y no como un afén de con

servar c¢l recuerdo del pasado.

Sin embargo, esta imagen de una sabidurfa que ignora la

importancia de lo humano responde a una visién parcial, no sélo por

que se desconoce el sentido total de las inscripciones mayas, ya
que no se ha encontrado la clave del desciframiento de la escritu-

ra jeroglifica, sino también porque hay numerosos testimonios de

que los mayas si se preocuparon por conservar el recuerdo del acon-

tecer pretérito: recientes investigaciones epigr&ficas han mostra-

do que en los textos mayas hay también nombres de personajes y de

dinastias; nombres de lugares, y glifos de nacimiento, muerte y con

quista, al lado de fechas cuidadosamente registradas y de represen=~

taciones humanas individualizadas. Ademds, las fuentes espafiolas
de los siglos inmediatos a la conquista coinciden en afirmar que
los mayas conservaron el recuerdo del pasado de diversas maneras,
desde la simple tradicidn oral hasta la elaboracidén de cddices e
inscripciones donde asentaron los hechos sobresalientes de su co-
munidad y de sus grandes hombres; estas afirmaciones se corroboran
con los textos indigenas posteriores a la conquista que hablan del
pasado, los cuales no tienen sblo un significado astrolégico, sino
que constituyen también un intento de conservar la memoria de los
grandes linajes mayas, nutriéndose en los antiguos relatos sobre
el pasado, y son herederos de la forma de concebirlo que tuvieron
los antiguos mayas, segin lo manifiestan sus propios autores.

Todo esto significa que los sacerdotes-astrénomos mayas,

lejos de ignorar su propio pasado como comunidad, se preocuparon
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simultineamente del devenir césmico y del devenir humano, dentro de
un contexto peculiar de creencias que los distingue como una cultu-
ra original.

Pero también encontramos que este interés por el pasado
no fue exclusivo de los mayas, sino que es uno de los aspectos mis
notables de las principales culturasm mesoamericanas, y es necesario
no olvidar que la cultura maya participa con ellas de una misma ma-
nera de situarse ante el mundo, o sea, de una ideologfa comin que
nos permite hablar de una cultura mesoamericana, integrada por di-
versos niicleos con su propia identidad, que responde a los condi-
cionamientos de cada regién y al desenvolvimiento libre de cada co-
munidad.

Asi pues, estamos ante el hecho de que los mayas, en su
contexto cultural mesoamericano, tuvieron un marcado interés por
mantener vivo el recuerdo del pasado, pero nos falta saber el por-
qué de ese interés, qué significaba para ellos el pasado, pues aun-
que nosotros, como miembros de la tradicin cultural que se inicid
en Grecia, espontineamente le llamamos historia, sabemos que esta-
mos ante una realidad distinta de la nuestra, de aquella que inven-
t8 el término para referirse a una forma de ver el pasado. Por ello
creemos que es necesario detenerse primero en una breve considera-
cién del significado de este concepto y, sobre esta base, analizar
el interés por el pasado entre los mayas, para saber si se trata

realmente de historia.

La palabra historia viene del verbo historeo, que signifi



ca inquirir, examinar, observar, preguntar, dar cuenta de aquello
que se ha escuchado, y fue aplicada por Her8doto, con el sentido

de "narraciln escrita acerca de lo inquirido", a su propia actitud
hacia el pasado1. Desde entonces, la historia se ha definido como
descripcidn o investigacién del pasado del hombre. Pero también se
habla de historia como el conjunto de los hechos del pasado, por lo
que es importante recordar la elemental e indispensable distincidn,
que ha hecho la mayorfa de los actuales filésofos de la historia ,
entre "historia" como historiografia o investigacién del acontecer
pretérito del hombre e historia como el acontecer mismo, que serfa
la manifestacién de la libertad creadora del hombre en el tiempo.
Lo que aquif nos interesa sefialar es el significado que se ha dado
al término "historia" en el primer sentido, o sea, como investiga-
¢ién del pasado, para poder distinguirla del mero recuerdo del pa-
sado, que no implica una actitud especial ante &1, sino que se de-
be a la funcidn natural llamada memoria, con la finalidad de saber
cémo llamar al recuerdo del pasado entre los mayas.

Varios pensadores contemporidneos han dicho que la historia
ha de partir de una previa conciencia del hombre como ser comunita-
rio, de una identidad comunal, y que surge cuando una mente conscien
te comprende la coherencia de los acontecimientos humanos en cone-
xién y les da un significadoz. Por tanto, "es un tipo de investiga-
cidn o inquisicién"3; "es el conocimiento del pasado humano"#; es
la narracién o explicacidén de los pasados hechos humanoss; es esta-
blecer, comprender y explicar los hechos humanos6; es un mirar ha-

cia el pasado con una menta clara y critica, 1o cual requiere un
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discernimiento entre leyenda y verdad, y una conciencia de los tres
componentes de la temporalidad, que en el pensamiento mitico se en-
cuentran fundidos en una eternidad divina7.

Para comprender mejor esta forma de. ver el pasado a la
que se ha llamado historia, creemos que es importante compararla
con el mito, ya que la cultura maya y las otras culturas mesoameri-
canas nunca abandonaron esta forma de explicacién de su aprehensidn
del cosmos y del hombre, sin que esto signifique que no cultivaran
otras.

El mito puede ser considerado como el primer relato his-
térico, en tanto que en &1 se narran y explican acontecimientos del
pasado humano; pero no es historia, en sentido estricto, porque no
hay en &1 una preocupacién por el pasado del hombre en cuanto tal,
sino una preocupacidn por las fuerzas divinas, que permean todos
los aspectos de la vida. Un ejemplo es la conocida narrapi6n del

Diluvio, antiguo mito sumerio que fue heredado por los hebreos e

incluido en la Biblia; este mito relata, como bien sabemos, cémo
los dioses, o Dios, enviaron un gran diluvio a los hombres para cas
tigar su mal comportamiento, y hoy sabemos que se trata de un he-
cho real, gracias a las excavaciones arqueoldgicas en Sumeria, que
mostraron la existencia de una gran inundacifn que sumergid algu-
nas aldeas, hacia 4000 a C. Los autores del mito no muestran nin-
gln interés en constatar la significacibén de este hecho natural pa-
ra la vida comunitaria, ni en sefialar la fecha en que ocurrib, por-
que sblo ven en 81 la manifestacién del poder de los dioses sobre

los hombres. No hay conciencia de la accidn humana ni del pasado,



porque si se tienen los ojos puestos s8lo en lo divino no se descu-
bre que lo humano es otro orden, sujeto a la temporalidad, ya que

lo divino es intemporal. Asf{, como dice Cassirer, en el mito "el pa
sado, el presente y el futuro se¢ hallan todavia fundidos; forman u-
na unidad indiferenciada y un todo indiscriminado. El tionp$ mitico
no posee una estructura definida; sigue siendo un 'tiempo eterno"s.

En cambio, cuando el relato del pasado pone el &nfasis en
los hechos del hombre y busca asentar la verdad sobre ellos, se re-
gistra la fecha en que se-.dio el acontecimiento, porque hay ya una
conciencia del devenir humano. Entonces se ha pasado de la leyenda
mitica a la historiograffa y ya se puede hablar de una conciencia
histérica, o sea, de un registro de los hechos como resultado de
una inquisicidn, de una reflexidn sobre el pasado humano.

La historiografia parece haberse dado en algunas culturas
antiguas, por ejemplo en la asiria, donde hay multitud de textos
que relatan la vida y hazafias de los reyes, ¢ incluso sabemos de un
rey que reunid en una gran biblioteca todos los textos que pudo en-
contrar para conocer ¢l pasado de su pueblo: Assurbanipal, el dlti-
mo rey asirio y también el m&s culto. Pero los actuales filésofos
de la historia que hemos consultado afirman -que la historia 8blo se
ha dado en la civilizacibn occidental, a partir de los griegos, ya
que las demis culturas no inquirieron sobre el acontecer pretérito,
no fueron concientes del pasado, el presente y el futuro,como tres
momentos diferenciados del devenir humano, y permanecieron sumidas
en una etapa religiosa. Kahler, por ejemplo, nos dice: "Entre las

grandes culturas de nuestro planeta, nuestra civilizacidn occiden-



tal es la Unica que ha producido historia, historia explicita y
distintamente humana"g. Este autor afirma que el primer pueblo que:
hizo historia dentro de la civilizacidn occidental fue el griego,
porque fue el primero que experimentd el fendémeno del cambio, y, al
analizar la conciencia histérica de los griegos sefiala que los his-
toriadores crefan que los acontecimientos se repetian, por lo que
la indagacidn histérica era pragmftica: conocian el pasado para vi-
vir y actuar, y vivir y actuar era estar de acuerdo con un orden
césmico, dentro de la eterna recurrencia.

En verdad, esta concepcidn era resultado de una indagacién
acerca del pasado, al que se daba un significado especial, y estaba
influida por la actitud cientifica iniciada por Tales de Mileto. En
verdad los griegos, especificamente Tucidides, hacen historia como
una nueva y distinta creacin humana que busca, como dijo Herédoto,
"que no llegue a desvanecerse con el tiempo la memoria de los he-
chos piiblicos de los hombres, ni menos a oscurecer las grandes y ma-
ravillosas hazafias, as{ de los griegos como de los bﬁrbaros"1o Y que
sc hable de los hechos como lo hace Tucidides, quien dice: "No erra-
ria quien quisiese examinar las pruebas que he aportado, admitiendo
los hechos tal como los he narrado y no como los muestran las bri-
llantes exageraciones de los poetas, que los adornan para engrande-
cerlos, ni como los historiadores que mezclan la poesia en sus rela-
tos, y tienden m&s a lo agradable de oir que a la veracidad"11. Tu-
cidides es el primer historiador que hace explicito lo que conside-
ra como historia y la finalidad que &sta tenia como conocimiento hu-

mano: la biisqueda de la verdad objetiva y racional acerca del pasa-
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do, no s8lo de la propia comunidad, sino de todas, para que los hom
bres comprendan su presente.

Por esta conciencia de sus propias capacidades de conoci-
miento, se ha dicho que los griegos descubren el carfcter cientffi-
co del conocimiento humano, pero ello no significa que ellos sean
los primeros que inquirieron en su pasado, que s8lo ellos y la ci-
vilizacidn que engendraron hicieron historia. La actitud critica e
inquisitiva hacia el pasado que define a la conciencia histérica
puede tener varios grados, uno de los cuales serfa el que podria
llamarse ya "actitud cientf{fica®™ hacia el pasado, en la que no s8lo
se da razdn del acontecer pretérito, sino que también se da razén
del propio quehacer del investigador, de su método sistemftico de
investigacifén. Muchos fildsofos actuales afirman que entre los grie
gos 88lo Tuc{dides tuvo una actitud cientifica porque pretende a-
sentar la verdad objetiva sistemfticamente y se da cuenta de que su
inquisici8n representa algo nuevo y decisivo; pero ello no signifi-
ca que Her8doto no haga historia, ni tampoco que en otras culturas
no haya conciencia histérica.

Tucfdides condena a los historiadores anteriores que em-
plean un lenguaje poético porque est& descubriendo algo nuevo, in-
fluenciado por el pensamiento racional de su &poca, pero nosotros
tambi&n hemos descubierto algo nuevo: que los relatos poéticos, in-
cluyendo a los mitos, no eran meras fibulas para divertir, sino una
nanqrarpimb6lica de expresar la conciencia del cosmos y la concien-
cia del hombre que tuvo el mundo antiguo. Hemos creado una nueva ac

titud hacia el pasado y por eso no es vdlido en nuestra &poca afir-
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mar, con Tucidides, ni con ningfin racionalismo, que antes o al mar-
gen de los griegos el hombre estuvo sumido en la incomsciencia de si
mismo y del mundo, sin que por ello dejemos de reconocer las valio-
sas aportaciones originales de los padres de la cultura occidental.

Claude Lévi-Strauss, que ha demostrado que en los pucblos
primitivos existe todo un sistema de clasificaciones, de diferenpig
ciones, que forman parte integrante de una taxonomfa global y diné-
mica; que ve que magia y ciencia no son opuestas, sino dos modos de
conocer, desiguales s88lo e¢n cuanto a sus resultados tedricos y prig
ticos, y que nos habla de una 1légica y un verdadero afin de conoci-
miento, mis alld de las necesidades utilitarias, en los pueblos sa&
vajes, nos dice: "Nunca y en ninguna parte, el 'salvaje' ha sido,
sin la menor duda, ese ser salido apenas de la condicidn animal, en
tregado todavia al imperio de sus necesidades y de sus instintos,
que demasiado a menudo nos hemos complacido en imaginar y, mucho me
nos, esa conciencia dominada por la afectividad y ahogada en la con
fusién y en la participaci6n"12.

Asi, si entre los pueblos més primitivos se ha encontrado
que existe una actitud comsciente, un pensamiento racional, con ma-
yor razén &stos deben haber existido en las grandes civilizaciones
antiguas al margen de la griega, por lo que las afirmaciones del
pensamiento contempordneo occidental sobre los origenes de la histo
ria entre los griegos nos llevan mds bien a preguntarnos si en ver-
dad todo af4n por registrar el pasado entre los pueblos no occiden-
tales carece de algiin grado de reflexibn sobre 81, porque no se pa-

rece al griego; si ninglin otro pueblo, ademis del griego, tuvo con-
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ciencia del devenir; si no pueden haberse dado otras formas de con-
ciencia del pasado, dintintas de la griega, pero dignas de conside-
rarse conciencia histérica, y si en verdad la conciencia histdrica
occidental ha estado al margen de la religiosidad en sus diversos
momentos, por ejemplo, en la 8&poca de la patristica.

Asimismo, cabe enfatizar que en la misma civilizacidn oc-
cidental, a partir de HerSdoto, ha habido varios grados de concien-
cia histérica, pues la visiln del pasado del propio Tucfdides resul
ta muy pobre comparada con la de los historiadores contemporédneos,
en cuanto al grado de reflexién y actitud critica; porque la con-
ciencia histérica es ella misma histdrica, o sea, que ha variado de
acuerdo con las diferentes &pocas. Por eso, cuando se habla de la
actitud critica hacia el acontecer pretérito de Vico o de Herder se
afirma que ellos son los iniciadores de la conciencia hist6rica13,
de lo cual resulta que no s8lo los pueblos ajenos a la civilizacidn
occidental carecen de esta conciencia, sino que toda preocupacidn
anterior por el pasado no es historia, en sentido estricto.

Por tanto, creemos que el afirmar que s6lo la civiliza-
cidn occidental ha hecho historia es una opinidn anti-histérica, ex
tremista y hasta etnocentrista, como ha dicho Miguel Leén-Portilla,
porque ha desconocido la significacibn que puedan tener otras for-
mas de recuerdo del pasado, ajenas a la occidental, incluso las que
se apoyan en una idea ciclica del acontecer humano, seme jante a la
griega, como es la maya. No creemos que la preocupacidn por el pa-
sado en otras civilizaciones pueda descartarse como no histérica,

simplemente uniformando a sus creadores con el nombre comin de "tri
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bus aborfgenes" o "pueblos miticos", como lo hace Kahler.

Y en relacidén ya a los pueblos mesoamericanos, tan distin
tos de la tradicidén occidental, ¢cémo ha de verse su afin por con-
servar el recuerdo del pasado, si ni siquiera es mencionado en la
moderna filosoffia de la historia? Le8n-Portilla, en su indagacién
sobre la conservacin del pasado entre los nahuas, se ha cuestiona-
do estas afirmaciones sobre el origen de la historia y nos dice:
"Para el investigador de las antigliedades del Nuevo Mundo, esta con
clusién no puede pasar inadvertida. Si asume una actitud critica,
como es de esperarse, (tendri por ello que desechar como no histé-
rico, en sentido estricto, tal vez todos los documentos que pueda’
reunir, provenientes de los pueblos que estudia? ¢Deberd ver en e-
llos 88lo otra manera de testimonio implicito, como son los demés
vestigios que descubren los arquedlogos, pero no el reflejo de una
conciencia histdrica verdaderamente digna de ese nonbre?“14. Mis
bien, la actitud critica ha de consistir, como lo sefiala Leén-Por-
tilla, en preguntarse cudles fueron los motivos que llevaron al hom
bre mesoamericano a registrar su pasado, quiénes eran y qué prop&si
tos tenfian los que se ocupaban de esto, qué les interesaba rescatar
del olvido, dentro de qué marco de creencias realizaron su tarea,
para saber si hay en ellos una actitud inquisitiva y reflexiva, o
sea, una conciencia histérica, o si se trata de un simple registro
de lo que se recuerda, sin ninglin juicio acerca de ello.

Las diversas fuentes que hemos consultado nos muestran
que los pueblos que integraron la cultura mescamericana fueron pue-

blos profundamente religiosos; sus dioses, presentes en todos los
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aspectos de la vida, influenciaban el destino de los hombres y fue-
ron protagonistas de infinidad de leyendas mitoldgicas. Pero estos
mismos pueblos también elaboraron textos sobre el acontecer humano,
de los que fueron protagonistas los grandes hombres del pasado, y
estos textos fueron utilizados para conformar el ser de la comuni-
dad, en vistas al futuro; icémo podrfamos llamar a e¢sta forma de i-
dentidad comunitaria y conciencia del pasado humano, en su relacién
con el presente y el futuro? ¢No podria sugerir una conciencia his-
térica, ya que, ademfs, los acontecimientos registrados se acompa-
fian de la fecha en que ocurrieron?

Como veremos, los textos mayas sobre el pasado, y los tex

tos mesoamericanos en general, constituyen una narracidn concisa y
coherente sobre los grandes linajes y sus hechos sobresalientes, y
sobre "los orfigenes de la comunidad, peregrinaciones, guerras y fun-
daci8n de ciudades. Para lograr esta narracidn concisa y coherente
es evidente que se ha seleccionado del vasto campo de la experien-
cia pasada los hechos que se consideraron significativos, y esto im
Plica ya una forma de reflexidn sobre el pasado, aunque los creado-
res de estos textos no hayan llegado al grado de dar razén de su re
flexién, de su quehacer, como lo hace Tucidides. Por tanto, creemos
que es vdlido considerar como una modalidad de conciencia histéri-
ca, o si se quiere, como un grado incipiente de historia, al mero
hecho de elaborar este tipo de textos, aunque el sentimiento reli-
gioso se halle presente en ellos. O bien; ise trata de una activi-
dad que pertenezca a otro género, distinto del de la historia?

Pero, ademids de los textos mismos, en un grupo mesoameri-
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cano: los aztecas, parece haber otras evidencias que ecxpresan una
verdadera actitud critica o reflexiva hacia el pasado, como lo ha
mostrado Ledn-Portilla, quien habla de una auténtica conciencia his
térica en este pueblo. Esto significa que la historia no es privile
gio de la cultura occidental, y significa también que otros grupos
mesoamericanos, con mayor o menor grado de reflexidn, pueden haber
realizado historia, en sentido estricto, de una manera original, co

mo lo hicieron los aztecas.

Nuestro inter8s estd centrado on el grupo maya, y en este
caso particular hemos encontrado que las inscripciones y cldices 8o
bre el pasado se dieron en el marco de un seilalado humanigno en el
arte y de una asombrosa sistematizacidn del devenir, basada en un
concepto ciclico, que ha sido llamada, inclusive, "filosofia del
tiempo" y que se ha considerado como lo medular de esta cultura,
por lo que nuestra principal interrogante ha sido si puede haber un
registro tan cuidadoso del pasado, un humanismo tan notable y una
conciencia tan clara de la temporalidad, sin una conciencia histé-
rica. Es decir, en esta investigacidn nos proponemos mostrar que
existi$ una sefialada preocupacidén por el registro de los aconteci-
mientos pasados entre los mayas, y analizar esta actividad en su e-
sencial relacidn con la ciencia del tiempo y con el humanismo en el
arte, para saber cuidl fue el grado de reflexidn sobre el pasado al
que llegd el maya y si es vdlido realmente llamarle conciencia his-

térica.
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I. EL CULTIVO DE LA HISTORIA EN EL MUNDO MESOAMERICANO

El registro del acontecer pretérito

Desde los tiempos de florecimiento de la cultura olmeca
arqueoldgica (Preclésico superior), puede advertirse en Mesoaméri-
ca una preocupacidn por el devenir y por dejar memoria de los perso
najes importantes para la comunidad, como parecen mostrarlo la in-
vencin de una escritura jeroglifica y de un sistema calendfrico, y
la realizaciln de esculturas humanas individualizadas, como las e-
normes cabezas de La Venta y San Lorenzo; &stas, segln Pifia Chan,
"pareéen retratar a importantes jugadores de pelota o sacerdotes
que merecieron se les inmortalizara en la piedra"1. Podria pensar-
se que las cabezas expresan un concepto religieso, como la antropo-
morfizaci8n de los rasgos del jaguar, pero es un hecho que cada una
de ellas tiene una exprosién individual profundamente humana, por
lo que creemos que, efectivameéente, se trata de personajes importan-
tes para la comunidad.

Como el hacer retratos de los grandes hombres puede invo-
lucrar la idea de la continuacién de valores humanos sociales, reli
giosos y morales, encarnados en un hombre ilustre, pensamos que en-
tre los olmecas pudo haberse iniciado el interés por conservar el
recuerdo del pasado; sobre todo considerando qub ellos son los crea

dores de la escritura jeroglifica y de los cémputos calendiricos en
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Mesoamérica.

Las creaciones olmecas son heredadas directamente por
los grupos de Oaxaca, cuyo principal centro cultural es Monte Al-
bdn. En este centro encontramos una evolucidn del calendario y de
la escritura jeroglifica, y hay multitud de inscripciones precl&-
gicas que se han interpretado como registros de acontecimientos Pa
sados. Dice Pifia Chan que "hay jeroglificos sin numerales y con va
Jdor simb8lice, entre ellos representaciones de dedos como expresio
nes verbales... cerro o pueblo, hacha, casa... relieves de guerre-
ros con glifos de conquista, representados con el jeroglifico del
cerro y una cabeza humana invertiga"a. Estas inscripciones revelan
entre los zapotecas un claro interés por dejar memoria de su pasa-
do, Yy en el periodo Cl&sico se multiplican, extendiéndose tambidn
a los otros centros y registrindose la fecha en que ocurrid el he-
cho. Por ello, las inscripciones zapotecas del periodo Clfsico pue-
den considerarse como el antecedente de los importantes textos "his
téricos mixtecas que se elaboraron en el periodo Postclésico y que
contienen datos importantes del periodo anterior.

Pero si es manifiesto que en esta zona de Mesoamérica
existid una preocupaci&n por conservar el recuerdo del pasado en
el periodo Cl&sico, ocurre que en el Altiplano Central no encontra-
mos suficientes datos que nos permitan asegurar lo miamo.

Durante el periodo Preclésico en el Altiplano se dio un
gran humanismo: las figuritas de arcilla de muchos sitios, como

Tlatilco, Zacatenco, El Arbolillo, Cuicuilco y Copilco muestran al
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hombre en su vida cotidiana, en la alegrfa espontfnea o inmediata
del vivir, simple e infantil; pero ya en el periodo Cl&sico se ha
consolidado una religi8n donde el inter&s por lo propiamente huma-
no parece ocupar un lugar secundario, pues en Teotihuacén, princi-
pal centro cultural de ese periodo, encontramos que las represen-
taciones sobresalientes son de tipo religioso: hay sobre todo 315
bolos esotéricos, dioses y grandes sacerdotes no individualizados
que les rinden cultq, en un arte esquemftico, muy intelectual,
simb8lico y hier&tico. Aunque hay figurillas que representan al
hombre; aunque el simbolismo en la pintura puede ser el inicio de
una escritura pictogr&fica, y hay algunos jeroglificos, como el
simbolo del afio, acompafiados de numerales de puntos y barras, no
bhay inscripciones que parezcan registrar hechos del pasado del
hombre, ni retratos de gobernantes , como si para el teotihuacano
la trayectoria temporal del hoybre fuera algo intrascendente ante
la presente eternidad de lo divino.

Parece ser que el teotihuacano se preocupa de si mismo
fundamentalmente en el sentido religioso, es decir, en relacifn a
los dioses y a su destino despuds de la muerte, como lo expresan
las mfscaras funerarias de piedras duras y la pintura mural de Te-
pantitla, que representa el Tlalocan; ah{ aparecen los hombres,
realizados con gran dinamismo y vital}dad, seme jantes a las figu-
rillas de arcilla "tipo retrato", llevando una vida de placer; pe-
ro esta pintura es una excepcifn en el arte teotihuacano y no ha-

bla del devenir humano, sino de uma vida a-histdrica, m&s all& del
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tiempo.

No sabemos, realmente, si el teotihuacano lleg8 a tener
un inter&s por su pasado, pero por su vinculo con las otras cultu-
ras mesoamericanas cl&sicas es posible que s{ lo haya tenido, y,
ademfs, s{ sabemos que su cultura fue la base de toda la cultura
posterior en el Altiplano Central, y que los representantes de &s-
ta, los grupos nahuas, se afanaron notablemente por conservar el
recuerdo del acontecer humano. (Heredaron esta preocupacidn de
los teotihuacanos? ¢Fueron influenciados por los grupos del Sur?
No podemos responder a estas interrogantes, ni es esa nuestra in-
tenciln; por tanto, veremos enseguida las formas de conservaciSn
del pasado en el periodo Postcl&sico entre los principales grupos
de Mesoamlrica, a excepciln de los mayas, o sea, entre los nahuas,
los mixtecas, los zapotecas, los totonacas y los tarascos, para
saber si hay posibilidades de llamar "historia", en sentido es-

tricto, a esas expresiones culturales.

Lo ocurrido en Mesoamlrica durante el periodo Postcl&-
sico es mucho mfs accesible a nuestro conocimiento gracias a los
c8dices indfgenas y a los textos hisp&nicos posteriores a la con-
quista, que constituyen la fuente principal de informaciSn sobre
ese periodo. Por ellas sabemos que hubo una gran preocupacibn por
el acontecer humano entre los principales grupos mesoamericanos,
que, de alguna manera relacionados entre sf, realizaron cbdices
para registrar su historia y consideraron el conocimiento del pa-

sado como algo de esencial importancia en la formacibn de sus jb-
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venes y en los actos sobresalientes de la vida social e individual,
como pueden ser los nombramientos de un nuevo cacique, las bodas y
los rituales funerarios.

Entre las muchas y variadas fuentes coloniales que estén
a nuestro alcance deatacan los textos de escritores indigenas que
relatan la historia de su pueblo, como Tegozémoc, Chimalpain, Mu-
fioz Camargo e Ixtlilx8chitl; los lienzos y planos geogrificos in-
digenas realizados para asegurar la posesidn de tierras, y los tex-~
tos de escritores espaiioles que intentan dar una visidn general de
la Nueva Espaiia y otras provincias o que muestran la trayectoria
histérica de algunas provincias en especial, como Las Casas, Tor-
quemada, Herrera, Motolinfa, Sahagiin, Durdn , Mendieta, la Rela-

¢ién _de Michoacdn, La Rea, Escobar y Burgoa.

La forma mfs elemental de recuerdo del pasado fue la
transmisidn oral de padres a hijos, costumbre que trajo consigo,
seguramente por una mayor conciencia de la importancia del pasado,
la necesidad de asentar en una forma m&s precisa los hechos de la
comunidad y de los grandes hombres del pasado, para lograr una
transmisidn mfs fiel de ellos. Asi se crean los cédices, donde se
registraban los acontecimientos no como un relato, sino simplemen-
te mencionando el hecho y la fecha de su acaecimiento.

Son muy pocos los c8dices prehispénicos de contenido
histSérico que se conservan hasta hoy, pero ellos, y las varias co-

pias coloniales de antiguos cédices, nos revelan la forma peculiar

de registrar los acontecimientos del pasado, quizd de todos los
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grupos mesoamericanos. De los cSdices prehispdnicos destacan por

su importancia hist8rica los c8dices mixtecas, como el Bodley, el

Nuttall, el Selden, el Vindobonensis y el Colombino y Becker I,
que contienen genealoglas y hazaflas de los caciques, fandaci8n de
seflorfos y relaciones entre ellos de cardcter guerrero, siempre
con el registro de fechas. Los hechos aparecen constatados con tan
ta minuciosidad, que se puede seguir no s8lo la biograffa de un
personaje, desde su nacimiento hasta su muerte, sino también la
trayectoria y el destino de su pueblo. Sabemos que se trata de he-
chos reales y no de leyendas mitol8gicas por la comparaciln entre
varios c8dices, que nos muestra que se registr§ la biograffa de
los mismos personajes, las mismas hazaflas y las mismas fechas, con
algunas variantes. Asi, Alfonso Caso, que interpretd algunos de es
tos c8dices, pudo darnos la biograffa completa de gobernantes so-
bresalientes como los llamados 8 Venado "Garra de tigre" y 4 Vien-
to "Serpiente de fuego"; en la tercera parte de la interpretaciln
del Bodley, Caso nos dice: "Afin cuando hay muchos puntos dudosos
en la traduccidn que hemos hecho, creemos, sin embargo, que la lec
tura de las genealogfas estf casi siempre comprobada por lo que
nos dicen otros manuscritos, y tiene en consecuencia bastante segu

ridad"3.

Sobre los textos acerca del pasado de los nahuas, los za
potecas, los totonacas y los mismos mixtecas nos hablan amplia y
detalladamente las fuentes de los siglos XVI y XVII. Por ellas sa-

bemos que estos pueblos registraron su origen, sus migraciones y
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conquistas, la fundacibn de ciudades y los hechos de sus gobernan-
tes. Ixtlilx8chitl, por ejemplo, nos dice: "Tenfan Y tienen para

cada género sus escritos, unos que trataban do los analeé poniendo
por su orden las cosas que acaecfan en cada afio, con dfa, mes y ho
ra. Otros tenfan a su cargo las genealogias y descendencias de los
Reyes y Seilores y personas de linaje, asentando por cuenta y razén
los que nacfan: y borraban los que morfan, con la misma cuenta"#.

Esto nos revela que los nahuas tenfan una verdadera for-
ma sistemftica de registrar el pasado, de acuerdo a la sucesiln
temporal; no se trata del simple recuerdo de los hechos del hom-
bre confundidos con los mitos o vistos como manifestaciln del po-
der de los dioses, en un tiempo etermo, sino de una verdadera dis-
ciplina, basada eh una distinci8n entre lo humano y lo divino, que
les peérmitfa hacer del pasado algo coherente y racional. Y esta
disciplina no fue exclusiva de un solo grupo, sino de todos los na
huas, pues, hablando de Texcoco, Ixtlilx8chitl afirma: "En la ciu-
dad de Tezcuco estaban los Archivos Reales de todas las cosas refe
ridas, por haber sido la metr8poli de todas las ciencias, usos y
buenas costulbres"s.

Los textos afirman que esta tradiciSn nahua de escribir
sobre el pasado del hombre se inicid en Tula, el origen cultural
de los grupos nahuas, segfin ellos mismos. Clavijero dice que "los
toltecas fueron en el Nuevo Mundo los primeros que se sirvieron
de la pintura para hacer historia; a lo menos no tenemos noticia

de que otra nacidn lo practicase antes de ellos"s; en este punto,
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la tradicidn que recoge Clavijero estd de acuerdo com lo que sabe-
mos hoy del Altiplano Central, ya que no hay datos que indiquen
que los teotihuacanos elaboraran cédices, aunque esto no significa
que no lo hayan hecho.

Y entre los toltecas se sefiala a Huémac como uno de los
principales promotores de la conservacidn del recuerdo del pasado;
Ixtlilx8chitl dice que"antes de morir junt8 todas las historias que
tenfan los Tultecas desde la creacidn del mundo en aquel tiempo, y
las hizo pintar en un libro muy grande, en donde estaban pintadas
todas sus persecuciones y trabajos, prosperidades y buenos suce-

303“7.

Hay también innumerables menciones a los c8dices sobre el
pasado de los otros grupos mesoamericanos., Burgoa nos habla de los
cbdices zapotecas y mixtecas que encontrd en cada pueblo; por ejem=-
plo, cuando describe las costumbres de Guaxolotitlan, dice: "Y du-
ra en la memoria de estos siglos la gloria de las descendencias de
sus progenitores, y repiten en toscos caracteres, vivos los méri-
tos disfrazados de muertos colores"s.

Sobre los totonacas sabemos de su emigracién, de los lu-
gares que fueron ocupando, las fechas de las fundaciones de ciuda-
des y las conquistas que padecieron de parte de los grupos tolte-
cas y nahuas del Altiplano; asimismo sabemos de una sucesidn de
nueve reyes que supuestamente gobernaron ochenta afios cada uno.lLa
precisidn de los datos y las fechas se debe a que los escritores

espafioles los tomaron de los céddices elaborados por los mismos to-
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tonacas. Sobre la estructura de estos c8dices es Pedro Mirtir de
Angleria quien nos da una primera informacidn: "Los caracteres que
usan son muy diferentes de los nuestros y consisten en dados, gan-
chos, limas y otros objetos dispuestos en 1inca como entre nosotros
Yy semejantes a la escritura egipcia. Entre las 1l{neas dibujan figu-
ras de hombres y de animales, sobre todo de reyes y magnates, por
lo que es de creer que on estos escritos se contienen las gestas de

los antepasados de cada rey..."9

Aparte de los cddices mixtecas prehispdnicos que hemos
mencionado, conocemos otros de los nahuas y de los totonacas. En-
.tre los c8dices nahuas estin la Tira de la Peregrinacifn, la Matr{-

cula de Tributos, el Borbdnico, el Aubin, el Mendocino, el Cozcat-

zin, el Azcatitlan y el Mexicanus, de los cuales quizd uno o dos
son de origen prehispinico; y de los totonacas han quedado algunos

c8dices elaborados despuls de la conquista, como el Misantla, el

Chiconquiaco y el Tonayan.
~~

En cuanto a los tarascos, a quienes muchos cronistas, co-
mo La Reu1°, ligan al grupo mexica, pero que mis bien se relacionan
con pueblos del Perﬁ11, no hay muchos testimonios de que hayan ela-
borado c8dices antes de la conquista, sino que la mayoria de las
fuentes niega su existencia. Beaumont, 2 quien sigue Espinosa, di-
ce: "Tuvieron curiosidad los de M&xico de conservar en sus pinturas
los nombres y sucesidn de sus reyes;en esto solo excedieron a los

tarascos,de quienes ni entre los indios se descubrieron memorias ni
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se hallan relaciones en los autores de la monarqufa indiana..."12

y el autor de la Relacin de Michoac&n afirma que le fue diffcil

escribir porque no habfa libros. Pero esto no significa que los
tarascos no hubieran realizado c8dices, sino que 8&stos no se halla
ron; quizf tenga razdn Escobar, quien afirma que los cédices fueron
destruidos por los mismos indios a la entrada de los espafioles; ca-
si al principio de su obra, este autor dice: "Aquf se habfan de nu-
merar sus reyes, copiar sus sucesiones, referir sus hazaiflas, con-
tar sus hechos, celebrar sus leyes y narrar sus obras, pero casi
todo falta porque faltd el cuidado en los antepasados, y ellos a
la entrada de nuestros espafioles sepultaron las memorias en su la-
guna, pues en ella arrojaron las mantas que eran sus papeles teji-
dos en que contaban sus hechos; si no escritos con plumas como las
dem&s naciones, pintados con plumas como ningunos..."13 Esta afir-
maci8n no carece de 18gica, pues si los c8dices eran tan valiosos
para los tarascos como para los dem&s pueblos mesoamericanos, pue-
den haber decidido incluso destruirlos para que no cayeran en ma-
nos de los invasores.

Otro de los cronistas, Basalenque, nos da un dato impor-
tante que parece revelar una tradici8n prehispfnica de registrar
el pasado: al hablar de la fundacidn del pueblo de Charo, dice que
sus habitantes eran matlaltzincas de¢ lengua pirinda, y refiere cb-
mo llegaron ahf: "Y hemos de tratar deste Pueblo en gracia dél y en
favor suyo se me conceda dezir la causa de su venida 4 esta Provin-
cia, la cual referiré segfin un libro antiguo de su lengua, Y nues-

tros caracteres que vno de los primeros bautizados y que supo es-
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erivir, segln la tradicidn que tenfan, escrivid luego para quedar-
se en le-oria”1“.

De cualquier manera, afin dudando de la existencia de c§-
dices sobre el pasado, podemos hablar de una preocupacién por &1
entre los tarascos, ya que todas las fuentes nos hablan de una a-
rraigada tradicidn oral que pasaba de padres a hijos, y de sacerdo-

tes especializados en aprender de memoria los hechos sobresalien-

tes del pasado.

Es, pues, manifiesto que los pueblos mesocamericanos que
hemos mencionado se afanaron por conservar la memoria de su pasado
Y que poseyeron un considerable niimero de textos en los que inscri-
bieron los hechos significativos de su comunidad, situfndolos en una
sucesidn temporal y no en el eterno presente m{tico. Estos textos
no hablan de cualquier suceso del pasado, no hablan del pasado en
general de la comunidad, sino solamente de aquellos hechos que se
consideraron trascendentes y que constituyen un todo coherente. Hay
en ellos la intervencidn de los dioses,pero el &nfasis estd puesto
en los hechos humanos que afectaron a la comunidad y,por ello, no
pueden ser confundidos con los mitos. Esto nos hace considerar a los
textos mesoamericanos sobre el pasado como una verdadera historiogra
tfa, o sea, como resultado de una inquisicién acerca del pasado.
Es,si se quiere, una forma primaria de roflexidn, un primer grado

de actitud inquisitiva, no precisamente un conocimiento objetivo y
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racional del pasado, que busca la verdad acerca de 81, como la o-
bra de Tucfdides, pero en tanto que reflexidn sobre el pasado,
creemos que puede ser ‘llamado historia, como la llamaron esponté-
neamente los cronistas espafioles de los siglos XVI y XVII, sin con
tradecir lo que tradicionalmente ha sido considerado como tal.

Sin embargo, no queremos afirmar la apariciln de la his-
toria en el mundo mesoamericano bas&ndonos sblo en los cldices so-
bre el pasado, sino que pretendemos ver también quiénes eran y qué
finalidades tenfan los creadores de ellos, para tratar de conocer
su concepto del pasado, dentro de su concepto del mundo y de la vi

da, y saber si realmente tuvieron una conciencia histdrica.

Los "historiadores" y la transmisidn del recuerdo del pasado

Las fuentes hablan de los creadores de c8dices sobre el
pasado, geifialando esta labor como un oficio especializado y de
gran importancia en la vida comunitaria. Los "historiadores" eran
hombres respetados dentro de la comunidad, como aquel Tequanitzin
Chichim8catl Tecuhtli, del que habla Muifioz Camargo, que "dej§ me-
moria de estas dos guerras como hombre de fe y cr8dito; por lo que
sus historias son celebradas y tenidas, inmortalizando la fama de
sus antepasados, y eternizando su memoria entre los vivos desde
los siglos pasados y presentes"15.

Dur&n nos informa de un cargo especial dentro del Esta-
do azteca para registrar el pasado, lo que nos muestra que no s8lo

eran los reyes quienes escribfan, como se afirma en otras fuentes,
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sino que tenfan a su cargo a personas especializadas para ello,que
ocupaban un puesto oficial en el gobierno; Dice Durfn: "Montezuma,
viendo el buen consejo de Tlaca8lel, acord§ de llamar al ystoria-
dor Real, que se llamaba QunuheSatl. viejo de muchos nioa..."16.

Entre los totonacas, los historiadores eran tambifn an-
cianos experimentados, como lo afirma Las Casas, quien menciona la
existeancia de personajes de edad avanzada que eran elegidos .para
relatar el pasado. "Cuando alguno morfa _dice_ elegiase otro que
era estimado de por buena y honesta vida, no mozo, sino de sesen-
ta o septenta aiios arriba, que hobiese sido casado y entonces fue-
se ya viudo. Estos escrebfan por figuras, historias, y las daban a
los pontifices o papas..."17

En algunos lugares, los "historiadores" eram sacerdotes.

La RelaciSn de Michoacn afirma, a prop8sito de un capftulo dedi-

cado a una parte de la vida del gran rey Tarifcuri: "Todo este ca-
pitulo pasado tenia el Cazonci en mucha reverencia y hacfa el sa-
cerdote que savia esta historia que se la contase muchas veces y
decia que este capftulo era doctrina de los Sefiores y que era avi-
s0 que habia mandado Tarificuri & todos 01103"18. Por esta mencidn,
vemos que entre los tarascos habfa unos sacerdotes que aprendian
de memoria los hechos de su pasado, y nos muestra que cada sacer-
dote aprendfa algo distinto, quizd para lograr una mayor fidelidad
a los hechos pasados. Por eso se nos ocurre que quizd sean los ta-
rascos a quienes se refiere Las Casas, cuando, al hablar de los

textos "hist8ricos" y del oficio de "historiador" en la Nueva Es-
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paila y otras provincias, dice: "En algunas partes no usaban esta
-aeera de escrebir, sino que la noticia de las cosas antiguas ve-
nia de unos a otros, de mano en mano. Tenfan en ello tal orden pa-
ra que no se olvidasen, conviene a saber que se instruian en las
antiglledades cuatro o cinco, o quiz& mfs, por lo que oficio de
‘historiadores usaban, refiriéndoles todos los glneros de cosas
que pertenecfan a la historia, y aquellas tomfbanlas aquellos en
la memoria y hacfanselas recitar, y si el uno de alguna cosa no se
acordaba, los otros se la enmendaban y ncordnbnn“19.

Si la labor del registro del pasado era incluso un ofi-
cio especializado entre los pueblos mesoamericanos, icufl era su
finalidad? ¢qué significd para ellos el pasado?

Los pueblos mesoamericanos parecen haber considerado
que el pasado no es algo muerto, sino algo vivo y vigente en la
vida presente: la clave del presente y del futuro, descubriendo
asf{ ¢l sentido del devenir propiamente humano; vieron que la iden-
tidad de un pueblo como comunidad estf en su tradicibn y utiliza-
ron la "historia" para conformar su futuro como naciln. Los textos
de los informantes de Sahagfin, al hablarnos de los origenes de los
nahuas, dicen que los sabios abandonaron Tamoanchan llevéndose
los c8dices, lo que ocasion$ gran angustia entre los que se queda-
ron:

";Brillard el sol, amanecerd?

¢C8mo irén, como se establecerin los macehuales
(el pueblo)?

Porque se ha ido, porque se han llevado la tin-
(ta negra y roja (los cbdices)"zo
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Esto significa que ¢l nahua fue consciente de que sin pa
sado, sin tradiciones, el mundo entero se viene abajo; y no s8lo
el mundo humano, sino el mundo a nivel césmico, Se trata de la con
ciencia de la relacidn con el pasado, como sentido de la vida del
hombre y su cosmos. Es por ello que el recuerdo del pasado se¢ re-
gistrd sistemiticamente en textos espoc{ficos, y que estos textos
fueron utilizados para una transmisidn mfs fiel de la historia.

La ensefianza de la historia eatre los nahuas se hacia
mediante un admirable sistema educativo, que ha sido analizado
con detenimiento por LeSn-Portilla. Este investigador, después de
hablar de las limitaciones de la escritura pictogréfica y fonética
de los cddices nahuas, dice: "Conscientes de esas limitaciones,
desarrollaron un verdadero complemento de la escritura en sus cé-
dices. Como la mayoria de las cosas humanas, ese complemento fue
resultado de la sistematizacidn de algo que ya exist{a desde los
tiempos antiguos. Entre los nahuas, come en muchos otros pueblos,
habia surgido de un modo esponténeo lo que se conoce como transmi-
8ién oral, de padres a hijos, a través de genecraciones. Pues bien,
el complemento de la escritura néhuatl de los cédices vino a ser,
en realidad, una sistematizacién de esa forma esponténea de trans-
misién oral. Fueron sus sabios -los tlamatinime- quienes... im-
plantaron en los centros de éducacidn ese sistema dirigido a fi-
jar en la memoria de los estudiantes toda una serie de textos-co-
mentarios de lo que estaba escrito en los c6dicea"21. Asi, la es-

critura servia como fndice o referencia del relato sobre el pasa-
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do, que era aprendido de memoria en cantos ritmicos, y un hombre
educado en esa forma tenfa en su haber todo el contenido que no
transmiten los escuetos c8dices. LeSn-Portilla nos pone como ejem-
plo un bello cantar ndhuatl:

"Yo canto las pinturas del libro,
lo voy desplegando,

soy cual florido papagayo,

hago hablar los c8dices,

en el interior de la casa de las pintnras"az

Las fuentes son bastante explicitas en este asunto;\nd;‘
rrera, por ejenplo, dice: "I como sus Figuras no eran tan suficien
tes, como nuestra escritura, no podfan concordar puntualmente en
las palabras, sino en lo substancial de los conceptos: pero usaban
aprender de coro, Arengas, Parlamentos y Cantares. Tenfan una gran
curiosidad, en que los Muchachos los tomasen de memoria, i para
esto tenfan Escuelas en que los Ancianos ensefiaban & los Mozos, es
tas cosas, que por tradiciln, se han siempre conservado mui ente-
ras..."23

En otros grupos mesoamericanos encontramos que Qanbi‘h
se registraba el pasado con la finalidad de ser transmitido a la
comunidad, La "historia" de los mixtecas, que habla fundamental-:
mente de hechos b8licos y de la biografia de sus protagonistas, es,
como la nahua, una "historia" pragmftica, es decir, parece que fue
pensada para transmitir ciertos ideales 8picos que habfan de per-

petuar el ser propio del pueblo mixteca: su carfcter guerrero y

conquistador. Esto significa que los c8dices eran también una es-
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pecie de libros de texto que s8lo registraban nombres y fechas, y
que servian para ayudar al maestro a revivir el pasado.

El cronista Burgoa nos corrobora esta ensefianza de la
historia entre los grupos de Oaxaca, cuando refiere: "Entre la
barbaridad de estas naciones se hallaron muchos libros a su modo,
en hojas o telas de especiales cortezas de &rboles... donde todas
sus historias escribfan con unos caracteres tan abreviados, que
en una sola plana expresnban lugar, sitio, provincia, afio, mes y
dfa, ... y para esto a.los hijos de los sefiores, y a los que es-
cogian para su sacerdocio ensefiaban, e instrufan desde su nifies ha
ci8ndoles decorar aquellos caracteres y tomar de memoria las his-
torias y de estos mesmos instrumentos he tenido en mis manos, y
ofdolos explicar a algunos viejos con bastante admiracibn y so-
1{an poner estos papeles, o como tablas de cosmograffia pegados a
lo largo de las salas de los seiflores, por grandeza y vanidad, pre-
cifndose de tratar en sus juntas y visitas de aquellas -atnrias"zu

Sobre los totonacas, cuyo afén por registrar el pasado
mencionan Las Casas y MArtir de Anglerfa, nos dice el primero,
despus de dar la semblanza del "historiador": "Estos escrebfan
por figuras, historias, y las daban a los pontifices o papas, y
los papas lo referfan despufs en sus sermones al pueblo"zs. Asi,
al lado de la educacibn reliéiosa que el pueblo recibia de parte
de los sacerdotes, se daba una educaciln sobre el pasado de la co-
‘munidad, para mantener su identidad. Lo mismo ocurrfa con los ta-
rascos, pues hemos encontrado varias menciones a ciertas pl&ticas

que hacfa el sacerdote mayor sobre la vida de los antepasados y
\
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que tenfan el carfcter de una especie de lecci8n; de ello deduci-
mos que entre los tarascos el conocimiento del pasado era ensefiado
como gufa para los actos esenciales de la vida individual Yy colec-

tiva, como ocurrfa con los nahuas, los mixtecas y los totonacas.

, Asf vemos que la transmisidn del conocimiento del pasa-
do iba desde una ensefianza a los j8venes nobles en los centros es-
pecializados para ello, hasta sermones o pliticas al pueblo, que
formaban parte de las ceremonias religiosas. Pero afin habfa una
forma mfs elemental de educaciln sobre el pasado: la alusidn a los
hechos de los antepasados en las ceremonias familiares.

Dice Muiioz Camargo, en su Historia de Tlaxcalla, que
cuando una mujer parfa, "si era vardn el recién nacido,entraba el
saludador y decfale que fuese bien nacido y venido al mundo a pa-
decer trabajos y adversidades, y ahf le trafa & la memoria los he-
chos de sus antepasadoa..."a6

En la Relaciln de Michoac&n se dice que en las bodas el
padre del novio pronunciaba un discurso en el que se inclufan es-
tas palabras: "Porque somos y tenemos nuestra cepa aquf y aqui nos
dejaron nuestros antepasades los chichimecas... entonces nombraba
sus antepasados que habian morado 1111"27.

Y cuando morfa un cacique o algfin personaje importante,
recordaban sus hazafias y le erigfan estatuas para memoria de su
grandeza. Esta fue una forma muy comfin en Mesoamdrica de transmi-

tir los ideales de la comunidad; es la glorificaci8n personal de

los grandes hombres, que se inicia desde los olmecas, que se da
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al lado del nacionalismo de los aztecas, que encontramos en los o-
tros sefiorfios nahuas, donde mfs que un nacionalismo se refleja la
individualidad y la universalidad del humanista, Y que se nanifieg
ta también, muy sefialadamente, entre los tarascos Y entre los mix-
tecas, pueblos de grandes guerreros. Ademfs del reconocimiento pfi-
blico de los hechos de los hombres sobresalientes, estos hechos se
registraban en los c8dices para ser transmitidos a las generacio-
nes futuras, por ello, la "historia" mesoamericana es fundamental-
mente "historia™ de los grandes linajes.

Un ejemplo de esta costumbre de engrandecer a los gober-
nantes es el discurso que X8§lotl, el rey chichimeca, dirige a su
pueblo: "Yo vivo (o por mejor decir) muero, cercado de pensamien-
tos de acrecentar el Estado, que mis Maiores y Pasados me dejaron,
y no permitir que en mi acabe su Nombre; antes hacerlos tan vale-
rosos, con el mio, en que oiéndose por él Mundo digan quien fue
mi Padre, y que no era posible menos, sino que de tal tronco, ha-
bfa de nacer una buena Rn-a..."z8

Y entre los mexicas se unen el ideal guerrero y el per-
sonaje ilustre, como lo expresan los Cantos de guerreros, que re-
fieren po8ticamente la actitud dominadora de este pueblo, ponien-
do de relieve las figuras centrales, al lado de importantes tlato
ques de otros sefiorfos nahuas, como-Nezahualcdyotl y Chimalpopoca.
La guerra aparece como una realizaci8n de los ideales tradiciona-
les del pueblo, aquellos que cumplen a los antepasados:

"No os asuste la guerra,
flores de escudo son, principes.
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Solamente con ellos se escribe, se da
la Abuela y el Abuolo..."ag

En la obra de Durfn vemos claramente la conciencia del
azteca de la necesidad de pasar a la posteridad para ejemplo de
los hombres venideros, aunada al orgullo de sentirse miembros de
la nacifn mfs importante del mundo; este orgullo era resultado de
haber adquirido una identidad mediante un cuidadoso manejo de la
historia. Al ver Motecuhzoima los retratos en piedra que se habfan
hecho de 81 y de Tlaca8lel, dijo: "Hermano Tlaca8lel, contentfdome
an estas figuras, las cuales serfn memoria perpetua de nuestra
grandeza, como tenemos memoria de Quetzalcbatl y de Topiltzinm, de
los cuales estf escrito que, cuando se fueron, dexaron esculpidas
sus figuras en palos y en piedras, en quien adoran la gente co-
mlin, y sauemos que eran hombres como nosotros; llevémosos nosotros

esta gloria por delante"31.

Las diversas formas de enseilanza del pasado que hemos se
filalado, que van desde la simple transmisifn oral de padres a hi-
jos, hasta la educacidn sistemitica basada en textos, nos muestran
que en los princ;palea grupos mesoamericanos el recuerdo del pasa-
do llegd a constituirse en algo esencial para la comunidad, no 8-
lo porque le daba una identidad, sino porque era modelador del fu-
turo. E1 pasado no se conservd por el mero afin de registrar los
hechos "para que no queden en ¢l olvido", como dirfa Herédoto, si-
no con la finalidad ;}&ctica de conformar el ser de la comunidad,

y esto parece significar que el hombre mesoamericano tuvo una con-
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ciencia de la continuidad temporal del hombre como fundamento de
su ser, O sea, una conciencia del sentido propio del acaecer huma-
no, que se da en el orden de la relacidn pasado, preseate y futu-
ro, aunque ninguno de los creadores de estos textos haya dicho ex-
presamente que era consciente de dicha continuidad. Pero la necesi-
dad de dar al pueblo una forma de ser cimentada en su pasado no 88~
lo implica la diferenciacidn de los tres componentes de la tempora-~
lidad, sino tambi&n el haber dotado al pasado de cierta significa-
cidn, y esto s8lo se logra con una reflexidn sobre 81.

Ahora bien, la captacidn del devenir humano y la creacidn
de un concepto acerca del pasado, implican, a su vez, una previa
captacidn del devenir en general y un afin de comprenderlo. Por eso
en la idea que ol hombre mesoamericano tuvo del devenir parace os-

tar la clave del significado que dio al pasado.

La concegci&n del cambio y la historia

El hombre se percata del cambio de manera espontinea e
inmediata, y percibe, asimismo, que el devenir sigue un orden cicl&
co. Esto es manifiesto en las principales culturas mesoamericanas,
que expresan su conciencia del devenir dentro del marco de un con-
cepto ciclico del acontecer universal, donde no s8lo se repiten
los dfas y las estaciones, sino el mundo mismo que muere y rena-
ce. Asi, las leyendas miticas hablan de cuatro grandes edades del
universo a las que llaman Soles; grandes ciclos, regidos por dis-

tintos dioses, que habian terminado con un cataclismo para dar
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lugar a un nuevo mundo.

Cada uno de los Soles se dividfa, a su vez, en periodos
de tiempo cualificados tambidn religiosamente: como la manifesta-
ci8n de una deidad, que ejercfa sus influencias en el mundo y en
los hombres. Al repetirse ciclicamente los periodos volvian a pro-
ducirse las mismas influencias divinas sobre los hombres, por lo
que era necesario conocer cuales serfan esas influencias para pre-
ver lo que ocurrirfa en el.futuro. LeSn-Portilla afirma que "vital
mente persuadido de que asf{ era el universo en el que le habfa to-
cado existir, el hombre prehisplnico hizo de los c8mputos de tiem-
po un saber se salvacifn. Desarrolld con extrema precisifan sus
sistemas calendéricos y ahondd en su peculiar forma de astrologia,
siempre preocupado por cuando acontecfa o podfa suceder en cada
uno de los ciclos..."31

De este modo, el hombre quedd sometido a las leyes del
devenir universal; pero el hombre prehispénico no se 1limitd a si-
tuar su propia trayectoria dentro de las leyes generales del cam-
bio, entendidas religiosamente, sino que parece haber comprendido,
en cierto modo, la esencial novedad del futuro humano o, dicho de
otra manera, el carfcter libre del acontecer del hombre, quien
puede cambiar, si se lo propone, el destino que los diversos ci-
clos del tiempo traen para &1, como lo muestra, fundamentalmente,
la actitud de los aztecas, entre los grupos mesoamericanos de los

que hemos hablado en este capftulo.



36

La conciencia hist8rica de los aztecas

Creemos, como lo hemos expresado ya, que el hecho de afa
narse por registrar el pasado, con la finalidad de darlo a conocer
a las nuevas generaciones, implica ya una reflexidn sobre el acon-~
tecer humano y sobre los tres componentes del devenir, por lo que
se puede considerar como conciencia hist8rica. Pero de los aztecas
\?onoce-os datos sobre una peculiar actitud critica hacia el pasa-
do, 'que nos permite corroborar una verdadera conciencia histSrica

en el mundo mesoamericano,

Las fueates nos hablan_de una gran reforma en la ideolo-
gfa y costumbres de los aztecas, 1levada a cabo durante el gobier-
no de Itzc8atl y promovida por el c8lebre consejero Tlacadlel. Es-
to se debi8 a que, al vencer a los tepanecas de Azcapotzalco, los
aztecas buscaron definirse como gran nacifn dominadora, y esto re-
querfa, de acuerdo a la importancia que entre los grupos nahuas te
nia el pasado, poseer una trayectoria finica y excepcional. Asi, a-
parte de la tradicidn comfin de Chicomoztoc, crearon el mito de Az-
3;55 como origen fisico, deshaciéndose de las relaciones antiguas
sobre su pasado que, seguramente, mostraban al pueblo azteca como
un grupo insignificante entre los otros grupos nahuas.

Refierem los informantes de Sahagin que hasta la 8poca
de Tlacadlel se conservaba la tradici8n nahua entre los aztecas,
pero que en el reinado de Itzc8atl se decidil crear la nueva ver-
5i8n: "La historia era conservada, pero fue quemada cuando reind

Itzcbatl en M&xico. Los sefiores mexicas, reunidos en consejo, di-
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jeron: 'No es necesario que la gente comfin conozca las pinturas;
el gobierno ser{ difamado y ellos esparcirdn la falsedad por toda
la tierra, porque en ellas se guardan muchas nentiras"Ba. Asi, se
destruyen los antiguos textos y se crea la nueva historia azteca,
y para convencer al pueblo de esta nueva versidn del pasado y enfa
tizar el relato de la peregrinaciln a partir de Aztl&n, Motecuhzo-
ma, el sucesor de Itzclatl, decidid enviar cmisarios a buscar las
tierras originales, los cuales regresaron diciendo que las habfan
encontrado y que incluso habfan hablado con Coatlicue, madre del
dios Huitzilopochtli.

Esto significa, en primer lugar, que el pueblo conocfa
bien los relatos sobre el pasado y, en segundo lugar, que los go-
bernantes consideraron que la modificacifn del pasado era una bue-~
na manera de lograr la unidad del pueblo y su conciencia de naciln
dominadora, requisitos indispensables para lograr los fines futu-
ros que se proponfan. La nueva historia azteca se crea como ejem-
plo de valores nacionales, es decir, con una finalidad pragmftica:
que el azteca actfie para el engrandecimiento de su nacifn, apoya-
do en una definida identidad comunitaria.

Tlacadlel busca modificar la tradicidn sobre el pasado
porque sabia que &ste da forma al futuro; define y delinea el fu-
turo de su nacifn mediante una auténtica critica, una verdadera re
flexi8n sobre el significado de los antiguos relatos y con una cla
ra conciencia de la interrelacifn pasado, presente y futuro en la
vida del hombre. Pero ¢cufl era el fundamento de ese futuro gran-

dioso que, libremente, prepararon los dirigentes del pueblo azteca?
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Basados en la creencia de la existencia de cuatro Soles
anteriores que habfan terminado con una catéstrofe, se ;ropus;e-
ron que el Quinto Sol, el Sol de Movimiento, permaneciera vivo por
el mayor tiempo posible, aliment&ndolo con sangre humana. Es deecir,
asumieron la responsabilidad de cambiar el destino c8smico median-
te su propia acciln, detener el ciclo fatal del devenir Y preservar
as{ la vida de la humanidad entera, de la humanidad de los cuatro
rumbos del universo. Esta fue la misidn del pueblo azteca;  &éste fue
el fundamento de su actitud guerrera y dominadora, que le llevd a
subyugar a muchos de los pueblos de Mesoamérica.

Miguel Le8n-Portilla, que nos ha revelado la significa-
ci8n del concepto azteca de la historia, afirma: "Asi, en el marco
de creencias de un universo ciclico, los aztecas introdujeron esen-
cial novedad: la idea de poder alargar indefinidamente las cuentas
de aflos del sol de movimiento. Con su reinterpretacidn del pasado
tomaron la carga de impedir que se cerrara el ciclo de interaccién
de hombres y dioses, el lapso del recuerdo posible, el tiempo {inico
de lo que llamamos historia. Conscientemente he empleado aqui el
término de historia porque considero que quicnes repensaron su pa-
sado para engrandecer su propia imagen y afirmar un destino, hicie-
ron de hecho critica de los antiguos relatos y se plantearon cues-
tiones sobre la posible significacién de éstos"33.

Es interesante hacer notar aquf cémo dos de los pueblos
antiguos mfs interesados en su pasado, hebreos y aztecas, coinci-

den en recrear su historia, en concebir una historia universal y
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en considerarse "pueblos elegidos", los unos, para establecer el
reino de Dios en la tierra, y los otros, para mantener la vida del
universo, ni mis ni menos. Es posible que esto se¢ deba a que la
conciencia de la historicidad implica, por ella misma, conciencia
de la propia responsabilidad por el futuro; es decir, que asi co-
mo el hombre se sabe resultado de una trayectoria histdérica, sabe
que el futuro serd resultado de lo que &1 haga, independientemente
de que este hombre se sienta sujeto a lo divino , o no; pues las
creencias religiosas, como es bien patente en estos dos casos, no
impiden al hombre ser consciente de sf mismo y del .sentido de sus

propias acciones libres.

La conciencia histdrica del azteca es heredada por los
historiadores indf{genas posteriores a la conquista, quienes, aiin
dentro del nuevo orden ideoldgico que implantd la civilizacidn oc-
cidental, se¢ consideran como depositarios de la tradicidn de mante
ner vivo el pasado, de mantener viva la identidad de su pueblo pa-
ra que trascienda al futuro. Buscan asentar, decir, dejar cons-
tatada su historia como clave de la continuidad de su nacidn, y
esta actitud es seguramente la que les transmitieron sus antepa-
sados, de quienes no dudan, Dice Chimalpain: "Estas historias an-
tiguas, tradiciones antiguas de los linajes reales que aqui se re-
fieren no son frivolidades, no son cosas imaginadas o fingidas. No
se trata de ninguna fdbula, sino que todos los datos han sido co-

tejados unos con otros segiin las mis antiguas versiones de las vie
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jas y de los viejos de la nobleza de Tzacualtitlan Tenenco, nues-
tras abuelas, nuestros pasados, nuestros primos, de quienes somos
sus nietos y biznietoe“au.

Y Tezozdmoc, al iniciar su crénica, afirma que relatard
el origen y fundamento de la ciudad de México como lo aprendid de
sus antepasados: "Asf 1o vinieron a decir, asi{ lo vinieron a asen-
tar ‘en su relato, y nos 1o vinieron a dibujar en sus 'pergaminos’
los viejos y las viejas qué eran nuestras abuelas, nuestros abue-

035 pegozémoc se sitfa aqui como un

los... nuestros antepasados
eslabdn mfs de la cadena histdrica, se instifuye .en continuador de
un ser histdrico, en depositario de una tradicidn, cuya misidn es
continuarla y legarla a los mexicanos futuros. "(Su) tal amonesta~
cidn _afiade_ viene a acaecer que nos dejaron, fueron a legar a
quienes ahora vivimos, a quienes de ellos salimos, y nunca se per-
derd, nunca se olvidard lo que vinieron a hacer, lo que vinieron a
asentar en su tintura,en su color, su fama, su renombre y el re-
cuerdo que de ellos se tiene, en los tiempos por venir nunca se per
derd, nunca se olvidard; siempre lo guardaremos nosotroa..."3slsi,
8in dudar de la continuidad iistSrica y dotando al pasado de una
trascendente significacidén, a pesar de participar ya de otras creen
cias tan distintas a las de los aztecas, Tezozdémoc asienta: "Lo i-
rén a decir, lo irdn a nombrar, y quienes (afin) vivirdn, quienes na
cerdn, los hijos de los mexicanos, los hijos de los tenochcas..."3z
porque ha heredado la conciencia de que el acontecer humano es una
interrelaci8n de pasado, presente y futuro y porque ha aprendido a

ver los relatos del pasado con una mirada inquisitiva, como 1o hi-

cieron sus mayores.
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II. EL AFAN MAYA POR MANTENER VIVO EL RECUERDO DEL PASADO

PERIODO PRECLASICO

El Preclésico en la zona maya es un periodo de estructura
€ién, en el cual no aparece todavia la cultura propiamente maya, si
}E; que se advierten caracteristicas muy similares a las de varios
grupos de la Costa del Golfo y una fuerte influencia olmeca.

. En el 4rea sur se realizaron estelas con fechas e inscrip
ciones jeroglificas, como la de El Baiil, cuya fecha dista s8lo unos
cuantos afios de la de la estela C de Tres Zapotes (31 a.C.), y hay
algunos relieves con los temas caracteristicos de los relieves clid-
sicos, como la gran estela de Padre Piedra, Chiapas; pero todas es-
tas obras no son sino antecedentes del estilo maya, por lo que se
ha establecido un acuerdo en fijar el inicio de la cultura maya pro
piamente dicha en el momento de la aparicidn de estelas con jeroglé
ficos mayas, que se erigfan con frecuencia al final de diversos pe-
riodos, generalmente los de veinte afios; de centros ceremoniales
con templos construidos empleando la falsa bdveda, y de cerdmica Po
licroma de estilos mayas. Estas creaciones marcan el inicio del pe-
riodo Cl&sico, que se da al final del siglo III, ya que la fecha

mis antigua, inscrita en la estela 29 de Tikal, corresponde a la

fecha cristiana de 292 d.C.
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PERIODO CLASICO

Para intentar conocer la cultura en gencral de los mayas
del periodo Cl8sico hemos de basarnos en la interpretacibn cienti-
fica del material arqueol8gico existente y en la apelacidn a algu-~
nas fuentes escritas de los siglos XVI y XVII que coincidan, de al-
glin modo, con la interpretacidén arqueoldgica. Ello se debe a gue
los mayas desarrollaron en este periodo un tipo de escritura que
rebasd el aspecto meramente pictogr&fico y que, por ello, no ha re-
velado la clave de su desciframiento. Sin embargo, las investiga-
ciones epigrdficas han logrado muchos avances en la interpretacién
de glifos y en ellas nos apoyaremos, fundamentalmente, para saber
sl son los textos mayas inscripciones que "tratan exclusivamente
del paso del tiempo, de datos sobre la Luna y el planeta Venus, de
cflculos calenddricos y de asuntos de los dioses..."1. o si "ha que
dado demostrado ampliamente que existid una inscripcién histérica,
sobre la opinidn de que s8lo asuntos astrondmicos y religiosos es-
t&n tratados en los textos mayas"z, como lo afirman, respectivamen-

te, Eric Thompson y Tatiana Proskouriakoff,

Recicentemente, la arqueologfa empezb a enfocar de una ma-
nera cientffica la posibilidad de que las inscripciones mayas pudie
ran también referir acontecimientos del pasado humano. Asi, Tatiana
Proskouriakoff, Heinrich Berlin, David Kelley y Alberto Ruz han lo-
grado descubrir que los mayas registraron hechos humanos pretéritos
e inscribieron nombres de personas, de dinastfas y de lugares, cam-

biando para nosotros la imagen de un hombre preocupado sblo por el
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devenir c8smico y por lo divino, por la de un hombre preocupado
tambidn por su propio ser histérico.

Antes de esta nueva actitud se habia negado el contenido
histérico de las inscripciones mayas, quizé a causa de que &stas
habfan sido vistas como manifestaciones de la religidn y de la cieg
cia astronfmica y cronoldgica de los mayas, y la investigacién ha-
bfa cerrado los ojos a otras posibilidades. Quizé en su admiraciSn
por las capacidades cient{ficas de los mayas, la mayor parte de los
estudiosos se olvidd de que una misma fuente puede tener miltiples
significaciones y que un mismo pueblo puede haber sobresalido en
una actividad cultural sin que necesariamente se negara la impor-
tancia de las otras,

Sylvanus Morley fuec uno de los mayistas que mfs radical-
mente negd la preocupacién por el pasado entre los mayas, aunque en
1915 parecia estar seguro de que las inscripciones registraban los
hechos histdricos. Se basaba para afirmar esto en que casi todas
las fechas se asocian a cventos contemporineos a la ereccibén de las
estelas, y, ademfs, en que el intervalo entre una y otra no regis-
tra ninglin periodo natural y dejaron de erigirse de pronto. Afirmb
entonces: "Ha sido demostrado, m&s alli de toda duda, que la mayo-
ria de las fechas en los monumentos mayas se¢ refiere al tiempo de
su erecciln, de modo que las inscripciones que ellos presentan son
histéricas, dado que ticnen registros contemporéneos de diferentes
&pocas"3. Pero después, en su obra E&.ﬁl!ili&ﬁ&ié&.!&lﬁt publicada
en_1946, Morley cambif de opinién y afirmb: "Las inscripciones ma-

yas... no encierran en manera alguna la glorificacibén de una perso-
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na... como las inscripciones de Egipto, Asiria y Babilonia. No re-
fieren historias de conquistas rcales ni registran los procesos de
un imperio, ni elogian, ni exaltan, glorifican o engrandecen a na-
die"“.
Por su parte, Eric Thompson también negd l1la existencia

de registros del pasado en los monumentos mayas, afirmando que se

trataba de temas cientf{ficos y religiosos. En 1954 publica Grande-

za_y decadencia de los mayas, donde asegura: “"Hasta donde se sabe,

los textos jeroglificos del periodo Clé&sico tratan enteramente del
transcurso del tiempo y de asuntos astronbmicos... No parece que se
refieran en modo alguno a personas en particular. Probablemente en
este periodo ningiin individuo es identificable por su glifo de nom-
bre..."5 Y en su obra Maya Hieroglyphic writing, publicada em 1960,
reitera que las inscripciones no registraron hagzafias de individuos,
sino que son enteramente registros impersonales de fechas calendd-
ricas y astronbmicas y de asuntos religiososs. Sin embargo, cuando
se enterd de los trabajos de Tatiana Proskouriakoff, que interpre-
taba como registros de acontecimientos histdricos las estelas de
Piedras Negras, cscribib en el prefacic a la segunda edicidén de Ma-
Ya Hieroglyphic writing: "Como sus ideas e interpretaciones son to-
davia tentativas, y sus conclusiones pueden ser modificadas antes
de que aparezcan impresas, yo s8lo puedo decir que las implicacio-
nes de su trabajo son de la mayor importancia. Puede ser que ellas
me conduzcan a revisar mi opinién sobre la impersonalidad de los

textos en los monumentos mayas"7. Finalmente, en la filtima obra de

Thompson, titulada Maya History and Religion y que se editd en
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1970, encontramos que interpreta algunas estelas como registros
del pasado, al dar una versidn de la historia de los mayas de Po-
tonchan., Dice, por ejemplo: "Dos glifos Cipacti, posible o aifin pro
bablemente glifos de nombre, estdn inscritos en la estela 3 de Sei
bal. Cipacti fue el nombre de la familia reinante Putun en Poton-
chan"e. Por ello, parece que Thompson ha rectificado su idea so-

bre la carencia de registros del pasado entre los mayas.

El glifo Emblema

Con el propdsito de buscar datos histéricos en las ins-
cripciones mayas, Heinrich Berlin descubrid que hay un glifo ex-
clusivo de cada ciudad maya y le 1llam§ glifo Emblema; los glifos
Emblema, dice Berlin, "parecen referirse a algo estrechamente vin-
culado a cada lugar; podria tratarse, v. gr., del nombre mismo de
la localidad, de una deidad tutelar, de una dinastia, etc."9 Los
Emblemas aparecen en cliusulas, que son la vinculacidn estrecha de
dos o mis glifos, y en muchas de ellas se ve relacidn con katunes
"ociosos'", o sea, con numerales que no parecen tener el significa-
do cronoldgico acostumbrado. Este glifo se compone de un elemento
principal, que varfa en cada ciudad, con dos grupos de afijos cons
tantes: el llamado superfijo Ben-Ich y un prefijo del grupo que
Thompson 1lamé "acuftico" (Fig. 1).

Segin Barthel, el superfijo Ben-Ich puede significar "el
primero de adelante" o "el que estéd encima", que podrfan correspon
der al tfitulo de rango. En los prefijos del Emblema siempre apare-

ce un elemento de lo precioso para el maya, como un pectoral de
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concha o una placa de turquesa. Segfin Thompson son siempre del gru
po acuftico, pero Seler crey$ que se trata de una "corriente san-
guinea™, Barthel dice que de cualquier manera se trata de un "1{-
quido precioso™, pero que si este lfquido representa sangre "pue-
de entenderse también geneal8gicamente como 'sangre de origen'...
tales 'elementos preciosos' simbolizan a nuestro parecer al suce-

sor legitimo de un linajo"1°

« Como el gobierno era hereditario,
puede referirse al primogénito legitimo de linaje paterno; asf,los
prefijos del Emblema normal representarian "simbolos patrilinea-
les", y por el Ben-Ich, que significa "el que estf{ encima", el Em-
blema se podrfa traducir como "estirpe elevada de personas".

Asi, parece ser que el Emblema tuvo una funci8n en ins-
cripciones de acontecimientos humanos; serfa como la expresidn de
la norma politica de sucesiln hereditaria en el gobierno, dentro
de la clase noble dominante. Y como ademBfs de aparecer en casi to-
dos los monumentos de una ciudad, a veces aparece ¢l Emblema de
una ciudad en otra, indica también la relacidn entre las dos ciuda
des, quizé una relacidn de tipo polftico.

Este descubrimiento nos habla ya de una nocidn de comuni
dad polftica, que se expresa en un nombre que la identifica, y que
nos permite asomarnos a la individualidad de cada ciudad maya. El
Embloma de Tikal es el T569: un nudo y gotas de agua, que quizé
sea un tocado. E1 de Cop&n es el T756a: la cabeza de un murci&lago.
En Palenque hay tres Emblemas:el T570, hueso, el T793a, cabeza de
animal, y una variante del T1040, créneo; parece ser que estos gli

fos de Palenque tenfan funciones distintas: el 570 es el finico re-
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presentado en todo Palenque y el que aparece en otras ciudades do-
minadas por clla. El de Piedras Negras es el TS85c, una variante
del Quinconce, y puede ser piedra de sacrificio. En Yaxchilén hay
un Emblema doble, es decir, aparecen siempre dos glifos juntos: el
T562 y el T511; el primero es una variante del glifo del cielo y
el scgundo es el signo del noveno dfa, disco de jade o “"agua pre-
ciosa". E1l Emblema de Quirigud es el T560, relacionado con el in-
framundo (Fig. 1).

Otro investigador que analiza los Emblemas, en su bﬁsqug
da de inscripciones sobre el pasado humano, es David Kelley, quien
nos dice que hay Emblemas que no siguen las reglas establecidas
por Berlin, pues a veces aparece, en vez del prefijo acuftico, un
signo femenino (Ix), que representa la cabeza de una mujer con un
rizo. Este signo se ha localizado varias veces en los glifos ape-
lativos de mujer, por ejemplo, en el cuarto 2 de Bonampak, soﬁre
las cabezas de las mujeres, como prefijo del Emblema de Yaxchilén
(cuyo poderfo polftico sobre Bonampak se expresa de esta manera),
que a su vez va seguido por el Imix-peine-Imix; 8ste es un grupo
de glifos que frecuentemente sigue al Emblema, y que Kelley iden-
tifica como t{tulo personal y no como parte del Elblenal1Proskou-
riakoff, en su investigacifn en Yaxchil&n encontr$ que el Imix-
peine-Imix y el glifo Batab son opcionales, y aparecen generalmen-
te despuls de nombres de mujeres, sin cambiar nunca su posicidén al
final de la clfusula nominal; seglin Thompson, estos glifos signi-
fican "he dicho".

Asf, como el Emblema puede presentarse de diversas mane-
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ras, Kelley dice: "Nosotros debemos concluir que a pesar de que no
podemos todavi{a determinar con seguridad la existencia de un glifo
Emblema, excepto cuando se cumplen las condiciones expuestas por
Berlin, podemos a veces reconocer un glifo Emblema en otros con-
textoa”12.

El descubrimiento del glifo Emblema ha sido de fundamen-
tal importancia en la investigacidn del contenido histérico en las

inscripciones mayas del periodo Clésico, pues su localizaciln in-

dica, frecuentemente, una inscripcién de acontecimientos humanos.

Glifos nominales

En 1959, Berlin analiz§ los glifos del sarc8fago de Pa-
lenque y deacubrid que muchos de ellos no son religiosos o astro-
n8micos, sino nombres de personas individuales. En la losa que cu-
bre el sarc8fago hay una franja inferior con tres cabezas humanas
dentro de medallones, y a ambos lados de cada medalldn hay un gli-
fo; en la franja superior se repite el motivo. Los glifos de los
medallones de los lados son idénticos entre sf{, pero los del cen-
tro difieren en el prefijo del primer glifo. En los cuatro sopor-
tes del sarc8fago aparecen también cabezas con sus respectivos pa-
res de glifos. En relacifn a esto, Berlin cree que hay una cone-
xi8n entre cada tipo de cabeza y sus glifos con los puntos cardi-
nales, pero descubre que estos glifos son diferentes a los que a-
parecen en los cbdices y otras inscripciones para designar los pun
tos cardinales, por tanto, "puede tratarse de un caso de asocia-

cién m&s especifica y no de orden gonora1"13.
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De esto deduce Berlin, apoy&ndose en el hecho de que la
inscripci8n cronolégica del sepulcro no es de Serie Inicial, sino
que corresponde a trece fechas de Ruedas Calendiricas, que "los
glifos que aparecen al lado de los personajes esculpidos en el sar
c8fago sirven para identificar a &stos por sus nombres. Estos mis-
mos nombres pueden aparecer en las inscripciones cronollgicas del
sarc8fago asociados a Ruedas Calendfricas mediante un Quinconce.
La clave estf ahora en saber el significado del Quinconce (iNaci-
miento? ¢Casamiento? tMuerte? ¢Conquista? ¢(Comienzo de reinado?
etc.”1“(Fig. 1).

Por su parte, Alberto Ruz ha realizado un amplio y pro-

15 y en 81 nos

fundo estudio sobre el Templo de las Inscripciones
dice que ya desde el descubrimiento de la tumba habia afirmado
que las inscripciones "l6gicamente" deben constituir un texto re-
lativo al- personaje enterrado, "texto que comprendiera la fecha de
su nacimiento y la de su muerte, asf como relacién fechada de sus
hazafias o de los principales acontecimientos ocurridos durante su
gobierno”16. En esta obra, Ruz corrobora la tesis de Berlin sobre
los glifos nominales del sarc8fago, pero hace una nueva lectura de
las inscripciones llegando a diferentes conclusiones que las de su
predecesor, en lo que se refiere a las fechas.

Parte Ruz de la premisa de que la inscripcidn jeroglifica
que rodea el canto de la 14pida puede tratar de acontecimientos de
la historia de Palenque y, principalmente de la vida del personaje

enterrado, ya que la primera fecha de la inscripcidn, 8 Ahau, 13

Pop, va acompafiada del glifo de la "rana volteada" (o "rana vira-
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da"), que ha sido identificada como glifo de nacimiento por Proskou
riakoff, de acuerdo a su interpretacidn de las inscripciones de
Piedras Negras; y la §ltima fecha de la inscripcién, 13 Cimi, 4
Pax, dista de la "fecha inicial" mis o menos 4O afios, edad minima
de la posible odad de los restos 8seos; por tanto, las fechas pare-
cen indicar que sf se trata de una inscripcién sobre la vida del
personaje. Segfin la interpretaci8n de Ruz, el sefior habrfa nacido
en 655 d.C. y habria ascendido al trono a los 28 afios, en 683 4.C.,
segin las fechas del lado Sur de la 1l4pida; en el lado Este hay fe-
chas de acontecimientos ocurridos cuando el personaje tendrfa de 14
a 32 afios, y en el lado Norte hay otras fechas que tambidn caen den

tro del lapso de la vida del seiior.

Sin embargo, la fecha acompaflada de la "rana volteada" no
es la mis antigua de la inscripcién, hay otras que marcarfan acon-
tecimientos ocurridos ochenta y veinte afios antes de su nacimiento;
-8stas son interpretadas por Ruz como relacionadas con los antepasa-
dos del personaje. Si tomamos en cuenta las fuentes hiast8ricas de
los siglos XVI y XVII, que nos hablan de la importancia que el ma-
ya de linaje daba a sus antepasados, esta interpretacidn parece vi-
lida; Landa dice: "Que tienen mucha cuenta con saber el origen de
sus linajes... y eso procuran saberlo de los sacerdotes, que es una
de sus ciencias, y jéctanse mucho de los varones sefialados que ha
habido en sus linajos"17. Asi{, el sefior de Palenque bien pudo man-
dar inscribir en su ldpida nombres o hechos de algunos antepasados
ilustres.

Concretamente de la fecha de nacimiento, por ser la pri-
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mera de la inscripcibn, y por estar acompaiiada del glifo de la "rg
na volteada", Ruz desprende que "el personaje enterrado se llama-
ria Uaxac Ahau (en maya yucateco) o WBxBk Ajaw (en lengwa chol,
que es la que ha persistido en la regifn de Palemque), equivalen-
te a 8 Abau en el calendario ritual o tsclkin"18. Se supone que la
fecha que aparece en las inscripciones al lado del glifo de la "ra
na virada" funciond como nombre personal porque en toda Mesoamé-
rica durante el periodo Postclésico la fecha de nacimiento fue el
nombre de la persona, ya que de ella dependfa su destino. Sin em-
bargo, Kelley afirma que en las inscripciones mayas ciertas Ruedas
Calendiricas tambi8n funcionam como nombres personales.

Por otra parte, Ruz coincide con Berlin en que las 10
figuras humanas que aparecen en los cuatro lados del sarc8fago,

emergiendo de signos Caban (tierra) son figuras histéricas, por

los distintos glifos asociados a ellas, que representan sus nom-
bres, y porque estén acompafiadas del glifo Emblema. Algunos de es-~
tos glifos nominales parecen encontrarse tambidn en la faja crono-
18gica gque rodea el canto de la lépida, asociados a fechas de Rue-
das Calendéricas. "Si esta hipbtesis es correcta _dice Ruz_ existe
una relacidn histérica entre las fechas de la lépida y los perso-
najes del sarc8fago, siendo &atos quizd parientes o antepasados

del gran seilor enterrado en 1a cripta"19.

Historias dindsticas

Los trabajos de Berlin sobre el descubrimiento del gli-

fo Emblema (1958) y sobre los glifos nominales del sarcbfago de



52
Palenque (1959) abrieron la puerta a la bfisqueda de registros so-
bre el acontecer humano en las inscripciones mayas, gracias a la
cual se ha logrado comprobar que los mayas no fueron ajenos a su
propia trayectoria histdrica.

Tatiana Proskouriakoff, interesada en el posible conte-
nido histSrico de las inscripciones mayas, realizd investigacio-
nes en Piedras Negras y en Yaxchilén, sin més antecedentes que
una sugerencia superficial de Bowditch sobre la estela 1 de Yax-
ohilén, a principios de siglo, y los descubrimientos de Berlin.
Proskouriakoff llegd a sorprendentes conclusiones que sefialaron
un nuevo camino de interpretacifn de las inscripciones mayas, ca-
mino que han recorrido algunos investigadores como Kelley y Ruz.

En Piedras Negras observl, en primer lugar, que las ins
cripciones aparecen como conjuntos de registros independientes,
cada uno sobre cierto nfmero de estelas relacionadas entre sf y
con el edificio frente al que estén colocadas, y por el anflisis
de estas fechas y los glifos que las acompaian concluyd que cada
grupo registra la vida de un personaje. Todas las estelas de un
grupo llevan una fecha y un glifo o clfusula, de los cuales los
de la primera estela siempre son los mismos: una rana volteada ha
cia arriba y una cabeza estilizada con un lienzo amarrado alrede-
dor del 8valo de la cara: glifo de "rana virada"™ y glifo de "do-

lor de muelas" ("upended frog" y "toothache")(Fig. 1). A las fe-

chas que acompafian a estos glifos Proskouriakoff las llam§ "fecha
inicial" y "fecha inaugural"™ respectivamente, ya que la estela

muestra también un motivo invariable: un personaje con traje ce-
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remonial, sentado dentro de un nicho elevado, Yy abajo de 81 unas
huellas que ascienden desde la base; a este motivo le llambé "moti-
vo ascensional" y lo ha interpretade como el ascenso al trono de
un gobernante, lo cual parece ser muy claro. De acuerdo con las fe
chas que acompadian a cada uno de los glifos, el de la rana, que es
t4 al lado de la fecha mfs antigua, indicarfia el nacimiento del
personaje, y, por tanto, su nombre, y el de "dolor de muelas", el
ascenso al trono. Hay ademfs una tercera fecha, que parece corres-
ponder a la ereccién del monumento.

Después de esta primera estela se eriglan monumentos ca-
da cinco afios con otros motivos y con un glifo constante y uno va-
riable, 1o que puede indicar un mismo sujeto relacionado con varios
hechos diferentes, o varios sujetos relacionados con un mismo he-
cho, como dice Berlin. Pero segiin Proskouriakoff, las estelas re-
gistran la vida de un solo personaje, pues la fecha de la iltima
estela dista de la fecha de nacimiento un lapso que no excede la
duracidn de una vida humana. Tres grupos de estelas en Piedras Ne-
gras marcan periodos de 60, 64 y 56 afios, segfin Proskouriakoff, pe-
ro segfin Berlin, los periodos son de mf&s de 120 afios, por lo que
no podria tratarse de un solo personaje sino de varios.

Independientemente del problema de las fechas, Berlin a-
naliza también los motivos de las estelas y dice que no parecen re-
gistrarse fechas de nacimiento de hijos, porque segflin las fuentes
del siglo XVI, particularmente Landa, no se sabia quien herecdaria
el trono; algunos reversos representan mujeres, y Berlin asegura

que pueden ser las esposas de los sefiores, pues una de estas fe-
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chas coincide con una de las de la vida del sefior: la primera de la
mujer aparece después de varias del hombre, lo que puede indicar
matrimonio. En uno de los grupos el matrimonio se habria efectuado
cuando &1 tenfa veinte afios y ella doce y medio. Esto lo vemos con-
firmado por Landa, quien dice: "Que antiguamente se casaban de vein
te aios..."zo

Después de esta investigacidn, Proskouriakoff analizé
las inscripciones de Yaxchildn. Al principio del articulo en el que
publica su investigaci8n de estas inscripciones nos dice: "Mi obje-
to es ver cémo el contenido de los registros de Yaxchildn difiere
del de Piedras Nogras y descubrir si la orientacién histdrica pres-
ta ayuda para aclarar las fechas de Yaxchildn, que son muy diffci-
les de situar"21.

Encontrd que en Yaxchildn hay menos registros de Serie
Inicial, y como muchas cstelas estdén casi destruidas, los textos
més facilmente legibles se encuentran en los dinteles, cuyas ano-
taciones son exclusivamente de Ruedas Calendéricas.

A pesar de la diferencia con Piedras Negras, en Yaxchi-
14n hay un registro muy claro del nacimiento y acceso al trono de
cierto gobernante, cuya cliusula de identificacién (analizada tam-
bi&n por Thompson y Berlin) se caracteriza por la presencia del gli
fo llamado "P4jaro-Jaguar" (dinteles 29, 30 y 31). Otra cliusula
contiene el glifo llamado "Escudo-Jaguar" y estd asociada con la
fecha del acceso de "P4 jaro-Jaguar". Por tanto, se trata de dos go-
bernantes principales en Yaxchilén.

El gobernante sobresaliente, sobre todo por sus numerosas
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conquistas, fue "Escudo-Jaguar"; no se conoce la fecha de su naci-
miento ni la de su acceso al trono, lo que puede significar que
fue un forastero usurpador. Segiin la serie de katunes Ben-Ich que
aparece, y que quizé indican su edad, debi8 nacer alrededor de
9.10.15.0.0 (647 d.c.)22 Y vivir mfs o menos 90 afios. Su glifo pue
de ser nombre do linaje y, ademfs, siempre eatfén presentes dos o
nfs glifos Emblema, que pueden indicar pueblos o distritos sobre
los que reind "Escudo-Jaguar". Después del Emblema aparecen a ve-
ces glifos Imix-peine-Imix y Batab.

La mayoria de las estelas representan capturas de perso-
najes, y Proskouriakoff afirma que puede tratarse de incorporacio-
nes de tribus o pueblos. Asociado a estas escenas de captura, o a
retratos de hombres armados, se prescnta siempre un glifo, al que
Proskouriakoff ha denominado "glifo de captura"™, y también aparece
el nombre del prisionero, que generalmente va inclufdo en la cléu-
sula apelativa de su captor. El prisionero m&s destacado de "Escu-
do-Jaguar" fue un sefior llamado "Ahau", ya que varias estelas ha-
blan de 81, sobre todo el dintel 45, donde se representa una bata-
1la muy importante que la investigadora compara con la batalla re-
presentada en los frescos de Bonampak. Hay una fecha muy distancia
da de la de la batalla para la celebracidn de la victoria, aunque
también puede tratarse de la consolidacién del poder de "Escudo-Ja
guar por el sacrificio de prisioneros de guerra.

Por otra parte, hay muchos registros distintos a los ha-

bituales, o sea, sin el glifo Ben-Ich; de ellos dice Proskouria-

koff: "La @inica explicacién que puedo ofrecer es que el grupo mi-
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litar que tuvo el poder en Yaxchildn en el periodo de esas prime-
ras conquistas no estaba familiarizado con las formas clésicas de
registrar fechas histéricas, Por otra parte, el extrafio estilo de
los monumentos sugiere un origen extranjero. ¢(Fue Escudo-Jaguar,
entonces, un extranjero que usurpd el reino de Yaxchilén por una
ocupacién politica o militar? ¢Es eso por lo que no hay registros
de su acceso formal al trono?"aB.

La relacién mfis .clara de la vida de "Escudo-Jaguar" y
sus expediciones militares estf en la estructura 44; hay varias feé
chas que registran los eventos, como la de la estela 15, donde se
corrigen datos de la captura de "Ahau". La filtima fecha, 9.15.0.-
12,0 (741 d.C.) sefiala un momento en el que el rey tendria 90 a-
fios, pero la inscripcién es posterior, como varias otras, por lo
que es probable gue el registro de sus hazafias fuera hecho después

de su muerte. Respecto de 8sta, Proskouriakoff cree que ocurrid en

6 Ix, 12 Yaxkin, veintinueve aifios despuds de la captura de un per-

sonaje llamado "Cruz Kan".

"Escudo-Jaguar" aparece también en la estela 11, que con
memora el acceso del otro gran rey, "Pijaro-Jaguar", en 9.16.1.0.0
(752 d.C.). "P&jaro-Jaguar" subid al poder once afios después de la
dltima fecha de "Escudo-Jaguar". De ese periodo no hay registros,
por lo que puede haber sido una &poca de conflictos en la que va-
rios protendientes.aspiraron al trono. Dice Proskouriakoff que qui
z& las grandes inscripciones que realizé "P4jaro-Jaguar" para con-
memorar su acceso al trono tuvieron por objeto probar su legitimi-

dad, debido a la lucha por el poder. En la representacién de este
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acceso aparecen los retratos de "Escudo-Jaguar" y su esposa, aso-
ciados a un hombre joven por la fecha 12 Cib, 19 Yaxkin; esta es-
cena puede significar la transferencia del poder, o bien, la fi-
gura mayor puede representar a "P4jaro-Jaguar" y la del hombre jo-
ven a un descendiente de "Escudo-Jaguar" gque no tenia alin edad pa-
ra gobernar.

De "P4 jaro-Jaguar", ademfs del registro de su nacimiento
Yy ¢l de su ascensiln al poder, hay la anotacién de otro evento, o~
currido tres afios después de su acceso. Este evento se da en 7
Imix, 14 Zec y estd registrado en los dinteles 8 y 41; en ambos,
la figura del rey estfé vestida de manera semejante, con un toocado
de Tldloc, Yy se pueden identificar como retratos de "Pijaro-Ja-
guar", En el dintel 8 el rey, acompailado de un noble, captura um
prisionero, cuyo nombre es "Calavera enjoyada'; como en los regis-
tros de "Escudo-Jaguar", la escena de captura se acompaifia del'gli-
fo de captura", y el mombre del prisionero aparece incluido en la
cléusula nominal de su captor.

Parece no haber otros eventos registrados de las hazailas
de "Pijaro~Jaguar", por lo que no es posible hacer un relato crono
18gico de su reinado, pero Proskouriakoff intenta hacer el del go-
bierno de "Escudo-Jaguar", mencionando los titulos que el rey re-
cibe y los monumentos en los gque cstén registradas sus hazaiias,
partiendo de la posible fecha de su nacimiento, hasta el acceso al

trono de"P4 jaro-Jaguar".

En base a los descubrimientos de Berlin y Proskouriakoff

David Kelley realiz8 una interpretacibén de los monumentos de Qui-
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riguf, intentando estructurar la historia dindstica de sus reyes.

Por principio, Kelley encontrd que los mayas de Quirigué
no siguieron el mismo modelo de inscripcibn histdrica que los de
Piedras Negras, pero da suficientes bases para pensar que, a po-
sar de esa diferencia, se trata efectivamente de registros de acon-
tecimientos humanos, como ocurre con Yaxchilén, donde tampoco se si
gue el mismo modelo que en Piedras Negras. Pareceria, por esto, que
as{ como hay estilos artisticos distintos en cada ciudad maya, por
su independencia y libertad creadora, también tuvieron ideas distin
tas para el registro de su pasado, aunque, como en el arte, con mu-
chos aspectos comunes que nos permiten unificarlas como mayas.

Kelley reconoci8 cléusulas que sugieren ser nombres o ti-
tulos y que aparecen repetidas en varios contextos distintos, espe-
cialmente cerca del final de las inscripciones, antes del glifo Em-
blema de la ciudad. Ve que también en Quiriguf el glifo Imix-peine-
Imix sigue al glifo Emblema y lo interpreta como cliusula nominal,
no como un glifo relacionado con el Emblema. Interpreta otros gru-
pos de glifos como parentescos, aunque con algunas dudas,

No encuentra Kelley en Quirigué los glifos que Proskou-
riakoff identificd en Piedras Negras como glifos de nacimiento y de
acceso al trono (la "rana virada" y el "dolor de muelas"), pero si
un glifo que puede indicar generacibn, y fechas que se repiten en
varias series de monumentos, los cuales registran lapsos correspon-
dientes a la posible duracidn de vidas humanas; as{, afirma que aun
que no se encuentren en Quirigud las condiciones establecidas por

Proskouriakoff, puede hablarse de una fecha de nacimiento y tratar
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de establecer algunos datos sobre los gobernantes de esa ciudad:
por el reconocimiento  de sus nombres, que fueron inscritos en los
monumentos. De estos glifos nominales reconocid cléusulas pertene-
cientes a tres gobernantes con bastante seguridad, y sugiri8 con
dudas otras dos, as{ es que se puede hablar de cinco reyes sucesi-
vos.

El fundador de la dinastfa de Quiriguf estuvo aparente-
mente relacionade con un gobernante identificado de Copén, y es
manifiesto que uno o dos reyes tardfos de Copdn compartieron algu-
nos nombres y ti{tulos con los gobernantes de Quiriguf. E1 nombre
de familia de estos gobernantes fue Caan, cielo, y la conexién en-
tre las dos ciudades estf indicada en la fecha 9.15.6.14.6 (alre-
dedor de 737 d.C.), 6 Cimi, 4 Zec, ya que esta fecha de registra
en la escalera jeroglifica de Copén y en las estelas F, J, B, Zoo-
morfa 6 de Quiriguf, y posiblemente Zoomorfas O y P. En Quirigui,
asociada con esta fecha hay una clfusula que se repite en diferen-
tes textos: contiene la cebeza de un murcidlago con el infijo Haab,
que es el principal elemento del glifo Emblema de Cop&n, pero sin
el prefijo del grupo "acuftico". Comparada con las estelas A y B
de Copén, erigidas seis afios antes, la fecha 6 Cimi, 4 Zec presen-
ta una clfusula similar a la que aparece en esas estelas, precedien
do al Emblema de Copén, con el prefijo "acuftico", seguido a su
vez del Imix-peine-Imix. En la estela B, esa cléusula concluye la
inscripcibn.

Todos estos datos, resultantes del estudio comparativo

que hace Kelley, sugieren que la clfusula contiene los apelativos



60

del gobernante representado en las estelas A y B de Copdn, y que
los glifos asociados con la fecha 6 Cimi, 4 Zec en Quirigud se re-
fieren al mismo individuo. Cronollgicamente esto también es facti-
ble, pues la fecha de las estelas A y B es s8lo seis afios més anti
gua que la focha 6 Cimi, 4 Zec.

El glifo Emblema tambiln aparece en otras clfusulas en
Quiriguf, en particular asociade a la fecha 12 Caban, 5 Kayab. Es-
ta fecha, y la anteriormente mencionada se repiten en series de mo
numentos en Quiriguéd, por lo tanto, ambas se refieren al mismo in-
dividuo, como ocurre en Piedras Negras.

En Quiriguf no aparece el glifo de la "rana virada", pe-
ro aparece otro glifo que puede tener la misma funciln: simbolizar
el nacimiento, porque se encuentra entre una fecha de Serie Ini-
cial, que registra un momento del pasado, y series de glifos que
parecen apelativos. Este glifo, o grupo de glifos, se relaciona

con el dios K, Ah Bolon Tzacab; en maya yucateco Izacab quiere de-

cir generaciones o linaje materno, y Kelley piensa que se refiere
al nacimiento del personaje y que la fecha 12 Caban, 5 Kayab es el
equivalente de lo que Proskouriakoff llama '"fecha inicial', a pe-
sar de la diferencia del glifo asociado. El hecho de que esas apa-
rentes indicaciones de fecha de nacimiento y "fecha inaugural' se
repitan en otras series de monumentos, que marcan un lapso seme-
jante al de una vida humana, le parece a Kelley mis b&sico que el
particular acompailamiento de glifos que distinguen las "fechas 1n£
ciales" y las "fechas inaugurales" en Piedras Negras. O sea, que

aunque no so¢ encuentren la "rana virada" y el "dolor de muelas",
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"la frecuente repeticidn de fechas muestra similaridad a la de Pie
dras Negras y ofrece una oportunidad de ocstablecer la historia di-
n&stica"2~.

La clfusula que Kelley identifica como apelativo del rey
de Cophn en Quirigué es "Cielo de dos pies", cuya muerte parece es
tar registrada en el Zoomorfo 6, de acuerdo al glifo com un ojo
cerrado y signos caracteristicos de la muerte. Su posible sucesor
fue un usurpador o un suceser adoptivo, seglin Proskouriakoff. El
tercer rey gobernd muy poco tiempo. El cuarto se representa en un
nicho, como los reyes de Piedras Negras, y el quinto estd sefialado
con muy pocos datos. Todas estas representaciones llevan en Emble-
ma de Quiriguf y en todas aparece el Imix-peine-Imix; al lado de

estos elemeatos comunes aparece el glifo del cielo, Caan, el pa-

tronfmico de la dinastfa, segfin Kelley.

Con las investigaciones de Proskouriakoff, Berlin, Ke-
lley y Ruz no s6lo queda demostrado, segiin parece, que los mayas
tuvieron uma preocupaciln por su pasado, expresada en el registro
de nombres de lugares, personajes y dinastias, y de los hechos so-
bresalientes de los grandes gobernantes, sino que queda abierto el
camino para reconstruir la historia de los mayas del periodo Clé-
sico y, con ello, lograr una mejor comprensién de sus expresiones

espirituales.

Hemos dedicado varias piginas a sefialar los resultados

de la epigrafia en su biisqueda de datos sobre la hiastoria de los
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mayas clésicos porque consideramos de fundamental importancia para
nuestro tema el descubrimiento de inscripciones sobre el acontecer
humano, ya que es ¢l dnico dato positivo prehispfnico de la in-
quietud maya por registrar su pasado. Ademis, porque estos descu-
brimientos constituyen una sflida base para considerar veraces las
menciones que hacen las fuentes posteriores a la conquista de la
existencia de textos que contenian la historia de los grupos ma-
yas, diferenciados de los .textos religiosos, astrondmicos y astro-

légicos, como son los tres cbdices que han llegado hasta nosotros.

PERIODO POSTCLASICO

En el periodo Postclésico encontramos una gran coinciden
cia entre el afén de conservar el recuerdo del pasado del maya y
el de otros puebles mescamericanos, ya que se trata de un periodo
donde muchas ideas y creaciones culturales se hicieron comunes, de
bido a la expansién nahua. Mis o menos en el aidlo 1000 d.C., los
toltecas de Tula arriban al &rea maya, y a partir de entonces las
creaciones culturales presentan una nueva tonalidad: adquieren el
intelectualismo religioso y la sobriedad austera caracteristicas
de la gente del Altiplano Central, como se advierte, sobre todo,
en el culto religioso, la arquitectura, la pintura y la escultura.
Sin embargo, los mayas no pierden el espiritu heredado de los ma-
yas clésicos, sino que lo integran, dando lugar a una nueva forma
de expresidn donde, al lado del convencionalismo formal, del some-
timiento a los dioses y del espiritu guerrero, se sigue dando la

fantas{a artistica, la mentalidad matemftica, el affn de orden ¥y
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de medida, un lenguaje enigmfitico y oscuro, lleno de podtico sim-
bolismo, y una emotiva exaltacién del hombre, como la que encontra
mos en el Popol Vuh.

En las tradiciones sobre el pasado se da una curiosa mez
cla de elementos mayas "puros", como el predominio de la precisidn
cronolfgica y la peculiar importancia dada a los linajes nobles, y
elementos nahuas, como las narraciones del origen en un lugar re-
moto, de siete tribus primigenias, de peregrinaciones a través del
agua y de un primer asentamiento en Tollan o Tula.

Estas tradiciones han llegado hasta nosotros gracias a
los textos indigenas, escritos en lenguas mayances y caracteres
latinos, de los cuales sobresalen por su importancia el Popol Vuh
Y los Libros de Chilam Balam, y a los textos redactados por frai-
les, soldados y encomenderos espafioles.

Entre las fuentes espafiolas tenemos las que dan una vi-
8idn general de las Indias o de varias Provincias, como Las Casas,
Torquemada, Motolinfa y Herrera, y las que hablan particularmente
de la cultura maya, como Landa, Romfn y Zamora, Fuentes y Guzmén,
Avondafio, Ciudad Real, Cogolludo, Remesal y Ximénez. De estas fuen

tes, la m&s importante es, sin duda, la Relacifn de las cosas de

Yucatén de Fray Diego de Landa, tan valiosa para el conocimiento
de la cultura maya, como lo es la obra del padre Sahagiin para el
&rea nahua; ella es la que aporta mayor nilimero de datos sobre la
antigua cultura maya, pues la intencién del obispo fue dar a cono-
cer, primordialmente, la historia y costumbres de los mayas, y no

los hechos de la conquista o la fundacibn de conventos o informa-
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ciones al rey de Espaiia sobre lo relativo a la organizaci8n de la
colonia, como otras fuentes, sin que ello signifique que &stas no
contengan también valiosos materiales para el conocimiento de 1la
cultura maya,

Ademfs de la obra de Landa, varias fuentes del siglo XVI
estén tambidn escritas segin informaciones de los mismos indios y
observaciones directas del autor, mientras que muchos de los cro-
nistas pesteriores copian, mfs o menos textualmente, los datos de
las obras del siglo XVI, sobre todo de la de Landa, o reciben una
informaci8n mfs desvirtuada por estar mfs alejados del momento de
la conquista, aunque, por esto mismo, dan nuevos datos importantes
para conocer la integracidn de las dos culturas durante la Colonia.

Hay un tercer grupo de fuentes, constituido por los tres
c8dices mayas que sobrevivieron a la destruccidn llevada a cabo
por los frailes franciscanos en su affn de "combatir la idolatrfia®.
Estos c8dices son el Dresde, el Tro-Cortesiano y el Peresiano, los
cuales constituyen una fuente de esencial importancia para el cono-
cimiento de la religidn y la astronomfa de los mayas, pues su con-
tenido es fundamentalmente religioso y astrondmico, segiin las in-
terpretaciones que se han hecho hasta ahora; pero también revelan
el carfcter humanistico de estas creaciones, pues los cSmputos as-
trondmicos y los dioses siempre estfn en conexidn con la vida huma-
na en todos sus niveles,

Pero ademfs, se ha dicho que hay indicios de registros

de tipo histérico, sobre todo en el Peresiano, baséndose en que
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cada pigina contiene un katlin y aparece en el centro la deidad rei
nante en el mismo, acompafiada de un largo texto jeroglifico. Dice
Thompson: "El anverso es un registro de 11 sucesivos finales de ka
tin (aproximadamente 20 afics, 7200 dfas), uno en cada pigina; rogis
tro que fue usado en Yucatdén al tiempo de la conquista espafiola (y
casi seguramente por muchos siglos antes) como armazén para regis-
trar eveatos histbricos y profecfas, y para anotar las deidades

que reinaron sobre cada katfin, y, probablemente, ceremonias apro-
piadas para 0110"25. Basfndose tambisn en que el registro de katu-
nes se empleaba para asentar hechos del pasado, Morley dice que
aunque los tres c8dices existentes no registran la historia "hay

N
fundamento para creer que el Codex Peresianus puede ser, en parte

al memos, de naturaleza hist&rica"as.
Asf, por comparacidm con textos escritos con caracteres

latinos, como los Libros de Chilam Balam, donde, usando los perio-

dos de veinte afios, o de "cuenta corta", se registran hechos del
pasado, mezclados con profecias, se puede suponer que los textos
de Par{s contengan también material histérico.

El mismo Thompson, que en algunas de sus obras negd la
preocupacién por el pasado entre los mayas prehispénicos, acepta
la existencia de cldices "histdricos", tal como lo constatan las
fuentes del siglo XVI, y dice que quiz& fueron semecjantes a los
cbdices mixtecas. En su comentario a los cbdices existentes nos
dice: "No han sobrevivido registros histéricos, hasta donde se¢ sa-
be, aunque es posible que fechas histéricas y proféticas fueran

ocultadas en los no elucidados textos de Paris. Ademds, ciertos
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pasajes en 1ibros escritos despuds de la conquista espaiiola, en es-

critura europea y lengua maya, dan la impresiln de derivar de sus

predecesores Joroglificos"z7.

Los c8dices sobre el pasade

Aunque no conozcamos mis que tres cldices mayas prehis-~
pinicos, que no son precisamente registros de acontecimientos pa-
sados, la existencia de la preocupaciln maya por comservar su his-
toria en inscripciones, c8dices y tradiciones orales esté menciona
da on las fuentes posteriores a la conquista espafiola y, gracias a
ellas,podemos saber algo de los acontecimientos del periodo Post-
clésico y de la forma maya de conservar el recuerdo del pasado.

Los cbdices eran para los mayas algo mis que ¢l medio de
conservar sus conocimientos y tradiciones, eran el simbolo de todo
lo sagrado y digno de respeto, la clave para comprender el espacio
y el tiempo y para situarse en ellos, la norma de vida y el prin-
cipio de identidad de su ser comunitario.

El anénimo escritor de la primera parte del Chilam Balam
de Chumayel nos da una idoca sumamente expresiva de la significacidn
que sus cbdices tenfan para el maya: "La Relacin de la explicacidn
de la sabidurfa de los Libros Sagrados, y del orden del caminar de

las 8pocas, aqui se¢ sacaba, en estas tierras de Nitfin-dzald, Chac-

temal, Tah Uaymil, Holtfin Itz§, Chichimilé, para que se pudiera sa-

ber la ‘carga' del paso de los Katunes. Uno por uno, cada Katin, ya
fuera bueno, ya fuera malo, as{ era escrito por los escritores de

lo sagrado... Es la palabra del Sefior del cielo y de la tierra, el
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fuego encendido en el rostro del Sol, que vino de arriba, que les
fue dado. As{ ellos saben el principio de la tierra, el tronco de
nuestra raza, y en el recto hablar de los escritores sagrados lo
han puesto en los libros"as.

Las fuentes llaman a los c8dices amalte o yanalt$; por
ejemplo Villagutierre, al relatar la respuesta de los embajadores
de Canek, el cacique de los itzdes del Petén, ante los espaiioles,
dice: "Que por los indios del Tipi, y porque lo leia el rey en sus
analtehes, tenfan noticia de aquella provincia de Yucatén (que a-

29

naltehes, § historias, es una misma cosa™“”’.

Segiin Mediz Bolio, en su traduccidn del Chilam Balam de

Chumayel, yanalté significa Libros Sagrados; la palabra viene de
yanal=debajo y t§=4rbol, y fueron llamados asi porque era costum-
bre ritual que los libros sagrados, que se guardaban en los templos,
fueran llevados en ciertas &pocas a los bosques y colocados bajo
ciertos &rboles, donde se hacfan ceremonias para evitar su destruc-
ci&nao. Tozzer, por su parte, opina que la palabra analte es una
desvirtuaciln de amalte, que viene de la palabra ndhuatl &matl, con
la que se designaba el &rbol del cual sacaban ¢l papel para los c8-
d1c0531.

A la llegada de los espaficles, los mayas de Yucatén te-

nfan muchos analtes o Libros Sagrados, que fueron vistos por va-

rios de los que se interesaron por escribir sobre las "antigliedades
de los indios". Las menciones a estos cSdices aparecen en la mayo-
ria de las fuentes; Landa, por ejemplo, nos dice: "Usaba también

esta gonte de ciertos caracteres o letras con las cuales escribfan
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en sus libros sus cosas antiguas y sus cienciaa"BZ. Pero no s8lo en
Yucatén existian c8dices, tambiln los habia en Guatemala, como lo
atestiguan varias fuentes, entre ellas la del padre Avendaiio que,
al relatar sus viajes a Tayasal, la §ltima ciudad maya en caer en
manos de los espafioles, describe los cddices que halld, comparf&ndo-
los con los mexicanos y afirmando que trataban de la cuenta de los
dfas, meses y afios, de las profecias y de las edades, asi como de
los fdolos y los aacerdotosBB.

Por las citas anteriores vemos cémo los asuntos tratados
en los cbdices eran predominantemente religiosos e histdricos; el
manuscrito Chi, que trata de las costumbres de Mayapin, sostiene
que la escritura no se empleaba para cartas o asuntos legales, ya
que todo ese se arreglaba verbalmente, y Tozzer, citando este ma-
nuscrito, aflade que lo que se escribfa eran los hechos importantes
del pasado, las vidas de los sefiores y los prondsticos de los tau-
-aturgosak.

Asi, historia y religidn estaban fntimamente ligadas y
ambas constituian el fundamento de la vida para el maya, ya que e~
ran la materia contenida en sus Libros Sagrados. Aunque la tradi-
cifn que recogieron los espaifioles adjudicaba la invencidn de la es-

critura y el calendario a Tutulxid, como lo afirma la mayoria de

las Relaciones de Yucatén, tambidn se la atribufan a un hombre hi-

jo del dios Itzamn&. Cogolludo asienta: "Tengo por cierto fue el
hombre, que entre ellos primero inventdé los caracteres que servian
de letras a los indios, porque a &ste le llamaban también Itzamnd,

Y le adoraban por Dios..."35 El recuerdo del pasado y los mitos se
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unifican en una sola tradicidn en manos de los gufas de la comuni-
dad, como ocurre con todos los grupos de Mesoamérica y con cultu-
ras paralelas, donde ningiin aspecto de la vida se desliga de la re
1ligidn.

Pero esto no quiere decir que entre los mayas, los nahuas
y otros pueblos no existieran cédices especificamente destinados a
registrar el pasado. Las fuentes parecen sefialarnos esto, pues ha-
blan de c8dices "histSricos" Romfn y Zamora, S&nchez de Aguilar,
Fuentes y Guzmén, Las Casas, Burgoa, Cervantes de Salazar, Iin&pez.

las Relaciones de Yucatén, hechas por los encomenderos, Palacio, He

rrera, varios documentos relacionados con las informaciones del al-
calde de M8rida Diego de Quijada, G8mara y otros cronistas mis, al-
gunos de los cuales aseguran haber tenido dichos cédices en sus ma-
nos. Las mismas fuentes ind{genas posteriores a la conquista, men-
cionan textos destinados a registrar el pasado, por ejemplo, el Chi
lam Balam de Chumayel, que afirma: "La relacin de la historia de
esta tierra, en su tiempo, se hacfia en pinturns"36.

Una de las descripciones mis notables de los registros
mayas sobre ol pasado humano la da Fuentes y Guzmin, quien no sdlo
habla de los c8dices, sino también de las inscripciones diversas so
bre la historia de los mayas, quizd aludiendo también a las estelas
que se realizaron desde el periodo Cl&sico: "Con mfs o menos curio-
sidad, en pergaminos de venado, en mantas, piedras y maderos, pin-
taban, esculpfan y tallaban los sucesos, y cosas memorables de su
tiempo, y la cuenta de tributo de sus reyes, y los sefiores de su

w37

estirpe... Dice que en los maderos, refiriéndose quizé a los



70
dinteles de los templos, se narraba la vida de los reyes, basfndo-
se en la cuenta de 52 aiios, y aflade: "porque ofrece materia sufi-
ciente en lo que escribfian de la vida de sus Reyes, en que con ad-
mirable modo las narraban y se explicaban en suficientfsimo grado,
y siempre en lo estendido y capaz de los pergaminos y mantas, con
tintas muy finas y permanentes, sin que en sus escritos pudiera
hecharse menos circunstancia ninguna, puesto que declarando el nom
bre de la persona, tambi&n asentaban los aiflos y la duracidn de su
reinado, sus batallas y triunfos, y su gobierno y disposicidn po-
litica..."38

Asi pues, como coinciden en asegurar muchas fuentes, los
mayas se preocuparon por dejar constatado su pasado, asentando los
acontecimientos sobresalientes con la fecha en que ocurrieron. Es-
to nos lleva a preguntarnos quidnes eran y qué finalidad tenfan
los que se ocuparon de conservar el recuerdo del pasado, ya en una
forma ordenada y sistemftica, como es la de realizar textos cromo-

16gicos sobre el acontecer humano.

Los "historiadores"

El conocimiento y manejo de los cddices, es decir, la sa
biduria, no estaba al alcance de todos, sino exclusivamente en ma-
nos de los sacerdotes. Estos tenfian la obligacién de imstruir a
los iniciados en el sacerdocio y a los caciques en el conocimien-
to de la escritura y em el culto, por tanto, su misibn era también
educadora. Landa describe asi las obligaciones de los sacerdotes:

"Que las ciencias que ensciiaban eran la cuenta de los meses, afios
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y dias, las fiestas y ceremonias, la administracién de sus sacra-
mentos, los dias y tiempos fatales, sus maneras de adivinar, reme-
dios para los males, las antigfiedades, leer y escribir con sus le-
tras que representaban las escritural"Bg. Todos los cronistas que
hemos consultado nos hablan de la exclusividad de los libros sagra

dos, por ejemplo, Martin Palomar, en la Relacifn de Motul, dice:

"Aunque tenian letras y caracteres con que se entendian... &stas

40

no las enseilaban sino a los sefiores y a los sacerdotes" .

Los sacerdotes en general eran llamados Ah Kinoob, pero

tenfan distintas actividades y no eran los mismos los que escri-
bian los cbddices y los que enseflaban su contenido. Los primeros
eran los sumos sacerdotes, a quienes, por su-oficio, las fuentes
llaman "cronistas o historiadores". Romfn y Zamora afirma: "Tenian
estas gentes sus cronistas e historiadores, los cuales escribfan o
ponian por memoria todas las cosas que habian acaecido"“1. Y Las
Casas sefiala que habfa sacerdotes especializados en la elaboracibn
de los c8édices cuando describe el oficio de "historiador" en la
Nueva Espafia y otras Provincias, a propbsito de lo que vio y escu-
chd entre los grupos de Guatemala; inquiriendo a los mayas sobre
su origen, obtiene informacibn sobre los cbdices, sus autores y su
importancia, y nos dice: "Es de saber que en todas las repiiblicas
de aquellas grandes tierras y reinos de la Nueva Espaiia y las de-
més, entre otros oficios y oficiales que habia eran los que ser-
vian de cronistas e historiadores. Estos tenian noticia de los ori
genes de todas las cosas, as{ tocante a la religidn y dioses y cul

tu dellos, como de las fundaciones de pueblos y ciudades, cbmo co-
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menzaron los reyes y seiiores y sus sefiorios, y modo de sus oloccig
nes y sucesiones; de culnto y cuéleas seiiores habfan pasado; de sus
onras y hazafias de hechos memorables buenos y malos; de los gran-~
des hombres y buenos y esforzados capitanes y valerosos, de las
guerras que habfan tenido y cémo en ellas se seflalaron. item, de
las primeras costumbres de los que primero poblaron, y cémo se mu-
daron después en bien o en mal, y todo aquello que pertenocce a la
_historia, para que hobiese razbn y memoria de las cosas pnsadas"“g
Asegura que los libros que contenfan todo esto fueron vistos por
muchos religiesos e, incluso, por 81 mismo, y alude a la destruc-
cifn que de ellos hicieron los frailes en Yucatén.

Pero no s81o nos describe Las Casas los cédices sobre el
pasado con toda minuciosidad, sino que nos habla también del lugar
social de sus creadores y de la instruccidn gque recibfan los que
iban a dedicarse a esta ciencia: "Estos cronistas nunca faltaban
porque este oficio de historiador de padres a hijos se derivaba y
era oficio en la repfiblica mucho estimado. Siempre instruia este
dos o tres hermanos o parientes de aquella familia en lo que a las
historias tocaba y hacialos ejercitar en ella mientras vivia, y a
81 ocurrfan cuando en algunos articulos y pasos historiales duda-
ban, y no 86lo aquellos nuevos historiadores, pero los reyes y se-
fiores y sacerdotes, sobre las dudas que se ofrecian cerca de las
cerimonias o preccptos de la religién y de las fiestas y de los
dioses, y en cualesquiera cosas del gobierno antiguo y cosas profa
nas de cualidad, luego a &stos consultaban en lo que a cada estado

de los dichos tocaba"“3.
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Otros cronistas, como Fuentes y Guzmfn, nos corroboran
este cuidado en la formacidn de los que se dedicaban a escribir
sobre el pasado y sobre la religifn entre los mayas, cuidado que
se debfa a que ambos eran modeladores de la vida comunitaria y de
la acciln politica de los gobernantes. Por ello, los sumos sacer-
dotes eran las personas mfis respetadas de la sociedad, y los tex-
tos, su tesoro m&s valioso. Landa dice cuando habla del abandono
de Mayapén: "Que lo principal que (se) llevaron a sus tierras es-
tos sefiores que desampararon Mayapin fueron los libros de sus cien
cias, porque siempre fueron muy sujetos a los consejos de sus sa-
cerdotes"“u.

El hecho de que los textos sobre el pasado y los textos
religiosos fueran escritos por las mismas personas, y ambos consti
tuyeran lo mfs importante para la vida del maya, segiin sus dirigen
tes,no significa que no hubiera una diferenciacifn entre los mitos
y los hechos del pasado humano, como lo prueba no sblo el registro
de fechas, que ya significa una conciencia del devenir, sino tam-
bién el afén de decir la verdad acerca de lo acontecido. Fuentes y
Guzmin, al hablar de los "historiadores", nos dice: "Y ellos no me
nos se esmeraban en asentar la verdad sin adulteracidm, porque &
cada t8rmino de siglo se hacia pliblico lo escrito, y no convinien-
do con la certeza de las cosas, quedaba toda su generacidén infama-
da, y privada de los honores pﬁblicos"“s. 0 sea, que habia una es-
pecie de juicios pliblicos cada cincuenta y dos afios para revisar y

aceptar o rechazar lo escrito por los que se dedicaban a registrar

el pasado. En este lapso, los protagonistas de los hechos o los
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testigos presenciales podfan muy bien acordarse de lo ocurrido y
as{ corroborar la historia escrita. Este affn de veracidad, esta
revisibn de los textos, nos habla ya de una actitud critica nuy
desarrollada entre los mayas, y nos permite ver sus cddices sobre
el pasado como una verdadera historiografia, elaborada con los fi-

nes précticos de modelar la vida de la comunidad.

La ensefianza de la historia al pueblo

Hemos visto clmo la conservacidn y el manejo de los tex-
tos sobre el pasado estaba exclusivamente en manos de los sacerdo-
tes y de los caciques, porque éstos eran los guias de la comunidad;
sin embargo, el pueblo no permanecia ajeno a estos conocimientos,
pues al lado de la eansefianza en cuestiones de la religiln, también
recibia la de su historia. Romén y Zamora nos ilustra sobre esto
cuando, hablando de los sumos sacerdotes, nos dice: "Estos, allende
del principal cargo que tenfian en las cesas de la religiba, tenfan
por oficio escrebir en sus figuras y caracteres las historias y he-
chos notables de sus Reyes y gente, y dibanlas a los pontifices ma-
yores, y después estos pontifices, predicando al pueblo, referian
los hechos notables de sus -ayores"ks. Esto significa que los tex-
tos servian como apoyo para una transmisifn oral del recuerdo del
pasado, como ocurria entre los nahuas y otros grupos, Y que el co-
nocimiento del pasado llegaba a todas las clases sociales con la fi
nalidad, seguramente, se hacer conciente al pueblo de su propia rea
lidad histdrica y de sus valores tradicionales.

Ademfs de esta ensefianza de parte de los sacerdotes, el
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conocimiento del pasado llegaba hasta el pueblo mediante las fes-
tividades religiosas, donde se hacian representaciones teatrales
con temas miticos e histéricos, como las que vieron los espafio-
les, ya que siguieron realizéndose despuds de la conquista.

Estas representaciones nos recuerdan el origen del tea-
tro en Grecia, que consistid en representaciones cantadas de las
hazafias de los héroes homlricos, en las fiestas dedicadas a Dioni-
sios, y mezcladas con los.relatos miticos de este dios. De manera
semejante, el teatro maya consistid en una mezcla de religién y de
tradicién histbrica, puestas en accidn con fines educativos. Cer-
vantes de Salazar dice: "Cantaban en estos bailes, despubs de las
alabanzas del demonio, los hechos fuertes de sus antepasados, llo-
rando sus -nertoa...”47, Yy Sdnchez de Aguilar describe con m&s de-
talle estas festividades, reveldndonos su estructura: "En su genti
lidad y aora bailan y cantan al vso de los Mexicanos, y tenian y
tienen su cantor principal, que entona y enseiia 1o que se ha de
cantar... y le llaman Holpop"; este cantor, equivalente al corega
del primitivo teatro griego, tenia a su cargo los instrumentos mu-
sicales y dirigia la representacién. En ella, dice S&nchez de Agui
lar, "cantan fibulas y antiguallas"; y parece ser que habfa inclu-
80 una caracterizacién en los que participaban, que quizé represen
taban dioses y personajes histdricos, pues S&nchez de Aguilar con-
cluye dicidndonos: "tenfan y tienen farsantes, que representan fh-
bulas, e historias antiguas"“s.

El teatro maya tenia, ademfs, sitios especiales para la

representacifn, ya que Landa, al describir el edificio principal
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de Chichén Itz&, asegura: "Ten{a delante de la escalera norte, al-
go aparte, dos teatros de canter{a, pequefios, de cuatro escaleras,
enlosados por arriba, en que dicen representaban las farsas y come
dias para solaz del pueblo"“g.

Si el tema dc estas representaciones era de tipo religio
80 o histdérico, no tenfa s8lo el sentido de solazar al pueblo, co-
mo dice Landa, sino de educarlo de una manera viva, de darle con-
ciencia de pertemecer a una comunidad histSrica. Es posible que el
teatro ea el mundo maya constituyera una de las formas mis comunes
de la onsefianza de la historia al pueble (y de otros valores). To-
zzer parece confirmarnos esto cuando, citando el manuscrito Chi a-
segura que los mayas componian ciertos cantos, de acuerdo con la
historia contenida en los textos, para transmitirla al puoblo"so.
Un ejemplo de estos cantos son los Cantares de Dzitbalch$, que re-
cogen la tradiciln maya religiosa e histérica, las costumbres y la
sensibilidad poStica del maya ante la belleza.

La obra teatral que conocomos, el Rabinal Achi{, es here-
dera de ¢sa tradicién, y narra, ya no como un simple canto, sino
con estructura dramftica, un hecho histérico, para dar una enseiian
za de tipo moral. Es un asunto sencillo: un guerrero quiché que hi
zo dafio a los del pueblo de Rabinal, es capturado, interrogado y
muerto por los ofendidos. Esta obra se transmiti8 oralmente por va
rias generaciones, hasta que uno de sus depositarios decidib escri
birla, para asegurar su pervivencia: "El dia 28 de octubre de 1850,
he transcrito el original de este baile del Tun, propiedad de nues-

tra ciudad de San Pablo de Rabinal, para dejar un recuerdo a mis



77
descendientes, que perdure siempre con ellos.-Asi sea.-Bartolo
210"51. El contenido y el cuidado en la conservacidn de este texto
nos comprueban el sentido formativo que tenia el teatro maya, en

cuanto al conocimiento del pasado.

As{ pues, el registro de la historia entre los mayas te-
nia la finalidad de conformar la vida de la comunidad, de acuerdo
con los valores establecidos por los grandes hombres del pasado.
Por ello, podemos afirmar que los mayas tuvieron una verdadera con
ciencia de la interrelaciln pasado, presente y futuro en la vida
humana, como los nahuas y otros pueblos mesoamericanos; conciencia
que se manifestd también en la conquista espaficla, pues la ensefian
za de la religifn y de la historia fue el puntal al que se aferra-
ron los sacerdotes mayas ante la introducciln del cristianisme, ra
ra salvaguardar la identidad de su pueblo. Burgoa dice que los idg
latras son los que "se conservan en sus puecblos, a la mala leche
de los viejos, que los persuaden a las supersticiones antiguas de
sus antepasados, con millares do.erroros"sa. Efectivamente, en reu
niones secretas, los sacerdotes soguian instruyendo al pueblo so-
bre sus tradiciones religiosas e histéricas y, por ello, no fue
fdeil a los franciscanos "desterrar la idolatria" por medios pa-

cfficos y hubieron de recurrir a la violencia.

La tradicién oral

La realizaci8n de c8dices sobre el acontecer humano, su

estudio y la enseiianza de su contenido no constituian la tnica for
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ma de conservar la historia entre los mayas, también habfa un cons
tante recuerdo del pasado en la vida familiar, lo que nos muestra
una arraigada tradicidn oral que pasaba de padres a hijos. Estas
pricticas eran parte esencial de la vida del maya, que lo hacian
comuiente de pertenecer a una comunidad cimentada en su pasado.

Las crénicas nos informan que, al margen de las ensefian
zas que los sacerdotes daban al pueblo, los mayas recibfan una for
macidn histdrica, al lado de la formacibn moral que los padres da-
ban a sus hijos. Romfn y Zamora dice: "Cuanto a honrar al padre y
a la madre, guardfébanlo estrechamente, como nosotros, porque los
padres enseilaban y exhortaban con mucha diligencia a los hijos que
honrasen al padre y a la madre, y & 1los Reyes y mayores de la tie-~
rra“sa, y Remesal asegura que un indio le dio a Francisco Hernén-
dez noticia sobre la historia de sus antepasados, y que al pregun-
tar Hernéndez que c8mo sabia esas cosas, el indio"respondid, que
los sefiores lo enseflaban a sus hijos, y asf descendia de mano en
mano esta doctrina“su.

En las ceremonias familiares también se hacfa alusibén a
los antepasados; Landa dice que en los banquetes de bodas "hacen
memoria de las cosas de sus antepasgdos"ss. y Herrera asienta: '"Los
caciques emparentaban unos con otros; quando querian casar algin hi
jo embiaban con Presentes, un Anciano, & pedir la hija del otro: &s
te hacia una larga relacibn de los Hechos de los Pasados del Espo-
so, i sus calidadol"56. El hablar del limaje del contrayente tenia
como finalidad asegurar la hidalgufa, la nobleza de los almehenoob,

pues los mayas, segiin Landa, "tienen mucha cuenta con saber el ori-
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gen de sus linajes... y eso procuran saberlo de sus sacerdotes,
que es una de sus ciencias, y jActanse mucho de los varones sefia-
lados que ha habido on sus linajes"; en relacidn a esto, Tozzer ai
ce que incluso ciertas familias eran llamadas "el primer linaje"

57

en las provincias donde gobernaban”’. Esta necesidad de manifestar
su nobleza quizé tenia fines pricticos de poderio, pero el hecho
de recordar en todos los aspectos importantes de la vida a los an-
tepasados, significa tambidn el intento de afirmar la identidad co
munitaria,

Habfa también la costumbre de engrandecer a los nobles
que morfian, haciendo en los entierros una relacidn de sus hazafias
para que quedase memoria de sus hechos, como ocurria entre los na-
huas. El Licenciado Palacio nos dice: ''Se enterraban en sus propias
casas, asentados y vestidos con todos sus bienes; y agquellas cua-
tro noches y dias, su llorar era como a manera de mitote, cantaban
sus hazaiias y 11najes..."58

Estas referoncias a las ceremonias familiares nos hablan
de un cultivo del recuerdo del pasado que quizd s8lo se dio entre
los almehenoob. Ello es explicable, ya que, en general, no todos
los hechos de una comunidad son significativos para ésta, sino so-
lamente los que tienen una trascendencia, y para los mayas, en es-
pecial, los hechos trascendentes siempre encarnaban en hombres i-
lustres. Estos hombres, debido a la estratificacién social de los

mayas, s8lo podfan ser los almehenoob, por ello, la "historia" ma-

ya es historia de los linajes nobles.
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Todas las formas de conservacidn del pasado que hemos se
fialado nos muestran que deasde el periodo Clésico el maya no fue
ajeno a su propia trayectoria histbrica, sino que se afand por de-
jar memoria de ella en una forma mfs precisa y perdurable que la
simple tradicidn oral que pasaba de padres a hijos, La comple ja eos
eritura jeroglifica y los exactos calendarios que desarroll$, a
partir de la herencia olmeca, le permitieron situar los aconteci-
mientos humanos que considerd significativos en el tiempo y en el
espacio, damdo as{ al devenir del hombre una coherencia y un orden
racional, que lo diferenciaron de la leyenda mitica.

Las inscripciones mayas no relatan cualquier suceso del
pasado, sino s8lo las biografias y los hechos sobresalientes de
los hombres pertenecientes a los linajes ilustres, los hombres cu-
yas acciones afectaron la trayectoria histdérica de la comunidad.
En sus c8dices, el maya relatd tambidn el origen de su pueblo, la
fundacifn de ciudades, las guerras con otros grupos, la organiza-
cidén de su gobierno y las catéstrofes naturales que influenciaron
en la vida de la comunidad. O sca, que el maya hizo una seleccibn
de los hechos del acontecer humano que merecieron pasar a la pos-
teridad para ejemplo de los hombres venideros, lo cual implica una
verdadera reflexifn sobre el pasado.

Los textos fueron elaborados por sacerdotes especializa-
dos para ello y tenfan la finalidad de recordar con exactitud y ve
racidad los hechos pasados para ser dados a conocer al pueblo en
forma oral: en sermones y reprosentaciones dramiticas que se lle-

vaban a cabo en las festividades religiosas. Estos nos habla de
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una conciencia de identidad comunitaria en los dirigentes del pue-
blo, que trataban de inculcar a todas las clases sociales; de una
finalidad préctica en el registro de los hechos del pasado humano;
pero también nos habla de una conciencia de la distincién entre la
leyenda mitica y la verdad histérica, pues para asegurar la veraci
dad de los textos se hacfa una revisidm pfiblica de ellos, confron-
téndolos con la memoria de los hechos pasados que conservaban qui-
z& los testigos o los protagonistas de cllos.

Por todo esto, creemos ver en el affén maya por regis-
trar los acontecimientos pasados lo que se ha entendido por con-
ciencia histérica; pero para saber con mayor certeza si estos re-
gistros son resultado de una verdadera inquisicifn en el pasado hu
mano, si los mayas crearon un concepto de 81, si hay una real dis-
tincién entre ol mito y la historia, y si el registro del pasado
se basd en una conciencia de la diferencia cualitativa del hombre
frente al cosmos, creemos que es necesario afin ver qué expresa la
representacidn humana en el arte pléstico y con qué finalidad desa
rrollaron su sistema cronoldgico y su ciencia astronémica, ya que
estas creaciones aparecen estrechamente vinculadas a los registros

de acontecimientos histéricos,
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III. HOMBRE, TIEMPO E HISTORIA EN EL MUNDO MAYA

El affn por mantener vivo el recuerdo del pasado no apa-
rece como un hecho aislado en el contexto cultural maya, sino en
fntima vinculacifn con un sefialado humanismo en la representaciln
pléstica del hombre y una compleja visi8n del devenir, cualificado
religiosamente. Este vinculo se manifiesta, sobre todo, en las o-
bras escultéricas del &rea cemtral, realizadas durante el periedo
Clésico, donde se representa al hombre, enmarcado por los textos
jeroglificos que hablan de su pasado, por representaciones astro-
n8micas y por cémputos del tiempo. Pero tambifn se manifiesta en
los vestigios materiales del periodo Postcl&sico y en las copias

de antiguos textos que fueron realizadas en los primeros siglos

de la Colonia por descendientes de los grandes linajes mayas.

Por esa peculiar relaci8n de hombre, tiempo e historia,
nos parece indispensable acercarnos a la concepciSn del hombre en
las artes pl&sticas y a la significaciln de la ciencia del tiem-
po, pues s8lo viendo las inscripciones y cédices sobre el pasado
en el contexto en el que se presentan es posible tratar de pro-
fundizar en su verdadero sentido y comprender asimismo la idea

de la historia,como acontecer, que tuvo el maya prehispénico.
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La concepci8n del hombre en el arte clfsico

La escultura aparece en la zona maya desde finales del
periodo Preclf&sico, pero no es sino hasta el siglo IV d.C. cuando
el arte maya, en general, empieza a tomar un estilo propio, dife-
rencifndose de todo cuanto se hizo en Mesoam8rica. Sobre esta dife
rencia nos dice Alberto Ruz, al comparar el arte maya con el azte-
ca: "Sus lanifostacion;s artfsticas muestran que la religidm no
1leg8 entre ellos al frenes{ de desesperaciSn y crueldad que carac
teriza la de los mexicanos. Un aire mfs apacible se respira en el
arte maya., ¢(Mayor sensibilidad determinada por el medio tropical,
organizaci8n social menos rigida, religi8n menos dogmftica? Quiz&
tuvieron que concurrir estas causas para que el maya pudiera con-
servarse mfs libre frente a lo divino y crear un arte mis humano.
La diferencia mfs decisiva entre la est8tica azteca y la maya es
justamente, en §sta, una mayor afirmaci8n del instinto sobre el in
telecto, de la vida sobre el nilbolo"1.

Efectivamente, encontramos en el arte maya el reflejo de

una vida mfs libre, mfs natural, sin que esto signifique que el
maya no haya sido profundamente religioso, como los otros grupos
mesoamericanos, con los que participa de las mismas creencias. Pe-
ro dentro de su peculiaridad respecto de otros pueblos, que consis
ti8 en un realismo, una libertad creadora que llega al esteticis-
mo, como lo afirma lestheilz, y un vitalismo, entre otras cualida-
des, el arte maya no es homogéneo, sino que se diversifica en mil-

tiples estilos que responden a los condicionamientos de cada re-
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gidn y a la sensibilidad de cada grupo. Por ser mfs libre y afs
variado, encontramos en el arte maya desde el goce de inventar una
forma nueva en cada estela y una expresidn nueva en cada rostro,
como ocurri8 en el &rea central, hasta la sujecidn obsesiva a
Chaac, que se da en el norte de Yucatén (estilo Puuc). En este ca-
8o, advertimos que se trata de un arte que refleja una necesidad
apremiante de lluvia, donde se estf respondiendo al condicionamien
to del medio geogrd&fico; aqul se crea un canon artfstico-religioso
propio, porque no existen normas est8ticas preestablecidas por un
dogma religioso comfin a toda la cultura maya, que impidan al ar-
tista, o a la comunidad, realizar su propia libertad creadora, de
acuerdo con sus propias circunstancias vitales.

Asf, no se puede hablar de una evoluciln del arte maya
en general, sino de una evoluci8n regional, y, como afirma Ruz,
"la civilizaci8n maya realmente diferenciada se nos presenta mis
como un mosaico de estilos que bajo forma de etapas"B.

Mientras el hombre estf mfs sujeto a necesidades materia
les inmediatas, es menos libre en lo que a creaciones espirituales
se refiere; quiz& por eso, en el norte de Yucatfn no encontramos
la misma intensidad creativa en cuanto a astronomfa, c8mputos ca-
lendfricos o innovaciones est8ticas gque en el &rea central; y por
ello mismo, los mayas de Yucatin no expresaron en el arte la gran
preocupacién por lo humano que encontramos en el &rea central, don
de no es un dios indispensable lo que predomina, sino el hombre,
primero estereotipado y despuds individualizado. Y como pretendemos

destacar la importancia del hombre en el arte maya y vemos que por
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su situaciln geogr&fica y por su sentido colectivo, entre otros de
terminantes, los mayas de Yucatin no la expresaron tan claramente,
volveremos nuestra mirada al &rea central, y primordialmente al ar
te escultdrico realizado durante el periodo Clésico, dejando tam-
bién fuera de nuestra investigacién al &rea sur, donde no hemos en
contrado obras tan representativas.

En las estelas del &rea central, a pesar de la variedad
de estilos, encontramos siempre el mismo tema: un gran personaje,
con sus atributos jerirquicos de poder, acompafiado generalmente
por personajes de rango inferior en actitud de sumisiln, o de es-
clavos o prisioneros humillados. Uno de los mejores ejemplos de
este tema es la estela 12 de Piedras Negras, donde aparece un per-
sonaje ataviado ricamente, en el borde de una estructura o un tro-
no; tres acompafiantes lo rodean y nueve cautivos estin agrupados
en un escaldn inferior.

Se ha dicho que las estelas representan al halach uinic

u "hombre verdadero", la cabeza del poder politico, y que tenian
por objeto la glorificacidn de la casta gobernante. Pero, ademis,
las estelas expresan un conceptq del hombre, en relacila al mundo
y al hombre mismo, gque fue precisindose con el tiempo, como pare-
cen mostrarlo los cambios estilisticos progresivos.

En las estelas mis antiguas, que se localizan en las ciu
dades de Uaxactin y Tikal, el sacerdote se presenta como el sobe-
rano idealizado y divinizado, por lo que.sus rasgos corresponden
siempre a la idea del soberano perfecto y los rostros de las di-

versas estelas no se diferencfan entre si; los cuerpos son rigi-



86
dos y estfticos, cargados de atributos de poder. En Uaxactfin encon
tramos la figura con la cabeza, las piernas y los pies de perfil,
y el torso y los brazos de frente; 8sta es la manera més sencilla.
de representar la figura humana, la que surge espontineamente y
que encontramos en todas las culturas antiguas; en relacifn a las
figuras egipcias asi representadas, se dice que responden a la
"ley de la frontalidad". M&s tarde, hacia 455, la figura humana a-
parece ya de frente en Uaxactfin y Tikal, modelo que se propagard
y se seguird siempre en algunas ciudades como Copn y Quiriguf, y
8810 a veces en las ciudades de la cuenca del Usumacinta. A pesar
de este cambio, las figuras son siempre torpes, pesadas y fuera de
proporcidn, como dice Morleyh, ya que no se ha dominado afin la t&g
nica del arte escultdrico.

Pero, independientemente del dominio té&cnico, y buscando
una significaciln profunda, vemos en ambos momentos una imagen del
hombre absorbido por fuerzas religiosas, inmerso en cdmputos calen
déricos y astronfmicos, una imagen sintética, como la del mito, don
de hombre y cosmos, concebidos religiosamente, no estfn plenamente
diferenciados. Sin embargo, es el hombre el gque se representa, no
los dioses; el hombre tratando de surgir, de definirse, por lo que
podemos inferir que el maya ya tenfa entonces una idea de sf mis-
mo como algo valioso, aunque su valor consistiera en ser el deposi-
tario del poder conferido por los dioses, Se trata de una visifn
del hombre como la que parece haber tenido el egipcio, cuyas re-
presentaciones humanas son semejantes a las de los mayas, no 8810

por la "ley de la frontalidad", sino por el hieratismo, la ideali-
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zacin del soberano y la importancia dada a los atributos de po-
der.

Entre estas estelas arcaicas, por decirlo asf, estfn la
9 de Uaxactlin (328 4.C.), la més rigida por ser de las primeras;
la 1 de Tikal y la 5 de Uaxactfin, un poco mfs naturales; la 26 de
Uaxactlin (445 d.C.) y 1a 4 de Tikal, donde la figura humana apare-
ce ya de frente.

A finales del siglo VI, segfin muchos testimonios, se
produjo un lapso de pasividad en la erecciln de estelas, que fue
sucedido por un nuevo auge de la cultura en general, iniciado al-
rededor de 650 d.C. El1 arte pléstico presenta un gran cambio en la
realizaciln est8tica, lo que indica un mayor dominio de la t8cni-
ca, pero que también refleja un cambio m&s profundo en la concien-

5. Las formas pierden su rigidez,

cia del hombre que tuvo el maya
lo burdo se refina, las figuras humanas "'se humanizan", pues ad-
quieren movimiento, naturalidad y expresifn de gran espirituali-
dad, sobre todo en tres ciudades de la cuenca del Usumacinta: Pa-
lenque, Piedras Negras y Bonampak.

2Qué le ocurrid al maya del siglo VII? No podemos més
que aventurar la hipStesis de que el hombre, el mismo que habia
sido representado durante siglos en las estelas, como simbolo hie-
r&tico del poder conferido por los dioses, se emancipaba un poco
de ellos para situarse con su dignidad propia dentro del universo,
como algo distinto a 81 y, de algiin modo, capaz de comprender su

sentido. Mientras que el hombre oriental, en un alto grado de ci-

vilizaci8n, buscd§ fundirse con la naturaleza, como lo vemos en la
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pintura china, en la doctrina taoista y en el hinduismo, por ejem-
plo, el maya tiende a destacarse en ella, aunque ambos la conside-
ren divina. Mientras que el oriental incitd a la inaccidn, a no
pensar, a no tratar de comprender, el maya piensa, comprende y ac-
tia ante los dioses para propiciarse un buen destino, sistematiza
el devenir para manejarlo, describe los astros y su movimiento pa-
ra regular su propia vida. En sintesis, no se anula ante lo divi-
no, se crea su propio sitio.

Esta humanizacién en el arte maya es manifiesta, por e-
jemplo, en los dinteles 24, 25 y 26 de la estructura 23 de Yaxchi-
1&4n; en el bello tablero mural No. 3 de la estructura O-13 de Pie-
dras Negras y en las estelas 12, 14 y 40 de la misma ciudad; en
los paneles y la estela 1 de Bonampak, entre muchas otras obras de
esta regidn. Pero sobre todo es manifiesta en el arte palencano y
en los sorprendentes frescos de Bonampak, que lograron un perfecto
equilibrio de forma y contenido.

En Palengue encontramos al hombre, en la grandeza humana
que da la realizacidn espiritual; encontramos al hombre expresado
en los hombres concretos, individuales, que fueron retratados en
estuco. E1 artista palencano prefirib ese material quizd porque en
81 le era méds ficil modelar los infinitos matices expresivos del
rostro y el cuerpo humanos, como lo muestran los relieves de los
pilares del Palacio, las cabozas‘ge la tumba del Templo de las Ins
cripciones y las caras, obras notables por su expresién humana in-
dividual,

Uno de los mejores ejemplos de esa concepcidén del hombre
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es la tumba del Templo de las Inscripciones, sobre la cual se cons
truy§ el templo, quizf para venerar al hombre enterrado en ella.
Ese gran sacerdote, que pas8 a los dominios de 1los "nueve sefiores
de la noche" fue representado renaciendo en forma de maiz y prote-
gido por el Sol y la lluvia. Todos los motivos que encontramos en
el sarcdfago tienen un profundo sentido religioso, pero a la vez
nos muestran una preocupacidn por el hombre y por el sentido de su
vida. En los relieves de los cuatro lados del sarc8fago aparecen
diez figuras humanas, seis hombres y cuatro mujeres que surgen, ca
da uno con una planta, de una faja de jeroglificos formada por el
signo Caban, tierra. Todo esto parece expresar la idea de que hom-
bre y naturaleza forman una unidad, de que el mundo es un literal
universo, es decir, una unidad de lo diverso, una armonia en la
que participan todos los seres terrenales y los astros.

Los veinte signos de los lados Este y Oeste de la 1&pida
corresponden a los astros, encabezados en el norte de la faja Es-~
te por el Kin, dfa, y en el norte de la faja Oeste por el Akbal,
noche. Ruz dice: "Creemos que al enmarcar escenas con fajas forma-
das por los signos simb8licos de los astros, los artistas mayas o
quienes los dirigieron, deseaban dar a las escenas una dimensidn
cbsmica, recordar que la tierra y el cielo forman una unidad, in-
tegrar los acontecimientos histéricos o simplemente terrenales en
la infinidad espacial y en la eternidad del tielpo"6.

El motivo de la l&pida se divide en dos secciones; la in
ferior representarfa la muerte y la superior la vida; entre las

dos se encuentra el hombre, atrapado en la muerte, como dice Ruz,
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cayendo hacia atrds sobre ¢l monstruo de la tierra para mostrar
que es un ser destinado a la muerte; pero la muerte lleva en si
misma la vida, pues la faja inferior tambidn tiene signos de vi-
da: el Sol, semillas, la estilizacidn de una concha, que signifi-
ca agua, tierra, diosa madre, nacimiento; hay también una probable
mazorca Yy un grano de maiz. En la faja superior domina un motivo
cruciforme, identificado con la planta de maiz y acompadado de e-
lementos asociados al cielo, al Sol y a la lluvia (serpiente bi-
céfala); es decir, aparecen todos los signos de vida que, ademis,
se representan en todo el templo. En lo alto de la cruz se posa
un quetzal, simbolo de la libertad espiritual. O sea, que todo
muestra una idea sobre el destino del mfs alld, la idea de un ci-
clo humano de muerte y renacimiento, semejante al de la naturale-
za, la idea de una resurreccidn, quizf a una vida mfs elevada es-
piritualmente.

Pero ademfs de esta visidn de lo humano, como algo que
forma parte de la armonfa cdésmica, la tumba parece expresarnos una
conciencia de la diferencia cualitativa del hombre. Ruz ha dicho:
"El exceso de precauciones materiales para lograr un sepulcro in-
destructible y eterno, asi como la redundancia en la simbologia
protectora, induce més a pensar que reflejan la tremenda preocupa-
cidn de un mortal todo poderoso, aunque inseguro respecto a su des
tino final, que la actitud de un ser que por su esencia supiera de
antemano que lo esperaba la divinizacidn y la vida eterna"7. O sea
que, lejos de expresarnos que el maya habia sobrevalorizado al hom

bre, la tumba nos expresa que conocfa al hombre y su contingencia
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propia, al hombre diferenciado, en cierta forma, del cosmos y de
los dioses.

Desde el punto de vista de su expresidn pldstica, sin to
mar ahora en cuenta el hecho de que parecen haberse registrado da-
tos de la vida del sciior enterrado en ella, la tumba entera mani-
fiesta que el hombre individual era valioso por &l mismo: las cabe
zas de estuco colocadas debajo del sarc§fago no son estereotipos
del ideal del soberano, sino retratos de dos personajes fuertemen-
te caracterizados y elevados espiritualmente. Elles, as{ como la
representacidén de la ldpida y otras obras de Palenque, nos dicen
que el maya conocid y venerd al hombre como tal, sin que esto sig-
nifique que dejara de venerar a los dioses.

Pero el arte pléstico del periodo Cl&sico en el &rea
central no s8lo nos muestra una conciencia del hombre como un ser
valioso dentro del cosmos, sino que también sugiere una conciencia
del hombre como ser histdrico, o sea, una preocupacién por el acon
tecer humano. El principal ejemplo de esto son los frescos de Bo-
nampak, que retratan a hombres individuales en un hecho sobresa-
liente de su pasado, por lo que constituyen una magnifica narra-
cidn de un acontecimiento histérico.

Se ha dicho que el tema de estas pinturas es una subleva
cién de campesinos reprimida por la casta gobernante, ya que los
vencedores aparecen ricamente ataviados, mientras que los vencidos
llevan el vestuario propio del maya del pueblo; pero también se ha

afirmado que, dada la magnitud de la representacién, se trata de

un combate politico muy importante.
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Las representaciones de los tres cuartos que componen el
Templo de las Pinturas de Bonampak estfn ligadas entre sf: en el
primero se hacen los preparativos para una celebracidn, destacando
el halach uinic y su familia, acompailados de nobles y esclavos; en
tre los nobles aparecen tres personajes concretos que volvemos a
encontrar en los otros cuartos, por lo que creemos que se trata de
personajes histéricos reales. En el segundo cuarto se representa
la batalla, que culmina con la represiln; es una imagen 8pica tan
grandiosa como las batallas de la Ilfada y que nos habla, en una
forma tan expresiva como la palabra, de un hecho histérico concre-
to (Fig. 2). En el tercer cuarto se exalta la victoria con una
fiesta, en la que participan los mismos personajes del primer cuar
to.

Por lo ins8lito en el &rea maya de una representaciln
pict8rica de ese tipo, se cree que se trata de un hecho inusitado
que los caciques quisieron inmortalizar para dar una enseiianza al
pueblo y para guardar memoria de su grandeza y dominio. Si esto es
as{, el templo de Bonampak es uno de los mis valiosos testimonios
de que la humanizacifn del arte pl&stico maya responde a una vi-
si8n del hombre como ser hist8rico, y es necesario relacionarlo
con otras escenas de batallas ejecutadas en relieve que, como he-
mos visto, parecen representar hechos reales y concretos, ya que
van acompafiadas de inscripciones que verosimilmente relatan biogra

flas de los grandes personajes.

En sintesis, las representaciones humanas del arte maya
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realizadas entre los siglos VII y IX nos muestran una concepci8n
del hombre como un ser diferenciado del cosmos y de los dioses,
aunque estrechamente vinculado a ellos; el hombre situado en su
propia dimensiln, que es la dimensién hist8rica. Esas figuras, lle
nas de dinamismo y naturalidad, parecen repetirnos las palabras
del Popol Vuh, cuando describe la aparici8n del hombre hecho de ma
sa de maiz, sustituyendo al soberbio y vanidoso hombre de madera:
"Ya el alba se esparce, la construccidn se acaba. He aquf que se
vuelve visible el sost8n, el nutridor, el hijo del alba, el engen-
drado del alba. He aquf que se ve al hombre, a la humanidad en la
superficie de la tierra"e. Parece que surgfa el hombre real, coms-
ciente de sf mismo y de los dioses; el hombre hist8rico, cormseiente
de su propia trayectoria temporal; el ser susceptible de elevaciln.

espiritual y destinado a la resurrecciln en sus propias obras.

A prop8sito de esta conciencia del hombre en el arte Cl&
sico hemos de mencionar los estudios sobre el arte maya realizados
por Beatriz de la Fuente, en particular La escultura de Palenque y
el artfculo titulado La conciencia hist8rica entre los mayas clési
cos a trav8s de su escultura.

La inveitigadora seilala un primer periodo en la escultu-
ra palencana al que denomina "hier&tico mitoldgico" (610-667 d.C.)
por la rigidez de las formas (posicidn axial) y el carfcter mftico
de los temas. Dice que los sacerdotes, '"dominados por creencias mé
gicas aparecen rigidos, carentes de movimiento y sujetos en su si-

metrfa al orden c8smico impuesto por la religi&n"9. Un segundo pe-
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riodo serfa el "dinfmico naturalista" (667-692 d.C.) en el que
"el tema sufre un cambio fundamental y decisivo, del carfcter mi-
tol8gico pasa al carfcter histérico alin cuando sin relegar por com
Pleto los accesorios niticos"1°. Se basa par;~af1rnar esto en que
las ofrendas del primer periodo eran simbolos de agua, productores
de vida, y loas al Sol, y en el segundo periodo se ofrecen tiaras
de turquesa, que son "ofrendas de poderfo terrestre" y aparecen £i
guras sojuzgadas, como en el Tablero de los esclavos del Palacio.
Afirma que son retratos que muestran un culto a la personalidad,
no a la categorfa sacerdotal.

En el artfculo sobre la conciencia histSrica sefiala que
el surgimiento de esta conciencia es "el comienzo de la victoria
de la mentalidad racionalista sobre la irraciona1"11. Ella ve un
"proceso de transformaci8n que va de la concepcifén mfgica a la con
cepci8n hist8rica del mundo..." 12

En estos estudios se ha logrado la captacidn profunda
del concepto del hombre que cre8 el maya, y nosotros hemos encon-
trado en ellos muchas luces para esta investigaci8n, pero creemos
que la conciencia hist8rica no implica necesariamente una mentali-
dad racionalista, y nos parece que el maya no abandon8 en ningin
momento la concepcién m&gica del mundo. No creemos que magia y mi-
to se opongan a racionalidad, sino que hemos encontrado la racio-
nalidad del mito y la religiosidad de la razén, tanto entre los ma
yas como entre otros pueblos. Por ello, no vemos oposiciln entre

concepciln mfgica y concepcidén histbrica, sino que creemos que la

conciencia hist8rica, o sea, la reflexifn sobre el acontecer huma-
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no, puede darse tanto en una mentalidad mfgica, como en una menta-
lidad racionalista.

El objeto de que nosotros hayamos destacado la humaniza-~
ci8n progresiva de las representaciones humanas en el arte clésico
del &rea central, que culminan con el retrato del hombre como tal y
con escenas que narran hechos del pasado, ha sido sefialar que el ma
ya cl&sico tuvo una profunda conciencia del hombre y de su trayecto
ria temporal, que nos permite ver sus inscripciones y c8dices sobre
el pasado como verdadera historia. O icabe pensar en un humanismo

tan sefialado sin una conciencia histérica?

La ciencia del tiempo y la historia

Hasta ahora nos parece haber encontrado que la preocupa=-
ci8n por el pasado entre los mayas puede ser considerada como con-
ciencia hist8rica, pero creemos que una aproximacidn a la ciencia
del tiempo no s8loc puede darnos una corroboracién de las conclusio-
nes anteriores, sino que puede acercarnos a la comprensidn del sen-
tido y el concepto de la historia entre los mayas. Nos basamos para
afirmar esto en el hecho de que en las inscripciones sobre el pasa-
do siempre se entrelazan los datos sobre los acontecimientos huma-
nos con datos astrondmicos, 1o que no se puede pasar por alto, por-
que nos remite a una peculiar concepcin de la historia que 8lo
puede ser entendida en base a la significacidn de la ciencia del
tiempo.

Los investigadores que se han aplicado a la labor de des-
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cubrir datos histdricos en las inscripciones no han profundizado
en este hecho, quizf porque hasta hace doce afios s8lo se habia vis
to el aspecto astrondémico negando el histdrico, y era necesario
descubrir que los mayas no fueron indiferentes a su propia trayec-
toria histérica. Tatiana Proskouriakoff nos dice en su articulo 80
bre Piedras Negras: "El descubrimiento de que las inscripciones de
Piedras Negrae implican datos histbéricos no significa que se deba
abandonar la biisqueda de significaciones astron8micas. Es necesa-
rio deslindar los dos campos dentro del problema de interpretaci8n
de fechas. Pero la aproximacidn astronfmica tiene ya un largo cami
no recorrido, mientras que la histbérica jamfs ha sido iniciada.
Quizd si hubilramos invertido tanto tiempo buscando datos histéri-
cos como el que ha sido empleado para los c4lculos lunares, ya hu-
biéramos podido reunir el cuerpo substancial de hechos de la es-
tructura dinfstica del 'Viejo Imperio' maya. Seguramente la solu-
cidn final de las significaciones de los textos dependerd del des-
ciframiento de los jeroglificos, pero no debemos depender s8dlo de
eso, porque se puede enfrentar el problema por otros caminos, y la
aproximacidn hist8rica merece una consideracidn fervorosa de nues-
tra parto"13.

Pero la necesidad de deslindar los dos campos en la la-’
bor de interpretaciln de fechas, en la labor de interpretacién his
térica nos parece que se convierte en necesidad de vincularlos, ya
que, segin proponemos hipotéticmente, la historia para el maya no

es algo aparte de la armonfa c8smica, sino que forma parte de ella,

lo cual explicarfa la connotacidn astrondmica de los textos sobre
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el pasado y la sefalada funci8n préctica de la astronomfa. Por
ello creemos que el ver ambos conocimientos como dos aspectos in-
conexos quiz& traicionaria el espfritu maya, por muy extraio que
parezca a nuestras mentes occidentales un tal concepto de la his-

toria.

Entre las creaciones que distinguen al maya dentro de la
cultura mesoamericana destacan sus conceptos matemiticos y astron§
micos, quizd los mfs avanzados entre las culturas antiguas. Estos
conceptos fueron resultado de una conciencia del devenir que pare-
ce ser lo medular de su cultura. El1 maya capt8 el caricter tempo-
ral del cosmos, el devenir de todo cuanto existe y tratd de hacer-
lo comprensible ordenfndolo y registréndolo. Asf{, desarrolld el
uso del cero y el valor posicional de los signos mfs o menos mil
afios antes que los hindfies, los primeros en el "Viejo mundo" en
llegar a estos conceptos; registrd el ciclo del Sol con una coinci
dencia casi exacta con el Afio Tr8pico; registré el periodo de luna
ci8n y las revoluciones sinSdicas de Venus; desarrolld todo un sis
tema calendirico, siguiendo la herencia olmeca; cred una fecha Era
como punto de partida para sus cflculos cronol8gicos: 4 Ahau, 8
Cumh§, que corresponde al afio de 3113 a.C., y se aplicé a la labor
de calcular y registrar fechas mediante un complicado sistema lla-
mado de la "Cuenta larga" o "Serie inicial" no s8lo como algo fitil
para la vida humana material, sino por una conciencia m&s profunda
de la temporalidad, como parece sugerirlo, muy particularmente, la

fecha 7 Ahau, 3 Pop, inscrita en la estela D de Quiriguf, que, si



98
la lectura que se ha dado es correcta, registraria un dfa situado
cuatrocientos millones de aiios hacia el pasado.

Eric Thompson, el investigador que m&s se ha ocupado del
tema del tiempo, y que nos habla incluso de una "filosof{a del
tiempo" entre los mayas, afirma: "Para los mayas el tiempo consti-
tuy8 un motivo de inter&s absorbente. Cada estela y cada altar se
erigfan para sefialar el paso del tiempo, y por ello la dedicacidm
se hacfa al fin de un periodo... Hasta donde llega nuestro conoci-
miento, los monumentos mayas con inscripciones... tratan exclusiva
mente del paso del tiempo, de datos sobre la Luna y el planeta Ve-
nus, de cdlculos calendiricos y de asuntos sobre los dioses y los
rituales implicitos en estos te-la"1“. Thompson ha afirmado que en
el pensamiento maya no hay uma preocupacin por el hombre, por
eso, sobre la alteracin que el tiempo producfa en la vida humana,
seglin el concepto maya, el investigador nos dice: "El fin que se
buscaba en conocer los factores que influirian en cada dfa y en ca
da afio, fue quizd de carfcter mundano; la idea maya de la eterni-
dad del tiempo fue, en cambio, una idea mis noble. En el sistema
que los mayas concibieron, el camino por el cual el tiempo se des-
lizaba se extiende hasta un punto tan distante en el pasado, que
la mente del hombre es incapaz de comprender su remotidad. Y sin
embargo este pueblo se propuso atrevidamente re-pasar ese camino
en busca de aquel punto inicial"15. Esto parece significar que los
mayas concibieron el tiempo como un ininterrumpido devenir que a-
rranca de un pasado tan remoto que casi es eterno; dice Thompson

que "los mayas habfan 1llegado a la conclusidn de que el tiempo no
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tuvo principio ja-&a"16.

Seglin esta visi8n, los mayas realizaron una verdadera
ciencia especulativa en su afén de comprender el devenir, quizf a
partir de la simple observacidn del ciclo solar, y de manera secun
daria buscaron conocer las influencias gque el movimiento c8smico
traia para el hombre. Si esto fuera asf, se podria decir que los
mayas sc entregaron al conocimiento objetivo del devenir césmico
sin ser concientes del devenir humano, al mismo tiempo que perma-
necfan inmersos en una religiosidad donde el hombre se anula ante
los dioses. (Pueden darse estos dos fendmenos similtdneamente?
¢Puede haber una apertura racional, un afédn de sistematizacidn y
orden del cambio, sin conciencia del hombre? ¢Qué significan en-
tonces el humanismo que expresa el arte pldstico y el registro
sistemftico del pasado?

Cuando nos preguntamos si esta ciencia fue un mero afén
desinteresado por alg9 tan abstracto como es el tiempo, y si les
mayas llegaron a un nivel de intereses puramente especulativos,
encontramos que, lejos de esto, todo lo relativo al concepto de
tiempo estf en fntima relacidn con su religifn, y su religién es-
t€ en {ntima relacin con los hombres, como toda religién. Despo-
jados de su contexto, los cdlculos cronolfgicos y astrondmicos de
los mayas, que tal vez fueron llevados hasta un extremo donde el
tiempo humano resulta insignificante, pueden considerarse como una
verdadera ciencia objetiva, segfin nuestro concepto occidental de
ciencia; pero eso no significa que la actitud de sus creadores sea

como la de un cient{fico occidental, por lo que es necesario verla
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como resultado de una particular visidn del cosmos y de la vida
que comparten todos los pueblos mesoamericanos, y que es cualita-
tiva y esencialmente distinta de la nuestra,

Como lo hemos seiialado en a1 Capitulo I, los hombres me-
soamericanos concibieron un cosmos dindmico y divino, regido por
una ley ciclica. El cosmos maya, en particular, es una compleja
combinacin de tres planos verticales y cuatro "rumbos" horizonta-
les, simbolizados por colores, aves y ceibas cdsmicas. Es un uni-
verso constituido por fuerzas divinas en constante interrelacilan y
en constante movimiento, que ha existido varias veces consecutivas,
siguiendo un orden ciclico. Dentro de cada uno de estos grandes ci
clos, llamados Soles, se producen infinidad de ciclos menores: dei
dades que llegan “cargando" el tiempo, recorren un espacio y par-
ten cuando llega su "cansancio", dejando la carga del tiempo a la
siguiente deidad. Esto nos expresa un concepto de espacio dinamiza
do o temporalizado, una unidad espacio-tiempo, por lo que el tiem-
po es el universo mismo, en tanto que el universo es dinamismo.
LeSn-Portilla, que ha realizado una profunda y original investiga-
cifn sobre el tema del tiempo entre los mayas, nos dice: "Para e-
llos el tiempo mismo fue la realidad primordial y sin limites, la
deidad de los mfltiples rostros, periodos o ciclos, que en jorna-
das alternantes y con la posibilidad de retornos en un &mbito que
no alcanza término, comunican su carga a todos los planos y a to-
dos los rumbos del universo"17.

Pero el tiempo no es el tridnsito de un solo portador con

su carga, sino de muchos portadores a la vez, cada uno con su lap-
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8o correspondiente: ol de los baktunes, ol de los katunes, ¢l de
los tunes, el de los uinales y el de los kines, que se armonizan
para fijar una fecha. Los portadores del afio son los dfas con que
8ste comienza y 88lo son cuatro, que corresponden a los cuatro rum

bos del universo: Kan, Muluc, Ix y Cauac; cada uno de ellos trae

una influencia ben8fica o maléfica; asf Kan significa la abundan-

cia de granos; Muluc, la lluvia; Ix y Cauac, desastres.

El tiempo se concibe asf, como un orden, se racionaliza,
se hace comprensible; pero tambi&n se antropomorfiza, es decir, ad
quiere un rostro de hombre, pues pasa al dominio de los hombres y
su conocimiento sirve para regular la vida de los hombres. El tiem
po, en tanto gue interrelacidn dindmica entre hombres y dioses, es
tiempo esencialmente cualitativo, no un concepto abstracto y deshu
manizado. E1 mismo Thompson dice que "fue precisamente en los in-
tentos de encontrar la clave de todas estas influencias en conflic
to que provenfan de los diversos dioses de tantos ciclos del tiem-
po donde los mayas alcanzaron sus m&s grandes descubrimientos in-
telectunlea"18. y Ledn-Portilla afirma que "ciencia pura seria el
saber de los mayas acerca del tiempo, si se eliminara de &1 su ab-
sorbente connotaciln religiosa y lo que hoy llamarfamos su aplica-
c¢ién astrol&gica"19.

Por tanto, parece ser que la ciencia del tiempo surgil
de una originaria preocupaciln por el hombre, por su vida mate-
rial, en tanto que 8sta estf{ determinada por los dioses-tiempo.
Nog parece anacrbnico y abstracto suponer que al maya le interes$

saber qué es el devenir en si mismo, como si el devenir fuera al-



102
go ajeno a su propia existencia. M&s bien parece haberle interesa-
do, primordialmente, comprender y precisar su propio sitio dentro

de este cosmos dindmico, planear su propio devenir.

De los tres c8dices prehisp&nicos que conocemos, el cddi
ce Dresde nos sugiere osta preocupacidn esencial del maya, en tan-
to que en 81 encontramos un ejemplo de los grandes célculos astro-
némicos y cronolégicos de los mayas, en relacidn con la vida huma-
na., Los astros aparecen antropomorfizados, sobre todo de la pigina
47 a 1a 50 del c8dice, donde se representan como guerreros y per-
sona jes heridos, realizados con gran naturalismo. De la pigina 32a
a la 39a, el cddice representa escenas de pesca, sacrificio huma-
no, preparacidn de comidas y bebidas, cafida de lluvias, tormentas,
conjuncidén de planetas, fertilizacién de la tierra por aguas plu-
viales, etc. Esto nos muestra qn; el maya baja los astros a su pro
pio mundo, o que eleva su mundo a una repercusién astro-divina, y
ne que se aleja de s{ mismo para remontarse a los astros, como lo
haria un cientifico occidental; nos muestra que lo que preocupaba
al sabio maya no era precisamente el conocimiento objetivo de los
astros, sino la comprensidn de los hechos naturales que afectaban
la vida humana; es decir, parece ser que ¢l maya so afand por cono
cer el ritmo de los astros y por computar el tiempo con toda exac-
titud para programar las actividades b&sicas para la vida, en es-
pecial la agricultura, lo cual corrobora el carfcter prdctico de
los conocimientos astrondmicos, pero a la vez nos revela que su vi

da prictica, material, concreta, no era vivida dentro de la estre-
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chez de sus propios limites, sino en apertura e integracifn con la

totalidad del universo.

Ahora bien, la preocupaciln por la temporalidad, que le
llevd a crear una tan asombrosa sistematizaci8n del devenir, nos
hace inferir que el maya concibi§ también al hombre como un ser
temporal. Pero,iqué clase de temporalidad era la que regia la vida
humana? ¢De qué manera quedd integrado el hombre, en tanto que ser
hist8rico, al devenir universal? ¢éQuedd inmerso indiferenciadamen-
te dentro de este devenir c8smico? o ¢de alguna manera fue diferen
ciado?

Creemos que la respuesta estid en los textos mayas poste-
riores a la conquista, que revelan la ideologfa y costumbres de
los mayas del periodo Postcl&sico, ya que ellos parecen expresar
que la visidn maya de un cosmos dindmico y divino, en integraciln
con la vida humana, trajo consigo la explicaci8n de la vida histd-
rica, la conciencia de la propia trayectoria temporal del hombre.

En el periodo Postclésico, los mayas habfan abandonado
el sistema de fechar de la "Cuenta larga'", prefiriendo registrar
las fechas s8lo dentro de un katfin (7200 dfas), sin tomar en cuen-
ta el tiempo total. Cada 260 afios volvia el katiin de un nombre da-
do (que debido a la construccidn de su calendario s8lo podfa termi
nar en un dfa Ahau) trayendo consigo las mismas influencias divi-
nas, por lo que los hechos ocurridos en el katfin anterior se re-
petirfan. Pero como el hombre forma parte del cosmos, no s8lo se

repiten los hechos naturales, sino también los acontecimientos hu-
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manos, las acciones de los hombres, quienes, como todo, reciben la
carga divina del katiin. Un ejemplo es la conocida historia de los
itzfes, que en los katunes 8 Ahau se velan obligados siempre a a-
bandonar su residenciazo.

Asf la historia, o sea, el acontecer humano, se concibe
como una trayectoria cfclica en la que el pasado retorna de acuer-
do al orden del tiempo, porque el hombre no es una realidad aisla-
da de las otras realidades dindmicas que constituyen el universo.
Por tanto, los acontecimientos registrados en los textos eran la
clave para prever el futuro, lo cual explica el hecho de que, ade~
m&s del conocimiento del tiempo, la principal ocupacidén de los sa-
cerdotes era estudiar sus antiguos textos para poder predecir el
destino que el tiempo traia para el hombre. Emn los Libros de Chi-

lam Balam se nos habla repetidas veces de esta actividad de los

sacerdotes mayas, por ejemplo: "Se llaman profetas los sacerdotes

Chilam Balam y Xupén Nauat, porque conocfan los libros sagrados en
los que se conoce el porvenir de los Hun Ahau, que fueron quitados
del cerro de Chun-caan cuando su poder se vino a tierra"eaotro tex

to dice:"Lahun Chabl& erige Katfin en el 10 Ahau Katfin... Se averi-

gua lo que dicen los antiguos libros... Se busca en el calendario
s8i han llegado las seflales del nundo..."azz y al describir las des
gracias que vendrin en el afio 4 Muluc de un katln 5 Ahau, dicen:
"Llorarf Ku, Deidad, llorarf el mundo; seri cuando recuerden sus
linajes paternos sus linajes maternos y los tres dobleces de ka-
tin pasados desde que murieron perdidos en los bosques y bajo las

malezas por causa del poder del Sol segiin sus historias y tradicio
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nes. Asi ocurrird en el decimo-octavo afio tun, as{ aparecen los
signos en ¢l libro de los siete linajes que vio el Ah Kin, Sacer-
dote-del-culto-solar, Chilam Balam, Brujo-intérprete, cuando ley$
la rueda de los katunes... Eso fue lo que dedujo de los signos pin-
tados en el libro, sogiin su entender... Allf vieron cémo caerfa la
carga segiin dijo el Chilam Balam... que caeria un afioc de reyertas
y un solo pleito se oiria, segfin la explicacién que dan los signos
pintados"aB.

De la &poca inmediatamente anterior a la conquista cono-
cemos muchos hechos histdéricos, precisamente porque estaban regis-
trados en los c8dices y sirvieron de base para interpretar la lle-
gada de los espafioles; asf, se explica el gobierno espafiol en base
al dominio de los itzfes, el culto cristiano en base al culto de

Kukulcdn, etc., El C8dice Pérez asienta: "En los antiguos libros sé

nos ensefia que cambiard el mundo. Es la seiial del Verdadero Dios
la que 11056...”2“
Todo esto nos revela que se consignaban los acontecimion-
tos ocurridos, registrando con exactitud la fecha de su acaecimien-
to, ¥ que se llevaba un c8mputo sistemitico del tiempo, para poder
después conocer el futuro que esperaba a la comunidad. O sea, que
habfa una verdadera inquisicién de los acontecimientos pasados, una
reflexi8n sobre su sentido, una significaci8n de los hechos humanos,
porque as{ como se buscd la causa de todo lo que acontece, el sen

tido del devenir, se buscd también la causa del devenir humano, y

esta causa se encontrd en el carfcter ciclico de 1la temporalidad
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césmica, en la interrclacidn necesaria de pasado, presente y futu-
ro.

Esto significa que la historia no fue concebida como al-
go azaroso, ni tampoco como resultado de la acci8n de fuerzas in-
comprensibles, sino que se¢ cred una concepcidn racional, una expli-
cacidn del acontecer humano, dotando al pasado de un significado,
en base a la creencia de que el devenir estf sujeto a leyes nece-
sarias. Porque aunque estas leyes c8smicas sean concebidas como el
movimiento de miltiples deidades, son leyes racionales, ya que son
cuantificables con exacta precisidn, ya que son comprensibles y ma-
nejables. Asi, la historia es racional porque la ley c8smica garan-
tiza la legalidad de la existencia humana en el tiempo: la raciona-
lidad del tiempo universal fundamenta la regularidad con la que se

produce la historia.

Con esta peculiar concepcin del acontecer humano,en la
que el pasado se repite como los ciclos de la naturaleza, los ma-
yas nos inducen a pensar que no advirtieron la diferencia entre
los tres componentes de la temporalidad histdrica respecto de la
temporalidad del mundo, que consiste en la novedad del futuro. Sin
embargo, (qué sentido tenfa la inquisicidn en los antiguos textos?
¢Bra 88lo para saber fatalistamente qué traerfa el maiiana, de acuer
do a 1o que ocurrid en el pasado?

Lejos de esto, los textos nos expresan también que el
verdadero sentido de la inquisicidn en el pasado, del conocimiento

de las leyes de los katunes para prever el futuro, era la posibili-
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dad de prepararse para recibirlo, aceptando las buenas influencias
y conjurando y evitando las malas, lo cual significa cambiarlo, de
algin modo. Aquf encontramos que ya interviene la libertad del hom
bre, que el maya se percatd de que mediante el conocimiento del ra
sado 81 puede modelar su prapio destino, mientras que la naturale-
no puede conocer ni cambiar el suyo.

Despuls de haber inquirido en sus textos antiguos, los
sacerdotes hacfan piiblicos sus pronbsticos, aconsejando la mejor
manera de actuar. Por ejemplo, en una profecia el sacerdote exhor-
ta al pueblo a llevar a las doncellas a otro lugar, dada la carga
del katfin:"En ninguna parte han de entregarse las hijas de Cuch-
lum Idzinil, Hermandad-de-hermanas-menores; saldrin de esta pro-
vincia, habrin de irse... porque va a ser el tiempo en que paran
las mozas doncellas, las no casadas, un dfa tras otro"as, y en la

profecia para el primer katiin 11 Ahau que se repite después de la

llegada de los espafioles, ocurrida en el katiin anterior del mismo
nombre, se recuerdan las desgracias del katiin anterior y se reco-
mienda al pueblo: "Preparfos para soportar la carga de la miseria
que viene a vuestros pueblos porque este katiin que se asienta es
katin de miseria, katin de pleitos con el diablo, pleitos en el 11
5222“26.

Asi, la funcién de los sacerdotes, al dar sus prondsti-
cos al pueblo, era aconsejar la mejor manera de actuar ante el des
tino que trafa el katfin. Landa nos dice que en el mes de Uo los sa

cerdotes se reunfan, sacaban sus libros y "hecho esto abria el més

docto de los sacerdotes un libro y miraba los prondsticos de aquel
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afio y los declaraba a los presentes, y predicdbales un poco enco-
menddndoles los remedioa"27.

Al ligar la historia humana a la vida césmica en la idea
de que los acontecimientos se repetian, el futuro se hace racional
puecs pasa al dominio del hombre, quien lo puede transformar, en ba
se al destino. Aqul es donde creemos que se expresa la diferencia-
cién hombre-mundo, pues el hombre es concebido como el ser que po-
sce la capacidad libre de organizar su vida, sin dejar de pertene-
cer a la naturaleza, como si ambas cosas no se contrapusieran, si-
no que se complementaran dialécticamente. Se trata de libertad, en
tendida como conciencia activa del destino, ya que el hombre maya
no permanece pasivo ante su condicién de parte integrante de un
todo césmico, sino que puede conocerla y planificar su futuro, or-
denando y registrando el deveui;, investigando en sus textos sobre
el pasado.

La preocupacidn por el tiempo no es algo aparte de la
preocupacién histdrica, porque el hombre es también devenir, de-
venir integrado al devenir césmico, pero devenir que es suscepti-
ble de ser modificado por la accidn consciente y libre del hombre,

Asi pues, la ciencia del tiempo corrobora la existencia
de una conciencia histérica entre los mayas porque a través de
ella no s8lo se pone de manifiesto que hubo una verdadera actitud

inquisitiva y critica hacia el pasado, sino también lo que seria

el concepto del pasado y el sentido de la historia. Esta ciencia

del tiempo no s8lo tiene significacidn astrondmica y religiosa, si



109
no que, siendo una "filosoffa del tiempo" estf{ expresando la con-
cepcin que el maya tiene de la historia: un fendmeno racional.
Esta raciomalidad se expresa en que la historia, entendida como el
devenir propio de lo humano, no es sino una manifestaciln especi-
fica del devenir universal, el cual se mira como un orden riguro-
so que comsiste en juegos de interrelacién dinfmica de los dioses-
tiempo, que constituyen una unidad espacio-temporal determinable y
cuantificable con plema exactitud.

Es decir, el tiempo es racional porque es determinable
topogréfica y cualitativamente, como divinidades diferenciadas
que desempeilan movimientos y funciones definidas e interrelaciona-
das, y, a la vez, porque estas funciones también pueden ser deter-
minadas cuantitativamente con toda exactitud por los cflculos ma-
temfticos y cronoldgicos, fundamentalmente porque el proceso tem-
poral se entiende como reiteracién cf{clica, repeticién de lapsos.

El movimiento histdrico, entonces, estid sometido al mis-
mo rigor, estd referido a la misma racignalidad del tiempo total.
Los momentos de la historia se explican en funcida de cargas divi-
nas de los lapsos, y el proceso.mismo de la historia se coneibe
tambi8n ciclica y reiterativamente.

Pero la historia no es 88lo esta racionalidad cualifica-
da religiosamente, este orden determinable necesariamente y some~
tido a una reiteracidn fatal, sino que, en tanto que el hombre tie
ne acceso a su comprensidn, puede conocer su futuro, y en esto im-
plicitamente se estf expresando la peculiaridad que el hombre ten-

dria:dar sentido a su presente y prever su futuro, e incluso, en
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base a esta conciencia, modificarlo.

De todo esto podemos concluir que si la conciencia hist§
rica es un mirar reflexivo y critico hacia el pasado; si es crear
un concepto acerca de 81, sobre la base de una identidad comunita-
ria; si es una conciencia del devenir humano, es decir, de que la
vida del hombre es cambio creativo, resulta que los mayas tuvieron
una verdadera conciencia histdrica; que sus textos sobre el aconte
cer pretérito, en su intima vinculaci8n con la concepcién humanis-
tica del hombre y con la ciencia del tiempo, son una auténtica his
toriografia. Porque por su peculiar visi8n del cosmos como un eter
no dinamismo cfclico, cualitativo y actuante, racional y divino,
al cual pertenece el hombre, se afanaron por comprender su propia
trayectoria, por encontrar su propio sitio, e inquirieron en su
propio acontecér reflexicnando sobre 81 y creando un peculiar con-
cepto del pasado, el presente y el futuro; se responsabilizaron de
preparar su porvenir registrando cuidadosamente los acontecimien-
tos y dignificaron la imagen del hombre como algo distinto al cos

mos y a los dioses pero nunca desvinculado de ellos.
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IV. LA CONTINUIDAD DE LA CONCIENCIA HISTORICA EN LOS HISTORIADORES

MAYAS POSTERIORES A LA CONQUISTA

En los capftulos anteriores hemos apelado a las fuentes
indigenas posteriores a la conquista para tratar de comprender el a

fén por registrar el acontecer humano en los mayas prehispénicos,
—

~——

del que nos hablan las inscripciones realizadas desde el periodo
_’A_. -— — e T—

Clésico y las fuentes espafiolas de los siglos XVI y XVII. Ahora a-

nalizare;;; estos textos indigenas en tanto que herederos de la pe-

culiar conciencia histbérica de los mayas prehispinicos.

A la llegada de los espafioles, los mayas debian tener, si
habfia un cultivo tan notable de la historia, un conocimiento muy
completo de su pasado; pero, como bien sabemos, los cbdices, que e-
ran el principal recepticulo de la tradicidn, fueron destruidos por
supuestos requerimientos de la evangelizacidn, y los sacerdotes fue
ron torturados, acosados y muertos, precisamente por la fuerza de
esa tradicidén. Dice Landa: "Halldmosles gran niimero de libros de es
tas sus letras, y porque no tenian cosa en que no hubiese supersti-
cién y falsedades del demonio, se los quemamos todos, lo cual sin-
tieron a maravilla y les dio mucha pena"1, y Cogolludo asienta, ha-~
blando del auto de fe de Mani, encabezado por Landa: "Con el recelo

de esta idolatria, hizo juntar todos los libros y caracteres anti-
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guos que los indios tenian, y por quitarles toda ocasidn y memoria
de sus antiguos ritos: cuantos se pudieron hallar, se quemaron pi-
blicamente el dia del auto, y & las vueltas con ellos sus historias
de sus antigﬁed&dos"z.

Esto, que tan escuetamente refieren los frailes espafioles,
justificéndose por la necesidad de cristianizar a los indios, fue
visto por &stos como la mayor tragedia, pues la desaparicién de los
c8dices y la persecucidn de los sacerdotes significaban no sélo la
pérdida de su idéntidad, sino también el desamparo ante el futuro,
es decir, la pérdida de la posibilidad de prepararse para lo que
trajera la carga divina de los katunes.

Los evangelizadores sabian bien que la autoridad estaba
en los sacerdotes, gufas del pueblo, por eso dirigieron hacia ellos
sus ataques. Los sacerdotes desaparecieron y la fuerza espiritual
del pueblo maya se perdid. Dice el Chilam Balam de Chumayel: "No ha
bia ya buenos sacerdotes que nos ensefiaran. Este ¢s el origen de la
Silla del segundo tiempo. Y es también la causa de nuestra muerte.
No tenfamos buenos sacerdotes, no teniamos sabiduria, y al fin se
perdid el valor y la verglienza. Y todos fueron iguales... No habfa
Alto Conocimiento, no habia Sagrado Lenguaje, no habfa Divina Ense-
fianza en los sustitutos de los dioses que llegaron aqui. iCastrar
al Sol! Eso vinieron a hacer aqui los extranjeroa"B. Estas pala-
bras, llenas de amargura, nos muestran la tragedia con la que vivid
el maya la abolicidn de sus costumbres tradicionales, la pérdida de
su sabidurfa y de su conexidn con el pasado, que significé la pérdi

da de su identidad. E1 lamento del escritor maya nos recuerda las
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palabras de un mexica ante la caida de Tenochtitlan, que expresan

también la pérdida de la herencia histdrica:

“"Golpedbamos, en tanto, los muros de adobe,
Y era nuestra herencia una red de agujeros.
Con los escudos fue su resguardo,

4

pero ni con escudos puede ser sostenida su soledad"

Pero si los cbédices fueron destruidos y los sacerdotes

perseguidos y muertos, la conciencia histbérica del maya no pudo ser

destruida y, precisamente gracias a ella, nosotros tenemos noticia

de su historia antigua, de sus mitos y de sus costumbres; porque,
por un lado, los "indios viejos" de los distintos pueblos comunica-
ron a los frailes espafioles interesados en las "antigiiedades" lo
que sabian respecto de su pasado, generalmente aprendido de memoria,
¥y, por otra parte, porque algunos de estos indios que aprendieron a
escribir con el alfabeto latino, escribieron nuevos libros baséndo-
se en los viejos cddices o en tradiciones orales.

La cultura maya no murid con la conquista espafiola, pues
los mayas constituian un pueblo por esencia conservador de su pasa-
do y de sus tradiciones, como lo demuestran estos mayas de linaje
que se marcaron la obligacibn de preservar su herencia cultural.
;;iABurgieron valiosos textos como el Popol Vuh y los Libros de Chi
lam Balam, que contienen una gran riqueza de detalles de la histo-
ria, religién y costumbres de los mayas prehispinicos.

Los cronistas espafioles que investigaron sobre la cultu-
ra maya mencionan como fuentes estos nuevos textos histéricos y

religiosos escritos con la finalidad de continuar la tradicién maya.
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Fuentes y Guzmfn, por ejemplo, habla de varios manuscritos quichés
que utiliz8 para relatar la historia de diversos poblados, y mencio
na el nombre de sus autores: "En distintos manuscritos de los cita-
dos, se halla la propia noticia, y tradicidn de la certeza de su 1i
naje, que es cuaderno de los Calpules o familias nobles del pueblo

de Sta. Catarina Istaguacén, escripto en veinte, y ocho fojas, por

un cacique dellos, Don Francisco Garcia Calel Ysunggm..."s Estos

manuscritos eran, por lo general, de cardcter histédrico y daban fun
—_ =

damentalmente los nombres de los gobernantes, tal vez, segin los an

tfguogﬂiodclos mayas de escribir historia, aunque en todas las fuég

tes indfgenas encontremos influencias cristianas.
- Lépez Cogolludo y Fray Francisco Ximénez también tuvieron
a la mano los textos mayas escritos con caracteres latinos, pero el

segundo tuvo la suerte de encontrar el libro m&s importante que co-

nocemos sobre la tradicién histérica y religiosa de los quichés: el
Popol Vuh. El padre Ximénez, fraile dominico llegado a Guatemala e¢n
1688:“i;ér6 obtener de los quichés el manuscrito, guardado cuidado-
samente desde el siglo XVI en que fue escrito, y gracias a su cono-
cimiento de la lengua quiché descubrid su valor y lo tradujo al cas
tellano, tal como lo encontramos en su obra Historia de la Provin-
cia de San Vicente de Chiapa y Guatemala. En ella dice que no hay
duda de que el manuscrito sea original, pues "conozco que aquestas

historias son sacadas y trasladadas de las que ellos tenian del

tiempo de su gentilidad para conservar sus errores..."6 Esto mismo

parece decirnos el propio Popol Vuh cuando asienta: "Esto lo escri-

biremos ya dentro de la ley de Dios, en el Cristianismo; lo sacare-
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mos a la luz porque ya no se ve el Popol Vuh, as{ llamado, donde se
veia claramente la venida del otro lado del mar, la narracibn de
nuestra oscuridad, y se veia claramente la vida./ Existia el libro
original, escrito antiguamente, pero su vista estd oculta al inves-
tigador y al pensador"7. O sea, que el escritor ve la necesidad de
trasladar a un lenguaje escrito comprensible para todos, en el nue
vo orden, lo que estaba antes escrito con los caracteres que sélo
los sacerdotes conocfan, con el fin, posiblemente, de que la comuni
dad quiché no perdiera el contacto con su pasado.

Ximénez nos ilustra también sobre la forma como logrd con
seguir el manuscrito, ddndonos, al mismo tiempo, una informacidn de
la importancia que tenfa el libro para la comunidad quiché&: "Pero
como fue con todo sigilo que conservd entre ellos con tanto secreto,
que ni memoria se¢ hacia entre los ministros antiguos de tal cosa, e
indagando yo aqueste punto, estando en el Curato de Santo Tomés Chi
chicastenango, hallé que era Doctrina que primero mamaban con la le
che y que todos ellos casi lo tienen de memoria, y descubri que de
aquestos libros tenian muchos entre si..."8

E1l Popol thvesté constituido por tres partes, dos de e-

llas de carfcter religioso y una de carfcter histdrico. La primera

es la cosmogonia quiché y el relato de la creacibén del hombre, he-

cho de masa de maiz, d;spués de varios intentos fracasados por par-
te de los dioses creadores; la segunda es un bello relato mitico,

cuyos personajes principales son los semidioses y héroes culturales
Hunahpl e Ixbalanqué , quienes, después de vencer a la muerte, se :

transforman en el Sol y la Luna, y la tercera parte es una narra-



116

cidn hisE@rica sobre el origen de los grupos de Guatemala, sus mi-

e — - —_—— e

graciones, la fundacién de sus ciudades, los hechos de sus princi-

pales reyes, las guerras que tuvieron entre si, yvla gloria del gru

po quiché i;§ ;;byugé a los otros grupos.

_ e e

Otras obras importantes de Guatemala son el Memorial de
So0lols o Anales de los cakchiqueles y el T{tulo de los sefiores de
Totonicapin. La primera es muy semejante al Popol Vuh, aunque con
menor valor literario; relata el origen del hombre, creado de masa
de maiz, y, al igual que los quichés, los cakchiqueles dejan cons-
tatado el origen de sus linajes, mencionando los nombres de los ini
ciadores de los diversos grupos que llegaron a Tula, procedentes de
lugares m{ticos. Refieren las hazafias de lucha contra otros pueblos
en su peregrinacidn hacia sus tierras de asentamiento, la fundacibn
de sus ciudades, guerras contra los quichés, etc. El relato habla
de la conquista espafiola y de los hechos que la sucedieron, pero en
esta parte pierde su importancia literaria e histérica, ya que se
reduce a hechos que afectaron la vida personal del autor y que no
tienen ninguna trascendencia. La segunda obra es un titulo de pro-
piedad, pero en ella encontramos la historia del pueblo quiché, re-
ducida a sefialar los hechos mi&s importantes, sobre todo los de ca-
récter guerrero, y el origen de los linajes quichés. Ambas obras

mencionan los mismos hechos y a los mismos reyes y ciudadog_gge apa

recen e; el Popol Vuh, lo que nos confirma la autenticidad de los

datos histéricos.

Hay también varias crénicas menores que, como las dos an-
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teriores, hablan de los hechos esenciales de la historia de los gru
pos de Guatemala.

\,
Todas estas obras fueron escritas con el mismo propdsito

que los antiguos cédices: transmitir al pueblo el conocimiento de

la tradicién y del pasado histérico, mediante su lectura en festi-

vidades religiosas; por ello eran libros sagrados que pertenecian

a la comunidad y no a un individuo.

Las obras fundamentales de Yucatdn son los Libros de Chi
lam Balam, llamados asi porque Chilam Balam fue uno de los sacerdo-
tes mayas que predijeron la llegada de los espafioles y la implanta-
cidn del cristianismo, como se afirma en el Chilam Balam de Chuma-
Yel. Al igual que las obras de Guatemala que hemos mencionado, &s-
tas eran libros de la comunidad, escritos para ser heredados de pa-
dres a hijos, con el fin de mantener la identidad del pueblo maya
frente a la invasidn de la nueva ideologia cristiana. Los libros no
mantienen una unidad como el Popol Vuh y el Memorial de Solold, si-
no que cada uno de ellos estd formado por diversos textos: sobre ri
tos y deidades; cronologias sintéticas como las series de katunes;
férmulas de iniciacidn religiosa, como el Lenguaje de Zuylia; textos
astroldgicos y proféticos, textos médicos, textos literarios, profg
ci{as de varios sacerdotes sobre la llegada de los espafioles, y tex-
tos histdricos sobre los principales grupos de Yucatin, con abundan
cia de datos y fechas concretas.

Muchos de los textos de los Chilam Balam provienen de an-

tiguos cantos aprendidos de memoria y transmitidos de padres a hi-
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jos, y los textos religiosos e histdéricos parecen haber sido.copia-
dos de los primitivos cbdices jeroglificos por algunos indios que
quisieron perpetuar su tradicidn. Estos nuevos libros fueron conser
vados cuidadosamente, siguiendo la antigua tradicidn maya de consi-
derar sus libros como algo sagrado, y tenfan la funcibn de ser lef-
dos en ciertas ocasiones para instruir al pueblo, como ocurria en
la 8poca prehisplnica con los cddices. Cuando el texto se maltrata-
ba era copiado por sus depositarios, y asi fueron surgiendo cambios
y afiadiduras que desvirtuaron su primitivo caridcter; sin embargo,
estos textos constituyen la fuente esencial para el conocimiento de
los antiguos mayas de Yucatidn, pues no se perdid la expresidn del

espiritu que los creé.

~————

Ademés de los libros mencionados,conocemos otras obras in
digenas de Yucatén, como el C8dice Pérez, recopilacidn hecha por
Pfo Pérez, que contiene el Chilam Balam de Mani, de considerable
significado histdérico, y otros escritos sobre varios temas, El1 Cé-
dice de Calkini, capital de la provincia de los canules, que habla
del linaje canul, de los limites y extensidén de su territorio, de
sus hombres ilustres y de la conquista espafiola; estid compuesto por
varias relaciones sin orden cronolbgico, por tratarse de una recopi
lacibn, pero su lenguaje es mls simple y llano que el de los Chilam
Balam; también era un libro de la comunidad. La Historia y crénica
de Chac-Xulub-Chen, de Pech Ah Nakuk, una historia de la conquista
escrita por un maya de linaje. El texto histdrico contenido en la
Probanza de Don Pablo Paxbolom, que fue utilizado como probanza de

méritos y servicios, y que es una historia del linaje de Pablo Pax-
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bolom; el documento original estaba en ndhuatl y fue traducido al
chontal por un sacerdote nativo, para escribir la probanza; mencio-
na a los reyes de la regidn, sus hechos y conquistas principales.
La Probanza de los Xifies, escrita para establecer limites de tie-
rras y para pedir privilegios especiales para la familia Xifi, que
se consideraba legitima poscedora del pueblo de Oxkutzcab; contie-
ne un pequeiio registro histérico, en lengua magﬁ y escritura euro-
pea, que constata el Arbol genealbgico de la familia; al final hay
un pirrafo del autor, Juan Xifi, donde declara que en 1685 copid el
texto de un antiguo libro jeroglifico, Como los asuntos cubren los
afios de 1533 a 1545, el texto jeroglifico del que fueron tomados
fue escrito durante la conquista espafiola y constituye, por esto,
una excepcibn, ya que no se sabe de otros textos jeroglificos ma-

yas escritos después de la llegada de los espaﬁolea9.

Entre la variedad de datos que encontramos en los textos
histbricos, hay algunos que parecen haber servido como puntos de
referencia histdérica para los historiadores mayas, pues se mencio-
nan en todos los textos, haciendo girar alrededor de ellos la his-
toria de cada regibn. Estos puntos de referencia son: el origen en
Tulén o Tollan, tanto para los grupos de Guatemala como para los
de Yucatén; la fundacién de Chi Izmachf y el reinado de Cotuhd o
Quicab, para los grupos de Guatemala, y el establecimiento y gobier
no de los itz&es en Chichén Itzd, su emigracibn a Chakanputiin y su
regreso a Chichén Itzi, para los grupos de Yucatan.

Todas las fuentes, o la mayoria de ellas, hablan de la

)
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llegada de las tribus a Tulédn, procedentes de Oriente, y de su par-
tida hacia el Sur, comprobindonos la llegada de grupos nahuas a la
zona maya, entre los que probablemente estaban los Xities, proceden-
tes de Tabasco, y la integracibn de las dos culturas durante el
Postclésico. En el Popol Vuh encontramos esta referencia: después
de haberse creado a las cuatro primeras parejas en Oriente, y de
haberse multiplicado, cuando aiin no tenian dioses, recibieron la
noticia de una ciudad y se dirigieron a ella: "Asi, pues, llegaron
todos a Tuldn. No era posible contar los hombres que llegaron; e-
ran muchfsimos y caminaron ordenadamente"1°. Ya en Tulén recibie-
ron a sus dioses y se distinguieron las tres grandes familias qui-

chés, los Quichés, los Tamub y los Ilocab. Entonces se diversifica-

ron sus lenguas y partieron hacia el Sur; dice el texto: "All{ tam -
bién se separaron, algunas hubo que se fueron para el Oriente _a
Yucatén_ pero muchas se vinieron para acs" 1,

Los Anales de los cakchigueles mencionan este hecho atri-
buyendo a sus antecesores Gagavitz y Zactecauh la noticia de su ori
gen. Estos dos hombres son para los cakchiqueles la fuente de cono-
cimiento de su pasado, los primeros maestros y guias de su comuni-
dad.

Los grupos de Yucatdn también hablan de su origen en Tu-

14n; en los Chilam Balam se dice: "La tierra de donde vinieron (es)

Tulapan Chiconautlan. Cuatro katunes caminaron hasta que llegaron
aqui, en compafifa del caudillo (holon) Chan Tepeu y sus acompaifian-
tes"12.

Para los mayas de Guatemala hay un hecho determinante en
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su pasado histdrico: la fundacién de Chi Izmachf (que se llam§ des-
pués Santa Clara de la Laguna), donde reind Cotuhd o Quicab, el més

importante de los gobernantes quich&s. De la fundacidén de esta ciu-

dad hablan el Popol Vuh, la Historia quiché de Don Juan Torres, el
Ti{tulo de los_sefiores de Totonicapin y el Memorial de Sololf, que

la menciona al relatar su propia historia. También mencionan la fun
daciédn de Chi Izmachi y el reinado de Quicab las otras fuentes de
Guatemala, por lo que no hay duda de que se trata de un hecho real
y decisivo en la historia de estos grupos, que no olviddé ninguno de
los que escribieron después de la conquista.

Los cakchiqueles tienen su punto de referencia exclusivo,
que les sirve de referencia cronoldgica, como una especie de fecha
Era: la revolucidn en su ciudad mis importante, Iximchée. Este he-
cho fue tan determinante en la historia cakchiquel, que el autor
de sus anales no deja de mencionarlo, incluso cuando habla de he-
chos posteriores a la conquista espaficla. En cambio, la conquista
es mencionada entre otros hechos de relativa importancia, siguiendo
la continuidad del pueblo cakchiguel, como si simplemente hubiera

subido un nuevo gobernante al poder.

Las migraciones de los itzdes son los hechos sobresalien-

tes de los grupos de Yucatfn. La historia de los itzées se encuentra

on los Chilam Balam de Man{ (Pérez I), de Tizimin y de Chumayel, y

esta historia, as{ como la de los Xilies, estd incluida en el libro

titulado El libro de los libros de Chilam Balam, donde Alfredo Barre

ra Vdsquez y Silvia Rendén han cotejado y traducido los tres textos
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que la contienen y la publican bajo el nombre de Crdénica Matichu.

Esta crénica describe as{ el establecimiento de los itzfes en Chi-
chén Itzé:

"6 Ahau (9.1.0.0.0: 435-455), fue que se descubrid Chi-
(Chichén Itz4...
13 Ahau (9.4.0.0.0: 495-514) se ordenaron las esteras
(y se ocupd Chichén...
Diez veintenas de afios reinaron en Chichén Itzd y fue
(abandonada.
Transcurrieron trece dobleces de katfin (desde el des-
(cubrimiento de Bakhalal).
Y fueron a establecerse en Chakanputdn.
Al11f tuvieron su hogar los Itzdes, hombres religiosoa"13

La crdnica habla después del regreso a Chichén Itzd de

este grupo, siempre registrando la fecha exacta de cada hecho.

Si hemos mencionado los hechos sobresalientes que relatan
las fuentes indigenas posteriores a la conquista, no ha sido con el
interés de constatar la veracidad de sus datos o de conocer la his-
toria de las diferentes regiones, sino para ejemplificar el tipo de
narracidén histérica que crean los historiadores mayas, probablemen-
te siguiendo modelos de sus antecesores, los escritores de cddices.,
Los fragmentos que hemos citado nos muestran cémo la narracidn his-
térica de los mayas de Yucatdn es mucho mis escuecta y mds precisa,
en cuanto al c8mputo cronoldgico, que la de los grupos de Guatema-
la. Hay en los autores de los Chilam Balam un interés predominante

en establecer exactamente las fechas, mientras que en los autores



123

de las crénicas de Guatemala predomina el interds narrativo. Esto
expresa que la historia, en su relacifn esencial con la ciencia as-

I - —— o

tron8mica y calendérica, se_cnl&iiﬁ_pggdom;ggntencnte en el norte

—

de Yucatén durante el periodo Postcl&sico, ya que en ¢l &reca cen-

.

tral cesd la actividad ;;ontifica a finales del Cl&sico. Sin embar-
g0, las fuentes espafiolas afirman que tanto en el &rea central como
en el &rea sur hubo un seilalado cultivo de la historia en el perio-
do Postclésico, de lo cual son un claro testimonio las fuentes indg
genas de Guatemala que hemos mencionado.

Pero independientemente de las diferencias formales e;;;
las fuentes indigenas, nos interesa ante todo sefialar en ellas la
herencia de la peculiar conciencia histdrica creada por el maya pre
hispdnico, por lo que veremos enseguida lo que los mismos autores
dicen respecto de la creacibn de sus textos.

En primer lugar, hay en la mayoria de estos mayas de lina

je la conciencia de la necesidad de apegarse a los hechos, de decir

da a sus escritos un caricter realmente histdrico, sin que esto sig

—

hifique que se niegue la connotacidn religiosa que impregna todo el

P

peﬁéamiento maya. El1 autor del C8dice de Calkini, por ejemplo, dice:

"Esta es la verdad y lo justo también. No es relato de falsedad"1#,

Yy el Chilam Balam de Chumayel afirma: "Derechamente, tal como pasd
todo, as{ estad escrito"15.
Por otra parte, los autores de estos textos indigenas de

carfcter histdrico manifiestan haber escrito para no perder el con-
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tacto con su pasado y para que el futuro no lo perdiera con el pre-

——

sehte, tal como lo habian aprendido de sus padres. El autor del Me-

—

R
morial de Solold asienta en su obra: "As{ contaba mi difunto padre

y ahora que e¢s muerto thijo mfo! escucha las cosas que me decfa
cuando estaba haciendo el &rbol genealbgico. ¥ a t{ te digo que de-
bes hacerlo como lo hacia mi padre... Esta es nuestra gencalogia,
que no se perderd#, porque nosotros conocemos nuestro origen y no ol
vidaremos a nuestros antepasados"16. Y Nakuk Ah Pech expresa tam-
bién esta certeza de que su historia se perpetuarf en el futuro:

"Y fueron muchos quienes miraron cumplidos los sucesos que cuento
dentro de mi informacidn a saber, para que sean conocidos los de mi
linaje y por mis hijos, y por los que vengan detrds hasta que tenga
lugar la muerte aquf en la tierra"17.

Los textos insisten en la grandeza de los linajes ya que,
como hemos sefialado antes, fue en las familias nobles donde se cul-
tivSé la historia, en sentido estricto. Asf, en la conservacibn de
esas familias de almehenoob estd puesta la esperanza de la continui
dad del ser del maya. E1 autor del Testamento de los Xpantzay dice:
"Este es8 el testamento de nuestros padres y abuelos de nosotros los
principales llamados Xpantzay, de nuestro nacimiento y generacidn...
Este es el testamento que no esti perdido, que siempre lo han teni-
do los principales que nos engendraron y que nos dieron a luz"18; y

en una crdnica de Guatemala titulada Guerras comunes de quichés y

cakchiqueles, el autor declara: "Hemos contado nuestra ascendencia,
nosotros, los sefiores principales. Este es el pueblo de Hun Zunni y

Hun Zaquiqoxol, o sea, ¢l duende. Que nunca decaiga la gloria de la
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estirpe del pueblo. Asi dijeron nuestros abuelos y padres, los zot-
ziles, cakchiqueles, tukuchés y akajales. Cuatro naciones que ben-
ditas secan por siempre jamis./ 1554 afios. Que no se pierda esta re-
laci&n...“19

Y el registrar la historia con la finalidad de entender
y preparar el futuro, como lo hizo el maya prehispdnico, en base a
su concepto cfclico del acontecer, se manifiesta en el hecho de que
los historiadores incluyan los acontecimientos de la conquista den-
tro de sus propias cronologfas y en relacidn con hechos anteriores.
En la Crégica Matichu se refiere asf la llegada de los espaifioles:

"Asimismo, afin no terminaba de contarse el 11 Ahau
(11.17.0.0.0: 1539-1559), cuando llegaron los es-
pafioles, hombres arrojados...

9 Ahau (11.18.0.0.0: 1559-1579), comenzd el cris-

tianismo; se verificé el Bautisno"ao.

Las profecias de Chilam Balam, Napuc-tun, Nahau Pech, Ah
Kuil-Chel y Natzin-yabun-chan, sobre la llegada de los espafioles y
la implantacidén del cristianismo, asi como otros muchos textos, nos
ilustran sobre la relacidén que establecieron los mayas entre los he
chos de la conquista y su pasado. Nos dan a entender que asf como
tradicionalmente se conocfa el futuro por medio del pasado, asi co-
nocieron ellos el advenimiento del nuevo orden.

Pero la expresidn mis elocuente de la herencia dgwuna pe-

—— — —_ —

culiar conci;;;ia histérica del maya prehispénico, que engendrd en

.

sus descendientes el propdésito y la fe de mantener la continuidad

histérica, por encima de hechos tan definitivos como la implantacién
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de una nueva ideologfa, estf en el Chilam Balam de Chuma el, donde
el escritor indigena nos muestra la conciencia del devenir y la im-
posibilidad de eludir el destino césmico, al lado de una profunda
conciencia de la significacién de la conquista y de la pérdida del
ser histérico del maya. Con un alto sentido po&tico y una honda pe-

etracin asienta: "Toda luna, todo afio, todo dfa, todo viento, ca-
mina y pasa también. También toda sangre llega al lugar de su quie-
tud, como llega a su poder y a su trono... Medido estaba el tiempo
‘en que miraron sobre ellos la reja de las estrellas, de donde, ve-

\L:lando por ellos los contemplaban los dioses, los que estaban apri-

\%f}sionados en las estrellas. Entonces era bueno todo y entonces fue-

15 ron abatidos... No fue as{ lo que hicieron los dzules ~-los espafio-
| les= cuando llegaron aqui. Ellos enseilaron el miedo; y vinieron a
marchitar las flores. Para que su flor viviese, dafiaron y sorbie-
ron la flor de los otros"21.

Pero al mismo tiempo, el escritor del Chilam Balam de Chu
mayel ha heredado la conciencia de su capacidad libre de modelar el
futuro, ya que se propone no permitir que muera el ser del maya an-
te el cristianismo con esta obra. que hereda a sus descendientes. Hay
en 81 una gran esperanza en la vida futura; da por cierto que su
ser hist8rico persistird,con toda su nobleza,\gzgg}as a este libro

sagrado,que recoge la sabidurfa del pasado para que los hombres ve-

— " ‘ I

nideros entiendan su presente y preparen su futuro, como lo hizo
siempre el hombre maya; da por cierto que habrd hombres que entien-
dan y expliquen el significado de la carga divina de los katunes,

porque el hombre maya seguird siendo lo que fue:
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"Esta es la memoria de las cosas que sucedieron y que hi-
cieron. Ya todo pas8. Ellos hablan con sus propias palabras y as{
acaso no todo se entienda de su significado; pero derechamente, tal
como pasd todo, asi{ estd escrito. Y serd otra vez muy bien explica-
do todo. Y tal vez no serd malo. No es malo todo cuanto estd escri-
to... Verdaderamente muchos eran sus 'Verdaderos Hombres'... pero
no estd a la vista todo lo que hay dentro de esto, ni cuanto ha de
ser explicado. Los que lo saben vienen del gran linaje de nosotros,
los hombres mayas. Esos sabrdn ¢l significado de lo que hay aqui
cuando lo lean. Y entonces lo verdn y entonces lo explicardn y en-~

tonces serdn claros los oscuros signos del Katl‘m..."22
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CONCLUSIONES

Con esta investigacién hemos intentado comprender la ac-
titud del maya ante su pasado, para saber si s¢ pucde hablar de u-
na conciencia hist8rica en este pueblo, segiin el concepto tradicio-
nal de historia, que consiste en considerar como tal una actitud re
flexiva y critica hacia el pasado, un crear un concepto de &1, con
una distincidn entre el mito y la realidad histdrica y una concien-
cia del devenir, o sea, de la diferencia entre pasado, presente y
futuro. Si hemos partido de la posibilidad de que el maya pudo te-
ner conciencia histérica es por la creencia de que esta actitud no
excluye la religiosidad ni es privilegio del hombre occidental, co-
mo lo han afirmado varios fil8sofos de la historia contemporéneos,
que niegan a todo pueblo antiguo anterior o al margen de los grie-
gos la capacidad de reflexidn.

Nos hemos apoyado en las fuentes arqueoldgicas y en las
fuentes escritas sobre la cultura maya, sin pretender un anilisis
exhaustivo de ellas y conscientes de las dificultades que ofrece el
tema, ya que la veracidad de las fuentes escritas es discutible y
los descubrimientos epigr&ficos requieren afin de la confirmacidn
que les darfa el desciframiento de la escritura jeroglifica. Sin
embargo, creemos gque unas fuentes corroboran a las otras y que el

anilisis comparativo de la cultura maya con otras culturas me-
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soamericanas corrobora las conclusiones sacadas de las fuentes, ya
que la cultura maya se dio en el contexto cultural de Mesocamérica

y no como una realidad inconexa.

De los mayas se habfa destacado su gran capacidad cientg
fica, gracias a la cual desarrollaron notablemente la astronomfa y
los cSmputos calendiricos, pero se habfa negado en ellos una preo-
cupaciln por el acontecer humano, por la vida histérica, lo cual
resultaba incompatible con el gran humanismo que refleja el arte
maya y con la funcidn prictica de la astronomfa; pero a partir del
desciframiento de glifos que se refieren a ciudades determinadas,
llamados glifos Emblema, la arqueologfa inici el camino de bis-
queda de registros histdricos en las inscripciones jeroglificas, y
as{ se logrd descubrir en los textos cl&sicos registros de nombres
de lugares, de perscnajes y de dinastfas; fechas de nacimiento, de
acceso al trono, de hechos sobresalientes y de muerte de grandes
personajes individuales, demostrando que el maya s{ se preocupd
por dejar constatada su historia, entendida como historia de los
grandes linajes.

Comparando las expresiones mayas con las ‘de otras cultu-
ras clé&sicas de Mecsoamérica, encontramos que en la cultura zapote-
ca que, como la maya, es heredera muy directa de las creaciones ol
mecas, hay también mfiltiples inscripciones que han sido considera-
das como textos histdricos, por lo que es evidente que varios pue-
blos compartieron el inter8s por su pasado desde el periodo Clési-

co, inclusive, tal vez, Teotihuacdn, principal centro cultural del
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Altiplano Central en este periodo; porque aunque no se ha hallado
inscripciones jeroglificas sobre el pasado que nos permitan asegu-
rar que hubo una preocupacién hist8rica en el teotihuacano, sabe-
mos que estuvo muy relacionado con los pueblos del Sur durante su
apogeo y que constituye el fundamento cultural de los pueblos na-
huas, quienes se afanaron notablemente por no perder la memoria de

su pasado.

En el periodo Pestclésico se produce un gran cambio cul-
tural en toda Mesoamlrica y encontramos una forma distinta de re-
gistrar el pasado, como lo muestran las fuentes escritas que he-
mos consultado. Por principio, se da un cultivo de la historia a
nivel mesoamericano, es decir, que se manifiesta de manera seme jan
te en los grupos m&s importantes de los que integran esta cultura:
el nahua, el mixteca, el zapoteca, el totonaca, el tarasco y el
maya.

Podemos decir que todos estos pueblos, influenciados muy
sefialadamente por los nahuas, tuvieron un vinculo consciente con su
pasado, al que consideraron como algo vivo y vigente en sus vidas
actuales. Se percataron, de algiin modo, de que la trayectoria his-
t8rica del hombre es una continuidad que no se puede romper, de
que los hechos del pasado determinan la vida presente, como ésta,
a su vez, determinard la futura. Descubrieron que la identidad de
un pueblo como comunidad depende de su conocimiento del pasado, ¥y
as{, cultivaron la historia como una de sus ciencias fundamenta-

les y se preocuparon por tramnsmitirla, haciendo al pueblo conscien-
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te de ella.

Esta concepcidén de la historia es manifiesta en la elabo-
racidn de textos sobre el acontecer humano, por personas especiali-
zadas para ello; en la formacidn cuidadosa y sistemfitica de los his
toriadores; en la apelacién al pasado histérico de parte de los go-
bernantes, para guiar al pueblo; en la creacidn de instituciones e-
ducativas donde se transmitfa la historia; en representaciones de
tipo teatral con temas histdricos; en discursos al pueblo sobre la
vida de los antepasados, y en una tradicidn oral en las ceremonias
familiares.

Hemos hablado de historia al referirnos a la conservaci&n\
del recuerdo del pasado en el mundo mesoamericano, considerando a
los textos que hablan del acontecer humano como una verdadera his-
toriografia, porque aunque los dioses estén presentes se puso el &g:
fasis en los hechos humanos; porque estos hechos est&n acompafiados
de fechas, o sea,que estin situados en una sucesiln temporal, lo qu
implica una conciencia del devenir, y porque no se registré cual- i
quier suceso del pasado, sino que se seleccionaron aquellos hechosl
que se consideraron significativos para la comunidad,lo que espresi
una inquisicidn y una reflexién sobre el acontecer pasado del hoqgﬁf

Sin embargo, para corroborar que estos textos son realmen-
te resultado de una actitud inquisitiva y critica hacia el pasado,
basada en una conciencia del devenir humano y en una distincién en-
tre el mito y la historia, hemos tomado en consideracidn el contex-
to ideoldgico en el que ellos se dan, es decir, el concepto del mun-

do y de la vida, y la finalidad esencial con la que fueron escritos.
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Quizd a partir de la observacidn de la naturalegza, que
estd regida por leyes ciclicas, el universo fue concebido como un
eterno devenir ciclico, cualificado religiosamente como miltiples
deidades que ejercen su influencia en el mundo de los hombres. Co-
mo estas influencias se repiten, el hombre prehispdnico considerd
que era necesario registrar con precisidn lo ocurrido em un ciclo
determinado para prever lo que ocurrirfa cuando este ciclo se repi-
tiese, y asf{ se desarrolld la ciencia cronoldgica y astrondmica,
en la que destacaron notablemente los mayas, al lado del registro
sistemfitico del pasado.

En esta idea ciclica del acontecer parece no haber con-
ciencia de la diferencia cualitativa del hombre, que consiste en la
novedad del futuro, pero en dos pueblos, al menos, aztecas y mayas,
es evidente que el sabio mesoamericano no se limitd a situar al hom
bre dentro de las leyes del universo, sino que penetrd, de algiin mo
do, en la singularidad del destino humano, que consiste en su capa-
cidad libre y consciente de estructurar su propia vida.

Entre los aztecas, como lo ha sefialado Miguel Ledn-Porti-
lla, esta conciencia sc¢ manifestd en la destruccién de los cddices
antiguos, llevada a cabo durante el gobierno de Itzcbatl, y en la
creacidn de una nueva imagen de la trayectoria pasada del pueblo
azteca, con la finalidad de dar a este pueblo una identidad de na-
ci8n fuerte y dominadora, responsabilizada de una misidn: impedir
que se cerrara el ciclo del Sol de Movimiento, mediante el sacri-
ficio humano, para asegurar la pervivencla de los hombres. Esto

expresa una reflexidn sobre los acontecimientos pasados y Su
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influencia en el presente, y una conciencia de que el hombre es
capaz de modelar su futuro libremente.

—

Y eatre los mayas hemos encontrado, como primera eviden-i
cia, que las inscripciones y c8dices sobre ¢l pasado se presentan l
en una fntima vinculacidn con representaciones pl&sticas del hom-
bre que reflejan un excepcional humanismo, y entrelazadas con sf{m-

bolos astrondmicos y cSmputos calendéricos, por lo que hemos ana-

lizado la concepciln del hombre en el arte pl&stico del periodo

—

Clésico y la finalidad de la ciencia del tiempo.

De nuestro acercamiento a las artes pl&sticas hemos con-
cluido que los mayas parecen haberse interesado por el hombre des-
de el inicio de su cultura, situdndolo cada vez mds en su propia
dimensidn dentro del cosmos, ya que llegaron a representarlo con
movimiento y naturalidad, con expresidn profundamente humana e, in
cluso a hacer retratos individuales. Hemos enfatizado el anflisis
del arte palencano y de los frescos de Bonampak, porque en el pri-
mero se logrd la m&s pura expresifn humana en los relieves y escul
turas en estuco, y la mds grande exaltacién del hombre en el Tem-
plo de las Inscripciones, mientras que en los segundos se relat§,
con gran expresividad y naturalismo, y con una asombrosa perfec-
ci8n pléstica, un hecho histérico.

El estudio del hombre en las representaciones plésticas
nos hizo ver que el maya consider$ al hombre individual valioso por
sf mismo, aunque en esencial relacién con el mundo y con los dio-
ses, por lo que nuestra inmediata interrogante fue si puede darse

un humanismo tan marcado, al lado de un registro tan cuidadoso del
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pasado, sin una conciencia histérica.

Sobre esta base hemos tratado de penetrar en la signifi-
cacidn de la ciencia del tiempo, que los mayas desarrollaron como
ningfin otro pueblo entre las culturas antiguas, apoydndonos funda-
mentalmente en las fuentes indigenas posteriores a la conquista, y
hemos encontrado ahfi el testimonio de la finalidad que llev§ al ma

ya a registrar su pasado y su concepto del acontecer humano, lo

que nq:»ha corroborado que los sacerdotes-astrfnomos mayas tuvie-
r;; una verdadera conciencia histSrica.

Parece ser que los mayas se afanaron por comprender y re
gistrar el tiempo no por un mero afin desinteresado y abstracto de
conocer el devenir en cuanto tal, sino por un afdn de precisar y
de situar la vida del hombre, tanto en el nivel de sus necesidades
cotidianas, como la agricultura, como en el nivel histdrico: fijar
con precisidn los acontecimientos. Esta necesidad surgil por una
peculiar idea cfclica de la historia, segin la cual, los aconteci-
mientos han de repetirse como los ciclos de la naturaleza, por lo
que era necesario saber qué habfa ocurrido para prever lo que ocu-
rrirfa. As{, los sacerdotes desarrollaron um complejo sistema ca-
lendirico que les permiti§ registrar exactamente la fecha de los
acontecimientos, para despuds estudiar minuciosamente estos tex-
tos histdricos y prepararse para recibir al futuro.

La idea cfclica de la historia, manifiesta, sobre todo,

en los Libros de Chilam Balam nos ayuda a comprender por qué las
inscripciones hist8ricas del periodo Cl4sico, finico testimonio

prehispénico del afin maya por registrar el pasado, se presentan
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acompaiadas por cflculos calendfricos y astrondmicos y por qué pre
dominé el afdn por precisar y sistematizar el tiempo; pero, a la
vez, estas incripciones nos comprueban la veracidad de las fuentes
coloniales, cuando &stas se refieren a la elaboracidén de c8dices
hist8ricos, pues s8lo conocemos tres c8dices mayas prehispénicos
que no son precisamente de naturaleza histdrica, segiin lo que se
ha podido descifrar de ellos.

En la actitud del maya ante una historia que se repite
no hemos visto un mero fatalismo, una pasividad y una sumisidn an-
te un destino inmutable, sino que parece haber una conciencia de
libertad, entendida como conciencia activa del destino, en la idea
de que el conocimiento de lo que el tiempo deparaba para el hombre
le permitfa prepararse y hasta cambiar en lo posible su destino.
Aunque esta actitud maya esté cargada de religiosidad y de magi-
cismo, creemos que expresa una verdadera conciencia hist8rica, dog
de el pasado del hombre, juzgado criticamente y dotado de un sig-
nificado, se ve como algo vivo, integrado con el presente y el fu-
turo; donde la historia se entiende como un proceso racional deter
minado por la racionalidad del cosmos, pero al mismo tiempo com-
prendido y manejado por el hombre.

Asf, el concepto del hombre en el arte pl&stico del &rea
central realizado durante el periodo Cl&sico y la ciencia del tiem
po, en su profunda interrelacin, nos permiten ver las inscripcio-
nes y c8dices sobre el pasado, en los que se buscd fundamentalmen-
te constatar la verdad, como una verdadera historia, como una con-

ciencia histérica original dentro de Mesoam&rica, aunque conectada
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con la de los aztecas por una concepcidn semejante del mundo.

En sintesis, la conciencia histérica de aztecas y mayas
se manifestd en la inquisicibn crf{tica del pasado humano con la fi
nalidad ya no s8lo de conocer el futuro, sino de conformarlo, pero
en tanto que los primeros juzgan criticamente sus textos y los
transforman para crear una nueva imagen de sf{ mismos, y se atri-
buyen la misidn de conservar la vida del universo, convirtiéndose,
al amparo de esta misiSn, en el pueblo dominador por excelencia de
Mesoanmérica, los segundos exigen al historiador constatar s8lo la
verdad de lo ocurrido, movidos no por un afén de grandeza, no por

————

un afdn de modificar el cosmos, sino simplemente por la necesidad

de hacer comprensible y manejable su futuro. Hay una distinta idea
del hombre en el maya y en el azteca; quizd una mayor interioridad
en el primero, una mayor preferencia por la realizacidn espiritual
interna, sobre la realizacidn espiritual externa, afanes menos prig
ticos que los de los aztecas y una predominancia de lo individual
sobre 1o colectivo; otro sentido y otro grado de libertad, quizf

menos grandioso que el del azteca, ya que el maya nunca pens§ que

su propia accifén puede modificar el cosmos.

M&s como un complemento que como parte integrante de es-
ta tesis, hemos analizado los textos mayas posteriores a la conquis

A~ -
ta, en tanto que herederos de la conciencia histérica del maya pre-

hi;pénico, hallando que su concepto de la historia, as{ como tiene
seme janzas al de los historiadores nahuas, también es peculiar,

pues continfia las formas mayas iniciadas desde el periodo Clédsico:

la historia no se desvincula de la ciencia astrondmica, debido al
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concepto ciclico; hay una marcada predominancia en la precisidn
cronolégica, sobre todo en los textos de Yucatdn, y se hace expli-
cita la necesidad de conocer el pasado para prevenir el futuro.

Los historiadores indigenas siguen considerando que la

e ——

——

historia es histgfia de los grandes linajes, por lo que eran ellos

qui;nes la cultivaban, aunque la hacfan llegar hasta el pueblo.

Que la historia es relacidn verdadera de los hechos del pasado, u-

na de las caracteristicas m&s notables del concepto de la historia,
como investigacidn, del maya prehispinico, que cuidd de que los his
toriadores asentaran siempre la verdad, revisando pliblicamente sus

escritos y quizd en presencia de protagonistas o testigos de los he
chos, que podfan desmentir al historiador condendndolo a la deshon-
ra de su linaje. Eg_gxplicita también la idea de que la historia de

bia conservarse y transmitirse a las generaciones futuras para que

no se perdiera la identidad del pueblo maya; por ello, despuds de
la conquista los sacerdotes siguieron instruyendo al pueblo sobre
su pasado y su tradicidn religiosa, hasta que fueron reprimidos por

la violencia.

De esta investigacidn puede concluirse, en general, que
si la historia en Mesoamérica no se desliga nunca de la religién
y ambas constituyen el fundamento de la vida espiritual, no por
ello se ha de negar una verdadera conciencia histérica en los hom-
bres mesoamericanos, pues &sta no es privilegio de una mentalidad
completamente racionalista, que haya dejado atrds la concepcidén re-

ligiosa y migica del mundo. Nosotros no creemos que magia y mito
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se opongan a racionalidad, ni que los pueblos antiguos anteriores
o al margen de los griegos hayan sido inconscientes de si mismos
como hombres. Por el contrario, es manifiesto que el hombre meso-
americano se percatd de sf mismo y de su vida creativa, histérica,
as{ como se percatd de la naturaleza, reflexionando sobre ella y
logrando resultados asombrosos. Por tanto, puede afirmarse que es-
tos pueblos tuvieron una verdadera conciencia histdrica, aunque és-
ta haya sido cualitativa y esencialmente distinta de la nuestra oc-

cidental que se inicid en Grecia.
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