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INTRODUCCION

En América Latina se da un resurgimiento de las luchas sociales que se hace visible a
partir de la década de los noventas del siglo XX, luchas que se enfrentan a la aplicacién de
politicas neoliberales que empobrecen a las mayorias y debilitan a los movimientos
obreros. Una de sus mds importantes expresiones son las luchas indigenas que se
convierten en movimientos fuertes que producen un despertar de consciencias no sélo en
cuanto a la direccién de la economia sino en cuanto a la diversidad cultural y nacional. Los
movimientos indigenas surgen y obtienen logros en Bolivia, Nicaragua, Guatemala,
México, Panama, Peru, Chile y Ecuador.

En Ecuador, es particularmente interesante la narrativa de transformacién, a partir de
una reconstruccién identitaria del movimiento indigena, de un movimiento con las
caracteristicas de movimiento campesino a un movimiento en el cual se combinan las
demandas tradicionales de lucha por la tierra, agua y derechos laborales con la demanda
de reconocimiento de la pluralidad de naciones y culturas indigenas por parte de la
sociedad y del Estado.

La indigencia y la marginacién, la vida de semi-calle de nifios, mujeres y hombres
indigenas parece un paisaje natural en las calles de las urbes latinoamericanas.
Condiciones que muchos habitantes de América Latina quisiéramos que cambiaran. Estas
condiciones prevalecen en nuestras ciudades, pero hay un avance simbdlico, los
movimientos indigenas dignifican el ser de los pueblos originarios de América Latina.

A nivel nacional los avances politicos en Ecuador situaron a los indigenas como el
principal actor politico entre los movimientos populares en la década de los noventa, y ese
es uno de los elementos de atracciéon que ejerce el movimiento indigena ecuatoriano
sobre otros sectores sociales. La Confederacion de Nacionalidades Indigenas de Ecuador
(CONAIE) llegd a ser entre 1990 y 2000 el adversario mas fuerte del Estado ecuatoriano y
ha llegado a representar a todas las naciones indigenas del pais. En este trabajo se analiza
la transformacién de la identidad de los indigenas como un factor de cambio social. Se
afirma que los actores indigenas ecuatorianos decidieron llevar a cabo las acciones
politicas que los convirtieron en el movimiento social mdas fuerte del pais porque sus
motivaciones conscientes cambiaron como consecuencia de una redefinicion de si
mismos. Esas motivaciones conscientes son no sélo obtener la tierra y derechos, sino el
reconocimiento politico y juridico de su diversidad nacional y cultural.

Los actores indigenas construyeron un discurso en el que se valoran a si mismos desde
sus propios esquemas culturales y ya no desde los discursos que los consideran inferiores.
Los indigenas habian sido definidos publicamente por otros actores de forma negativa. Es



en este cambio de definicion donde inicia la transformacion que permite desarrollar la
fortaleza politica indigena.

Los actores sociales requerimos de algo que le otorgue sentido a nuestra accién. Son
nuestras experiencias significativas y nuestra cultura (aquellos esquemas que
consideramos nos definen) los que nos dan el sentido de la accién. Al reflexionar sobre la
transformacién social en Ecuador se observa que las experiencias significativas y culturas
de los quichuas de la Sierra y de los shuar de la Amazonia los motivaron a preguntarse:
équé somos nosotros?

Los lideres indigenas han relatado la construccidon colectiva de esa identidad en las
comunidades eclesiales de base. Se construydé a través de la comunicacién entre los
actores quichuas individuales en la Sierra y, mediante la interaccion entre los quichuas
que llegaban como colonos a la selva amazdnica y los habitantes originarios como los
shuar y los achuar. Al comunicarse e intercambiar ideas, experiencias de vida, experiencias
politicas y sobre todo a la reflexion dirigida acerca de quiénes somos, se llega a la
definiciéon de la diversidad nacional y cultural, los actores comprenden que no son sélo
campesinos porque muchos han migrado a las ciudades, y sin embargo los une una
cosmovision, una historia comun y también la explotacion y la discriminacion que han
vivido. Asi, tanto las experiencias significativas como la cultura contribuyeron para que
estos actores comprendieran el por qué los actores externos como iglesias y partidos
politicos llevaban a cabo acciones que tenian como consecuencia la division al interior de
las comunidades.

El discurso de la CONAIE ha proporcionado a la sociedad ecuatoriana una valoracién de
significados que produce fundamentos econdmicos y politicos alternativos en temas como
la tierra, la organizacion social, el crecimiento econdmico, la autonomia, el Estado, y la
identidad de las naciones indigenas.

El poder no depende soélo de tener recursos materiales sino también recursos
simbdlicos, los esquemas culturales de las naciones indigenas son recursos simbdlicos. Las
apreciaciones que tenemos del mundo, nuestra vida cotidiana y todo a nuestro alrededor,
incluyendo la forma como definimos la libertad y la justicia, estan mediadas por palabras
con un profundo significado, que pertenecen a uno o mas sistemas simboalicos construidos
socialmente y que al interpenetrar a la sociedad y a la personalidad, determinan también
las posibilidades de accién social que vemos y no vemos, asi como la forma como las
evaluamos, como apropiadas o no, como validas o desdefiables, como buenas o malas.

Considerando la importancia que tienen la tierra, el territorio, las tradiciones y
costumbres en la vida de los indigenas, se observa que es necesario analizar la



importancia de “el sentido” en las luchas sociales. Las necesidades simbdlicas tienen
importancia en este estudio pues se encuentra evidencia en la narrativa de las reflexiones
de las comunidades eclesiales de base y los centros amazdnicos de que el significado
ocupa un lugar central en la comprensién de la realidad. Se construye una identidad
distinta como consecuencia de la interpretacién colectiva de si mismos, del entorno y las
condiciones sociales.

Frente a una dominacién capitalista que incluye el colonialismo interno en las practicas
sociales y en la clasificacion jerarquica de la sociedad ecuatoriana, el movimiento indigena
ofrece valores distintos a los hegemodnicos, concepciones del mundo, que cuestionan las
relaciones sociales de produccion vigentes, todas las formas de organizacion social, y la
forma en la que los seres humanos entendemos y nos relacionamos con la naturaleza.

Estudiar la dimensidon del significado en las acciones del movimiento indigena
ecuatoriano nos abre la puerta para comprender quiénes son los quichuas y los shuar,
como se definen, qué necesitan realmente desde el discurso y proyecto que ellos mismos
construyeron. La reflexién comunitaria llevé a que los quichuas y shuar a que abordaran
las problemdticas econdmica, politica y educativa desde sus propias experiencias
histdricas y concepciones culturales. Uno de los resultados de estos analisis colectivos es
que se definen como naciones y que consideran que de no haber definido su identidad
con esa claridad no habrian podido tampoco construir las propuestas politicas que
expresaron publicamente en la década de los noventa.

La CONAIE es una organizacion que surge desde las comunidades, con una estructura
politica desde las bases hacia arriba, este tipo de construccién popular a lo largo de mas
de veinte afios tuvo como consecuencia que fuera posible el ejercicio de una democracia
directa, por lo cual el tema de la democracia incluido en su proyecto politico 1990-2001 se
basé en experiencias reales, es decir no es sdlo una concepciéon de sociedad ideal o
tedrica.

Como consecuencia de la fuerza colectiva que la CONAIE tuvo entre 1990 y 2001, el
movimiento popular durante esta década cobrdé nueva fuerza en su oposicidon a las
politicas neoliberales. El movimiento obrero habia sido profundamente debilitado por
leyes que prohibian la huelga general en las empresas estatales y que perseguian a los
lideres sindicales, pero entonces el movimiento indigena se une a otras organizaciones de
izquierda y llevan a cabo levantamientos que constituyeron una fuerte presién para el
Estado ecuatoriano.

El discurso de la CONAIE construido por la intelectualidad indigena que une el discurso
marxista, con el de la teologia de la liberacién y con el discurso de la plurinacionalidad
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expresa que las clases populares tienen problemas comunes como la pobreza, la miseria,
la explotacién y los abusos por parte de las autoridades. Este discurso permitié a los
indigenas atraer a las masas que apoyaron los levantamientos y también llegar a formar
en 1995 el partido politico Pachakutik que en 1996 gané varios escafios en el Congreso,
ademas de puestos en gobiernos locales y en 2002 ganar la presidencia de la Republica,
desafortunadamente teniendo como candidato al Coronel Lucio Gutiérrez, quien traiciond
al movimiento indigena y a todo el movimiento popular al continuar con las politicas
neoliberales.

Se estudia el periodo 1990-2001 porque es el periodo de auge del movimiento indigena
ecuatoriano, porque es posible observar cuales fueron las condiciones y acciones que
permitieron la gran acumulacién de fuerza desplegada en sus levantamientos. Ademas, es
el tiempo en que haciendas improductivas nuevamente son expropiadas y la tierra
repartida a las comunidades, en la Amazonia ocurre una lucha constante para disminuir la
accién destructiva de compaiiias petroleras y madereras, se crearon instituciones
estatales con recursos financieros propios, con proyectos disefiados y aplicados por
indigenas, y en la Constitucion de 1998 se reconoce a Ecuador como “un estado social de
derecho, unitario, independiente, democrdtico, pluricultural y multiétnico”, un
reconocimiento formal, lejos aun de aceptacién prdctica entonces, pero al fin un paso
adelante en el reconocimiento de la diversidad negada y despreciada al mismo tiempo en
las anteriores cartas magnas.

Los indigenas a través de su confederacion, lograron tomar en sus propias manos el
discurso y la accién politica, a diferencia de lo que ocurria en décadas anteriores cuando el
movimiento se definia como campesino y los dirigentes de los Partidos Socialista y
Comunista tomaban las principales decisiones y decidian los contenidos discursivos (a
pesar de que haya habido importantes lideres indigenas). En el movimiento
contemporaneo, el proyecto politico es disefiado por la intelectualidad indigena con base
en los planteamientos que provienen de las comunidades. Este cambio permitié que los
intereses no sélo econdmicos sino también politicos y culturales de las naciones indigenas
pudieran ser elaborados y comunicados publicamente.

La CONAIE ha tenido un discurso bien articulado que supo traducir los sentidos de las
naciones indigenas al imaginario de los mestizos y proponer un proyecto alternativo de
naciones. Hubo procesos histdricos que crearon las condiciones necesarias para este
cambio, uno de ellos es “el secreto poder de la escritura” adquirido por los habitantes
serranos a finales de los 50°s y en los 60°s. La alfabetizacidon en Ecuador fue tardia para las
mayorias, y mucho mas para los indigenas debido a la oposicién de los hacendados y al
desinterés de los campesinos, pero en los afios 60°s el saber leer y escribir creo un nuevo



tipo de lideres que migraron a las ciudades, y adquirieron experiencias politicas que
fueron empleadas para promover reflexiones comunitarias en la Sierra. En la Amazonia,
los misioneros salesianos prepararon a los miembros de la nacién shuar que habian
concentrado en centros, académicamente y en el disefio de proyectos productivos, pero
ellos fueron mas alld, no se conformaron con la visién hegemodnica en la cual los catdlicos
quisieron educarlos, sino que también decidieron darse la libertad de interpretar Ila
llegada de colonos y la amenaza a sus territorios por las transnacionales desde una
cosmovision propia.

Los sistemas sociales son en buena medida producto de estructuras mentales colectivas.
Es por ello que al modificarse nuestra interpretacion de la realidad una parte de nuestras
ataduras se rompe y se reconfigura. Las culturas alternativas y también nuevas
experiencias significativas nos mueven a reinterpretar creencias asumidas como
realidades e incluso a redefinir nuestras concepciones. En Ecuador, estas distintas
interpretaciones cambian la estrategia para enfrentar la opresién, explotacién y saqueo
que sufren las naciones indigenas.

Si bien no somos completamente libres, pues modificar los sistemas requiere de tiempo,
energia y otros recursos materiales y simbdlicos, el sentirse capaces de cambiar la realidad
inicia una revolucidon en el pensamiento. Al adquirir los indigenas confianza en ellos
mismos como agentes del cambio, se afianza la creencia de que es posible transformar las
condiciones de la sociedad ecuatoriana que generan pobreza, marginacion, explotacion y
discriminacion étnica y cultural.

La accion social emancipadora no es consecuencia directa ni de la explotacién, ni de las
condiciones materiales generadas por ella. Nuestras condiciones y creencias motivan
interpretaciones y en el camino de decidir qué hacer, implicita o explicitamente, nos
cuestionamos acerca de nuestra identidad, es decir, acerca de quiénes somos frente a
otros actores sociales, y si disponemos de discursos liberadores, de alternativas a los
discursos hegemodnicos que podamos considerar creibles, entonces, podemos decidirnos
por una vision emancipadora de la realidad.



CAPITULO |

MARCO TEORICO

En las ultimas cuatro décadas del siglo XX, las luchas campesinas en América Latina
empiezan a definirse politicamente como movimientos indigenas que reivindican
derechos culturales y politicos. En algunos paises como en Ecuador, los indigenas ya no
sélo demandan que el Estado aplique politicas sociales que mejoren el nivel de vida de sus
poblaciones; exigen que su existencia como nacionalidades y como pueblos sea
reconocida con sus practicas juridicas, politico administrativas y culturales.

Es decir, los pueblos indigenas han decidido convertirse en actor politico, y exigen que
tanto las clases dominantes como los sectores populares ecuatorianos dejen de negar la
existencia de los indigenas como representantes de culturas diferentes que tienen sus
propios sistemas normativos y de valores.

Este trabajo se plantea dos preguntas; la primera: écémo ocurrid la transformacién que
convirtié a los actores indigenas en actores politicos centrales en Ecuador?; la segunda:
écudles son las repercusiones que ha tenido tal cambio en el sistema social ecuatoriano?
Para responder a estas preguntas reflexionamos a partir de las teorias de Talcott Parsons,
Karl Marx y Jeffrey Alexander con el objetivo de definir los conceptos de accidn social y
transformacién social que se empleardn en este trabajo.

Ademds, las teorias de Parsons y Alexander se emplean para leer criticamente la teoria
de Marx y darle asi al sistema cultural la importancia que Marx explicitamente le negé. La
teoria de Marx se complementa segun esta lectura para comprender al sistema social
como sistema capitalista, y como estructura jerarquizada, para profundizar en el andlisis
del sistema social de una forma que en la teoria de Parsons no tiene un papel relevante y
qgue si bien en la concepcidén de Alexander si, porque el conflicto generado por las
relaciones de dominacidn-subordinacion es parte de su constructo tedrico, en Marx esta
comprensién se enriquece porque explicita las relaciones de dominacién subordinacién en
las relaciones sociales de produccion, particularmente en la sociedad capitalista y dicha
explicacion es necesaria para comprender las sociedades latinoamericanas.

Y ya que partimos de la hipdtesis de que en el proceso de transformacion de los actores
indigenas la reconstruccion de su identidad juega un papel central, es empleado también
el trabajo de Adriana Murguia: Cultura y Motivacion: Reflexiones desde la teoria de la
accion, para comprender a profundidad el papel de la capacidad interpretativa de los
actores en la definicién de la accidén y por supuesto en la construccién de su identidad, asi
como el rol que tiene la identidad como enlace entre la cultura y la accién.



Teoria de la transformacion social

Para Alexander las sociedades cambian permanentemente; los actores sociales
interpretamos la realidad y al mismo tiempo que tipificamos también inventamos. Marx
por su parte habla de transformacion social en el sentido de ruptura; del
resquebrajamiento de un orden social y la instauracién de otro. Tanto la teoria de Parsons
como la de Marx hablan de transformacion en el sentido de ruptura de un sistema social
dado.

Marx plantea una teoria general de la transformacion social basada en el concepto de
lucha de clases; las sociedades se transforman como resultado de la lucha de clases que
culmina con la sustitucién de un modo de produccién por otro. Sin embargo, analiza un
tipo de sociedad en particular: la capitalista, y describe especificamente la transformacion
de la sociedad capitalista en socialista.

El concepto de lucha de clases de Marx es crucial porque sugiere que es esta lucha el
motor de la transformacion social. En este trabajo se considera que la lucha entre actores
sociales con identidades distintas puede ser una fuente importante de transformacion
social, incluyendo la lucha de clases; sin embargo, si la lucha de clases entre actores con
identidades distintas se da siempre de la misma manera, ocurre que las acciones se
ritualizan. Ejemplo de esta ritualizacién puede ser el comportamiento de los funcionarios
estatales y las organizaciones obreras y sindicatos que en muchos paises de América
Latina entraron en relaciones que permitian (en el marco de normas escritas y no escritas)
normalizar las relaciones sociales de produccién sin llegar nunca a la transformacién
sistémica.

Comprendiendo la realidad social desde Marx, en esta tesis se concibe que existe la
lucha de clases, pero tal como Marx lo tenia claro, mds no todos sus seguidores, se
entiende que no necesariamente los actores sociales tienen conciencia de que la opresion
gue experimentan con respecto a actores situados en otra posicion social, es causada por
formar parte de una clase social y el que otros actores sociales constituyan la clase social
antagdnica. Se requiere adquirir conocimientos y haber tenido acceso a un discurso que
esclarezca esa realidad para comprender las relaciones sociales de produccién de esta
forma, la creacion de conciencia verdadera diria Marx. Es por eso que tanto tiempo
después de conocida su clarificadora teoria, buena parte de los obreros y otros
trabajadores, desconocen y no se identifican con esa comprensién de la sociedad
capitalista.

Por otro lado, segln la teoria de Parsons es necesario describir cémo funciona el orden
social para comprender cdmo es que las sociedades se transforman, y si bien afirma que el
cambio social puede venir de cualquier parte del sistema social, también afirma que lo
gue mantiene todo orden social son los Ilamados intereses creados. Cuando Parsons dice
gue el cambio social puede provenir de cualquier parte del sistema social habla de que
puede venir por ejemplo: de una configuracidon cultural, de la constitucidn genética de la



poblacion, del agotamiento de un recurso estratégico, o del incremento progresivo de
tensiones en una zona estratégica de la estructura social.

Para Parsons “...el cambio en el sistema social solo es posible mediante la operacién de
los mecanismos que superan la resistencia de los intereses creados”, y estos intereses
creados son producidos en todo el sistema social porque los actores sociales tenemos
necesidades innatas llamadas disposiciones de necesidad que son determinadas y
moldeadas por la experiencia social de cada actor.

Es decir, la definicién de las necesidades de los actores sociales depende de una
formacién social que tiene como consecuencia el preparar a los actores sociales para
cumplir ciertos roles sociales —no sélo en la divisidn social del trabajo sino en cualquier
otro sistema de posiciones sociales.

Pensando en la distincién que plantea la teoria de Marx podemos interpretar que tales
disposiciones de necesidad son distintas segun la clase social a la que cada actor
pertenece. Pero para Parsons la distincion se haria en funcién del concepto de rol social
gue abarca todas las posiciones que en diferentes situaciones puede un actor jugar. El
término introductorio que emplea Parsons para comprender la resistencia al cambio social
y su posibilidad, como se puede apreciar arriba, es el de intereses creados.

El término intereses creados parece apropiado para designar esta resistencia
general al cambio que es inherente a la institucionalizacién de los roles en el
sistema social. El término interés... no se reduce a los intereses econdmicos o
materiales, aunque pueda incluirlos. Se trata fundamentalmente del interés en
mantener la gratificacion implicada en un sistema social establecido de
expectativas de rol, que son, dicho sea de paso, gratificaciones de disposiciones
de necesidad, no de inclinaciones en el puro sentido hedonistico.*

Para Parsons lo mas importante no es el origen del cambio social sino “las
repercusiones de un cambio, una vez que se ha iniciado, a lo largo del sistema social”.
Pero ademds para poder establecer “un juicio sobre el resultado probable de la incidencia
de las fuerzas que operan en la direccién del cambio, primero es siempre explicitamente
esencial analizar la estructura del interés creado relevante”. 2

Como es posible observar, la teoria de Parsons es Util para analizar las posibilidades
reales de transformacion de un sistema social en general, y la teoria de Marx es necesaria
para comprender la transformacién social que tiene como origen el incremento de
tensiones en una zona estratégica de la estructura social: las relaciones sociales de
produccién.

! Parsons: El sistema social, Editorial Alianza, México, D.F., 1999. p. 455.

% |bid p. 456 y 457.



La teoria de Jeffrey Alexander por su parte habla de las transformaciones permanentes
gue se dan en las sociedades por lo que su teoria nos sirve para entender cémo las
practicas y el pensamiento de los actores sociales se transforman aun sin que haya una
ruptura violenta en una sociedad. Especificamente la teoria de Alexander nos permite
comprender el cambio social que se origina en una configuracion cultural.

El papel de la interpretacidn en la accidn social y por lo tanto en la transformacion social
puede explicar algunos vacios y contradicciones en las teorias de Marx y de Parsons y de
esta forma facilitarnos un acercamiento a la comprension de las posibilidades de la
transformacién social dirigida, entendida como ruptura del sistema y su sustituciéon por
otro.

Desde nuestro objeto de estudio la pregunta esencial es écomo es posible el cambio
social? Esto suena a que lo constante en las sociedades es el orden, pero tenemos
consciencia de que el cambio y el orden coexisten en los sistemas sociales. Estamos de
acuerdo con Jeffrey Alexander en que las sociedades, los sistemas sociales, los sistemas
culturales, y los sistemas de la personalidad cambian constantemente, pero mantienen
ciertas pautas.

Sin embargo, creemos que existen diferentes tipos de cambio. Los actores sociales
realizamos cambios estratégicos en nuestra accidn, reinterpretamos la realidad como
consecuencia de la contingencia y cambiamos nuestro actuar permanentemente para
adaptarnos a situaciones diferentes a las que hemos conocido; las instituciones sociales
también se transforman segun Karl Marx por las luchas entre actores con posiciones
distintas y enfrentadas en el sistema social.?

Lo que no ha cambiado es la existencia del abuso y la explotacion del hombre por el
hombre, aunque estos se den a través de instituciones diferentes. Sin embargo, el cambio
no sélo es posible; se da constante y permanentemente.

La transformacion social se da gradual y constantemente, los cambios repentinos no lo
son en realidad, los vemos como tales debido a la perspectiva desde la cual observamos.

Cuando no conocemos los antecedentes de un suceso pensamos que ha habido una
transformaciéon repentina, pero esta idea se da sélo porque desconocemos el proceso
histérico de interpretaciones y acciones de los sujetos, y porque no comprendemos que el
hecho observable es consecuencia de los constantes y graduales cambios que ocurren en
las sociedades.

La accidn social se puede encaminar a conservar o a transformar el mundo existente;
por lo tanto, comprender la transformacién implica comprender la accién social. Para
cumplir este objetivo, debemos empezar por responder a dos preguntas basicas para la

3 P .
Por la lucha de clases, segun su concepcion.



Sociologia: ¢qué motiva a las personas a actuar como lo hacen? Y, éicdmo se estructuran
los drdenes sociales?

Parsons construyd una teoria que intentaba resolver estas incdgnitas. E/ Sistema Social,
como su obra cumbre, explica la accidn social como producto de tres sistemas: el social, el
cultural y el de la personalidad; con diferentes funciones pero que se entrelazan para
formar sistemas de acciéon y de pensamiento que tienen como principal orientacién
mantener a la sociedad y a sus actores como un todo ordenado.

Jeffrey Alexander ha respondido también a estas preguntas basandose en la teoria de
Parsons, pero reestructurdndola de manera que la accién juega un papel central en lugar
de los sistemas, y lo que importa de los sistemas es su relacién con la accién y no su
funcionamiento como en Parsons. Es por esta prioridad de la accién social que, en este
estudio, la teoria de Alexander es la que se utiliza para analizar las transformaciones de los
actores indigenas y su sociedad.

Tanto para Parsons como para Alexander existe regularidad en la accion de los sujetos
sociales. Pero Alexander une la regularidad con la transformacién en su concepcion de la
accion. Para él la accién implica al mismo tiempo comprensidn (interpretacion) y practica
utilitaria (estrategizacién), y hay que insistir en que segun Alexander cada proceso de
interpretacion y estrategizacién se lleva a cabo a cada momento. Es en el concepto de
interpretacion que podemos observar la unién de estabilidad y cambio.

La interpretacidon se divide en dos procesos: la tipificacion y la invencidon. Desde
pequeiios aprendemos conceptos; tipificaciones del mundo, de manera que cuando
hemos aprendido cierta cantidad basica de conceptos comprendemos al mundo como
algo dado.” En esto consiste la tipificacion; “convertimos todo lo nuevo en todo lo viejo”.

Al explicar que los actores tipifican e inventan constantemente y el acto de tipificar
implica inventar, la teoria de Alexander otorga a la interpretacién un papel crucial para
comprender a los actores sociales y a la accion social. Ese papel de la interpretacion tiene
como consecuencia que la transformacidn social sea inherente al ser de los actores y por
lo tanto a la accién. Esta vision de Alexander nos sirve para comprender cédmo se
desarrolla la reflexidon en las comunidades indigenas serranas del Ecuador y como estos
actores sociales indigenas reinterpretan su realidad y reconstruyen su identidad.

La comunicacién es en si un proceso de comprension que se da a través de gestos que
tipifican las experiencias, luego, tipificar es parte de un proceso interactivo mientras lo
aprendemos de nifios y durante toda la vida en nuestra comunicacién con otros. Hacemos
las experiencias diferentes comprensibles gracias a los términos de referencia que ya
conocemos, los que nuestro mundo particular nos ha proporcionado.’ Y al mismo tiempo

4 . .. .y s .
Es decir, adquirimos la percepciéon fenomenoldgica.

> Alexander, Jeffrey, “La accidn social y sus entornos” en: The Micro-Macro Link, Berkeley University of
California Press, E.U. A., 1987, p.6.



cumplimos con una necesidad de la personalidad: la rutinizacidn, que segin Giddens, es el
origen de la seguridad ontoldgica que requieren los actores para estar en el mundo y ser
capaces de actuar en él.°

El segundo proceso de la interpretacion en la teoria de Alexander; la invencion, no esta
separada de la tipificacion, y ya que cada experiencia es diferente a cualquier otra que
hayamos enfrentado anteriormente; “nuestra mente debe poner en contacto la
generalizacion pasada con nuevos objetos”; asi es como reconstruimos las
representaciones del mundo, agregando nuevos objetos a las nuevas representaciones;
reconstruyendo nuestra vision, logrando sintesis diferentes, y para lograr la comprensién
de lo nuevo, encontrando formas ligeramente nuevas de comprender. Entonces la
tipificacion no es un acto meramente reproductivo; es también un acto creativo.’

Comprendemos al mundo, y mientras interpretamos pensamos también
estratégicamente. Pero no sélo comprendemos el mundo, actuamos sobre él, es decir: lo
transformamos. Con los conceptos de tipificacidon e invencidn, Alexander argumenta que
en nuestras practicas no habrd sélo reafirmacidon de lo existente sino transformacién
permanente.

Alexander hace una contribucidn interesante en el sentido de comprender a la accién
social como totalidad.® Ademds, su propuesta tedrica, por explicitar el papel de la cultura
en la definicién de la accion, es una base util para nuestro estudio el cual pretende
entender la transformacion de la identidad indigena y sus repercusiones en el orden social
ecuatoriano.

Motivacion para la accion y construccion de la identidad

En la teoria de Alexander, la accién social es productora y producto de sus tres
entornos: el sistema social, el sistema cultural y el sistema de la personalidad. Explicamos
en qué consiste la relacidn entre la accidén y estos tres sistemas de acuerdo a lo que
plantea el mismo Alexander en: “La accidn social y sus entornos”.

6 Murguia, Lores Adriana, Tesis de maestria: Cultura y Motivacién: reflexiones desde la teoria de la accion,
Editado por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Division de Estudios de Posgrado, UNAM, México,
2002, p.116.

7 Alexander, Jeffrey, “La accidn social y sus entornos” en: The Micro-Macro Link, Berkeley University of
California Press, E.U. A., 1987 p.7.

¥su trabajo pretende ser una sintesis de las aportaciones de los grandes tedricos clasicos en los cuales se
apoya la sociologia: Parsons, Durkheim, Marx y Weber y de las contribuciones de varias corrientes
hermenedticas que critican los vacios de estas grandes teorias: La etnometodologia, la fenomenologia, y el
interaccionismo simbdlico.



La accidn “se orienta hacia las exigencias del sistema social” en el sentido de que el

comportamiento de los otros nos obliga a asumir cierta posicidon en la accidn; el sistema
cultural o simbdlico motiva o define la accién “al dotar a los individuos con un fondo de
realidades que estructuran el sentido imprescindible para el pensamiento, Ia
comunicacién y la accion”. ©°

La personalidad es por un lado “una seleccion de objetos introyectados de los
encuentros sociales”,’’de sistemas de relaciones sociales que el sujeto ha vivido; y por
otro de la internalizacién de esquemas culturales, pero no de todos ni en el mismo nivel
sino de aquellos que de acuerdo a la “reflexidon” y a “las experiencias” del sujeto resultan
mas relevantes. *?

La cultura es un sistema de simbolos compartidos por los miembros de una sociedad, es
transmitida y aprendida. Los objetos sociales existen en la cultura como simbolos de si
mismos. Murguia distingue entre cultura constituida (discurso de autoridad pero que no
necesariamente estd relacionada con las experiencias significativas de los sujetos y por
tanto no interviene en la definicién de sus acciones) y cultura vivida, que esta formada por
los esquemas culturales que si tienen una relacién con las experiencias significativas de los
sujetos.

Los sistemas culturales constituyen todos significativos que construyen y evallan la
realidad tipificando e inventando, y por tanto el nombre de cada objeto social proviene de
ellos; las correspondencias y analogias son establecidas dentro de su légica. *Nuestra
vision de la realidad se construye desde los sistemas culturales, nombrando vy
estableciendo correspondencias y analogias; es decir estructurando la tipificacién y la
invencion, e indirectamente la estrategizacién.

La importancia de la cultura radica en que si bien (como planteé Marx), nos motivan
necesidades utilitarias a actuar, esas necesidades no bastan por si mismas para
comprender por qué un actor (de acuerdo a la reflexion hecha por Weber), elige entre
medios igualmente dptimos para conseguir sus fines, algunos en particular; y por otro lado
(como plantea Adriana Murguia rescatando a Parsons), a pesar de que los actores buscan

9
Alexander.

10 Murguia, , Lores Adriana, Tesis de maestria: Cultura y Motivacion: reflexiones desde la teoria de la accidn,
Editado por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Division de Estudios de Posgrado, UNAM, México,
2002, p.107.
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Murguia.

B Alexander, Jeffrey, “La accidn social y sus entornos” en: The Micro-Macro Link, Berkeley University of
California Press, E.U. A., 1987, p.10.



un beneficio al actuar, esta busqueda no puede explicar por qué entre fines igualmente
dptimos un actor hace la eleccién que hace. “*Esta reflexion sobre las causas de la eleccién
de medios y fines particulares nos hace volver a la pregunta de la que partimos: iqué hace
actuar a los actores como lo hacen?, ¢qué los motiva?

Adriana Murguia propone que para explicar la motivacién para la accion primero
tenemos que reconocer que los agentes se constituyen por la confluencia de tres
. 15
niveles:

1) Nivel de las capacidades con que los dota su pertenencia a la especie humana
2) Por su pertenencia a comunidades socioculturales
3) Por su capacidad reflexiva

Es decir, los agentes son lo que son: porque tienen capacidades innatas como seres
humanos, como la capacidad de interpretar su realidad e interpretarse a si mismos vy
porque tienen experiencias de acuerdo a su pertenencia a sistemas simbdlicos
particulares.

El origen de las culturas (los sistemas simbdlicos) se encuentra precisamente en dos
capacidades innatas de los seres humanos: la intencionalidad y la capacidad para utilizar el
lenguaje como medio para la accion; es decir, porque tenemos intenciones y utilizamos el
lenguaje como medio de nuestras acciones produciendo cultura.

éY cémo la cultura motiva la accién? La cultura ejerce poderes causales sobre la
estructuracién de la conciencia y las capacidades pre-intencionales, las cuales son el
fundamento del sentido que requieren los seres humanos para actuar.™®

Se elige precisamente esta teoria porque reconoce a la cultura como sistema motivador
de accion social y esta aproximacidén es necesaria para comprender su papel en la
reconstruccién de la identidad indigena en Ecuador.

Para ello debemos comprender cémo construyen los actores su identidad. Adriana
Murguia argumenta que “en las sociedades contempordneas la identidad es resultado de
una serie de elecciones que los actores efectian en el contexto de una cultura que ofrece

multiples posibilidades”.”

1 Murguia, Lores Adriana, Tesis de maestria: Cultura y Motivacion: reflexiones desde la teoria de la accion,
Editado por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Division de Estudios de Posgrado, UNAM, México,
2002, p.111.

® ibid, p. 107.
¢ |bidem.

Y ibid, p. 111.



En el caso de Ecuador, al menos el contexto en el que se desenvuelven los actores,
incluye no una sino una pluralidad de culturas que ofrecen esquemas culturales diversos
gue en algunos casos encuentran confluencias con los de otras culturas y que en otros son
contradictorios entre si.

La identidad es el enlace entre la cultura y la accién porque “la identidad estructura las
motivaciones conscientes de los actores y en esa medida conduce la seleccién de cursos
de accién”.*®

Las identidades son producto de la interpretacion reflexiva de experiencias sociales y de
la internalizacién diferenciada de esquemas culturales. La memoria de experiencias
plantea a los actores ciertas disyuntivas en la elecciéon de posicionamiento, es decir, en la
definicién de su identidad.

Nuestras creencias y las formas de interpretacion que vamos construyendo como
resultado de la relacion entre simbolos y relaciones sociales existentes en el sistema social
son productos de la interpretacién de experiencias desde el marco del sistema cultural y
desde el significado otorgado a nuevas experiencias.

La accidén se orienta hacia las exigencias del sistema social y las decisiones de los actores
dependen de la interpretacién de estas exigencias en el marco de la memoria de
experiencias significativas, de los esquemas culturales internalizados y de los discursos
desde los cuales, en forma conceptual o narrativa, el actor reflexiona sobre su realidad y
sobre su ser, y que estan estructurados también desde esquemas culturales particulares
gue deben poder relacionarse e interpretarse desde los ya internalizados en el nivel de
creencias.

La definicién de la identidad estd relacionada con el nivel de importancia cognitiva que
adquieren los esquemas culturales. Este es un planteamiento sugerido en Cultura y
Motivacion: Reflexiones desde la Teoria de la Accion, trabajo de Adriana Murguia y es
compatible con el concepto de Alexander de la interpretacién en cuanto a la relacién
entre tipificacion e innovacién.

En la linea de Parsons y Durkheim, Murguia plantea que internalizamos los esquemas
culturales a los que estamos expuestos en nuestros encuentros y relaciones sociales, por
socializacién, pero de acuerdo con Weber reconoce que existen diferentes tipos de
relacion con los esquemas culturales por lo que no todos se internalizan en el mismo nivel.
Esta diferencia explica “por qué algunos esquemas internalizados adquieren fuerza
directiva sobre la accion y otros no”. Existen, desde el modelo de Melford Spiro rescatado
por Murguia, cinco niveles de importancia cognitiva que pueden adquirir los esquemas
culturales:*

" ibid, p. 108.

 {bid, pp. 138-139.
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1) Conocer un esquema. El sujeto tiene noticia de éste, pero el esquema no adquiere
ninguna relevancia para él.

2) Entenderlo. En el sentido débil de que el sujeto comprende el esquema, pero no
cree en él.

3) Internalizarlo. Este nivel implica que el sujeto considera que el esquema es
verdadero y/o correcto. A este nivel el esquema se convierte en una creencia
personal.

4) Al constituirse en una creencia personal, el esquema informa la accién del sujeto y
adquiere fuerza directiva.

5) El nivel de mayor importancia cognitiva implica que el esquema no sélo informa,
sino que compromete la accion del sujeto en la medida que involucra sus
emociones.

Los primeros dos niveles de Spiro no pueden convertirse para el sujeto en creencia
porque no tienen relaciéon con su experiencia. En la medida en que un esquema cultural
tiene relacién con la memoria de experiencias del sujeto —que por cierto inciden no sélo
por su cantidad sino principalmente por su significacion emocional- serd susceptible de
convertirse en una creencia e incluso en el sentir del sujeto. Cuando un esquema cultural
es creencia y sentir de un sujeto adquiere fuerza directiva sobre su accion. “La
internalizacion de un esquema cultural requiere que haya una relacion entre la
informacién semantica y la informacién episddica. Si no existe esta relacién es poco
probable que el esquema se convierta en una creencia personal.”*

Pero no sélo los esquemas culturales se convierten en creencia o sentir, sino también la
interpretacion de experiencias significativas. La relacién entre tipificacion e innovacién
consiste en interpretar las experiencias desde las creencias, pero también en reinterpretar
nuestras creencias desde nuestras experiencias. “Es decir, los esquemas culturales
constituyen una fuente primordial de la motivacién pero no son la tnica”.?:

Hemos explicado que los actores sociales toman decisiones con base en sus
interpretaciones y que en estas interpretaciones hay siempre al mismo tiempo tipificacién
e invencién.

Con Adriana Murguia en su lectura de Giddens queremos incluir en el concepto de
interpretacion, el concepto de reflexién. Aunque para Giddens “adn las practicas mas
rutinizadas requieren de un registro reflexivo de los agentes que es el que posibilita tanto
la continuidad de la personalidad del agente como la sedimentacién de las prdcticas que

20 {p.- . .2 . . . . . AT
Ibid, p. 139. La informacion semdntica la proporcionan los esquemas culturales y la informacion episddica
depende de la memoria de experiencias.

! fbid, p.139.



11

da lugar a la creacién y el mantenimiento de estructuras sociales...”*’reflexionar es desde

nuestra concepcidn un proceso dirigido por el actor de forma consciente.

Por otra parte, es necesario definir y distinguir los conceptos de cultura y de identidad.
Se ha dicho que la identidad se construye, de alguna manera se elige; las culturas son
todos significativos con los cuales los actores construyen y evallan la realidad tipificando
e inventando. Un sistema cultural no estd hecho sélo de contenidos sino de estructuras
para pensar la realidad.”® Pero tanto estructuras de pensamiento como contenidos
simbdlicos son construcciones sociales; nacemos en una sociedad especifica y crecemos
aprendiendo sus cddigos, representaciones y creencias. Sin embargo, ya que la cultura no
es internalizada en bloque, sino que los niveles en los que internalizamos un esquema u
otro dependen de la reflexion de cada sujeto y de sus experiencias significativas. Murguia
plantea que se debe hacer una diferencia entre la cultura vivida — cultura como el
ordenamiento intencional, por parte de los actores, de los elementos culturales existentes
en su sociedad, y la cultura constituida que constituye la estructura intersubjetiva.?*

Si observamos la capacidad reflexiva de los actores sociales, veremos que éstos
interpretan los mensajes que internalizan y que las interpretaciones que realizan varian
dependiendo de sus experiencias, intereses y de la cultura vivida. “En este sentido los
esquemas culturales funcionan como mecanismos interpretativos que son altamente
dependientes del contexto en el que se lleva a cabo la interpretacién”.?’

La identidad es consecuencia del cuestionamiento acerca de éiquién soy?, o équiénes
somos?, ¢de donde venimos? y ¢hacia dénde vamos?, lo cual significa que la construccién
de la identidad a diferencia de la cultura vivida es consciente; ya sea producto de la
reflexion de un individuo o de un grupo.

Esta cultura vivida es consecuencia del contexto en el que vive el actor; es decir de su
mundo de vida, y si utilizamos la distincidn entre tres tipos de creencia de Claudia Strauss
gue es empleada por Murguia26 para acercarnos a comprender por qué algunos esquemas
internalizados adquieren fuerza directiva y otros no, especificamente los tipos de creencia
en una cultura vivida, serian de dos tipos: la realidad inescapable (una realidad natural o

2 ibid, p.116.

23 . . . ,
Mds adelante en el apartado sobre Alexander se profundiza sobre lo que es el sistema cultural y como
afecta la accidn.

** fbid, p.136.

% Contexto en el sentido de la memoria de experiencias del sujeto y de su mundo de vida, en Murguia: Ibid:
p.138.

% Ver en: Murguia Lores, Adriana, Tesis de maestria: Cultura y Motivacién: reflexiones desde la teoria de la
accion, Editado por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Divisidon de Estudios de Posgrado, UNAM,
México, 2002.
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social que el sujeto no puede modificar) y sobre todo las redes semdnticas personales que
“son resultado del enlace entre los significados culturales con experiencias de vida
significativas”. 2’/

En cambio, la cultura instituida se manifiesta a través del discurso de autoridad y se
internaliza como una creencia de la que si bien se acepta su existencia y valor “se
aprehende como un grupo compacto, aislado e inerte de ideas que no se pueden
relacionar con la aprehensidon de la realidad en general y de la identidad del yo, y por
tanto carece de fuerza directiva”.”®

En la construccién de la identidad, por otra parte, hay eleccién; de manera que no todo
se dice, por lo general hay una exaltaciéon de algunas caracteristicas y ocultamiento de
otras, dependiendo de las necesidades impuestas por el contexto histérico que los
pueblos e individuos viven.

La relacién que se percibe entre el concepto de identidad y el de cultura se debe a que
estan ligados como consecuencia de que la identidad de los pueblos se construye por la
reflexion sobre su cultura y la cultura de otros pueblos en oposicion a la propia. Es decir, la
construccion de una representacién de si mismo y de los otros permite a un pueblo
autoafirmarse.

Para construir la identidad, los actores sociales toman algunos elementos de su cultura
y los exaltan, oponiéndolos a los rasgos de otros pueblos, y tampoco a todos los rasgos
sino a aquellos que reflejan la diferencia con los elegidos como propios.

En resumen, de la cultura vivida depende lo que somos; la identidad es lo que decimos y
creemos que somos. El ser y lo que se sabe del ser o se elige decir que se es no son lo
mismo.

1) La diferencia entre lo que el actor es y lo que cree que es se da porque no elegimos
las posiciones sociales que jugamos en la interaccién social. Para Adriana Murguia,
“el posicionamiento no es producto solamente de la libre eleccion de los
individuos (una persona no es hermana, o subordinada o miembro de un sexo o
una clase social por eleccién), pero implica el reconocimiento consciente de la
persona como portadora de las caracteristicas que implican las diferentes
posiciones, y por lo tanto como perteneciendo al mundo en ciertas formas vy
viendo al mundo desde esa posicion. Este reconocimiento implica un compromiso
emocional con la categoria de pertenencia y el desarrollo de un sistema moral

. . 2
organizado alrededor de la pertenencia”. *°

%7 |bid: p.140.
% Ibidem.

? |bid: p.141.
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2) Por eso, la diferencia entre lo que el actor social cree de si mismo y lo que
realmente es se da porque la internalizacion de los esquemas culturales y de la
informacién que implican las posiciones sociales que juega el actor, se lleva a cabo
de manera diferenciada segun la internalizacién sea consciente, preconsciente o
inconsciente.

Segln Murguia, en el posicionamiento de los actores sociales en el sistema social hay
tanto libertad como constreiiimiento por parte de estructuras y relaciones sociales, pero
siempre que los actores sociales reconocen posiciones, se da un compromiso emocional
que se explica por el significado con el que sus experiencias dotan a las categorias y
esquemas culturales.

Para explicar la relacion de las experiencias de los sujetos y los significados que les
atribuyen éstos es necesario establecer el papel que en la construccion de esta relacién
tiene la estructura psiquica humana, es decir el papel de la personalidad en la definicién
de la accidn social.

Hemos dicho ya que la accién social produce y es producto de tres entornos: el sistema
social, el sistema cultural y el sistema de la personalidad. Entorno de la accién como
personalidad es igual a inclinacién psicolégica hacia cierto tipo de organizacién. En
Alexander, “las personalidades son una seleccién de objetos introyectados de los
encuentros sociales”. Y no de objetos aislados sino de aquellos que adquirieron
significacidn segun los sistemas de relaciones sociales que cada sujeto ha vivido.

Segln Alexander, basado en la teoria freudiana, existen en las personalidades tres
objetos de sistemas inconscientes que representan la dimensién paralela de las diversas
etapas y modalidades de interaccidn social, y de funciones de clasificacién cultural. Estos
son: el superego (superyo), el ego (yo) y el id (ello). Cada uno juega un rol distinto y
complementario, que equivale a funciones de los otros dos entornos de la accién.

El superego representa la necesidad cultural de sacralizacién de simbolos y canalizacién
de objetos en buenos y malos. Inicia con la separacién de senos buenos y malos en la
etapa oral, y con el impulso anal de control y exclusién, desarrollandose a lo largo de la
primera fase edipica. El superego es el ideal de la sociedad convertido en fiscal que acusa,
en juez que demanda perfeccion en la accidn y pensamiento y que sentencia a sentir

“

culpa. En el sistema social sus funciones equivalen “a la construccién social de la
desviacidn y el sometimiento”.

El id contiene a las pulsiones de vida y de muerte; es la entidad que representa el deseo
y demanda de satisfaccién ilimitados. Sus demandas pueden ser por satisfaccion y placer
sexual o de otras necesidades basicas desde un punto de vista organico, o, pueden
demandar satisfacer el instinto de muerte, de agresién y destruccion. Siempre exige
cumplimiento inmediato de sus necesidades. Tiene correspondencia con el sistema
cultural en sacralizaciones tanto del placer y reproduccion (vida) como de la destruccién
(muerte). En el sistema social estas necesidades se manifiestan en la exigencia de unos
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actores a otros para que satisfagan sus demandas (Los hijos a los padres y viceversa; los
pueblos a los Estados y al revés).

El ego es el mediador entre las demandas del superego y el id. Y es también quien
decide y ejecuta las acciones frente a la problematica existencial externa. “La parte activa
del ego responde a las fantasias sobre las amenazas y promesas de los objetos
internalizados — a las ansiedades sobre la pérdida de objetos y las promesas de
recuperacién- construyendo defensas como la negacidn, la neutralizacidn, la proyeccion y
la separacién”. En el sistema cultural las funciones del ego implican construir y evaluar la
realidad; en el sistema social calcular los costos y beneficios de probables decisiones con
respecto a las interacciones sociales.

Como conclusion del analisis de la teoria de Alexander y del trabajo de Murguia, se
puede afirmar que el porqué algunos esquemas internalizados adquieren en la accién
social fuerza directiva y otros no. Se debe a que el actor social encuentra relacidn estrecha
entre ciertos esquemas culturales y experiencias que le han dejado huella bien por la
repeticion bien por el efecto emocional que causaron en él.

En la estructura psiquica y sus contenidos o sistema de la personalidad encontramos las
necesidades psiquicas de los actores sociales, la memoria de experiencias y las
capacidades humanas que le permiten al actor social interpretar su realidad. De acuerdo a
las experiencias sociales vividas la personalidad construye una memoria de experiencias
clasificadas por su significacion emocional. De esta manera habrd experiencias que
marcaran la direccion de la interpretacion de la realidad por parte de los actores sociales.

Como vemos, la tipificacidn, la invencién y la estrategizacidon son capacidades de los
actores sociales que encuentran un centro en un sistema de relaciéon entre esquemas
culturales y experiencias que los actores construyen en orden de importancia emocional.

Este ordenamiento de experiencias en orden de importancia emocional es expresado
por los actores sociales de forma consciente a través de una narrativa en la que se reflejan
tanto sus fines, y sus necesidades como las exigencias que plantean las realidades social y
natural.

La trayectoria del yo se articula en una narrativa que despliega, en términos de
Giddens, la causalidad del agente, en el sentido de que en dicha narracién, la
accion es causada por una regulacién reflexiva que el agente hace de sus
intenciones en relacion a sus necesidades y también con su apreciacion de las
demandas del mundo exterior.*

Asi es como el sentido de la memoria de experiencias y de las elecciones de accidn de
los actores tiene dos fuentes; una que no es consciente y se manifiesta a través de las
demandas contradictorias planteadas por el id y el superego al ego, y otra que es la

*%fbid, p.139.
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capacidad de pensamiento autoconsciente y permite al sujeto reconocerse jugando
ciertas posiciones en el orden social, asi como construir una narrativa que explica el
sentido de sus acciones y posiciones.

Es por esto que “la identidad adquiere sentido a través de las narrativas sobre la
trayectoria del yo (las redes semanticas personales) cuyo eje articulador es la jerarquia de
valores que guia las evaluaciones fuertes que constituyen el nucleo de la agencia. Estas
narrativas articulan las nociones del bien, de la persona misma, de la sociedad en una
trama que contiene respuestas y argumentos en torno a las cuestiones centrales sobre el
sentido de la propia vida y de los motivos que llevan a una persona a hacer las elecciones
que explican por qué actéia como lo hace”.*

La capacidad de pensamiento autoconsciente permite al sujeto construir su identidad;
una construccion cuya base tiene forma narrativa. Los simbolos de una cultura aparecen
en la accidn social a través de rituales y también de narraciones, porque al parecer los
actores sociales en general comprenden mejor un mensaje a través del mythos que del
logos.

La experiencia inmediata que muy a menudo y de multiples maneras han
realizado los hombres sin distincién de raza, cultura, sexo o religidon es que la vida
humana es asediada por un sinfin de principios contradictorios entre si: fuerzas,
manifestaciones, tendencias, obsesiones, dificiles de conciliar y que con
frecuencia incluso, son unas plasmaciones muy concretas de lo cadtico que
también es algo inherente a la vida de los grupos y de los individuos. En la historia
de la humanidad el mito ha realizado -y realiza- una saludable funcién teodiceica,
ya que lleva a cabo una verdadera coincidentia mitica, es decir una reconciliacion
entre los aspectos mas contrarios y mutuamente autoexcluyentes de la existencia
humana.*

Todo discurso, incluso aquel que pretende ser objetivo y afectivamente neutral se dirige
no sélo al decir sino al querer decir. Tanto el discurso que tiene forma mitica, es decir
narrativa y simbdlica, como el discurso que tiene una forma ldgica, es decir, centrada en la
definicion de conceptos, pueden cumplir una funcién teodiceica. Pero el mito tiene una
ventaja porque es narracién que procura — con el fin de intentar restaurar el orden
césmico — reconstruir el orden a partir del caos; integrar al hombre en su mundo de vida y
a “los aspectos mas discordantes de la realidad personal y colectiva” entre si —y para ello
emplea la interpretacion simbdlica de la realidad. Por eso los mitos son siempre busqueda
del sentido mas profundo de la existencia humana. >

*ibid, p.143.
*>Duch Lluis, Mito, interpretacidn y cultura, Empresa Editorial Herder, S.A., Barcelona, Espafia, 1998, p.34.

** Duch Lluis, Ibid, pp. 31y 38.
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Sobre el concepto de consciencia en Marx y las consecuencias de la
interpretacion en la accion social

Las representaciones — interpretaciones que somos capaces de construir los hombres y
mujeres (histéricos y reales en términos de Marx), tienen consecuencias en la accién
social. Hombres y mujeres cambiamos nuestra accién y nos diferenciamos por nuestra
accién social de otros grupos humanos, movidos por una interpretacion distinta de la
realidad que surge de la diversidad de experiencias que tenemos y de la diferente
significacién otorgada a ellas, significacion que depende de las necesidades vy
preocupaciones que plantean nuestro mundo de vida y la contingencia por un lado; y por
otro, del contenido de los esquemas culturales que hemos internalizado al nivel de
creencias y sentimientos, internalizacién que sigue un ordenamiento emocional, y por
tanto estd inmediatamente relacionada con las experiencias tempranas que nos han
marcado emocionalmente.

Desde que la division social del trabajo ha llegado a separar el trabajo fisico del trabajo
intelectual, los hombres y mujeres histéricos reinterpretamos nuestras relaciones sociales
y nuestras relaciones con la naturaleza de formas diversas.

Marx afirma con razén, que las ideas y representaciones que los hombres histéricos
crean (los reales y actuantes y no la abstraccion “el hombre”) estan entrelazadas con la
actividad material y el comercio material de los hombres. Sélo que segln su vision este
entrelazamiento deja de ser tal cuando se separa, como consecuencia de la division social
del trabajo, el trabajo fisico del trabajo intelectual. Algunos actores se dedicaran a los
trabajos intelectuales y el resto a los trabajos fisicos. Para quien se dedica al trabajo
intelectual, “desde este instante puede ya la consciencia imaginar se realmente algo sin
representar algo real; desde este instante se halla la consciencia en condiciones de
emanciparse del mundo y entregarse a la creacion de teoria pura.” **

Pero esta emancipacion de la consciencia se explica segin Marx porque las relaciones
sociales existentes se encuentran en contradiccién con la fuerza productiva existente.
Podemos observar en este punto que la consciencia tiene para Marx cierta autonomia con
respecto a la realidad, hecho que desde nuestra concepcidn se sefiala arriba: los actores
sociales no interpretan la realidad necesariamente desde la teoria de la lucha de clases.

La contradiccidn entre realidad y consciencia que sefiala Marx se debe a que la riqueza
se produce socialmente, pero se apropia de manera privada; producen todos o casi todos
y unos cuantos se quedan con la mayor parte de tal riqueza y los mas con menos. Con este
tipo de divisién del trabajo “se da la posibilidad, mas aun, la realidad de que las
actividades espirituales y materiales, el disfrute y el trabajo, la produccién y el consumo,

3 Marx, Karl y Friedrich Engels, La ideologia alemana, Ed. Colofén, México, 2000, p.27
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se asignen a diferentes individuos y la posibilidad de que no caigan en contradiccién reside
» 35

solamente en que vuelva a abandonarse la division del trabajo”.
Aqui Marx argumenta como este alejamiento entre las representaciones y las relaciones
sociales realmente existentes se produce en las sociedades que no funcionan en un
principio de distribucion equitativa de la riqueza social porque para justificar “la
distribucién y concretamente la distribucion desigual, tanto cuantitativa como cualitativa
del trabajo y de sus productos...>® se han creado sistemas de representaciones y de
creencias que a través de diversas instituciones y medios, la clase dominante o burguesia,
ha extendido a toda la sociedad. Es decir, una “visidon falsa de la realidad” ha sido
inculcada a todos los miembros de este tipo de sociedades; tanto a los pocos que se
benefician con esta distribucién del trabajo, como a la gran mayoria que es explotada.

A lo que se refiere Marx con la distincidn entre: “vision verdadera” y “vision falsa de la
realidad”, es a que los hombres histéricos se representan el orden social muy distinto a
como en verdad es en aquellos aspectos que la ideologia de la clase o grupo dominante
oculta.

Marx tiene argumentos sdélidos que sostienen esta distincidn entre representaciones de
la realidad —visidn falsa y visiéon verdadera- y tal distincidon es la que él requeria para
abordar su objeto de estudio: la desigual e injusta distribucién de la riqueza socialmente
producida. Sin embargo, en la actualidad hay una abundancia de representaciones de la
realidad (es decir discursos) y Marx no profundizé en la capacidad interpretativa de los
actores sociales, por esta razon empleamos la teoria de Alexander para comprender la
relacién entre la interpretacion y la accion.

La capacidad interpretativa de los actores sociales tiene consecuencias relevantes en la
definicion de la consciencia y por tanto de la accién social. Hay que distinguir entre
cultura, discurso e ideologia. Consciencia para Marx es la capacidad humana que crea lo
ideal; dentro de lo ideal estd todo lo que no son relaciones sociales existentes; es decir: las
ideas, representaciones, creencias, teologia, moral, ideologias, teorias. Pero Marx no
distingue entre cultura e ideologia, ni tiene como tal un concepto de cultura.

Una ideologia es como dice Marx, un producto de la consciencia y es también un
sistema de ideas que hace referencia a las relaciones sociales existentes, pero que no dice
todo acerca de ellas. Como producto de los hombres histéricos, la ideologia responde a
intereses de hombres especificos situados en un contexto histdrico particular. Una
ideologia puede ser o no construida conscientemente — la mayor parte de las veces no es
asi- pero se enfoca a responder a cuestionamientos bdsicos de la existencia de los
hombres histdricos. En pocas palabras, es un sistema de ideas que guia la accion de los

* |bid p.28.

*|bidem.
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hombres. Ademas, no hay una sola ideologia en una sociedad, puede haber muchas y son
transmitidas.

En términos de Marx las ideologias pueden dividirse entre las que constituyen una
“vision falsa de la realidad” y las que conforman una “visién verdadera de la realidad”.
Una visién falsa de la realidad es aquella que oculta cdmo son las relaciones sociales
realmente existentes en las cuales hay explotacién de unos hombres por otros. Una visién
verdadera es aquella que describe y explica cémo son las relaciones realmente existentes;
la que desenmascara a la visidon falsa de la realidad, dando a conocer que la riqueza se
produce socialmente y se apropia privadamente, siendo esto en si la explotacion de unos
hombres por otros.

Por otro lado, no hay culturas falsas o verdaderas, pero si existe la conquista cultural.
Cuando una nacién conquista a otra procura imponer sus representaciones, creencias y
simbolos. Y al imponerse relaciones sociales que estan vinculadas con el sistema cultural
de los conquistadores, los pueblos sometidos van incorporando con el tiempo algunos
aspectos del sistema cultural ajeno. Sin embargo, la interaccién social permite una mutua
influencia, de manera que no sélo es transformada la cultura de los pueblos sometidos,
sino también la de los conquistadores.

La diferencia principal entre ideologia y cultura, es que la existencia de una cultura
depende de la existencia de una nacién que la viva y reproduzca. Las ideologias pueden
ser seguidas por grupos y sectores sociales, pero estan dentro de los marcos simbdlicos de
la cultura o culturas de la sociedad en la que se desarrollan. La cultura y la ideologia
también tienen similitudes. Ambas son transmitidas por medio de discursos.

Los discursos son narraciones o estructuras conceptuales que dicen algo acerca de la
realidad y estan organizados de acuerdo a cédigos: lo bello- lo feo, lo limpio-lo sucio, lo
sano-lo enfermo, lo racional-lo irracional, lo cientifico- lo acientifico, lo moderno-lo
primitivo, lo civilizado-lo incivilizado.?’

Volviendo a Marx debemos preguntarnos: ¢qué papel juegan entonces las
representaciones en la teoria de la sociedad de Marx? El piensa a la sociedad capitalista y
sus debilidades, las define y propone una via de transformacion particular; también define
quienes seran los actores que la llevardn a cabo y qué es necesario para que éstos
empiecen a organizarse en contra del orden capitalista, y en este ultimo aspecto, el crear

*” El sistema social exige practicas uniformes a los actores. La uniformidad es uno de los requisitos mas
importantes para que se mantenga un orden social. Los discursos son la via a través de la cual se transmiten
las estructuras de pensamiento y contenidos simbdlicos de una cultura y las ideas de las ideologias. Ver
Foucault, Michel, El orden del discurso, Ed. Tusquets, Barcelona, 1973.
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consciencia en los trabajadores, particularmente en los obreros, es crucial; deben ver la
explotacién a la que estan sujetos para poder liberarse. Es decir, la representacién que los
obreros tienen de la realidad debe cambiar para que éstos puedan decidir actuar
diferente.

Podemos concluir, que en Marx, como en otros pensadores, hay dos visiones de la
sociedad, una explicita que se opone a la visidn idealista y por tanto le resta importancia a
las ideas en la determinacion de la realidad social; y otra implicita que como ya explicamos
arriba, otorga a la consciencia (generadora y apreciadora de las ideas y representaciones)
un papel tanto encarcelador como liberador y, fundamental en la definicién del como
actuan los sujetos sociales.

La critica de Marx a la ideologia alemana se refiere a la incapacidad de sus mentores
para “siquiera preguntar por el entronque de la filosofia alemana con la realidad de
Alemania; por el entronque de su critica con el propio mundo material que la
rodea”.*®Pero a raiz de concentrarse en desarrollar una teoria opuesta a la idealista; en su
intento por confrontar este tipo de interpretaciones de la realidad que no asian lo ideal en

lo material, Marx despoja a la cultura de sustantividad propia.>®

No debatiremos sobre si esta sustantividad propia existe o no, sino que vamos a
confrontarnos con la consecuencia que esta decision tiene en la totalidad del constructo
tedrico de Marx. Marx no explicé a profundidad la interdependencia entre la capacidad de
interpretacion que poseemos los hombres y mujeres (histéricos) y la accidn social.

No se da en su teoria de la sociedad, de forma explicita, la debida importancia al papel
gue juega la interpretacidn en el mantenimiento y transformacién del orden social. Sin
embargo, Marx habla de crear consciencia en el proletariado para la unién de todos los
trabajadores del mundo en la lucha por transformar el capitalismo en socialismo. Es decir,
deja de lado explicar por qué la consciencia en general — sea falsa consciencia o
consciencia verdadera- determina la accién de los individuos y las colectividades. Pero al
decir que la consciencia del proletariado es indispensable para la transformacion del
capitalismo en socialismo contradice la concepcidn explicita en su teoria de negar a lo
ideal un papel preponderante en la determinacion de la accidn social.

® Marx, Karl y Friedrich Engels, La ideologia alemana, Ed. Colofén, México, 2000, p.11.

39 .z . , . , . .
No es generadora de accién social por si misma, sélo como productora de la imagen de las relaciones
sociales realmente existentes.
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Al afirmar que la teoria de Marx presenta una doble y contradictoria comprensidn del
concepto de consciencia por negar, explicitamente, importancia a ésta como
determinante de la accién social, y al mismo tiempo, darle un papel preponderante en ello
en su propuesta de transformacion social; lo que hacemos es apropiarnos del sentido del
texto mismo y no de la intencién del autor. Vale aclarar esto, ya que se puede argumentar
en contra de la posicion aqui presentada que Marx nunca tuvo la intencién de dar
importancia a las representaciones que tenemos del mundo en la definicién de nuestras
practicas sociales.

Como fue explicado arriba, Marx combatia una visidn particular, la de los hegelianos,
pues la consideraba una concepcién deslindada de las realidades materiales. Para Marx, la
realidad no sélo no es consecuencia de las ideas, tampoco lo es de la realidad econémica.
En Marx la consciencia es digamos que el enlace entre las ideas y la realidad econdémica.
AuUn asi el problema es que no incluye un concepto de cultura y que los papeles de la
consciencia y de la interpretacion no estan suficientemente desarrollados, de manera que
estos aspectos de su teoria, han sido por esta razéon, complementados con las teorias de
Parsons y Alexander y con el trabajo de Murguia porque si explicitan el papel de la cultura
en la motivacién para la accién.

La identidad

Pensemos a continuaciéon en el papel de la construcciéon de la identidad en la
transformacion social. Llegamos a la conclusién, en base a las reflexiones anteriores, que
para que sea posible la lucha social es necesario que los actores sociales se definan a si
mismos; es decir, es necesario que construyan su identidad, que es construida por la
eleccion de informacién que realiza el sujeto.

Los actores sociales tienen ante si el cuestionamiento de: ¢como definirse? Todos los
roles sociales coexisten y definen la accién en cada uno de sus mundos de vida. Pero para
actuar conscientemente frente a otros actores sociales, los actores necesitan definir lo
gue son. En esta definicion toman informacion de la realidad; de los roles sociales que
cumplen, pero una construccién de identidad de un individuo, de un pueblo o de un
movimiento social, es un proceso creativo y marcado por las necesidades sociales de los
actores que la llevan a cabo; asi los actores eligen los aspectos que emplearan para
definirse.

Para evitar la confusién que puede surgir entre los conceptos de identidad y de rol
social, vamos a distinguirlos, pues emplearemos ambos. Los roles sociales, segln la teoria
de Parsons, se definen por complejos de sanciones y pautas normativas y marcan la
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posicién que los actores sociales juegan en los sistemas sociales. La identidad que es
consecuencia de la reflexion es una construccidn consciente del sujeto en torno a la
pregunta de quién soy o quiénes somos.

Pensemos este ejemplo para comprender la diferencia entre rol e identidad. Un agente
puede cumplir con el rol de huasipunguero, 40pero la identidad del sujeto puede asimilar o
rechazar definirse con las caracteristicas del huasipunguero, porque el rol es una posicién
asignada en la sociedad por el sistema social y la identidad algo construido por el sujeto.

La construccion de una identidad si se puede apoyar en la informacién que proporciona
cumplir con un rol social; es decir, la identidad no es un invento, tiene un sustento en las
interacciones sociales reales. Es sdlo que el sujeto elige para su identidad las
representaciones que le parecen mas relevantes de acuerdo a sus experiencias
significativas y a su cultura.

Es decir, hay ocasiones en que existe relacién entre un rol y una identidad, porque el
sujeto construye su identidad a partir de su realidad, mas eligiendo las caracteristicas que
le parecen relevantes. Por ejemplo, un huasipunguero de una hacienda en Ecuador,
cuando se le pide que se defina a si mismo, no se define como huasipunguero sino como
“runa”, runa significa “hombre” en lengua quechua y esta definicidn indica la pertenencia
de este hombre a la nacionalidad quichua y a la cultura quechua.

Las mitologias en las que aparecen seres que pueden subdividirse indefinidamente sin
perder nada de lo que los constituye refieren una realidad social; el que un sujeto
pertenece a diversos mundos de vida —en cada uno de los cuales tiene una posicidn- y sin
embargo no por ello su ser esta fragmentado; porque la parte equivale al todo.

Si queremos comprender la complejidad social debemos ser capaces de observar el
papel de los roles y de la identidad construida conscientemente, en la definicidn de las
acciones sociales de los sujetos. Ahora bien, écémo se construye la identidad colectiva? A
través de la comunicacion entre los actores sociales individuales. A través de la
interaccidon. Existe la interaccién, la comunicacién, la reflexién en comunidad, por
ejemplo, entre los quichuas habitantes de la Sierra ecuatoriana. Se da también interaccién
entre los indigenas serranos que llegan a la Costa y a la selva amazdnica como colonos con
los habitantes originales de esos territorios, intercambian ideas, experiencias de vida y
experiencias politicas.

“OVer definicion de huasipunguero en cap. II, p. 50.
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Por supuesto también existe una construccién histérica de la identidad. Segun Shiitz, la
comunicacion exitosa se da entre personas, grupos sociales y naciones que “comparten un
sistema de relevancias substancialmente similar”, se da entre aquellos que de alguna
manera “han crecido juntos”. *'De acuerdo a Jeffrey Alexander y Parsons se ha explicado
el papel de las experiencias significativas y los esquemas culturales en la interpretaciéon de
nuestras necesidades y de las exigencias del sistema social y, por tanto, en la definicidn de
guiénes somos y de cdmo actuamos. Pues bien, estas experiencias y esquemas son
creencias compartidas cuando hablamos de identidad colectiva. En el desarrollo de esta
tesis nos preguntamos ¢cudles han sido las creencias compartidas (los esquemas
culturales y experiencias significativas) de los indigenas quichuas en la Sierra y de los

indigenas amazédnicos (de los shuary los achuar, por ejemplo).

En la construccidn histérica de la identidad colectiva hay eleccién entre los esquemas
culturales ancestrales. A lo largo del tiempo se mantuvieron ciertos esquemas en un nivel
de creencias y otros fueron perdiendo fuerza en la definicién de las acciones. Para los
indigenas ecuatorianos de Sierra, Amazonia y Costa, la concepcién de la tierra como
madre es un esquema cultural que se mantiene, que define su identidad, y otorga sentido
a sus acciones.

Historicamente los indigenas ecuatorianos han tenido interaccién con los europeos
(espanoles principalmente) y posteriormente con los mestizos, africanos y
afroamericanos. A lo largo de la historia de 500 afios, durante la conquista, la
colonizacidén, y la Republica, los indigenas asumiran diferentes posiciones frente a la
cultura de los otros. En esta interaccién con los otros se dan reforzamientos vy
reconstrucciones de identidad.

En efecto, ya Immanuel Wallerstein sefialaba que una de las funciones casi
universalmente atribuida a la cultura es la de diferenciar a un grupo de otros
grupos. En este sentido representa el conjunto de los rasgos compartidos
dentro de un grupo y presumiblemente no compartidos (o no enteramente
compartidos) fuera del mismo. De aqui su papel de operadora de

. .. 42
diferenciacidn.

* Shiitz, Alfred, On phenomenology and Social Relations, The University of Chicago Press, Chicago and
London, 1970.

42Giménez, Gilberto, “La cultura como identidad y la identidad como cultura”, Instituto de Investigaciones
Sociales de la UNAM, México, 2003, p.5.
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Todorov *® sefiala tres diferentes ejes en que los actores sociales sitéian la problemética

de la alteridad:

1) Primero hay un juicio de valor. El otro es bueno o malo, lo quiero o no lo quiero, Es
mi igual o es inferior a mi.**

2) En segundo lugar, esta la accién de acercamiento o de alejamiento en relacién con
el otro. Adopto los valores del otro, me identifico con él, asimilo al otro a mi, le
impongo mi propia imagen, adopto la neutralidad (esta opcidon esta entre la
sumision al otro y la sumision del otro).

3) En tercer lugar, conozco o ignoro la identidad del otro.

En la interaccidn que se da entre espafioles e indigenas, el juicio de valor que domind en
los espafioles con respecto a los indigenas fue el de que eran inferiores, en la decisidn de
acercamiento o alejamiento la opcién de la mayoria de los conquistadores fue la de
imponer su propia imagen (exceptuando a frailes franciscanos y personajes como de las
Casas que llegé a convertirse en defensor de los indigenas frente a la Corona espafiola). En
general, quienes decidieron entre la nueva clase dominante conocer las identidades de los
indigenas fueron los religiosos y misioneros, sobre todo con el fin de transformar sus
esquemas culturales para lograr la conversién al cristianismo.

La interpretacion de los indigenas acerca de la mayor parte de los espafioles —como
consecuencia de la violencia que éstos ejercieron contra ellos- fue la de que eran malos,
no los querian y tenian que aceptarlos como superiores a la fuerza. La adaptacion a los
valores espafioles, la asimilacion de éstos y el verdaderamente tratar de conocer la
identidad de ellos se da como consecuencia de la interaccién con los misioneros
franciscanos y otros religiosos que como Las Casas tenian una visidon humanista de los
indigenas. La actitud humilde y fraterna de esa parte de los misioneros catdlicos permitié
el acercamiento con “el otro” y la incorporacion de parte de los esquemas culturales
cristianos reinterpretados, por supuesto, desde la visién de las culturas prehispdanicas.

Giménez dice que “todo actor social se encuentra en constante proceso de socializacién
y aprendizaje, lo cual quiere decir que estd haciéndose siempre y nunca termina de

3 Todorov, Tzvetan, La Conquista de América, Tipologia de las relaciones con el otro, Siglo XXI, México,
1995.

44 , ;g . . . ,
He aqui los cédigos que estructuran los discursos, incluyendo los de las culturas e ideologias.
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configurarse definitivamente...En resumen, podemos ver que la teoria de la identidad se

cruza necesariamente con la teoria de los actores sociales”.*

Esto es precisamente lo que desarrolla Jeffrey Alexander en su teoria de la accidn social.
Los actores sociales interpretamos la realidad, a nosotros mismos y a los otros,
constantemente a través de la relacidn entre la tipificacion y la invencion.

Por otro lado, nuestra identidad es elegida conscientemente, pero la personalidad es
producto de la internalizacidn de interacciones y de las definiciones de “los otros”. Dice
Giménez citando a Pizzorno que “el fendmeno del reconocimiento (la Anekennung de
Hegel) es la operacion fundamental en la constitucion de las identidades. En buena parte —
dice Pizzorno- nuestra identidad es definida por otros, en particular por aquellos que se
arrogan el poder de otorgar reconocimientos legitimos desde una posicion dominante. En
los afos treinta lo importante era como las instituciones alemanas definian a los judios y

no cdmo éstos se definian a si mismos”.*®

Esto mismo sucedié en América Latina, en Ecuador; desde una posicion dominante los
espanoles y los criollos durante la Colonia y luego la oligarquia ecuatoriana en la
Republica, hasta 1990, definieron a los indigenas con términos que los definian como
inferiores, relacionando estos términos con su color de piel y sus caracteristicas culturales,
es decir, de acuerdo al sistema de castas. Sin embargo, la internalizacién de la definicién
de los otros no es ni pasiva ni irreflexiva; los actores una identidad propia, elegida, al
interior del barrio, de la familia o un reducido grupo de amigos.

Giménez emplea el concepto de Melucci para explicar la identidad colectiva. “Melucci
construye el concepto de identidad colectiva —como categoria analitica- a partir de una
teoria de la accidn colectiva. Esta se concibe como un conjunto de practicas sociales que
(a) involucran simultdaneamente a cierto numero de individuos o —en un nivel mas
complejo- de grupos; (b) exhiben caracteristicas morfolégicas similares en la contigliidad
temporal y espacial; (c) implican un campo de relaciones sociales, asi como también (d) la
capacidad de la gente involucrada para conferir un sentido a lo que estd haciendo o va a
hacer”.*’En pocas palabras comparten una cultura o por lo menos una ideologia y le

confieren a sus acciones un sentido concensuado o compartido colectivamente.

“ Giménez, Gilberto, “La cultura como identidad y la identidad como cultura”, Instituto de Investigaciones
Sociales de la UNAM, México, 2003, p. 9.

*® Ibid, p.14.

* Ibid, pp.15-16.
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La eleccion de definicion colectiva que resulta de la interaccién, de la comunicacién en
un grupo o comunidad en torno a la identidad es consciente. En el caso de las reflexiones
llevadas a cabo por los indigenas ecuatorianos en las comunidades eclesiales de base de la
Sierra y en los centros de la Amazonia ocurrieron reflexiones dirigidas a responder
colectivamente a la pregunta de: équiénes somos? La respuesta fue: “somos naciones”. Y
esta definicion marcd una ruptura con la identidad devaluada que primero los
conquistadores y luego las clases dominantes impusieron.

Los indigenas siempre resistieron a la imposicidén de esta identidad devaluada desde Ila
cohesidn y alejamiento emocional que permitia la vida en las comunidades y sus practicas
culturales. Sin embargo, ante la explotacion, opresion y discriminacidon una parte de los
indigenas optd por la negacidn publica de su identidad. Al decidir dejar la comunidad y
volverse habitantes urbanos asumieron una identidad publica (en el sentido de lo que los
actores muestran al exterior de la familia y del barrio) que trataba de imitar las
caracteristicas de la cultura criolla.

Manuel Espinosa describe una dualidad de identidad en aquellos indigenas que
migraron a las ciudades. En la interaccién con su familia y con el barrio, en las fiestas, por
ejemplo, los quichuas urbanos siguen expresando los esquemas culturales quechuas. Pero
por ejemplo, al salir a trabajar, su vestimenta y sus actitudes procuraran asemejarse a las
formas hispanas.*®

Sistema Social en Parsons, Alexander y Marx

Hemos definido ya los conceptos relacionados con el sistema cultural, la motivacién
para la accidn y la identidad. Ahora continuamos con una pregunta, {qué es lo que une a
Marx, Parsons y Alexander? Los une el haberse planteado preguntas similares: éCoémo es
posible el cambio social?, ¢una vez que ha ocurrido un cambio, cdmo saber hacia dénde se
dirige, y qué tan profunda puede llegar a ser la transformacion social?

Boaventura de Sousa Santos explica la necesidad de las ciencias sociales de realizar una
sintesis entre las dos principales corrientes de pensamiento que analizan la posibilidad de
la transformacidén social. Estas dos corrientes son: “...1a corriente fria y la corriente calida.
La corriente fria es la corriente del conocimiento de los obstaculos y de las condiciones de
transformacién. La corriente calida es la corriente de la voluntad de accién, de
transformaciéon, de vencer los obstaculos. La corriente fria nos impide ser engafados;

8 Espinosa Apolo, Manuel, Los mestizos ecuatorianos y las sefias de identidad cultural. Editorial Trama
Social, Quito, Ecuador, 2000.
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conociendo las condiciones es mas dificil dejarnos condicionar. La corriente cdlida a su
vez, nos impide desilusionarnos facilmente, la voluntad de desafio de la voluntad. El
miedo exagerado de que seamos engafiados acarrea el riesgo de transformar las
condiciones en obstaculos incontrovertibles y, con eso conducir a la quietud y al
conformismo. A su vez, el miedo exagerado a desilusionarnos crea una aversioén total a
todo lo que no es visible, ni palpable, y por esa otra via, conduce igualmente a la quietud y

al conformismo”.*

De Sousa Santos plantea que necesitamos una teoria de las emociones que realice el
equilibrio entre estas dos corrientes, la fria que en Sociologia es representada por la teoria
funcionalista de Parsons y la cdlida, representada por la teoria de Marx. Este equilibrio ya
fue elaborado por Jeffrey Alexander con la creacién de la Sociologia Cultural. En su teoria
los esquemas culturales internalizados son aquellos que pueden encontrar enlace con la
memoria de experiencias significativas que implica un orden emocional. Es decir, la teoria
de Alexander ya es un puente entre Parsons y Marx, para él comprender el papel de lo
material y del conflicto en las relaciones sociales es indispensable en una teoria de la
totalidad, pero también el devolver a la cultura la sustantividad que Marx no explicd, es
indispensable, pues las relaciones sociales son dimensiones significativas desde las cuales
el actor interpreta y por tanto decide su accionar; mds no hay una sola determinacién de
la accién.

Esto no significa desechar la teoria de Marx sino tomar aquello que continta siendo util
en el andlisis social. Marx es especifico y necesitamos esa especificidad para comprender
lo que Parsons llama: “el interés creado relevante” en el sistema capitalista; la explotaciéon
del hombre por el hombre.

Volvemos a la pregunta: écdmo es posible la transformacidn social segin Parsons, Marx
y Alexander? Para Parsons debemos saber cual es el interés creado relevante en una
sociedad para determinar cual es la direccién de ese cambio social; para Marx, la lucha de
clases es el motor de la transformacidn social, en la sintesis de Alexander los actores
sociales somos seres histdricos reales, pensantes, tenemos capacidad de interpretar y lo
hacemos desde los esquemas culturales y experiencias significativas que constituyen
creencias. Ademas, en cada interpretacion hay al mismo tiempo tipificacidon e invencion,
siempre estamos creando formas ligeramente nuevas de comprender la realidad. En la
capacidad humana de interpretacidn se encuentra la transformacion social.

* De Sousa Santos, Boaventura, Refundacion del Estado en América Latina, Perspectivas desde una
epistemologia del Sur, Siglo XXI Editores, México, D.F., 2010, p.48.
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¢Qué conclusiéon podemos obtener del didlogo entre estos tres pensadores?

En el capitalismo el interés creado relevante es continuar con la explotacion de unos
seres humanos por otros, en el colonialismo y colonialismo interno, que se entrelazan
histéricamente con el capitalismo, la explotacién se justifica en un discurso de castas,
racista, de jerarquizacién de acuerdo a diferencias étnicas y culturales. En este sistema
social tanto la naturaleza como los seres humanos son concebidos como objetos o
mercancias a los que dados los valores y objetivos de dicha cosmovisidén es justificable
usar a conveniencia, si no son productivos no sirven. La lucha de clases en este contexto
requiere de discursos liberadores que representen alternativas creibles para los actores,
sélo asi puede darse el enlace con sus creencias y llevarse a cabo la reinterpretacion, el
cuestionamiento y la reconceptualizacion colectiva de los esquemas hegemanicos y de los
esquemas que ofrecen otras culturas, y llevar asi a los actores a decidir luchar por
transformar las relaciones sociales.

A partir de esta sintesis podemos seguir explicando los conceptos que en esta tesis se
emplean para comprender el sistema social. Se describe ahora la teoria de Alexander *°,
gue retoma la de Parsons para comprender como el sistema social ejerce efectos sobre la
accion social, y la complementaremos, por un lado con una lectura critica de la teoria de
Marx, la cual permite comprender el caracter jerarquico del orden social, y por otro con
conceptos de pensadores como Weber y Giddens.

El sistema social constituye un entorno para la accidn al proveer a los actores con

objetos reales. Estos pueden ser objetos fisicos o naturales —como campos, rejas,
automoviles y caballos- o sociales. De manera significativa, frecuentemente estos
objetos son seres humanos.>*

Segln Alexander, la divisién del trabajo, las instituciones de autoridad politica, y la
solidaridad son dimensiones significativas en las cuales interpretamos y estrategizamos. A
través de ellas el sistema social ejerce sus efectos de entorno sobre la accidn; y las normas
y los valores en torno a las jerarquias sociales determinan pautas para actuar.

“Los objetos sociales- incluidos los actores- toman su posicién en la division del trabajo y
la estructura de la autoridad a través de roles definidos por el sistema social. Los roles se
definen por complejos de sanciones y pautas normativas. De manera que la accién se

50 . . . . . . .z
Nos referimos a la contenida en: “La accién social y sus entornos” en: The Micro-Macro Link, traduccion de
Adriana Murguia.

51 . . . . .
Alexander. Los objetos humanos dada su localizacién en la sociedad adquieren un estatus mayor que el de
objetos no humanos.
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I”>2, porque cuando se relacionan unos

orienta hacia las exigencias del sistema socia
actores con otros, actian segun su rol social, y por tanto, de acuerdo a sistemas de
sanciones y normas especificos, el comportamiento de los otros y su posicion histérica
subordinada o dominante los obliga o los posibilita para asumir cierta posicién en la

accion.

El sistema social, sin embargo, no es puro constreflimiento; la innovacién es posible a
partir del marco formado por normas y sanciones, los dos componentes de los roles, en el
campo de la interpretacion y la accidn, al mismo tiempo nos mueven a la tipificacién,
“inspiran la estrategizacion y producen la invencién.”

Como actores que tienen una posicidn en el sistema social, calculamos los costos y las
recompensas de cumplir o no con los roles sociales que elegimos o que nos son asignados;
y lo hacemos principalmente porque no siempre podemos o queremos cumplir con todos
los roles que los diversos mundos de la vida en los que participamos nos exigen cumplir.

Sin embargo, los costos de no cumplir con un rol social son mayores para aquel actor
que en las relaciones sociales juega un papel subordinado. En este sentido, la teoria de
Marx complementa a las de Parsons y Alexander que no analizan este hecho
suficientemente.

Recordemos lo que dice Jeffrey Alexander, los actores sociales orientan su accién hacia
las exigencias del sistema social, parte de estas exigencias son lo que Marx llamé
condiciones materiales, pero no hay un paso directo de estas condiciones materiales hacia
la acciéon social o politica. Debemos reconocer que Marx no lo dijo todo. Entre las
condiciones de vida de los actores y su toma de decisiones media la interpretacion, la cual
es al mismo tiempo tipificacién e invencidon. Las condiciones materiales, como Ia
explotacién, por ejemplo, generan emociones, sentimientos y pensamientos que estan
moldeados por nuestras experiencias significativas y esquemas culturales (nuestras
creencias). Como actores sociales interpretamos nuestras vivencias y condiciones desde
esas creencias. Los discursos disponibles en la interaccién social pueden ser también
internalizados, ya sean discursos liberadores (que produzcan consciencia verdadera) o
discursos encarceladores (que produzcan consciencia falsa). ¢De qué depende que un
discurso sea internalizado o no lo sea? Depende de que pueda encontrar nexos con las
experiencias significativas y esquemas culturales del sujeto (individual o colectivo).

> Alexander, lbid.
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éPor qué el discurso de la Teologia de la Liberacion fue internalizado por los quichuas de la
Sierra ecuatoriana? éCémo se enlazo este discurso con las experiencias significativas y los
esquemas culturales de los quichuas? ¢En qué consistia el discurso de la Teologia de la
Liberacidon que pudo encontrar nexos con los esquemas culturales y experiencias de estos
actores? Por un lado, el cristianismo ya formaba parte de los esquemas y experiencias de
los quichuas desde hacia siglos, el marxismo ya era un discurso que conocieron y de
acuerdo al cual los indigenas se movilizaron desde 1920 en las luchas campesinas.

Marx analiza un sistema en particular: las relaciones sociales de produccién, en las que
hay dos clases sociales bdasicas: el capitalista (dueifio de los medios de produccién) y el
proletario (desposeido de los medios de produccidon que se ve obligado a vender al
capitalista su fuerza de trabajo). Define a las sociedades en términos de las clases sociales
que él considera centrales en ellas. En la sociedad capitalista son las de: el capitalista y el
proletario, porque las relaciones sociales de produccién capitalistas tienen dos principales
caracteristicas: la explotacion del trabajo asalariado —llamado libre en términos de Marx
porque implica la no posesion de medios de produccion por parte de los trabajadores
(proletarios), lo cual crea para ellos una situacidon de dependencia con respecto a quienes
si los poseen-; y la propiedad y concentracion privadas de los medios de produccién por
parte de los capitalistas o burgueses.

Con el andlisis de Marx quedan claras dos cosas: los sistemas sociales implican la
subordinacion de unos actores a otros, y en las relaciones sociales de produccion
capitalistas la posicién que los actores ocupan depende de la posesién o no de medios de
produccién.

Por otro lado, hay dos cuestiones que no analiza Marx. Existen ademds de clases
sociales, otros sistemas de posiciones sociales que también son relaciones de dominacion
—subordinacién. Y la existencia de los roles debe abordarse para comprender el sistema
social en su conjunto:

1) La primera cuestidn es general y se plantea desde la teoria de Parsons: no hay uno
sino infinidad de sistemas de roles en el sistema social. Los conjuntos opuestos de
roles formados por el Estado-ciudadanos, partido politico-ciudadanos, y el de
Estado-organizaciones o movimientos sociales, son indispensables para entender
el sistema de autoridad (sistema politico) y por tanto la accién y la transformacion.

2) Lasegunda es particular, porque se refiere a nuestro objeto de estudio; y es que en
las sociedades latinoamericanas hay un sistema de posiciones y concepciones
sociales sin el cual no se puede comprender su historia: el sistema de castas,
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comprendido primero por espafioles e indigenas y después complejizado por la
llegada de africanos y el surgimiento de todas las mezclas posibles. Dicho sistema
de posiciones y concepciones sociales es definido de acuerdo al caracter de los
modos de produccién que se combinan en América Latina, pero también a los roles
en el sistema politico, a los esquemas culturales de los actores sociales y a sus
rasgos fisicos y culturales.

En su origen, el término casta, se usd para designar a las combinaciones raciales
gue tenian como referencia a los negros y equivalia al mestizaje proveniente de lo
indigena. Por eso en la legislacidn colonial las castas hacian referencia a los grupos
mestizos de origen negro e indigena...Pero en términos sociales y reales, la
palabra casta adquirid sentido equivalente a raza y grupo étnico, que sirvié cada
vez mas para definir la ubicacién de los sectores sociales — en las colonias
espafolas de América. Los indigenas fueron considerados como casta y los grupos

dominantes también se constituyen como una, en cuanto su condicién blanca -

L . 53
por oposicion- les ubicd en otro extremo.

Para poder describir el orden social ecuatoriano necesitamos describir su sistema
politico y su modo de produccién o sistema econdmico, de manera que requerimos definir
lo que estos sistemas significan.

El concepto de modo de produccién o sistema econdmico lo tomamos de la teoria de
Marx. El sistema econdmico en nuestra concepcion es sélo uno de los subsistemas del
sistema social, y tanto el modo de produccidn como la divisién social del trabajo se
sostienen en el sistema cultural y en los sistemas de personalidad existentes, de manera
que el afirmar que el sistema econdmico es un subsistema no resta importancia al peso
gue tiene en las relaciones sociales en su conjunto.

Lo que cambia con nuestra interpretacion del sistema social no es el nivel de
importancia de las relaciones sociales de produccién en toda sociedad sino la perspectiva
de comprensién de las multiples interpretaciones que para los actores sociales son
posibles al respecto. Es decir, las caracteristicas y el caracter de las relaciones sociales de
produccién no determinan por si mismas la accidon de los sujetos. Toda realidad es objeto
de interpretacidn; los actores sociales interpretan su realidad.

** |barra Hernan, “La identidad devaluada de los modern indians” en: Almeida, lleana, et al., Indios: una
reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones ABYA-YALA, Quito, Ecuador,1992, p.322.
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Pretendemos con el parrafo anterior, empezar a definir, el entrelazamiento entre lo que
Marx llamo “lo material”, con lo simbélico, a partir de la confrontacidn entre su teoria y la
de Alexander.

Consideramos que cuando un subsistema del sistema social, el sistema econdmico
adquiere en los estudios socioldgicos un valor absolutamente determinante en los
procesos sociales, como consecuencia de emplear el concepto de modo de produccién
como la variable independiente de la cual dependen por completo las otras variables, “se
generaliza de una sola variable al todo. Y como consecuencia, los sociélogos toman un
sistema particular como entorno total de la accién, asi cierran prematuramente el circulo

accién-entorno”.>*

Como se ha venido planteando en el desarrollo de este capitulo, los factores
econdmicos, aunque importantes, no son suficientes para explicar la accién social.
Ademas, si bien Marx y Engels pensaban que las relaciones econémicas son decisivas en la
construccion de la historia, también dejan claro que los hombres hacen su historia; el
origen de cualquier determinacion esta en la accién de los hombres.>

Marx utilizé mas frecuentemente la teoria relativa a la base o a las relaciones
econdmicas en su analisis del modo de produccién capitalista dejando aquellas
que se refieren a la superestructura sin tratamiento ulterior.”®

Lamentablemente, las ausencias en la teoria —marxista- han sido reemplazadas
frecuentemente por el dogmatismo...y existen muchos que se dedican a deducir
de la economia, todos los fenédmenos de las practicas ideoldgicas o politicas...Se
vuelve entonces necesario reconstruir una teoria de la totalidad, al mismo tiempo
que hay que dejar de lado algunos conceptos.’

>* Alexander, Jeffrey, “La accidn social y sus entornos” en: The Micro-Macro Link, Berkeley University of
California Press, E.U. A., 1987, p.14.

> Ver Engels -25 de enero de 1894-carta a W. Borgious, en Breslau en: Marx y Engels, Obras escogidas, Ed.
Progreso, Moscu, 1975, p.411.

56 . . .y . . ]

Ortiz Crespo, Gonzalo, La incorporacion del Ecuador al mercado mundial: la coyuntura socioeconémica
1875-1895, Ediciones del Banco Central del Ecuador, Centro de Investigacién y Cultura, Quito, Ecuador,
1981: p.33.

> |bid, p.33.
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Para empezar, hay que prescindir de la nocién de base y de superestructura, porque el
concepto tiene una carencia decisiva; “sugiere una relacion fisica definitiva entre una base

monolitica y estatica y una superestructura levantada en marcos de hierro.”®

Marx no consideraba a la base un objeto, ni tampoco un fendmeno estatico (pero los
conceptos base y superestructura crean esa imagen). La base es la existencia social real
del hombre, es decir; las relaciones reales de produccién que se describen como
relaciones que estdn llenas de contradicciones, de manera que hay posibilidad continua
de variacion dindmica de estas fuerzas. Ademas no hay que olvidar que Marx define a
estas fuerzas como las actividades y relaciones especificas de hombres reales.

La teoria de Jeffrey Alexander contenida en: “La accion social y sus entornos” en: The
Micro-Macro Link nos permitiria complementar la teoria de Marx en este sentido. El
concepto que nos permite incluir todo lo Ilamado “extraeconédmico” es el concepto de:
sistema cultural o sistema simbdlico, precisamente porque no considera lo simbdlico
como algo separado del sistema social (que incluye como subsistema al sistema
econdmico u organizacién de la divisién social del trabajo), sino como uno de los tres

entornos de la accién social.®®

Hemos explicado que Marx no abundd en la explicacion de lo que para él era la
“superestructura”. Para comprender la causa de ello, pensemos en su contexto histérico;
para Marx era una necesidad refutar las teorias idealistas de su tiempo —las de los
hegelianos y neo-hegelianos- quienes tampoco concebian a la acciéon de los hombres

I"

como una totalidad constituida tanto por lo llamado “material” como por lo denominado

“ideal”.

En este hecho se explica en buena parte la insistencia de Marx en hacer a “las relaciones
sociales de produccién” el factor determinante del todo social; estaba combatiendo una
visién similar en lo reduccionista, a la de la interpretacién mecanicista (la que
posteriormente se hace de la teoria de Marx) una teoria que hacia desprenderse las
relaciones sociales tan sélo de un aspecto, la concepcién que ciertos actores (los fildsofos
alemanes) tenian del mundo ideal que para ellos era realidad.

>% Ver a Ortiz Crespo;Ibid.

>% Ver como Ortiz Crespo citando a Raymond Williams explica las limitaciones del concepto base, la
equivocada interpretacién que algunos autores han hecho de él, asi como la definicién que Marx hace del
concepto. lbid: p.34.

60 . . . . .
Los otros dos sistemas son: el sistema social y el sistema de la personalidad.
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Para Marx las relaciones sociales de produccién determinan el todo social. Segun
Parsons y Alexander ningln sistema ni subsistema determinan a la accién social. La accién
social no esta determinada porque es resultado de multiples determinaciones. Parsons y
Alexander proponen “..la pluralidad de los posibles origenes del cambio, en el
entendimiento de que el cambio puede originarse en cualquier parte del sistema social”.®

En esta tesis se concibe que la accidn social no esta determinada por ningln sistema o
subsistema social. El que los actores no puedan satisfacer necesidades bdsicas o el que
pierdan derechos o privilegios crea emociones y sentimientos que motivan algun tipo de
accion, pero no necesariamente una accion social emancipadora, porque entre las
condiciones materiales y la accién, media la interpretacion. De la interpretacidon depende
si decidimos actuar o no, si nos sentimos o no capaces de incidir en la realidad e
interpretamos desde nuestros esquemas culturales y experiencias significativas. Las
acciones sociales emancipadoras se dan cuando uno o mas discursos liberadores
encuentran un enlace con los esquemas culturales y experiencias significativas de los
actores, entonces son posibles interpretaciones distintas que llevan a reconstrucciones
identitarias y a acciones politicas contra-hegemaonicas.

En este trabajo se emplean los conceptos de relaciones sociales de produccién y modo
de produccién de la teoria marxista desde otra perspectiva, haciendo una distincién entre
relaciones sociales de produccién y modo de produccién; porque el concepto de modo de
produccién nos hace visualizar a la sociedad y sus relaciones como algo estdtico; el
concepto de relaciones sociales de produccién en cambio, nos permite pensar a la accién
social como el motor de las sociedades, y ello tiene como consecuencia imaginar a las
relaciones sociales en movimiento, en continua transformacidon. Por este hecho
rescataremos este concepto central en la teoria de Marx situandolo en nuestra
comprensién de la accidn social en sus tres variedades y en sus tres entornos. °

Insistimos en que la lucha entre actores sociales no sélo es de clases, sino que se da sélo
a partir de una identidad construida, en el caso de estudio de Marx, en el contexto de la
division social del trabajo (en la cual no sélo se incluiria la identidad de clase, sino también
la identidad de sector econdmico, la de profesion y la de otras mds particulares).

o1 Parsons, Talcott, El Sistema Social, Editorial Alianza, México, 1999, p.457.

62 . . -,y . .

El concepto de modo de produccion lo emplearemos también para describir la imagen del subsistema
econdmico como algo estable, como algo que no varia mucho en su estructura, pero ello sera sélo después
de haber explicado nuestra concepcién del cambio social continuo.
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De acuerdo a la teoria de Parsons existen roles sociales, de los cuales — de acuerdo a las
concepciones de la accién planteadas en la teoria de Alexander y el trabajo de Murguia-
podemos afirmar que por la experiencia significativa que implican pueden ser
considerados como informacién relevante para la construccidon de la identidad por los
actores sociales. El rol de un sujeto en su familia, en su comunidad sociocultural y/o
étnica, o bien en su congregacién religiosa puede parecer a los actores igual o mas
relevante que su clase social, su posicion de obrero o campesino.

Aqui hay que aclarar que la diferencia con Marx en El Capital no es de fondo; lo mas
importante para cualquier grupo social — aln si no es asi para cualquier individuo- es su
supervivencia. Por lo tanto, las relaciones sociales de produccion tienen consecuencias
relevantes en la interpretacién de los actores sociales.

A mediados del siglo XIX, Karl Marx 63 explica en su obra maestra, E/ Capital, la pobreza
y la miseria como consecuencia de los modos de produccién imperantes en cada proceso
histérico. Particularmente describe las especificidades de la pobreza y la miseria en el
proceso histdrico del modo de produccidn capitalista.

Sobre las causas de la pobreza en los inicios de la Inglaterra capitalista, Marx dice que
“no es precisamente la abolicion de la servidumbre de la gleba, sino la abolicién de Ila
propiedad del campesino sobre la tierra que trabaja la que le convierte en proletario

algunas veces, y otras en pobre”. 64

En el sistema de relaciones sociales de produccion llamado capitalismo, las causas de la
pobreza y la miseria son, desde el enfoque de Marx, el cual compartimos, estructurales. Es
decir, tienen su origen en cdmo son las relaciones sociales de producciéon en el
capitalismo.

Para explicar el origen del capitalismo y enfrentar el argumento de los pensadores
clasicos liberales®™ acerca del origen del capital original en el trabajo de los propietarios de
los medios de produccién; Marx empieza a desarrollar — con base en el materialismo
histérico como metodologia de analisis de la historia — una teoria del despojo y la
explotacién. Para comprender el origen de la pobreza hay que empezar por comprender el

% Asi como en otras de sus obras.
o4 Marx, Karl, El Capital , tomo |, FCE, México, 1999, p.614. En nota al pie de pagina.

65 . . . .
“Previous accumulation”, la denomina Adam Smith.
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origen de la riqueza. Marx es claro acerca de este punto: “Las Unicas fuentes de riqueza

han sido desde el primer momento la ley y el trabajo”.®

¢Como entonces se hacen los actuales capitalistas de la riqueza? En primer lugar,
mediante el despojo legalizado. El concepto del trabajo libre se refiere no sélo a liberar a
los campesinos del sefor feudal y de los derechos y obligaciones feudales; sino de sus
tierras, usurpandolas. Algunos capitalistas eran antes sefiores feudales; otros formaban
parte de la nueva clase; la burguesia surgida del comercio, que presionaba y se aliaba con
los monarcas y nobles para modificar las leyes a su conveniencia. En segundo lugar, una
vez despojados de la tierra y obligados a vender su fuerza de trabajo (no sdlo por la falta
de tierras sino por las leyes contra la vagancia), los campesinos deben vender su fuerza de
trabajo a quienes los despojaron de sus tierras.

Estos nuevos duefios los explotan; es decir no les pagan todo el tiempo que trabajan ni
el desgaste de su energia; sino sélo una parte, apropidndose del resto de la riqueza
producida.’’ Es facil argumentar que el propietario de la tierra también trabaja. Y aunque
en los comienzos del capitalismo esto rara vez fue cierto (los propietarios usualmente
vivian en las ciudades y pagaban administradores); aun suponiendo que haya sido o sea
asi; el tiempo de trabajo que invierten los capitalistas no es proporcional a la riqueza que
se apropian. Lo que guardan para si es mucho mayor de lo que podrian producir con su
sola fuerza de trabajo.

Otro argumento que puede darse en contra de lo dicho anteriormente, es que los
capitalistas invierten parte de lo que se apropian en gastos de produccién y en adquirir
mas medios de produccién. Pero ante este argumento podemos alegar que los
trabajadores (quienes produjeron tal riqueza) no se benefician con estas inversiones y que
buena parte de lo que se apropian injustamente los capitalistas, lo dedican a comprar
bienes y propiedades personales y también a acumular dinero y propiedades.

Para comprender en qué consiste la explotacion hay que recurrir a la teoria de la
produccién de plusvalia de Karl Marx. La explotacién comienza a ser posible con la
separacion entre trabajo manual y trabajo mental. Cuando esto sucede, “para trabajar
productivamente, ya no es necesario tener una intervencion manual directa en el trabajo;
basta con ser drgano del obrero colectivo, con ejecutar una cualquiera de sus funciones

* ibid, p. 607.

67 . . , . s , , . .
Sobre esto véase mas adelante la teoria de la creacion de plusvalia. Como se convierten los medios de
produccion y la fuerza de trabajo en capital.
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desdobladas”.?® Una de estas funciones es la intelectual, la de disefiar el plan de trabajo y
dirigir la organizacidn de los otros participantes en el trabajo social.

El no poseer medios de produccion y la divisién y especializacién del trabajo, permiten
en el contexto capitalista que los obreros ya no trabajen para si mismos sino para el
capitalista. Es decir, para producir cualquier cosa, por elemental que sea, se necesita tanto
de cerebro como de musculos; y una vez que se han separado trabajo mental y trabajo
manual, el trabajo deja de ser fruto directo del productor individual para convertirse en un
producto social; el cual al ser administrado por uno o por algunos y no por todos los
productores; es susceptible de apropiarse privadamente en lugar de colectivamente.

La plusvalia es entonces, el excedente de trabajo que el capitalista obtiene del obrero.
Hay dos tipos de plusvalia; la plusvalia absoluta y la plusvalia relativa. La plusvalia absoluta
es la que obtiene el capitalista por la extensién de la jornada de trabajo. Ya que hay un
tiempo de trabajo necesario para la reproduccidn de la vida del obrero, el capitalista lo
hace trabajar mds alla de ese tiempo. Por ejemplo, si el tiempo de trabajo necesario para
obtener los medios de vida del obrero es de 6 horas; la jornada de trabajo puede ser de 12
horas. Esto implica que la otra mitad del tiempo que trabaja el obrero es un excedente del
que se apropia el capitalista. La plusvalia relativa es aquella que el capitalista obtiene de la
fuerza de trabajo del obrero por el incremento de la intensidad en el trabajo. Es decir,
producir mas en igual tiempo y por la misma retribucion.

La explotacidn consiste entonces en un trabajo no retribuido, ya sea por el incremento
de la jornada o por el aumento de la intensidad en relacién al tiempo o intensidad
necesarias para producir los medios de vida del trabajador.

“El valor de la fuerza de trabajo se determina por el valor de los medios de vida
consuetudinariamente necesarios para el sustento del obrero medio”. ®° Pero también hay
gue tomar en cuenta, segin Marx, otros factores, como: el costo de desarrollo de la
fuerza de trabajo y su naturaleza: si es trabajo femenino o masculino, o maduro o
incipiente. Ademas, estos medios de vida varian de acuerdo al espacio y tiempo histdricos;

es decir, lo que son varia de una sociedad a otra. “La pobreza no existe por si misma sino

® fbid, p.425.

% |bid: p.434.
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gue, dada una capacidad productiva, la organizacién social permite que unos satisfagan

sus necesidades y otros no”.”

Una vez que se ha definido el concepto de modo de produccién o relaciones sociales de
produccién podemos continuar con la definicion del concepto de sistema politico. Para
ello debemos primero definir el concepto de poder.

Conceptos de Poder, Sistema Politico y Estado

Definiremos poder no sélo como consecuencia de una posiciéon privilegiada en las
relaciones sociales dentro de un territorio dado, sino como potencialidad puesta en
accién. Se tiene mas o menos poder en funcién de los medios materiales y simbdlicos que
los actores poseen y deciden poner en accion’

En el caso de la disputa por las decisiones estatales, hablamos ya de un sistema; de un
conjunto de normas acerca de la competencia, acceso y mantenimiento del poder por los
diversos actores sociales de una sociedad. Podemos ejemplificar esta disputa pensando en
lo que implica la simple aceptacidon o rechazo de una reforma politica, y también la
realizacion de un proyecto de sociedad alternativo.

Poder, asi, puede conceptualizarse desde la accidon en transcurso, y desde la accién
como acto (finalizado y con algunas consecuencias perceptibles).”” Desde la accién en
transcurso como potencialidad puesta en accién, y desde la accion como acto como el
logro de una posicién en un espacio de decisidn que supone la disposicion de los medios
mas importantes para “hacer” (realizar los fines del actor).”

En este sentido, definimos politica, desde el concepto de Weber; como accién social

encaminada a participar del poder, como “acciéon de los interesados”’® — pero no

70 . . .
“Los pobres lo son en un momento y en una sociedad determinada. La pobreza se desarrolla en el tiempo

porque las sociedades se transforman. Los lujos de ayer pueden ser necesidades basicas de hoy y si
convertian a sus poseedores en ricos en el pasado, su acceso puede resultar indispensable para
desenvolverse en la sociedad actual”. Calderén Chelius, Miguel, “Necesidades y Pobreza” en: LA
CONFORMACION DE LOS SATISFACTORES DE LAS NECESIDADES BASICAS EN EL MEDIO RURAL, Instituto
Mora, Ciudad de México, 2004, p.28.

& Giddens, Anthony, Las Nuevas Reglas del Método Socioldgico: Critica Positiva de las Sociologias
interpretativas, Buenos Aires, Amorrortu,1987.

72 Shiitz concibe varias dimensiones del tiempo segun la interpretacion posible desde los individuos, desde la
interaccién y los procesos comunicativos. Asi, existen el proceso de comunicacién en transcurso y la accién
en transcurso por ejemplo. Shitz, Alfred, On Phenomenology and Social Relations, The University of Chicago
Press, Chigago and London, 1970.

" El actor puede ser individual o colectivo.

" véase a Weber, Max, “Sociologia del Estado” en: Economia y Sociedad, FCE, México, D.F., 1944.
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necesariamente de unos cuantos- encaminada a lograr poner en accidn los medios
materiales y simbdlicos de que disponen, con el fin de transformar su realidad.

Todos los actores sociales de una sociedad poseen medios, tanto materiales como
simbdlicos.” El poder segin Alexander depende de la posesion de tales medios materiales
y simbdlicos. Sin embargo, la desigualdad en la posesidn de éstos es abismal. Tienen mas
poder, es decir, mas medios materiales quienes deciden en que se utiliza la mayor parte
de la riqueza social que se ha privatizado y concentrado en muy pocas personas y familias.

Esta desigualdad se debe a la contradiccion entre la produccién social de riqueza y su
apropiacién privada. Medios materiales son para empezar, los medios de produccién
como la tierra, las herramientas y la tecnologia. Pero la salud (de un pueblo o de un
individuo), es también un medio material del que una buena parte de la poblacién
mundial no dispone.76

El acceso a la educacién media y media superior proporciona ciertos medios simbdlicos
de los que casi todos en los paises latinoamericanos estan excluidos, y la ideologia que
consideramos nuestra, contiene concepciones que limitan nuestra concepcidon de la
realidad social y de nosotros mismos.

Sin embargo, una identidad compartida por grupos sociales amplios en una sociedad,
como la identidad indigena, permite la unién politica de éstos y, por tanto, la lucha por
lograr objetivos comunes. En este sentido, la identidad compartida es recurso simbdlico.

Por otro lado, el egoismo y la vanidad que el individualismo supone, suelen evitar la
organizacidén politica exitosa de los excluidos y ahondan la desigualdad social al mantener
los principios y prdacticas del capitalismo en el comportamiento de éstos.

Algunos seres humanos poseen tan pocos medios que no se sienten capaces de
competir en la influencia o por un espacio en el dmbito de lucha y decisién del Estado.
Siendo “considerarse capaz”, el principal recurso o medio simbdlico del que dispone un
grupo, comunidad o individuo para poner en accién los pocos o muchos medios de que
dispone. En este sentido considerarse capaz es formacién social, cultural o consecuencia
de la memoria de experiencias significativas.

> Ver Giddens, Anthony, Ibidem.

76us Qué puede describir mejor esta diferencia de poderes, que el hecho de que en nuestro mundo, el 20 %

de la poblacidn realiza el 86% del consumo privado, y donde 22 personas tienen como fortuna propia, cada
uno de ellos mas que el dinero que solicita el Secretario General de la ONU para la lucha contra el SIDA
(entre siete mil y diez mil millones de ddlares), y entre todos 43 veces mas?” en: Lage, Carlos, “Cuba frente
al Sida” en: Memoria, nim. 150, Agosto 2001, p. 60.
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Otra caracteristica de los medios es que son susceptibles de incrementarse. Esto
significa que los actores pueden ampliar sus fuerzas gradualmente. Ello les da la
posibilidad incluso de construir formas de accidn alternativas a las existentes en el sistema
social, para participar con mayor influencia sobre las decisiones que les afectan colectiva e
individualmente. ”’

Sistema politico es el sistema que norma y organiza las relaciones de lucha por el poder.

El otro concepto crucial para comprender el sistema politico ecuatoriano es el concepto
genérico de Estado. Para definirlo emplearemos términos construidos por diversos
tedricos. De Weber tomaremos los conceptos de relacién de dominio de hombres sobre
hombres, el de territorio determinado y el de coaccién considerada legitima; de O'Donell,
el de conjunto de relaciones sociales y el de establecimiento de un orden; de Giddens el
poder como disposicién de medios materiales y simbdlicos; y de la teoria del conflicto los
conceptos de lucha (entre clases y grupos), explotacién y desigualdad social; y a partir de
Weber definiremos el de expropiacion de los medios de participacion politica activa.

Weber habla de la expropiacidon que el Estado hace a los burdcratas de los medios de
administracion como patrimonio personal. En este estudio, redefinimos la idea diciendo
que los vencedores en la lucha por el espacio de decisién del Estado expropian a los
perdedores, lo mas que pueden, los medios de participacion politica activa.’®

De esta manera, definiremos al Estado como espacio de lucha por el poder de
organizacién de la sociedad; 79 y como el resultado de relaciones sociales de lucha entre
un conjunto de actores que emplean distintos medios materiales y simbdlicos para lograr
este fin. Siendo los principales medios (de dominar a los perdedores),80 una vez que hay

7 Ver Chomsky, Noam y Edward S. Herman, Manufacturing consent: The political economy of the mass
media, New York, Pantheon, 1988.

78 Weber, Max, Economia y Sociedad, FCE, México, D.F., 1944.

” la organizacion de la sociedad incluye definir o continuar con una forma de distribucién de la riqueza
social; definir bajo qué régimen politico se organiza la sociedad y qué caracteristicas tiene (por ejemplo qué
tipo de democracia), sus alcances y limites; el sistema politico como orden de las relaciones de lucha por el
poder; cdmo se accede legalmente al poder, la forma de explotar los recursos naturales y la forma de
producir los satisfactores basicos de los habitantes de un territorio y de producir riqueza.

% Entenderemos por dominacién no sdlo la sujeciéon por coaccidn externa sino el estado mental de los
perdedores en el que merced de los fines de los vencedores éstos han llegado a creer que no existen medios
ni posibilidad de construirlos para luchar por tener un rol determinante en el espacio de la toma de
decisiones; e incluso en algunos casos han adoptado como suyo el sistema cultural de los vencedores.
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acuerdo entre los actores vencedores en la lucha; la coaccion considerada legitima y el
derecho o sistema legal como institucion legitimada dentro del orden social existente.

Hay que decir que los actores vencedores en esta lucha (que no tiene fin: hay lucha
entre los vencedores y perdedores y entre distintos grupos de los vencedores), una vez
que consiguieron una posicién privilegiada en el espacio de la toma de decisiones del
Estado hardn lo posible por expropiar a los perdedores los medios de participacién politica
activa; asi intentaran defender el orden social por el que les fue posible vencer y construir
formas de limitar ain mas la capacidad de lucha de los actores vencidos.

El Estado es un espacio en y por el que se compite o lucha por el poder de decidir sobre
un territorio dado y sobre todos aquellos que lo habitan o transitan. Es un espacio desde
el cual se regulan las relaciones sociales que se dan en el territorio de dominio.

Podemos pensar al Estado, tanto como relacién social de lucha, para darle una imagen
en movimiento y como minimo acuerdo entre los grupos vencedores, para imaginar su
apariencia de estabilidad. Desde estas definiciones, debemos pensar a los Estados
latinoamericanos como sistemas de normas negociadas entre los grupos que en algun
momento histérico vencieron a aquellos otros que también querian un espacio en la toma
de decisiones.

Algunas normas parecen estables y otras se modifican. Ello depende del juego de
fuerzas que compiten por este espacio de poder llamado Estado. En este sentido el Estado
es uno de los canales mdas importantes para la consecucion de fines con consecuencias
colectivas.

En las Ultimas décadas del siglo XX la expansidn capitalista inicia un nuevo ciclo que se
traduce en el ambito del Estado en la aplicacidn de politicas que tienen como objetivo
disminuir su accién en la distribuciéon de la riqueza a favor de las clases populares y
redirigirla hacia el financiamiento de los grandes proyectos de las empresas
transnacionales.

En este contexto y con el lastre de reformas agrarias que en lugar de distribuir la tierra
de forma mas equitativa han tenido como consecuencia su mayor concentracion, es que
han resurgido los movimientos sociales con un nuevo vigor, oponiéndose a la aplicacién
de politicas que empobrecen alin mas a los pueblos de América Latina, y exigiendo su
derecho a participar en la toma de decisiones y a tener un pedazo de tierra para vivir o un
territorio en el cual desarrollarse integralmente como naciones con culturas y sistemas
normativos propios.
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El centro del surgimiento de estos movimientos esta en las zonas rurales. Uno de los
mas importantes es el brasilefio: Movimiento de los Sin Tierra, “el cual, con centenares de
campesinos dedicados a la organizacidn y cientos de miles de simpatizantes activos en las
areas rurales, ha logrado abrir un debate nacional entre todos los partidos politicos sobre
la reforma agraria. En Bolivia las confederaciones campesinas y con especial fuerza las de
cocaleros han protagonizado importantes confrontaciones con el Estado y con sus
mentores estadunidenses. En Paraguay la Federacién Nacional Campesina ha estado en el
centro de las movilizaciones politicas que han bloqueado el retorno de los militares,
consiguiendo también que los problemas agrarios salten al primer plano de la agenda
politica nacional. En México, las mayores luchas populares también acontecen en el
campo, en Guerrero, Oaxaca y Chiapas. En Ecuador, Colombia y El Salvador la movilizacidon
campesina ha llegado a definir la agenda politica nacional.”®!

Algunos de estos movimientos se definen fundamentalmente por su composicion e
identidad indigena y por tener como uno de sus objetivos principales lograr la autonomia
administrativa, politica y juridica de los pueblos y territorios indigenas. Es el caso del
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en México y de la Confederacion de
Nacionalidades Indigenas en Ecuador.

Movimiento social y Movimiento Indigena

Conceptualizamos a un movimiento social como la construccidon de poder colectivo de
un grupo, sector o clase con una identidad de intereses comunes, normalmente excluido
de la participacién en las decisiones del Estado, que lucha con el fin de obtener algun
beneficio, el reconocimiento de algln derecho, o incluso la participacidén en las decisiones
que le afectan en general, ya sean éstas parte del marco juridico existente, reformas
coyunturales o parte de un proyecto social, politico o econdmico a largo plazo, y en este
sentido puede tener o no un proyecto de sociedad.®

Desde la invasion espafiola y la instauracion del orden colonial los indigenas no dejaron
de participar en luchas y levantamientos para defender la tierra y las culturas que les
pertenecian, pero lo hacian de forma aislada. Lo caracteristico de la actualidad

81Petras, James, La izquierda contraataca, Ed. Ankal, Madrid, 2002: pp.28 y 29.

82 .z , .z . . sy .
La construccion del concepto es mio y se realizd analizando las acciones politicas y sociales de

movimientos sociales contemporaneos y pasados, los contempordneos son los movimientos indigenas que
como el liderado por la CONAIE tienen un proyecto de Sociedad y de Estado, los pasados son movimientos
como el movimiento campesino que luchaba por derechos laborales y por la distribucion de la tierra, o el
movimiento obrero que también ha luchado por lograr y mantener derechos laborales y contra politicas
econdémicas.
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latinoamericana es que los distintos pueblos indigenas se han unido porque han adquirido
mayor consciencia de los elementos que los unen; una civilizacidon con elementos
culturales comunes, y la invasidn, explotacién y marginacion sufridas por mas de
quinientos afos.

Un movimiento indigena contemporaneo es la potencialidad puesta en accién de una
colectividad que ha construido una identidad distinta tomando como base los elementos
culturales compartidos, la historia de opresidon que han sufrido, los discursos marxista y de
la teologia de la liberacién, asi como los objetivos comunes de defensa de la tierra y de
defensa de su derecho a vivir conforme a sus culturas.®®

Los movimientos indigenas contemporaneos son poderes colectivos que actuan, se
movilizan, se construyen para exigir el papel politico y social que les corresponde a las
naciones indigenas en las sociedades latinoamericanas, el de actores politicos con derecho
a participar en la construccion y aplicacién de un proyecto de Estado y sociedad.

En este estudio hablamos del proyecto politico del movimiento indigena ecuatoriano
por lo que es necesario definir el concepto de proyecto politico. Segun el diccionario de
espafiol un proyecto es un plan detallado, que se forma para la realizacidon de una cosa.
Por lo tanto, entenderemos por proyecto politico un plan o disefio (formado por un grupo
de actores sociales) que tiene objetivos de accién politica. Es decir, que pretende incidir
en las decisiones estatales o definirlas.

Conseguir la propiedad de la tierra y la recuperacion de territorios; autonomia politica,
juridica y administrativa sobre sus territorios y relaciones sociales son dos de los objetivos
politicos de los movimientos indigenas; otro: transformar la concepcion que los no
indigenas tienen de ellos y sus culturas; es decir, hacerles comprender que en América
Latina el Estado no debe equivaler a una sola nacién, ni a una sola cultura sino a
plurinacionalidad y multiculturalidad, porque en el territorio de dominio de cada Estado
coexisten varias o muchas naciones con distintas culturas.

Pero, équé son plurinacionalidad y multiculturalidad? Nos estamos refiriendo a esos
conceptos que los movimientos indigenas pretenden que sean reconocidos por la
sociedad y desde el Estado, pero la plurinacionalidad y multiculturalidad existen de hecho,
son una realidad social.

83 , T P . , /
Este concepto lo construi con base en el analisis de los movimientos indigenas contemporaneos de
América Latina, particularmente el ecuatoriano.
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Pues bien, para comprender cémo seria un Estado que reconociera la plurinacionalidad
y multiculturalidad es necesario describir el origen del Estado-nacién moderno, y
distinguir entre este concepto y el de nacién.

La construccion de los Estados—Nacion latinoamericanos, después de las guerras de
independencia, se lleva a cabo por parte de la entonces clase dominante, formada por
criollos y algunos mestizos. Esta construccién implicé la imposiciéon de una forma de vida
gue se expresa en un proyecto de sociedad que incluye la esfera cultural, la politica y la
econdmica, y tiene como consecuencia que continlden la explotacion, la discriminacién, la
persecucién y la miseria de los pueblos indigenas.

El proyecto fue la homogeneizacién de cada sociedad bajo la cultura occidental de
raices griegas y cristianas, adaptada a la perspectiva y necesidades criollo-mestizas. “Dos
ideas forman parte de la modernidad; ambas derivan del concepto de una razén universal
y Unica, igual en todos los hombres y en toda época. El Estado-nacién es la primera. El
Estado-nacidon es una construccion racional; el mundo entero es para el pensamiento
moderno, un escenario donde se enfrentan Estados soberanos. El progreso hacia una
cultura racional es la segunda idea. Porque sdlo hay una cultura conforme a la razén: la
occidental, de raices griegas y cristianas; las demas tienen valor como estadios en
evolucién hacia esa cultura superior”. ® Desde estas ideas las culturas diferentes a la
occidental no tienen ni motivo ni derecho de existir mas alld de estadios poco avanzados
gue tienen que dirigirse hacia la civilizacion.

Al denominar al Estado: Estado—nacidn, la consecuencia es la negacion de la pluralidad
de naciones existentes en el territorio de su dominio y el establecimiento, como los Unicos
validos, de los sistemas normativo y de valores de su proyecto de sociedad, sin tomar en
cuenta ni en el marco juridico, ni en la estructura politica, ni en la organizacién del sistema
econdmico, las cosmovisiones de las culturas indigenas y afroamericanas, y mucho menos
las necesidades e intereses de sus pueblos.

La construccién del Estado-naciéon moderno surge a partir de la necesidad de un sector
social de modernizar al pais dentro de una concepcién que considera que para ello es
necesario homogeneizar a la sociedad. Es decir, “la homogeneizacién de la sociedad...se
impone como una necesidad a los grupos que quieren pasar de una sociedad agraria a

otra mercantil e industrial”. %

84 Villoro, Luis; Estado Plural, Pluralidad de Culturas, Editorial Paidés Mexicana, S.A., México, D.F. 1998, p.9.

® |bid: p.27.
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Segun Luis Villoro,® para definir el concepto de Nacién se emplean bajo cualquier

criterio, cuatro condiciones: a) comunidad de cultura; b) conciencia de pertenencia; c)

proyecto comun; y d) relacién con un territorio. ¥’

a)

b)

c)

d)

Comunidad de cultura significa compartir una manera de ver, sentir y actuar en el
mundo y rechazar otras. Ademas, se expresa en la manera en que sus miembros
narran su historia, con mitos sobre su origen o acontecimientos histéricos elevados
a las categorias de sucesos fundadores.

La conciencia de pertenecer se adquiere no sélo por la relacién familiar, la
ascendencia y la sangre, sino y fundamentalmente por compartir una forma de vida.
“Implica una actitud en la persona que considera como elemento de su identidad
ser parte de un sujeto colectivo.”

Una cultura se forma con los acontecimientos pasados que en el presente llamamos
tradicidn, pero también es proyecto: eleccién de fines y valores que dan sentido a la
accion colectiva. La colectividad se piensa con respecto al futuro.

La nacidn es una continuidad en el espacio, tiene un origen y un proyecto futuro en
algun lugar de la Tierra. Puede tratarse de un territorio real o de un territorio
simbdlico.®

Como es posible apreciar, desde las definiciones de Luis Villoro, Estado y nacidén son

conceptos no necesariamente equivalentes. Sélo con la conformacién del Estado moderno

se construye un discurso que no concibe el concepto de nacién separado del de Estado,

pero “los primeros Estados no coinciden con naciones”. En “los imperios antiguos era la

regla distinguir entre Estado y nacién. Un mismo dominio politico y militar se extendia

sobre una multiplicidad de etnias y naciones que conservaban sus diferencias”.

» 89

Mas adelante en la historia mundial hay que considerar que “la historia de las grandes

monarquias europeas, puede verse como una pugna entre la tendencia unificadora y

¥ Luis Villoro en Estado Plural, Pliuralidad de culturas es el autor que nos ha parecido define con mayor
sistematicidad los conceptos de nacidn, pueblo, etnia, plurinacionalidad y multiculturalidad.

¥ Ibid, p.13.

® |bid, pp.14 y 15.

¥ fbid, p.22.
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centralista de los reyes y la persistencia del sentimiento de pertenencia a nacionalidades

con culturas diversas”.”®

Pero con la ruptura del Imperio cristiano inician los Estados nacionales; entonces es que
Estado y nacion son convertidos en el discurso de un grupo conquistador o vencedor en
las luchas interétnicas; en dos entidades que forman parte de una misma realidad. Las
diferencias y la diversidad cultural no habian dejado de existir en las sociedades, pero en
los discursos y en las leyes de los Estados si. “El Estado-nacién consagrado por las
revoluciones modernas, no reconoce modernidades histéricas previamente existentes;

parte desde cero, del Estado de naturaleza y constituye una nueva realidad politica”.’*

A diferencia del origen impositivo y violento de los Estados modernos, en la historia de
las sociedades europeas, el discurso de los vencedores plantea que el Estado-nacién es
producto de la libre asociacion de los individuos por medio de un contrato y se adjudica la
soberania a todos estos individuos que en este discurso seran llamados ciudadanos.

Segun este discurso la nacion emana de la voluntad del pueblo, pero no se trata de un
pueblo real sino de una abstraccion de la suma indiferenciada de todos los individuos que
viven en el territorio de dominio del Estado moderno.

La funcién de ciudadano hace abstraccién de toda diferencia, lo despoja de su
pertenencia a comunidades concretas para, en igualdad de condiciones con todos
los demds individuos, formular un nuevo contrato social, un contrato segun el
cual, el individuo ha de ser extirpado de su comunidad de origen para reintegrarlo
a una nueva sociedad de leyes.”

Ante la definicién del concepto de nacion, debemos distinguir los términos etnia y
pueblo para dejar aun mas clara su especificidad y la preferencia por éste y no otro para
definir a la diversidad cultural indigena.

Etnia, desde la definicion de Villoro, “tiende a aplicarse a comunidades de cultura no
necesariamente ligadas a un territorio. La pertenencia a una etnia puede darse en
individuos o grupos pequefios de inmigrantes en grandes ciudades que han perdido
relacion con su territorio de origen y no reivindican una nacionalidad propia. Por eso en

% |bid: p.24.
*Ibid: p.25.

*? |bid: p.26.
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un sentido mas restringido etnia puede aplicarse al conjunto de individuos vinculados por

el uso de una lengua o dialecto particular.”®?

Pueblo en cambio “es un término vago que lo mismo podria aplicarse a un clan, a una
tribu, a una etnia, a una nacionalidad o a un Estado — nacién. Sin embargo, en el Derecho
internacional actual ha adquirido especial importancia por aparecer ligado al derecho de

autodeterminacién.”®*

Pueblo serian, ademas de las naciones, las etnias asentadas en un territorio
delimitado, que tengan consciencia y voluntad de una identidad colectiva; pero no
las etnias sin relacién con un territorio, cuyos individuos estan diseminados en otras
poblaciones; tampoco las que carezcan de una voluntad de compartir un proyecto
comun dentro de una nacién.”

Una vez que han quedado claras las diferencias entre nacién, etnia y pueblo, es posible
establecer lo que Estado plurinacional y multicultural significa. Estado plurinacional seria
aquel que contemplara la diversidad de naciones existentes bajo el territorio de su
dominio; es decir, seria un sistema de normas negociadas que incluyera los proyectos
historicos y visiones del mundo de todas las naciones. El marco juridico, la estructura
politica, el sistema econdmico y fundamentalmente el sistema educativo en todos sus
niveles tendrian que contener la perspectiva, intereses y necesidades de todas las
naciones del territorio.

Estado multicultural seria aquel que condensara los sistemas normativos y de valores de
cada una de las culturas existentes en su territorio en lo que comparten y diera espacio
juridico y politico a la diversidad entre ellas, de manera que todas estuvieran en igualdad
para expresar en todo tipo de accién (politica, artistica, educativa, econémica) sus
diferencias.

En suma, un Estado multicultural tendria que dar cabida a mds de una estructura de
significacion en la organizaciéon de las relaciones sociales dentro del territorio de su
dominio. Para ello el Estado tendria que estar formado por actores de todas las naciones y
culturas del territorio. Se trata de que todas las naciones, cada una con su cultura, estén
en igualdad de condiciones para actuar en todas las esferas sociales con libertad y
legitimidad.

* Ibid: p.19.
** Ibid: p.20.

% |bid: p.21.
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El que una nacidn o una comunidad, que forma parte de una nacién, tenga autonomia
significa que el derecho a ejercer sus propias formas de autoridad le ha sido reconocido.
Significa también un nivel de democratizacidén que reconoce a la sociedad el derecho de
ejercer control sobre los recursos naturales, los bienes y politicas publicas. Implica el
derecho a definir y poner en practica proyectos de educacion, salud y desarrollo social y
por supuesto a aplicar sus propios sistemas normativos.

Pero, écudles son las implicaciones criticas del multiculturalismo? “En la medida en que
comporta la exigencia de respeto a las singularidades y diferencias de cada cultura,
subcultura o grupo social, se contrapone, por una parte, a las politicas asimilacionistas de
los Estados o culturas dominantes; y por otro lado implica una critica a la uniformidad que
tiende a imponer la cultura mayoritaria de cada sociedad. También se contrapone
directamente al eurocentrismo de Occidente y a la globalizacidon a partir de valores y

realidades mercantiles.”?®

La multiculturalidad no es un ideal a alcanzar, sino una realidad por cuyo
reconocimiento se lucha politicamente y también se procura el didlogo con “los otros”. En
los hechos, en América Latina sucede que el multicultiralismo ha sido objeto de
reconceptualizacién por parte de los actores estatales y las clases dominantes. Es decir,
cuando el multiculturalismo no avanza de la redefiniciéon constitucional del Estado hacia
una autodeterminacién efectiva en las comunidades indigenas que implique sobre todo
poder decidir sobre recursos estratégicos y el cuidado de los ecosistemas, el
multiculturalismo entonces vuelve al concepto colonial pre-republicano y termina
justificando la pobreza, la marginacion y la exclusidn de las decisiones politicas cuyas
consecuencias verdaderamente afectan la vida de los habitantes de un pais.

En las realidades latinoamericanas actuales se ven enfrentados al menos dos proyectos
de Sociedad y de Estado, uno se enmarca en los intereses, valores e interacciones
mercantiles del Capitalismo y otro en el interés de salvar los ecosistemas de su
destruccién, en valores como la democracia comunitaria, en relaciones de reciprocidad.
Tenemos: Individualismo versus comunidad, competencia versus reciprocidad, tasa de
ganancia versus complementariedad y solidaridad.

Estamos ante una lucha de clases que no se declara tal, pero ocurre. En la construccién y
en la definicion de acciones de los movimientos indigenas y de otros movimientos
populares encontramos discursos liberadores que de lograr permear en el conjunto de la

% Giménez, Gilberto, “La cultura como identidad y la identidad como cultura”, Instituto de Investigaciones
Sociales de la UNAM, 2003, pp. 23-24.
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sociedad podrian lograr llegar a constituir un bloque histérico de movimientos populares
gue tengan fuerza suficiente para llevar a cabo transformaciones sistémicas.

Para que estos discursos sean internalizados por el conjunto de las sociedades
latinoamericanas es necesario que ocurra un didlogo entre los movimientos indigenas y
los otros movimientos populares, y a través de los medios de comunicacién difundir estos
didlogos. Pero debe ser un didlogo en el que existan mediadores. Estos mediadores deben
llevar a cabo lo que De Sousa Santos llama ejercicios de hermeneutica diatépica,®’ es
decir, la traduccién de diferentes concepciones de la vida, de la vida productiva por
ejemplo, del conocimiento y las sabidurias, entre formas de organizacién y objetivos de

accion.

“La hermeneltica diatépica parte de la idea de que todas las culturas son incompletas y
por tanto pueden ser enriquecidas por el didlogo y por la confrontacién de otras

%8 partiendo de esta visidn podemos pensar en la comunicacién entre los

culturas.
indigenas y los sectores no indigenas en Ecuador, en un didlogo en el que se de la
traduccién de sentidos, porque lo que estd en juego cuando se debate el reconocimiento
de las autonomias indigenas es un enfrentamiento de culturas, por un lado una cultura
eurocentrista y capitalista y por otro una cultura que concibe las relaciones con la

naturaleza y entre los hombres de manera muy diferente.

Para los movimientos indigenas de América Latina, “los seres son comunidades de
seres, antes que individuos; en esas comunidades estdn presentes y vivos los
antepasados, asi como los animales y la Madre Tierra. Estamos ante cosmovisiones no
occidentales que obligan a un trabajo de traduccion intercultural si se quiere entenderlas

y valorarlas.”®

Debido a la realidad del enfrentamiento de cosmovisiones distintas que subyace a la
lucha de los movimientos indigenas de América Latina, es que elegimos la teoria de la
accién de Jeffrey Alexander que ha permitido comprender este objeto de estudio; el
cémo los indigenas ecuatorianos interpretan las vivencias y las exigencias del sistema
social desde sus experiencias significativas como las luchas campesinas y la explotacion y
discriminacion de generaciones, y desde sus esquemas culturales como el concebir a la

%7 Ver De Sousa Santos, Boaventura, Refundacion del Estado en América Latina, Perspectivas desde una
epistemologia del Sur, Siglo del Hombre Editores-Universidad de los Andes- Siglo XXI Editores, Bogota-
México, D.F., 2010.

% |bid, p.55.

* |bid. p.37.
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tierra como Madre y a las plantas y animales como seres integrados a ellos. De estas
interpretaciones, de la busqueda de una nueva definicién, de la reconstruccién de la
identidad, y desde discursos liberadores (cristiano-marxista de la teologia de la liberacidn
y el de la plurinacionalidad y multiculturalidad), es que se deciden nuevas acciones
politicas encaminadas a lograr la autodeterminacién, y el reconocimiento de las
autonomias, asi como a la construccién de un proyecto de Sociedad y de Estado
alternativos.
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CAPITULO Il
ORDEN SOCIAL ECUATORIANO Y PROYECTO POLITICO INDIGENA

I ORDEN SOCIAL ECUATORIANO

Para comprender cdmo se dio en Ecuador la definicién de roles y concepciones
sociales desde el sistema de castas, se analizan las visiones, que acerca de los
indigenas se construyeron en distintos momentos de la historia.

Distinguimos en este trabajo entre tres sistemas que funcionan como entornos de la
accién de acuerdo a la teoria de Jeffrey Alexander y que constituyen al orden social: el
sistema cultural, el sistema de la personalidad y el sistema social. Incluimos en el
sistema social al modo de produccidn y al sistema politico como subsistemas. Estos
son considerados como sistemas de posiciones sociales que en el desarrollo de esta
tesis y particularmente en este capitulo deben ser tomados en cuenta.

De acuerdo con Gonzalo Ortiz Crespo, Hernan Ibarra y Agustin Cueva llegamos a la
conclusién de que el sistema de castas es en las sociedades de América Latina, una
forma de diferenciacién entre actores sociales y un sistema de ordenamiento social
que proviene del periodo colonial pero que sobrevive en la época republicana y tiene
influencia en el inconsciente colectivo hasta la actualidad.

Entonces, “en términos sociales y reales, la palabra casta adquirid sentido
equivalente a raza y grupo étnico, que sirvié cada vez mas para definir la ubicacion de
los sectores sociales en la Colonia. Los indigenas fueron considerados como casta y los
grupos dominantes también se constituyen como una, en cuanto a su condicién blanca
—por oposicién les ubicé en otro extremo.”*®

Los dos subsistemas sociales, modo de produccion y sistema politico, asi como el
sistema cultural y el sistema de la personalidad se encuentran incluidos en lo que en el
marco tedrico hemos llamado sistema de castas, en el cual, desde el sistema cultural
se agregan simbdlicamente los rasgos fisicos de los sujetos al contenido definitorio de
roles y concepciones sociales. Estas concepciones sociales coincidieron en la
designacién de una inferioridad de los indigenas frente a los llamados blancos y
también frente a los mestizos.

100

Ibarra, Hernan; “La identidad devaluada de los modern indians” en: Almeida, lleana, et al., Indios: una

reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones ABYA-YALA, Quito, Ecuador,1992, p.322.
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CONCEPCIONES SOCIALES ACERCA DE LOS ACTORES

El sistema cultural espafiol que se mantuvo en la mentalidad de los criollos aun en el
siglo XX permed a toda la sociedad ecuatoriana y fue una cosmovision cristiano catolica
que concebia a los indigenas como seres inferiores moral, espiritual y civilizatoriamente.

Los espafioles consideraban a los indigenas como seres sin alma, infantes mentales,
salvajes, incivilizados, incapaces, rusticos, cortos de pensamiento; en la concepcién mas
benigna: menores de edad, susceptibles de trato paternal. En fin, fueron definidos con un
sin nUmero de términos y concepciones peyorativos y discriminatorios o en el mejor de los
casos proteccionistas. Asi estas ideas de frailes, autoridades coloniales, monarcas y criollos
fueron heredadas a los mestizos quienes a lo largo de la historia ecuatoriana se
esforzaban en ser considerados blancos para evitar que la discriminacion cayera sobre
ellos tanto como sobre los indigenas.

Desde el inicio de la republica en 1830y a lo largo del siglo XIX se concibi6 a las diversas
naciones y pueblos indigenas del territorio ecuatoriano dentro de un concepto genérico
de indio, en el cual se comprendia la cultura quechua como la definitoria del indigena a
pesar de que en Ecuador existen varias culturas indigenas. Se dividid a los actores sociales
durante todo el siglo XIX y parte del XX en razas. Desde esta visién existian la raza
indigena, la raza mestiza y la raza blanca. También se retomd la divisidn colonial entre dos
categorias de indigenas: indio civilizado e indio salvaje.

Las categorias diversas de indio civilizado e indio salvaje, son los términos que,

transformados modernamente en el siglo XIX, se originaron en lo que en el
periodo colonial fueron los indios de reduccidn; es decir los indios integrados a las
politicas del Estado colonial y los indios infieles, aquellos que como los
amazonicos habian eludido o resistido las politicas del Estado colonial, y que
debian ser tratados con misioneros. Desde el indio reducido, se levanta la
posibilidad o el paradigma de indio integrado a la civilizaciéon.'

En el siglo XIX se considera en Ecuador que las caracteristicas de los indigenas son
demostrar humillacién frente a blancos y mestizos, la timidez, la astucia, la tristeza en sus
actos y semblante y el ser trabajadores constantes y sufridos. Los espafioles son definidos
como religiosos, generosos, honrados, y amantes de su independencia y libertad. De los
mestizos se dice que tienen principalmente el caracter indigena pero que a medida que se
civilizan se amoldan mas a lo espafiol.

Y \barra, Hernan; Ibid: pp.331y 332.
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Tanto para Agustin Cueva como para Gonzalo Ortiz Crespo, analistas de la sociedad
ecuatoriana, la discriminacion de los indigenas y de sus rasgos fisicos y caracteristicas
culturales era funcional a los sistemas de explotacidn de los indigenas. “Al explotar el mito
de la inferioridad del indio y al despreciar todo lo que perteneciera a ese nivel infimo de la
piramide social, el sistema establecia una clara division entre los blancos y los mestizos,

por una parte, y los indios por otra”. %2

Este discurso discriminatorio no desaparece con la Colonia, pero aparecen otros. A
partir de 1920 empezd a construirse el discurso de la nacidn y la nacionalidad ecuatoriana,
unitaria y homogénea. “Con la publicacion en 1922 de El indio ecuatoriano de Pio
Jaramillo Alvarado, se crearon las bases del indigenismo ecuatoriano, como una corriente
politico- intelectual, sustentada en las clases medias e incluso personajes terratenientes
humanitarios. Los indigenistas reivindican al indio como el sustento de la nacionalidad
ecuatoriana. Concebian al indio con ciertos rasgos fisicos, vestido, lengua y una cultura
material identificada en la alimentacidn y la vivienda; se asumia que el habitat natural
eran las zonas mds altas de la Sierra. Los indigenistas inspiraron las politicas que
privilegiaban a la educacién como el principal mecanismo de integracion, e introdujeron la

problematica de la redistribucién de la tierra.” 13

Entre 1857 y 1964 se favorecidé una visiéon protectora de la organizacién comunal, pero
en contraste, entre 1964 y 1973 — afios de implantacién de las reformas agrarias- se
incorporé a los indigenas dentro del concepto de campesino, tomando como base
posicion social en el modo de produccidn y en la divisién social del trabajo. De este modo
se intentaba desde el sistema politico ya no hacer alusién a la condicién diferenciada de
mestizos e indigenas, a partir de entonces se les definia indistintamente como
trabajadores agricolas: campesinos. Para 1978 desde el sistema politico los indigenas
empezaron a ser sujetos de politicas y se consideraron poblacién marginada rural.

Pero en estos mismos afios, la década de los 70’s del siglo XX, los indigenas empiezan
reflexionar en sus comunidades inspirados por monsefior Lednidas Proano, sacerdote
catdlico, que dentro de la perspectiva de la Teologia de la liberacién los motiva a analizar
su situacidon y a organizarse. Esta reflexidon lleva a una redefinicion de lo que es ser
indigena. En el proyecto politico de la CONAIE podemos observar la lucha discursiva por
redefinir en la sociedad ecuatoriana el concepto de indigena; por quitarle toda la carga

1% Ortiz Crespo, La incorporacion del Ecuador al mercado mundial: la coyuntura socioeconémica 1875-1895,

Ediciones del Banco Central del Ecuador, Centro de Investigacién y Cultura, Quito, Ecuador, 1981: p.74.

103 . . , . . . . . .
Ibarra, Herndn; “Intelectuales indigenas, neoindigenismo e indianismo en el Ecuador” en: Ecuador Debate

no. 48.
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peyorativa o paternalista de siglos y presentar a los indigenas como absolutamente
capaces en el ambito social y politico, al mismo tiempo que reivindican la diversidad y las
diferencias culturales.

ROLES SOCIALES ASIGNADOS DESDE EL SISTEMA POLITICO

Segln la concepcidn colonial, cada casta —indigena, mestiza, criolla- tiene en Ecuador,
su propia configuracion interna y sus reglas de funcionamiento. Legalmente en la Colonia,
los mestizos quedaron adscritos a la Republica de los espafioles y los indigenas tuvieron
derechos y obligaciones especiales. Tanto fue asi que desde la Colonia hasta 1857 un
indigena era un tributario; era indigena quien pagaba tributo y quien estaba excluido del
servicio militar.’®*

Asi es como en la época republicana — de 1830 a 1857- desde el sistema politico se
determinaban los roles sociales de los actores ecuatorianos de acuerdo al pago del
tributo, obligacion exclusiva de los indigenas. Los actores sociales eran tributarios y
exentos del servicio militar (indigenas) o no tributarios y sujetos al servicio militar (no
indigenas).

A partir de 1857 se suprime en la legislaciéon ecuatoriana la obligacién fiscal del tributo
indigena y oficialmente todos los ciudadanos son considerados contribuyentes. “Los
indigenas de la Sierra, residentes en haciendas, pueblos y comunidades libres, son
integrados dentro de la legislacion general, asumiéndose implicitamente que son
formalmente ciudadanos, pero esta definicién no era operativa para fines electorales, ya

que la poblacién rural y analfabeta, se hallaba excluida del ejercicio del voto” 1%

De esta manera, desde el sistema politico entre 1857 y 1979 se ubica a los actores en
dos categorias sociales: como ciudadanos sin derecho al voto (poblaciéon rural vy
analfabeta) y ciudadanos con derecho al voto (poblacién alfabetizada y urbana). Esta
asignacion de posiciones en el sistema social desde el sistema politico fue bastante
excluyente ya que todavia en 1950, el nivel de alfabetizaciéon de la poblacion general

104 . . . . . , . s .
Se obligd a los hombres, mujeres y nifios indigenas a trabajar en las formas mas inhumanas de

explotacion de la fuerza de trabajo, y a pagar el ya mencionado chiboto o tributo; el cual se cobraba a cada
indigena que tuviera entre 18 y 50 afios de edad, en moneda, especies o trabajo y era obligacién exclusiva
de los indigenas como ya hemos mencionado arriba.

105 . . . . . . . .
Tomado del texto: “Intelectuales indigenas, neoindigenismo e indianismo en el Ecuador” en: Ecuador

Debate no.48, de Herndn lbarra quien desarrolla una descripcién y explicacion de los roles sociales
construidos para los indigenas desde el sistema politico ecuatoriano.
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estaba entre el 48 y el 52 % y entre los indigenas el 80 % era analfabeto y el 20 % restante
leia y escribia deficientemente. %

De 1895 a 1925 desde el sistema politico se persigue el objetivo de una conversion a la
ciudadania por parte de los indigenas entendida como incorporacién a la cultura criolla;
asi que, dentro de esta ldgica, la prisién por deudas es abolida en 1918. Sin embargo, los
roles sociales asignados a los actores sociales en las practicas cotidianas de las provincias,
cantones, comunidades, parroquias y haciendas, siguieron tomando como base el sistema
de diferenciacion social de castas.

Esto se puede corroborar en el hecho de que el censo oficial de poblaciéon de 1871 en
Ecuador no incluia la distincién étnica, pero a nivel local, los actores politicos se dieron a la
tarea de obtener los datos al respecto. “Los gobernadores de las provincias
serranas...efectuaron estimaciones cuantitativas de blancos, indios y mestizos, y en las
provincias costefias aparecieron estimaciones y apreciaciones de las castas (mestizos y
mulatos), utilizandose las definiciones de origen colonial, relativas a los diversos tipos de
mestizaje”. "’

Si bien los municipios tenian que registrar a la poblacidn para la recaudacién del trabajo
subsidiario (impuesto vigente hasta 1895, que consistia en cuatro reales o jornadas de
trabajo equivalentes para obras publicas), esta recaudacién oficialmente no requeria de la
distincién de castas porque era legalmente de caracter igualitario, pero como en la
practica se diferenciaba para su aplicacién entre indigenas, mestizos y blancos, los
gobernadores consideraban necesario reconocer y observar estas diferencias.'®

MODOS DE PRODUCCION

Desde la teoria de Marx se definen en este trabajo a los espafioles o criollos como
duefios de los medios de produccién y a los indigenas como desposeidos de los medios de
produccién que mediante medios extraecondmicos son obligados a trabajar en
condiciones similares a las de esclavitud y servidumbre; y conforman el sector explotado.

El papel de los mestizos en las haciendas ecuatorianas, fue el de intermediarios entre
hacendados e indigenas, el de administradores o el de guardias o grupo represor al
servicio del patrdén en las haciendas, obrajes y reducciones.

1% v/alarezo Galo, Ramén, “Ese secreto poder de la escritura” en: Almeida, lleana, et al., Indios: una reflexion
sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones ABYA-YALA, Quito, Ecuador,1992.
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Ibarra, Hernan, “La identidad devaluada de los modern indians” en: Almeida, lleana, et al., Indios: una

reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones ABYA-YALA, Quito, Ecuador,1992, p.326.

108 Ibarra, Hernan, lbid: p.327.
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En las ciudades los indigenas que han renunciado a serlo, procuran, al cambiarse de
ropa e imitar en su comportamiento publico las formas criollas - sobre todo en el dmbito
laboral que no en su barrio- ser considerados mestizos, disminuyendo asi la discriminacién
de que eran objeto.

Estos indigenas urbanos que asumen publicamente una imagen que imita las formas
criollas serdn considerados como mestizos por los criollos, aunque al interior de su barrio
y de su entorno familiar practiquen los esquemas culturales quechuas.

¢Como es que los actores sociales quichuas que se vuelven urbanos actian de dos
formas distintas? Internalizamos nuestras experiencias significativas, las formas de
interaccidn con los otros, las posiciones que jugamos. Pero, écémo internalizamos al otro?
Depende de como sean nuestras relaciones con ese otro. Segun Todorov podemos
concebir al otro al menos desde tres diferentes posiciones: desde un juicio de valor para
definirlo como bueno o malo, acercandonos o alejandonos (aceptando sus valores o
imponiéndole los nuestros, o siendo neutrales), y también podemos conocer o ignorar la
identidad del otro. *°

Si es imposible una relacién de igualdad, si jugamos una posicidn subordinada, y lo que
internalizamos del otro no nos gusta, no nos convence, pero aun asi por una necesidad de
adaptacidon como la de los indigenas urbanos, decidimos mostrarnos en publico como
portadores de los esquemas culturales de ese otro que no nos gusta, a quien no
gueremos, ¢qué es lo que ocurre en realidad? Nos comportamos como actores (en el
sentido dramaturgico)*'® segiin el mundo de vida en el que estamos. Aqui hay un sentido
instrumental en la accion. Pero éddnde nos comportamos cdmo realmente nos sentimos,
con la identidad que nosotros elegimos? Donde nos sentimos libres, donde hay otros
iguales a nosotros, en nuestra comunidad, en nuestro barrio, en nuestra casa.

Como trabajadores del siglo XX, la mayoria de los indigenas urbanos desempeiia
trabajos de albaiiiles, servidores domésticos, conserjes, veladores y empleados de
limpieza en oficinas; es decir, las posiciones de la division del trabajo menos valorados y
peor remunerados.

109 Todorov, Tzvetan, La Conquista de América, Tipologia de las relaciones con el otro, Siglo XXI, México,

1995.
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situacional o dramatdrgica del self.
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En la actualidad los oficios de taxista o conductor de camiones, también realizados por
indigenas que se vuelven urbano-mestizos, son mas valorados y tienen una remuneracion,
muchas veces mayor que la que obtienen los profesionistas.

Sin embargo, cuando sus descendientes tienen acceso a mayores niveles de instruccién,
algunos de ellos se van acomodando como empleados de empresas y también como
profesionistas en las diversas areas que han ido surgiendo conforme la sociedad
ecuatoriana se ha ido complejizando en el siglo XX y XXI.

Fue en el siglo XIX y en las ciudades que los mestizos empezaron a conformar un grupo
diferente, se trataba de indigenas que huian de las haciendas hacia las ciudades o salian
de sus comunidades y pueblos en busca de mejores oportunidades econdémicas a trabajar
en diversos oficios: artesanales, albaiiileria, pequefio comercio, empleados domésticos.
Sus condiciones de vida eran un poco menos dramaticas que las de la poblaciéon indigena
rural, sin embargo, si se ponian de lado de estos ultimos en los levantamientos, protestas
o revueltas eran reducidos a la condicién de indios; es decir al mismo nivel de maltrato y
vejaciones que sufrian los indigenas del campo.

En Ecuador, buena parte de los mestizos no son étnicamente tan diferentes de los
quichuas y culturalmente comparten mucho de la cultura quechua serrana. Esto es lo que
concluye Manuel Espinosa en su ensayo sobre la identidad mestiza: “los elementos
culturales hispanicos visibles en los mestizos, son sélo formas recubridoras y medios de

7111 13 autodefinicién con el término mestizo tiene

actualizacion de contenidos quechuas
el fin, por parte de los indigenas que salen de sus comunidades o escapan de las
haciendas, de evitar la discriminacion que implica ser identificados como indigenas.

La posibilidad de mejorar condiciones materiales y simbdlicas de vida — ganar mejor y
ser considerado como persona civilizada y decente — en el sistema social ecuatoriano,
dependia de demostrar la casta blanco-mestiza, y para este fin se recurria incluso a la
falsificacién de documentos que indicaran ascendencia espanola. Para convertirse en
mestizo un individuo indigena debia irse a una ciudad y cambiar su apariencia y
comportamiento publico; vestir y peinarse como mestizo, es decir, dejar su forma de
arreglo tradicional- y hablar espaiiol en lugar de quechua, ademas de tratar de imitar a los
blancos en sus costumbres. Para un mestizo ascender en la escala social o conseguir ser
considerado blanco, implicaba lograr: estudiar, demostrar blancura por arbol genealégico
y de ser posible casarse con alguien considerado blanco.

Si consideramos que en las teorias de Parsons y Alexander, el sistema social consiste en
una pluralidad de actores que interactian entre si en situaciones, y cuyas relaciones con

111 . . . ~ . . s
Espinosa Apolo, Manuel, Los mestizos ecuatorianos y las sefias de identidad cultural, Tercera Edicidn,

Editorial Trama Social, Quito, Ecuador, 2000.
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esas situaciones estan mediadas y definidas por un sistema de simbolos culturalmente
estructurados y compartidos, podemos afirmar que la discriminacién hacia las culturas,
rasgos fisicos y personas indigenas es en Ecuador —por lo menos hasta los afios 70’s siglo
XX — el centro de la relacién del sistema cultural cristiano occidental con el sistema social;
por eso muchos indigenas aceptaron negar publicamente su pertenencia étnico-cultural,
convirtiéndose asi en mestizos.

En la teoria de Parsons los conceptos de sistema social y de la personalidad se definen
como sistemas culturalmente estructurados que cumplen tareas hacia el interior y hacia el
exterior. Hacia el exterior: adaptacion, consecucién de fines, creacién, movilizaciéon y
utilizacién eficaz de recursos escasos; y hacia el interior: integrar y conservar patrones
definidores de su patrimonio y organizar, mantener e integrar los valores culturales.

En este sentido podemos comprender que los actores indigenas que migran a las
ciudades y deciden negar su identidad quechua en el ambito publico, lo hacen para poder
adaptarse a las nuevas situaciones que viven en las ciudades o en comunidades ajenas;
para conseguir el fin de mejora econdmica y de liberacidn de la hacienda; y por otro lado
conservan sus costumbres quechuas ocultandolas al exterior de su barrio o incluso del
espacio familiar, porque evitan asi ser perseguidos o mayormente discriminados.

En el siglo XIX, las relaciones de la poblacién llamada blanca y de la mestiza (o indigenas
que renunciaron a serlo en su identidad publica) con la poblaciéon indigena son
ampliamente descritas por un observador extranjero llamado Church a quien Ortiz Crespo
cita en su trabajo. Segun él la servidumbre y el rebajamiento del indio formaban parte de
un cddigo tacito en la sociedad ecuatoriana; se trataba de una norma no escrita que
definia la realidad de las relaciones sociales y contradecia la Constitucion del Ecuador en la
gue se decia que el indio era igual a todos los demas hombres.

Los trabajadores indigenas pertenecian a la hacienda y estaban atados a ella y a la
servidumbre al patrén por una deuda contraida con él, porque al buscar trabajo los
indigenas recibian un adelanto del jornal convirtiéndose asi en “indios conciertos”, es
decir en indios que por la deuda contraida pasan a ser propiedad de la hacienda. El
hacendado tenia incluso el derecho de vender a los trabajadores indigenas como cualquier
otra propiedad y también de castigarlos corporalmente con azotes y otras torturas a ellos
y a sus familias.!*?

Durante la Colonia, las principales instituciones empleadas para someter y explotar a los
indigenas y al mismo tiempo saquear la riqueza de las tierras conquistadas, fueron: la
encomienda, la mita y las reducciones.

112

Ibid: p.129 y 130.
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“En la América colonial hispana, la encomienda fue una institucién por la que la Corona
cedia el tributo o la labor que el indio habia de pagar para que fuera percibido por un
colono (encomendero) a cambio de que éste ofreciera al indio (encomendado) proteccion,
sustento y educacion en la fe cristiana.” En la practica la encomienda tenia caracteristicas

que la hacian dificil de distinguir de la esclavitud. >

Ademas, fue el origen de la hacienda
y un mecanismo de produccién en los casos en que no habia comunidades organizadas, es
decir, se empleaba cuando era imposible colectar el tributo arrebatdndoselo a las
comunidades. Las posiciones sociales que surgen de este sistema de explotacion son el del
encomendero (espafiol o criollo) y el del encomendado (indl'gena).114

La mita fue una forma de organizacién del trabajo comunal que en el imperio inca era
utilizada para beneficio colectivo y que los espafioles transformaron en forma de servicio
de trabajo temporal, en teoria, y en la practica en explotacién sin limite de tiempo. “Era
un sistema impuesto por cuotas a las comunidades indigenas para extraer la mano de
obra requerida para las minas, las obras publicas y para los talleres textiles que fueron
apareciendo”. Los hombres indigenas eran extraidos por la fuerza de su comunidad y su
familia, entre los gritos de desesperaciéon de mujeres y nifios que sabian jamas los

volverian a ver porque moririan en la mita.'*

' Enciclopedia Hispanica, vol.5., pp.371-372. El sistema aparecié en 1503 como intento de remplazar el
régimen de repartimiento o mita. Sin embargo, la encomienda coexistié con el repartimiento. Fernando el
catdlico aprobd en las Leyes de Burgos (1512-1513) dar un mejor trato a la poblacién indigena, pero sus
ordenamientos no se tomaron en cuenta en las colonias. En 1542 las nuevas Leyes de Indias prohibian la
esclavitud y el trabajo forzado, pero la encomienda siguid existiendo hasta finales del siglo XVIIl cuando es
sustituido por el régimen de hacienda. Ver Enciclopedia Hispdnica, vol. 5, Barcelona, Enciclopedia Britannica,
1991-1992.

114 ’ . . . . s .
Ortiz Crespo, Gonzalo, La incorporacion del Ecuador al mercado mundial: la coyuntura socioecondmica

1875-1895, Ediciones del Banco Central del Ecuador, Centro de Investigacion y Cultura, Quito, Ecuador,
1981: p.65.
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Un sacerdote que fue testigo de las condiciones de trabajo en la mita, en las minas de Huancavelica en Per,
condiciones que eran las mismas en todas las minas del mundo andino, escribe al rey de Espafia relatando la
muerte lenta y dolorosa de los trabajadores indigenas en ellas: Sirvase su Majestad de considerar lo mucho
que los indios padecen en las minas de Huancavelica, asi por ejemplo el rigor del trabajo, que tienen que
entrar quinientas y cincuenta varas debajo de la tierra, como en quebrantar la dureza del metal, enfermar y
morir del polvillo...cubiertos de sudor de sangre, que muchos echan de la boca el aire de alld adentro, como
nunca corre es espeso, enemigo de la vida humana y a todos los almadia; y el que sopla y bafia cuando
llegan a la boca del socavén, como es delgado los traspasa y mata; el agua que beben cuando salen
sedientos es frigidisima; y sobre todo el rigor y la crueldad, y de muchos mestizos que es codicia violenta, y
conocida tirania que le saca la sangre. Fray Buenaventura de Salinas y Cdrdova; en: CONAIE, Las
nacionalidades indigenas en el Ecuador: nuestro proceso organizativo, Ediciones Tincui, ABYA-YALA,
Cayambe, Ecuador,1989: pp.24 y 25, tomado a su vez de Coll; 1980: pp.219y 220.
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Las reducciones eran las circunscripciones territoriales que los espafoles usaron para
reubicar a los indigenas de acuerdo a sus intereses, y lo hicieron alrededor de la parroquia
0 mision.

La explotacion jugd un papel importante en la desaparicidon de pueblos indigenas. En los
obrajes (centros de produccion textil) una de las formas de la mita, los indigenas eran por
ley obligados a trabajar en condiciones inhumanas por un afio; pero en realidad el tiempo
podia extenderse indefinidamente. La gente que laboraba en los obrajes nunca tenia
descanso y por tanto sin descanso y sometidos a tratos crueles, morian.

Teniendo en cuenta que el caracter del orden social ecuatoriano siguié basandose en la
diferenciacién de actores segun el sistema de definicidon de castas, podemos comprender
por qué las condiciones sociales de pobreza, discriminacion y exclusién no cambiaron para
indigenas, afroamericanos y mestizos pobres, una vez que se vencid a Espaia. El poder
siguié estando por mucho tiempo fundamentalmente en manos de terratenientes,
quienes se esforzaron por mantener atados a la tierra a los indigenas a través de la
dicotomia huasipungo — latifundio.**®

En las haciendas serranas continud, después de la conformacion de Ecuador como
Estado en 1830, la explotacién de tipo colonial, con jornadas de sol a sol, salarios
miserables, deudas que se heredaban de generacién a generacién y trabajos como de
animales de carga para los indigenas. Ademas, los latigazos, la prision, las torturas y el
hambre también continuaron.

Las haciendas eran grandes propiedades territoriales que monopolizaron un alto
porcentaje de la tierra y constituyeron la principal unidad productiva hasta la década de
1950 cuando empiezan a producirse cambios sustanciales en la tenencia de la tierra. De
ellas dependia la economia de una parte considerable de la poblacién. Pero la hacienda no
era sélo un modo de produccidén; constituia en si misma el orden social ecuatoriano.

A partir del despojo a las comunidades indigenas fue que se formaron las haciendas y la
ampliacidn de su extensidn se dio a través de las herencias, los matrimonios, las compras y
la ocupacion de mas tierras de las comunidades indigenas.

Para mediados del siglo XIX la hacienda era la principal unidad donde las
principales estructuras econdmicas, asi como el poder politico y la ideologia de la
sociedad ecuatoriana encontraron su lugar de articulacion.'”

116 . . . . . . ,
El huasipungo consistia en el usufructo de un pedazo de tierra que le asignaba el hacendado al indigena,

a cambio del cual él y su familia estaban obligados a trabajar en la hacienda 4, 5 y hasta 7 dias a la semana.
CONAIE, Las nacionalidades indigenas en el Ecuador: nuestro proceso organizativo, Ediciones Tincui, ABYA-
YALA, Cayambe, Ecuador, 1989: p.29.

" \bid; p.132 y 133.
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Estas referencias histéricas son importantes porque en el inconsciente colectivo las
formas de concebir a los indigenas que se generaron durante la Colonia y en la Republica
desde este centro econdmico, politico e ideoldgico que fue la hacienda, permanecian en
1990 cuando fueron retadas por la irrupciéon del movimiento indigena contemporaneo.

El sistema de definicion de los actores sociales continuaba siendo el sistema de
definicion por castas y el sistema social era lo que Pablo Gonzdlez Casanova llama,
colonialismo interno. Las personalidades de los actores pertenecientes a las clases
dominantes no se transformaron con las independencias de los paises latinoamericanos
con respecto a Espafia. La personalidad, en la teoria de Parsons es uno de los tres sistemas
de la accién social, se forma con la introyeccion de las relaciones sociales que vivimos y se
define por las posiciones que jugamos en relaciones sociales en las que existen jerarquias.
De manera que para los hacendados ecuatorianos criollos de 1950 los campesinos
quichuas que trabajaban en la hacienda eran tan “sus indios” en el sentido de pertenencia
como los concebian sus tatarabuelos espafioles. En el levantamiento indigena — popular
de 2000 los dueiios de haciendas se expresaron contra éste diciendo que no iban a
permitir que unos indios los gobernaran, y en 1990 amenazaban con usar a las guardias
blancas contra los manifestantes si el gobierno no se apresuraba a reprimir.

Desde la perspectiva tedrica de Parsons ésta es una de las dificultades que se plantean a
los intentos de transformacion social; las personalidades son sistemas, los actores sociales
creen necesitar jugar los roles que han aprendido definen su ser, sus disposiciones de
necesidad tienen contenido. Para un hacendado su ser no sélo se define por la posesion
de la tierra, también se considera amo e incluso duefio de las personas que la trabajan y si
deja (como comenzd a suceder a mediados del siglo XX) de poder sentirse el amo, también
siente que una parte de sus necesidades no esta plenamente satisfecha. Los intereses
creados no son sélo intereses econdmicos o politicos en la teoria de Parsons, sino el
interés general por mantener las condiciones que permiten a la personalidad jugar los
roles a que estd habituada. Al no tratarse la molestia tan sélo de un peligro para sus
posesiones, se puede comprender mejor por qué aun en las décadas de los 60°s y 70°s del
siglo XX, los terratenientes serranos se opusieron férreamente a reformas agrarias que en
realidad econdmicamente les beneficiaban.

Las formas de trabajo en la hacienda se establecieron en forma de derechos y
obligaciones consuetudinarias; se definieron asi no soélo las actividades netamente
econdémicas.

“Los actores —toman su posicién en la divisién del trabajo y la estructura de autoridad a
través de roles definidos por el sistema social. Los roles se definen por complejos de
sanciones y pautas normativas. De manera que la accién se orienta hacia las exigencias del
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sistema social” *®

porque cuando se relacionan unos actores con otros actlan segun su
rol social, y por tanto, de acuerdo a sistemas de sanciones y de normas especificas; el
comportamiento de los otros y su posicion histérica subordinada o dominante los obliga o
les posibilita para asumir cierta posicion en la accion. '

Sin embargo, lo mismo que nos ata a los sistemas nos libera de ellos, en la concepcion
de Sociologia Cultural de Alexander, se asume que las ideas y los procesos simbdlicos
pueden tener un efecto independiente sobre las instituciones sociales, sobre la politica y
sobre la cultura misma. ¢Cémo es que ocurre esto? Los actores sociales interpretamos la
realidad social y también a nosotros mismos, de manera que el cambio social no es tan
dificil, sino que de hecho sucede permanentemente a través de la interpretacién que
incluye tanto a la tipificacién como a la invencion; asi se acumulan cambios que producen
condiciones sociales distintas. Las diferencias entre culturas y entre cosmovisiones
incrementan las posibilidades de transformacién social. Esto es lo que ha ocurrido en
Ameérica Latina. En Ecuador los indigenas han narrado su transformacién como actores
sociales y politicos como consecuencia de la reinterpretacion de si mismos y de su
entorno, desde sus propias visiones culturales y de discursos liberadores que los
definieron como agentes del cambio. A esto se refiere Alexander cuando dice que las
experiencias significativas y los esquemas culturales son al mismo tiempo definicion y
posibilidad de cambio. Los sistemas, el social, el cultural y el de la personalidad no son
estdticos, pueden cambiar y cambian porque pensamos, analizamos e incluso
reflexionamos. En el caso de las comunidades eclesiales de base en Ecuador, la
interpretacion no fue sdélo la necesaria para conseguir fines cotidianos y adaptarse a la
realidad, sino que alcanzé el nivel de reflexion, fue una interpretacion dirigida para poder
definir formas de accidén politica que liberaran a los indigenas y a los pobres de Ecuador de
la explotacion, y todo tipo de opresidn social por parte de actores que juegan roles
sociales dominantes.

Los trabajadores de la hacienda en Ecuador eran definidos por los hacendados en tres
tipos o roles tradicionales:

1) Los trabajadores que vivian dentro de los limites de la hacienda, que tenian como

obligacion trabajar de cuatro a siete dias a la semana las tierras de la hacienda, a

los que a veces se les pagaba dinero por dia de trabajo, pago que se convertia en
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una cadena de deudas, y tenian como derecho la posesidon de una parcela de
tierra, agua y/o pastos. Estos trabajadores eran llamados husipungueros.

2) Los yanaperos podian tener los mismos derechos y obligaciones que los
huasipungueros; pero en ciertos casos sélo tienen derecho de transito por la
hacienda.

3) Los que pagan una renta en dinero por cada cabeza de ganado que tienen
pastando en la hacienda ademads de pagar este arriendo con trabajo (son llamados
partidarios, arrendatarios vy sitiajeros y se distinguen entre si por sus derechos y
obligaciones). Tienen como obligaciones: trabajar varios dias a la semana en la
hacienda y dar al hacendado un pago en especie o dinero, y como derecho
arriendan una parcela o terrenos para llevar a pastar al ganado. Los partidarios y
arrendatarios ademas podian poseer tierras o pastos.*?°

Ademas de estos tres tipos de trabajador, conforme los hacendados comenzaron a ligar
sus intereses con los de otras actividades productivas y con los capitalistas, empezaron a
incluirse otras definiciones ligadas al pago en salarios que formaron un cuarto tipo. Hay
por lo menos dos formas de trabajador asalariado; los peones libres o sueltos- que no
pertenecen a la hacienda y tampoco tienen tierras- y los empleados, a los cuales se les
paga en dinero, a veces en especie o incluso con la posesién de tierras o pastos.

La principal forma de trabajo en la hacienda era la del huasipunguero porque le
proporcionaba la mayor proporcién de fuerza de trabajo. Y esta forma siguid existiendo
hasta 1961 en que se dio un gran levantamiento por los derechos laborales de los
huasipungueros.

Como vemos, los quichuas serranos que eran definidos en estos términos por los actores
socialmente dominantes, se definian a si mismos de forma distinta, se llamaban a si
mismos runas que en quechua significa hombre y desde la lucha politica conforme a la
visidn ideoldgica de la izquierda se concebian como campesinos. Pero a mediados de los
70’s, la reinterpretacion colectiva y la comunicacién con los indigenas shuar y achuar de la
Amazonia, los llevé a definirse como naciones. Desde la teoria de Alexander podemos
afirmar que tanto las experiencias significativas compartidas como los discursos
liberadores y los esquemas culturales diversos pueden generan formas de pensar nuevas
que producen cambios de mentalidad. Asi ocurrid a los indigenas ecuatorianos y
posteriormente a las clases populares que de 1990 a 2001 se vieron cuestionadas e
influenciadas por el discurso de la CONAIE.
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CAPITALISMO EN AMERICA LATINA Y ECUADOR

Segln Agustin Cueva, los Estados latinoamericanos desde la Colonia se construyen en el

7121y de una posicion en la division

contexto de estructuras econémicas “precapitalistas
del trabajo que los supedita a las grandes potencias de entonces.

Los espafioles no destruyeron las formas de trabajo aztecas e incas, sino que, dentro del
contexto de dominacién y jerarquia de castas impuesto a partir de la conquista, las
adaptaron y reconstruyeron para su provecho.

En cuanto a la posicidn de las colonias espanolas en la divisidn internacional del trabajo,
la banca genovesa controlaba el intercambio entre las colonias y Europa antes de la
independencia de éstas de Espafa. Es decir, los capitales financieros no espafioles
empezaron a manejar, debido a la falta de espiritu y visién capitalista de la monarquia
espafiola, el mercado de la América hispana en su provecho, antes de que los criollos
intervinieran en las transacciones capitalistas.

Las diferencias étnico-culturales de la poblacién son otro aspecto caracteristico del
capitalismo latinoamericano. El sistema de clases en los paises latinoamericanos es mucho
mas diferenciado que en los europeos. El desarrollo del capitalismo se asienta sobre una
estructura previa de castas, que facilita la dominacién y la explotacion tipica del
capitalismo que se desarrolla en América Latina y que Cueva denomina oligadrquico
dependiente.

Esto tiene consecuencias en los tipos de explotacidn que se llevan a cabo y la magnitud
de ésta. La semiesclavitud y la servidumbre se combinan con la mercantilizacién y
exportacion de los productos agricolas de las haciendas.

Como consecuencia de esta forma de desarrollo capitalista no se da un desarrollo de
los medios de produccidn como el de las potencias europeas, y por eso es que, en cuanto
a maquinaria y tecnologia, la competencia con las potencias no era posible.

Sin embargo, si hay propiedad privada de los medios de produccidn; se ha expropiado
de varias formas la tierra a pequeifios productores y comunidades indigenas, y la
explotacién de la fuerza de trabajo en los latifundios agroexportadores se da a cambio de
un salario, cuyo monto es fijado bajo las condiciones de estructuras econémicas pre-
capitalistas (las haciendas serranas en el caso ecuatoriano).

Una de las causas de este particular desarrollo del capitalismo en América Latina es que
las burguesias oligarquicas no se planteaban la posibilidad de ser independientes del

121 ; . . o . . s
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trabajo que se caracterizan por ser serviles y hasta esclavistas, ademas de la falta de empleo de maquinaria
moderna. Ver: El desarrollo del Capitalismo en América Latina, Ensayo de interpretacion histdrica, Siglo XXI,
México, 1985.
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capital extranjero y desarrollar tecnologia propia. Para sus fines resultaba mucho mas
lucrativa y cdmoda la explotacién semiesclavista y servil de las que hablan Cueva y Ortiz
Crespo. Y para los intereses de los capitalistas metropolitanos también, ya que evitaban
mayor competencia y obtenian materias primas mas baratas.

La peculiaridad de esta via de desarrollo capitalista “consiste en que no realiza una
transformacién radical de las relaciones hombre-naturaleza mediante la introduccién de
conocimientos, técnicas e instrumentos verdaderamente modernos, sino que mas bien
asienta su evolucién en un redoblamiento de la explotacién de los productores directos”
(en la explotacion de plusvalor absoluto).'??

Como la mayor parte del mercado interno que habia era una prolongacion del
metropolitano, no se desarrollé un mercado interno, y esto tuvo como consecuencia que a
mediano y largo plazo no se pudieran satisfacer las necesidades alimentarias de las
poblaciones locales.

A estas burguesias no les interesa competir conformadas en Estados —Nacion frente a
otros intereses capitalistas, sino insertarse de la manera mas cdmoda en un sistema
capitalista construido previamente a la independencia y que en ese momento estaba en
su fase imperialista. De esta forma, las burguesias latinoamericanas se sitian como
agroexportadoras que venden a los capitalistas metropolitanos y compran las mercancias
que éstos producen.

Ademas, el propietario criollo tiene el concepto de la renta antes que el de la
produccién. Hay una falta de lo que Max Weber llama “el espiritu del capitalismo” como
consecuencia de la cultura catdlica espafiola y de la costumbre de depender de las
decisiones extranjeras.

Mas adelante, cuando “la segunda revolucién industrial vuelve posible un comercio en
escala ampliada”, se buscd “constituir una economia primario-exportadora
complementaria del capitalismo industrial de las metrépolis.”*??

Con el comienzo del desarrollo de las relaciones de produccién capitalistas, el poder
econdmico e ideoldgico de la burguesia crece, dandole a esta clase la posibilidad de influir
en el Ejército y en la poblacidn, lo suficiente como para ir gradualmente ganando terreno
en la definicién del sistema normativo y en la ocupacidn de los cargos publicos que le
permiten aplicar politicas favorables a sus intereses.
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Pero obviamente las inversiones se hicieron en sectores estratégicos para los capitales
metropolitanos, no para el desarrollo de los paises que recibian la inversion; y con esta
exportacion de capitales, los capitalistas extranjeros succionaron el excedente econémico
a los trabajadores latinoamericanos a través de las burguesias nacionales.

La primera etapa del desarrollo del capitalismo en Ecuador consiste en una economia
agroexportadora que se centra en la Costa y que ocurre en tres condiciones especificas
gue sefiala Agustin Cueva:

1) A partir de la hacienda sefiorial, en la que se mantienen relaciones semi-serviles y
técnicas rudimentarias de cultivo durante todo el ciclo del cacao.

2) Con una remuneracion de la mano de obra determinada por el valor de la fuerza
de trabajo en las dreas precapitalistas de la Sierra.

3) Sin que se produzca modificacion alguna en la estructura econémico-social en las
areas serranas (que hasta la tercera década del siglo XX retenian aun el 70 % de la
poblacion total del pais).

En estas condiciones, la caracteristica mds importante de las relaciones sociales de
produccién en Ecuador, es en la perspectiva de Agustin Cueva que, a diferencia de Chile,
por ejemplo, ésta es una sociedad cuya médula econdmica es la cuantiosa masa de siervos
indigenas, lo cual propicié que los terratenientes no tuviesen que invertir en el desarrollo
de las fuerzas productivas.

Asi es que en Ecuador el capitalismo se da como una situacién de “enclave” que Cueva
define como “la existencia de islotes de capitalismo monopdlico incrustados en
formaciones precapitalistas, con las que- el sector exportador- no guarda otra relacién que
la de succién de excedente econdmico”. Es decir, las areas en las que funcionan modos de
produccién precapitalistas (hacienda-huasipungo) son funcionales con respecto a las
capitalistas porque al fijar el valor de la fuerza de trabajo “reducido a su limite
estrictamente vegetativo” reducen al minimo la inversidon de los capitalistas en fuerza de
trabajo, aumentando el margen de ganancia como consecuencia.™**

Por otro lado, los resultados de la expansién del capitalismo en América Latina no
fueron los mismos en todos los paises debido a que habia diferencias en los productos que
cada pais exportaba; en las técnicas y tecnologia que empleaban en los procesos
productivos; en las estructuras politicas y en los montos y areas en las que invertian los
capitalistas extranjeros.

Ademas, invasiones e intervenciones extranjeras constituyeron una constante amenaza,
incluso llegaron a crearse nuevos estados coloniales o semicoloniales como en Puerto
Rico. Los capitalistas metropolitanos y especialmente los estadunidenses no dudaron en
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emplear a sus Estados-Nacién militarmente cuando veian la posibilidad de que sus
intereses fueran afectados por movimientos revolucionarios, o cuando debido a la
inestabilidad politica, veian la posibilidad de anexionarse territorios o recolonizar paises.

En este sentido, la oposicion popular a las ocupaciones y a la explotacion, fue
permanente, pero tiene como punto mas algido a las insurrecciones y luchas reformistas
democratico burguesas (revolucién en el caso de México) que ocurrieron en la regién a
finales del siglo XIX y comienzos del XX.

Estas luchas tuvieron como causas, ademds de la explotacién y la opresion en las que
vivian la mayor parte de los pobladores; cambios importantes en la cantidad y
composicion de la poblacidon, en la economia y en el pensamiento. A lo largo del siglo XIX,
la poblacion pasé de 20 millones en 1820 a 62 millones en 1900, y debido al renacimiento
de algunos elementos del antiguo mito de “El Dorado”, llegaron numerosas corrientes
migratorias de trabajadores europeos; el comercio exterior salté de 50 millones de ddlares
en 1825 a 800 en 1885 y 1000 en 1900; la inversidn extranjera crecié hasta 5000 millones
de dodlares para finales de siglo; y en el plano ideoldgico, empezaron a darse fuertes
debates entre los seguidores de la cultura anglosajona y los seguidores de la cultura latina.

Cuando comienza la nueva etapa del capitalismo ecuatoriano, el esfuerzo de los
propietarios costefios (que eran exportadores de cacao, tabaco, madera, cascarilla y
cuero) por hacerse con la mano de obra indigena hasta fines del siglo XIX ligada a los
terratenientes, producird cambios en la estructura social. Los terratenientes perderan su
hegemonia politica al mismo tiempo que pierden control sobre las masas campesinas.'?

En Ecuador, a partir de 1875, no existié un solo modo de produccién dominante, sino
una compleja relacidon entre multiples y diferentes modos de produccién articulados por la
relacion entre dos modos de produccion principales: el de hacienda — huasipungo y el
capitalista, en torno a un objetivo: la ganancia.

Para el ultimo cuarto del siglo XIX (1875-1895), las relaciones sociales capitalistas de
produccién ya estaban presentes de multiples formas en la sociedad ecuatoriana: en la
articulacion de los modos de produccidn existentes en beneficio del modo de produccién
capitalista; en la divisidn internacional del trabajo que da a Ecuador el papel de agro-
exportador primario; en el papel de la regién serrana como abastecedor de productos
agricolas de consumo costefio; en el dominio del intercambio mercantil sobre otros
modos de intercambio; en el dominio que los duefios de las casas exportadoras ejercen
sobre los campesinos y sobre los intermediarios en la compra de los productos agricolas;

2 A finales del siglo XIX (1879) el cacao se convirtid en el principal producto de exportacién de Ecuador,

representd mas del 55% del total de exportaciones. Tanta era la importancia del cacao que a finales del siglo
XIX era el mayor productor mundial de cacao y lo fue hasta 1910, afio en que fue reemplazado por Brasil.
Hasta 1920 Ecuador produjo al menos el 15 % de la producciéon mundial de cacao.



67

en la sujecién de la burguesia agroexportadora ecuatoriana a las reglas de compaiiias
extranjeras; en la importante presencia del capital extranjero en las actividades
productivas y su control de los transportes; en el dominio del sector importador por parte
de los capitalistas extranjeros.

Hacia 1920 la burguesia costefia habia alcanzado su apogeo, siendo Ecuador un pais
agroexportador; esta burguesia mantenia el control econdmico mas compartia el politico
con los terratenientes serranos a quienes les dejoé el control de la politica regional.

Luego de la segunda guerra mundial (1945), el capitalismo entra en una fase de
expansion; en Ecuador ingresan con mayor frecuencia capitales estadunidenses,
situdndose especialmente dentro de la produccidn del platano, a través de la United Fruit
y Frutera Astral que llegan a controlar el 20 % de la produccion.

Casi todos los adelantos modernos de Guayaquil han sido introducidos por
estadunidenses. Una compaiia estadunidense introdujo el gas. Una compaiiia
estadunidense ha construido los vapores conocidos, que ahora hacen viajes regulares por
el Guayas y sus afluentes; una fundicién de hierro y una tienda de maquinarias fueron
establecidas por los estadunidenses.'?®

La burguesia financiera empieza a dominar en el sistema econdmico y politico también
desde finales del siglo XIX. En 1868 se fundd en Guayaquil el Banco del Ecuador bajo el ala
protectora del presidente Garcia Moreno. Desde su creacién se construyeron relaciones
clientelares entre el Estado y esta institucién crediticia porque los funcionarios en ambas
instituciones estaban relacionados sanguineamente como podemos observar en el hecho
de que el primer vicepresidente del Banco era un hermano del presidente: Pedro Pablo
Garcia Moreno, quien también era uno de los principales exportadores de cacao, principal
producto de exportacion del Ecuador.

El Estado llegd a depender de la Banca de Guayaquil, al grado que para el siglo XX los
duefios de los capitales especulativos influian de manera tan determinante sobre las
politicas de los gobiernos del pais, que la fraccion dominante de la burguesia adquirié el
titulo de bancocracia. Ademas, el Banco del Ecuador tuvo éxito porque desde el principio
se formd con capitales mayoritariamente extranjeros.

La Banca de Guayaquil ha sido desde sus origenes mucho mas poderosa que la quitefia
porque surgid con el proceso de incorporacidn del Ecuador al mercado mundial a través
de las exportaciones de cacao y por lo tanto con los capitales extranjeros, y es por esto
también que el corazén de la economia ecuatoriana hasta la actualidad es Guayaquil.

2% Ortiz Crespo, El Ecuador visto por los extranjeros: p.204.
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Los capitalistas de los paises europeos y de Estados Unidos transfieren los costos de sus
crisis financieras y productivas a los paises dependientes y los capitalistas ecuatorianos los
han transferido al pueblo ecuatoriano.

Asi, desde 1895 hasta el presente, la devaluacién de la moneda se convirtid en el
instrumento para transferir las pérdidas provocadas a los agroexportadores por la
reduccion de los precios de los productos exportados en el mercado internacional, al
pueblo ecuatoriano. Esto sucede porque al devaluar la moneda, el costo de la vida
aumenta, pero no asi los salarios que los duefios de los medios de produccién mantienen
estaticos. De esta manera la politica monetaria se convierte en instrumento para
incrementar las tasas de acumulacion de la burguesia financiera.

Esta es la manera en la que se da el entrelazamiento entre el sistema econdmico y el
sistema politico, a través de los pactos y relaciones sociales que establecen los actores
sociales en Ecuador. El sistema juridico se construye a conveniencia de las fracciones
dominantes de la burguesia y de la clase terrateniente. Es decir, no sélo el sistema social
estructura al sistema de la personalidad de los actores, sino que los actores como
personas concretas que se mueven, piensan y crean reconstruyen al sistema social porque
la accién implica incertidumbre y creatividad interaccional.

EL ESTADO ECUATORIANO

El 17 de diciembre de 1819, se proclamd la Republica de la Gran Colombia, que
abarcaba los territorios de las posteriores Colombia y Venezuela y luego se afiadieron los
actuales territorios de Ecuador y Panama. Pero pronto la Gran Colombia se desintegrd
porque ninguna de las clases dominantes de las colonias queria jugar un papel econdmico
o politico menor. Con estas tendencias separatistas la consecuencia fue la formacion de
Venezuela, Colombia y el Departamento del Sur, para el que la Asamblea Constituyente
eligié el nombre de Ecuador. Pero la unificacion de Ecuador no fue facil, debido a su
geografia y la debilidad tanto de la clase terrateniente como de la burguesia comercial de
Guayaquil. Aun asi, para el 13 de mayo de 1830, se da la secesidn de Ecuador de la Gran
Colombia y se define como Estado independiente. Las clases dominantes (los
terratenientes y la burguesia comercial) se sienten capaces de controlar los
levantamientos indigenas y urbanos, principal condicién para ser independientes de
Espanay de la Gran Colombia.

La principal contradiccidon entre estas dos clases dominantes era que la burguesia
comercial, que estaba involucrada en la plantacién, el mercado de exportacion, y la
explotacidn agricola, necesitaba fuerza de trabajo, asi que se oponia a las formas serviles o
esclavistas de produccién y pugnaba, por considerarlos mas productivos, por el desarrollo
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comercial, la forma salarial y los contratos negociados individualmente; mientras que los
terratenientes trataban de reforzar la dicotomia huasipungo-latifundio y las coacciones
extraecondmicas para mantener a los indigenas atados a la tierra.

En las acciones politicas esta contradiccién se manifestaba en que la burguesia
comercial atacaba las instituciones que trataban de bloquear la movilidad de la fuerza de
trabajo o que mantenian la cohesidn de las comunidades indigenas, y con el tiempo, con
la oposicidn a todo el sistema politico-ideoldgico que sustentaba la estructura de poder de
la clase terrateniente, a pesar de lo cual, al principio del Estado Republicano la clase
terrateniente siguié definiendo las principales politicas estatales.

Esta diferencia de intereses fue motivo de conflicto entre los terratenientes y la
burguesia comercial (se disputaban la mano de obra indigena). A ello se debe el que hayan
existido tantas constituciones en Ecuador (19 de 1830 a 1998) y que la mayoria de los
jefes de Estado no hayan terminado su periodo a consecuencia de golpes de Estado,
detras de los cuales siempre estaba alguna fraccién inconforme de la clase dominante.™’

En este sentido, segin Gonzalo Ortiz Crespo, las disputas entre la burguesia comercial y
la clase terrateniente no eran sdélo ni principalmente en torno al libre comercio, sino
porque las condiciones de produccién eran variadas y, por tanto, requerian formas
diferentes de organizacion politica e inclusive en conflicto. **®

A lo largo del siglo XIX, las condiciones de integraciéon del Ecuador a la economia
mundial, y la relacién de fuerzas entre las fracciones de las dos clases dominantes,
definirian a la sociedad ecuatoriana.

Como ninguna fraccién ni clase podia aun imponer su hegemonia, fue necesario un
arreglo y una alianza, los cuales se redujeron a lo mas general: una estructura politica que
mantuviera el sistema de clases dado que era hijo del sistema de castas de la Colonia,
pero debido a que el acuerdo era débil, hubo a lo largo de la historia de la Republica,
multiples golpes de Estado de una fraccion a otra.

El Estado poscolonial republicano que funcioné a partir de la independencia hasta 1851
consiste en el acuerdo entre la clase terrateniente y la burguesia comercial, con
predominio de la clase terrateniente, y esta conformado: por fracciones de ambas clases,
representadas en el Congreso por representacion paritaria de Quito, Guayaquil y Cuenca;
y en el poder Ejecutivo por un caudillo elegido por consenso por las fracciones o impuesto

17 Aunque algunos personajes volvieron al poder de forma continua o alternada, Ecuador ha tenido 110
gobiernos de 1830 a 1998, contando los provisionales. Ayala Mora, Resumen de Historia del Ecuador,
Biblioteca General de Cultura, Quito, Ecuador, 2003, pp. 144-150.
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por alguna de ellas. Ademds, con cierta independencia, este tipo de Estado estuvo
integrado por el Ejército, en el cual se incluyeron oficiales extranjeros.**’

La prueba de que el poder politico de 1830 a 1851 se inclind hacia la clase terrateniente
es que “al proclamarse la Republica, la Asamblea Constituyente puso en vigencia el
principal cuerpo legal de las colonias, Las Leyes de Indias, como si nada hubiese
pasado.”**
colonialismo interno. Pero no es que los actores sociales que conforman la clase

He aqui la continuacion del sistema colonial que Gonzdlez Casanova denomina

terrateniente estén determinados por las viejas formas de comprender la realidad social.
En cada accién existe al mismo tiempo condicionamiento (por nuestras creencias) y una
dimension de libre albedrio. Para los terratenientes resulta satisfactorio el sistema de
relaciones sociales que se establecid en la Colonia porque juegan roles dominantes, son
quienes tienen ventajas. Entonces, como actores sociales decidimos si nos cuestionamos a
nosotros mismos y a la realidad, o no, y también en qué medida, a qué profundidad,
dependiendo de si nos conviene ese cuestionamiento, no Unicamente en términos como
la ganancia o la posicidn politica sino incluso desde nuestra definiciéon psiquica y la
eleccidn identitaria.

Como conclusion podemos decir que en esta primera parte del siglo XIX el Estado ya no
es el mismo que en la Colonia porque ya hay dos clases sociales en pugna, pero el orden
social se mantiene como era antes de la independencia, porque el sistema de castas de la
Colonia definié al sistema de clases de la Republica durante esos afos debido a que las
relaciones sociales de produccion en la Sierra se mantuvieron igual que en la Colonia y
s6lo cambiaron en la Costa de manera superficial como consecuencia de que la clase
terrateniente dominara el escenario politico. No hubo un cambio en cémo se concebia a
las clases sociales subordinadas (en el sentido de su inferioridad de acuerdo la casta a la
que pertenecian) por parte de las dominantes, finalmente los agroexportadores costefios
y los terratenientes serranos tenian una mentalidad muy similar en este aspecto.

De 1860 a 1875, la burguesia financiera ya tiene mayor poder econdmico que los
terratenientes, e influye en la definicion de las politicas econdmicas. Sin embargo, la
posicién ideolégica dominante en la normatividad de la vida cotidiana es la de los
conservadores. Durante este periodo el Estado fue dominado por los conservadores a
través de un caudillo llamado Gabriel Garcia Moreno (presidente en estos afios) que dio
fuerza legal a la Iglesia Catdlica al prohibir todas las demas confesiones.

De 1875 en adelante, el Estado empieza a ser mayormente definido por los liberales
comenzando con el mandato del presidente Antonio Flores y del general Eloy Alfaro,

2% Ibidem.

B9 hidem.
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quien arrebatd a la Iglesia Catdlica las prerrogativas anteriores y nacionalizd sus bienes.
Estos cambios legales (que provienen de la ideologia liberal) coinciden con la afirmacién
de la posicion de la burguesia financiera en el sistema econémico.

Hay que decir que los actores vencedores en esta lucha (que no tiene fin: hay lucha
entre los vencedores y perdedores y entre distintos grupos de los vencedores), una vez
gue consiguieron una posicién privilegiada en el espacio de la toma de decisiones del
Estado hardn lo posible por expropiar a los perdedores los medios de participacion politica
activa; asi intentaran defender el orden social por el que les fue posible vencer y construir
formas de limitar ain mas la capacidad de lucha de los actores vencidos.

La balanza de poder se inclind hacia la burguesia comercial a medida que la sociedad
ecuatoriana se integraba al sistema capitalista mundial. Pero incluso en la primera parte
del siglo XX no hubo en Ecuador una clase Unica que manejase el Estado ni la ideologia.
Para la burguesia fue necesario compartir el poder politico y econémico con la clase
terrateniente porque no tenia fuerza suficiente para imponerse sobre ésta.

En relacioén a las luchas ideoldgicas y politicas entre conservadores y liberales, ni todos
los terratenientes serranos eran conservadores, ni todos los burgueses de la Costa eran
liberales, aunque la mayoria de los liberales pertenecia a alguna fraccién de la burguesia.
Este es un ejemplo de la independencia que en la accién juega la cultura, no en todo
momento histérico existe enlace entre las ideas y el interés econémico de los actores, es
evidente que los actores tienen capacidad de decidir si hacen suya una nueva ideologia o
la rechazan independientemente de su identidad de clase. De otra forma, ¢como seria
posible que los latifundistas pensaran y debatieran acerca de los derechos del hombre
formando ellos parte de clases sociales que en su relacion con los trabajadores de la tierra
sometian a estos a condiciones de semi-esclavitud? Sucede que las nuevas
representaciones colectivas implicitas en los discursos producen formas nuevas de pensar
la realidad en aquellos actores que dicen si, si queremos pensar mas alla de las creencias
gue hasta ahora nos han definido.

De 1860 a 1875 los partidos conservador y liberal empezaron a diferenciarse mas
claramente, sin embargo, aun no eran partidos politicos en el sentido moderno, actuaban
mas bien como clubes que trabajaban por ciertos candidatos en tiempos de elecciones. La
definicion de los partidos dependia de doctrinas y no de la clase a la que sus miembros
pertenecian, se discutian las relaciones Iglesia-Estado, la ciudadania y los derechos del
hombre, el centralismo o el federalismo.

En la segunda parte del siglo XIX, una fraccion de la burguesia de Guayaquil empezé a
influir en la definicidn de politicas: la burguesia financiera, a través del General J. M.
Urbina quien goberné de Julio de 1851 a mediados de Octubre de 1856 y cuyo cargo “fue
producto de un acuerdo entre la fraccién conservadora de los comerciantes y de los
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terratenientes de la Sierra, debido a que la burguesia estaba dividida y no pudo ponerse
de acuerdo para elegir al candidato a presidente.”***

Con el gobierno de este general, el Ejército se volvié tan fuerte que llegd a tener la
capacidad de imponerse sobre las clases dominantes y forzarlas a establecer acuerdos con
sus dirigentes.

Esta es una de las caracteristicas importantes del Estado ecuatoriano que hay que tener
presente para comprender el papel del Ejército hasta la actualidad. El Ejército en Ecuador
se convirtidé con el tiempo en una amenaza para los gobiernos civiles de las clases
dominantes, pero fueron ellas mismas quienes crearon al monstruo. Este poder se dio en
parte como consecuencia de que las clases dominantes estaban en pugna y en parte
porque los burgueses y los terratenientes siempre pensaron que necesitaban un cuerpo
represivo fuerte para sofocar los levantamientos en el campo y en las ciudades y para
defenderse de las intenciones expansionistas de Peru y Colombia.*??

El Estado jugd un papel muy importante en el desarrollo del capitalismo en la segunda
parte del siglo XIX. La politica econdmica logré que aumentaran las exportaciones de
productos agricolas, especialmente la del platano; demostrando asi el poder que la
burguesia exportadora tenia en la sociedad ecuatoriana.

Desde entonces Ecuador es un pais en el que una de las dos principales actividades
econdmicas es la agricola de exportacion; se siembran principalmente: café, cacao, flores
exoticas y platano. La otra actividad econdmica fue la extraccion de petrdleo a partir de
los afios setenta del siglo XX.

El Estado ecuatoriano también sirvio como intermediario entre los capitalistas
nacionales y los organismos internacionales como el Fondo Monetario Internacional. La
politica econdmica sugerida por el FMI fue seguida por el Estado ecuatoriano hasta
principios de los afios sesenta del siglo XX. Esta politica consistié en devaluar el sucre para
nivelar la balanza de pagos; en adoptar la libre circulacion de mercancias y de capitales
como norma, y en contratar préstamos extranjeros.

El Estado también intervino en el proceso de acumulacion, concediendo préstamos para
las inversiones en la produccién de platano y ademas se constituye como garante de los
préstamos contratados de forma privada por los capitalistas nacionales. En el sector
industrial se empiezan a aplicar protecciones aduaneras, pero sin contradecir las
recomendaciones del FMI en este aspecto.

131 ; . . . . s .
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Entre 1948 y 1952, durante el gobierno del presidente Galo Plaza, se planteaba que en
Ecuador debia haber un aumento y diversificacion de la produccién y la necesidad de
emprender un proceso de desarrollo. El propésito era fortalecer al sector exportador.

A finales de los afios 50°s (siglo XX) empiezan a sentirse los efectos de la crisis del
modelo agro-exportador, porque con la reactivacién de la produccién bananera en
Centroamérica y la caida de los precios del cacao y del café se produjo una crisis
productiva pues ya no se compraban las exportaciones del pais ni en la misma cantidad ni
en el mismo precio. Como consecuencia de la crisis econdmica aumentaron los niveles de
desocupacién, con lo que para 1959 se produjeron revueltas.

Como consecuencia de estas crisis, producto de las caidas en los precios de los
productos agricolas exportados, en las décadas de los 60’s y 70’s se busca consolidar un
nuevo modelo de acumulacidén; el de la sustitucidon de importaciones industriales basicas.
En los 70’s, se realizé6 con mayor éxito debido a que el Estado se apoyd en los ingresos que
proporcionaba la explotacién del petrdleo.

Durante los gobiernos de Velasco Ibarra se llevaron a cabo reformas de la estructura
juridico-politica y durante el gobierno de la Junta Militar encabezada por Ramén Castro
Jijon (63-66), se expidid la primera Ley de Reforma Agraria en 1964 con el fin de liquidar el
huasipungo y el arrimazgo.

Como consecuencia de estas leyes y de la lucha campesina los hacendados se vieron
obligados a pagar salarios y a invertir en el uso de técnicas que mejoraran la
productividad. Pero, en realidad el gobierno dio tiempo a los terratenientes para poner
parte de sus tierras productivas a nombre de miembros de sus familias y para comprar
magquinaria, reduciendo asi el nUmero de campesinos que podia reclamar un pedazo de
tierra, pues ya habian sido sacados de los huasipungos antes de la reforma por la
posibilidad que la modernizacién técnica les otorgaba de reducir la mano de obra.

Hasta entonces la intervencion del Estado se habia reducido a ser garante de los
préstamos concedidos a los agroexportadores, a la prestacién de servicios y a la vigilancia
de ciertas actividades econdmicas, pero ya en los afios 60’s se considera que el Estado
debe intervenir en la economia regulando los procesos de produccién, creando nuevas
actividades econdmicas e incluso participando financieramente en empresas estatales o
mixtas.

En el régimen militar de Rodriguez Lara (1972-76) los objetivos estatales fueron
fortalecer a la fraccién de la burguesia que compartia la vision de desarrollar la industria y
debilitar la posicién politica de los terratenientes serranos, que a pesar de concesiones
como las ya mencionadas y de que fueron tierras poco fértiles las que se entregaron a las
comunidades y familias campesinas, se negaban a perder su posicidn social y su calidad de
amos de sus trabajadores. Durante este gobierno se aplico otra Ley de Reforma Agraria en
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1972 que si disminuyd el control de estos actores sobre los campesinos (a pesar de sus
deudas con los patrones, los llamados “indios conciertos” quedaban libres de la hacienda
para migrar hacia la Costa y trabajar por un salario) pero que no podia por si misma
transformar los valores y prdacticas definidos por el régimen hacendatario.

Durante este gobierno hubo un intento decidido por modernizar al Ecuador desde la
vision capitalista agroexportadora y de un desarrollo industrial que buscaba la
independencia en la produccién de ciertas mercancias con respecto a los capitales
extranjeros. La intervencidn estatal incluyd la inversidn publica en la administracién, en
educacion, en sistemas de agua potable, alcantarillado y energia eléctrica. Estas
inversiones fueron posibles porque se apoyaron en los ingresos provenientes de la
explotacién petrolera.

En la década de los ochenta, ocurre la crisis de la deuda externa en América Latina y en
1982 se impone por los acreedores, via los organismos internacionales, una politica
econdmica que se caracteriza por las privatizaciones de paraestatales, la disminucién del
gasto publico, el fin de los subsidios estatales a productos basicos y servicios publicos, la
desregulacién financiera y las reformas laborales encaminadas a terminar con derechos de
los trabajadores, como el derecho a huelga, la seguridad social, y la filiacion sindical entre
otras.

En la década de los 90 los paises latinoamericanos comienzan a sentir los efectos de
estas nuevas politicas y sufren profundas crisis econémicas en forma de incremento del
desempleo abierto y devaluaciones. A pesar de que estas politicas habian probado crear
pobreza e indigencia, el Estado continta intentando aplicar las llamadas “politicas de
ajuste estructural” en contra de los intereses de las mayorias.

En Ecuador, los presidentes aplicaron desde 1984 hasta el afio 2000 las siguientes
politicas; el presidente Ledn Febres Cordero, quien gobernd de 1984 a 1988 llevd a cabo la
liberalizacién financiera y comercial; Borja se enfocd en reformar el mercado laboral a
favor de la burguesia, y Sixto Duran Ballén privatizd areas estratégicas de la economia.
Ademads, como efecto de la dolarizacion del 2000 el valor de los salarios e ingresos de las
mayorias se redujo en un 40 %33 y se elaboraron leyes que prohibian a los trabajadores

" 134’ con lo

del sector publico la paralizacidén total “de los servicios vitales para el publico
que el derecho a huelga se afecté seriamente.
Estas politicas ya habian generado descontento social pues las condiciones de

pobreza afligian al 31 % de la poblacién en 1988, al 56 % en 1995 (76 % en darea
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rurales) y, después de la adopcién de la dolarizacién en 2000 al 68.8 %...El poder
adquisitivo de los miserables ingresos o salarios ... que percibe la mayoria de los
ecuatorianos experimentd una baja del 22 % entre 1988 y 1992 y otra de 73.6 %
entre 1995 y 1999."*

Ademas como los recursos destinados a programas sociales también se redujeron en
cantidad y cobertura, el nivel de vida de la gente disminuyd aun mas.*® Los resultados de
la aplicacién de estas politicas fueron: el incremento de la pobreza y de la marginacién; asi
como una mayor supeditacidon econédmica y politica de Ecuador a Estados Unidos y a los
grandes capitales mundiales via organismos internacionales; en resumen: pérdida de
soberania del Estado a través de las cartas de intencidn firmadas con el Fondo Monetario
Internacional que consistieron en el compromiso de: desregular el mercado financiero,
cambiar las leyes del trabajo para hacerlas compatibles a los intereses de los capitales
extranjeros, vender paraestatales y bancos a los capitalistas extranjeros, privatizar los
servicios publicos de salud y educacién, reducir aranceles sobre todo con respecto a la
potencia que domina la regién: Estados Unidos.

Las mencionadas condiciones sociales que generé el modelo neoliberal (pobreza,
miseria, disminucién drdstica del ingreso) fueron acrecentando con cada periodo
presidencial el enojo y la inconformidad de las clases populares. La lucha de clases en
Ecuador adquirio fuerza, se habia producido gran descontento en la mayor parte de la
poblacién. Sin embargo, la capacidad de movilizacién de los trabajadores del sector
publico, incluyendo a los de las empresas paraestatales se habia debilitado debido a la
aprobacion de leyes contra el derecho a huelga y el contrato colectivo, de manera que el
movimiento social con la fuerza politica y de convocatoria para movilizar a las masas
contra la aplicacién de las politicas neoliberales era el movimiento indigena dirigido por la
CONAIE.

La lucha popular se renovd con el levantamiento indigena de 1990 organizado por la
Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador, que jugd a partir de entonces y
hasta 2001 un papel central en la resistencia a la aplicacién de las medidas de ajuste
estructural, y también movié las consciencias de los ecuatorianos al reivindicar los
derechos culturales indigenas y afroecuatorianos como parte de su lucha.

Estas politicas Ilamadas neoliberales o de ajuste estructural se aplicaron porque a partir
de los afos 80 los organismos internacionales como el FMI y el BM exigen a los Estados
latinoamericanos una reconstitucidon que las potencias econémicas requieren debido a Ia

3 {bid, pp. 128-129.
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competencia feroz entre las regiones lideradas por las principales potencias: Estados
Unidos de América, Alemania y Francia en Europa y Japdn en Asia. Como consecuencia de
esta regionalizaciéon del mundo los Estados de los paises dependientes son presionados
para incorporarse de formas distintas al mercado mundial.

El “Modelo Neoliberal”®®’ constituyé una nueva fase del sistema capitalista que
comienza a aplicarse a mediados de los 70°s en Sudamérica y se extiende hasta la
actualidad- en que comienzan a darse cambios hacia el proteccionismo de Estado de
Estados Unidos. La principal caracteristica de este modelo de politica econdmica a nivel
mundial en la economia es que la regionalizacion capitalista se acentua, y el
proteccionismo se amplia del Estado —Nacién a la regién. Esta nueva fase del capitalismo
implica que se reduzcan los roles econémicos del Estado en la provisién de seguridad
social, en el manejo de las actividades econdmicas y en la regulacidn internacional del
comercio, ademds de la privatizacién de empresas publicas del Estado. Como sustento
ideoldgico se construyd un discurso globalista que negaba valor y derecho a la existencia a
cualquier otra forma de organizar la economia.

Se instaurd “como una oferta de moda, eufdrica y determinista, acritica” y fue incluso
aceptada por muchos empresarios, politicos y académicos. Algunas de sus principales
frases propagandisticas fueron que la mundializacién o globalizaciéon era “un fenédmeno
nuevo, homogéneo y homogeneizante” que llevaria a los paises a “la democracia, el
progreso y el bienestar universal”; y que produciria “la desaparicién progresiva del Estado
y que los entonces procesos de regionalizacion, tipo Tratado de Libre Comercio de
América del Norte (TLCAN), o eran consecuencia de la globalizacién o inevitablemente
conducian a ella”.’*® Este discurso globalista, como ideologia que ha justificado la politica
econdmica neoliberal ha defendido la progresiva desregulacion de la circulacidon
internacional de mercancias y capitales. 139

Al romperse el equilibrio entre los bloques capitalista y socialista fue posible la
construccion de un pensamiento Unico basado en el pensamiento del liberalismo
econdémico cldsico, que “emergié en el siglo XIX y proclamdé al mercado como el

instrumento guia apropiado por el cual la gente debia organizar sus vidas econdmicas”. 140

Y7 Definido en la perspectiva tedrico —histdrica de Saxe Fernandez, John; “Globalizacion e imperialismo” en:
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Oficiales de agencias internacionales —particularmente del FMI y del Banco
Mundial- de los paises econdmicamente avanzados, principalmente de Estados
Unidos y de firmas privadas internacionales usan su poder econdmico y politico
para lograr con engafio que la gente de los paises de bajos ingresos adopte la
politica orientada al mercado. (El uso del término “Concenso de Washington” para
sumar la prescripcién neoliberal, subraya el rol del gobierno de Estados Unidos,
del FMI y del Banco Mundial en su promulgacién, asi como el rol complementario
de varios institutos de investigacién y politicas de Estados Unidos en la provision

de soporte intelectual).**
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A la desintegracion de la URSS y la desaparicién del bloque socialista siguié un periodo

de dominio capitalista. Se traté de convencer al mundo de que ya no habia opciones. Se

utilizé a los medios de comunicacidn para crear la ilusion de que la lucha de clases habia

sido superada y que lo que hacia falta era integrarse lo suficiente al capitalismo para

satisfacer necesidades y exigencias de la socieda

142
d.

La caida del muro de Berlin en 1989 inicia el derrumbe del bloque soviético, que
culmina en 1991 con la desintegracién de la URSS, poniendo fin de igual forma al
periodo de la Guerra Fria. Estados Unidos quedd aparentemente “huérfano” de
argumentos para mantener su politica intervencionista en América Latina, pues
desaparecia la amenaza del comunismo. Por ello buscé nuevos elementos para
seguir justificando su dominacién..uno de los nuevos mecanismos del
intervencionismo creados por Washington radicé en los Tratados de Libre
Comercio. En la primera administracién de Clinton se impulsé la idea del Area de
Libre Comercio de las Américas que debia iniciarse en Enero de 2005, como una
pieza clave que representaba ‘el elemento base de la estrategia hemisférica del
imperialismo estadunidense, que propone una ofensiva de expansidn regional de
las transnacionales de ese pais frente a sus rivales europeos y asiaticos, con la
finalidad adicional de transferir una parte significativa de los costos de la
necesaria reestructuracion de la economia estadunidense hacia América Latina y
el Caribe”.*

En estos tratados de Libre Comercio, Estados Unidos tiene todas las ventajas pues los

paises

latinoamericanos permiten la entrada libre de capitales y de empresas

1 lbid, p.6y 7.
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estadunidenses, las empresas locales no tienen la capacidad de competir (en sectores

financieros, alta tecnologia, salud, educacién).

144

Ademads de este proyecto, el Plan Colombia y el Plan Andino forman parte de esta
vertiente de la politica intervencionista de la Casa Blanca para asegurar recursos
como los energéticos, el agua, los minerales y en general la rica biodiversidad
latinoamericana, estratégicos en el corto y mediano plazo a nivel mundial. Cabe
sefialar que las guerras del futuro ya no serdn uUnica y exclusivamente por el
petréleo o el gas, sino por este tipo de recursos imprescindibles para la
supervivencia humana.'”®

LA IZQUIERDA ECUATORIANA

De 1920 a 1960, los partidos socialista y, comunista, asi como la Confederacién de

trabajadores del Ecuador dirigieron las luchas populares bajo la ideologia marxista,
formando y dirigiendo sindicatos, incluyendo sindicatos campesinos que buscaban
obtener mejores salarios y prestaciones sociales. Entre 1970 y 1980 la ampliacién del
Estado que fue consecuencia de la industrializacion por sustitucion de importaciones

permitido que el nimero de trabajadores creciera y se diversificara, se crearon empresas
publicas cuyos empleados se organizaron en centrales sindicales y en 1974 se organizaron
en el Frente Unitario de Trabajadores. Este Frente fue capaz, via la conduccidn sindical de

los trabajadores, de paralizar empresas privadas y paraestatales estratégicas a través de

huelgas nacionales. Su poder fue sobre todo urbano.

Durante los afios 70 - 80, los sectores populares, liderados por el movimiento
sindical, habian actuado bajo una estrategia del "mal menor", es decir, el apoyo al
sector "mas progresista" del bloque dominante. El movimiento sindical levanta un
programa de modernizacidn y fortalecimiento del "capitalismo de Estado", de
ampliacion del "Estado benefactor social" y de retorno a la democracia. Con ello,
logra articular las demandas del conjunto de los sectores sociales, en una
estrategia subordinada a los intereses de la burguesia industrial. El aliado principal
estd en el campesinado que se mueve en la lucha por la reforma agraria, en el
problema de la tierra. Este era el tiempo de la consigna de la unidad obrero-

popular: "nada sélo para los trabajadores".**°
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Al firmar en 1983, el presidente Osvaldo Hurtado la primera carta de intencién con el
FMI, la articulacién al capital financiero debilita al sector industrial y las nuevas leyes
logran debilitar la capacidad de accidn politica del movimiento obrero. Desde la caida del
Muro de Berlin y la desintegracion de la URSS se inicia una crisis de la izquierda
tradicional que afecta ideoldgica y organizativamente la estrategia tradicional del
movimiento obrero. Las politicas neoliberales debilitan los estados nacionales y las
formas de liberaciéon nacional que se habian seguido hasta entonces ya no pueden
aplicarse. ™’

El movimiento obrero tuvo su apogeo durante la década del 80, pero a partir de las
reformas que despojaron a los trabajadores del sector publico del derecho a paralizar los
servicios publicos, la capacidad de presién de éste se vio seriamente limitada. En la
década del 90 el movimiento de los trabajadores ya habia perdido capacidad de
negociacion de convenios colectivos para obtener mayores salarios y mejorar condiciones
de trabajo. Solo el sindicato petrolero y el de Seguridad Social pueden realmente
sostenerse. Todavia de 1996 a 1998 las movilizaciones de trabajadores contra las
privatizaciones de empresas publicas fueron significativas, sin embargo, los obreros y
empleados publicos ya no constituian el movimiento social mas fuerte, los indigenas
organizados en la CONAIE se habian convertido en la fuerza principal del movimiento
popular ecuatoriano.

La década del 90 significa el paso a una estrategia de construccién del poder
popular que permite responder a las nuevas condiciones de lucha. Frente a los
actores tradicionales, articulados al nucleo fuerte de la economia y la politica,
surgen nuevos actores, articulados a los temas culturales y civilizatorios de la
identidad, la etnia, el género, la religién, el poder local, la defensa de los derechos
humanos, la defensa de un medio ambiente sano. Con el influjo de la visién
indigena empiezan a desarrollarse experiencias de construccién de "unidad en la
diversidad", es decir, fortalecer la identidad de cada sector, pero buscar puntos de
convergencia en el programa y en la accién.*®

En 1993 el movimiento popular conforma el Foro Democratico y plantea un proyecto
de reforma constitucional. En 1995 se constituye la Coordinadora de Movimientos
Sociales con el objetivo de enfrentar las politicas neoliberales, sobre todo las
privatizaciones. También en 1995 el movimiento indigena en alianza con la CMS decide
organizarse para participar en las elecciones con el partido politico Pachakuitik. En 1997 Ia
movilizacion popular y las disputas entre sectores de la oligarquia llevan a la caida del
gobierno del presidente Bucaram quien es acusado de corrupcién y autoritarismo. Pero
s6lo se da un cambio de figura politica, con el presidente Alarcén como sustituto, las
politicas de ajuste estructural contintan.

7 Ibidem.
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Como consecuencia, desde la CONAIE y los otros movimientos populares se llevan a
cabo reflexiones que llevaron a los actores a decidir la organizacion del levantamiento del
2000. Lo que se pretendia era incidir sobre el rumbo del pais; asi se decide que el 21 de
enero de ese afio, el movimiento indigena aliado con los movimientos populares y con un
sector del Ejército indignado por la reduccion del presupuesto para las Fuerzas Armadas,
la corrupcion, los malos manejos del gobierno, el rescate a los bancos, los salarios que
perdieron poder adquisitivo y la pérdida de la integridad institucional que implicaban las
medidas neoliberales (comandado por un grupo de oficiales de rango medio
encabezados por el coronel Lucio Gutiérrez) llevarian a cabo una accién insurgente que
logré derrocar al presidente Mahuad e instalar una Junta de Salvacién Nacional.

Sin embargo, como el Alto mando de las Fuerzas Armadas no estaba dispuesto a apoyar
el levantamiento ni un golpe militar, esta Junta de Salvacién Nacional no pudo
mantenerse, durd sélo unas horas. Y aunque debido a la division interna del Ejército
tampoco era posible reprimir el movimiento popular, se instalé un gobierno provisional
encabezado por un General que dio paso luego a que el civil Gustavo Novoa asumiera la
presidencia.

La CMS y la CONAIE continuaron la lucha impulsando una consulta popular para
cuestionar los tres poderes del Estado, pero comenzdé entonces, la division del
movimiento popular; un sector opinaba que se debia seguir la via de la insurreccidn,
mientras que la mayor parte de los actores indigenas consideraron que la lucha electoral
era el mejor camino a seguir. Como consecuencia de la division la consulta fracasd, con
ello la credibilidad de la CONAIE y de los movimientos populares declind, y los acuerdos
con el gobierno en turno se quedaron en el papel. A pesar de que la CONAIE habia
llegado a “un acuerdo de 23 puntos con el gobierno de Noboa el 7 de febrero de 2001”,
que incluia “no continuar con el programa de austeridad impuesto por el FMI, y presentar
un programa de reformas econdmicas y politicas que incluyera la descentralizacién del
gobierno””g, “el Gobierno de Noboa continla con el salvataje bancario y busca apuntalar
el modelo con un nuevo paquete econdmico centrado en el alza de los combustibles y de
los pasajes"15°, ademads de que los temas como la aprobacion del IVA, la reforma de la
seguridad social se tratan al margen de las mesas de didlogo. En resumen el didlogo con la
CONAIE fue un engaiio de parte del régimen, pues no se respetaron los acuerdos y en
mayo se ratifico la carta de intencién con el FMmI.t

149 Petras, James y Henry Veltmeyer, Movimientos Sociales y Poder Estatal, Argentina, Brasil, Bolivia,

Ecuador, Ed. Lumen, México, D.F., 2005, p.136.

150 . . - - .
Saltos, Napoledn, “Movimiento indigena y movimientos sociales: Encuentros y desencuentros” en:

Publicacién mensual del Instituto Cientifico de Culturas Indigenas. Afio 3, No. 27, junio del 2001, p.8.

"1 bid, p.9.
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La participacién en el sistema de politica electoral y de democracia representativa
resulté para la CONAIE el meterse en una trampa, pues, aunque le llevd a triunfos
politicos de corto y mediano plazo, le hizo caer en los mecanismos de control del Estado y
le causé también rupturas con la CMS y divisiones internas que debilitarian la capacidad
politica de la Confederacién como movimiento social.

Il. ETAPAS DEL MOVIMIENTO INDIGENA ECUATORIANO

Desde la invasion espafiola hasta nuestros dias, las naciones indigenas lucharon por
defender sus tierras y el derecho a vivir conforme a sus culturas. Y siendo vencidas por la
fuerza, reiniciaron sus asaltos y movilizaciones una y otra vez. La lucha de los pueblos
indigenas ha sido pues continua; sin embargo, de acuerdo a la CONAIE, podemos
distinguir tres etapas con diferencias regionales en la historia de la resistencia indigena en
Ecuador. Aqui distinguimos cuatro haciendo una separacion entre la resistencia y la lucha
en la Colonia.

La primera etapa del movimiento indigena que comienza con la respuesta a la invasion
espafiola va de 1492 a 1530, es el tiempo de la resistencia; luego de 1530 a 1830 es la
lucha contra las formas de explotacion colonial; y de 1830 a 1920 el movimiento se
caracteriza por “manifestaciones aisladas, sublevaciones comunales y formas de
resistencia individual lideradas y conformadas sélo por indigenas”.**?

Durante la Colonia, la lucha de los pueblos indigenas era contra las autoridades civiles,
religiosas y militares que representaban al sistema colonial espafiol, y el principal motivo
de sus luchas era defender sus tierras comunales, de los conquistadores primero y de los
hacendados espafioles y criollos después.

La tercera etapa va de 1920 a mediados de la década de 1960 y se define, segun los
autores de “Las nacionalidades Indigenas en el Ecuador”, porque aparecen mediadores
como los Partidos Socialista y Comunista, y la Confederaciéon de Trabajadores del Ecuador
(CTE). La participaciéon de estos actores politicos mejord la organizacién al interior del
movimiento y facilitd la formacion y accién de sindicatos campesinos. La mayoria de los
miembros de los sindicatos eran indigenas que de alguna forma estaban en relacién
econdmica y social con las haciendas serranas (huasipungueros, yanaperos, arrimados).
Uno de sus objetivos era acceder a la tierra, obtener mejores salarios y prestaciones
sociales.

Un objetivo de la lucha era enfrentar la explotacion, opresion, maltratos e invasion de
tierras por parte de los terratenientes, la Iglesia y las autoridades civiles locales. En esta

152 . . . , . . .. . .
CONAIE, Las nacionalidades indigenas en el Ecuador: nuestro proceso organizativo, Ediciones Tincui,

ABYA-YALA, Cayambe, Ecuador, 1989, p.274.
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tercera etapa “el problema indigena se redujo Unicamente al aspecto econdmico y se
enmarcé dentro de la lucha de clases en tanto que campesinos”; >2esta caracteristica se
debié a la ideologia de la Confederaciéon de Trabajadores del Ecuador (CTE) y de los
Partidos Comunista y Socialista.

La cuarta etapa inicia a mediados de la década de los 60 y se extiende hasta nuestros
dias. Después de la inconsecuente Reforma Agraria de 1964 implementada por el Estado
ecuatoriano, empiezan a aparecer organizaciones indigenas locales, cuyo centro de
gravedad es la comunidad, y que inician el proceso de construccién de organizaciones a
nivel cantonal y provincial, extendiéndose a lo largo de 25 afios por el pais hasta llegar a
unificarse en dos instancias regionales (ECUARUNARI de la Sierra en 1972 y CONFENIAE de
la Amazonia en 1980). La COICE es la confederacién de la Costa Ecuatoriana; sus naciones
empezaron a organizarse en federaciones a principios de la década del 60. En octubre de
1980 se reunen por primera vez todas las organizaciones indigenas de Ecuador y forman el
Consejo Nacional de Coordinacién de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONACNIE)
cuya funcién fue coordinar las acciones de las dos regionales. A finales de 1986 se
conforma una organizacion nacional llamada CONAIE (Confederacion de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador) como organismo auténomo que aglutina a todas las nacionalidades
y pueblos.

La CONAIE realiza en 1990 un gran levantamiento cuya principal demanda fue la
legalizacidon de tierras. Y ya en 1995, con su brazo politico Pachakutik, la CONAIE se
convirti6 en movimiento politico nacional, ganando en 1996 algunos escafos en el
Congreso, alcaldias y otras representaciones politicas del Estado ecuatoriano.

“..Jamas antes en la historia del Ecuador habia habido un levantamiento
simultaneo y coordinado de los indigenas de seis provincias. Los levantamientos
habian sido siempre locales y sélo en contados casos, de regiones aledafias. No
habia antecedentes de un levantamiento tan amplio...jamdas un levantamiento
indigena habia terminado sin una masacre. Todos los levantamientos del siglo
XVIII, los del XIX (incluidos el de Daquilema y los frecuentes de la década de 1880),
y los del XX (desde los afios 30°s y 40°s hasta llegar a las movilizaciones previas a la

Reforma Agraria y las luchas posteriores) todos habian sido cerrados con un bafio
de sangre.”™*

Esta etapa se caracteriza por unir las reivindicaciones étnico-culturales con las de clase.
Es decir, la lucha por la tierra y los territorios es tan fuerte como la lucha por avanzar hacia

la constitucion del Estado plurinacional y multicultural. Ademas, hay acciones como los
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Ibid: p.276.

154 ; . , . . . .
Ortiz Crespo, Gonzalo, “El problema indigena y el gobierno” en: Almeida lleana, Indios: Una reflexion

sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones Abya-Yala, Quito, Ecuador, 1992, p.127.



83

levantamientos, el bloqueo de carreteras, para apoyar las expresiones en contra de las
politicas neoliberales y sus consecuencias para la sociedad ecuatoriana.

En el 2001 empieza un cambio, hay un giro en las acciones politicas, de las llamadas
acciones de hecho hacia un acento en las demandas meramente indigenas, sobre todo se
enfoca el movimiento en lograr la aplicacién de los derechos colectivos; en las
reivindicaciones de las nacionalidades y las culturas indigenas.

ll. PROYECTO POLITICO DEL MOVIMIENTO INDIGENA ECUATORIANO

Metas de la CONAIE hasta el 2001

En el proyecto publicado en 2001 podemos observar el objetivo de la CONAIE de luchar
en diversos espacios politicos y mediante distintas estrategias por conseguir la realizacién
de sus objetivos politicos.

Hasta el 2001, las metas de la CONAIE se determinan en torno a tres grandes temas: los
derechos de los pueblos indigenas, democracia y neoliberalismo, y las relaciones entre el
Estado y los pueblos indigenas.

1) Los Derechos de los pueblos indigenas.

a) El derecho a la tierra. El derecho a la tierra es defendido en la Sierra
ecuatoriana desde la conquista espafiola con levantamientos indigenas que
continuaron a lo largo de la Colonia y de la Republica y durante el siglo XX se
dieron a través de las luchas campesinas apoyadas por los partidos socialista y
comunista. De mediados de los afos sesenta a 2001 el movimiento indigena
luchd por la recuperacion de tierras para los trabajadores agricolas indigenas y
desde el levantamiento de 1990 (ya organizado el movimiento como CONAIE)
consiguié la adjudicacidn de muchas tierras.

b) El derecho al territorio. El derecho al territorio es una lucha que se da en la
Amazonia ecuatoriana en donde se ha dado la pérdida de territorios de las
naciones indigenas que habitan la selva como consecuencia de la llegada de
colonos y principalmente por la incursiéon de las compafiias transnacionales:
madereras, petroleras, mineras, que expulsan de su territorio a los habitantes
originales y causan graves dafios a los ecosistemas, teniendo como
consecuencia la destruccion de los sitios de sustento alimentario y de desarrollo
social y cultural de los pueblos indigenas.

c) El respeto a sus formas de organizacion, autonomia y pluralidad juridica. Los
pueblos indigenas tienen sus propias formas de organizarse y de concebir y
aplicar la justicia. Con la conquista, con el sistema de leyes coloniales y luego
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con el sistema de leyes republicano se negd, prohibid y persiguid a los indigenas
cuando quisieron vivir de acuerdo a sus propios sistemas normativos; de 1990 a
2001 uno de los objetivos por los que lucha el movimiento indigena es
convencer a la sociedad ecuatoriana y a los actores politicos de que los pueblos
indigenas tienen derecho a esta autonomia organizativa y juridica.

2) Democracia y Neoliberalismo. En la concepcién de la CONAIE el proyecto

neoliberal es perverso, ya que aun si ha logrado mejorar algunas variables
macroecondémicas, ha profundizado la miseria de la mayoria de los ecuatorianos, y
aunado a ello, promueve la ideologia del individualismo, la competencia y el
pragmatismo, rompe con los valores, con la organizacion e incluso con la familia
indigena y ecuatoriana.

Por otro lado, en su discurso, los lideres de la CONAIE expresan lo que piensan
sus miembros de la democracia actualmente existente. Dicen que “se trata de una
democracia restringida, excluyente y delegativa, y es asi por responder a los
intereses neoliberales”.’*  Por eso propusieron en su proyecto la democracia
comunitaria de sus organizaciones de base, en donde dicen; existe participacion,
control pleno de las bases a su dirigencia, solidaridad, redistribucién vy
comunitarismo.

Han argumentado que la democracia impuesta por el Estado rompe las normas
de la vida comunitaria, impulsa el clientelismo, el paternalismo y la manipulacién
politica. Sin embargo, desde 1996, los indigenas han logrado participar en esta
democracia y han accedido a diversos niveles de gobierno como municipios,
escafos en el Parlamento y en organismos sectoriales.

Es necesario construir, segun los actores del movimiento indigena ecuatoriano,
una democracia inspirada en un paradigma civilizatorio definido por el respeto a la
diversidad, que promueva la participacion de la sociedad en las decisiones de la
vida nacional, que afirme sus culturas, que permita una relacion igualitaria entre las
etnias y nacionalidades y que destierre la corrupcién, el burocratismo y el racismo.

La alternativa que han planteado es construir un proyecto politico desde las
comunidades: democratizar la sociedad desde sus cimientos, crear una cultura
democratica en las organizaciones, fortalecer la sociedad civil, replantear lo publico
para asumir desde la sociedad el manejo de las politicas publicas.

3) Las relaciones entre el Estado y los Pueblos indigenas.

La relacién del movimiento indigena con el Estado ha sido, segln sus propios
actores, una relacion de disputa por el poder.

15
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Son cinco los grandes temas en torno a los cuales ha girado esta disputa por el

poder:

1) Latierra: la disputa por el control de la tierra que en la Sierra y Costa requieren
los indigenas para crecer y prosperar y la recuperacién de territorios en la
Amazonia.

2) Organizacion Social: El derecho a organizarse segun los valores, fines y normas
de sus propias culturas es crucial para las comunidades indigenas.

3) Crecimiento econémico. La diversa variedad de economias que existen deben
ser permitidas para converger en una economia nacional que pueda crecer
para bien de todo el pais.

4) Demandas y plataforma: Existe la necesidad de realizar las esperanzas vy
aspiraciones de los pueblos indigenas en torno al reconocimiento de la
autonomia y a la construccién social y reconocimiento juridico del Estado
Plurinacional y Multicultural. EIl movimiento indigena debe ser reconocido
como actor politico con proyecto de Estado.

5) Identidad: Una reevaluacién de la identidad como la base para expresar la
naturaleza multicultural de los diversos pueblos. Un pueblo que no reconoce su
verdadera identidad no puede crecer y desarrollarse. Un pueblo sin identidad
deja de tener motivo de existencia.

La meta general del proyecto politico de la CONAIE de 1990 a 2001 ha sido la creacion
del Estado Plurinacional y Multicultural que debe constituirse como instrumento de

gestion publica de los auténticos intereses de una poblacion culturalmente heterogénea y

en garante de sus derechos individuales y colectivos. Las caracteristicas de este nuevo

Estado serian segun el proyecto del movimiento indigena:

a)

b)

c)

d)

Plural: Respeta y fomenta la diversidad socio-cultural de la poblacién civil del
Ecuador, afirmando su identidad.

Humanista: Centrado en el desarrollo integral del ser humano y en armonia con su
entorno ambiental.

Democratico: Abierto a la participaciéon de todos, en los diferentes niveles de
gestion, planificaciéon y decisién, en base a criterios concensuales de
proporcionalidad, corresponsabilidad y apego a los intereses colectivos del pais.
Descentralizado: Planifica y reordena el territorio del pais, no sdlo para aprovechar,
sino también para asegurar la correspondencia entre heterogeneidad socio-
cultural de su poblacién y administracién estatal pluralista. Desconcentra y
descentraliza funciones y recursos hacia las mas amplias instituciones y formas de



f)

g)
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organizacién popular y de las circunscripciones territoriales indigenas vy
afroecuatorianas.

Redistributivo: Busca repartir la renta nacional de una manera mas justa,
rompiendo con la concentracién desmedida de la riqueza en pocas manos y
canalizdndola hacia los sectores mds necesitados, sobre todo a aquellos asentados
sobre areas que proporcionan la mayor parte de la renta nacional.

Solidario: Fomenta la cooperacion, el apoyo mutuo y la corresponsabilidad entre
individuos y colectivos de diferentes condiciones socio-econémica y cultural.
Pragmatico: Reduce la burocracia del Estado y lo tecnifica para lograr mayor
dinamismo vy eficacia de la gestién publica, evitando su politizacién desmedida o

personalista, base cierta de la corrupcién.™®

La concepcion del Estado Plurinacional ha contemplado un nuevo esquema de

desarrollo para Ecuador, cuyos lineamientos son los siguientes:

a)

b)

Autonomia. Persigue el desarrollo del pais a partir de la descentralizacién,
recuperacién econdmica, libre determinacidon en los territorios, autodefinicién
como nacionalidades y pueblos indigenas y libre ejercicio de la autoridad.
Participacion. Busca la planificacién comunitaria y participativa desde el interés y
necesidades locales, fluyendo hacia arriba, pero adoptando las directrices de la
planificacion nacional diversificada.

Sustentabilidad. Prioriza el aprovechamiento racional de los recursos naturales,
pensando en la integridad del pais, en el porvenir de las futuras generaciones y en
la viabilidad tanto ecoldgica y econdmica, como cultural, politica y social.

Equidad. Fomenta la produccién y distribucidon proporcional y equitativa de Ila
riqueza nacional.

Diversidad. Busca el desarrollo y fortalecimiento de los diversos pueblos y
nacionalidades indigenas en funcion de su cultura, sus formas de organizacién
social y sistemas econdmicos y con ello, fortaleciendo simultaneamente la unidad
nacional, sobre la base de un didlogo intercultural entre la pluralidad de pueblos
gue constituyen la sociedad ecuatoriana.

156

Ver: Caracteristicas del Estado Plurinacional en: CONAIE; 1999: pp.52 y 53.
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Los objetivos historicos del Movimiento Indigena

Como respuesta a los conflictos y problemas irresueltos consecuencia de la Ley de
Reforma Agraria de 1964, en 1972 se reunen indigenas de varias provincias de la Sierra y
resuelven conformar un movimiento indigena llamado ECUARUNARI que luego se
constituyd en organizacion y fue uniendo a todas las provincias de la regién. El principal
objetivo de ECUARUNARI entonces era luchar a través de la legalizacidn de tierras.

Para 1999 el ECUARUNARI abarcaba doce federaciones provinciales y trece pueblos
indigenas. En ese afio se plantea, que el objetivo principal “es la redefinicién de la politica
organizativa como pueblos kichuas con identidad y sus propias formas de organizacion, a
fin de construir un proyecto politico alternativo”.*’

En Agosto de 1980 se constituye la CONFENIAE (Confederacion de Nacionalidades
Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana) cuyos objetivos principales eran “defender vy
garantizar el territorio de las nacionalidades indigenas amazdnicas; consolidar a las
nacionalidades indigenas de la regién; luchar contra la penetracion de empresas
transnacionales petroleras; defender los recursos naturales; la identidad y la dignidad para
ser respetados como tales.”**®

En octubre de 1980 se reunen por primera vez todas las organizaciones indigenas de
Ecuador y forman el Consejo Nacional de Coordinacién de las Nacionalidades Indigenas
del Ecuador (CONACNIE) cuya funcion fue coordinar las acciones de las dos regionales y
sus objetivos eran: “trazar lineamientos politicos e ideolégicos del pueblo indigena;
fortalecer a las organizaciones comunales, cantonales, provinciales y nacional; formar
cuadros de lideres indigenas; relacionarse con otras organizaciones indigenas
internacionales; y coordinarse con las distintas organizaciones populares y de obreros”. Y
el slogan de los pueblos indigenas era: “Tierra, Justicia 'y Libertad”.*®

En 1986 se conforma la organizacidon nacional, La Confederaciéon de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE) como organismo auténomo, independiente de partidos
politicos, de instituciones estatales extranjeras y religiosas, y que aglutina a las
nacionalidades: Shuar, Achuar, Siona, Secoya, Cofan, Waorani, Zaparo, Chachi, Tsachila,
Awa, Epera, Manta Huancavilca y Kichua. La nacionalidad kichua estd conformada por
pueblos: Saraguro, Kafari, Puruhd, Salasaca, Chivuelo, Quizapincha, Waranka, Panzaleo,
Situ, Kayanpi, Karanki, Nitahuela, Otavalo y Kichuas de la Amazonia (Pastaza, Napo,
Sucumbios y Nueva Orellana).

57 CONAIE; 1999: pp.63 y 64.

>% CONAIE; 1999: pp.63 y 64.

% |bid: p.63.
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Los principales objetivos de la CONAIE en sus primeros afios fueron:

a)
b)
c)

El fortalecimiento de la unidad de las diversas nacionalidades indigenas.

El fortalecimiento de la relacidn con los movimientos populares.

La definicién de un proyecto politico propio de los pueblos y nacionalidades
indigenas del pais, que incluia la reforma a la Constitucion, la reforma econdmica,
propuestas de leyes, y una propuesta de educacién alternativa entre otras.

Los objetivos por los que la CONAIE lucha de 1986 a 2001 son:

a)

)

g)
h)

Reconocimiento de derechos colectivos, referidos a:

- territorio

-recursos naturales

-formas de organizacién y autonomia

- pluralidad juridica

Desarrollar una nueva ideologia desde la perspectiva indigena.

Consolidar proyectos de reforma constitucional y legislacién secundaria.

Recuperar la vigencia de sus sistemas juridicos.

Incrementar el conocimiento sobre sus derechos y garantizar el ejercicio de los
mismos.

Proyectos de ley que defiendan sus derechos para fortalecer su presencia politica y
las instancias de representacion democratica.
Impulsar la ratificacién del Convenio 169 de la oIT. 1%

Exigir a los paises de la ONU la voluntad para reconocer los derechos de los

pueblos indigenas.

CAMBIOS ORGANIZATIVOS EN LA CONAIE DE 1986 A 2001

La CONAIE en su constitucidon era una organizacién social en que las decisiones se

tomaban desde abajo; es decir, el poder recaia en la comunidad. Su fuerza se basabaen la

organizacién de abajo hacia arriba con base en la comunidad.

160

El Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre pueblos indigenas y tribales es una

convencion adoptada en 1989. Es el principal instrumento internacional sobre derechos de los pueblos
indigenas. Ver mas en anexos.
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! era la base territorial por comunidad, por cantén, por

Segiin Napoledn Saltos,™
provincia y regién lo que permitia la toma democratica de decisiones en la CONAIE, pero
en 1998, cuando empieza a dominar en la CONAIE, lo que él llama; el discurso etnicista, se
modifica la estructura de la organizacién, pasando de la base territorial a la organizacidn
en torno a las nacionalidades y pueblos, y esto en su opinién afectd la toma de decisiones
de manera que ya no es posible la democracia directa que existia en los primeros afios.

Entre los afios sesenta y setenta se formaron las primeras organizaciones indigenas
contemporaneas que serian el origen de la CONAIE. Hasta 1999 la organizacion indigena
estaba estructurada segln organizaciones territoriales de cinco grados, empezando por la
organizacién comunitaria.

La CONAIE estuvo de 1986 a 1999 formada por regionales que incluian a las
organizaciones provinciales y a su vez éstas a las organizaciones cantonales y comunales.
Pero lo importante es que existia una estructura jerarquizada desde la comunidad hasta la
regional y nacional, lo cual tenia como consecuencia que el Consejo de Gobierno de la
CONAIE no pudiera tomar decisiones unilaterales ante los pueblos y nacionalidades
miembros.'®?

Pero en 1999, inicia la reestructuracion de la CONAIE. El Consejo de Gobierno se
propone cambiar esta forma de organizacidn de manera que la representaciéon sea por
pueblos y nacionalidades indigenas con el argumento de que debido a la estructura
territorial, la forma de coordinacién y comunicacién entre las federaciones provinciales,
regionales y la nacional limitaba la participacién directa de los pueblos y comunidades de
base.*®

En la propuesta de 1999 se dice que “de acuerdo a la definicion del proyecto politico de
la CONAIE y los cambios politico-juridicos alcanzados en la Constitucion Politica del
Estado, se reorganizara en un nuevo marco organizativo como pueblos y nacionalidades
valorando sus normas milenarias y su cosmovision”. También dice la propuesta que “el
Congreso - maxima autoridad de la CONAIE hasta entonces- y la Asamblea de la CONAIE-
segunda instancia- deberian convertirse en Parlamento Indigena, que a su vez se
constituiria en la maxima instancia de poder de decisidn politica del movimiento indigena

161 . , . .
Se le entrevistd como informante clave de este trabajo en 2004. Saltos era entonces, profesor de la

Universidad Central de Ecuador, y fue intelectual del movimiento indigena en sus primeros afios de vida
politica. También fue uno de los tres hombres que participd en el triunvirato de pocas horas durante el
levantamiento del 21 de enero de 2000 en Quito. Es decir, organizé el levantamiento y estuvo con Antonio
Vargas y Lucio Gutiérrez en la toma del gobierno.

162 CONAIE, “Las Nacionalidades Indigenas y sus Derechos Colectivos en la Constitucion”, IBIS-Dinamarca,

Oxafam Ameérica, Quito, Ecuador, 1999: pp. 64 y 65.

183 Ibidem
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III

nacional”, y que “los parlamentos no deberan excluir la participacién de las organizaciones

campesinas, negras y sectores sociales organizados”.*®*

Si se analiza el discurso del pdarrafo anterior puede apreciarse que es posible que el
cambio organizativo se haya tratado de un acuerdo con grupos politicos en el Congreso
ecuatoriano, a cambio de la aprobacién a la reforma a la Constitucién en 1998. Esta nueva
estructura de la CONAIE, y por tanto la forma de tomar decisiones del movimiento
indigena que se expone a partir de 1999, tiene como consecuencia la posibilidad de la
fractura entre nacionalidades y regiones; Amazonia versus Sierra, por ejemplo, y
entorpece el funcionamiento de la democracia directa que se ejercia anteriormente con
base en la organizacion territorial.

La gente no estaba distribuida en todas las comunidades por nacionalidades ni pueblos;
estaban mezclados en cada comunidad con mayor o menor nimero de miembros de una
u otra cultura, habia y hay también mestizos campesinos en las mismas condiciones de
pobreza y opresion que los indigenas y en algunas comunidades también hay
afroecuatorianos.

Por estos hechos es que la légica de la organizacion de la CONAIE empieza a obedecer a
partir de entonces al nUmero de votos que obtienen las propuestas y los dirigentes, y
como consecuencia, las acciones de los lideres se enfocan a multiplicar los votos, lo cual
generé una lucha por el poder entre dirigentes y grupos al interior de la CONAIE
produciendo divisiones entre nacionalidades y organizaciones regionales llevando a los
mencionados riesgos de ruptura.

Esto sin tomar en cuenta que la posibilidad de acceder a y mantener puestos en el
gobierno como consecuencia de los espacios electorales ganados por Pachakutik
(organizacion politico electoral en que confluyeron indigenas, movimientos populares y
miembros del Ejército) en el Congreso, y en gobiernos locales a partir de 1996, tiene como
consecuencia el conflicto de intereses entre individuos y grupos, de la misma manera en
qgue ocurre en los partidos politicos. Ademas, surgen confrontaciones entre la CONAIE y
Pachakutik porque Pachakutik adquiriéd independencia debido al poder que le otorga su
participacidon en el sistema formal de eleccidén de candidatos de representacidn popular en
Ecuador.

164
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ACCIONES DEL MOVIMIENTO INDIGENA ECUATORIANO

1990 — Reivindicaciones mayoritariamente por la tierra y el territorio.
-En segundo lugar, exigen recursos para organizaciones y poblaciones
indigenas.
-Piden tener y proteger de contaminacién los recursos naturales,
principalmente el agua.
-Cuestiones nacionales: luchan contra el incremento en los precios de
productos basicos.
-Exigen el reconocimiento constitucional de pluralidad nacional y cultural.
2000 —Se levantan contra el presidente Jamil Mahuad y sus politicas neoliberales.

2001 — El levantamiento es contra las politicas neoliberales.

CAMBIOS EN LAS ACCIONES POLITICAS DEL MOVIMIENTO INDIGENA

Después de 2001 el reconocimiento a los derechos culturales aparece como mas
importante que la lucha por la tierra y los asuntos nacionales. A partir de entonces el tema
mas importante de las demandas del movimiento indigena, en su discurso y en sus
propuestas de ley es el de la identidad y los problemas nacionales como la lucha contra el
ALCA, el Plan Colombia y las privatizaciones son pasados a segundo plano en las demandas
al Estado.'®

Ademads, algunos dirigentes indigenas empiezan a negociar aisladamente con
funcionarios del Estado después del levantamiento del 2001 y los proyectos de ley que
impulsan los diputados de Pachakutik (organizacion politica y electoral indigena) en el
Congreso son exclusivamente en torno a los intereses indigenas y principalmente en
relacién a derechos culturales.

Pero hay que aclarar que la retdérica permanece como en los primeros afios e incluso
avanza, por la relacién de la CONAIE con los movimientos populares, en la elaboracién de
discursos acerca de temas nacionales. El verdadero cambio se da en las acciones politicas
de los lideres que ya poco responden a los intereses nacionales y dirigen su atencién a los
problemas indigenas, concentrandose en los derechos civiles y culturales indigenas.

Estos cambios se dan como consecuencia de la intromisién de organismos
internacionales y de las presiones que desde el Estado viven los indigenas en la
negociacion politica, pero también son consecuencia de divisiones que ocurrieron a raiz de

165 . .
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la participacidn electoral y paraddjicamente de sus triunfos politicos sobre todo en el 2003
cuando con el coronel Lucio Gutiérrez, Pachakutik-Nuevo Pais gana las elecciones
presidenciales, ya que el coronel Gutiérrez traiciona al movimiento indigena vy
movimientos populares que lo apoyaron al seguir ortodoxamente la aplicacién de politicas
neoliberales sin importarle los costos socioecondmicos para la poblacién ecuatoriana.

Esto tuvo un costo politico enorme para el movimiento indigena que se vio dividido y
hasta en riesgo de fractura. Desde antes del triunfo electoral hubo divisién entre la Sierra
y la Amazonia porque Antonio Vargas, presidente de la CONAIE entonces vy, lider indigena
amazonico, queria ser candidato a la presidencia de la Republica, la Sierra apoyaba a otro
candidato indigena. Para evitar la divisién, la CONAIE y Pachakutik se decidieron por un
candidato externo: el Coronel Lucio Gutiérrez.

Gutiérrez no tenia base politica, con excepcién del Partido Sociedad Patriotica (PSP), que
se formo pronto y a doc para las elecciones de 2002. Se alié con Pachakutik y el MTD, una
agrupacion urbana de izquierda. La Coordinadora de Movimientos Sociales (CMS), dirigida
por Napoledn Saltos fue excluida de la alianza porque Gutiérrez no queria comprometerse
con el programa politico popular de izquierda.

Para comprender la alianza de Pachakutik con Gutiérrez es necesario entender el papel
historico de las Fuerzas Armadas en Ecuador. El Coronel Gutiérrez sélo tenia una carrera
militar y ninguna vinculacién anterior con la izquierda, ademas de que al ser entrevistado
en campafia electoral dijo que si se le queria ubicar politicamente se le podia situar en el
centro, pero de ninguna manera en la izquierda, el movimiento indigena resolvié confiar
en él y sélo en un acuerdo de palabra porque no hubo compromiso programatico escrito
firmado que le obligara a no seguir las politicas de ajuste estructural. Sin embargo, en
Ecuador los Unicos gobiernos con un perfil nacionalista fueron gobiernos militares, fueron
estos gobiernos los que decidieron que en 1964 y 1972 se llevaran a cabo reformas
agrarias, y también la politica de sustitucién de importaciones. Aunque no eran de
izquierda, la oposicidn a estos cambios por parte de la oligarquia serrana fue considerable.
Entonces, en el imaginario popular los militares tenian cualidades positivas porque fueron
los protagonistas de una modernizacidon del pais (impulsada por los agroexportadores
costefios) que los serranos poderosos no deseaban, aferrandose al sistema hacendatario.
En resumen, el movimiento indigena vio en Lucio Gutiérrez la imagen que necesitaba para
ganar las elecciones; ademas la fuerza necesaria para acceder al poder del Estado radicaba
en el Ejército, el movimiento indigena no tenia un Ejército insurgente.

Respecto a este punto, vale la pena mencionar que en el levantamiento del 2000 hubo
platicas previas entre Antonio Vargas y oficiales del Ejército para evitar violencia contra la
insurreccion; los capitanes y algunos coroneles estuvieron de acuerdo. Como ya se explicd
en el apartado sobre la izquierda ecuatoriana, los soldados y sus capitanes no querian
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reprimir el levantamiento del 21 de enero de 2000 porque ellos mismos estaban
descontentos con las politicas del gobierno. Los oficiales estaban disgustados con los
salarios y por el tema de la integridad nacional, en particular por medidas del gobierno
para resolver problemas limitrofes con Perd, por la reduccidn del presupuesto para las
Fuerzas Armadas, por la corrupcion y el rescate de los bancos.*®®

Como se sabe, desde la segunda vuelta de las elecciones de 2002, Lucio Gutiérrez visitd
Estados Unidos y se declaré su mejor amigo. Mds tarde, ya como presidente de la
Republica, con la aplicacidn de politicas abiertamente neoliberales como conseguir que se
legislara para privatizar las areas estratégicas de produccion de petréleo, generacion de
electricidad y telecomunicaciones, sus acuerdos para formar parte del Plan Colombia, y
privilegiar los acuerdos con el FMI como el servicio de la deuda y el pago de intereses por
encima de la inversién productiva, la sociedad ecuatoriana y las bases indigenas se
sintieron indignadas.

Ademas, Pachakutik y el MPD no pudieron siquiera opinar sobre la distribucion de los
cargos de gobierno, los mas importantes fueron para militares y personas con un claro
perfil oligarquico y neoliberal. Luis Macas de la CONAIE recibid el Ministerio de Agricultura
y Edgar Isch el de Medio Ambiente, pero su toma de decisiones estaba muy limitada por la
politica general del gobierno.

A pesar de que era evidente que Lucio Gutiérrez los habia usado, los funcionarios de
todos los niveles no abandonaron los cargos inmediatamente. La respuesta a por qué
decidieron esto esta en el hecho de que quisieron hacer algo para mejorar las condiciones
de vida de las comunidades indigenas, pensaron en utilizar el poco margen de decision
gue tenian para que no se perdiera todo. Luis Macas, por ejemplo, podia entregar a
comunidades indigenas, titulos de propiedad legales sobre sus tierras, darles acceso a
fuentes de crédito, capacitarlos para comprar y vender. Por otro lado, oponerse
abiertamente a Lucio significaba el peligro de la represién abierta de las bases del
movimiento indigena. Algo que sucedié a medias durante este gobierno ademas de los
atentados contra la vida del presidente de la CONAIE entonces, Lednidas lza. Los
funcionarios indigenas se decidieron a actuar no conforme a una racionalidad estricta de
apego a valores sino conforme a ciertos objetivos que en el momento de estar entre la
espada y la pared se convirtieron en prioridad. Es decir, no traicionaron ni a las bases
indigenas ni al movimiento popular porque no estaba en sus manos evitar las decisiones
de corte neoliberal de Gutiérrez, y no abandonaron los cargos porque el presidente en
turno no se los regald, el movimiento popular-indigena habia ganado las elecciones si bien
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usando la imagen de aparente militar nacionalista de Lucio Gutiérrez, y éste a su vez habia
usado al movimiento popular e indigena para hacer del poder a un grupo de militares y a
si mismo.
“..Sobre la base de la decisidn colectiva tomada en la Primera Cumbre de
Nacionalidades, Pueblos y Autoridades Alternativas, organizada por la CONAIE
en junio de 2003, el Pachakutik se retir6 oficialmente del gobierno,
renunciando a todos los cargos dentro de éste (cinco ministerios, ocho
subsecretarias y cientos de cargos en los gobiernos regionales y locales a lo
largo de todo el pais) que le habian sido adjudicados. Solo ocho,
aproximadamente de los 450 miembros del gobierno, en sus varios niveles y

divisiones...permanecieron en su puesto, reacios a abandonar su posicidn, pero

ninguno de ellos en un cargo elevado”.**’

Entonces, en esta cumbre las bases indigenas exigieron a los funcionarios de Pachakutik
gue se separaran de sus cargos en el gobierno como respuesta a la traicién de Gutiérrez,
lo cual ocurrié seis meses después de asumido el nuevo gobierno. Otro conflicto dentro
del movimiento indigena fue que los serranos indigenas fueron llamados a ocupar puestos
de gobierno y los amazdnicos no fueron incluidos en la distribucion de éstos; ademas
Gutiérrez traté de que se creara una organizacién indigena aparte de la CONAIE
intentando fracturar al movimiento indigena.

Por otro lado, los cambios en la estructura de decision de la CONAIE tuvieron como
consecuencia que los lideres empezaran a trabajar en funcidon de obtener la mayor
cantidad de votos posibles; es decir hay un giro politico, de centrarse en las propuestas
Unicamente al cambio a una competencia politica entre los indigenas, fundamentalmente
se da la competencia entre los lideres de la organizacion de la Sierra y los lideres de la
organizacién de la Amazonia. Esta competencia termina incluso con la expulsidon de
Antonio Vargas, lider amazénico.

Siempre existieron en la CONAIE tanto la visién de clase como la visién cultural-étnica;
por lo que hay que tomar en cuenta que no todos los dirigentes tienen ni la misma visién
ni la misma ideologia y tampoco la misma formacion intelectual para situar los problemas
nacionales como prioridad de la lucha indigena.

Aunado a esto sucede que tanto desde el Estado como desde organismos
internacionales se dieron estrategias politicas que presionaron de diversas formas e
inclinaron al movimiento indigena a no apoyar la lucha contra las medidas neoliberales
con acciones contundentes como en los levantamientos de 1990, 2000 y 2001, y a en
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adelante abocarse a la lucha legal y politica sobre todo por el logro de los derechos
colectivos indigenas, proyectos de desarrollo y el avance de la educacién intercultural.

Habria que pensar si los otros movimientos sociales de Ecuador si han tenido acciones
claras frente a los grandes problemas nacionales. Los movimientos sociales por lo general
luchan por objetivos de un nivel menos abstracto y sélo en momentos de crisis participan
en protestas colectivas contra las politicas estatales. Han sido pocos los movimientos en la
historia de Ameérica Latina que se han planteado con claridad una transformacién
estructural de la sociedad. El movimiento indigena si se plantea esta transformacién en su
proyecto, pero después de 2003 no parece tener los recursos estratégicos para enfrentar
las embestidas del poder oligarquico nacional e internacional.

Ha habido en la CONAIE quienes tienen la visidén politica para apreciar la necesidad de la
transformaciéon estructural como medio de conseguir sus objetivos particulares, pero no
todos los dirigentes han tenido esa concepcion.

Las experiencias de lucha — principalmente los fracasos- son los que muestran a los
movimientos sociales la necesidad de ampliar el espectro de demandas y de objetivos
reales en las acciones.

El movimiento indigena se debilitdé debido a varios factores: por la intromisiéon de
organismos internacionales, por el error de haberse aliado al Coronel Lucio Gutiérrez, por
las dificultades que la negociacién con los miembros del Estado en los siguientes
gobiernos. La consecuencia de todo esto fue que la CONAIE no luchara después de 2001
con la misma dedicacién a los asuntos nacionales que a los problemas indigenas. Hubo
también una desilusién de las bases indigenas con respecto a sus lideres y mucho enojo
por parte de los otros movimientos populares por la alianza con el coronel Gutiérrez, asi
que la capacidad de convocatoria para la movilizacién se vio reducida, el movimiento
popular habia sido fracturado.

A pesar de todo este desgaste politico del movimiento indigena, después de 2001
podemos observar un proyecto politico mas elaborado que deja clara la pretensién de los
indigenas de competir en serio por la toma del poder del Estado ecuatoriano. Es decir, no
renunciaron a la lucha; mas bien se dio un periodo de divisién interna que produjo la
necesidad de volver a la reflexion y al andlisis del movimiento para redefinir la direccion.

Hasta 1995, los indigenas se conciben sélo como movimiento social opositor a las
politicas del Estado ecuatoriano, pero con la conformacién de Pachakutik, con las
experiencias del levantamiento de enero de 2000 y su participacidn activa para ganar las
elecciones, incluyendo la presidencia en 2002, fue evidente la intencién de formar parte
de la competencia electoral.

Esta decisidon ha tenido, seglin el andlisis de intelectuales como Saltos Galarza y Petras,
asi como de la gente de los movimientos populares y de la misma CONAIE un resultado
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desastroso en la capacidad de movilizacién y credibilidad del movimiento indigena. La
competencia electoral y el ocupar cargos publicos en los espacios estatales es una trampa
para los movimientos sociales. Si eres gobierno ya no organizas bloqueos y marchas
multitudinarias. En la practica sucede asi. La critica al Estado y la oposicidén a sus politicas
neoliberales disminuye, se suaviza o se cancela.

La CONAIE casi se fragmenté por las diferencias entre los lideres de la Sierra y de la
Amazonia generadas por la participacion en puestos de gobierno, asi como por la
represion violenta en algunas comunidades por parte del Ejército ecuatoriano siguiendo
ordenes de Gutiérrez.

Ocurren entonces varios sucesos con el triunfo electoral de Pachakutik: la traicién de
Gutiérrez al movimiento indigena, a los movimientos populares y al conjunto de la
poblacién ecuatoriana que votd por él; el surgimiento de los obstaculos que
representaron los intereses personales de algunos lideres de la CONAIE y de Pachakutik
(Partido politico del movimiento indigena); las diferencias de visién politica que generé la
participaciéon en cargos del Estado ecuatoriano, las divisiones temporales entre las
regionales de la Sierra y la Amazonia que debilitaron al movimiento indigena, y cambios
en la estructura de decision de la CONAIE.

Sin embargo, a pesar del desgaste que estas experiencias implicaron, las mismas han
servido para que las bases y los lideres reflexionen con mayor claridad sobre los objetivos
del proyecto politico de la CONAIE y sobre todo para dejarles claro a los indigenas que
para transformar la situacién indigena y obtener todos los derechos por los que luchan en
los hechos y no sélo en la formalidad es necesario sumar fuerzas con los movimientos
populares en todos los espacios politicos posibles y continuar haciendo lo que hacen los
movimientos sociales, protestas masivas, bloqueos, lucha por el didlogo pero presionando
desde fuera, y ya que es obvio que al menos una parte del movimiento tiene la intencién
de formar parte de la competencia electoral, entonces debe ser con sus propios
candidatos, que sean claramente de izquierda y no con personajes que terminan alidndose
a las oligarquias.

LOGROS DEL MOVIMIENTO INDIGENA

1. Ciertas haciendas en la Sierra ecuatoriana pasaron a manos de los comuneros
indigenas y campesinos.
En 1989 se cred el sistema de educacién intercultural bilinglie.
En 1998 se incorporan los derechos colectivos de pueblos indigenas en la
Constitucion de la Republica.

4. La vision de los sectores populares acerca de los indigenas se transforma; esa
concepcién de los indigenas como seres devaluados deja de ser para la mayoria
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de los ecuatorianos, porque con los levantamientos que llevan a cabo de 1990 a
2001, los indigenas demuestran ser actores sociales fuertes, actores politicos
activos. En 2004, Blas Chimbo, entonces dirigente de Educacién e Investigacion
de la CONAIE afirma que antes de que el movimiento indigena se posicionara
como actor politico la mayor parte de los ecuatorianos discriminaban a los
indigenas, pero en el tiempo de la entrevista él considera que ya sélo dos o tres
de cada cien ecuatorianos mestizos los menosprecian.'®®

5. Se crearon instituciones indigenas como parte del Estado y algunas con recursos
estatales: CODENPE (Consejo de Desarrollo de las Nacionalidades y pueblos del
Ecuador) y FODEPI (Fondo de Desarrollo de Pueblos Indigenas), DNSPI (Direccién
Nacional de Salud de Pueblos Indigenas), DINEIB (Direccién Nacional de
Educacidn Intercultural Bilingle).

6. Desde 1996, Pachakutik, partido politico del movimiento indigena, ha
conseguido espacios politicos en el Congreso y en gobiernos locales.

7. El Convenio 169 de la OIT fue firmado el 27 de junio de 1989 en Ginebra. Entré
en vigor el 05 de septiembre de 1991 y es el principal instrumento internacional
sobre derechos de los pueblos indigenas. Ecuador lo ratificé el 15 de mayo de
1998.

8. El movimiento indigena ecuatoriano es el movimiento social mds fuerte de
Ecuador. Aun actualmente, ningln otro movimiento social logra movilizar a tanta
gente ni presionar al Estado tanto como la CONAIE.

Debate en torno a la democratizacion

y la refundacidon del Estado ecuatoriano

Alexander incluye en su teoria la orientacidn de conflicto, los roles que juegan los
actores sociales implican jerarquias y posiciones de dominante - dominado y por tanto
generan conflicto, y las nuevas experiencias y mensajes diversos que a través de discursos
nos llegan también generan luchas internas si encuentran un enlace emocional en el
sistema de la personalidad del actor individual o colectivo.

Las luchas de los movimientos indigenas de América Latina son luchas por la refundacién
del Estado y de las sociedades latinoamericanas. No se trata sélo de cambiar formas de
administracion o de obtener recursos para politicas publicas, lo que estd de fondo es un

168 .
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debate civilizatorio. Alexander nos diria que los movimientos indigenas luchan por
cambiar nuestros simbolos, nuestras mentalidades.

Es necesario recordar la historia de los paises americanos para reconocer que a los
habitantes originales de este continente se les ha negado la capacidad de definir su futuro
por si mismos. Como seres humanos estamos dotados con capacidades innatas para
pensarnos a nosotros mismos y a nuestra realidad, y para proyectar nuestro futuro. Por
ello, construir sociedades con democracias participativas requiere de aceptar las
ciudadanias colectivas y abrirse al didlogo intercultural.

Historicamente los actores con roles dominantes en nuestras sociedades han
desconocido como sujetos con plena capacidad de reflexion y proyecciéon politica a esos
otros a los que se llamé indigenas. Esa actitud discriminatoria ante quienes son
culturalmente distintos debe dejar de ser para hacer posible la construccion de paises con
justicia social; no es posible que una minoria (funcionarios publicos y oligarquias) siga
decidiendo por las mayorias que son diversas.

No se trata sélo de tomar en cuenta ideas o propuestas, los actores sociales que estan
preparados para presentar proyectos deben participar directamente en la definicién de
leyes, destino de presupuestos y programas sociales, y hoy en dia los representantes de
los movimientos indigenas lo estan.

En resumen, la posicién politica necesaria para construir una democracia efectiva
comienza con una apertura mental, necesitamos una reconstruccion simbdlica que venza
el sistema de concepciones que define como inferiores a los indigenas y a todos aquellos
qgue son diferentes o que histéricamente han sido obligados y obligadas a vivir posiciones
sociales subordinadas (afrodescendientes, nifios, mujeres, homosexuales).

Luis Macas **° dice gue Ecuador se divide entre quienes quieren transformarlo y quienes
qguieren mantener las estructuras sociales de explotacion y discriminacién. Para
acercarnos a un horizonte de justicia social, necesitamos transformar nuestras creencias, y
para ello hay que reeducarnos, estar dispuestos a reinterpretar, a crear formas no sélo
ligeramente nuevas de comprendernos a nosotros mismos, a los otros, las relaciones
sociales y con la naturaleza, requerimos formas radicalmente nuevas de pensar el mundo,
nuevos paradigmas que estan siendo ofrecidos por los movimientos indigenas.

Esta reeducacidon es para quienes ya somos adultos, y también para los nifos, quienes
también deben dejar de ser considerados inferiores. Considerarse capaz es el principal

169 Lider, idedlogo y presidente de la CONAIE en dos periodos.
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recurso simbdlico de los actores sociales; para ser sujetos pensantes es necesario creer
gue podemos cambiar la realidad. Ser educados sdlo para obedecer, el cdllate y haz lo que
te digo, puede tener como consecuencia adultos que no puedan cuestionar ni participar
activamente en la definicién del rumbo de un pais.

Si tenemos como meta la democratizacidon profunda de América Latina no basta con
cambios constitucionales, la ley debe ser modificada en todos los niveles, los recursos
deben distribuirse tomando en cuenta desigualdades reales, la toma de decisiones
politicas requiere que se involucren en el didlogo y definicién del rumbo politico,
econdmico y cultural no sélo los ciudadanos como individuos sino también los ciudadanos
colectivos. Los espacios para esta definicién colectiva de las decisiones deben ser abiertos
y las formas de participacion deben ampliarse segun la demanda de los movimientos
sociales.

Todos los movimientos sociales tienen algo en comun; la lucha contra las relaciones de
dominacién-subordinacién. Vencer la injusticia social, la increible desigualdad en la
distribucién de la riqueza, y la discriminacion a quienes son diferentes requiere de aceptar
que los sistemas sociales que queremos transformar no son sdlo relaciones sociales de
produccién, ni sistemas de leyes y dominio sobre los ejércitos, sino todas las formas de
interaccidn social, formas de comunicarnos, de pensarnos a nosotros mismos y a otros
actores sociales, maneras de sentir la naturaleza. Los movimientos indigenas, al cuestionar
a fondo las estructuras mentales que sostienen la negacion de la diversidad de naciones y
culturas existentes en América Latina ofrecen una oportunidad, por un lado, para que
todos nos repensemos a nosotros mismos, para reconocer las culturas prehispanicas no
solo en “los otros” sino en nuestro propio ser, aquello que la cosmovisidn conquistadora
obligd a negar; por otro, para construir un didlogo civilizatorio que tenga como conclusién
el reconocimiento de la plurinacionalidad y la multiculturalidad en nuestras sociedades y
en la refundacion del Estado.

El indigenismo ha sido no una ayuda para las naciones, pueblos y comunidades
indigenas sino un mecanismo de desintegracién cultural que causd que una parte de los
indigenas dejara de hablar sus lenguas. Es una visiéon que al buscar la integracién a la
llamada “sociedad nacional”, al “Estado-nacion” (como si sdlo existiera una nacion)
buscaba la asimilacidn, la pérdida cultural, por considerar a las culturas nativas de América
sélo vélidas como estadios en la evolucién hacia una uUnica cultura “superior” y
“moderna”. Esta idea de que sélo existe una cultura “superior”, “avanzada”, “realmente
civilizada” es obviamente falsa, y las ideologias que emanan de ella sostienen
simbdlicamente la dominacidon de unos paises sobre otros y de unos grupos étnicos sobre
otros. Tenemos que partir del reconocimiento de que no existe cultura alguna completa o
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perfecta, el fondo de realidades simbdlicas al cual recurrir para desarrollar sociedades
justas debe provenir del didlogo intercultural, no de un choque civilizatorio en el cual una
cultura someta a la otra sino de una comunicacidon respetuosa que procure la
comprensién mutua y permita la construccién de nuevas sintesis.

Sin este didlogo la aplicacién de las autonomias indigenas tiene muchas limitaciones y el
reconocimiento constitucional de la plurinacionalidad y la multiculturalidad puede ser tan
solo letra muerta. Para llegar a reconocer otra institucionalidad debemos en primer lugar
pensar diferente; los indigenas tienen el derecho y la capacidad para participar en todos
los niveles de gobierno. Las formas de participacion también tienen que modificarse, los
lineamientos de la democracia liberal no son los Unicos posibles, la representaciéon por
organizaciones populares y la representacién colectiva tienen que ser incluidas de
maneras que hagan efectivas las decisiones de las comunidades y de las organizaciones.

Lo que pensamos acerca de la naturaleza y de las relaciones sociales es lo que estd a
debate, porque existen al menos dos visiones; una que considera a la naturaleza como
recursos a explotar para producir riqueza, a sus productos como mercancias y a los
actores sociales como mercancia también, como si unos fueran superiores y otros
inferiores, a los definidos como inferiores como dignos de ser explotados y discriminados;
la otra visidn (no sdélo de los indigenas sino de todos aquellos que quieren un equilibrio
ecoldgico y justicia social) es que la naturaleza es un ser vivo que debe ser respetado,
utilizado para el bien de todos pero sin ser dafiado, ademas los actores sociales tenemos
derechos individuales y colectivos, y son la reciprocidad y la solidaridad, no la codicia, la
competencia y la concepcién del ser humano como mercancia, los valores que deben
organizar la interaccidén social.

Los movimientos indigenas abren la puerta hacia una dimensidn significativa distinta, de
manera que independientemente de lo que ocurre en las luchas coyunturales, el resultado
de sus planteamientos es que no sélo ellos requieren el reconocimiento de su ciudadania
colectiva sino todos los habitantes de cada Estado latinoamericano. La ciudadania
individual debe conservarse, pero ya que mas alld de las elecciones de candidatos, la
mayoria de las acciones politicas suelen darse a través de organizaciones populares o
movimientos sociales, nuestra concepcion de la democracia debe ser reconstruida en
funcién de este tipo de participacion y accién.

Al plantear el respeto e inclusidn de la diversidad y de los diversos actores en la toma de
decisiones politicas, los indigenas no hablan sélo por ellos mismos sino por todos, porque
ese todos no es una homogeneidad nacional sino una heterogeneidad social, ideolégica y
cultural. Es por eso que sus luchas y planteamientos despiertan la esperanza en la
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transformaciéon social, no es que ellos sean los Unicos agentes del cambio, tampoco
significa que sean perfectos en términos de algun idealismo, sucede que su concepcién del
mundo coincide con los anhelos de conservar la vida del planeta y de todos los seres vivos,
con el de alcanzar una distribucién de recursos que tenga como consecuencia una buena
vida para todos los habitantes de nuestros paises, y también con el construir relaciones
sociales respetuosas, reciprocas y solidarias.

Los actores politicos que actualmente dirigen el Estado deben desarrollar consciencia
con respecto a los paradigmas y debates que han sido planteados por los movimientos
indigenas, y dejar atrds las concepciones asistencialista e indigenista. No se trata, por
supuesto de no otorgar recursos estatales a las comunidades indigenas, sino de permitir a
sus integrantes y representantes politicos participacidon activa y plena en el disefio de
proyectos de desarrollo y manejo de recursos naturales.

La experiencia histdrica muestra que la igualdad formal entre desiguales sélo
profundiza la desigualdad. Para alcanzar la igualdad entre desiguales, es preciso
que durante una fase determinada, los menos favorecidos reciban no igual, sino
mas: reconocimiento de derechos especiales, mas garantias, mas apoyos, mas
recursos, etc.'”

Las capacitaciones técnicas siguen siendo necesarias, pero el respeto e inclusion de las
sabidurias milenarias tienen que formar parte del conocimiento aplicado al uso de los
recursos naturales y al desarrollo de proyectos autonémicos.

El respeto a la pluralidad juridica sera consecuencia del entendimiento que se logre con
el debate intercultural. Las leyes que permitan en la practica la autonomia y la
autodeterminacién deben ser construidas localmente porque existen diferencias
culturales y organizativas entre comunidades, pueblos y naciones y también diferencias en
la composicién étnico-cultural de cada territorio (mestizos y afrodescendientes habitan
también territorios indigenas).

Hay dos obstaculos para la aceptacion plena de la autonomia juridica en Ecuador, el
primero es que cuando actores sociales externos cometen algun delito en un territorio
autéonomo, la legislacién indigena y su aplicacién de sanciones no es aceptada por las
Cortes y autoridades estatales. El segundo obstaculo es la cosmovision; mas alld de los
intereses econdmicos existe un enfrentamiento de concepciones del mundo, de la
realidad natural, econdmica y social. Una demarcacion territorial implica una visién

7% biaz Pola nco, Héctor, para entender La diversidad cultural y la autonomia en México, Nostra Ediciones,

Meéxico, D.F., 2009, p. 29.
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religiosa de la tierra y la naturaleza. Para quienes conciben el mundo desde los simbolos y
creencias occidentales-capitalistas, la naturaleza, los animales y los seres humanos son
recursos de los cuales se debe obtener el maximo lucro posible, para los shuar y achuar
que habitan la selva amazénica, de la naturaleza se debe tomar sélo lo necesario para
sostener la vida de quienes la habitan y sin dafarla.

Cuando se trata de aplicar la autonomia juridica a individuos que forman parte del
territorio autdnomo, que lo habitan, que comparten esa cultura, resolver las controversias
es mas sencillo. Como ejemplo tenemos el caso del fuete dirimido por la Corte
Constitucional Colombiana en 1997 en el cual un hombre perteneciente a la comunidad
indigena paez fue sentenciado por las autoridades indigenas a perder sus derechos
politicos dentro de la comunidad y a recibir fuetazos. La Corte observéd que las sanciones
no se asociaban con la tortura ni violaban otras garantias y que el sujeto formaba parte de
la vida comunitaria y también que en el fondo la tensién era por una diferencia de
pensamiento entre la sociedad mayoritaria y la comunidad paez, y asi llegé a la conclusién
de que ninguna visién del mundo debe imponerse y que las autoridades indigenas
juzgaron correctamente de acuerdo a su propia normatividad. En estos casos entonces, la
autonomia jurisdiccional de las naciones y pueblos indigenas es posible si los jueces ante
qguienes se presentan las controversias asumen una postura de reconocimiento de la
pluralidad cultural existente.

Para determinar los limites de los territorios autbnomos es necesario precisar qué se
entiende por este concepto, si se trata sélo de tierras agricolas, si la delimitacion implica
un espacio jurisdiccional, cultural o mitico. Existen naciones con regimenes autondmicos
gue han funcionado, con diferentes grados de desarrollo, y aunque en cada pais, region, e
incluso comunidad hay especificidades para construir la autonomia, existen modelos
interesantes en los que se puede observar la complejidad de estos procesos. Podemos
usar los ejemplos de Bolivia y Nicaragua para entender como puede solucionarse la
existencia de pobladores étnica y culturalmente diversos al interior de cada territorio.

En el caso de Bolivia se reconocieron siete circunscripciones especiales indigenas, los
representantes son nombrados segun las normas y procedimientos de cada nacidn de la
gue provienen, pero su postulacién se hace mediante organizaciones politicas.

En Nicaragua se dio un trabajo de cientificos sociales que apoyaron a las comunidades
en la definicién técnica y demarcacion del territorio autondmico. Se determinaron por
ejemplo las formas de alianza y los derechos de las poblaciones no indigenas de acuerdo a
la antigliedad de su asentamiento y se hizo un trabajo de delimitacion de acuerdo a las
creencias de las naciones Rama y Kriol, especificamente segun el entierro de cordones
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umbilicales y tuneles energéticos de transporte de chamanes, también se elabord una
guia de convivencia social y econdmica. El Estado reconocié cuatro titulos territoriales,
incluyendo el territorio Rama y Kriol.

En Ecuador la implicacion territorial de la plurinacionalidad se empezé a tratar en la “Ley
de Nacionalidades Indigenas” en 1988. La definiciéon se enfocd tanto en establecer el
espacio necesario para el desarrollo de las culturas de las naciones como en dejar claro
qgue la explotacion de los recursos naturales en los territorios auténomos debe ser

consultada a la comunidad.*’*

El control del territorio es mds importante que la formalidad del titulo, los prefectos o
alcaldes municipales del sistema de gobierno liberal quieren mantener la autoridad,
miembros de las oligarquias se oponen también y han utilizado a la Corte Constitucional
para evitar que se den los pasos siguientes a la aprobacidn constitucional en la aplicacién
practica de las autonomias.

Por supuesto el debate y la lucha no terminan; pero lo importante es el alcance en la
aplicacion de las autonomias; es en la dimension practica donde surgen los mayores
conflictos que por supuesto se deben a concepciones distintas del mundo y a intereses
econémicos y politicos. La lucha de la CONAIE es porque los gobiernos reconozcan
derechos mucho mas amplios. Poder ejercer las autonomias plenamente requiere que el
Estado sea efectivamente plurinacional y multicultural juridicamente y en la aplicacién de
politicas nacionales. La posibilidad de que un didlogo intercultural abierto que permita

171 . . . , . .
Los avances constitucionales en Ecuador en materia de autonomias han sido considerables,

desafortunadamente desde grupos de poder del Estado se obstaculiza el llevar a la practica el
reconocimiento de las autonomias. Se han llevado a cabo, por ejemplo, derogaciones que impiden un
verdadero comienzo de las autonomias regionales. Con el objetivo de estructurar y distribuir de una mejor
manera los recursos destinados a las autonomias, desde el 2017 Ecuador se halla dividido en 7 regiones
auténomas, 2 distritos metropolitanos (Quito y Guayaquil) y una region de régimen especial (Galdpagos). De
acuerdo con la Constitucidn del 2008, las provincias pueden agruparse para conformar Regiones auténomas
de Ecuador. La Constitucion de Ecuador de 2008, denominada oficialmente como Constitucion de la
Republica del Ecuador es la norma juridica suprema vigente del Ecuador. Reemplazd a la Constitucidn de
1998. Fue redactada por la Asamblea Nacional Constituyente que sesiond entre 2007 y 2008; y luego, el
texto normativo fue sometido a referéndum constitucional siendo aprobado mediante sufragio universal
obteniendo el 63.93 % de los votos vélidos. El texto aprobado fue enviado y publicado en el Registro Oficial y
rige como constitucidén nacional desde el 20 de octubre de 2008. La bancada de Alianza PAIS y sus aliados
dieron paso en diciembre del 2015 a la aprobacién de 15 cambios en la Constitucion del 2008. Dos afios y
medio después, la Corte Constitucional (CC), hoy cesada, derogd doce de estas enmiendas constitucionales.
Una de ellas relacionada con el plazo para crear regiones auténomas. El tema ha vuelto a generar analisis y
preocupacion entre varios prefectos porque con la sentencia de la CC, del 1 de agosto, volveria a entrar en
vigencia la disposicién transitoria primera numeral 9 de la Constitucidon, que fija ocho afios para la
conformacion de regiones auténomas. Un plazo que ya vencié hace dos afios. En 2018 se propuso eliminar
regiones autonomas y establecer prefecturas. Tomado de www.eluniverso.com/noticias/2018/10/08.
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transformaciones en el manejo de recursos naturales y en las relaciones sociales, incluidas
las relaciones sociales de produccién y distribucion de la riqueza, implica que los
movimientos populares ganen una lucha de clases, en el sentido de que los actores
politicos que ganen las elecciones de cargos estatales deben tener mentalidades abiertas
y dispuestas a este tipo de didlogo o mejor aun, formar parte de los movimientos
populares. Incluso esto no es suficiente, el poder Judicial, las Cortes también toman
decisiones que impiden o posibilitan cambios.

Entonces, el ganar requiere que en primer lugar que, ocurra el didlogo intercultural
entre los movimientos indigenas y los otros movimientos populares, logrando asi una
unién sdlida para luchar en conjunto, en segundo lugar los movimientos sociales deben
iniciar tanto en las comunidades rurales como en los barrios urbanos reflexiones similares
a las que se dieron en la Sierra ecuatoriana entre los quichuas, la gente debe analizar su
situacion social, redefinirse social, cultural y politicamente, llegar a comprender los
planteamientos de los movimientos indigenas y reflexionar desde discursos liberadores.
Este es un trabajo de transformacién sistémica de las sociedades. Para que la liberacion de
los indigenas sea efectiva, definitiva, como dice Luis Macas, todos los actores sociales
oprimidos de nuestros paises deben liberarse, y la liberacién comienza por ser mental.

Los movimientos indigenas efectivamente plantean una lucha de clases, pero es una
lucha de clases que busca crear consciencia politica en el tema de la diversidad nacional y
cultural, es una lucha que implica un discurso liberador que recuerda y analiza el hecho de
gue en América Latina la explotacidon y la exclusion se justificaron en un discurso de
discriminaciéon a los miembros de las naciones originarias y hacia sus caracteristicas
étnicas y culturales. En América Latina la lucha contra el capitalismo se enlaza con la lucha
contra el colonialismo interno continuaciéon del colonialismo ibérico. Boaventura de Sousa
Santos aclara, retomando el concepto de Pablo Gonzdlez Casanova, lo que es en realidad
el colonialismo interno.

La dificultad de imaginar la alternativa al colonialismo reside en que, el
colonialismo interno no sélo, ni principalmente es una politica de Estado, como
sucedia con el colonialismo de ocupacién extranjera, sino que es una gramatica
social muy vasta que atraviesa la sociabilidad, los espacios publico y privado, la
cultura, las mentalidades y subjetividades. Es, en resumen, un modo de vivir y
convivir muchas veces compartido por quienes se benefician de él y por los que lo
sufren.’’?

72 be Sousa Sa ntos, Boaventura, Refundacion del Estado en América Latina, Perspectivas desde una

epistemologia del Sur, Siglo XXI Editores, México D.F. 2010, p.32.
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La dominacidn es principalmente de significados, significados que se han otorgado a las
relaciones sociales de dominacién-subordinacidn y a los actores sociales en si mismos. La
teoria critica marxista nos es util para comprender las relaciones de dominacion
subordinacién sobre todo entre burguesia y trabajadores, pero fue construida con un
enfoque europeo desde el cual no era posible prever la existencia futura de un proyecto
como el del movimiento indigena ecuatoriano que tiene practicas politicas
emancipadoras distintas a las imaginadas desde la concepcidn del socialismo.

Por eso, para pensar la transformacién social desde los nuevos paradigmas que ofrecen
los movimientos indigenas necesitamos una teoria como la de Alexander, una Sociologia
cultural que concibe que la vida y los procesos sociales estan interconectados con las
representaciones colectivas, que hay ligas emocionales entre los esquemas culturales y
las experiencias significativas de los actores, que en cada accién hay una dimension de
libre albedrio, que decidimos qué posiciones tomar frente a la realidad, y también que los
discursos, las experiencias significativas distintas y la inevitable interaccidén con el otro nos
inducen a la reinterpretacion. Es cierto (como dice Parsons) que, como personalidades,
los actores sociales somos sistemas, pero (desde la visién de Alexander) sistemas que se
cuestionan y se reconstruyen a si mismos, por ser seres pensantes. El futuro entonces se
concibe como incierto porque existe la creatividad interaccional.

En las realidades latinoamericanas la discriminacidon de castas se torna discurso que
justifica la explotacién y forma personalidades que creen en y practican el colonialismo
interno. Son sociedades en las cuales el desarrollo del capitalismo crece de la mano del
colonialismo interno, aqui no se entiende capitalismo sin colonialismo interno, son un
entramado social complejo que designa realidades y actores superiores e inferiores. “La

injusticia social se basa en la injusticia cognitiva”.173

En América Latina se impuso una cosmovisidn de origen europeo, la mezcla cultural se
dio por supuesto, pero negando la validez de los esquemas culturales de las naciones
originarias, aun actualmente, se les concibe como alternativas no creibles, es decir, son
entidades descalificadas. Dentro de esta légica de pensamiento se cree que existe una
monocultura del saber, y se transforma asi a la ciencia moderna en criterio Unico de
verdad, la historia tiene sentido y direccidn Unicos y al final, ubicados en ese concepto de
progreso estdn los paises que son potencias. Dentro de esta misma visién hay una légica
de clasificacion social, se naturalizan las jerarquias hombre-mujer y hombre blanco -
hombre moreno no europeo o no estadunidense, lo universal y lo global se considera

73 Ibidem, p.51.
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superior a las realidades que dependen de contextos, realidades a las cuales se designa
como particulares o locales, los criterios de productividad capitalista se consideran los
Unicos validos y el crecimiento econdmico es un objetivo incuestionable, la naturaleza y
los seres humanos productivos son los que producen el mayor nivel de lucro en un
determinado ciclo de produccién.

Pero la comprensién del mundo es mucho mds vasta que la concepcién occidental.
Ninguna cultura estd completa ni es perfecta, todas de culturas aportan elementos
simbdlicos y practicos valiosos. Por eso, a partir de las practicas indigenas y populares
podemos aprender a valorar los conocimientos cientificos y no cientificos y a construir
como resultado del didlogo intercultural relaciones diferentes entre los diferentes tipos
de conocimiento.

Para construir una nueva relacién entre diferentes tipos de conocimiento se requiere en
primer lugar, identificar simbolos, valores y concepciones eurocéntricas del colonialismo
en las relaciones sociales y en los discursos populares, la segunda parte es romper con la
relacion que da hegemonia a las culturas coloniales y construir una relacion de
complementacidon entre éstas y las culturas indigenas. Debe ser una reconstruccion
epistemoldgica pensada, debatida, que no caiga ni en el relativismo ni en el
universalismo.

Alcanzar la realizacion de una sociedad justa y en la que la vida y la salud de sus
habitantes sea posible requiere de aceptar que no nos enfrentamos sélo a actores politica
y econdmicamente poderosos que se oponen a esos cambios sino a representaciones
colectivas y mentalidades estructuradas segun el modelo eurocéntrico capitalista y
colonialista en las cuales se niega existencia o validez a las alternativas de relaciones
sociales y de relacién del ser humano con la naturaleza que son consideradas como
rivales.

No importa quienes realicen las extracciones mineras o petroleras, si compaiiias
nacionales estatales o transnacionales, la contaminacidn es la misma si el gobierno es de
derecha o de izquierda, el debate principal no es ya sobre porcentajes de ganancia para
inversionistas privados y los Estados-nacion, sino un debate entre cosmovisiones
distintas. Para los shuar, achuar, huaranis y todos los habitantes originarios de la selva
amazdnica, la naturaleza es una comunidad de seres bioldgicos y espirituales de la cual
ellos son parte. Para quienes quieren extraer petréleo y minerales es una fuente de
millones de délares.



107

Estas concepciones son opuestas. Entre los capitalistas interesados y las naciones
indigenas no hay punto de encuentro, pero entre estas ultimas, la mayoria de los
habitantes de Ecuador, y todos los seres humanos que no se benefician directamente de
estas extracciones y por supuesto si de lo que representa la Amazonia para la vida del
planeta, si puede haber comprensidon mutua, porque el objetivo es el mismo: mantener la
vida.

En cuanto a las relaciones sociales, las culturas indigenas tienen también aportaciones
importantes, la solidaridad y la reciprocidad son las formas en las que los actores sociales
deben relacionarse y no mediante la explotacidn ni la dominacién. La ganancia y la
competencia podrian coexistir con la practica del buen vivir indigena, pero estableciendo
limites para la acumulacién y normas de acuerdo a valores (respeto a la naturaleza y a los
seres humanos) para la competencia.

La transformacion de las representaciones colectivas es un paso previo para poder
vencer en la lucha de clases, para que sea posible que actores sociales de izquierda que se
oponen a ese entramado de dominacién y explotacién que son el capitalismo y el
colonialismo interno gobiernen y decidan crear y aplicar leyes y politicas acordes a un
nuevo proyecto de sociedad que tenga como objetivos la justicia social, el fin de todas las
formas de opresién y violencia, el reconocimiento, valoracién vy aplicaciéon del
plurinacionalismo y la multiculturalidad en todas las esferas y niveles de la sociedad y del
gobierno.

CAPITULO Iil: IDENTIDADES Y ORIGENES DEL DISCURSO

l. CONSTRUCCION DE UNA IDENTIDAD INDIGENA POSITIVA

La reconstruccion de las identidades indigenas ecuatorianas entre 1974 y 1990 ha
significado una transformacién relevante en el sistema social ecuatoriano porque a partir
de que los indigenas reconstruyen su identidad uniendo los conceptos de clase, etnia y
comunidad de cultura, han transformado tanto su accidn social como a si mismos.

Como se ha explicado ya en el marco tedrico, en este estudio se sostiene que la
transformacién social es posible, es permanente y ocurre debido a la constante
interpretacion de si mismos y de la realidad social que realizan los actores sociales, ya que
de la interpretacion dependen las decisiones y, por lo tanto, la accidn.

En este periodo ha ocurrido en Ecuador una afirmacién de los actores indigenas, lo que
Napoledn Saltos llama “reindigenizacidn” como resultado de la reflexion generada tanto
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en la Sierra como en la Amazonia como respuesta a las consecuencias de las reformas
agrarias de 1964 y 1972.

Napoledn Saltos, idedlogo y activista de izquierda, asi como profesor de la Universidad
Central de Ecuador, nos hablé en 2004 en entrevista acerca de este tema cuando se le
preguntd acerca de la recuperacion de las culturas prehispanicas y del discurso politico de
la CONAIE.

Yo creo que ese es un punto de fuerza del movimiento indigena, porque
podriamos hablar de un proceso de reindigenizacién. Hasta el 90 la estrategia de
supervivencia era el blanqueamiento; el renunciamiento; hasta el 70 mas o
menos, porque en el 74 podriamos poner algunos cortes; en el 74 empieza a
haber una lenta recuperacién del tema de identidad. Pero claro, el momento
clave es el 90, en el 90 con el levantamiento indigena que se da acd, hay un
vuelco, porque el mismo hecho de ser indio que era motivo de rechazo, se
convierte en motivo de identidad y de aceptacion. Yo diria que desde el 74,75
para aca, hay un proceso de reindigenizacién; de recuperacién de la identidad, y
en eso si han avanzado mucho los pueblos indigenas. Miremos un indicador, por
ejemplo, la reconstrucciéon de la gramdtica quichua. Estan avanzando, un poco
mas lentamente en la reconstruccion de la gramatica shuar. Creo que
lingliisticamente va a ser muy dificil que avancen mas alld, porque las otras
lenguas estan menos desarrolladas. Pero por lo menos en torno a las dos grandes
nacionalidades, etnias, que es la quichua y la shuar, son las dos mas grandes. Yo
creo, incluso en esto del idioma, de la gramatica, de la recuperacién de la poesia,
de la musica, se ha avanzado mucho.'”

Una de las consecuencias de la reflexion que los indigenas han realizado acerca de su
realidad y de sus identidades ha sido la reinterpretacion positiva de si mismos. Dicha
reinterpretacion los ha llevado a transformar los conceptos de indio y de indigena, que
tuvieron una carga negativa, en conceptos positivos que los identifican frente a las
sociedades nacional e internacional. Actualmente los indigenas ecuatorianos se muestran
orgullosos de ser indigenas. Dejaron de asumir la carga devaluatoria de las palabras indio
e indigena para describir su significado desde el orgullo de sus culturas y de su
pertenencia étnica.

Hasta 1990 el sistema de castas determind el sistema de posiciones sociales, definiendo
de acuerdo a las diferencias culturales y a los rasgos fisicos de los actores sociales la
jerarquia de la sociedad ecuatoriana. Los indigenas y los africanos o afroamericanos eran

174 . .
Ver entrevista completa a Napoledn Saltos en: Anexos.
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explotados como esclavos y tratados como seres inferiores, ocupaban el sitio mas bajo de
la escala social, en el otro extremo los criollos o autodenominados blancos se establecian
a si mismos como la posicién mas alta, quedando los mestizos en rangos intermedios.
Ecuador ha sido incluso durante la Republica una sociedad de castas.

Para Marx, la historia de todas las sociedades es la historia de la lucha de clases.)”” E

n
Ecuador, la explotacion y opresién no ha sido sdlo de clases sino de castas. Los
levantamientos indigenas desde la conquista hasta finales del siglo XIX, las luchas
campesinas y el actual movimiento indigena pueden entenderse en este contexto de

explotacién y lucha de castas.'’®

Para Marx la lucha de clases es el motor de la historia, es lo que provoca la
transformacién de las sociedades. En el caso del movimiento indigena contemporaneo se
da la lucha de clases en el marco de la lucha por la recuperacion de la tierra, los territorios
y la lucha por la recuperacion de los derechos colectivos de las nacionalidades y pueblos
indigenas y por el fin de la discriminacion cultural y étnica, comenzando con la
transformacion de la vision de si mismos. Para ello construyeron una organizaciéon que
entre 1990 y 2000 se convirtié en el movimiento social mas fuerte de ese pais y que se ha
consolidado como uno de los actores politicos mas importantes del pais.

No poder satisfacer necesidades basicas, perder derechos o privilegios son motivaciones
de los actores sociales. Pero entre las condiciones materiales y la accién, media la
interpretacion. La interpretacién define la decisidn de actuar o no. De la interpretaciéon
depende si nos sentimos capaces o no de incidir en la realidad, de ser agentes.
Interpretamos desde nuestras creencias formadas por experiencias significativas y los
esquemas culturales que hemos internalizado. Nuestras emociones, sentimientos y
pensamientos en torno a las condiciones materiales estan moldeados por nuestras
creencias. Podemos internalizar discursos en la medida en la que estos encuentren un
enlace con nuestras experiencias significativas y nuestros esquemas culturales.

Para comprender como la transformacion de la interpretaciéon de las identidades
indigenas incide en la accién social de los actores indigenas y las consecuencias que en el
sistema social ecuatoriano ha tenido esta transformacién, se analiza a continuacion el
contexto social en el que los indigenas ecuatorianos se encontraban hasta los afios
sesenta.

17 Marx, Karl y Friedrich Engels, Manifiesto del Partido Comunista, Longseller, Buenos Aires, 2003, p.123.

176 . . , ~ . RT .
Durante la Colonia, los opresores de los indigenas fueron los espafioles y a partir de la Republica, criollos

y aquellos mestizos que asumieron como propios los valores y posturas coloniales.
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Contexto Social y Reconstruccion de la Identidad

En Ecuador se intentd construir, a partir de 1830, afio del comienzo formal de la
Republica, un Estado moderno que unia en el discurso oficial, el concepto de Estado con el
de Nacidn, negando asi la diversidad cultural y étnica existente que el Estado colonial si
habia aceptado y sobre la cual habia legislado.

Pero esta negacion en el Estado republicano era formal y no tuvo como consecuencias
ni la homogeneizacidon de la sociedad ni tampoco termind con la discriminacion de los
valores, rasgos y personas indigenas.

Definimos Estado como espacio de lucha por el poder de organizacién de la sociedad,
siendo los principales medios de dominacién de éste la coaccidn considerada legitima y el
sistema legal o derecho.

La diversidad no podia terminar por simple decreto, los indigenas seguirian siendo
diferentes, y los mestizos y criollos lo manifestaban en acciones de discriminacién. La
discriminacion de castas constituyd un hecho, y a pesar de la igualdad formal establecida
en la Constitucién, en la base del sistema social de la Republica ecuatoriana, la herencia
colonial persistié en los sistemas de la personalidad de los actores sociales.’”’

El discurso de discriminacién a los indigenas era funcional tanto para el modo de
produccién como para el sistema politico republicano porque los intereses creados'’®
durante la Colonia en torno a la explotacion y la exclusidon de la poblacién indigena se

mantuvieron.

Esta afirmacidn se puede corroborar en el hecho de que a pesar de que el censo oficial
de poblacién de 1871 en Ecuador no incluia la condicidn étnica en sus distinciones, a nivel
local los actores politicos se dieron a la tarea de obtener los datos al respecto.

Los gobernantes de las provincias serranas...efectuaron estimaciones
cuantitativas de blancos, indios y mestizos, y en las provincias costefas
aparecieron estimaciones y apreciaciones de las castas (mestizos y mulatos),

177 . . . . .
La personalidad en Parsons y Alexander se forma con la introyeccién de las relaciones sociales que

vivimos.

178 . . ;
El concepto de intereses creados es un concepto de Parsons. Estos intereses creados no son sélo

econdmicos, tienen relacidn con la gratificacion que implica para los actores sociales el desempeiiar los roles
sociales.
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utilizdndose las definiciones de origen colonial, relativas a los diversos tipos de

mestizaje.179

La importancia de ser o no ser indigena en Ecuador podia observarse también hasta
1970, 1974 como sefiala Napoledn Saltos, en la relaciéon entre la vision que los actores
sociales tienen de si mismos y la negacién de la pertenencia al sector indigena. Para
ilustrar esta visidon se cita un fragmento del texto de Manuel Espinosa: Los mestizos
ecuatorianos y las sefias de identidad cultural, en el cual el autor nos explica como aun en
el siglo XX, la mayoria de los ecuatorianos procuran definirse como blancos y muchos
discriminan a quienes tienen mas rasgos indigenas que ellos, una pronunciacién del
espanol que deja ver este origen, o simplemente a quienes tienen un tono de piel mas
oscuro. Este es en general un comportamiento que se asienta en el discurso del mestizaje
y la nacién ecuatoriana, construido por los idedlogos del siglo XIX.

..Como resultado de la incidencia y predominio social de la ideologia del
mestizaje, los mestizos ecuatorianos conciben en ultima instancia al mestizaje
como un hecho racial. Mientras que en términos culturales se asumen como
personas occidentales. Esto explica por qué el mestizo comun urbano rechaza o se
muestra reacio a aceptar cualquier sefialamiento que busque presentarlo como
un individuo de ascendencia indigena o portador de rasgos culturales indios.™®

Por otro lado, tenemos un indicador del sostén que la discriminacién tenia en la
interaccion social cotidiana en el hecho de que, en Ecuador, para insultar a cualquiera a
quien se despreciara o se le quisiera llamar tonto, torpe, salvaje o sin modales, aun siendo
criollo o europeo, se le tildaba de indio. Los llamaban asi en tono despreciativo, en
ocasiones acompanando el sustantivo de adjetivos peyorativos; y quienes eran llamados
asi se ofendian mucho, lo cual nos da una idea de la carga negativa que tenia el término.

En una entrevista de Heinz Dieterich a Blanca Choncoso, una de los dirigentes de la
CONAIE, ella relata y explica la forma discriminatoria que implicaba aun en los afios 70 la
palabra “indio”.

El término indio como lo trataban en la sociedad, si era racista, e indio verde
mucho mas todavia, o también indio rosca que nos decian como algo torpe. O sea,
se han inventado términos para degradarnos a nosotros. El mismo hecho de decir:

179 , . . . . . . .z
Ibarra, Hernan, “La identidad devaluada de los modern indians” en: Almeida lleana, Indios: Una reflexion

sobre el levantamiento Indigena de 1990, Ediciones Abaya- Yala, Quito, Ecuador, 1992, p.326.

180 Espinosa Apolo, Manuel, Los mestizos ecuatorianos y las sefias de identidad cultural, Tercera Edicion, Ed.

Trama Social, Quito, Ecuador, 2000, p.223.
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es indio, nos ha ofendido terriblemente. Un indio en la forma de trato de ellos, es

tonto, torpe; significa menos que el animal; inservible, algo que le trae verglienza,

algo quiza no muy humano.*®

La importancia de la transformacion en la concepcién que los indigenas tienen de si
mismos, es evidente después de conocer este ambiente de discriminacién y la importancia
gue todos los actores sociales ponian en diferenciarse los unos de los otros en términos de
su pertenencia o no al sector indigena, y sobre todo en negar el ser indigena.

Hay que sefalar que durante el periodo colonial y republicano se dio la migracién de
indigenas hacia las ciudades; ahi pretendian convertirse en mestizos para escapar de la
hacienda y también de la discriminacion; se vestian con atuendos mestizos y dejaban de
hablar sus lenguas madre en publico. Ser indigena significaba ser discriminado y tener
menos derechos en la sociedad ecuatoriana; de manera que el que muchos optaran por la
negacion fue una consecuencia de esta realidad opresiva.

Los quichuas serranos que dejaron las haciendas para migrar a Quito, Guayaquil y
Cuenca imitaron en publico a los criollos, pero en su barrio preservaron los esquemas
culturales quechuas. Entonces hay momentos de la historia de Ecuador en los cuales
convertirse en mestizo significaba para los indigenas que migraban a las ciudades vestirse
con atuendos mestizos, no hablar lenguas indigenas y comportarse en publico lo mas
apegado posible al modelo criollo; es decir, negar en publico la pertenencia étnico-cultural
a una nacionalidad indigena y decirse mestizo. Se niega lo indigena como una forma de
sobrevivencia.

Posteriormente, las generaciones que ya nacen y se crian en las ciudades, ya no seran
conscientes de la eleccidn de sobrevivencia que para sus abuelos y bisabuelos significé el
ocultar publicamente su identidad quichua. Las generaciones mas jévenes de las ciudades
se asumen cada vez mas como mestizas. La alfabetizacidn contribuye a perder la lengua
guechua, los valores capitalistas se van gradualmente aceptando, el cristianismo catélico
sigue siendo un sincretismo religioso pero la consciencia de lo que hay de espiritualidad
guechua se va perdiendo.

Los jovenes urbanos latinoamericanos, ya no conocen los esquemas culturales nativos
americanos de nuestra espiritualidad, religiosidad, y creencias que guian la vida, que
definen nuestra comprensién de la realidad. No lo sabemos porque por al menos un siglo,
la estrategia de sobrevivencia de nuestros ancestros o una parte de ellos, fue ocultarla,

181 . . . , . . . ;.
Dieterich, Heinz, et al, La cuarta via al poder: Venezuela, Colombia, Ecuador, Editora Quimera, México,

2001, pp.112 y 113.
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negarla, esconderla en el barrio o en la casa. Los hijos fueron perdiendo consciencia de su
origen, de parte importante de quiénes son.

Sin embargo, aunque los habitantes de las urbes ecuatorianas hayan perdido
consciencia de su cultura quechua, esto no significa que no exista en ellos, porque es una
cultura vivida (aunque no sea reconocida).

Con la reconstruccién de las identidades indigenas se produce el fendmeno inverso;
ahora muchos indigenas que quizd antes no reconocieran su pertenencia étnico-cultural
quieren mostrar su orgullo por pertenecer a la nacionalidad quichua o shuar (por poner
dos ejemplos) se visten con los atuendos quichuas o shuar. Como conclusién puede
decirse que el mostrar en publico aquello que los actores quieren o sienten ser, parece
ser, al menos en el caso ecuatoriano, una sefia importante de asumir la identidad.

Luis Maldonado, quien es de nacionalidad quichua y ha representado varios cargos en
instituciones de gobierno ganadas por la CONAIE, se hace la pregunta de si este proceso
vivido y construido por los pueblos indigenas ha creado un nuevo tipo de ciudadania: una

1824

ciudadania colectiva basada en la cultura. ..Varios intelectuales e investigadores

afirman que en el Ecuador se ha desarrollado una ciudadania colectiva y ademas
étnica.”'®®

Entonces, la reconstruccion de la identidad indigena tendria una importante
consecuencia politica: la de una ciudadania colectiva étnica basada en la lucha por el

reconocimiento de la diferencia cultural como caracteristica positiva.

La concepcién positiva que los indigenas tienen de si mismos se hizo publica en la
movilizacion indigena de 1990, en un discurso que critica y denuncia la visidon negativa que
se construyo durante la Colonia y que se preservo a lo largo de la historia hasta el siglo XX.

Tanto en este discurso que realza las identidades indigenas y a ellos como tales, como
en el cambio en la organizacidon y formas de accién politica podemos apreciar que ha
operado una reconstruccion de la identidad indigena.

Pero, équé es la identidad y por qué decimos que se construye? Adriana Murguia
argumenta que en las sociedades contemporaneas “la identidad es resultado de una serie
de elecciones que los actores efectian en el contexto de una cultura que ofrece multiples

182

Ibidem.

'8 Entrevista a Luis Maldonado realizada por Daniel Mato —profesor de la Universidad Central de Venezuela-

en Quito, Ecuador el 30 de julio de 2003. Ver en: www.globalcult.org.ve/entrevistas.html
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7184

posibilidades.
gue ofrecen esquemas diversos que en algunos casos encuentran confluencia y que en

En el caso de Ecuador no hay una sola cultura sino una pluralidad de ellas

otros son contradictorios entre si.

En el republicano siglo XIX, en el marco del discurso del liberalismo se concibe a lo
indigena como la imagen del retraso frente al concepto de modernidad, y se pretende su
superacion a través de la integracion a la sociedad nacional. Para ello los indigenas debian
convertirse en mestizos, es decir adquirir los valores hispanos y rechazar y renunciar a los
de su propia comunidad etno-cultural. Ello se lograba en Ecuador, saliendo de sus
comunidades, migrando a las ciudades, cambiando su vestimenta, hablando espafiol y no
sus lenguas originales y tratando de imitar a los criollos en sus maneras.

La identidad mestiza en Ecuador consiste precisamente en negar y rechazar
publicamente el origen indigena describiéndose los actores a si mismos como blancos,
llegando incluso a recurrir a un medio que surgié en la Colonia: inventar ancestros
europeos.

Manuel Espinosa, analista ecuatoriano, emplea un estudio reciente de la linglista
norteamericana Loisa Stark para ilustrar la negacién y el rechazo de la ascendencia y
culturas indigenas a través de la descripcién de la etnonimia evasiva empleada en Ecuador
para definir a los otros y autodefinirse.

...Cuatro personas, un miembro de comunidad indigena, un tractorista, un
administrador de hacienda y un duefio de hacienda se autodefinen y definen a los
demas. Para el primero el tractorista es un cholo,™ el administrador de hacienda
un mishu y el hacendado amo, *mientras que él se autodefine como runa.

'¥7para el tractorista el miembro de la comunidad es un longo,™® el administrador

184 s, . . , . .y . , . s
Murguia, , Lores Adriana, Tesis de maestria: Cultura y Motivacion: reflexiones desde la teoria de la accidn,

Editado por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Division de Estudios de Posgrado, UNAM, México,
2002, p.111.

185 P .
La palabra cholo es una palabra autdctona que surge y se forma dentro de las colonias

hispanoamericanas y que se utilizé para designar a los individuos que eran producto de las uniones
conyugales entre los indios y los que se consideraban mestizos. Pero adquirié después una acepcidn social y
actualmente se emplea para llamar a los mestizos considerados no ilustrados y pobres. Posee
fundamentalmente valoracién negativa. Espinosa; 2000: pp.208 y 209.

186 . e . . sae .
Los grupos de un mayor poder adquisitivo, ya sean de extraccidn aristocratica o por ascenso social

(nuevos ricos) seguiran definiéndose como blancos.

187 . ofe
Runa significa hombre en lengua quechua.

188 P . s . . , . . . . ;
El término longo se utiliza para designar a los indigenas quichuas y tiene una valoracidn negativa. lbid

p.210.
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de hacienda, el duefio de hacienda y él mismo son blancos. Para el administrador
de hacienda el miembro de la comunidad es un natural, el tractorista un cholo, el
duefio de hacienda y él mismo son blancos. Por dltimo el duefio de hacienda
define al miembro de la comunidad como indigena, el tractorista como cholo, al
administrador como mestizo,™®® mientras gue él mismo se considera blanco. Todo
esto revela el cardcter mas o menos arbitrario que supone la afiliacion étnica en
un contexto de convivencia multiétnica.'*

En la cita anterior podemos observar cdmo se autoidentifica un quichua de la Sierra
ecuatoriana ¢se llama a si mismo indigena o campesino? No, se identifica a si mismo como
runa, que significa hombre en quechua.

Platicando con un hombre maya de Chiapas acerca de esta tesis él me dijo. “A nosotros
nos han llamado indigenas, indios, pero no es eso lo que somos, nosotros no nos
llamamos indigenas a nosotros mismos, mayas es lo que somos”.

Desde la perspectiva de Giménez esos otros que tienen un papel dominante en una
sociedad se otorgan el derecho de definir la identidad de quienes se encuentran en una
posicién subordinada, pero no somos prisioneros de como nos ven los demds, podemos
incluso actuar instrumentalmente, dramatdrgicamente en términos de Irving Goffman.'**
Como dice Alexander, el comportamiento de los otros nos obliga a sumir cierta posicién
en la accion, pero la libertad se encuentra en la interpretacion, porque como siempre
estamos inventando formas ligeramente nuevas de comprender la realidad, somos
capaces de reinterpretar quiénes somos y por tanto de decidir actuar en formas distintas.

En América Latina los espafioles y después la oligarquia definian a los indigenas como
seres inferiores. Los indigenas que migraron a las urbes asumieron publicamente
vestimenta y formas de comportamiento criollo sobre todo en el ambito laboral, pero en
su barrio actuaban conforme a las costumbres quechuas.

189 P . . , . . .
El término mestizo surge como una categoria racial dentro de una nomenclatura o terminologia

particular construida para clasificar racialmente a los subditos de la Corona, llamada pigmentocracia, y
aunque la connotacion racial prevalecera sobre otras con el tiempo el término adquirié propiedades
socioculturales especificas, como ciertos comportamientos, habitos, costumbres y roles sociales que se van
definiendo a medida que el grupo social crece. Ibid p. 204.

190Espinosa, Manuel, 2000, p.205. Como lo sefiala Espinosa citando a Kaarhus: no es posible dejar de advertir
que “los términos que el dueiio de la hacienda utiliza coinciden con los términos que usualmente se usan en
los analisis sociales” que en este estudio también se utilizan igual que en el de Espinosa, quien asi lo
reconoce. P.207.

1 Giménez, Gilberto, “La cultura como identidad y la identidad como cultura”, UNAM-IIS, México, 2003.
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Asi es que la imposicion de la identidad no siempre funciona. La vida en las
comunidades en el medio rural y en el barrio en el medio urbano permitié la preservacion
de las culturas prehispanicas a través de las formas de interaccién de la vida cotidiana (las
relaciones de reciprocidad, el trabajo en las mingas para hacer reparacién de calles o
instalacion de alumbrado por ejemplo) celebraciones y fiestas en los que se llevan a cabo
rituales prehispanicos, en el relato de los mitos de abuelos a nietos o de padres a hijos; asi
es como se conserva la cultura de los pueblos y naciones originarios de Ecuador, entonces
la identidad de los indigenas no es la que los actores dominantes quieren que sea.

¢Qué es lo que hace ser a quienes nosotros llamamos indigenas lo que son? Aquellos
esquemas culturales que se conservan o que fueron reinterpretados y reconstruidos como
consecuencia de la interaccidn con los otros. Lo que sucede es que cuando la interaccién
con el otro implica la subordinacién, cuando vivimos imposicién, no queremos asumir los
esquemas y discursos del otro. Lo que de los espafioles fue internalizado y reinterpretado
desde los esquemas culturales prehispanicos (el proceso de tipificacién e invencién del
que habla Alexander) fue consecuencia de una buena relacién con una parte de los
misioneros catolicos, con aquellos que se comportaron de tal forma que los indigenas los
aceptaron, con los que se establecié un lazo afectivo.'®?

Las experiencias tienen sentido emocional. ¢De qué otros internalizamos ideas,
concepciones? De aquellos a quienes podemos amar. Principalmente de aquellos con
quienes nos podemos identificar.

Entonces, la identidad que quieren imponer los otros, no es necesariamente asumida
por los actores subordinados. Si no se cree en ella no es identidad real. Es en la medida en
gue aceptamos algunos aspectos de la identidad definida por los otros que esa concepcién
puede formar parte de nuestras creencias. No elegimos para nuestra identidad todas las
interacciones o discursos, ni todos los roles que desempefiamos, sino sélo una parte, lo
que de nuestro ser queremos aceptar y resaltar. Hay que recordar que no nos
relacionamos de la misma manera con cualquier esquema cultural ni con cualquier forma
de interacciéon. Hay niveles de relacién con los esquemas culturales, sélo aquellos que se
enlazan con nuestras experiencias significativas se internalizan en un nivel de creencias,
s6lo esos esquemas pueden comprometer nuestras acciones y solo aquello en lo que
verdaderamente creemos puede definir nuestra identidad.

%2 ver a Todorov, Tzvetan en: La conquista de América, Tipologia de las relaciones con el otro, siglo XXI,

México, 1995.
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A pesar de esta negacidon publica de lo indigena, los mestizos en Ecuador tienen en la
esfera privada costumbres indigenas que por las amplias migraciones de quichuas
serranos a las ciudades y otros pueblos son sobre todo de origen quechua.193

El estudio de Espinosa sobre la identidad mestiza revela, al analizar las tradiciones
culturales, la cosmovisién y las peculiaridades linglisticas que, “si bien es cierto que la
comunidad mestiza constituye una sociedad compleja y diversa...resulta que todos sus
miembros de una u otra forma, en mayor o menor grado, portan los elementos culturales
de los cholos, esto es de los mestizos de ascendencia indigena quichua, los que

constituyen el grueso de la sociedad nacional.”***

A pesar de la evidente presencia de los elementos culturales quechuas en la vida de
todos los ecuatorianos, le definicién de la identidad indigena se mantuvo en lo publico
hasta 1990 en una visién negativa en la mayor parte de la sociedad y en la negacién de la
pertenencia por parte de muchos indigenas.

En los debates que se sostuvieron a lo largo del siglo XIX y del XX acerca de los indigenas
entre intelectuales y politicos ecuatorianos, “mucho de lo que se hablé sobre el indio

7195y en el pensamiento y practicas

termind en una ideologia de alto contenido racista
sociales cotidianas, la oposicidon entre los conceptos de barbarie y civilizacion siguio

empledndose para definir a los indigenas.

A partir de los afios setentas del siglo XX, con un acento mas fuerte en la proteccién que
el Estado debe a los indigenas, desde el discurso indigenista, se siguié concibiendo a los
indigenas como inferiores desde una perspectiva compasiva; mientras el objetivo para las
clases gobernantes siguid siendo el de lograr la incorporacién de los indigenas a la
sociedad homogénea ideal.

La relevancia de la reconstruccién de las identidades indigenas radica en que hasta 1990
cuando ocurre la primera gran movilizacién indigena contemporanea, los indigenas habian
sido definidos publicamente por otros actores: los criollos y los mestizos, y los discursos
gue permearon fueron los de carga negativa.

193 . . . . . s
Quechua se emplea para definir la cultura y la lengua; quichua a la persona perteneciente a la nacién de

cultura quechua.

194 Espinosa, Manuel, 2000, Ibidem.

% |bid.
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A partir de la movilizacién de 1990 la sociedad ecuatoriana en su conjunto conocié por
primera vez un discurso construido por indigenas que se definian a si mismos de una
forma positiva, no desde la incorporacién a la sociedad mestiza sino desde la reafirmacion
de sus propias formas de expresion y vida cultural.

El cambio en la forma de definirse publicamente es uno de los factores que hacen
posible el desarrollo del movimiento indigena con las caracteristicas que posee
actualmente. Al definirse como naciones, comienza la construccién de un proyecto
politico que pretende la refundacién del Estado en cuanto al reconocimiento pleno de la
diversidad nacional y cultural.

Todos aquellos actores sociales que juegan un papel de dominados o subordinados, en
una sociedad, se sienten insatisfechos con la definicién de parte de esos otros que
desempeiian los roles dominantes. Giménez dice que existen la imprevisibilidad, la
desobediencia y el rechazo en los nifios y en los adolescentes por el modo en que son
reconocidos. Estos sentimientos de los actores subordinados son motivaciones que llevan
a la reinterpretacién de las relaciones sociales.

Las nuevas experiencias o la acumulacién de interpretaciones de las experiencias, asi
como una cosmovision distinta y discursos liberadores que pudieron ser internalizados por
los indigenas, tuvieron como consecuencia la reconstruccién de la identidad y con esta
reconstruccion fue posible que se concibieran como agentes del cambio y que
construyeran un movimiento social y un proyecto politico propio.

Blanca Choncoso relata la interpretacién que lleva a la reconstruccion de la identidad
indigena: “Volvimos a la pregunta équé somos? Yo visto, hablo el idioma, trabajo la tierra,
hago musica, hago danza, tengo mis propias fiestas, la forma del alimento es un alimento
propio que hago yo mismo, no es lo mismo de la ciudad; la forma de trabajar la tierra,
todo eso nos fue dando pautas y encontramos el término que se acercaba a ser lo mas
correcto. Fuimos desempolvando todo eso y dijimos: todo lo que nosotros teniamos y aun
ejerciamos y estaba vigente en nuestras convivencias nos llevaba a la conclusiéon de que
éramos naciones. No éramos cualquier cosa, éramos una nacién: ni tribu ni nada, sino
nacién...estamos reivindicando todo nuestro convivir de lo que somos...de no tener la

identidad clara, no hubiéramos tenido claridad para poder hacer propuestas.” *°®

196 “Degradarnos como algo sin identidad”, ver la entrevista de Heinz Dieterich a Blanca Choncoso, miembro
de la CONAIE en: La cuarta via al poder: Venezuela, Colombia, Ecuador, Editora Quimera, México, 2001,
pp.106-114.
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Identidad positiva versus identidad devaluada

Para que cualquier transformacidn sea posible es necesario que los actores se sientan
capaces™’; por eso el cambio de una valoracién publica negativa a una positiva es un
hecho tan importante en el desarrollo del movimiento indigena y en la organizacion de la
Confederacién de Nacionalidades Indigenas de Ecuador (CONAIE).

Es asi porque “considerarse capaz” es el principal recurso o medio simbdlico del que
dispone un grupo, comunidad o individuo para poner en acciéon los pocos o muchos
medios de que dispone. En este sentido considerarse capaz es formacion social, cultural o
consecuencia de la memoria de experiencias significativas.

Proafio concebia a los indigenas como portadores de valores extraordinarios,
llamados a redimir a una sociedad individualista y conflictiva y consideraba que la lucha
indigena podia redimir al mundo occidentalizado y capitalista. Asi como Marx veia en la
clase obrera al sujeto histérico capaz de llevar a cabo la lucha de clases que lograria la
transformacion sistémica, Lednidas Proafio veia en los indigenas al sujeto colectivo actual
capaz de romper las cadenas que oprimen al ser humano. Desde el analisis de la vision
marxista y la de Proaio podemos concluir que el que un actor social individual o colectivo
se considere capaz es el principal recurso simbdlico que lo lleva a interpretar que le es
posible convertirse en agente del cambio.

Por supuesto, es necesario que ese discurso liberador sea internalizado en el nivel
de creencia para que el sujeto colectivo lleve a cabo una construccion identitaria que lo
define como agente del cambio y por lo tanto le hace sentir capaz de llevar a cabo
acciones politicas orientadas a la transformacién social.

Los intelectuales indigenas construyen una sintesis discursiva. El discurso de clase
proviene de la teologia de la liberacién, de la experiencia de lucha campesina liderada por
los agentes de los partidos socialista y comunista, y de la experiencia de algunos lideres
indigenas que formaron parte de organizaciones populares que en los anos 50’s y 60°s
tenian esa misma ideologia. El discurso étnico-cultural es producto de una reflexion
informada que como relata Blanca Choncoso resulta del reconocimiento de las practicas
culturales cotidianas que los diferencian de otros sectores ecuatorianos, de una consulta
con cientificos sociales que no les convence y de una investigacidn bibliografica propia
que los lleva a definirse como “naciones”, a buscar la autonomia y el reconocimiento de

197 . . .
Algunos seres humanos poseen tan pocos medios que no se sienten capaces de competir para obtener

influencia o por un espacio en el ambito de lucha y decisidn del Estado.
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la plurinacionalidad y multicullturalidad existentes en Ecuador por el resto de la sociedad
y por los actores politicos del Estado.

Al construir los actores indigenas un discurso en el que se valoran a si mismos en sus
propios esquemas culturales, cuestionan el sistema simbdlico de discriminacion en el cual
se sostenia el sistema social de explotacion y exclusion de castas.

Sostenemos por ello que efectivamente “la identidad estructura las motivaciones
conscientes de los actores y en esa medida conduce la selecciéon de cursos de accidn.

» 1% Decimos que la

Segun Murguia la identidad es el enlace entre la cultura y la accién.
identidad es una construccién consciente del sujeto en torno a la pregunta de quién soy o

quiénes somos.**

Pero écomo se construye la identidad colectiva? A través de la comunicacion entre los
actores sociales individuales. A través de la interaccién. Existe la interaccion, la
comunicacion, la reflexion en comunidad entre los quichuas habitantes de la Sierra
ecuatoriana. Se da también interaccién entre los indigenas serranos que llegan a la Costa y
a la selva amazdnica como colonos con los habitantes originales de esos territorios,
intercambian ideas, experiencias de vida y experiencias politicas.

El discurso de los intelectuales indigenas ecuatorianos cuestiona los conceptos y
visiones peyorativos que se han utilizado a lo largo de la historia para tratar lo indigenay a
los actores indigenas y hace numerosas referencias a la identidad indigena reconstruida
como factor de unidad del movimiento organizado en la CONAIE.

La unidad se buscaba en las reuniones promovidas por el obispo Lednidas Proafio en la
Sierra ecuatoriana en una reflexidn enmarcada en el discurso de la teologia de la
liberacion, reflexion que rescata las experiencias significativas a las que se refiere
Alexander; la experiencia de lucha social urbana vy la experiencia campesina, se trata de un
proceso de tipificacion e invencidon que tiene como conclusién una nueva identidad, el
concebirse como naciones (también como consecuencia de la interaccidon y comunicaciéon
con los shuar) y el concebirse positivamente, y esta nueva identidad lleva a la definicién
de una lucha que consolida al movimiento indigena en parte debido al uso de la lectura y

198 . . . . . . . . . . .y
Las identidades son producto de la interpretacién reflexiva de experiencias sociales y de la internalizaciéon

diferenciada de esquemas culturales.

199 . . . .. .
Al actuar conscientemente frente a otros actores sociales, los actores necesitan definir lo que son y eligen

qué aspectos de las posiciones sociales que juegan emplear para definirse.
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la escritura por los indigenas actuales y también a los aprendizajes que les dejaron las
experiencias de lucha campesina previas.

La memoria de experiencias plantea a los actores ciertas disyuntivas en la eleccion de
posicionamiento, es decir, en la definicion de su identidad. Los indigenas ecuatorianos
tienen la memoria de la explotacién y la discriminacion histérica que han sufrido ellos y
sus ancestros, también la memoria de los levantamientos indigenas en la Colonia y en la
Republica, tienen la memoria de las luchas campesinas, de la lucha social urbana en el
cooperativismo de vivienda, la vida cotidiana en sus comunidades, y también una
ideologia cristiano-catélica que en las ultimas décadas se enmarcd en la teologia de la
liberacion, tienen la memoria de sus simbolos, mitos y rituales, es decir de sus culturas. ¢A
qué posicionamiento los lleva la interpretacion de estas experiencias significativas?
Primero se definen como naciones y después deciden exigir el reconocimiento de Ecuador
como sociedad y Estado Plurinacional y multicultural.

Entonces, las identidades indigenas son producto de la interpretacién reflexiva de esta
memoria de experiencias sociales significativas (como la lucha campesina y la
discriminacion histérica) y de la internalizacion diferenciada de esquemas culturales (la
concepcién de la tierra como Pachamama para los quichuas, o concebirse como

comunidad de seres parte de la selva para los shuar).?®

Se dieron en Ecuador procesos sociales (a los cuales desde la teoria de Alexander
llamamos memoria de experiencias) que produjeron el cambio de los actores indigenas en
la forma de interpretarse a si mismos, a sus propias culturas, y a su interaccidon con los
otros. De tal manera que en contraste con lo que ocurria en el pasado en el que lo
indigena era considerado inferior en todos los discursos; el actor indigena puede a partir
de la reinterpretacién de su identidad elegir entre reconocerse o no como indigena, sin
que lo primero signifique una carga auto-devaluatoria, y mas adelante (a partir de 1990),
cuando la fuerza del movimiento indigena ha sorprendido ya a la sociedad mestiza, puede
elegir publicamente una posicion de afirmacién frente a los discursos que definen lo
indigena porque la sociedad ecuatoriana ha empezado a ser consciente de la necesidad de
cambiar su visién de los indigenas.

En enero de 2004 realizamos varias entrevistas a dirigentes indigenas y a un intelectual
ecuatoriano acerca de este tema. Blas Chimbo, dirigente indigena de Educacién e
investigacion de la CONAIE en 2004, respondid de esta forma a la pregunta sobre si la

200 . .y . . . . ;.
Ver “Motivacion para la accidn y construccion de la identidad” en: marco tedrico.
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CONAIE podia cambiar la mentalidad de la gente en cuanto a la visién racista y
discriminatoria que hay hacia los indigenas.

...En eso hemos avanzado sefiorita, sobre lo que usted me ha preguntado. Ahora
los que antes nos insultaban, nos maltrataban, ahora ya no es asi. Habra, pero de
100 habra uno, dos, tres. Lo que antes era al revés, el 90 o 97 % era todo un
desacuerdo con nosotros, pero ahora ya no. No es que nos respeten, nos
respetamos. Ya hemos dicho que la gente mestiza se integre a nosotros, es decir
gue entre en el mundo de vida de nosotros, en nuestra cultura, que aprenda a
vivir como nosotros. Y nosotros ya hemos aprendido, hemos aprendido el
castellano, algunas formas de vida, la vestimenta misma, algunas formas de vida
de las personas que han sido buenas nos hemos aduefiado. Ya hemos avanzado
bastante, ya hay respeto, hay didlogo por lo menos y ese pensamiento de ser
unidos.

En esta tesis se concibe que las decisiones de los actores dependen tanto del peso de las
experiencias (en cantidad y en significatividad), como de los esquemas culturales
internalizados y de los discursos o narrativas que estan estructurados también desde
esquemas culturales particulares que deben poder relacionarse e interpretarse desde los
ya internalizados en el nivel de creencias.

Los actores indigenas —diria Alexander- interpretaron su realidad y a si mismos al definir
su identidad como naciones y dada esa interpretacién decidieron su accionar; exigir el
reconocimiento de la plurinacionalidad y la multiculturalidad. En este capitulo se
desarrollan los argumentos y se presentan los testimonios que documentan y sostienen
esta tesis.

Muchos de los indigenas ecuatorianos han elegido reconocerse como indigenas en lugar
de negar su pertenencia étnico-cultural, como consecuencia de la reflexién consciente
sobre su realidad y sobre si mismos. Esta reflexidon se ha llevado a cabo desde discursos
criticos (la lucha por la tierra y sus derechos desde el discurso de la lucha de clases, el
discurso de la plurinacionalidad y la multiculturalidad) de todas las formas de opresion
gue han padecido; concluyendo que debian definirse tanto como campesinos como por
indigenas, naciones y pueblos y desde estas definiciones reorganizarse para defender sus
derechos econdmicos, culturales y politicos.

En La cuarta via al poder, Blanca Choncoso, lideresa del movimiento indigena serrano,
relata en entrevista a Heinz Dieterich, el proceso de reinterpretacién de si mismos que se
realiza en las comunidades. Hay por parte de los dirigentes incluso una busqueda
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bibliografica y entrevistas con cientificos sociales para redefinirse, no individualmente sino
como sujeto colectivo.

El concepto apropiado al final de esta busqueda por la redefinicién desde su sentir, dice
Blanca Choncoso, es el de naciones. “Somos naciones”, dice la maestra de primaria. Esta
es la conclusidon por todo el significado que la palabra encierra y su relacién con sus
formas de vida, de ser y de sentir. En el dmbito de la lucha politica deciden usar el
concepto de nacionalidades, en lugar del de naciones para disminuir el golpe ideoldgico
para los otros.

Segun Luis Villoro para definir el concepto de Nacién se emplean cuatro condiciones: a)
comunidad de cultura. Compartir una manera de ver, sentir y actuar en el mundo; b)
consciencia de pertenencia. Implica la actitud der parte del sujeto colectivo; c) proyecto
comun. Se eligen fines y valores, se piensa con respecto al futuro; y d) relacién con un
territorio. Hay un origen y un proyecto futuro ubicado en algin lugar real o simbélico de la
tierra.?!

Hemos dicho que los indigenas, como consecuencia de cambios en su entorno, en el
sistema social, reinterpretaron su realidad y se reinterpretaron a si mismos; llegaron a la
conclusién de que son naciones en el sentido que Luis Villoro lo explica. Sin embargo,
asumieron que los otros —la sociedad mestiza- debido al arraigo del discurso que une el
concepto de Estado con el de Nacidn, no estaban preparados para aceptar que una nacién
es sin ser necesariamente Estado. Por esta razén, como resultado de una negociaciéon
politica que les permitié que en la Constitucidon de 1998 se definiera Ecuador como Estado
Plurinacional y que quedaran asentados derechos colectivos indigenas, la CONAIE define
en su discurso publico- en su proyecto politico- el concepto de “nacionalidad” como ellos
entienden el de “nacién”.

Nacionalidades somos los pueblos indigenas que tenemos un mismo origen, una
historia comun, idiomas propios, y que estamos regidos por nuestras propias
leyes, costumbres, creencias y formas de organizacion social, econédmica y politica
en nuestros territorios. Luchamos politicamente por la reivindicacién de nuestros
derechos individuales y colectivos, es decir como pueblos.

Se define como Nacionalidad a un grupo de personas, cuya existencia como
grupo es anterior a la constitucién del Estado ecuatoriano; los miembros de este
grupo comparten un conjunto de caracteristicas culturales propias y particulares
que les diferencian del resto de la sociedad. De estas caracteristicas la mas

%L En: Estado Plural, Pluralidad de Culturas, Editorial Paidds Mexicana, S.A., México, D.F., 1998, p.13.



importante en la definicién de un grupo étnico como nacionalidad es el tener una
lengua propia. En el Ecuador existimos las siguientes nacionalidades: Kichwa,
Shuar-Achuar, Chachi, Tsachila, Siona-Secoya, Huaorani, Cofan, Awa, Epera.202
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Cuando la interpretacién de la realidad realizada por los actores indigenas se hace

publica, ésta se convierte en discurso y con ello en accidn social. En el caso del discurso de
la CONAIE es también accidn politica que pretende transformar a la sociedad y al Estado
ecuatorianos.

Il. ORIGENES DEL DISCURSO INDIGENA ECUATORIANO

El discurso indigena que se da a conocer en Ecuador entre los afos 1990 y 2001

reivindica identidades que definen a los indigenas desde dos perspectivas ideoldgicas: la
de clase y la étnico-cultural. La identidad indigena es doble en este sentido.?®?

Napoledn Saltos, profesor e investigador de la Universidad Central de Ecuador, ademas

de idedlogo de la CONAIE, nos explicd cuando lo entrevistamos en enero de 2004, cémo

se dio la confluencia entre el discurso serrano y el discurso amazdnico.

En 1986 se funda la CONAIE como tal, como confluencia de la organizacién que se
da en la Sierra ecuatoriana en la parte andina y en la parte amazdnica
ecuatoriana, y se juntan dos problemas, dos tipos de visiones; la una en la Sierra,
es una vision indigena vinculada al problema de la tierra, es el tipico problema en
donde lo indigena estd ligado todavia a restos hacendatarios, problemas de
maltrato fruto de esa prolongacion tardia del sistema de hacienda, y esto hace
gue la organizacién regional de la Sierra que es ECUARUNARI, tenga una vision
mucho mas clasista, plantea como objetivo la lucha contra la desigualdad y coloca
el tema de la tierra como base de su identidad étnica.

En el caso de la Amazonia, que es el otro componente, son regiones colonizadas a
partir de los afios 40 y 50. Como hay una colonizacion tardia, esas comunidades
mantienen una identidad nativa mucho mds marcada y les toca saltar muy rapido
del tema comunitario al posmodernismo. En el otro caso ha habido 500 afios de
resistencia, entonces si hay organizacion, hay formacién. Acd directamente en 50
afios han tenido que resumir lo de 500 afios. El tema de la tierra no es el central,
mas bien hay grandes extensiones; la Amazonia estaba muy bajamente poblada

202

Aprobado en el 1ler Congreso Nacional de Nacionalidades Indigenas del Ecuador.

203

Proyecto Politico de la Confederacién de Nacionalidades Indigenas del Ecuador, 12 de Octubre de 2001.

Los discursos son narraciones o estructuras conceptuales que dicen algo acerca de la realidad y estan

organizados de acuerdo a cddigos: lo bello-lo feo, lo limpio-lo sucio, lo sano-lo enfermo, lo racional-lo
irracional, lo cientifico-lo acientifico, lo moderno-lo primitivo, lo civilizado-lo incivilizado.
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por las propias comunidades y entonces se plantea el problema de los territorios;
no el problema de la tierra. Esto hace que alrededor de 1981, surja un discurso
muy temprano en el Ecuador sobre las nacionalidades indigenas. Claro que aqui
hay influencias, combinaciones con México, combinaciones con posturas tedricas
de Guatemala, en Centroamérica, pero rastreando un poco aca, en 1981 surge la
teoria de las nacionalidades que es la que ordena el pensamiento de la CONAIE.
Sobre esa base se va construyendo, por lo tanto, una organizacién que combina lo
indigena étnico con lo indigena podemos llamar de campesinado pobre; combina
las dos cosas.”**

A continuacidén, con el fin de situar el origen de los elementos discursivos que
componen el discurso indigena de 1986 a 2001, se analizan las experiencias significativas
serranas y amazodnicas. Distinguimos tres vertientes de la organizacién y del discurso
indigenas —de acuerdo con Napoledn Saltos.

La CONAIE, fue creada, segin Napoledn Saltos, por tres vertientes:

1) La de la Sierra, bajo las influencias de marxistas, sindicalistas y de tedlogos de la
liberacion, con la lucha por la tierra y en contra de la discriminacion, de la
explotacién y el maltrato de hacendados;

2) La de la Amazonia con el discurso de la identidad étnica y cultural y los territorios
amenazados por la colonizacidon de campesinos inmigrantes y la exploracién de
compaiiias; y

3) La de una intelectualidad indigena que sintetiza los dos procesos regionales y todas
las fuentes discursivas, produciendo una propuesta de Sociedad y de Estado que
abarca temas nacionales y enmarca la lucha indigena en el contexto regional y
mundial.

Napoledn Saltos explicd cémo en la lucha indigena convergen dos discursos: el de
clase de lucha campesina por la tierra, y el étnico-cultural.

El levantamiento de 1990, que es cuando el movimiento indigena se presenta ya
como un movimiento étnico-nacional, tiene como motivacion fundamental, en su
mandato, el problema de las tierras. Ecuador no es muy grande, alrededor de un
centenar de conflictos no resueltos, sobre todo a lo largo del callején interandino,
son los focos de conflicto, lo que destapa el levantamiento indigena. Y sobre esa
base, se plantea el tema de la dignidad, el tema de la identidad; es decir, primero se
plantea el problema de la tierra, y subordinadamente el problema de la identidad.
Yo diria que, al comienzo, sin saberlo, el movimiento indigena era mariateguista,

% Entrevista en Quito, Ecuador. 2004. Ver completa en Anexos.
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pero luego, sobre todo a partir del 92,93, hay una fuerte influencia de organismos

internacionales que introducen y que le dan la vuelta a este problema. Plantean

como primer tema la diferencia.’®

En esta tesis se ha sostenido que existen reinterpretaciones de las identidades
indigenas; sin embargo, es necesario marcar la diferencia entre esta argumentacién y el
discurso etnicista al cual Napoledn Saltos critica.

Los indigenas realizan estas reinterpretaciones en los afios sesentas y setentas, tanto en
la Sierra con la reflexidon que inicia Monsefor Lednidas Proafio desde la Teologia de la
Liberacion en las comunidades eclesiales de base, como los lideres shuar, quichuas y
achuar en los centros indigenas amazdnicos.

Fue una reflexién que los actores realizan pensdandose en el presente antes que en el
pasado. Los actores sociales analizan sus problemas y necesidades, particularmente el de
la tierra en la Sierra y el de los territorios en la Amazonia. Son reinterpretaciones que
analizan los fracasos y éxitos de las luchas campesinas, la discriminacidon que continuaba,
el papel de los actores sociales externos a las comunidades en la division de las mismas, la
presencia de las compaiiias transnacionales y la destruccidon de ecosistemas que causan;
asi como la accion presente e histérica del Estado para con los indigenas.

Desde la conformacion de las organizaciones indigenas regionales existido la
preocupacion de que el movimiento pudiese tener rasgos racistas y por esta misma razén
hubo una unién con los movimientos populares no indigenas y reflexiones tempranas
sobre el tema.

Como lo sefiala Napoledn Saltos, existen cambios en la CONAIE que posteriormente ya
en 1998 llevan a que el discurso étnico-cultural prime sobre el de la lucha por la tierra, los
territorios y los grandes temas nacionales. Sin embargo, los discursos de las
organizaciones regionales son distintos, sobre todo de la organizacion amazdnica; ahi la
lucha por proteger los territorios de las transnacionales que contaminan la selva es
constante, pues constante es la amenaza que esta contaminacion crea para la vida de las
naciones indigenas que habitan en esos territorios.

En cuanto al discurso nacional de la CONAIE, de los afios sesentas y setentas hasta 1998
se mantuvo la union de la nocidn de clase con la de etnia, y la democracia directa en la
cual se basaba la organizacion dependia de la unidn entre pueblos y nacionalidades
vecinos que convivian en el mismo territorio. Napoledn Saltos explica que “cuando

205 .
Ver entrevista completa en Anexos.
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alrededor del 98, empieza a primar el discurso etnicista, en torno a las nacionalidades y
los pueblos, tratan de modificar y modifican la estructura; ya no es la organizacién sobre
base territorial e identidad combinadas, sino que otra vez, como yo le decia; aqui también
la identidad pasa adelante; entonces dicen: es la organizacion por pueblos: los quichuas,
los shuar, los huaoranis, etc, etc. Y entonces eso lleva a que tengamos fendmenos muy
complejos en la Amazonia: si es que aqui estd una comunidad quichua, y al lado esta una
comunidad shuar, no establecen una relacién que debiera establecerse por estar
contiguas, sino que como pasa la cuestidon étnica adelante, se produce otro tipo de
relacién. Y eso va fracturando, creo yo; es mi vision: va impidiendo el funcionamiento de
la democracia y se va cerrando el proceso al interior de la comunidad. Creo que una

predominancia étnica no compatibiliza mucho con la democracia”.?%

De los afios setentas a finales de los noventas la reflexiédn en torno a la lucha por la
tierra y los territorios se combina con la reflexién acerca de la recuperacién de las
identidades indigenas. Después, las organizaciones regionales mantienen sus discursos,
pero a nivel nacional la lucha por la tierra y los territorios ya no parece ser la prioridad
sino la lucha por alcanzar el Estado plurinacional y multicultural. Se avanza en los accesos
a control de dependencias gubernamentales, presupuestos, curules en el Congreso y en la
educaciéon multicultural, pero pierde a nivel nacional fuerza el discurso de defensa de la
tierra; la organizacion de la regidn amazédnica y sus lideres son perseguidos por luchar
contra las compafiias transnacionales, mientras que al mismo tiempo el partido politico
indigena Pachakutik, parece ganar terreno electoralmente. La CONAIE sigue defendiendo
a los lideres amazénicos, pero en los objetivos nacionales no se ve clara la unién con los
objetivos regionales.

LAS FUENTES DISCURSIVAS

Existen tres fuentes discursivas y varias experiencias significativas que originan la
organizacién y el discurso del movimiento indigena ecuatoriano. La primera fuente
discursiva es la serrana, la segunda la amazdnica y la tercera la sintesis que realizan los
intelectuales de la CONAIE.

% Entrevista a Napoledn Saltos, Anexos, Quito, Ecuador, 2004.
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VERTIENTE SERRANA

El surgimiento del movimiento indigena en la Sierra, de sus lideres contempordneos, y

de su discurso son consecuencia de varios procesos sociales que contribuyen a la

reconstruccién de las identidades indigenas. Para las comunidades e individuos indigenas

estos procesos sociales se viven como experiencias significativas que propician una

distinta interpretacion de la realida

1)

2)

3)

4)

5)

6)

207
d.

EXPERIENCIAS SIGNIFICATIVAS

La reflexién propiciada por Monsefior Lednidas Proafio en las comunidades
eclesiales de base esta enmarcada en el discurso de la Teologia de la Liberacidn,
cuyo contenido podemos observar en dos conferencias episcopales
latinoamericanas (segunda y tercera). Se basa en la filosofia cristiana y en la
metodologia de analisis del marxismo latinoamericano en referencia a la lucha por
la tierra y en contra de la desigualdad social.

La experiencia de lucha social urbana, la cual fue resultado de la migracién de
indigenas serranos a las ciudades e interpretada desde el regreso a las
comunidades de origen y los conflictos de las mismas.

El uso de la lectura y la escritura en la reinterpretacién de la realidad indigena y de
las leyes, hecho posible como consecuencia de la alfabetizacion de la poblacién
indigena en los afios sesenta del siglo XX.

La diferenciaciéon social al interior de las comunidades indigenas como
consecuencia de las reformas agrarias.

La lucha campesina como experiencia histdérica de la lucha indigena apoyada de los
afos treinta a los cincuenta por los sindicatos obreros y los partidos socialista y
comunista desde la ideologia marxista como marco discursivo.

La cultura quechua. Desde la invasidn espanola los indigenas quichuas de la Sierra
han mantenido su identidad cultural como forma de resistencia pasiva.

1. LA REFLEXION PROPICIADA POR MONSENOR LEONIDAS PROANO

En la Sierra, Monsenor Lednidas Proafo juega un papel importante como lider

carismatico. Su importancia para el movimiento indigena radica no sélo en su papel como

promotor del desarrollo social, econdmico y educativo sino sobre todo en su papel como

idedlogo y como organizador de las comunidades eclesiales de base, en las cuales se

207

Los discursos liberadores pueden tener como consecuencia acciones emancipadoras si se enlazan con los

esquemas culturales y experiencias significativas de los actores.
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llevaron a cabo reflexiones sobre la realidad social de los indigenas y “el evangelio de
Jesucristo”.

La teologia de la liberacidn es una reinterpretacién del nuevo testamento a la luz de las
realidades sociales latinoamericanas, realidades de opresion, explotaciéon y humillacién de
los pobres por los sectores sociales econdmica y politicamente poderosos. Esta
interpretacion es llevada a cabo por el sector de la Iglesia Catdlica mas comprometido con
los pobres. No por la Iglesia sino sélo por aquellos obispos, parrocos y misioneros que en
palabras de Monsefior Lednidas Proafio, buscan “la conversién como comunidad

alrededor de Cristo”.?*®

Segun Proafio hay tres imdgenes de la Iglesia: la que busca conservar la fe, la que busca
modernizarse, y la que busca la conversion como comunidad alrededor de Cristo.

En la provincia serrana de Chimborazo se encuentra el mayor nimero de protestantes
evangelistas, agrupados en la Asociacién Indigena Evangélica de Chimborazo (AIECH), 80%
de los cuales son indigenas. Esta es quiza una de las razones por las cuales dos de los
obispos catdlicos mas comprometidos con los problemas de los indigenas en la segunda
mitad del siglo XX —Monsefior Lednidas Proafio y Monsefior Victor Corral->% fueron
pastores de la didcesis de Riobamba, Chimborazo.

De 1957 a 1988, afio en que murid, Monsefior Lednidas Proafio fue obispo de
Riobamba, y durante los Ultimos tres afios de su vida fue presidente del Departamento de
Pastoral Indigena de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana.

Su importancia para el movimiento indigena fue el de ser al mismo tiempo idedlogo,
organizador de las comunidades eclesiales de base, y lider carismatico que consideraba a
los indigenas como agentes de la transformacién social. También fue promotor del
desarrollo social, econdmico y educativo de la gente de la provincia.

208 Espinosa, Simoén, “El papel de la Iglesia Catdlica en el Movimiento Indigena” en: Almeida lleana, et al,
INDIOS: una reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones Abya-Yala, Quito, Ecuador, 1992,
p.184.

209 ~ / . . . . , . .
Monsefior Victor Corral mas que idedlogo fue defensor de la causa indigena siguiendo la lucha de

Monsefior Proafio: respaldd a los sacerdotes y catequistas que luego del levantamiento indigena de 1990
eran desprestigiados por autoridades y hacendados; oficié la misa del triunfo dedicada al levantamiento
indigena; denuncid la persecucién, secuestros y militarizacién seguidos al levantamiento, y defendié las
causas que provocaron el levantamiento, como justas.
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Para comprender una de las tres fuentes discursivas del movimiento indigena
ecuatoriano es necesario analizar la visién que Proafio tenia del ser humano, de la realidad
social y de la necesidad de transformacion social.

Vision del ser humano

Proafio concebia a “la persona humana” como capaz de crecer para asumir “su propio
destino histérico” y pensaba que como consecuencia de esta capacidad el ser humano
puede construir “un proyecto liberador para romper las cadenas que lo esclavizan e
integrarse al plan de Dios”.

Vision de la realidad social

Las cadenas a las que se refiere Lednidas Proafio son de dos tipos: la del “pecado
individual” y la del “pecado social”. La lucha contra el segundo tipo de cadena ha sido
llevada a cabo —segun el obispo de Riobamba- por los profetas, y estd constituida segun
las conclusiones de las Conferencias Episcopales Latinoamericanas de 1968 y 1979, por la

violencia v la injusticia institucionalizadas.?*

La fuente de estos dos tipos de violencia e injusticia “es el sistema capitalista que
gracias al consumo ha logrado que los pueblos adoren el capital, el dinero y las
mercancias”; el capitalismo que “se vale de ayudas para el desarrollo, de asistencialismos
técnicos, intervencionismos econdmicos, politicos, militares, comunicacionales y religiosos

. . . .7 211
para neutralizar los ideales de cambio y transformacion”.

Vision de la transformacion social

Para terminar con ese “pecado social”, -decia Proafio, que era necesario preparar el
cambio estructural “desde una perspectiva cristiana” para evitar tanto el engafio de un
discurso netamente religioso como el llegar a la violencia en las luchas sociales. Es decir, el
discurso aboga por la no violencia.

Este elemento del discurso de cambio social de Proafio: la practica de “la no violencia”
en la lucha por la transformacién estructural de la realidad, es muy importante a lo largo
del desarrollo de las organizaciones indigenas, porque fue asimilado por el movimiento y
continda siendo una de sus caracteristicas a pesar de la represidon, secuestros, tortura, y
aprisionamiento que parte de los lideres y bases del movimiento han sufrido. Segun este
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discurso: “incluso en etapas de violencia dada, el creyente...deberd llevar hasta las ultimas
n 212

consecuencias su mensaje evangélico de no violencia”.

Pero para transformar la estructura social es necesario interpretar los fendmenos
sociales; y “el cristianismo —dice Monsefior Proaifio- no es una ciencia”, asi que para
interpretar la realidad social se adoptan el marco cientifico y la metodologia marxistas, sin
hacer lo mismo con la filosofia de Marx sin embargo, porque esta explica la totalidad a
través de lo material y excluye de la explicacién a “la trascendencia” que por obvias
razones, resulta inexcluible en la filosofia cristiana.?*® Es decir, el analisis de la realidad
social se lleva a cabo por las comunidades eclesiales de base a partir de la Teologia de la
Liberacion que incluye a la filosofia cristiana y a la ciencia social marxista.

La internalizacién se lleva a cabo segun Parsons y Durkheim por socializacion; es decir
implica comunicacién, cuando nos comunicamos con los otros interactuamos con ellos y si
su visién encuentra —diria Alexander- enlace con nuestras experiencias significativas,
podemos volver los discursos del otro, creencias propias. También es necesaria —diria
Todorov- una identificacion con el otro para estar dispuesto a escuchar a ese otro, para
abrirse a la interaccion y a la comunicacion. Tanto en las luchas campesinas en que los
indigenas interactuaban con los miembros del Partido Socialista y el Partido Comunista
como en la interaccién con Lednidas Proafio y los indigenas que regresan a la Sierra con
experiencias urbanas se da la internalizacion del discurso marxista. Los quichuas
analizaron entonces la sociedad ecuatoriana en funcidn del concepto de lucha de clases.

El cambio social segin Proano “acabara con la esclavitud econdmica y politica, pero
nunca serd suficiente. Debera ser anticipado, acompafiado y juzgado por el cambio
individual, por la conversién personal”. Esta conversiéon o cambio de mentalidad de los
individuos se refiere al ideal del cristianismo original, al actuar conforme a la voluntad de

Dios.”*
La vision de los indigenas

La visién que Proaio tenia de los indigenas se resume en que creia que “los indigenas
conservan valores extraordinarios”, que “estan llamados a redimir a una sociedad que se
vuelve cada dia mas individualista y mds conflictiva” si logran tomar consciencia de esos

212

Ibid p.187.

2 |bidem p.187.

2% Ibidem.



132

valores en la vida prdctica y en las organizaciones, y que “inclusive un esfuerzo de este
» 215

tipo puede contribuir a la redencion del mundo occidentalizado y capitalista”.

Como es posible apreciar, Proafio considera que el movimiento indigena podia no sélo
liberar de la opresion y la explotacion a los indigenas, sino que era capaz de salvar a los no
indigenas que se han desviado del camino cristiano debido a la cultura occidental y la
forma de vida capitalista. La posibilidad de una sociedad nueva de la que habla el obispo
de Riobamba se refiere a esta salvacion de los no indigenas por los indigenas. Proafio
concibe a los indigenas como agentes de la transformacidn social y su visidon positiva de
ellos es por supuesto asimilada por los quichuas.

Proafo es quien lleva a la Iglesia Catdlica ecuatoriana - a pesar de las criticas de obispos,
diplomaticos del vaticano y de la Conferencia Episcopal Latinoamericana-, a transformar el
discurso y en ciertos casos también las acciones frente al problema indigena.

Rupturas de Proaiio en el discurso y en la praxis

En el pensamiento de Proafio hay, segun Simdn Espinosa, una evolucidon conceptual:
“avanzé de los esquemas tradicionales de la nueva cristiandad al desarrollismo y la
promocion humana y desde alli al descubrimiento de América Latina como realidad
dependiente y al del capitalismo como sistema opresor. Y todavia avanzo hasta la toma de
posicién por el cambio social y los métodos de la organizacién popular como camino para
la liberacion integral”.?*®

Pero hay que aclarar que no fue sdlo el discurso, sino la praxis (las experiencias
significativas) lo que influencié la visién indigena sobre la propia capacidad de accién
social de los pueblos indigenas. Y es aqui donde segln el autor del texto que hemos
seguido, Proafio realiza una ruptura con las acciones religiosas que aun con buenas
intenciones, en ciertos casos, justifican el orden social establecido. La ruptura de Proafio
consistié en interpretar la evangelizacién como la misién de denunciar e impugnar la
opresion y la explotacion y la de “profetizar” el cambio social en la idea de fidelidad a
Cristo y a los pobres.

El proceso organizativo desde las comunidades eclesiales de base

Miguel Lluco Tixi, uno de los lideres de la CONAIE y de Pachakutik, organizacion que ha
funcionado como partido politico para lanzar candidatos indigenas en elecciones, narra
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gue participd como coordinador de grupos eclesiales de base en la comunidad serrana de
Riobamba a principios de los afios setenta con Monsefor Lednidas Proafio y cémo el
discurso desde el cual la gente empieza a analizar su situacion social es el de la Teologia de
la liberacion.

Monsefor Proafio participd en uno de los eventos que al interior de la Iglesia
tienen, en Medellin, Colombia; alli habian tratado con lo que tiene que ver con la
Teologia de la Liberacidn, el trabajo con los sectores pobres, y es luego cuando
regresd de este evento que reunieron a los seglares, a la gente de la Iglesia de
Riobamba; porque ahi monsefior Proafo estaba de obispo y nos conversé del
analisis que habian hecho los obispos que se habian reunido y la situacién que
vivia la mayoria de los ecuatorianos...consideraba de que nosotros debiamos de
trabajar el asunto de la solidaridad y por constituir una organizacién porque no
estabamos organizados.”"’

La comunidad eclesial de base era “un nucleo en un barrio” en donde se reunian las
familias. Lluco Tixi cuenta que las comunidades eclesiales de base se fueron multiplicando
y llegaron a tener en Riobamba cuarenta grupos de comunidades eclesiales de base.

Una de las acciones importantes de Proafio es este sentido fue la organizacidon de un
encuentro provincial de dirigentes indigenas en 1982 para analizar la principal
preocupacion de las comunidades y dirigentes indigenas: el divisionismo entre familias,
comunidades y dirigentes, que en parte se daba segin Miguel Lluco como consecuencia
de que el individualismo estaba presente en las comunidades.

En esa reunidn, en la cual no participd activamente Proafio, por haber llegado tarde -
segln cuenta el obispo- , los dirigentes indigenas llegaron a la conclusién de que las
causas de las divisiones eran el dinero ofrecido tanto por instituciones nacionales como
extranjeras, la misma religién —peleas entre evangélicos y catélicos-, los partidos politicos,
y los ofrecimientos e intromisiones de terratenientes y comerciantes.*'®

Posteriormente, al preguntarse por qué todos esos actores sociales querian dividirlos,

llegaron a la idea de que: “los gringos y la gente rica de nuestro pais quieren hacernos

, . . . 21
callar la boca déndonos un regalito...para poder seguir explotandonos”.”*
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Segln Parsons, para saber como puede darse el cambio social hay que tener claro cual
es el interés creado relevante en la sociedad que se analiza. Los quichuas de la Sierra se
dan cuenta de que el interés creado de los actores que juegan roles dominantes con
respecto a ellos es poder seguir explotdndolos. El discurso de la Teologia de la liberacién
qgue emplea a la teoria de Marx para analizar a Ecuador y la situacién de los indigenas y
pobres de la Sierra funciona como discurso liberador que reaviva (ya el movimiento
campesino habia conocido la teoria de lucha de clases) lo que Marx llamé “consciencia
verdadera” en el sentido de que son conscientes de que forman parte de la clase social
explotada. Mas no hay un paso directo de la vivencia de la explotacién a esta “consciencia
verdadera”, entre la vivencia y la asimilacién del discurso, nos dice Alexander, existe una
interpretacion que debido a las experiencias significativas de los indigenas encuentra
enlace entre el discurso liberador y sus creencias, permitiendo la innovacién, la creacion
de formas ligeramente nuevas de comprenderse a si mismos y a su entorno social.

De estas y otras reflexiones sobre la explotacidon, los quichuas serranos empezaron a
pensar en lo cultural porque concluyeron que otra forma de dominacion de estos actores
era el tratar de imponerles una cultura ajena y de forzarlos a abandonar sus propias
costumbres.

La dominacidn de unos actores sociales sobre otros no es sélo en las relaciones sociales
de produccion sino en el sistema de concepciones sociales que se impone en una
sociedad. En Ecuador se concibid a los indigenas desde el sistema de castas, de esa
manera se les tratd a ellos y a sus culturas como inferiores. No hay culturas superiores,
pero existe la conquista cultural y en América Latina esa conquista significd destruccién,
prohibiciéon, exclusion y discriminacion.

Aunque los actores sociales orientamos nuestra accidén hacia las posiciones sociales que
los otros nos obligan a asumir, esto no significa que seamos titeres de quienes juegan
posiciones dominantes, porque existe la interpretacion, y como consecuencia de las
formas nuevas de comprender la realidad, somos capaces de decidir no asumir los roles
gue nos son impuestos y llevar a cabo acciones de liberacion.

Por eso es que a través del andlisis colectivo los quichuas piensan en lo que deben hacer
respecto a la discriminacion cultural y concluyen que los campesinos deben reunirse y
organizarse, unirse para avanzar en la liberacién, y que los dirigentes son los que deben
ver, oir y hablar. El camino que deciden seguir es el de la Iglesia de Riobamba; es decir, el
trabajo con la gente pobre del campo, de las ciudades y los pueblos.
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Esta unién entre indigenas y los pobres no indigenas del campo y las ciudades es algo
gue esta presente en la sintesis discursiva de los intelectuales de la CONAIE, la divisién de
la sociedad ecuatoriana en clases sociales, una pobre y oprimida que debe luchar por la
liberacion definitiva y otra rica y en las posiciones dominantes que quiere que las
relaciones sociales se queden como estan.

En ese encuentro se determinaron, segun Lednidas Proafio —aunque no se expresé con
esas palabras-, tres objetivos generales: la liberacién econdmica, el rescate de la cultura
indigena y la busqueda de una politica propia.

Y la forma de conseguir estos objetivos seria a través de la creacién de “una
organizacién mas grande y propia de modo que ellos mismos viesen como librarse de la
pobreza, defender las propias costumbres, el propio pensamiento, la propia organizacion,

la propia cultura y pensar coémo iban a hacer politica propia”.?*°

Blanca Choncoso ha dicho que de no tener la identidad clara no habrian tenido la
claridad para hacer propuestas; es decir, el poder pensar en hacer politica propia implicé
para los indigenas toda una serie de interpretaciones desde sus experiencias significativas,
desde la cultura vivida (la cultura estructura el sentido del pensamiento, de la
comunicacion y la accién), y desde los discursos liberadores internalizados acerca de si
mismos para decidir como orientar su accién hacia esas posiciones sociales que los actores
dominantes les obligaban a jugar. Asi, interpretandose a ellos mismos y a su mundo, la
identidad de los indigenas se convierte en el enlace entre su cultura y sus acciones
politicas como la lucha por el reconocimiento de la plurinacionalidad y Ila
multiculturalidad.

¢De qué maneras sienten, piensan, se comunican y actdan los quichuas? En el rito de
Taita Carnaval por ejemplo podemos observar que en la relacion de los hombres con la
Divinidad se encuentra su concepto de reciprocidad. Ni las personas ni lo que estds
pueden ofrecer son mercancias (como lo son en las relaciones sociales que siguen valores
capitalistas), las personas son para los quichuas parte de la tierra, sus hijos; reciben el sol,
la lluvia y por tanto buenas cosechas; a su vez la comunidad ofrece alimento y bebida a la
Divinidad, representada en el rito por muchachos que recorren las casas.

Para lograr que las acciones fueran resultado de la discusidon y aportacién de toda la
gente y no solo de los dirigentes, se decidié organizar reuniones en las comunidades y
para evitar que el movimiento indigena se redujera a un movimiento racista —cuestidon que

% |bidem p.191.



136

preocupaba a algunos dirigentes- resolvieron que entablarian relaciones con otras
organizaciones populares, pero de igual a igual y siendo ellos mismos.

Como conclusion de este apartado observamos que bajo la direccién de Monsefior
Lednidas Proafio y de los dirigentes indigenas de Riobamba, empieza a construirse en
Chimborazo un discurso liberador de los pueblos indigenas. Y la fuerza de este discurso es
que su construccion es producto de la discusién y analisis de los problemas de las
comunidades y organizaciones indigenas en el espacio de las comunidades eclesiales de
base.

2. LA EXPERIENCIA DE LUCHA SOCIAL URBANA

La experiencia urbana es resultado de la migraciéon de indigenas a las ciudades; esta
experiencia produce una interpretacion diferente a la de aquellos indigenas que no han
salido de la comunidad. Cuando los emigrantes regresan a las comunidades de origen y
observan y viven los conflictos de las mismas, interpretan la realidad indigena de forma
diferente.

Entre los emigrantes, aquellos que participaron en las luchas de los sectores populares
urbanos tuvieron un aprendizaje en la organizacion colectiva de la gente alrededor de sus
necesidades e intereses que mas tarde se tradujo en un liderazgo con el regreso a la
comunidad.

En las organizaciones campesinas indigenas de los setentas participan tanto dirigentes
comunales tradicionales como un grupo de indigenas formados como profesores, como es
Blanca Choncoso, otros con experiencia en las luchas sindicales, y algunos como Lluco Tixi
en el movimiento por el cooperativismo de vivienda.

Miguel Lluco Tixi salid a los quince afos de su comunidad en la provincia de Chimborazo
hacia la ciudad donde estudid para maestro en la Escuela Normal. Ahi se vinculd con el
movimiento social y los sectores urbano-populares que luchaban por el derecho a la
vivienda desde su pertenencia al gremio de carpinteros.

Hacia 1972 se vincula con las comunidades eclesiales de base organizadas por
Monsefor Lednidas Proaio en barrios donde se reunian las familias a reflexionar sobre
sus necesidades e intereses. En ese proceso llega a ser coordinador de cuarenta grupos de
comunidades eclesiales de base y a constituir la Coordinadora Nacional de Comunidades
de Base.

Tanto la experiencia urbana de Lluco en la lucha por el derecho a la vivienda como el
aprendizaje en la interpretacién de la realidad a partir de la visién de Proano y del analisis
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mismo de los problemas de la gente, le llevan a participar en 1984 con los indigenas en la
lucha por la tierra y a organizar a setenta y cuatro comunidades de cuatro provincias de la
Sierra con las que posteriormente se prepararia el levantamiento de 1990.

Cuando los discursos (como el de la Teologia de la liberacién) encuentran un enlace con
las experiencias significativas (como las experiencias de lucha urbana de los quichuas) son
internalizados por los actores. Para Miguel Lluco Tixi su experiencia significativa es la lucha
por la vivienda en la ciudad y esa experiencia se une emocionalmente con el discurso de
liberacion de los pobres de Proafio.

La organizacion de los indigenas en los setentas lleva a conflictos con el Estado, a la
represién y a los intentos de cooptacion de lideres; y como respuesta a tal actitud de los
funcionarios del Estado es que empiezan a tener un papel importante los activistas
urbanos en cursos de capacitacién de dirigentes.

En la Sierra esta experiencia urbana de los migrantes se traduce en el empleo de la
organizacién sindical para el funcionamiento de las federaciones de comunas. La
organizacién sindical es incluso sobrepuesta a la organizacién comunal tradicional, sin que
ésta ultima, deje de ser la base de la organizacion social de las comunidades. La
organizacién es sindical, pero la reflexién es desde los problemas y concepciones
particulares de las comunidades indigenas serranas.

3. EL USO DE LA LECTURA Y LA ESCRITURA: EL PAPEL DE LA EDUCACION EN LA
FORMACION DE LIiDERES INDIGENAS

En los comienzos del Estado ecuatoriano existia la idea entre los criollos progresistas de
gue los indios debian ser alfabetizados para poder integrarlos al pais que ellos deseaban;
pretendian lograr la homogeneizacién social, cultural y linglistica porque consideraban
gue esa homogeneizacién era necesaria para realizar el progreso de Ecuador. Sin
embargo, la idea de alfabetizar a los indigenas no se llevd a cabo durante el siglo XIX ni en
las primeras décadas del XX porque los hacendados no lo permitieron.

Entre los afios 30 y 50 del siglo XX, la mayoria de los pensadores y funcionarios estatales
blanco-mestizos aln no estaban convencidos de la necesidad de que los indigenas fueran
alfabetizados. Algunos pensaban que como “los indios” eran peones de las haciendas, de
nada les iba a servir en sus necesidades concretas aprender a leer y a escribir; pensaban
que, en primer lugar, era necesario que tuvieran acceso a la tierra.

Luis Monsalve Pozo, quien fue una excepcién, planteaba que no sélo la alfabetizaciéon
era necesaria, sino también la formacién politica y en conocimientos de todo tipo, pero
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como los hacendados no deseaban la alfabetizacién de los indigenas, no iban a permitir
una educacidn que pusiera en riesgo sus intereses en forma directa.

Sin embargo, en 1944 inician las llamadas cruzadas de alfabetizacién a iniciativa de la
Unidn Nacional de Periodistas y la Liga Alfabetizadora Ecuatoriana, pero esto no fue
suficiente para rebasar el nivel de alfabetizacion de la poblacion general que estaba entre
el 48 y el 52% en 1950 y mucho menos el de los indigenas entre los cuales el 80% era
analfabeto y el 20 % restante leia y escribia deficientemente.

El Estado ecuatoriano hace oficial el proceso alfabetizador desde 1963, pero como esta
iniciativa va acompafiada de disposiciones coercitivas para los nifios, los indigenas no la
vieron con agrado. Blanca Choncoso, maestra y lider de la CONAIE, narra como era el trato
a los niflos por parte de los profesores:

Los maestros mestizos de aquel entonces maltrataban mucho a los nifios
indigenas...No iban peinaditos, entonces la maestra se daba el derecho de coger
las tijeras y cortarles el pelo...Entonces los nifios estaban con miedo, habia
maltrato y desercién. Tampoco les permitian hablar su idioma. Tenian que hablar
el espafiol. Si no lo hablaban o no entendian simplemente eran tontos. Esa era la
forma como la maestra miraba en ese tiempo a los nifios indigenas y por eso que
los nifios desertaban.”**

A pesar de todo, para 1979 el nivel de alfabetizacién se habia incrementado en un 30%.
Si en 1944 la poblacion analfabeta constituia entre el 48 y el 52% de la poblacién, en 1979
llegaba sélo al 21.9 %.

Saber leer y escribir es un recurso simbdlico que permite interpretaciones distintas de la
realidad. También es un recurso para incidir sobre estructuras sociales que no pueden ser
comprendidas sin la alfabetizacién. Alexander dice que los actores sociales siempre
estamos creando formas nuevas de comprender el mundo. Blanca Choncoso se habia
convertido en profesora en la ciudad, cuando regresa a la Sierra los problemas de los
quichuas la motivan a decidir interpretar las leyes ecuatorianas sobre la propiedad de Ila
tierra con el fin de defender a los quichuas que engafiados perdian sus tierras. Quienes
aprendieron a leer y escribir en las ciudades y en el agro ecuatoriano se convirtieron en
lideres que interpretaron documentos y sintetizaron los discursos generados por la
reflexion de la gente en las comunidades. La investigacion e interpretacién bibliografica
ayudd a los lideres del movimiento indigena en la reconstruccidon de la identidad, a

22 Dieterich, Heinz et al.,; La cuarta via al poder: Venezuela, Colombia, Ecuador, Editora Quimera, México,
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encontrar definiciones al menos, porque los libros no les dieron la respuesta por si
mismos, fue necesaria la interpretacion de su identidad, el preguntarse qué soy, qué
somos y describirse a si mismos en lo que los hace diferentes para poder comparar esa
descripcidn con los conceptos, asi se llegd al concepto de naciones. El saber leer les
permitid poder decir a etndlogos y antropdlogos que sus definiciones de etnia no los
convencian, podian buscar por si mismos en los libros e interpretar para encontrar la
verdad que esperaban definir.

. si yo ya no vivo en el campo, si ya no trabajo en el campo, yo ya no soy
campesino. ¢Y qué soy entonces? Los estudiosos decian nativos, las tribus, los
aborigenes. Los etndlogos, antropdlogos han hablado de etnias... nosotros
discutimos a fondo, cogimos los libros mas posibles... Pero ahi no encontramos la
respuesta. Volvimos a la pregunta équé somos? Yo visto, hablo el idioma, trabajo
la tierra, hago musica, hago danza, tengo mis propias fiestas, la forma del
alimento es un alimento propio que hago yo mismo, no es lo mismo de la ciudad;
la forma de trabajar la tierra, todo eso nos fue dando pautas y encontramos el
término que se acercaba a ser lo mas correcto.”*

En la opinion de un indigena pedn de hacienda de la zona de Pesillo (una de las
haciendas que se alfabetizaron entre 1963 y 1972) aprender a leer y a escribir transformo
la vida de los indigenas ecuatorianos. Si bien fue mucha la desercién, aquellos que
lograron mantenerse en la escuela se convirtieron mads tarde en los intelectuales de la
CONAIE.

Entonces ya formd la escuelita, pero para los blancos, no para los indigenas, por
el asunto de que se ande comprender la ley del trabajo, o ley de tierras y se
avisparan los indios. Luego, después de unos pocos afios entraron a la escuela
unos dos o tres nifios indigenas, entraron escondidos; ocultos estos dos o tres
hombres salié de la escuela, comenzaron a luchar por la vida humana, lucharon y
lucharon hasta perder su vida y los sefores arrendadores de las haciendas les
perseguia mucho o les mandaba sacando del huasipungo, les destruia las chozas.
Luego después ya consiguieron la escuela entre indigenas y blancos mezclado.
Luego estudiaron ya algunos indigenas y siguieron luchando mas personales
indigenas y comenzaron a unirse todos unidos indigenas del Ecuador para sujetar
o definir su ley.*”®

222 “Degradarnos como algo sin identidad”, ver la entrevista de Heinz Dieterich a Blanca Choncoso, miembro
de la CONAIE en: La cuarta via al poder: Venezuela, Colombia, Ecuador, pp.106-114.
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el levantamiento Indigena de 1990, Ediciones Abya- Yala, Quito, Ecuador, 1992: pp.365 y 366.
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En 1944 cuando la Unién Nacional de Periodistas inicia la primera cruzada de
alfabetizacién, quienes tuvieron la iniciativa se enfrentaron, con intelectuales vy
funcionarios que no la creian necesaria, con terratenientes que la veian como un peligro a
sus intereses y con muy poco interés por parte de los indigenas. Sin embargo, en la
narraciéon anterior, tal como lo plantea Galo Ramén Valarezo, la vision mitica de este
habitante de Pesillo, muestra el aprender a leer y a escribir como una lucha peleada por
los indigenas.

Como afirma Valarezo, a pesar de que la actitud de los indigenas frente a la escritura ha
sufrido varios cambios desde la conquista hasta la actualidad,”** “los nuevos héroes
miticos de este proceso son los indios escolarizados que aprendieron en la escuela el
espafiol, los derechos civiles, el conocimiento del mundo blanco-mestizo, pero que no

abandonaron su identidad india, convirtiendo esos conocimientos en arma de lucha.”?*

Por otro lado, en esta narrativa también podemos observar que al principio de las
campanas de alfabetizacidn la oposicidn y represién de los hacendados, en los hechos, era
tal que los indigenas interesados tenian que aprender a escondidas: “dos o tres nifos
indigenas” dice el narrador fueron los que pudieron lograrlo al principio y a los que
aprendieron a leer se los persiguid. Por esta persecucion y por la discriminacién en la
escuela, la alfabetizaciéon no fue para quienes la vivieron en los aiflos 60, un proceso facil
en las comunidades indigenas.

Parsons dice que los intereses creados mantienen el orden social, dichos intereses
tienen relacion con disposiciones de necesidad (necesidades innatas) que son moldeadas
por la experiencia social de los actores. El interés es mantener la gratificacion (que implica
el sistema de roles, es decir las posiciones que cada quien juega). Desde esta concepcion
pensemos en por qué los hacendados se oponian a la alfabetizacion de los indigenas. El
narrador, pedn de Pesillo dice: “por el asunto de que se ande comprender la ley del
trabajo, o ley de tierras y se avisparan los indios”. En esta frase se encuentra la
explicacion; los hacendados no querian que los indigenas al aprender a leer
comprendieran las leyes y pudieran asi tener recursos para defender sus derechos
laborales o pelear la tierra, pero no sélo se trata de intereses materiales, los hacendados
no quieren dejar de ser lo que son, éy qué sienten que son? El hacendado juega el rol de

224 . . .. . .

...La escuela aparece como la reveladora de un conjunto de un conjunto de reivindicaciones antes ocultas,
de modo que en el relato mitico, aparecen como conquistas largamente peleadas por los indios y arrancadas
a los blancos. Valarezo, en Almeida lleana, 1992: p.366.
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amo o patrdon en una hacienda. ¢Qué gratificaciones implica el jugar este rol?, équé se
diria a si mismo el amo si hiciera consciente la gratificacion que implica para el
desempeiiar este rol? “iQué maravilla, no sélo soy duefo de toda esta tierra, y de todo
este dinero, soy duefio de todas estas personas, puedo disponer de sus vidas, tienen que
obedecerme, las mujeres son mias si las quiero. Mi palabra es la ley. Y no hay

III

consecuencias negativas para mi!” Pero si los indigenas aprenden a leer y a escribir, su
gratificacion esta en riesgo, la liberacidn de ellos implica para el hacendado la pérdida de
su gratificacion. Por supuesto quienes forman la clase social que posee los medios de
produccién juegan roles dominantes, por eso no quieren que los sistemas de roles
cambien, quienes estdn interesados en el cambio son quienes juegan roles subordinados,
quienes conforman las clases sociales explotadas. Las necesidades materiales y el
sufrimiento que implica la explotacién son motivaciones para la accidn, pero antes de
actuar interpretamos, saber leer y escribir es un recurso mas para la interpretacion, y
antes de decidirnos por la lucha de clases o la organizacién de un movimiento social, un
discurso liberador debe de haber sido internalizado a través del enlace con nuestras

experiencias significativas.

La narrativa llega hasta la constitucion de la organizacidon indigena nacional; de la
Confederacién de Nacionalidades Indigenas del Ecuador y habla de un periodo en el que
mas nifios pudieron asistir a la escuela; suponemos entre 1963 y 1972, en el que se
prepard la siguiente generacion.

Para 1972 ya se habia creado la ECUARUNARI, organizacién indigena de la region
serrana, Luis Macas y Blanca Choncoso son dos de sus lideres. Luis Macas, quien fue
presidente de la CONAIE de 1990 a 1996, es uno de los intelectuales indigenas mas
prolificos en términos de produccion escrita, ademads de un activo promotor y organizador
de la educacién indigena bilinglie en todos los niveles educativos; era un nifio durante las
primeras cruzadas de alfabetizacidon, a mediados de los 50°s y durante los 60°s. Nacido en
1950 en Saraguro en la provincia de Loja, Macas llega a realizar estudios superiores en
Linglistica, Jurisprudencia y Antropologia, y sus ensayos constituyen algunos de los
materiales mdas importantes para entender el movimiento indigena. Segun Napoledn
Saltos, Luis Macas a quien llama Lucho, es uno de los miembros de la élite intelectual de Ia
CONAIE gque sintetizaron los discursos indigenas. Esta élite se forma en la Universidad
Catdlica.

De ese tiempo, los primeros dirigentes fueron sobre todo amazdnicos. El primer
presidente fue Ampan Karakras, fueron gente de los shuar y de los quichuas
amazonicos. De la Federacion Shuar y de la OPIP de un lado. Esto se forma entre
el 74 y el 86; es previo a la formacion de la CONAIE, y el primer presidente de la
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CONAIE es Ampan Karakras que es un shuar. Ahi estan por ejemplo los...estd
Lucho Macas, Esta por ejemplo quien fue Director de Educacién Bilinglie, no
recuerdo. Pero eran un grupo, muy interesante. Lucho Macas en su juventud fue
militante de la Juventud Comunista, y a su vez era también con esta nueva
mentalidad étnica..., dirflamos es una sintesis muy interesante.

La experiencia de Blanca nos permite acercarnos a comprender el papel de la educacion
en la formacion de lideres indigenas. Nacida en Cotacachi, Imbabura, pero miembro de
una familia de emigrantes que decide liberarse de la hacienda, crece y estudia hasta la
secundaria en la ciudad y después se prepara como maestra en una normal rural. Blanca
relata como en 1973 a sus 18 aios inicia su trabajo en las comunidades dando clases de
primaria a nifios indigenas, pero al observar los problemas de discriminaciéon vy
confrontacion que existian en las comunidades decide trabajar para resolverlos. Asi Blanca
Choncoso se convirtido en intérprete de las leyes para defender los intereses de los
indigenas.

En Ecuador, principalmente en la Sierra era tradicionalmente el tinterillo o quishca
quien jugaba este papel de intermediario ante el abogado y las autoridades, porque los
indigenas no hablaban bien el espafiol y no sabian de los trdmites necesarios ante los
tribunales y el abogado. Los quishcas cobraban mucho por sus servicios, tanto que
muchos de los que acudian con ellos terminaban perdiendo sus tierras. De manera que
Blanca comenzé a interpretar gratuitamente las leyes y a intervenir en el cabildo; es decir
empez6 a hablar por su gente frente a las autoridades. A medida que se solucionaron
problemas, la gente confié en ella y empezaron a buscarla; de esa forma se dan las
condiciones para la organizacién de los indigenas de Imbabura. A partir de entonces se
organizaron reuniones y se formd un equipo de personas para dar talleres de liderazgo y
organizacién. Con el tiempo y ante la necesidad de tener una instancia de respaldo, este
equipo organiza la Federacién de Indigenas de Imbabura.?*®

Desde la experiencia de Blanca Choncoso podemos entender la importancia que tuvo la
educacion en la formacién de los lideres del movimiento indigena contemporaneo; el
desarrollo social que implicdé la alfabetizacidon y la capacitaciéon politica de las bases
indigenas, y el papel de estos dos hechos en el proceso organizativo del movimiento
indigena contempordaneo del Ecuador.

El investigador ecuatoriano Galo Ramdn Valarezo tiene la tesis de que el acceso de los
indigenas a la lectura y a la escritura es un factor crucial para entender el caracter actual

226 En; Dieterich, Heinz; 2000.
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del movimiento indigena en Ecuador. En esta idea considera que el programa escrito y
nacional que presentaron los lideres indigenas en el levantamiento de 1990 supone cuatro
grandes cambios en los actores indigenas.

a) Los indios aprendieron a manejar ese sistema enigmatico de las palabras escritas
qgue se habia asociado tanto con el engaiio, la conquista, la prohibicién, la
imposicién: la escritura.

b) Los indios se sienten parte de este Estado y planean reconstruirlo de modo
plurinacional para hacerlo viable.

c) Advierten que el Ecuador es un pais complejo, en el que no sélo hay indios y
proponen un debate a todas las etnias, clases, géneros y regiones que comparten
este territorio.

d) Han asimilado y manejan la capacidad proyectiva occidental, traduciendo sus

puntos de vista a un proyecto moderno, posible de ser discutido por la

racionalidad blanco-mestiza.**’

Como conclusiones tenemos que: 1) mientras el Estado en los afios sesenta a ochenta
del siglo XX intentaba a través de la alfabetizacidn la integraciéon de los indigenas a la
sociedad mestiza; los indigenas aprovecharon la lectura y la escritura como armas de
lucha; 2) La lectura y la escritura permitieron a los indigenas hablar por ellos mismos en
espacios nacionales antes cerrados para ellos como son los cabildos, y ello dio pie a que su
interpelacién e interpretacion de las leyes llevara a un proceso organizativo abocado a
defender y recuperar sus tierras; 3) la escolarizacion es uno de los factores que
contribuyen a crear la intelectualidad indigena de Ecuador, intelectualidad que media
entre el mundo occidental y el mundo de las nacionalidades y pueblos indigenas en
términos de traduccidn y capacitacién en las concepciones de ambos mundos y que
construye el discurso moderno y globalizador del que habla Valarezo y que tan
impresionados tiene a académicos ecuatorianos y extranjeros; 4) El hecho que permitié
que los intelectuales indigenas actuaran a favor del desarrollo y organizacion de las
nacionalidades y pueblos indigenas fue el que ellos no perdieron su identidad; fue el haber
decidido emplear sus conocimientos para la organizacidon indigena en lugar de sélo como
instrumento para integrarse al mundo mestizo y prosperar personalmente, lo que
permitio el desarrollo de este tipo de movimiento social.
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4. LA DIFERENCIACION SOCIAL AL INTERIOR DE LAS COMUNIDADES INDIGENAS

Como consecuencia de las reformas agrarias de 1964 y 1972 que beneficiaron a algunos
campesinos y a otros no, se generaron diferencias entre los miembros de las
comunidades.

Luego de la reforma agraria, la lucha indigena tomd nuevas formas de
organizacién, que en algunos casos reemplazaron a las sindicales. Estas nuevas
formas de organizacién respondieron a intereses de sectores socialmente
diferenciados que empezaron a surgir como resultado de la transformacién de la
estructura agraria tradicional; se dieron cambios sociopoliticos de los poderes
locales; proliferd la accién desarrollista de parte del Estado y agencias extranjeras,
sobre todo norteamericanas.”*®

Por otro lado, las migraciones a las ciudades produjeron también cambios, pues la
posiciéon econémica y social de la gente que regresé a su comunidad era otra. El desarrollo
del turismo y la experiencia urbana combinadas generaron un cambio de actitud en los
artesanos y pintores indigenas que empezaron a comercializar con mds éxito sus
creaciones.

Estos cambios al interior de las comunidades crearon diferenciacién socioeconémica y
con ello hicieron posible a la intelectualidad indigena actual, pues permitieron que
algunos grupos accedieran a un mayor nivel de vida, y como consecuencia tuvieran mas
recursos para prepararse académicamente.

Se crea con estos cambios socioecondmicos lo que algunos autores llaman una
burguesia indigena que aspira a tener riqueza material y a ser aceptada por los mestizos
como consecuencia de ello; asi como respetada y admirada por la colectividad indigena en
funcion de su riqueza pero dentro de los valores y costumbres quechuas.??’

La diferenciacién socioecondmica en las comunidades se convierte en un factor que
alienta el desarrollo intelectual indigena pues los indigenas ricos, por haber sido
beneficiados por la reforma agraria o por su posicién privilegiada en la venta de artesanias
necesitan traducir esa riqueza en influencia politica, influencia que tendrd como

228 . L ,
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consecuencia oportunidades econdmicas y al mismo tiempo la posibilidad de ser
respetados sin tener que ocultar su origen quechua. Para ello necesitan de los
intelectuales y politicos indigenas. Como consecuencia de estas necesidades, la burguesia
indigena es un actor social que impulsa la reconstruccidn de la identidad indigena.

Para Alexander toda acciéon implica comprensién (interpretacion) y prdctica utilitaria
(estrategizacion). En este sentido podemos comprender la visién de la realidad de la
burguesia indigena que al mismo tiempo que interpreta las nuevas realidades también
estrategiza.

5. MOVIMIENTO CAMPESINO: ANTECEDENTE DEL MOVIMIENTO INDIGENA
CONTEMPORANEO

La importancia de escribir sobre el movimiento campesino radica en que el movimiento
indigena actual del Ecuador, a pesar de que es un nuevo sujeto en la historia de este pais
por las diferencias que implica la reconstruccién de la identidad, es también un heredero
del movimiento campesino.

Con el recuento de procesos histdricos presentados a continuacidon se pretende
determinar qué hereddé y qué aprendié la gente de la CONAIE del movimiento campesino.
Para principios del siglo XX, las movilizaciones indigenas adquieren un mayor nivel de
organizacién como consecuencia de la relacion de la lucha indigena con los sindicatos
obreros y con el partido socialista y el partido comunista. Las organizaciones campesinas
fueron constituidas en su mayoria por activistas del movimiento sindical y militantes de
estos partidos en base a modelos organizativos de tipo sindical urbano con
procedimientos asambleisticos y, de liderazgo formal.

De los afios 30 a mediados de los 60 la vision de la lucha se movidé en torno a la
identidad de clase (proletariado) y de sector productivo (en este caso del campesinado).
Esto se debid a la influencia del discurso y a las practicas marxistas llevadas a los pueblos
indigenas por los obreros y los intelectuales de izquierda. “Con el respaldo —del partido
socialista, fundado en 1926- y luego del partido Comunista, se empezaron a formar los

7230

primeros sindicatos campesinos con una base mayoritaria de indigenas. Sin importar si

230 . . . , . . .. . .
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se trataba de mestizos o indigenas, la lucha era por la tierra, el derecho al agua y los
pastos, el salario, la educacién y contra los abusos de hacendados y patrones. 2**

En 1961, la Federacidon Ecuatoriana de Indios (FEI) organizé una movilizaciéon
hacia Quito. Cerca de 15,000 huasipungueros recorrieron el Centro de Quito,
como nunca antes habia ocurrido en la capital ecuatoriana. La FEI impulsé el

cumplimiento de las leyes laborales y condujo los conflictos huasipungueros al

centro del Estado y la escena politica nacional. 22

Las necesidades particulares de los pueblos indigenas tomarian fuerza hasta los afios
70’s como consecuencia de la insatisfaccion con la visién de la izquierda que no incorporé
el problema particular de la poblacidn indigena en su proyecto, y de nuevas desigualdades
acarreadas por la reforma agraria de 1964.

Los sindicatos campesinos extendieron la lucha por diversas regiones de la Sierra, al
grado que a pesar de la represién, para 1934 “se reunié la Conferencia de Cabecillas
Indigenas que puso las bases para construir una organizacién a nivel regional vy
nacional”.”*

La transformacion social se da —segun Alexander- gradual y constantemente pues

constantemente interpretamos la realidad y en cada interpretacién hay invencion.

En 1934 las comunidades de la regidn de Salinas en la Provincia de Bolivar se sublevaron
contra la Iglesia que era propietaria de la hacienda “Matiavi” por el despojo de sus tierras.

Y mas tarde en 1944, se constituyd la Federacién Ecuatoriana de Indios (FEI),234

que tuvo
una gran importancia en el avance del movimiento indigena, y sin embargo por tres
motivos no alcanzé el nivel nacional; primero: su accién estuvo limitada a la Sierra y a la
problemdtica en las haciendas; segundo: se buscaba con la FEI eliminar “las formas

serviles de produccion, la parcelacidn de los latifundios, el pago de salarios, la disminucién

21 “pntes de la CONAIE, la organizacion mas importante era la Federaciéon Ecuatoriana de Indios, que era
parte de la Central de Trabajadores del Ecuador, dirigida por el Partido Comunista y el Partido Socialista. La
FEI, Federacion Ecuatoriana de Indios, se funda en 1944..Cuando se funda la CONAIE que es una
organizacion indigena con mas acento en lo étnico, en la identidad, ... hay un reordenamiento, y mucha
gente, muchas organizaciones que estaban en la FEl, son la base de la organizacion del ECUARUNARI.”
Entrevista a Napoledn Saltos, Quito, Ecuador, 2004. (Ver texto completo en Anexos).

2 Arias, Custodio, “Ascenso y crisis del movimiento indigena ecuatoriano: 1990-2006.”En: Investigaciones

Sociales, Aiio X, N°17, Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 2006.

233CONAIE, Las nacionalidades indigenas en el Ecuador: nuestro proceso organizativo, ediciones Tin cui Abya-

Yala, Cayambe, Ecuador, 1989, p.31.

2% 5e formé con el apoyo del Partido Comunista y la Federacién Ecuatoriana de Obreros (CTE).
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de las horas de trabajo y en general la aplicacién de la legislacién laboral”??,

tomo en cuenta la discriminacidn étnica a la que estaban sujetos los pueblos indigenas; y

pero no se

tercero: “aunque algunos indigenas ocuparon puestos directivos, siempre estuvieron bajo
el control de agentes..” del Partido Socialista, del Partido Comunista o de la
Confederacién Ecuatoriana de Obreros.**®

Esta influencia tuvo consecuencias en las formas de organizacion; se hacian asambleas
para tomar decisiones; la organizacién se basaba en un liderazgo formal y la identidad de
clase era, por la direccion del discurso marxista en la mentalidad de estos actores, la Unica
gue importaba.

Esto no quiere decir que no haya habido en este periodo grandes lideres indigenas. De
hecho, en esta época, una mujer indigena, Dolores Cuacuango, jugd un papel muy
importante en la organizacion de la primera huelga campesina indigena, en la formacién
de la FEl y de las primeras escuelas en que se ensefid el quechua.

Ademas, el primer sindicato agricola del pais fue creado por un hombre indigena:
Transito Amaguaia. Lo que sucedia era que, como consecuencia de su experiencia politica
y organizativa, los agentes sindicalistas y de partidos de izquierda jugaban un papel
dominante y por otro lado la importancia de la identidad indigena era negada por el
discurso marxista tradicional.

Entre 1935 y 1960 hubo 17 sublevaciones y protestas indigenas y campesinas en
Ecuador por diferentes motivos, sin embargo, en todos ellos podemos observar que los
conflictos se generan como consecuencia de los dos modos de produccidn existentes en
Ecuador: el capitalista y el de hacienda-huasipungo.

Las protestas y sublevaciones fueron por el incremento de salarios, contra abusos y
maltratos, por terminar con las formas serviles en la hacienda, por el abuso de
terratenientes y autoridades, por el acaparamiento de la tierra, contra los abusos de los
militares, contra el censo pecuario, para recuperar tierras usurpadas, contra el pago de
impuestos, contra la explotacién, en defensa de las tierras comunales y por puntualidad
de los pagos.237

> |bid, pp.31y 32.

2 |bid: p.32.
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En 1961 participan 15 mil indigenas y campesinos de la FEl y la CTE en manifestaciones
contra el gobierno para exigir la realizacién de la reforma agraria. Y en ese mismo afio,
indigenas de las comunidades de San Pablo del Lago en la Provincia de Imbabura se
movilizan y toman posesion de la hacienda “La Clemencia” para que se ejecutase la
expropiacion y se hiciese efectiva la reforma agraria en ese lugar. En 1962 se sublevan las
comunidades indigenas de Pelileo, Provincia de Tunguragua, reclamando el derecho al uso
del agua y en defensa de sus tierras. 2*°

La crisis del modelo agroexportador en los afios 60 y la necesidad de la industrializacidn
por sustitucion de importaciones motivaron a la burguesia a impulsar la modernizaciény a
transformar la estructura agraria tradicional, por lo que el sector que dominaba entonces
el aparato estatal decidid aplicar dos leyes de reforma agraria: una en 1964 y otra en
1972.

Estas leyes de reforma agraria tuvieron como objetivo eliminar el huasipungo vy la
yanaperia por considerarlas formas precarias de produccién que obstaculizaban el
desarrollo capitalista que los agroexportadores deseaban. Asi que sdlo se afectaron
propiedades de productividad baja, de propiedad publica y se colonizaron tierras que se
consideraban de nadie, aunque muchas eran habitadas por comunidades indigenas.

La lucha del movimiento campesino se enfocé de 1964 a 1979 en conseguir la tierray en
la exigencia al Estado de expulsar a las grandes compafiias estadunidenses que
controlaban grandes plantaciones en la costa de Ecuador.

Finalmente, las leyes de reforma agraria de estos afios no beneficiaron gran cosa a los
campesinos, particularmente no a los indigenas. Al contrario: agudizaron el conflicto
agrario y la presién por la tierra, y como pocos se beneficiaron se crearon
enfrentamientos entre campesinos (indigenas o no) desposeidos y los que si habian
obtenido algo de la Reforma Agraria.

La mayoria de los indigenas serranos carecian de tierra, asi que tenian que emigrar a las
ciudades, engrosando la pobreza y pobreza extrema, e incrementando la tasa de
desempleados y subempleados. Por su parte, los indigenas amazdnicos sufrieron, como
consecuencia de estas leyes, el despojo de sus territorios y la destruccién parcial de su
medio ambiente.

238 . . . , . . .. . .
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Asi, como respuesta a una reforma agraria que creaba conflictos y no expropiaba las
tierras productivas en beneficio de los campesinos indigenas y no indigenas, en 1965 se
realiza una marcha por la “Dignidad Nacional” con la participacién de todos los sectores
organizados del pais contra la politica del gobierno. Y en 1968 los indigenas de
Cariamanga, Provincia de Loja, ocupan las tierras de algunas haciendas.?*

Por otro lado, a pesar de las consecuencias negativas de las Leyes de Reforma Agraria
de 1964 y 1972, la transformacién de las estructuras tradicionales si se logrd; los
terratenientes tenian aun menos influencia sobre la masa indigena y mestiza campesina,
lo que provocd cambios importantes en la Sierra que permitieron un desarrollo distinto
del movimiento indigena; uno de ellos fue la real alfabetizacién de la poblacién indigena,
condicién base del surgimiento de la intelectualidad indigena, y la otra, las migraciones a
las ciudades que tuvieron como consecuencia indigenas preparados académicamente y
con experiencias de lucha urbana.

Los cambios en las estructuras tradicionales serranas provocados por las reformas
agrarias de 1964 y 1972 permitieron también que la lucha indigena buscara soluciones
dentro del marco juridico.

De 1971 a 1973 hay cuatro movilizaciones relacionadas con las leyes de reforma agraria.
En 1971 los indigenas de Guano, Cubijies y Guamote se sublevan exigiendo la expropiacion
de tierras de las haciendas. En 1972 movilizaciones indigenas en Cafiar y Quito solicitan
una verdadera Reforma Agraria. En 1973 hay una huelga de las comunidades de Canar
contra los abusos de autoridades municipales que paraliza el transporte por 24 horas. En
ese mismo afio mas de 10,000 indigenas de las comunidades de Cafiar toman el parque
central de la capital provincial exigiendo la aplicacion de la Reforma Agraria. 2*°

La lucha juridica llevé finalmente a la desmovilizacidon de las organizaciones serranas vy a
la cooptacion de algunos lideres, pero precisamente por eso produjo una ruptura que
llevaria al movimiento en la Sierra a un intenso debate en 1970 entre diferentes corrientes
gue se disputaban la dirigencia del movimiento y tenian visiones de lucha distintas. Tanto
esta derrota en la lucha juridica como el despojo y conflictos que significaron las reformas
agrarias fueron motivaciones de la reflexién y debate sobre la identidad indigena.

El debate en 1970 sobre si el movimiento debia ser de clase o de definicién étnico-
cultural, tuvo como consecuencia la reconstruccién colectiva de la identidad. Los quichuas

% |bid, p.303.

% |bid, p.303.
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de la Sierra fueron trabajadores de la tierra y el sector mds oprimido desde que fueron
sujetados a las instituciones de explotacién colonial, sin embargo mantuvieron su
identidad quechua.

En la actualidad muchos campesinos serranos se definen a si mismos como runas. La
experiencia del movimiento campesino generd consciencia en los quichuas sobre su
pertenencia a la clase trabajadora, y la cultura quechua vivida los hizo mantener la
esperanza de ser libres para expresarla sin represiones alglin dia, de manera que cuando
se dieron las condiciones no tuvieron que esforzarse mucho en identificarse publicamente
al mismo tiempo como quichuas y como campesinos.

Como es posible apreciar, la fuerza organizativa de la CONAIE y buena parte de su
discurso no son del todo nuevos; las formas organizativas provienen en gran medida de la
experiencia de lucha de organizaciones campesinas influenciadas por los partidos
socialista y comunista y el discurso marxista es uno de los discursos desde donde se
construye el discurso indigena; sin embargo la combinacién con la Teologia de la
Liberacion y con el discurso de la identidad convierten el discurso indigena en algo
distinto; en invencidn, en una creacién que atrae porque por primera vez en Ecuador son
los indigenas mismos quienes reivindican sus pertenencias culturales y plantean que son
nacionalidades y pueblos con derecho a la identidad.

En este punto recordamos de nuevo la visiéon del orden social de Jeffrey Alexander
basada en su concepcidn de la interpretacidn de los actores sociales. Cada interpretaciéon
es tipificacién, invencion y estrategizacién al mismo tiempo. Siempre estamos creando
formas ligeramente nuevas de comprender la realidad.

Como conclusiones tenemos que el movimiento indigena hereda y aprende del
movimiento campesino. Por un lado, el movimiento indigena contemporaneo hereddé del
movimiento campesino: 1) el discurso marxista con la visién clasista de la lucha indigena;
2) La experiencia organizativa y también la asimilacion de algunas formas sindicalistas
como el empleo de las asambleas y el tipo de jerarquias de los dirigentes; 3)La experiencia
de la lucha de los afos 20 a finales de los 60, como se puede apreciar en las protestas,
levantamientos y tomas de haciendas que se dan de 1935 a 1960 significd la superacién
del aislamiento de los levantamientos de los cuatro siglos anteriores para luchar con una
organizacién mas amplia en la que ya se construian discursos por parte de los
intelectuales de izquierda que si bien no eran indigenas influyeron con su experiencia en
los precursores de la CONAIE.
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Por otro lado, tenemos que el movimiento indigena actual cambié en formas
importantes, aprendié de la experiencia en la lucha campesina que: 1) los indigenas
necesitaban luchar por los problemas particulares de los indigenas y para ello necesitaban
independencia de la gente de los sindicatos y los partidos de izquierda sin por ello perder
la alianza con esos sectores; 2) era necesaria la discusion en las comunidades indigenas
para la definicién del movimiento (la identidad cultural y de clase) y de las formas de
lucha; 3) lideres y comunidades indigenas actuales participaron en el movimiento
campesino y en otros movimientos populares, de manera que aprendieron de sus
experiencias en esos movimientos cdmo dirigir y cdmo enfrentar a las autoridades y a
otros actores.

6. LA CULTURA QUECHUA
Los quichuas de la Sierra

Tanto los incas como los espaioles centraron el peso de la conquista y colonizacién en
los pueblos de la Sierra por lo que fueron los mas afectados por estas invasiones. A
quinientos afos de la invasion espafiola, los pueblos indigenas de la Sierra son los que mas
evidencia de mestizaje y aculturacién exhiben. Sin embargo, como forma de resistencia
pasiva, mantuvieron su identidad cultural.

En cuanto a la relacién que se ha establecido entre la cultura dominante y las
subordinadas, si se ha dado un sincretismo o si se han ocultado las creencias y practicas de
las culturas nativas americanas bajo una aparente asimilacion de la cultura dominante, las
evidencias etnograficas parecen sugerir que el sincretismo va de la mano del mestizaje
bioldgico; si esto no ocurre es el proceso de yuxtaposicion el que predomina.

Los quichuas de la Sierra no son un todo homogéneo sino un sinnimero de etnias que
se quichuizaron. Hasta la llegada de los espafioles, lo que hoy es Ecuador era un mosaico
de pueblos, cada uno de ellos portador de su propia lengua y de su propia cultura.

Muchos estudiosos piensan que el quechua fue introducido por los incas en el siglo XV,
pero en realidad ocurrié mucho antes, alrededor del afo 1000 de nuestra era y tuvo que
ver con el desarrollo del comercio lejano establecido entre las etnias ecuatorianas y los
comerciantes peruanos del valle de Chinchai, donde se habia desarrollado una variedad
dialectal distinta a la desarrollada en el Cuzco y mas tarde hablada por los incas.

Segun Jacinto Jijén y Caamafio, los intercambios comerciales de los pueblos del
Peru y del Ecuador se hacian a través de verdaderas ligas de mercaderes que
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conectaban a etnias serranas y costefias de Perd y Ecuador. Las redes terrestres
estaban articuladas a las maritimas.**!

Fue el quichua chinchano por ser el que hablaban los comerciantes de Chinchay, el que
se difundid entre los pueblos serranos de lo que hoy es Ecuador, porque era la lengua que
servia de relacion para los intercambios. Al principio sélo era hablada por los
comerciantes y curacas, pero luego se fue difundiendo al resto de la poblacién.

Cuando llegaron los incas al Ecuador, estos se encontraron con que la gente de
estos pueblos, aunque mantenian sus lenguas vernaculas, hablaba el quichua
como segunda lengua, pero era un quichua distinto al suyo — que era el quechua
cuzquefio. Sin embargo las lenguas vernaculas se siguieron hablando hasta bien
avanzado el periodo colonial.**

Se hablaban: el quillacinga, el caranqui, el panzaleo, el puruha, el caiari y las lenguas
barbacoas como cayapa, colorado y coaiquer. Con la llegada de los incas el quichua se
transformé volviéndose mas cuzquefio, pero el quichua chinchano no desaparecio, sino
que se mezclé con las lenguas vernaculas formando diversas variedades dialectales. Las
variedades mads importantes fueron el quichua de la Sierra y el quichua de la Amazonia.
Con la llegada de los espaiioles, el quichua se extendid aun mas porque los misioneros
espanoles lo utilizaron para la evangelizacién, por la dificultad de traducir los textos
biblicos a todas las lenguas verndaculas y dialectos.

El drea cultural chibcha involucraba tanto a las etnias serranas que se asentaban desde
Carchi hasta Tunguragua como los a’i o cofanes del Oriente y a los tsachila, awa y chachis
de la Costa. También hay otros pueblos, como los paltas, que deben ser considerados
aparte, y como los saraguros y salasacas que tienen una cultura distinta.

Cosmovision Andina

Para comprender la mitologia de los pueblos indigenas serranos hay que tomar en
cuenta su filiacion etnolingliistica y las relaciones jerarquicas entre las divinidades, lo cual
es muy dificil porque con la evangelizacion cristiana y la consecuente persecucion cultural
y religiosa, las religiones ancestrales se ocultaron y se enmascararon. Como consecuencia,
se han cambiado los nombres de las deidades o se han distorsionado; y se utilizan las
fiestas cristianas, civicas y aun profanas para la realizacion de ritos prehispdanicos.

a4t Moya, Alba, Ethnos: atlas mitoldgico de los pueblos indigenas del Ecuador, Impresidn: Centro Especial de

Copiados, Quito, Ecuador, 1999, p. 174.

*|bidem.
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La Pacha mama o madre tierra es llamada con el nombre de la virgen o simplemente se
le dice Mama Juana. Los nombres de los montes sagrados fueron cambiados por los
espanoles; sobre todo los de aquellos que cumplian una funcién en los rituales indigenas.
Algunos ritos también han sido enmascarados; la batalla ritual entre las dos mitades
(hanan y urin) fue sustituido en algunas comunidades por peleas de gallos y corridas de
toros o por diversos bailes y cantos.

En los pueblos indigenas la religion esta presente en todas las esferas culturales y
sociales; en la vida cotidiana y en las actividades productivas. De manera que para los
espafioles no fue facil discernir si habian logrado crear un sincretismo religioso o los
pueblos indigenas eran quienes los engafiaban a ellos ocultando bajo las fiestas y nombres
cristianos la veneracion a sus deidades antiguas.

Incluso “hubo periodos en los que se prohibieron los “taquis” o cantos y bailes rituales;
pero en otros fueron permitidos y utilizados por los propios evangelizadores"243 . Sin
embargo, los instrumentos musicales con los que los indigenas convocaban a las fiestas de
sus huacas (lugares u objetos sagrados) fueron prohibidos en los periodos de mayor
endurecimiento colonial, al igual que las mingas o trabajos de cooperacién basados en
relaciones de reciprocidad y los ritos de fertilidad, mirados por los espafioles con especial
desconfianza. Pero el que pudieron desarticular rapidamente los espafioles fue el culto al
sol, utilizado por los incas para legitimar la explotacidn a la que sometian a los pueblos de
Ecuador.

Aun asi, hasta hoy, precisamente en los dias que preceden a una celebracién catélica, se
celebran los cultos ancestrales. Es decir, con la llegada de los espaioles las religiones
preincaicas se revitalizaron.

En las descripciones mas antiguas de los pueblos indigenas de la Sierra
ecuatoriana, se encuentran alusiones a la creencia en un dios absoluto, como por
ejemplo en las Crdénicas de Cieza de Ledn y en la Historia del padre Juan de
Velasco...El padre Juan de Velasco en base a las descripciones del cronista Cieza
de Ledn, nos habla de la creencia en un dios abstracto, descarnado, supremo,
creador de todo el universo, inicialmente conocido como Con y posteriormente
como Pachacamac.”*

243

Ibid: p.179.

244

Ibid: pp. 180-181.
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Hasta la actualidad se siguen cantando taquis a Pachacamac en algunos pueblos de la
Sierra ecuatoriana. Pacha es una palabra quechua, y puede traducirse tanto como tierra o
como tiempo, por eso Pacha mama significa tierra, pero pacha solo significa tiempo;
fauma pacha por ejemplo, quiere decir antiguamente.

La creencia en Pachacamac, al igual que el habla del quichua, puede ser anterior a la
conquista inca. Pero no podemos saber si antes de la relacién de intercambio de
productos con los pueblos de Chinchay ya existia o no el culto a un Dios abstracto
supremo en los pueblos serranos del actual Ecuador, porque parece que no hay pueblos
indigenas de la Sierra que conserven el nombre verndculo de tal dios.

Sin embargo, los tsachila que huyeron de la Sierra parte cuando llegaron los incas y
parte cuando llegaron los espafioles, si hablan de este dios abstracto, desde hace unas
décadas lo llaman Diochi y hasta los afios 50 lo llamaron Sejoe. En Caiar en cambio se lo
llama Taita Carnaval.

Hasta hoy “algunos informantes de la provincia de Imbabura sefialan que cuando suben
al monte Imbabura a realizar actos rituales, hacen sus invocaciones dirigiéndose hacia
”24 E| Dios abstracto tiene como
principal hipdstasis la tierra, que es fuente de vida y sustento de todos los seres vivos y

que esta ligada al sol y a la lluvia como principales elementos de su fecundidad.

arriba, hacia un Dios que estd por encima de este mundo.

La representacion de la cruz prehispanica, probablemente hace referencia a la
penetracién de la tierra por los rayos solares y por la lluvia, por tanto, puede ser que sea
un simbolo de fertilidad. La tierra es la dimensidn espacial y el sol la temporal, por eso
para referirse a Pacha los pueblos serranos emplean indistintamente el género masculino
o femenino. Toda la cosmogonia de los quichuas tiene relacién con la vinculacion de la
tierra con el sol, por eso la vida se concibe como un proceso ciclico, un continuo renacer
dia a dia. Y también por eso la concepcidén del tiempo esta unida intimamente con la de
espacio. El tiempo es circular; el futuro estd atrds y el pasado adelante.

Y tal vez esta misma concepcion tiempo- espacio sustenta la concepcién binaria del
universo, porque para los pueblos andinos prehispanicos toda unidad tenia dos opuestos,
no contrarios, sélo opuestos; una mitad femenina y otra masculina y una estd arriba y otra
estd abajo. “Hanan o mitad de arriba es sindnimo de masculino, luz, sol, dia, guerra, poder
politico; urin o mitad de abajo, es sinédnimo de femenino, noche, tinieblas, mundo

245

Ibid: p.184.
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subterraneo, agua, poderes esotéricos, practicas religiosas y shamanicas. El bien y el mal
no estan separados, son partes constitutivas de una unidad.”**

La tierra es nombrada en femenino, probablemente es una deidad femenina, pero su
espiritu tutelar es masculino y es un espiritu que no castiga, pero si exige la entrega de
ofrendas, de las cuales la mds preciada es la sangre, pues se relaciona con la fertilidad.
Para ofrendar sangre al espiritu tutelar de la tierra, los pueblos andinos realizan batallas
rituales conocidas como “tinku” en los andes centrales y en Ecuador como “pucara”; tales
batallas rituales deben llevar al derramamiento de sangre; es decir, debe haber muertos y
heridos. Y de hecho las ofrendas que se pagan con la vida, son mas apreciadas porque
presagian buenas cosechas. Ya no se practican en los Andes los sacrificios humanos, pero
las batallas rituales si provocan muertes. El espiritu de la tierra no tiene un lugar
geografico especial porque simboliza a la tierra en general, pero para fines de culto se
concretiza en las montafias. Por eso es que las montanas se consideran lugares sagrados.

LA VERTIENTE AMAZONICA

El discurso de las organizaciones indigenas de la Amazonia esta relacionado tanto con
las experiencias generadas en la convivencia con misioneros, la experiencia en las
haciendas y la confrontacidn con las compaiiias transnacionales y colonos.

Desde los afos 50 del siglo XX, compafiias transnacionales y campesinos serranos
emprenden un nuevo proceso de colonizacion de la Amazonia bajo la proteccién vy

. ., . , . 247
motivacion del Estado ecuatoriano. La Amazonia Sur empieza a ser afectada.

La colonizacién se da como consecuencia de:

1) Una vision estatal que se mantiene desde el siglo XIX y que considera baldios a los
territorios de la Amazonia, porque las clases dominantes — agroexportadores vy
terratenientes- consideraban desde entonces, que podian incorporar a la explotacién
agricola las tierras de la Amazonia y que al impulsar la colonizacidn de éstas se
protegerian del expansionismo peruano.

246 .
Ibid: p.185.
247 , . . - . .

En la Amazonia Sur debido al menor contacto de las naciones indigenas con mestizos y criollos durante el
periodo colonial y la mayor parte del republicano, a éstas les fue posible conservar mas esquemas culturales
propios que a los de la Amazonia Norte en donde hubo un contacto previo con la cultura colonial y luego
nacional a través de los misioneros jesuitas y del trabajo en las haciendas.
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2) La busqueda de materias primas por parte de las compafiias capitalistas
transnacionales.

3) La busqueda de tierras que cultivar por parte de campesinos serranos indigenas y no
indigenas que se han liberado de las haciendas voluntaria o involuntariamente.

De la interpretacién de éstas y otras experiencias significativas surge el discurso
amazonico. Los pioneros en la organizacion indigena en la Amazonia y en la construcciéon
del discurso de la identidad son los shuar. Por ello se lleva a cabo el analisis de la vertiente
amazodnica con ellos. A inicios de los anos 60 se forma la federacién shuar como
consecuencia de varios factores:

1) Como respuesta al avance de la colonizacion de territorios de la Amazonia de los
anos 50 y 60.

2) La influencia organizativa de los misioneros salesianos que concentran a la
poblacién dispersa de las nacionalidades en lo que denominaron centros y los
organizan en torno a programas de desarrollo.

3) El anhelo de recuperar las culturas amazdnicas extirpadas por los misioneros, pero
conservadas al mismo tiempo en practicas, creencias y el recuerdo de los mayores.

4) La comunicacién con los indigenas quichuas serranos que no tenian tierra y
migraron a la Amazonia produjo un intercambio de experiencias que seria benéfico
para la formacién del movimiento nacional. Los fendmenos que los unen son; los
despojos de tierras y territorios, los efectos de las leyes de reforma agraria y la
influencia de miembros de la iglesia catélica. Aunque con diferencias importantes
entre una experiencia y otra.

1. COLONIZACION DE TERRITORIOS Y RESPUESTA SHUAR

La federacion shuar se formd en 1964 como respuesta a la Ley de Reforma Agraria
dictada ese ano durante el gobierno de la Junta Militar que duré de 1963 a 1966. La
reforma alentd la colonizacién de la Amazonia como forma de resolver el problema de los
campesinos serranos desposeidos. Por otro lado, no sélo llegaron los colonos, llegaron
también las corporaciones agricolas, madereras y petroleras que devastaron el medio
ambiente de las dreas en las que realizaron explotacion, afectando y amenazando los
territorios shuar y con ellos a su forma de vida que se basaba en la agricultura itinerante,
la cazay la pesca.
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En la Amazonia los suelos son pobres y su fertilidad depende de la biomasa: arboles
grandes y medianos. La vida animal depende absolutamente de la selva. Hay una gran
diversidad de especies vegetales y animales, pero hay escasez de cada especie. Por todo
esto el equilibrio ecoldgico es muy fragil y ademds cada especie animal y vegetal es
eslabdn de una larga cadena bioldgica, de manera que el consumo sostenido de una
especie tiene efectos desastrosos sobre las otras.

Tanto la pobreza de los suelos como el fragil equilibrio ecolégico dan como
caracteristica a la Amazonia el que no soporte poblaciones humanas densas ni
permanentes ya que el suelo se deteriora si las hay y las especies vegetales y animales
pueden extinguirse. Como consecuencia de estas caracteristicas bioldgicas de la selva y de
la colonizacidn y explotacidon de recursos por parte de compafiias transnacionales los
ecosistemas de la Amazonia estdn seriamente amenazados y por tanto la supervivencia de
los pueblos amazénicos. De ahi que una lucha muy fuerte y permanente se de a raiz de
estos problemas.

Este atentado contra su forma de vida que estd centrada en el usufructo libre de la tierra
sin propiedad, propicia la organizacion politica de los shuar, como forma de defender el
territorio en el que habian sembrado, cazado y pescado por generaciones.

2. LA INFLUENCIA ORGANIZATIVA DE LOS MISIONEROS SALESIANOS

Con el fin de incorporar nuevas tierras a la explotacion agricola, el Estado ecuatoriano
procura desde la década de 1860 la colonizacidon de la Amazonia Norte, por lo cual
permite en estos afios, el regreso de los misioneros jesuitas al Ecuador —quienes habian
sido expulsados por los borbones en la Colonia- con el fin de que se ocuparan de la
administracion eclesiastica y civil de la Amazonia.

Con la ideologia civilizatoria del siglo XIX los misioneros jesuitas se propusieron como
objetivo civilizar a los pueblos indigenas de la Amazonia, es decir; occidentalizarlos. Para
ello consideraron que debian separar de sus padres a los nifios de las naciones achuar y
shuar para ponerlos en internados donde los educarian en los valores cristianos, lejos de
las influencias de las que ellos consideraban costumbres salvajes y bdrbaras. Esta
educacidon no estuvo exenta de maltratos y la prohibicidn expresa de hablar sus lenguas
originales. Con la cruz en una mano y el latigo en otra, los religiosos se dieron a la tarea de
inculcar la fe cristiana como medio de pacificar a los indios.
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Como reaccidn a la colonizacién de territorios, en Cafar y Azuay se dieron en 1872,
levantamientos contra la evangelizacion y en defensa de las tierras comunitarias, pero ni
los misioneros ni el Estado se dieron por vencidos.**®

...En 1988 se formd un acuerdo bilateral entre la Santa Sede y el gobierno
ecuatoriano mediante el cual se crearon cuatro vicariatos en la Amazonia; el de
Canelos y Macas a cargo de los dominicos; el de Napo de los jesuitas; el de
Zamora de los franciscanos; y el Méndez y el Guacaliza, de los salesianos.”*

La evangelizacion tenia como objetivos la conversién al catolicismo al mismo tiempo
que la preparacion de los pobladores indigenas como mano de obra para construir cierta
infraestructura para un periodo posterior de colonizacidn de los territorios por el Estado y
la burguesia comercial local y extranjera.

Sin embargo, la visién de la evangelizacién que tenian los misioneros en el siglo XIX
cambia radicalmente en los afios 60 y 70 del siglo XX. En los afios 60°s, la influencia de las
ideas marxistas alcanzd a misioneros y sacerdotes catdlicos e incluso al Papa. La CONAIE
sefiala que este cambio puede deberse a la necesidad de competir ideolégicamente con
los socialistas y comunistas cuya influencia existia en Ecuador. También hay autores que
sefialan que las sectas protestantes empezaban a ganar terreno y por lo tanto la iglesia
catdlica requeria que en paises pobres como Ecuador existiera un discurso que interesara
a los sectores oprimidos.

Pero no hay que excluir otra explicacion; los sacerdotes y misioneros de la iglesia
catdlica son después de todo hombres de su tiempo y espacio y por lo tanto no estaban
exentos de ser influidos por las ideas marxistas y por las luchas de los partidos y
organizaciones socialistas y comunistas, ni tampoco de sentir empatia por la gente de las
comunidades con las cuales convivian.

La concepcién de la evangelizacién que tenian los misioneros que evangelizaron en la
Amazonia era diferente sin embargo a la de Monsefior Lednidas Proaiio quien trabajé en
la Sierra; de hecho, Napoledn Saltos la llama civilizatoria, lo que en nuestra interpretaciéon
indica que en esta regidn los misioneros salesianos siguieron pensando aun bien entrado
el siglo XX que la cultura de los amazdnicos era inferior a la europea. El indicador mas
importante de la visidn de los salesianos y su diferencia con Proafio es la idea de poner en

248 . . . , . . .. . .
CONAIE, Las nacionalidades indigenas en el Ecuador: nuestro proceso organizativo, ediciones Tin cui

Abya-Yala, Cayambe, Ecuador, 1989, p.295.

* Ibidem.
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internados a los nifios de las culturas amazénicas, recurso que aun hoy los misioneros de
esta orden consideran viable en ciertos casos.

Ahora bien, cada actor social tiene su visién de la realidad. La vision de Monsefior
Gonzalo Lépez Maraidn, obispo espafiol de Sucumbios desde 1971, es que la concepcién
de la evangelizacién para los misioneros de la Amazonia era similar a la de Proafio y que si
se centraba en el compromiso social y en la lucha por la gente humilde.

Hay similitud, la opcidn por las comunidades y el ver por la gente humilde, el estar
cerca, el luchar desde la fe y el compromiso social. La diferencia podria deberse
tanto al estilo de personas como al contexto en que desempefiaban su labor

pastoral. En Chimborazo la opcion fue concreta por los indigenas y aqui la opcion

es mas generalizada: indigenas, campesinos, colonos, urbanos, etc.”*°

Independientemente del crédito que demos a este representante de la Iglesia Catdlica,
hay que sefalar las transformaciones que tiene la visién de los misioneros catélicos. Para
los afios setenta, los salesianos, precisamente como resultado de la experiencia con los
shuar, adquieren cierta sensibilidad con respecto al respeto de las culturas indigenas.
Probablemente se traté de sensibilidad por identificacién con los problemas de los
indigenas y también de sensibilidad politica suficiente como para aprovechar el respeto a
las culturas indigenas para lograr el objetivo de integracidon de estos actores a la sociedad
nacional; no implicaria necesariamente una estrategia en contra de los indigenas, sino
mas bien que las acciones de los misioneros eran producto de la creencia de que lo mejor
para los indigenas era integrarse a la sociedad nacional, partiendo de erradicar en ellos
aquellas costumbres contrarias a la vision catdlica. En 1971 se disefia por los salesianos el
proyecto de Zumbahua (1971:12) en el que “se propone que se respete y desarrolle la
cultura tradicional indigena, pero...se contempla la posibilidad de transformar aquellos

rasgos culturales que sean un obstaculo para el desarrollo indl'gena".251

5% Teodoro Arroyo Robelly, salesiano, vicario apostdlico de Méndez, Gonzélo Lopez Marafidn, carmelita,
vicario apostdlico de Sucumbios, y el capuchino Alejandro Labaca, vicario apostdlico de Aguarico — que
murié a manos de los indigenas tagaeri que habitaban en el vicariato — emprendieron la evangelizacion de
los shuaras y huaoranis a través de sus comunidades cristianas de base. Neira, Mariana, “La Iglesia
liberadora en Ecuador” en: www. Adital. Org, 2005 (Adipal es agencia de noticias de América Latina y el
Caribe).

251 , . . . s . , .
Martinez Novo, Carmen en: “Los misioneros salesianos y el movimiento indigena de Cotopaxi, 1970-

2004”, Ecuador Debate no. 63, 2004.
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El Proyecto sostiene:

Constituyendo el grupo indigena una cultura o subcultura diferente al nacional,
se afirma el derecho intrinseco de la misma a desarrollarse dentro de sus propias
caracteristicas. En los casos en los que los valores y patrones de la cultura
indigena constituyan un obstaculo para su propio desarrollo, y hayan de ser
sustituidos por otros para permitir la integracién a la cultura nacional, este
cambio nunca serd impuesto sino solamente sugerido como una mejor

alternativa, para ser libremente aceptada o rechazada por el grupo indigena en

didlogo sincero y leal.**

En la opinién de los dirigentes shuar actuales sélo fueron unos cuantos salesianos los
que tomaron consciencia de los problemas de los indigenas amazdnicos y trabajaron con
ellos a su favor. Independientemente de su intencién evangelizadora y de los
cuestionables métodos que emplearon, como consecuencia de que los salesianos
concentraron a los indigenas amazdnicos en centros- para facilitar los fines religiosos y
como forma de solucién a los conflictos con colonos y compaiiias por los territorios; fue
posible la posterior organizacion de los shuar en la Federacion shuar.

En este sentido, la critica de los indigenas amazdnicos a los misioneros cuestiona las
intenciones de éstos al concentrarlos pues con ello se facilité la entrada de las
transnacionales y el acaparamiento de tierras por los colonos. Sin embargo, como
respuesta a los problemas y demandas de los shuar, los misioneros sirvieron de
interlocutores con el Estado, actuaron como los representantes de los indigenas frente al
Estado y como portavoces de éste frente a los indigenas.

Para lograr los objetivos de sus proyectos de desarrollo, los salesianos introdujeron en
los centros shuar formas de organizacidn para gestionar por estos proyectos, los cuales
mas tarde se convertirian bajo iniciativa de lideres indigenas en organizaciones politicas.

Steve Rubenstein ***dice gue los salesianos cambiaron la concepcién que los shuar
tenian del territorio y de la autoridad; afirma que la concepcion de ellos era
tradicionalmente difusa; es decir: el asentamiento de los shuar en centros y la
organizacién politica de los salesianos tienen como consecuencia a la organizacion
jerarquica de la Federacion shuar y la definicidon de limites territoriales precisos.

2 Ibidem.

253 . ; .. . .. . , .
Citado por: Martinez Novo, Carmen en: “Los misioneros salesianos y el movimiento indigena de Cotopaxi,

1970-2004”, Ecuador Debate no. 63, 2004.
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Seguin Napoledn Saltos, »*en la Amazonia la influencia de la misidn salesiana, a pesar de
operar desde la vision civilizadora, al permitir una relacién mads directa con el Estado y las
companias capitalistas en comparacion con los indigenas serranos, la gente de la
federacién shuar construye la concepcién del Estado Pluriétnico. En otras palabras, los
shuar tienen conocimiento del Estado de una forma que les permite pensar en un Estado
alternativo ya a fines de los afios 70 del siglo XX.

El poder no es sélo una posicidn privilegiada, es potencialidad puesta en accidn, los
medios materiales y simbdlicos que poseen los actores pueden incrementarse, y las
posiciones sociales no determinan la accién de los actores. A pesar de que los misioneros
salesianos encauzaban a los shuar hacia una actitud negociadora con el Estado, ellos
deciden interpretarse e interpretar su realidad desde una vision emancipadora, deciden
organizarse politicamente y construir un discurso y un proyecto alternativos de sociedad y
de Estado.

3. EL ANHELO DE RECUPERAR LAS CULTURAS AMAZONICAS

En los shuar intelectuales y lideres, la cultura amazdnica se vive como un anhelo y una
busqueda, pues la evangelizacién catdlica y la llegada de los colonos a su territorio los ha
despojado de gran parte ella aunque permanece la concepcion de la comunién hombre-
naturaleza. Y la busqueda de su cultura coincide con la creencia shuar de que un hombre
no puede estar tranquilo hasta encontrar al Ardtam,” hasta encontrarse a si mismo y
conocer su futuro.

En el resto de los shuar, hay dos tipos de comportamiento con respecto a la cultura
ancestral. Por un lado hay un sector de actores shuar, de jévenes principalmente, que estd
muy influenciado por la cultura occidental y mestiza; y por otro lado hay otro sector que
aunque también se dedica a la agricultura de subsistencia familiar y a la ganaderia vive en
forma comunitaria y mantiene lazos de unidad. Lorenzo Chinkim en su texto: “El pueblo
shuar”?® distingue entre estos dos sectores shuar en términos del grado de individualismo
que puede observarse en sus comportamientos.

>% En: “Desmitificacién de las lecturas etnicistas del movimiento indigena”, La Fogata — La Izquierda Debate,

Quito, 2002.
> Divinidad Suprema, ordenador de lo que siempre ha existido.
256

En: Castro Muyancela, Manuel, Identidades Indias en el Ecuador Contempordneo, Ediciones Abya-Yala,
Cayambe, Ecuador, 1995.



162

Los nifios shuar fueron separados de sus padres y puestos en internados por los
misioneros catdlicos. Con esta separacidn los misioneros pretendian lograr terminar con
una cultura que les parecia aberrante y con la ferocidad de los shuar para oponerse al
ingreso de extrafios en su territorio.”>’ Como consecuencia los misioneros lograron
extirpar a los niflos su cultura y evangelizarlos, pero tanto el alejamiento de sus padres
como la forma represiva de su educacién cred un gran resentimiento en ellos que afios
mas tarde encontraria un cauce creativo: la construccion del discurso de la identidad de
nacion y cultura.

Napoledn Saltos explica que “antes que otras realidades indigenas, la Federacidn
Shuar inicia una linea de reflexién sobre sus derechos culturales, linglisticos y étnicos”, es
decir sobre el derecho indigena en tanto en cuanto derecho de un pueblo que se asume y
pretende ser reconocido como nacionalidad: “la lucha campesina, que se generalizaba en
todo el agro ecuatoriano, adquirid matices particulares en la regién amazédnica: alli el
pueblo shuar por primera vez levanta la consigna del derecho de los pueblos al territorio
ancestral. Esta plataforma de lucha se enriquece con nuevos contenidos: el derecho
indigena a su cultura, a su idioma y a su idiosincrasia nacional. La Federaciéon Shuar
hegemoniza, por asi decirlo, esta nueva comprensién de lo indigena e incide en las
organizaciones campesinas serranas, con militancia indigena, para que sus

reivindicaciones se reformulen en funcién de los derechos histérico-sociales”.>*®

De manera que el discurso de la identidad es construido por los actores indigenas de la
federacién shuar como consecuencia del sentimiento de despojo que produce la pérdida
de gran parte de su cultura y el conocimiento de que ésta les fue escondida y reprimida
por actores externos. La interpretacion de estas experiencias lleva a los actores
amazodnicos al cuestionamiento acerca de sus identidades decidiendo por Ia
reconstruccién de sus culturas y el desarrollo del llamado discurso de la identidad.

Sus motivaciones conscientes son la recuperacién de sus territorios, el respeto vy
reconocimiento a sus formas de vida y la reivindicacion de sus derechos histérico-sociales;
la construccion de un Estado Plurinacional y Multicultural. Construir este discurso y
hacerlo publico es ya accidn politica.

257 ~ . . ; e . . s,
Ya se ha sefalado arriba el fuerte interés estatal por pacificar a los indios de la Amazonia.

> “pesmitificacion de las lecturas etnicistas del movimiento indigena” en: La Fogata, 2002.
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4. LA CULTURA JiVARA

En la Amazonia viven siete naciones: sionas, secoyas, a’i o cofanes, huaorani, shuar,
achuar y quichuas del Oriente. Pero de acuerdo al tronco etnolinglistico existen cuatro
areas culturales:

1. Familia linglistica Jivara. Estd compuesta por shuar, achuar y quichuas del Oriente
o de Canelos.

2. Familia Tukano Occidental. Esta formada por sionas y secoyas.
3. Familia de los Chibchas. Esta representada por los a’i o cofanes.

4. Familia de los Huaorani. Constituye una entidad etnolinglistica aislada pues su
lengua y su cultura no tienen relaciéon con ninguna otra nacién ni cultura.

Por ser la que incluye los pueblos que construyen el discurso del movimiento indigena
ecuatoriano, elegimos describir a la familia jivara.

Entre estas naciones se da el sincretismo cultural, el cual podemos observar por
ejemplo en que la cultura achuar estd muy viva entre los quichuas. Esto se debe a que se
dan alianzas matrimoniales entre las mujeres achuar y los hombres quichuas, lo cual es
una estrategia de los quichuas para acceder al territorio de los achuar y ello es posible
porque en general es bien aceptado que las parejas vivan en la casa de los padres de la
novia. Ademas, hay que sefalar que los achuar, shuar y quichuas son naciones vecinas.

Los nombres que designan las tres naciones significan: “hombre o humanidad” en cada
lengua. Y ademas es usual que agregan la ubicacién geografica a su nombre. Los quichuas
de Canelos se definen como runacuna de Canelos: RUNA= HOMBRE y CUNA designa el
plural. ACHUAR viene de la contraccién achu-shuar donde SHUAR significa HOMBRE vy
ACHU quiere decir PALMERA DEL PANTANO, lo cual indica la localizacién de la nacién.

La identidad de nacidn-cultura en la familia jibara se construye por la afirmacion del yo
en base a la oposicidn yo-otro. Otro que es visto como oponente y peligroso. La identidad
tiene relacion con la nocidn de persona y ser considerado persona implica tener alma. Y
aqui es necesario sefialar que no todos los seres tienen alma sino sélo los hombres; los
animales y seres inanimados sélo tienen espiritu o espiritus.

Debido a las necesidades del medio natural y a las creencias relacionadas con ellas, el
patron de asentamiento tradicional es disperso, pero dada la incursién de los colonos y de
las compaiiias transnacionales en la Amazonia, actualmente los shuar y los quichuas estan



164

formando poblados cada vez mds densos. La autarquia familiar ha terminado como
consecuencia de la invasion de los territorios étnicos, el ideal tradicional de separacion de
dos o tres dias de camino entre cada casa estd cambiando. Los shuar, achuar y huaorani
son los pueblos que tienen mas acentuado el rasgo de disgregacién social, sin embargo
son sélo los achuar los que han logrado conservarlo un poco mejor.

Todos los pueblos de la Amazonia, incluyendo a los del drea cultural jivara, viven de la
caza, la agricultura, la recoleccién y la produccién agricola. La importancia de la caza y la
pesca dependen de si se encuentran en un habitat riberefio o interfluvial.

En cuanto a la agricultura, las principales caracteristicas de cada pueblo son: que los
quichuas son los mas habiles agricultores de la Amazonia; los shuar son los que tienen mas
rituales agricolas y los achuar los que tienen menos. La huerta o aja es parte del espacio
doméstico y la casa se construye en medio de la chacra o chacras. Cada coesposa del
hombre tiene su propia chacra y la primera esposa tiene el privilegio de tener la de mayor
extensién y asi segun el orden con que se hayan casado las distintas mujeres. El nimero
de chacras obviamente depende del numero de coesposas, y otro factor que hace variar la
extensién de las huertas es la presidn que exista sobre la tierra en una zona

determinada.”®®

En las creencias de estos pueblos, lo natural y lo sobrenatural estan siempre ligados; no

260, lo cual en

son mundos ajenos. Ademas las plantas son clasificadas seglin su género
parte tiene que ver con las actividades productivas que realizan el hombre y la mujer.
Entre los shuar sdlo se puede cultivar las plantas segun la clasificacion del género; el
platano y el barbasco por ejemplo son masculinos y sélo son cultivados por hombres. Los
achuar en cambio los siembran indistintamente con excepcién de la yuca, que en las tres

culturas es femenina y sélo es cultivada por mujeres.

El principal cultivo para los tres pueblos es la yuca porque constituye la base de su
subsistencia y la base de la elaboracién de la bebida ritual por excelencia: la chicha o
nijiamanch. Los shuar tienen incluso, un rito de iniciacién femenina en el que la joven
iniciada siembra la yuca y se convierte en el centro de la celebracién.

259 . . , . . . . .
Los shuar y achuar siguen siendo poligamos y los quichuas se volvieron monégamos por la influencia de

las misiones religiosas.

260 . e ; . . .y
Los pueblos amazdnicos no clasifican sélo las plantas y animales con los que tienen una relacién de

produccion o alimentacion, clasifican y nombran a todos; lo cual es signo del interés por el conocimiento.
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Para los achuar, que clasifican el agua de lluvia en celestial (yumi) y la terrestre de lagos,
rios y pantanos como entza. El sélo hecho de destinar el agua de rio que es terrestre a
hervir la yuca para preparar la chicha, la convierte en agua celestial. Y el sélo hecho de
recoger el agua que sera usada para preparar la chicha, la convierte, por obra y gracia del
destino final, en agua celestial. Adema3s, la chicha sélo puede ser bebida por los hombres y
un hombre shuar nunca bebe agua de rio directamente, aunque estd sumamente
sediento, debe ser antes preparada con la yuca y convertida en chicha.

De la caza, que corresponde al hombre, y de la produccidon de chicha que corresponde a
la mujer, depende la principal institucidn social de estos tres pueblos: el matrimonio. El
intercambio carne-yuca entre el hombre y la mujer es el elemento fundamental de
reciprocidad dentro del matrimonio entre las familias de la pareja. Los padres de la mujer
deben, por ejemplo, advertir al hombre que quiere desposar a la hija sobre que tan buena
es ella como agricultora. Y como ya se dijo arriba, la pareja puede vivir en la casa de los
padres de ella y también un tiempo en la de los de él.

La casa o jea esta absolutamente ligada a la chacra y al mito de Nuncui. En el espacio
doméstico se reproduce también la division sexual — tankamash es la femenina y ekent la
masculina — que tienen que ver con el miedo al incesto y con el temor del hombre a la
infidelidad de la mujer.

EL MITO EN EL AREA CULTURAL JiVARA

En los pueblos del drea cultural jivara, la divinidad suprema es el Ardatam, quien no es
Dios creador sino ordenador de lo que siempre ha existido y quien tiene varias hipdstasis;
una es Nunkui, otra Etsa, otra Shakain y otra Tsunki. El hombre no puede comunicarse
directamente con Ardtam, sino a través de estas divinidades, representaciones o hijas
suyas; quizd porque una vez que el Dios ordenador ha dado armonia a lo existente, se
aleja a lugar distante del mundo.

Tanto la persona como su familia deben vivir en perfecta armonia con los espiritus de la
huerta, por eso se valen de los anent o cantos sagrados para comunicarse con ellos, y
también de las piedras, pero hay que decir que éstas no tienen ningun efecto sin los
cantos.?®! Los cantos estan relacionados con el mito de Nunkui, sin la cual la mujer achuar,
shuar y quichua de Canelos jamas podria relacionarse con Ardtam.?®?

261 . ape , . .,
Anent significa corazén, de modo que los cantos se denominan “cantos del corazén”.

%% E| mito de Nunkui da cuenta de la concepcion de Dios y del hombre y de la relacidn de dependencia de

éste con respecto a la voluntad divina. Sin la concurrencia de Nunkui, ni el conocimiento empirico nila
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LA SINTESIS DISCURSIVA DE LA INTELECTUALIDAD INDIGENA

Uno de los principales creadores del discurso que une la nocién de clase con la de
etnia, es Luis Macas,’® indigena Saraguro de nacionalidad quichua e intelectual del
movimiento indigena a quien ya se ha mencionado arriba, y quien ademas de ser el autor
del texto “El levantamiento indigena visto por sus protagonistas”,?**fue presidente de la
CONAIE en 1990, aiio en que se realizé el primer gran levantamiento organizado por la

Confederacién Indigena.

En el andlisis que Luis Macas realiza acerca del levantamiento indigena de 1990,
podemos observar no solamente las causas de dicho levantamiento sino las del
movimiento indigena mismo si relacionamos este texto con el de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador: Nuestro Proceso Organizativo. Luis Macas explica en el texto antes
sefialado el por qué del levantamiento indigena de 1990, pero la justificacion puede
extenderse para explicar las causas del movimiento indigena en su conjunto.

7265

En el texto: “El levantamiento indigena visto por sus protagonistas se describen:

1) Las causas de la lucha de los pueblos indigenas;

2) se habla de qué es lo que busca el movimiento indigena en términos practicos e
ideales — es decir se enuncia el proyecto politico de la CONAIE a grandes rasgos;

3) hay algunas menciones a la sociedad ecuatoriana y diversos sectores de la misma,
gue nos permiten aproximarnos a comprender la visidon diferenciada que los dirigentes
indigenas tienen de si mismos, del papel de éstos en la lucha indigena y de la relaciéon

técnica o las condiciones 6ptimas de produccidn son suficientes para que los cultivos fructifiquen. Hay que
estar en armonia con Nunkui para lograr el equilibrio con la naturaleza, la armonia entre la pareja y por
tanto la de la familia. Ver mito en Moya, Alba, Ethnos: atlas mitoldgico de los pueblos indigenas del Ecuador,
Impresion Centro Especial de Copiados, Quito, Ecuador, 1999.

263 .7 . ~ ; .
También hay otros intelectuales que formaban un grupo como sefiala Napoledn Saltos en la entrevista de

2004, entre ellos esta Miguel Tankamash, primer presidente de la CONAIE. Este grupo intelectual estudié en

la Universidad Catdlica y es el autor de la sintesis discursiva clase-etnia.
%% En: Almeida, lleana, et al, Indios: Una reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones Abya-

Yala, Quito, Ecuador, 1992.

% |pid.
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de los pueblos y organizaciones indigenas con cada sector social ecuatoriano
mencionado.

4) Por otro lado se habla de los efectos de la lucha indigena en la sociedad
ecuatoriana;

5) y por ultimo tenemos numerosas referencias a la identidad indigena como factor de
unidad y

6) a la recuperacion de la tierra y los territorios indigenas como objetivos de la lucha
de la CONAIE; es entre la identidad indigena y la lucha por la tierra y los territorios en
donde podemos ubicar la unidn entre la nocién de clase y la de etnia.

1. Las causas del surgimiento del movimiento indigena

La causa del levantamiento de 1990, sefialada por Luis Macas, que es también la
sefialada para la lucha indigena en su conjunto es: la injusticia; los objetivos: la vida digna,
la autodeterminacion, defender los legitimos derechos histéricos de los pueblos indigenas
y hacer que las diversas fuerzas sociales tomen posicién frente a lo indio.

Los antecedentes son relacionados con tres aspectos: la explotacion y la discriminacion
histdricas; las condiciones de vida en el presente de los pueblos indigenas, y la resistencia
histérica al colonialismo y neocolonialismo; que desde esta visién implican la acumulacién
de la explotacién y de la opresion de 500 afios y la humillacién y la pobreza que contindan
hasta nuestros dias.

Los elementos que contribuyeron a hacer estallar el conflicto: los limites ideoldgicos del
sistema politico y la incapacidad del gobierno para tratar adecuadamente la demanda del
movimiento indigena.

De la conquista a la actualidad hay cuestiones que no han cambiado. Por eso hay un
fuerte énfasis en la continuidad histdrica de la humillacién y la explotacién junto con la
continuidad de la resistencia. Los indigenas — dice Macas- hemos resistido, “no nos han
podido desaparecer”.

En este marco, Macas profundiza el andlisis extendiéndose sobre el contexto
sociopolitico actual que se caracteriza por: condiciones de vida injustas, saqueo de
recursos naturales, destruccion de culturas, deuda externa -que como sector oprimido los
afecta-, dominacion y sojuzgamiento imperialista contra los pueblos de Latinoamérica.
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Y para argumentar estos seifalamientos es mas especifico; afirma que la reforma agraria
no ha sido ni auténtica ni democrdatica en América Latina; que las transnacionales explotan
y saquean recursos con la venia de los gobiernos; que la tierra esta concentrada en pocas
manos; las luchas son reprimidas por el terrorismo de Estado legitimado en la Ley de
Seguridad Nacional; los valores culturales indigenas son despreciados y se ha impuesto
una cultura ajena y enajenante. Todos estos aspectos constituyen en conjunto un régimen
de explotacidn y opresidn, sumados a la concentracién de la tierra en manos de unos
cuantos hacendados. Los ejes movilizadores son la recuperacién de la tierra y
territorialidad y la unidad lograda por la revitalizacién de la identidad étnica del pueblo
indio.

1. Objetivos practicos e ideales del movimiento indigena

El levantamiento —dice- “es un llamado a la liberacién solidaria de los pobres” y parte de
o , H ” H 7 7 .
la busqueda de una nueva sociedad”. La nueva sociedad reconocerd los derechos étnicos
y culturales y serd solidaria y respetuosa frente a las diferencias culturales; se reconocera
a si misma como plurinacional y multicultural y sera legitimamente democratica, pacifica y
. 2
justa.?®

En la construccién de esta sociedad ideal hay una referencia a los sectores no indigenas;
la construccion de esta sociedad debe ser segin Macas, compromiso de todos los sectores
gue quieran construir una sociedad pluralista, democratica, justa, pacifica.

El movimiento indigena —dice- lucha por la liberacién definitiva. La lucha es realizada
por nosotros: “los indios” y “se ha manifestado en el levantamiento de 1990 nuestra
dignidad, fuerza y unidad heredada de los héroes de la resistencia indigena”.

Aqui hay dos objetivos entonces: la liberacién de los pobres y la formacién de una
nueva sociedad que reconozca los derechos étnicos y culturales.

Se dice también que los indigenas buscan consolidar un proyecto social alternativo que
responde “a nuestra historia e intereses de todo el pueblo ecuatoriano”, pero en
particular el interés mencionado es el derecho legitimo a la autodeterminacién.

%% En: Almeida lleana, Indios: Una reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones Abya-Yala,

Quito, Ecuador, 1992.
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En este punto vuelve a la referencia histérica y al contexto sociopolitico actual en los
gue destacan la opresion, la violencia, la explotacidn, el despojo, para unir esta reflexion
con la conclusidn: los pueblos indigenas responden a esta situacion de injusticia, lo hacen
con rebeliones, movilizaciones y levantamientos, con organizacién y con mayor afirmacion
de sus identidades culturales.

Este es el tercer objetivo: un proyecto social alternativo que incluye la lucha por la
autodeterminacion.

Los objetivos practicos son entonces:
1) Larecuperacion de la tierra y los territorios.
2) La autodeterminacion.
3) El Estado plurinacional y multicultural.
Los objetivos ideales son:
1) La liberacion definitiva y solidaria de los pobres.

2) La busqueda de una sociedad pluralista, democrdtica y justa en la que los derechos
étnicos y culturales sean respetados por todos.

3. La sociedad ecuatoriana desde la vision indigena

La sociedad ecuatoriana no es una sola; asi lo deja ver la vision indigena a través de Luis
Macas. Por un lado, estan los sectores que quieren construir una sociedad pluralista,
democratica, justa y pacifica y por otro los que quieren mantener una sociedad
inequitativa y un sistema politico autoritario.

Entre los que quieren esta sociedad nueva estan los movimientos populares, el sector
progresista de la iglesia, y los pobres de Ecuador, que aspiran a mejores condiciones de
vida. Entre los que no quieren tal sociedad estdn quienes conforman el Estado, los
hacendados que consideran se verian afectados sus intereses representados en las
Cémaras de agricultores y ganaderos, y el sector mds reaccionario del Ejército. Estos
ultimos — en opinién de los lideres indigenas- son los enemigos de la causa indigena y los
primeros son los aliados o posibles amigos.

En cuanto a la relacion con estos sectores, por una parte, Macas resalta la intencion que
tiene el movimiento indigena de dialogar con los enemigos o adversarios, al mismo
tiempo que critica la hipocresia de los actores del Estado que mientras afirman querer
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didlogo mandan tropas a las comunidades indigenas y persiguen a organizaciones vy
dirigentes. También hay en el texto un claro enlace entre la continuidad de la injusticia y la
continuidad de levantamientos y las llamadas acciones de hecho: como el cese de
provision de lo producido por los campesinos indigenas para abastecer a las ciudades
ecuatorianas o como el bloqueo de carreteras y toma de edificios publicos.

En cuanto a los amigos hay que sefalar que la lucha indigena se enmarca en una lucha
mas amplia, la del pueblo ecuatoriano; es decir la lucha de los ecuatorianos pobres.
Ademas, se habla de la alianza con otros movimientos populares sefialando sin embargo la
independencia y accidn sin intermediarios del movimiento indigena.

4. Efectos de la lucha del movimiento indigena

Sobre el efecto del levantamiento en el Estado y la sociedad civil, Luis Macas afirma que
el levantamiento de 1990 marcé un cambio en el movimiento porque hizo entrar a la
CONAIE en la escena politica del pais y cambid la correlacién de fuerzas, asi como la
situacidn politica global.

Por su parte el Estado y la Sociedad Civil, tuvieron que reconocer en el movimiento
indigena a una fuerza politica importante del movimiento popular y que el problema
indigena es un problema nacional. El levantamiento también abrié una nueva fase de
lucha por la tierra, por reivindicaciones sociales, politicas y culturales de los pueblos
indigenas.

Otro de los efectos es también la reflexidn que sobre sus acciones futuras realizan los
lideres indigenas. Macas habla de cuestiones estratégicas que se han pensado
reflexionando sobre este levantamiento al mencionar que los indigenas no pueden dar
cabida a actitudes triunfalistas, sino que deben actuar con responsabilidad y madurez
politica en cada accion.

2. Union de la nocidon de clase con la de etnia

A lo largo de la justificacién del movimiento, tanto en las condiciones histéricas como en
las condiciones sociales actuales de los pueblos indigenas, se relaciona la identidad
indigena con las nociones de pobreza, discriminacion y explotacién. La pobreza de los
indigenas es causada por la explotacidon; la discriminacidn es en parte una forma de
justificar la explotacion. A los indios — dice Luis Macas- “nos une nuestra sangre, nos unen
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7287 | a identidad no es sélo

los problemas, las luchas, nuestra identidad como pueblos
constituida por la cultura sino también por una historia y vida comun (experiencias

significativas), que en el caso de los indigenas ha sido de opresidn y marginacién.

Tanto actores colectivos como individuales de la CONAIE, formaron parte de
movimientos populares antes y durante la conformaciéon del movimiento indigena
contemporaneo. De estas experiencias se toman la nocidn de clase, las de imperialismo,
clase dominante, y la contextualizacidén de los problemas ecuatorianos en la problematica
econdémica y politica de América Latina.

La explotacion general de los trabajadores ecuatorianos se particulariza en el caso de la
poblacién indigena en: la explotacidn campesina, la usurpacién de tierras, y en el saqueo
de recursos. En este contexto particular, la tierra y los territorios juegan el papel de enlace
entre la nocidn de clase y la de etnia o de identidad cultural, porque la tierra es en
palabras de Macas, la base del desarrollo social y cultural de los pueblos indigenas. El
territorio de las naciones amazdnicas es mds que base de sustento econdmico, es
contexto social y cultural histérico, en él se ha desarrollado la identidad de cada nacidn, se
ha construido la cosmovisién de cada pueblo.

DISCURSO POLITICO DEL MOVIMIENTO INDIGENA

El discurso de la Teologia de la Liberacidn

De la Teologia de la Liberacién y particularmente de la visiéon que Monsefior Lednidas
Proafio tenia de los indigenas proviene un discurso que no sélo analiza y critica las
realidades de opresidn, explotaciéon y humillaciéon que viven los pobres del Ecuador y
especificamente los indigenas, sino que al concebir a los indigenas como capaces de
transformar su realidad e incluso a la sociedad ecuatoriana porque “encarnan valores
extraordinarios” que forman parte de sus culturas, Proano transmite a los indigenas una
enorme confianza en que pueden ser agentes de la transformacidén social.

%7 En: Almeida lleana, Indios: Una reflexion sobre el levantamiento indigena de 1990, Ediciones Abya-Yala,

Quito, Ecuador, 1992.
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El Discurso de Clase y Etnia

Este discurso de nutre de tres fuentes tedricas: el marxismo, la historia y la
antropologia. Y por supuesto de las culturas indigenas interpretadas desde el movimiento
indigena.

La nocion de clase fue introducida de los afios 30 a 50 del siglo XX durante la unién de la
causa indigena con los movimientos obrero y popular que eran dirigidos por la gente de
los partidos comunista y socialista de Ecuador.

El discurso étnico es mds reciente y es construido con base, tanto en los estudios
antropoldgicos e histéricos como en los mitos y ritos que aun existen entre las nociones
indigenas y que han sostenido la identidad de sus pueblos como parte de la resistencia
pasiva a la colonizacion espafiola y la dominacidn de la sociedad mestiza.

La referencia a las culturas indigenas no es — como se sostiene por algunos intelectuales
europeos- sélo una estrategia politica o una reconstruccion de antropélogos. Por ejemplo
en el texto: Etnicidad como estrategia en América Latina y el Caribe,?®® los autores no
realizan un analisis exhaustivo de los ritos y practicas de los pueblos indigenas ni toman en
cuenta sus mitos, danzas y cantos que condensan su cosmovisidén, para establecer sus
conclusiones. Su andlisis se reduce al uso politico de la etnicidad, a la vaguedad del
término como tal, a la redistribucidon geografica de las comunidades indigenas realizada
por los espafioles y el Estado ecuatoriano, y al argumento de que el concepto de indio
estuvo fundamentado en la definicién juridica durante la Colonia. Lo que no tomaron en
cuenta en su estudio estos autores fueron los mecanismos empleados por los pueblos
subordinados para mantener sus identidades prehispanicas.

Las culturas indigenas se mantienen vivas en los ritos y en las practicas de la vida
cotidiana de los pueblos indigenas ecuatorianos, también en la religiosidad, en los mitos
gue se siguen narrando y en los cantos que se siguen usando en la vida familiar y
comunitaria. Ahora bien, el que las culturas prehispdnicas sigan vivas no significa que no
hayan cambiado; se han transformado como consecuencia de la interpretacion de los
cambios en las condiciones de vida de los actores sociales desde la Colonia hasta la
actualidad.

Las reivindicaciones culturales, expresadas a través de organizaciones y dirigentes,
constituyen aspiraciones reales de los pueblos indigenas, cuya gente fue y ha sido a lo

268 Baud, Michael, et al., Ediciones Abaya-Yala, Quito, Ecuador, 1996.
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largo de la historia de Ecuador discriminada y marginada por sus caracteristicas fisicas y
por la manifestacién de sus culturas.

Sin embargo, ni las aspiraciones a la aceptacion y al respeto por parte de la sociedad
mestiza y los representantes del Estado hacia sus culturas y sus personas, excluyen el
hecho de que la defensa de los derechos culturales se legitime con base en estudios
histdricos y antropolégicos, ni que esta defensa se haya convertido, en un momento de la
lucha del movimiento indigena, en una estrategia politica para ganar mayor legitimidad.

Recordemos que, segun la teoria de Alexander, en toda accién hay al mismo tiempo
comprension, estrategizacion e invencién. Todo esto esta incluido en la interpretacion que
de la realidad realizan los actores sociales.

Desde el principio de la Confederacion, las reivindicaciones culturales se han justificado
en el discurso de la CONAIE en experiencias colectivas significativas como: la historia de la
usurpacioén de las tierras y territorios indigenas; la historia de la explotacién y marginacién
en la que los sumieron los espafioles, y los han mantenido el Estado y las clases
dominantes del Ecuador y del extranjero; y los estudios antropolégicos que han
comprobado la existencia de estos pueblos y sus culturas desde hace aproximadamente
12 mil afios.

Ahora bien, todos los actores sociales que luchan por el poder y que defienden sus
derechos, lo mismo que aquellos que han impuesto su dominio en un territorio, justifican
la reivindicaciéon de sus derechos y privilegios y tampoco el recurrir a los estudios
cientificos es un hecho aislado, todos los actores que conforman un movimiento social o
que dirigen el Estado lo hacen actualmente; los dominadores y los dominados.

Cambios en las lineas conceptuales del discurso de la CONAIE

Seglin Napoledn Saltos,?®® desde 1986 y anteriormente desde la ECUARUNARI (Runa
significa hombre en quechua) y la CONFENIAE (Confederacion de Nacionalidades
Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana), hasta 1992 y 1993 aproximadamente, la CONAIE
tiene un discurso politico que combina dos lineas conceptuales; la de clase y la de
identidad indigena.

209 Napoledn Saltos es profesor de Teoria Politica de la Universidad Central del Ecuador, ha sido dirigente de

la Coordinadora de Movimientos Sociales y aliado del Movimiento indigena Ecuatoriano. Ver entrevista en
Anexos.
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Pero a partir de estas fechas; una serie de organismos internacionales: varias ONG’s, el
Banco Interamericano de Desarrollo (BID), el Banco Mundial y otros, “dan la vuelta al
tema indigena y colocan como eje lo que estd de moda; el problema indigena es un
problema de identidad; y anulan todo lo que ha sido esa lucha por la tierra, y van
convirtiendo al movimiento indigena de un movimiento social-politico a un movimiento

étnico e incluso etnicista.”?’®

Lo que el profesor Saltos llama una estrategia de “sobreindigenizaciéon de los
movimientos sociales”, construida desde el Estado y el poder internacional, tuvo como
objetivo anular la lucha por la tierra y los territorios y restar legitimidad a los actores de
movimientos sociopoliticos no indigenas.

Pero la transformacion del discurso no se da de golpe; hay un periodo de transicion que
va del 92 al 2000 en el que se mantiene la combinacién entre las dos lineas originales:
clase e identidad indigena. Y es esta combinaciéon la que mantiene la alianza del
movimiento indigena con los otros movimientos populares. Hasta el 2000 los dirigentes de
la CONAIE siguen diciendo que “ninguna lucha es sélo para los indios”.

Incluso entre 1995 y 1996, el movimiento indigena se convierte en movimiento politico
nacional con la creacién de Pachakutik, organizacidn politica que es creada en alianza con
los otros movimientos sociales y que empieza a participar en las elecciones. Pero después
del levantamiento del 2000, en parte como consecuencia de la persecucién y represion
que sufren lideres y bases indigenas, al mismo tiempo del acercamiento del Estado y de
organismos internacionales que ofrecen su apoyo a la causa indigena; el discurso etnicista
empieza a cobrar fuerza.

Ademads, desde el discurso o estrategia internacional de sobreindigenizaciéon de los
movimientos sociales, se define al levantamiento del 21 de enero de 2000 como un
levantamiento exclusivamente indigena con la intromisidn de algunos militares golpistas,
cuando- en palabras de Napoledn Saltos- se traté de “una rebelidon hecha por los indios,
los sectores sociales y los militares”.

Este discurso internacional desaparece a los sectores sociales no indigenas y deslegitima
a los militares al catalogarlos de golpistas. Después de 2001 para la CONAIE el tema mas
importante era el de la identidad, y los problemas nacionales fueron pasados a segundo
plano o ya no eran apoyados con las acciones.

% Entrevista a Napoledn Saltos por Coral Navarro, Enero de 2004, Quito, Ecuador.
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El movimiento indigena, a pesar del giro politico ocurrido a partir de 2001, y de la
deslegitimacion consecuencia de no haber dejado sus cargos publicos a tiempo después
de la traicién de Lucio Gutiérrez al proyecto indigena-popular, ha seguido siendo la fuerza
social mas activa en la defensa de los ecosistemas amazdnicos, sin embargo, para poder
enfrentar a los poderes de la oligarquia nacional e internacional, los indigenas requieren
mantener una reflexién y andlisis constante del movimiento indigena como el que llevaron
a cabo en los afios 70’s, conservar la confianza en si mismos como agentes de la
transformacién y recuperar alianzas firmes con los otros movimientos populares.
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CONCLUSIONES

La transformacidn social es una continuidad que ocurre de manera constante debido a la
capacidad de interpretacién que tenemos los actores sociales. Los grandes cambios que
podemos observar en las sociedades son consecuencia de la acumulacién de pequefios
cambios no tan visibles que sin embargo como pequefias gotas de agua van creando una
realidad distinta que, en algin momento, genera una ruptura en el sistema social. En
Ecuador los actores indigenas antes menospreciados se organizan entre 1990 y 2001 en
un movimiento social que se convirtié en el actor politico mas fuerte del movimiento
popular.

Desafortunadamente en 2002 caen en la trampa de actores politicos que los traicionan,
el principal de ellos el coronel Lucio Gutiérrez quien como presidente decide continuar la
aplicacion de las politicas neoliberales. La legitimidad de los lideres indigenas se debilita
ante la sociedad y ante sus bases. Para recuperar la fuerza politica de la década de 1990-
2001, la CONAIE requiere el mismo tipo de reflexiones que se llevaron a cabo en los afios
70’s en las comunidades eclesiales de base. Deben preguntarse de nuevo qué sectores
econdmicos, politicos, religiosos, instituciones u organismos internacionales han creado
division entre organizaciones regionales, grupos e individuos pertenecientes a la
Confederacién y también entre los indigenas y los movimientos populares. Los lideres
nacionales y regionales lo tienen claro, pero es indispensable lograr la consciencia de
todas las bases porque hay proyectos productivos detras de los cuales se esconde el afan
de la division.

En segundo lugar, el movimiento indigena debe mantenerse en sus objetivos historicos:
fortalecer la unidad indigena, reconstruir la relacidn con los otros movimientos populares
y no apartarse de la lucha por la redistribucién de la tierra en la Sierra y la Costa y
continuar la defensa de los territorios de la selva amazénica.

También debe mantenerse un didlogo constante, en primer lugar entre las bases
indigenas y los lideres con el fin de afianzar las decisiones politicas constantes vy
coyunturales a nivel nacional y regional, en segundo lugar con los otros movimientos
sociales, es decir, se tiene que construir nuevamente una relacion de equipo con los otros
movimientos populares ecuatorianos para poder enfrentar las politicas estatales que se
oponen a los intereses populares.

Otro aspecto relevante es el analisis del papel de la educacion politica de las bases
indigenas en el incremento de la fuerza del movimiento, el cual es uno de los objetivos de
la educacién intercultural (que incluye el rescate de los esquemas culturales y valores
indigenas), sin embargo ha habido problemas en la formulacién, por lo cual se hace
necesaria la revision para que este tipo de educacién indispensable para que los indigenas
no decidan dejar de serlo funcione y rinda los frutos esperados por sus disefadores. No
hay que olvidar que la educacidon de corte indigenista tuvo como consecuencia una
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alfabetizacién que ha llevado a la pérdida de las lenguas originarias a la mayoria de los
indigenas urbanos, y gran parte de los indigenas han migrado a las ciudades, de manera
gue la CONAIE no debe descuidar a las poblaciones urbanas, debe contemplarlas en su
proyecto de concientizacion politica.

Para que el movimiento indigena recupere la fuerza que tuvo entre 1990 y 2001 se
deben llevar a cabo acciones tendientes a crear consciencia en las capas populares de los
ecuatorianos que se consideran mestizos acerca de que ellos también practican esquemas
culturales quechuas, y con esta concientizacién podrian construirse puentes para iniciar
un didlogo intercultural que supere la hegemonia de la cosmovisidon eurocéntrica
colonialista. Esto es parte de la reconstruccidon de la legitimidad perdida en 2003 a
consecuencia de la alianza con Lucio Gutiérrez y la tardanza de los funcionarios indigenas
en separarse de sus cargos y oponerse al presidente que traicioné al movimiento popular-
indigena. Una alianza firme con los sectores populares tiene que ser desarrollada
ofreciendo experiencias significativas que provoquen el cuestionamiento de la realidad
social y de la identidad de los actores sociales. Los quichuas de la Sierra y los mestizos de
las clases populares comparten muchos esquemas culturales, sélo hace falta que
adquieran consciencia de ello. Los mestizos pueden aprender a sentirse orgullosos de la
cultura quechua que practican.

Para vencer a los adversarios, quienes pueden compartir una cosmovisidon e intereses
deben estar unidos y el principio de esa unién es el didlogo intercultural. Las experiencias
significativas deben ofrecerse en talleres, en festividades colectivas con expresiones
artisticas, y si es posible, a través de los medios masivos de comunicacidn.

Para poder terminar con la injusticia social debemos tener claro que la dominacién es
principalmente simbdlica. Los sistemas estan en el sentimiento y en el pensamiento, en las
formas de comunicarnos y relacionarnos, en cémo interpretamos las realidades y actores
diversos que existen. ¢ Qué es en realidad el poder del Estado sino el nivel y las formas en
gue unos actores ejercen control sobre los sentimientos y pensamientos de los actores
gue habitan un territorio, qué poder hay en leyes en las que nadie cree, cudl seria el poder
de los grupos que dirigen el Estado si los soldados no creyeran en obedecerles y
decidieran no seguir érdenes, es decir, si interpretaran la realidad de formas distintas, qué
poder tendrian los actores que definen discursos y eligen imdgenes e informacién
transmitidos en los medios masivos de comunicacion, si todos los que escuchan y ven
analizaran criticamente los discursos y la informacion? Estas preguntas son relevantes
para comprender que la esencia de la transformacidn social esta en interpretar de formas
distintas la realidad, a nosotros mismos y a otros actores sociales.
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Todos los actores sociales podemos ser agentes de la transformaciéon social si nos
creemos capaces de ello, si reconstruimos nuestra identidad individual y colectiva, si
planteamos alternativas a las formas actuales de pensar, de comunicarnos, de
relacionarnos y si finalmente, decidimos organizarnos colectivamente para actuar en
funcion de la transformacién.

Ya que la accién social no estd determinada por un sistema o subsistema como el de las
relaciones sociales de produccion o como el sistema politico imperante, sino que es
resultado de la interpretacidn que los actores realizan de las multiples realidades que
constituyen a las exigencias del sistema social, de los discursos de los que tenemos noticia,
y de las experiencias significativas nuevas que a menudo nos hacen enfrentarnos a
esquemas culturales distintos a los propios, la transformacién colectiva de las consciencias
puede darse transmitiendo mensajes en discursos liberadores, los mensajes de las
alternativas a la visidn eurocéntrica capitalista-colonialista de la realidad.

Es necesario provocar experiencias significativas enlazadas a los esquemas culturales
alternativos como los de las naciones originarias de América Latina; usar los conceptos de
buen vivir, de solidaridad y reciprocidad, propiedad, organizacién y apropiacion colectiva
de la ganancia, asi como la cosmovision de que la naturaleza es una comunidad de seres
bio-espirituales de la cual los seres humanos formamos parte.

Si pretendemos la transformacidn social debemos tener claro que somos aquello en lo
gue creemos, orientamos la accion hacia las exigencias del sistema social, pero actuamos
segun nuestras creencias. Todos los seres humanos pertenecemos a comunidades socio-
culturales y tenemos experiencias segun el sistema simbdlico que consideramos propio,
pero en los movimientos indigenas, particularmente en la narrativa de los actores del
movimiento indigena ecuatoriano y en el proceso de reconstruccién de la identidad desde
el andlisis de la pertenencia cultural se observa con mayor evidencia que la cultura, ya que
le otorga sentido, es un sistema motivador de la accién. De la definicién de nuestra
identidad depende qué cursos de accidn seguimos, es decir, qué decisiones tomamaos.

Si bien no elegimos las posiciones sociales que jugamos (los indigenas ecuatorianos, por
ejemplo, no eligieron vivir relaciones sociales en las cuales han sido dominados,
subordinados o subalternos discriminados y despreciados), nuestras intenciones,
necesidades, y la apreciacidn que tenemos como actores sociales de las demandas del
mundo exterior, no dependen, no estdn determinadas por las reglas de esas posiciones,
porque somos capaces de interpretar de formas distintas a la cosmovisién y discursos
hegemodnicos, sobre todo cuando disponemos de uno de los principales recursos
simbdlicos que existen; sistemas culturales alternativos. Tener poder es tener medios
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materiales y simbdlicos, es poner en accién nuestra potencialidad, y tanto los medios
materiales como los simbdélicos pueden incrementarse.

Parsons dijo que para saber hacia dénde se dirige un cambio debemos conocer cuadl es la
estructura del interés creado relevante en determinada sociedad, desde Marx podemos
responder que en un sistema social capitalista-colonialista, el interés creado relevante es
la explotacion de la naturaleza (que se concibe como recurso natural o medio de
produccién) y de los seres humanos (designados como inferiores) como si fuesen
mercancias, como objetos que no estuviesen vivos. Y empleando la Sociologia Cultural de
Alexander para analizar el cambio que ocurrié en Ecuador podemos concluir que lo que
hicieron los quichuas en las comunidades eclesiales de base en los 70°s y los shuar en los
centros socio-politicos amazdnicos en los 60°s; organizar la reflexién colectiva, es lo que
debe hacerse como una practica emancipadora constante por las clases populares y en
general entre todos los seres humanos para que sea posible comprender a la naturaleza y
a los seres humanos desde cosmovisiones alternativas, como comunidad de seres bio-
espirituales y no como mercancias a las cuales es valido dominar y explotar aun si eso
implica la destruccién y la esclavitud.

Podemos ir mas alla, la reflexién colectiva debe incluir el didlogo intercultural y ser
resultado de la interpretacion de nuevas experiencias significativas que promuevan el
respeto entre todos los seres humanos, entre los diferentes, deben generarse lazos
afectivos entre seres humanos y entre seres humanos y la naturaleza. Tiene que ser a
través de experiencias, no sélo de discursos.

Tenemos que ser capaces de volvernos nifos en el sentido de abrir nuestras mentes a
las alternativas, a otras representaciones colectivas. Los niflos shuar, achuar, huaoranis
aprenden que la selva, el rio en el que juegan, los animales que tocan, son seres valiosos
por si mismos, sin ganancia extra alguna. Los niflos quichuas aprenden que la tierra es su
madre, y como tal la aman y la respetan, aprenden que no son primordialmente
individuos sino miembros de una comunidad hacia la cual tienen responsabilidad y a la
cual deben amar.
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ANEXOS

POBLACION INDIGENA DE ECUADOR

Los datos respecto al nimero y porcentaje de poblacidn indigena del Ecuador varian
segun las instituciones que llevan a cabo los estudios para obtener los datos. Asi fuentes
de la UNAM y de otras instituciones auténomas sefalan un porcentaje cercano a un 25 %
de la poblacion total del pais; es decir un cuarto de la poblacion. El DIAL (Departamento
de Informacién para América Latina) no.1454, Paris, 1990, estimaba en un 43.6% la
poblacion indigena de los paises andinos. Le Monde Diplomatique (Agosto 1990) evaluaba
la poblacién indigena de Ecuador en 40%. Miembros del sector de la Iglesia Catélica que es
aliado de los indigenas o por lo menos su defensor afirman que los indigenas son la
tercera parte de la poblacién. Representantes de la CONAIE (Confederacion de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador) atribuyen a la poblacién indigena el 45% del total
nacional. Los censos de Ecuador; es decir, los datos del Estado ecuatoriano afirman que la
poblacién indigena es entre el 7 y el 8% de la poblacidn. Es decir, incluso en la definicién
de lo que es ser indigena y en el nUmero aceptado de existencia de los indigenas en
Ecuador, se revela una lucha politica.

POBLACION INDIGENA EN ECUADOR

ANO Poblacion Poblacion % de Poblacion
Indigena
Total Indigena
1995| 10,600,000 2,634,494 24.85 %

FUENTE: www.naolinco.igeofcu.unam.mx/atlas/pobl cultur/ame hoy.htm

Tomando como base los datos censales, J. Sdnchez Parga, investigador del Centro
Andino de Quito (CAAP), Universidad Politécnica Salesiana; afirma una desindigenizacién
de la poblacién indigena.

La historia censal del Ecuador (1780-2001) muestra una progresiva
desindigenizacion de la poblacién aborigen, que actualmente representa el 7% de
la poblacién total del pais...Si tenemos en cuenta que la poblacidn indigena
estimada a partir del criterio lingliistico y de la pertenencia a una comunidad, en
base de los datos del censo de 1990 es de 850,119 indigenas, el 9.11% de la
poblacién total del pais (9,319,605), y que segln el censo del afio 2001, la
poblaciéon que se declara indigena es de 830,418, se puede constatar una
disminucion relativa de la poblacién indigena en el transcurso de la ultima fase
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intercensal (1990-2001) y que pasaria a ser el 7.56% de la poblacidn total del pais
(11,247,634 habitantes).””

Evolucion del cambio etnolingliistico en Ecuador

Afio/Censo Poblacion Poblacion %
Total indigena
1780 412,000 265,000 64
1850 604,000 280,000 46
1950 3,150,000 443,678 14
1990 9,319,605 850,119 9.1
2001 11,247,634 830,418 7.5

FUENTE: CENSO 2001.

La disminucién del uso de las lenguas indigenas parece deberse por un lado a la
migracion a las ciudades y por otro a la escolarizacion donde no hay o no ha tenido adn
éxito la educacién bilinglie. Al parecer la escolarizacién de los indigenas ha tenido como
consecuencia la pérdida de la lengua nativa.

Sin embargo, de la poblacion indigena total segun el censo 2001, el 85.8% de la
poblacién indigena amazdnica conserva la lengua nativa en condicidn de monolinglie o
bilinglie. Esta diferencia es consecuencia de la escolarizaciéon y factor de aculturaciéon
entre las poblaciones indigenas de la Sierra. Segun el Censo 2001, de la poblacién que se
declara indigena en la Sierra es el 63.5% el que habla lengua nativa, y el 36.5 restante ya
ha dejado de hablarla. Pero hay un elevado nimero de indigenas que habitan las areas
urbanas en donde la lengua nativa se va perdiendo de generacién en generacion.

Por otro lado, mas de 81 % de la poblacion indigena en el drea urbana se encuentra
escolarizada en los distintos niveles de instruccion y en las areas rurales es un 74% la
poblacién alfabetizada. Hay relacién entre la escolarizacion y la pérdida de la lengua
nativa. “La correlacidn entre bilingliismo y analfabetismo mostraria que la alfabetizacion,
superior al bilingliismo en un 12.3 % seria un factor de pérdida de la lengua aborigen."272

En conclusidn, primeramente, debemos tomar en cuenta que la definiciéon de lo que es
ser indigena se encuentra a debate entre la CONAIE, sus aliados, y los intelectuales
independientes por un lado y entre los sectores de las clases dominantes, los miembros

"1 ). Sanchez Parga, Educacion y bilingiiismo en la Sierra ecuatoriana, CAAP, Quito, Ecuador, 1991.

2 pid.
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del Estado y sus aliados por otro. ¢Qué significa ser indigena?, ¢Es sélo el hablar la lengua
y/o pertenecer a una comunidad indigena? O ¢Se trata de algo mas complejo como el uso
en el comportamiento cotidiano al interior de la familia o del barrio de contenidos
culturales? Y si es asi, écomo se pueden medir esos comportamientos, especialmente si
aun existen indigenas que prefieran negar su pertenencia étnica cultural al exterior del
espacio familiar o del barrio? Por tanto, ya que la definicién de lo que significa ser
indigena se encuentra en debate, también los datos del porcentaje de poblacién indigena
en Ecuador se encuentran en debate.

POBLACION TOTAL DE ECUADOR SEGUN LOS CENSOS
DEL INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA Y CENSOS DE ECUADOR
DE 1950 A 2001

POBLACION Y TASA DE CRECIMIENTO. CENSO 1950-2001-NACIONAL

CENSO ECUADOR 1950-2001
12,156,608
9,697,979
8,138,974
6,521,710
4,564,080
3,202,757
1950 1962 1974 1982 1990 2001
1 2 3 4 5 6

CONVENIO 169 DE LA ORGANIZACION INTERNACIONAL DEL TRABAJO?”

El Convenio 169 fue firmado el 27 de junio de 1989 en Ginebra. Entré en vigor el 05 de
septiembre de 1991 y es el principal instrumento internacional sobre derechos de los
pueblos indigenas. Ecuador lo ratificd el 15 de mayo de 1998.

” Fuente: Wikipedia.org
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Fue precedido por el Convenio 107 de la OIT adoptado en 1957. La revisién de la
Convencion 107 significd modificar los enfoques integracionistas y asimilacionistas
basados en doctrinas que ya no son aceptables. Los pueblos indigenas tienen derecho a
elegir si se integran o si mantienen su cultura, sus tradiciones y su integridad politica.

El Convenio 169 esta basado en la creencia de que los pueblos indigenas son sociedades
permanentes, reconoce y respeta la diversidad étnica y cultural y reconoce derechos de
caracter individual y colectivo.

El Convenio 169 es ademas precedente de La Declaraciéon de las Naciones Unidas sobre
los Derechos de los Pueblos Indigenas que fue adoptada en Nueva York el 13 de
septiembre de 2007 en la Asamblea General de las Naciones Unidas.

La Declaracién precisa los derechos colectivos e individuales de los pueblos indigenas,
especialmente sus derechos a sus tierras, bienes, recursos vitales, territorios y recursos, a
su cultura, identidad y lengua, al empleo, la salud, la educacién y a determinar libremente
su condicién politica y su desarrollo econdmico e integral de acuerdo con sus propias
necesidades y aspiraciones. También prohibe cualquier discriminacién contra los indigenas
y establece su derecho a mantener su diversidad cultural.

Varios gobiernos tenian reservas en cuanto al derecho a la autodeterminacién y acerca
del control de los pueblos indigenas sobre los recursos naturales en sus territorios. Sin
embargo, para 2010 se consiguid que estos paises también firmaran la Declaracién.

ENTREVISTA A NAPOLEON SALTOS, PROFESOR DE TEORIA POLITICA EN LA ESCUELA DE
SOCIOLOGIA Y CIENCIAS POLITICAS DE LA UNIVERSIDAD CENTRAL DEL ECUADOR,
REALIZADA POR CORAL NAVARRO EN QUITO, ECUADOR, 2004.

1. ¢En su opinidn cudl deberia de ser el proyecto de nacidn del Ecuador?

R: Partamos de que aqui tenemos un proceso de nacién en ciernes, un proceso que no
se ha completado. Pero yo diria que aqui en el caso ecuatoriano, tanto de extremo
Occidente como de un cardcter andino y amazonico, lo que requeririamos es una
nacién que recoja todos esos imaginarios. Que recoja tanto el caracter de Occidente,
como también que recoja todos los elementos de la identidad andina, de la identidad
amazodnica, y de las formas de modernidad que se han ido creando ac3j,
particularmente formas barrocas, formas superpuestas y en ese sentido yo diria que la
primera caracteristica debe ser su originalidad, no debe ser calco ni copia de otros
procesos, sino descubrir sus raices, y no sélo hacia atrds, sino pensar también una
proyeccién de futuro.

2. ¢Como ha sido histéricamente la relacién de Ecuador con Estados Unidos, y cuales
han sido las consecuencias de esa relacidn para el pais?
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R: La relacién con Estados Unidos hay que verla en distintos momentos. Ecuador..., la
primera forma de relacidon, como otros paises latinoamericanos, ha sido una relacion
sobre todo econdmica, como un pais agro-exportador. Nosotros no escapamos a esta
division internacional del trabajo en donde producimos fundamentalmente banano,
café, cacao, flores, y producimos los postres y los adornos, y eso nos coloca en una
situacion de relacién mas bien secundaria, desde lo econdmico.

Sin ir muy atras, con Estados Unidos podemos diferenciar algunos momentos. Aqui
tenemos en Ecuador un corte que es 1972, cuando se empieza a producir petréleo en
el Ecuador, y eso cambia nuestra historia. Hasta alli es una historia agraria, incluso un
Estado oligarquico tardio, vinculado al pacto andino y eso modifica las relaciones con
Estados Unidos. Hay momentos entonces acd, con el gobierno de Rodriguez Lara de
posiciones nacionalistas. Posteriormente, a partir de la crisis de la deuda en el 82, de Ia
deuda externa, la primera crisis, pasamos a otro tipo de articulaciéon que es con el
capital financiero via lo que se aplica en el conjunto de América Latina; el problema de
la deuda como una medida de presion para poder establecer a través de las cartas de
intencién una reorientacion de la politica.

Y yo creo que deberiamos establecer en Ecuador un tercer momento, precisamente
en estos Ultimos afios, cuando después del reordenamiento mundial, la regiéon andina
se convierte en uno de los focos del conflicto mundial, por el problema colombiano,
por el problema del Plan Colombia, Ecuador pasa a jugar un papel estratégico
geopolitico dentro de los planes que tiene Norteamérica. Eso hace que sobre todo en
los ultimos tres, cuatro, cinco afios, Ecuador entre dentro de la agenda internacional
de Estados Unidos y empiece a ser tomado en cuenta ya no como un pais mas, sino
como un pais que cumple un papel especifico. Y ese papel geopolitico en relacion al
conflicto colombiano, en relacién al conjunto del area andina, nosotros a veces lo
hemos comparado con el que le tocd cumplir a Honduras en el conflicto
centroamericano; es decir, una base militar, base de observacidon, base de cerco,
y...basta poner un elemento, después del cierre de “La Escuela de las Américas” en
Panama3, se trasladan algunas de las bases fundamentales a la base de Manta, y hoy
estamos en expansion.

Normalmente se habla de dos bases, pero algunos, incluso de seguridad hablan de
dos o tres bases mas de la que explicitamente se habla en el Ecuador. Por eso yo diria,
esto ha modificado mucho la relacion de Ecuador con Estados Unidos; hay un
monitoreo mucho mas directo del gobierno norteamericano, hay una recolonizacidn,
sobre todo por arriba. El gobierno actual, el gobierno de Lucio Gutiérrez, se ha
declarado en palabras de él: mejor amigo de Bush. Entonces eso nos indica que hay un
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nivel de relacion muy estrecha; no ha sido eso lo tradicional, aqui ha habido mas bien
posiciones nacionalistas, de critica, de cierto distanciamiento, pero hoy el bloque
dominante tiene un acuerdo muy estrecho con Estados Unidos.

3. ¢Hubo algin cambio en el discurso politico de la CONAIE de 1986 a 2001?

R: Hay varios cambios. En 1986 se funda la CONAIE como tal, como confluencia de la
organizacién que se da en la Sierra ecuatoriana en la parte andina y en la parte
amazonica ecuatoriana, y se juntan dos problemas, dos tipos de visiones; la una, en la
Sierra, es una vision indigena vinculada al problema de la tierra, es el tipico problema
en donde lo indigena estd ligado a todavia, restos hacendatarios, problemas de
maltrato fruto de esa prolongacién tardia del sistema de hacienda, y esto hace que la
organizacién regional de la Sierra que es ECUARUNARI, tenga una visiéon mucho mas
clasista, plantea como objetivo la lucha contra la desigualdad y coloca el tema de la
tierra como base de su identidad étnica.

En el caso de la Amazonia, que es el otro componente, son regiones colonizadas a
partir de los afios 40 y 50. Como hay una colonizacién tardia, esas comunidades
mantienen una identidad nativa mucho mas marcada, y les toca saltar muy rdpido del
tema comunitario al posmodernismo. En el otro caso ha habido 500 afios de
resistencia, entonces, si hay organizacién, hay formaciéon. Aca directamente en 50
afos han tenido que resumir lo de 500 afios. El tema de la tierra no es el central, mas
bien hay grandes extensiones; la Amazonia estaba muy bajamente poblada por las
propias comunidades y entonces se plantea el problema de los territorios; no el
problema de la tierra. Esto hace que alrededor de 1981, surja un discurso muy
temprano en el Ecuador sobre las nacionalidades indigenas. Claro que aqui hay
influencias, combinaciones con México, combinaciones con posturas tedricas de
Guatemala, en Centroamérica; pero rastreando un poco, aca en 1981, surge la teoria
de las nacionalidades que es la que ordena el pensamiento de la CONAIE. Sobre esa
base, se va construyendo por lo tanto, una organizacién que combina lo indigena
étnico con lo indigena, podemos llamar de campesinado pobre; combina las dos cosas.

El levantamiento de 1990, que es cuando el movimiento indigena se presenta ya
como un movimiento étnico nacional, tiene como motivacion fundamental en su
mandato, el problema de las tierras. Ecuador no es muy grande, alrededor de un
centenar de conflictos no resueltos, sobre todo a lo largo del callejon interandino son
los focos de conflicto, lo que destapa el levantamiento indigena. Y sobre esa base se
plantea el tema de la dignidad, el tema de la identidad; es decir, primero se plantea el
problema de la tierra y subordinadamente el problema de la identidad. Yo diria que, al
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comienzo sin saberlo, el movimiento indigena era mariateguista, pero luego, sobre
todo a partir del 92,93, hay una fuerte influencia de organismos internacionales que
introducen y que le dan la vuelta a ese problema. Plantean como primer tema la
diferencia.

- ¢ONG's?

R: ONG’s, organismos internacionales, el BID, el Banco Mundial, y también en el
dominio del pensamiento Unico se pone de moda el discurso de la gobernabilidad, de
la ciudadania, que es acogido incluso por posiciones de izquierda, por personas de
izquierda; pero que dan la vuelta al tema indigena, y colocan como eje, lo que esta de
moda; el problema indigena es un problema de identidad; y anulan todo lo que ha sido
esa lucha por la tierra, y van convirtiendo al movimiento indigena, de un movimiento
social-politico a un movimiento étnico e incluso etnicista.

Y bueno, sin embargo ese viraje no se da de golpe, yo diria que hay un periodo de
transicion en donde una linea, una concepcién de combinacién del problema de la
tierra, del problema de la desigualdad con el problema de la identidad, se mantiene,
se mantiene en puja, y es el soporte de una vision de alianza que mantiene la CONAIE,
el movimiento indigena con los otros sectores sociales. Y esto es otra caracteristica, si
es que hay una visiéon de conjunto como lo plantearon hasta el afio 2000: “ninguna
lucha es sélo para los indios.”

Pero después del 2001, después de enero de 2001, en 2001 hubo otro
levantamiento. En enero de 2000 como usted conoce hubo una rebelién, hecha por los
indios, los sectores sociales y los militares. Pero el discurso que hay especialmente a
nivel internacional, es que esa es una rebelién indigena; o sea no aparecen los
movimientos sociales, los militares aparecen como golpistas y desaparecen los otros
actores. Nosotros a eso le llamamos una estrategia de sobreindigenizacidon de los
movimientos sociales. Es decir, solo se visibiliza un sector, todos los demads son actores
ilegitimos. Los Unicos que pueden hablar como actores subordinados legitimos, son los
indios.

- ¢Es esta una estrategia del gobierno?

R: Yo diria desde el Estado y desde el poder internacional. Yo esto lo veo no sélo en el
caso ecuatoriano, esto habria que observarlo también en otros lados. En el caso
ecuatoriano es clarisimo, yo acabo de abordarlo en una tesis que serd publicada en
unos meses, y uno de los puntos centrales es que, al mismo tiempo del surgimiento
del movimiento indigena, como movimiento étnico nacional, el movimiento indigena
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se convierte en el 95, 96, con la fundacién de Pachakutik, en un movimiento politico
nacional. Pero no en forma aislada, sino que se pone a la cabeza de un bloque
histdrico, de una alianza. Los indios cobran fuerza no sélo por ser movimiento indigena
sino porque estan a la cabeza de una alianza con movimientos sociales y en el 2000
con sectores militares. Entonces, la rebelidn del 2000, no es una rebelidn indigena; es
una rebelion indigena-social-militar.

Después del 2001, yo creo que triunfa en la CONAIE una posicidén etnicista; es decir,
alli si hay una posicién de cerrazén étnica, se cierran étnicamente...el tema de la
identidad, empieza a haber una ruptura con los movimientos sociales, en la relacidon
con el Estado, después del levantamiento de 2001 negocian aisladamente. Pero eso
también provoca su debilitamiento, porque claro; el discurso étnico lo que buscaba es
gue se rompa esta relacidn, este gran bloque. Y una vez aislados los indigenas que son;
siguen siendo la fuerza social mas importante, pero si no tienen esa representacion del
conjunto de los sectores sociales subordinados del pais, hay un debilitamiento que es
lo que hoy dia se estaria viviendo, aunque habria que ver si es que hay capacidad de
un discurso autocritico.

4. Otra cosa, équé tanto hay o habia de ideologia marxista en el movimiento
indigena? Porque observo que hay algo de esto en el discurso. ¢Es la influencia de
los otros movimientos populares o es que si tenian algo de esto en un principio?

R: En la constitucidn sobre todo del ECUARUNARI, confluyen tres corrientes. El
ECUARUNARI se constituye antes de la CONAIE, se constituye en 1974. Una
corriente es de la Teologia de la Liberacién; aqui habia un obispo que se llamaba
Monsefior Lednidas Proafio, muy famoso, se Ilamé el obispo de los
indios...entonces todo ese aporte de la Teologia de la Liberacion se ha enfocado
hacia la recuperacién de la dignidad de los indigenas y el problema de la tierra.
Una segunda vertiente, efectivamente es una vertiente de izquierda, marxista.
Antes de la CONAIE, la organizacién mas importante era la Federacion Ecuatoriana
de Indios (FEl), que era parte de la Central de Trabajadores del Ecuador, dirigida
por el Partido Comunista y el Partido Socialista; la FEI, Federacidon Ecuatoriana de
Indios, se funda en 1944, y alli estaba toda la organizacién. Era una organizacidn
indigena, pero con el acento mas en lo campesino. Cuando se funda la CONAIE,
gue es una organizacion indigena con mds acento en lo étnico, en la identidad,
manteniendo lo de la tierra como hemos dicho, entonces hay un reordenamiento,
y mucha gente, muchas organizaciones que estaban en la FEI, son la base de la
organizacién del ECUARUNARI; entonces ésta era la segunda vertiente; y habia una
tercera vertiente que es el surgimiento de una élite, de una direccién indigena, un
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grupo, sobre todo de formacién intelectual, muy nuevo en el movimiento indigena.
Se forman universitariamente en la Catdlica, algo menos en la Central, mas la
formacion es en la Universidad Catdlica.

- ¢Como quiénes?

-R: Eh, Lucho Macas. De ese tiempo los primeros grandes dirigentes fueron sobre
todo amazénicos. El primer presidente fue Ampan Karakras, fueron gente de los
shuar y de los quichuas amazdnicos. De la Federacién shuar y de la OPIP de un
lado. Esto se forma entre el 84 y el 86; es previo a la formacidn de la CONAIE, y el
primer presidente de la CONAIE es Ampan Karakras, que es un shuar. Ahi estan por
ejemplo los...estd Lucho Macas, esta por ejemplo quien fue Director de Educacién
Bilinglie, no recuerdo. Pero eran un grupo muy interesante. Lucho Macas en su
juventud fue militante de la Juventud Comunista, y a su vez era también, con esta
nueva mentalidad étnica..., dirlamos es una sintesis muy interesante. De modo que
yo le diria; si hay ese componente desde dentro del movimiento indigena, pero
también si hay una relacion desde otros actores sociales. Particularmente la
alianza en los 90 se da en el eje de la CONAIE y la Coordinadora de Movimientos
Sociales y en CMS hay un alto influjo de la nueva izquierda, también con una vision
marxista, un pensamiento cristiano y un pensamiento humanista.

5. éSe da con estos cambios de discurso alglin cambio en la estructura de la
CONAIE, en la toma de decisiones? Se dice que hay una estructura democratica,
éhasta donde es cierto esto?

R: Yo creo que mas bien hay una involucion; porque écudl era el poder de la
CONAIE en su constitucion? El poder, se asentaba, sobre todo en una organizacién
qgue iba de abajo hacia arriba, era una organizacién que tenia como base las
comunidades. Ahi cambian con respecto a los otros, porque los otros tenian
campesinado...Acad es la comunidad. No sé si hay equivalentes en México, pero
diriamos, es la comunidad como tal. Entonces es una organizacion territorial,
miniestatal, paraestatal; es lo que le da fuerza. Entonces en la organizacién desde
la comunidad, hay organizaciones de segundo grado, uniones territoriales que
permitian el copamento de territorio a federaciones cantonales, a federaciones
provinciales y a la CONAIE, que era una confederacidn. Es el tipo de estructura que,
si bien copiaba formas sindicales, le permitia sobre la base territorial, una gran
circulacion de la politica y un gran proceso de democratizacién. Cuando alrededor
del 98, empieza a primar el discurso etnicista, en torno a las nacionalidades y los
pueblos, tratan de modificar y modifican la estructura; ya no es la organizacién
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sobre base territorial e identidad combinadas, sino que otra vez, como yo le decia,
aqui también la identidad pasa adelante. Entonces dicen: es la organizacién por
pueblos: los quichuas, los shuar, los huaoranis, etc, etc.

Y entonces eso lleva a que tengamos fendmenos muy complejos en la Amazonia:
si es que aqui estd una comunidad quichua, y al lado estd una comunidad shuar, no
establecen una relacidn que debiera establecerse por estar contiguas, sino que
como pasa la cuestidn étnica adelante, se produce otro tipo de relacién. Y eso va
fracturando creo yo; es mi visién: va impidiendo el funcionamiento de la
democracia y se va cerrando el proceso al interior de la comunidad. Creo que una
predominancia étnica no compatibiliza mucho con la democracia.

- Y éhay conflictos entre ellos?

-R: Evidentemente. Sobre todo, hay un conflicto que atraviesa entre la Sierra y la
Amazonia. En gran parte la organizacion empieza a obedecer al nimero de votos
dentro de la CONAIE: cuantos votos hay que tener, cuantos pueblos existen,
cuantas nacionalidades existen. Porque si ya en la votacién interna, la democracia
se refleja también en temas de representatividad; si la democracia tiene que
expresarse en los votos; entonces hay que multiplicar los votos, y yo diria que, a
partir precisamente de este viraje, empiezan los problemas internos de la CONAIE,
con problemas de riesgo de ruptura muy profundos y que todavia no han sido
resueltos.

6. ¢Qué hay de las culturas indigenas, hay una recuperacidon de las culturas
indigenas, se esta luchando por las culturas indigenas ancestrales; saben los
dirigentes indigenas por qué estan luchando en lo étnico, en la identidad, o se estd
creando ese discurso?

R: Yo creo que ese es un punto de fuerza del movimiento indigena, porque
podriamos hablar de un proceso de reindigenizacion. Hasta el 90 la estrategia de
supervivencia era el blanqueamiento; el renunciamiento; hasta el 70 mds o menos.
Porque en el 74 podriamos poner algunos cortes; en el 74 empieza a haber una
lenta recuperacion del tema de identidad. Pero claro, el momento clave es el 90, el
90 con el levantamiento indigena que se da acd, hay un vuelco, porque el mismo
hecho de ser indio que era motivo de rechazo, se convierte en motivo de identidad
y de aceptacién. Yo diria que desde el 74,75 para acd, hay un proceso de
reindigenizacion; de recuperacién de la identidad, y en eso si han avanzado mucho
los pueblos indigenas. Miremos un indicador, por ejemplo; la reconstitucion de la
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gramatica quichua. Estdn avanzando un poco mas lentamente en la reconstituciéon
de la gramatica shuar. Creo que lingliisticamente va a ser muy dificil que avancen
mas alld, porque las otras lenguas estan menos desarrolladas. Pero por lo menos
en torno a las dos grandes nacionalidades, etnias; que es la quichua y la shuar, son
las dos mas grandes. Yo creo, en esto incluso del idioma, de la gramatica, de la
recuperaciéon de la poesia, de la musica, se ha avanzado mucho. Ahi también, yo
observo que, de un lado, es alli donde se ha refugiado la visién milenarista que
empata con la etnicista y que han tenido un discurso de regreso al Tawantinsuyo,
que desgraciadamente no ha sido muy riguroso, y a veces termina en la
folklorizaciéon de la recuperacion étnica. Pero me parece también, si ha habido
sectores que han trabajado con mucha mayor rigurosidad, y creo que si ha habido
un trabajo incluso ahi, tedrico, interesante; hay aportes en lo que es la
recuperacién de la identidad. En este momento creo que hay un replanteamiento,
porque aunque ese planteamiento viene mds desde la cuestion politica, después
de la experiencia con la alianza con Gutiérrez, han salido muy golpeados los
pueblos indigenas, y eso les obliga a una revisién no sélo del proceso anterior
inmediato sino desde atrds, por ejemplo uno de los centros dentro de esta
recuperacién de identidad ha sido la educacién bilinglie, pero en las evaluaciones
que se estan haciendo los resultados no son muy optimistas, porque en nombre de
la educacién bilinglie, ha habido una reduccién de la calidad educativa, y ni se
consolida su participacion en el espainol (el castellano), ni se consolida su
participacion en el idioma nativo; sobre todo el quichua. Entonces, ahi hay
cuestiones que tienen que ver no sdlo con cuestiones técnicas; tienen que ver con
cdmo se maneja la recuperacion de la identidad, y eso es en este momento uno de
los temas de mayor debate en los sectores mds avanzados del movimiento
indigena, yo no diria en el conjunto, y en los sectores mds avanzados de la iglesia,
gue son los que mas metidos estan all3, de la Iglesia Catdlica.

ENTREVISTA A BLAS CHIMBO, DIRIGENTE DE EDUCACION E
INVESTIGACION DE LA CONAIE, REALIZADA POR CORAL NAVARRO EN
QUITO, ECUADOR, 2004.

1. ¢Podria hablarnos sobre lo que hace su dirigencia, cuales son los proyectos,
cudles son las actividades que realizan?

R: Bueno, gracias primero a ustedes que han venido a visitar a la CONAIE,
saludarlos al pueblo de ustedes también alld. Nosotros aca como CONAIE
desde el aio 88 hemos legalizado la educacién bilinglie en el pais a nivel de las
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trece nacionalidades. Nos coordinamos con la Direccion Nacional de Educacidn
y la Direccion de acd de Educacion de la CONAIE. Actualmente estamos
llevando a cabo un proyecto de licenciatura de todas las nacionalidades en
convenio con la Universidad de Cuenca y una organizacién de Dinamarca, y
nosotros también como CONAIE aportamos econdmicamente a este proyecto.
De ahi proyectos que se han presentado, ultimamente nos ha ido mal porque
ha faltado sustento porque en las dirigencias anteriores no han justificado bien
los proyectos y eso nos ha costado algunos proyectos. Como CONAIE seguimos
trabajando de acuerdo a nuestras posibilidades en la coordinacion y el trabajo
con las direcciones provinciales, con la direccidon de las nacionalidades, tanto
de la Amazonia como de los pueblos de aqui de la Sierra y de la Costa.

Platigueme mads acerca de la Universidad Intercultural, éen qué consiste el
proyecto, cudles serian los lineamientos de educacién que tendrian?

R: La CONAIE ha estado propiciando a través de la Direccion de Educacion
Bilinglie la consecucién de otro parametro de educacion superior, pero hemos
tenido algunas dificultades; por ejemplo, en la legalizacién. El gobierno
ecuatoriano a través de CONASU (es el Consejo que controla las escuelas
publicas y las universidades aqui en Ecuador) nos dijeron, de que si no se hacia
privada no daban paso a la creacién porque universidades estatales habia de
mas. Entonces bajo esos criterios, en el analisis que habiamos hecho nosotros
para que no haya injerencia politica, incluso que sea manejado directamente
por la CONAIE, después de algunos afios se llegd a la legalizacién de la UIC, la
Universidad de las Nacionalidades Indigenas y Pueblos del Ecuador.

éYalo lograron?

R: Ya esta legalizado. Ahora en lo que respecta a las Facultades, nosotros
decimos: Centros de Estudios, serdan tomados en cuenta los ancestros, es decir
las experiencias de los antepasados, que actualmente, algunas estan intacta,
otras por la aculturaciéon que estamos viviendo dia tras dia, pues algunas cosas
buenas se han perdido. Y eso en base a la investigacion que se va a realizar a
través de la Universidad lograremos obtener mas informacion en lo que
respecta a la ciencia y cultura de nuestros pueblos. Al inicio habiamos pensado
qgue la universidad sea solamente para indigenas, pero la sociedad nos exige
gue sea para todo el pueblo. Hemos creido conveniente esto porque mucha
gente de aqui de Ecuador ni siquiera saben que existimos los indigenas. Hablan
de su sociedad nada mas pero cuando aparece alguien como los que estamos
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acd — nosotros somos achuar — ven como algo inexistente aqui en Ecuador,
como que no tuviéramos la misma oportunidad de vivir por lo menos. Entonces
hablar a ellos es bastante dificil, sin embargo, la gente media digase, ya estan
informados a través de las movilizaciones que se han hecho, los
levantamientos, la gente nos ha ido conociendo poco a poco y esto es el
trabajo que se ha hecho a través de la CONAIE. Ahora los cimientos de la
Universidad es la CONAIE con sus trece nacionalidades y catorce pueblos de la
Sierra que estardn siempre dispuestos a seguir elaborando y seguir
beneficiando de la misma universidad.

éSon 13 nacionalidades mdas 14 pueblos de la Sierra o son los mismos?
¢Cudntas nacionalidades hay en Ecuador en total?

R: En total somos 13 nacionalidades, estamos incluidos ahi los quichuas. Hay
quichuas de la Amazonia y de la Sierra. La nacionalidad quichua es la mas
numerosa tanto en la Sierra como en la Costa.

¢Usted es quichua?

R: Yo soy quichua amazdnico, de la provincia del Napo, y estamos aca por
mandato del pueblo.

Bueno, ya que me dice que es de la Amazonia, platiqgueme cual es la
concepcidn que los pueblos indigenas tienen de la Amazonia, de la tierra, de la
naturaleza.

R: Nosotros creemos y tenemos criterio muy particular al decir que la tierra es
la madre que nos ve nacer y nos ve morir y por eso nosotros la respetamos
mucho; al menos nuestra forma de utilizar la tierra es muy restringida.
Hacemos por parcelas, en su mayoria vivimos en comunidad. Algunas
comunidades tienen grandes reservas de tierras, otros poco, otros casi nada,
solamente la parcelita para la casa. Eso se estd produciendo ultimamente en la
Amazonia, a pesar de que existen grandes extensiones, pero eso esta bajo
responsabilidad de federaciones indigenas, guardan ahi los secretos
espirituales, los secretos de manejo de la tierra, medio ambiente, razén por lo
gue nosotros no estamos optando porque el Estado siga explorando el
petrdleo y si lo hacen que lo hagan con la mayor delicadeza y también con el
entendimiento y la venia de la comunidad. Beneficios hemos recibido pocos,
mas estan las entradas entre Guayaquil, Quito y Cuenca que son las tres
ciudades mas grandes que son las tres ciudades mas grandes. Y alld en la
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Amazonia sélo ha sido para abastecer la economia, abastecerse del petrdleo y
no mirar mas alld los gobiernos. Entonces nosotros ahora nos hemos
organizado y estamos en pie de lucha contra las petroleras, haber si se llega a
algin entendimiento. Con esto quiere decir que la mayoria de las
nacionalidades vivimos en el Oriente, en la Amazonia son nueve; cinco en
Sucumbios en el Norte; estamos los quichuas, los sionas, cofanes, los secoyas,
los huaoranis, shiviar,zaparos, achuar y ashuar. Los nueve, unos treinta afios
atrds cuando comenzd la explotacién petrolera, nosotros todavia no viviamos
tan bien organizados como hoy. Entonces las tierras de Sucumbios Orellana
fueron devastadas por las compaiiias, es el caso del juicio que se le esta
siguiendo a la Texaco.

¢Tiene el Estado ecuatoriano un porcentaje del control de las compaiiias
petroleras o éstas tienen el control total?

R: Este trabajo es bastante lamentable por el hecho de que los gobiernos han
cumplido las reglas internacionales propuestas por el imperio, ellos han
cumplido al pie de la letra. Por eso las compafiias actualmente, muchas estan
dejando como renta el 12% para el Estado ecuatoriano, y el 88% se lo llevan
ellos. Cuando se propone, de que debe ser mitad por mitad o por lo menos el
40 % dicen que no va a haber inversidn extranjera y que no van a venir
compafiias aca a la explotacién petrolera. He ahi el problema, pienso que eso
deberia entrar a la negociacion del gobierno y no que reciba solamente
ordenes de arriba.

Escuchamos que los cofan tienen un acuerdo con alguna compaiiia petrolera,
ées esto cierto, tienen ellos un acuerdo con compafias que trabajan en esa
zona?

R: Ayudas pequefias si se han conseguido, el problema mas grande es la
devastacion del territorio, la contaminacion ambiental. En el asunto de Texaco
es lo que se estd haciendo. La verdad es que las compafiias siempre tratan de
manipular a la gente dando cosas pequefias: alimentacién, a veces una caja
comunal, un aula escolar, pero eso no es la soluciéon. Nosotros como CONAIE
estamos proponiendo que las compaiiias y el Estado ecuatoriano tienen que
poner un porcentaje del dinero por Barril de petrdleo para cada comunidad en
donde nace el petrdleo, que sea autofinanciamiento para las comunidades,
porque en caso contrario veremos salir el petréleo y la gente quedaria mas
pobre que antes porque es lo que se ha visto en Sucumbios en Orellana.
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7. Unas preguntas generales sobre la CONAIE. Si la CONAIE lograra ser gobierno
en los tres poderes: Ejecutivo, Legislativo y Judicial enfrentaria serias presiones
por parte de Estados Unidos, el Fondo Monetario y otros actores
internacionales, ¢ Como podria la CONAIE enfrentar esas presiones?

R: Conocemos a ciencia cierta que todos los gobiernos que han recibido las
recetas del Banco Mundial, recetas del imperio y nosotros habiamos dicho en
nuestro plan de gobierno que nos declarariamos como un pais soberano, a
pesar de que ahorita hemos perdido incluso la soberania monetaria, y
territorial, porque aqui estd la base de Manta, y estdn construyendo también
es otros sectores para el control del narcotrafico y del Plan Colombia que es
una confabulacién completa; nosotros no estamos de acuerdo. Si llegdramos al
poder como CONAIE, lo que nosotros hemos pensado es no solamente trabajar
como indigenas sino con toda la gente pobre, invertir lo que estd pasando
ahora con el petréleo, algo similar con Hugo Chavez. Si hay dinero pues invertir
en la parte social, invertir en educacion y salud, eso es lo que la gente mas
necesita, en vivienda y en orientarnos a mejorar la calidad de vida. A mas de las
presiones, si llegdramos en algin momento al poder aqui en Ecuador iriamos
inmediatamente a conversar con ellos, a demostrar que aqui no todo el mundo
vive bien y que el pais ademds del petrdleo no estd bien, y no estd bien
cimentado todo el pueblo ecuatoriano, nos estamos haciendo mas pobres cada
dia. Eso en cambio, los gobiernos actuales han hecho aparecer, han informado
como que en Ecuador esta bonito todo, la otra cara de la moneda es lo que no
hacen conocer a los empresarios. Si hay represalias lo Unico que nosotros
hariamos seria defendernos como pueblo como siempre lo hemos hecho,
movilizaciones, levantamientos y para eso hay organismos internacionales, la
ONU, la OEA, a pesar de que estan manejados por el mismo imperio, pero de
todas formas cuando llegara a conocimiento de otros paises el Imperio no sera
tan ciego en hacer desaparecer al Ecuador. Pensamos asi nosotros, ojald no
estemos equivocados.

8. éHa pensado la gente de la CONAIE en enfrentar discursivamente al
capitalismo como se hizo en los 60°s y en los 70°s con el discurso marxista o ha
pensado plantear otro tipo de cosas?

R: Politicamente nos hemos identificado como de izquierda, la CONAIE siempre
de izquierda, pero no de extrema. Eso es por lo que con los compafieros que
ocuparon algunas carteras de Estado tuvimos problemas. Ellos en vez de
cumplir el mandato de las organizaciones, ellos quisieron hacer a su manera, a
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las reglas del juego que tiene el marxismo-leninismo por ejemplo o el MPD, son
partidos de extrema izquierda, entonces ellos querian renovar esa politica que
hace unos cuantos afos atras no funciond. Nosotros hemos dicho que, ademas
de ser de izquierda, queremos abarcar a los pueblos, pero no para pisar al
pueblo y subir y tratar de manejar a buena gana de nosotros sino mads bien
compartir una forma comun. Que haya orden, que haya justicia, que haya
equidad en lo que se refiere a diferentes oportunidades. Por ejemplo, Cuba no
conozco, pero se escucha de que a pesar de que se habla de justicia siempre a
los que reclaman a los que no estan de acuerdo simplemente les meten bala,
como lo hicieron ultimamente. Entonces nosotros no coincidimos con eso, el
trabajo asi, social, comunitario, estamos de acuerdo, pero no en base a la
fuerza.

En la cultura occidental adaptada a América Latina el sistema politico, el poder,
el hacer politica significa hasta cierto punto corromperse, ¢Podria el
movimiento indigena de Ecuador cambiar eso, cambiar la cultura politica de la
gente, que la conciencia politica de la gente cambie para formar un sistema
politico distinto?

R: El objetivo tan ansiado es eso que aqui en el Ecuador no se de un estatus de
vida de las personas sino unas reglas disciplinarias que se puedan formar en las
personas para que haya respeto del uno al otro. Lo que actualmente los
politicos, hecho es una forma de vida, se van al poder solamente para llenarse
los bolsillos.

éComo lo cambiarian?

R: Pensamos cambiar este pais mediante el didlogo, mediante la participacion
del pueblo, mediante dar responsabilidades a la gente. Y también habiendo
posibilidades econémicas, empujar, dar fortaleza a la agricultura porque hemos
visto y estamos viendo ahorita que los ganaderos, los cafetaleros, y los
cacaoteros estan de baja porque ya no vale el cacao, no vale el café. Entonces
lo que nosotros pensamos es reactivar la economia, para nosotros es invertir
en educacion, invertir en agricultura, activar el comercio, pero que vayan en
beneficio del pueblo y no que esté acaparado por unos cuatro o cinco grupos
de familia que siempre han manejado el pais y ellos son los que nos tienen asi y
si la distribucién econdmica hubiera sido como pensamos nosotros no
estariamos asi.
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¢Considera que la CONAIE puede cambiar la mentalidad de la gente en cuanto
a la vision racista y discriminativa que hay hacia los indigenas?

R: Hemos avanzado bastante en este parte. Al inicio del movimiento politico
Pachakutik nuestro y en la educacién misma habiamos pensado sélo para
nosotros, estdbamos cayendo en el mismo error que los mestizos, rechazar a la
gente que no estd a la altura social econdmica. Al darnos cuenta de eso
nosotros dijimos “no, nosotros vamos a trabajar para todos”. Se decia por
ejemplo antes que el movimiento Pachakutik es netamente politico para hablar
de nosotros los indios, pero nos topamos en un momento con que solos no
ibamos a poder, solos no ibamos a avanzar. Entonces hemos invitado a
distintos sectores sociales, hoy estd incluida mucha gente, mucha gente ya vive
lo que es el Pachakutik. Pachakutik es una palabra quichua que tiene dos
partes: pacha es el mundo, la tierra, el espacio en el que vivimos y reconstruir
es el Kutik. Reconstruir el espacio que hoy esta tan mal y para eso, équé nos
tocaba hacer? Unirnos. De ahi que nosotros hablamos de “la unidad en la
diversidad.” Y eso nos ha dado muchos frutos, mucha gente que estuvo
involucrada en las pesquisas de los indios ahora dice: “nosotros somos
hermanos, tenemos las mismas necesidades, ustedes igual, nosotros igual,
entonces, ¢por qué no nos unimos?”. En eso hemos avanzado seforita, sobre
lo que usted me ha preguntado. Ahora lo que antes nos insultaban, nos
maltrataban, ahora ya no es asi. Habrd, pero de cien habra unos dos, tres. Lo
que antes era al revés, el 90 o0 97% era todo un desacuerdo con nosotros, pero
ahora ya no. No es que nos respeten, nos respetamos. Ya hemos dicho que la
gente mestiza se integre a nosotros, es decir, que entre en el mundo de vida de
nosotros, en nuestra cultura, que aprenda a vivir como nosotros. Y nosotros ya
hemos aprendido, hemos aprendido el castellano, algunas formas de vida, la
vestimenta misma, algunas formas de vida de las personas que han sido
buenas nos hemos aduefiado. Ya hemos avanzado bastante, ya hay respeto,
hay didlogo por lo menos y ese pensamiento de ser unidos.

¢Se basa la identidad indigena entonces en lo cultural, no es que son
racialmente puros?

R: Si, creo que si, en los cultural. La parte cultural en diferentes partes del
mundo es lo que resalta, qué diversidad cultural tiene un pais. Y hablando ya
de pureza, a nosotros a lo mejor nos adoptaron como quichuas, incluso en el
imperio de los incas fuimos conquistados, vinieron los incas, conquistaron acd y
algunos hemos quedado con la lengua y la cultura de ellos. El conquistador
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impone sus reglas, los espafioles hicieron igual a nosotros. Aunque hayamos
estado mezclado nosotros entre indios, vino el espafiol e impuso sus reglas
como conquistador y eso: la cultura, es lo que nos ha permitido resistir,
sobrevivir, por eso no hemos desaparecido todavia.

-Gracias.

CRONOLOGIA DE LA LUCHA INDIGENA

La CONAIE, a través de Pachakutik (movimiento politico indigena y de movimientos
populares que ha llevado a candidatos a ocupar cargos publicos), fue clave para la eleccién
presidencial de Lucio Gutiérrez en el 2003. Sin embargo, a raiz de eso, empezé su declive y
la divisién interna se agravo durante el gobierno de Rafael Correa.

La historia de lucha social del movimiento indigena se destaca desde 1983.

Inicia movilizacién (23/marzo/1983) Medidas econdmicas del gobierno de Osvaldo
Hurtado motivan protestas indigenas y participa la ECUARUNARI (Organizacidn Indigena
de la Regién de la Sierra).

CONAIE se conforma (13/octubre/1987) La Confederacién de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador se constituye en la provincia de Pichincha.

Paro indigena (28/mayo/1990). La CONAIE presenta peticion al presidente Rodrigo Borja
para entrega de tierras ancestrales con multitudinaria marcha.

Protesta popular (13/junio/1994) Presidente Sixto Duran promulga la Ley de Desarrollo
Agrario sin socializar, lo que inicié el levantamiento indigena nacional.

Influencia nacional (5/julio/1999) La CONAIE inicia una oleada de protestas en el pais
contra las negociaciones del gobierno de Jamil Mahuad con el FMI.

Derrocan al Presidente Jamil Mahuad (21/enero/2000).

Medidas monetarias de Mahuad generaron protesta indigena. Apoyados por militares, y
por otras organizaciones populares derrocaron al presidente.

Estado de emergencia (2/febrero/2001) CONAIE declara huelga nacional por las medidas
econdmicas del gobierno. Gustavo Noboa decreta estado de emergencia.

Llegan al poder (15/enero/2003) Lucio Gutiérrez llega a la presidencia por las alianzas
con movimientos de izquierda y el apoyo directo de Pachakutik. Siete meses después, la
CONAIE se deslinda de Gutiérrez quien lleva a cabo reformas neoliberales y apoyo al Plan
Colombia.

Lednidas lza, presidente de la CONAIE y familiares que lo acompafiaban son victimas de
atentado por parte de sicarios (01/febrero/2004). La CONAIE denuncia guerra sucia desde
el régimen y sus aparatos de represion.
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CONAIE denuncia (2005) en Ginebra, Suiza en su informe de Derechos Humanos:
Genocidio étnico y cultural, racismo estatal y acciones sistematicas en contra de los
Pueblos Indigenas por parte del Gobierno de Lucio Gutiérrez.

Lucio Gutiérrez es derrocado en 2005 por “los forajidos”, movimiento social urbano.

Movilizacién nacional convocada por la CONAIE (Marzo/2006) para que el gobierno de
Alfredo Palacio suspenda la firma del TLC con el gobierno de Estados Unidos, por la
caducidad inmediata de la OXY y para rechazar el Plan Colombia.

CONAIE denuncia la represidn sistematica por parte del Gobierno de Alfredo Palacio
durante las movilizaciones de 2006.

Declaran oposicién (13/mayo/2008) La CONAIE resuelve declarar oposicidon a gobierno
de Correa. Solicitan a la Asamblea Nacional la destitucién de Galo Chiriboga.

Marchas hacia la Ciudad de Quito (19/noviembre/2008) para rechazar la Ley minera.
Hechos violentos dejan heridos (2009).

CONAIE rompe el didlogo con gobierno (23/diciembre/2009) por no cumplir
compromisos.

Manifestacién indigena rompe cerco policial (04/mayo/2010) cuando en el recinto
legislativo se debatia la Ley de Aguas.

Marcha desde el Pangui hasta Quito (07/marzo/2012) en contra de la mineria.

El gobierno de Correa (11/diciembre/2014) a través del Ministerio de Inclusiéon
Econdmica y Social (MIES) notificé a la CONAIE la terminaciéon del comodato y orden de
desalojar el edificio que ocupd durante anos la organizacién. LA CONAIE denuncia la
persecucién politica que significa esta accidon del gobierno y argumenta que el comodato
es vigente hasta 2021.

Protestas violentas (18/agosto/2015) La actividad minera en la Amazonia inicia protestas
que se tornaron violentas.

La CONAIE acusa al gobierno de Correa de dividirlos.

FUENTES: Diario EL TELEGRAFO. www.eltelegrafo.com.ec

Y CONAIE en: www.rebelion.org
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PRESIDENTES DE LA CONAIE DE 1986 A 2017
Miguel Tankamash (Morona Santiago, Amazonia)
Cristobal Tapuy (Amazonia)

Luis Macas (Kichwa Saraguro- Loja, Sierra)
Antonio Vargas (Amazonia)

Rafael Pandam (Amazonia)
José Maria Cabascango (Sierra)

Lednidas Iza (Sierra)

Luis Macas (Sierra)

Marlon René Santi Gualinga (Amazonia)
Humberto Cholango (Sierra)

Jorge Herrera Morocho (Sierra)

Jaime Vargas (Achuar, Amazonia)

199



200

NACIONALIDADES Y PUEBLOS INDIGENAS DEL ECUADOR

Nacionalidad  Idioma Poblacién Ubicacion Organizacion
Sociopolitica
Sierray Imbabura,  Pichincha,
Cotopaxi, Tunguragua,
., . No existe dato Bolivar,  Chimborazo, | constituida por 13 pueblos
Amazonia KICHWA Kichwa Cafiar, Azuay, Loja,
Zamora, Chinchipe.
1.
Costa 3750 personas | En Ecuador y Colombia. | La Asamblea comunitaria y la
distribuidas en 22 | En Ecuador: en la Costa, | asamblea de de la Federacion
2 AWA Awapit centros con | en cantones de la | son las maximas instancias de
estatutos legales provincia de | autoridad politica.
Esmeraldas; en la Sierra
en cantones de Carchi.
457 familias | Centro, nortey surdela | El Uiii Chaitarucula o
distribuidas en 46 | provincia de | Gobernador es la maxima
3 CHACHI Cha’palaa centros Esmeraldas. autoridad politica local
Algunos cantones del | La asamblea general es la forma
norte de la provincia de | de organizacion. La maxima
4 EPERA Sia Pedee 250 personas Esmeraldas. autoridad es el presidente del
Consejo de Gobierno.
Cantén Santo Domingo Las comunas son la forma de
de los Colorados, en la organizacion, mientras que la
5 TSA'CHILA | Tsa'fiqui 2,640 personas provincia de Pichincha asamblea general es la méaxima
autoridad de las 8 comunidades.
En la provincia de | Las comunidades conforman la
Sucumbios, en los | Organizacion Indigena de
Amazonia Al COFAN A’Ingae 728 personas cantones Lago Agrio, | Cofanes.
Cuyabeno y Sucumbios.
6.
En la Amazonia peruana | La Organizacion Indigena Secoya
y ecuatoriana. En | del Ecuador es su representante
7 SECOYA Paicoca 400 personas en 3 | Ecuador: en parroquias | politico.
comunidades de la provincia de
Sucumbios.
En la Amazonia peruana | Poblacion dispersa. Adopté el
y ecuatoriana. En | modelo nuclear de aldeas.
8 SIONA Paicoca 360 personas Ecuador: en parroquias

de la provincia de

Sucumbios.
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En las provincias de | El maximo organismo politico es
Orellana, Pastaza vy | el Consejo Byle (Asamblea de la
9. WAORANI Wao 3000 perscfnas en | Napo. nacionalidad)mientras que la
tirir 28 comunidades ONHAE (Organizacién de Ila
° Nacionalidad Waorani de la
Amazonia Ecuatoriana) ejerce la
representacion externa.
Shiwiwar Al suroeste de la | Son 9 comunidades dispersas
provincia de Pastaza. organizadas alrededor de una
10. SHIWIAR | Chicham No hay dato Asociacién.
En Ecuador y en Pert. | 10 comunidades conforman la
En Ecuador al noroeste | Organizacion de la Nacionalidad
11. ZAPARA Zapara 114 personas de la Ciudad de Puyo | Zépara del Ecuador.
(Pastaza).
En Ecuador y en Peru. | La unidad de 56 centros Achuar
En Ecuador: en las | conforma la Federacion
12. ACHUAR Achar 830 familias provincias de Pastaza y | Interprovincial de la
. Morona Santiago. Nacionalidad Achuar del
Chicham
Ecuador.
En Ecuador y en Pert. | La Asamblea General es Ila
En Ecuador: en las | maxima autoridad politica. 668
13. SHUAR Shuar 110,000 personas provincias de Napo, | comunidades conforman la
. Pastaza, Zamora | Federacion Interprovincial de
Chicham - .
Chinchipe, Sucumbios y | Centros Shuar.
Morona Santiago.
PUEBLOS INDIGENAS DE NACIONALIDAD KICHWA
En la provincia de La maxima autoridad es el
Imbabura: en Ibarray Consejo de Cabildo. 49
. KARANKI Kichwa y 6,360 Otavalo. comunidades conforman
Sierra personas asambleas comunitarias, se
castellano . -
organizan en corporaciones y
14. federaciones.
No hay dato En el canton lbarra, La representacion politica la
Imbabura. ejerce el Consejo de Alcaldes y
NATABUELA Kichwa y el Gobernador Indigena del
15. pueblo de Natabuela.
castellano
En la provincia de 157 comunas conforman
Imbabura, en Cotacachi, preconsejos de cabildos,
65,000 Atuntaqui, Ibarra y cabildos y consejos de cabildos.
16. OTAVALO Kichway personas Otavalo.
castellano
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En algunas parroquias
de las provincias de

131 comunas organizadas en
asociaciones, cooperativas y

17 KAYAMBI Kichwa y 147,000 Pichincha, Imbabura y federaciones provinciales.
personas Napo.
castellano
En zonas suburbanas de | 64 comunidades organizadas en
la provincia de asambleas comunitarias.
18. KITUKARA | Kichway 100,000 Pichincha.
personas
castellano
En el sur de la provincia Los cabildos y las asambleas
de Cotopaxi. generales son la representacion
19 PANZALEO Kichwa y 45,000 politica de las comunidades.
personas
castellano
En el suroeste de la La asamblea comunitaria es la
provincia de maxima representacion politica
20 CHIBULEO Kichwa y 12,000 Tungurahua. de 7 comunidades.
personas
castellano
Kichwa y Al oriente de la ciudad Las asambleas comunitarias son
castellano de Ambato los espacios de la toma de
21 SALASAKA 12,000 (Tunguragua). decisiones.
personas
En la parte central de la 216 comunidades
provincia de Bolivar. semiconcentradas y dispersas.
22. WARANKA | Kichway | Nohavdato
castellano
En los cantones La maxima autoridad politica es
Riobamba, Alausi, Colta, | la Asamblea Comunitaria donde
23 PURUHA Kichwa y 400,000 Guamote, Chambo, se elige la directiva de la
personas Guano, Pallatanga, comunidad.
castellano . .
Penipe, Cumanda
(Chimborazo).
En cantones de las Los ancianos junto a la
provincias de Azuay y asamblea comunitaria son las
24 KANARI Kichwa y 150,000 Cafiar. maéximas autoridades de
castellano personas decision politica de las 387
comunidades que conforman
este pueblo.
Al noroccidente de la La comunidad es la forma
provincia de Loja, hasta tradicional de organizacion de
25 SARAGURO Kichwa y 60,000 la provincia de Zamora este pueblo.
personas Chinchipe.
castellano
Amazonia En las provincias de 438 comunidades organizadas
Napo, Pastaza, en asociaciones cooperativas,
26 KICHWA DE Kichwa 80,000 Sucumbios y Orellana. centros, federaciones y
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LA personas organizaciones provinciales.
AMAZONIA
En algunos cantones de Las comunas se organizan en
la provincia de Manabi uniones que son la maxima
27 MANTA- Kichwa y No hay dato y Guayas. representacion politica.
WANKAVILCA | castellano
-PUNA

FUENTE: http://www.codenpe.gov.ec/htm.htm
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