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Si se le fuerza a alguien a no amar de un modo incondicional, se le cortan las raices de su
fuerza: quedara disecado, es decir, ya no sera sincero. Al producir tales efectos, la historia es
la antitesis del arte. Tan solo cuando la historia soporta ser transformada en obra de arte, en
pura obra estética, podrd eventualmente conservar y hasta despertar instintos. Pero una tal
historiografia seria del todo opuesta al caracter analitico y nada artistico de nuestra época y
seria vista como una falsificacion. Una historia que s6lo destruye, sin estar guiada por un
intimo impulso constructivo, a la larga desnaturaliza y embota sus instrumentos: tales
hombres destrozan ilusiones y “el que destruye la ilusion en si y en otros es castigado por la
naturaleza, que es el mas severo de los tiranos”. Es cierto que, durante un tiempo, puede uno
ocuparse de la historia de forma totalmente ingenua y despreocupada, como si fuera una
ocupacion tan buena como cualquier otra.

Friedrich Nietzsche
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INTRODUCCION

Este trabajo es el resultado de un andlisis historiografico respecto del contenido de una obra
de juventud de Friedrich Nietzsche titulada: De la utilidad y los inconvenientes de la historia
para la vida, mejor conocida como la Segunda Consideracion Intempestiva. Entiendo por
analisis historiografico el procedimiento sistematico mediante el cual un historiador
encuentra la posibilidad de descomponer y mostrar la argumentacion y fundamentacion de
un texto, con la finalidad de evidenciar la forma, los motivos, las discusiones y los aportes
que un autor genera en torno a un problema histérico. Bajo dicha finalidad, este anélisis se
halla centrado con especial énfasis en la contextualizacion socio-cultural de la produccion de

la obra en cuestion, asi como en la contextualizacion de su argumentacion principal.

De la utilidad y los inconvenientes de la historia para la vida es una critica reflexiva
respecto de la necesidad de la historia, en la cual, el fildlogo y filosofo Friedrich Nietzsche
sopeso el valor y el no valor de la historia para la vida, en una época en la que se empezaba
a definir el estatus cientifico de la disciplina, en virtud del desarrollo del historicismo en
Alemania. En dicha critica, hay dos objetos de analisis derivados del historicismo: la cultura
histérica y, consecuentemente, las formas de escribir historia en Alemania. Respecto de la
primera, Nietzsche sostuvo que se trataba de una virtud hipertrofica, en la medida en que se
pretendia conceptualizar al hombre culto como sinénimo del hombre versado en la historia,
lo que derivaba en la absorcion excesiva de datos historicos que, lejos de tener utilidad,
encadenaban al hombre a un pasado remoto que lo alejaba de su existencia actual. A esta
tendencia la llamo Nietzsche “el sentir historico”, frente al que propuso el “sentir ahistorico”

o la capacidad de olvido.



La importancia del estudio de la Segunda Consideracion Intempestiva, radica en lo
que podria llamarse el inicio de la propuesta nietzscheana para la formacién de la cultura
alemana, la cual, segin su contenido, debia basarse en el sentir ahistorico y en el desarrollo
de la fuerza plastica del individuo y del pueblo, es decir, en el fortalecimiento de la capacidad
de disuasion y superacion del pasado encadenante y absorbido en demasia, contario a la
tradicion historicista en la que la sola acumulacion de pasado derivd, segin Nietzsche lo

analizd, en la inaccion y la restriccion de la vida.

En virtud de todo lo anterior, Nietzsche sostuvo que, derivado de las pretensiones de
la cultura historicista, existian tres especies de historia a las que correspondian tres
necesidades humanas: 1) la historia monumental, que corresponde a los hombres activos 2)
la historia anticuaria, que corresponde a los hombres preservadores y veneradores, y 3) la

historia critica, que corresponde al hombre que sufre y necesita liberacion.

De acuerdo con Nietzsche, la historia monumental responde a la necesidad del
hombre de contar con modelos de emulacion, puesto que ensefia que, si el pasado fue
grandioso, esta grandeza puede volver a darse en el presente, siguiendo repetitiva y
ciclicamente los sucesos que desencadenaron aquellas grandes cosas. Es la historia de las

acciones de las personalidades relevantes.

La historia anticuaria es propia de los hombres preservadores y veneradores, pues
ensefia a conservar todo vestigio de la antigliedad bajo la creencia de que servira a las
generaciones posteriores. En este tipo de historia se halla el arraigo a la tierra, a las
costumbres, a las estirpes y a las poblaciones, pues asegura al hombre del presente que es

heredero de un gran pasado y que, por lo tanto, no debe aspirar a cambiar su



circunstancialidad actual. De acuerdo con Nietzsche, se trata de la historia con mayor
propension a convertirse en una ciencia pura, pues carece de la capacidad de juzgar el pasado,

convirtiéndolo por igual en objeto de veneracion.

La historia critica responde a la necesidad de liberacion del hombre, porque aspira a
someter al pasado a un minucioso interrogatorio en el que se le juzgue adecuadamente. Sin
embargo y de acuerdo con Nietzsche, se trata de un modo peligroso de abordar el pasado,
puesto que tiende a su aniquilacion, olvidando que en cierta medida somos producto de €l.
Estas tres modalidades de la historia que Nietzsche analizd, como se vera en esta tesis, figuran
como el puente mediante el cual desato su critica contra el hombre “culto”, asi como contra
la pretension moderna de hacer de la historia una ciencia por encima de las necesidades reales

de la vida presente.

Lo anterior involucrd también una critica a la filosofia hegeliana, en la medida en que
para Nietzsche se trataba de una dafiina concepcion que habia habituado a los alemanes a
justificar su propia época como el “proceso del mundo”, en el que la historia figuraba como
la fuerza espiritual sobre el arte y la religion, que conduciria al hombre a la realizacion de
dicho proceso. Es en esta critica en donde la influencia de Arthur Schopenhauer, el filosofo

aleman del pesimismo, se hace sentir:

El empefio auspiciado por la espiritualmente dafiina y entontecedora pseudofilosofia
hegeliana de captar la historia universal como una totalidad sistematica o, como ellos dicen,
de <<construirla organicamente>>, tiene como fundamento un tosco realismo que toma al
fendomeno por el ser en si del mundo y se figura que todo depende de €1, de sus formas y
procesos, apoyandose en ciertas concepciones mitologicas que presupone subrepticiamente:
de lo contrario cabria preguntar para qué espectador se representa semejante comedia?!

! Arthur Schopenhauer, EI mundo como voluntad y representacion, V.11, trad., y notas de Roberto R. Aramayo,
Alianza, Madrid, 2013. pp. 580-581.



Consecuentemente con la critica de Hegel, Nietzsche enunci6 en la Segunda Consideracion
Intempestiva, otra critica dirigida a Eduard von Hartmann y su Filosofia del inconsciente,
pues la afirmacion de que la modernidad era el tiempo perfecto dentro del proceso de
liberacion del hombre, no era mas que una falsa ilusion, retomada de la vision hegeliana de
la realizacion del espiritu universal. En esta tesis, no haré mayor mencion de ambas

discusiones, puesto que ellas requieren un bagaje de conocimientos filoséficos que no poseo.

Ahora bien, partiendo del reconocimiento de que la obra de Nietzsche ha sido
mayormente estudiada en el &mbito de la filosofia, segin se vera en el balance del estado de
la cuestion que a continuacion voy a presentar, y que ésta tendencia estriba en que escribio
primordialmente sobre problemas de filologia y filosofia: lenguaje, ética y estética, la
finalidad general de esta investigacion se centra en dar cuenta de las circunstancias histdricas
que rodearon a la critica nietzscheana respecto de la historia y sus modalidades discursivas.
Pretendo ademas mostrar y comprender la argumentacion de la necesidad de la “historia para
la vida” y hacer con ello una reflexion respecto a la practica misma de la investigacion
histérica. De este modo, lejos de adentrarme en las diversas propuestas interpretativas de la
obra de Nietzsche, asi como en las diversas discusiones filosoéficas que suscita, pretendo
primeramente reconocer y entender la critica de Nietzsche hacia la Historia, en el &mbito de

sus circunstancias.

El objetivo anteriormente mencionado se justifica en la revision de los antecedentes
filosoficos e historiograficos que versan sobre la Segunda Consideracion Intempestiva, ya
que una de las interrogantes basicas que se le pueden dirigir a una obra como ésta no parece
estar literalmente planteada. Dicha interrogante se refiere a los motivos e intenciones por los

que Nietzsche, fil6logo por formacion y filésofo por conviccion, se interesé en la Historia y



escribio sobre ella. Al respecto, la hipotesis de esta investigacion sostiene que Friedrich
Nietzsche completé la Segunda Consideracion Intempestiva alrededor de 18742, es decir, tres
afnos después de la Unificacion Alemana que culminé con la creacién del Imperio Aleméan
en 1871, mejor conocido como Segundo Reich. En medio de este proceso, las apreciaciones
de Nietzsche en torno a la Historia como ciencia (conocimiento) y como relato de la historia,
se dirigen al sefialamiento de que, en las tres modalidades (monumental, anticuaria y critica),
la Historia se habia configurado como instrumento de dominio ideologico, de acuerdo con lo
que ¢l denomin6 “la formacion histdrica de la época”. En éste sentido, la hipdtesis de este
analisis historiografico se dirige a demostrar que la critica de Nietzsche de la Historia, derivo

de la critica al modelo cultural que la Alemania unificada pretendia adoptar:

Para comprender la critica del caracter cientifico de la ciencia historica debe tenerse en
cuenta su fondo politico y de critica social. Es una critica a la cultura y al modo de vida
burgués, del cual también forman parte los conceptos de ciencia en los que se basan la
investigacion cientifica y la historiografia institucionalizadas de los siglos XIX y XX. Lo
burgués es percibido por sus criticos del siglo XIX, como Kierkegaard, Burckhardt,
Nietzsche y Baudelaire, como una amenaza a la espontaneidad espiritual creativa, como
nivelacion, cosificacion e insensibilidad. Mas tarde, esta critica cultural, o este pesimismo
cultural, desempefié también un importante papel en el pensamiento antidemocratico de la
época hasta 19453

Sin embargo, vale la pena destacar lo que Nietzsche entendia por “cultura”. Todo producto
de la actividad del hombre y no el hombre mismo, es decir, toda actividad del instinto creador

y del instinto de conocimiento era para Nietzsche sindnimo de cultura.* “La cultura es una

2 Segun la cronologia proporcionada por German Cano, “Estudio Introductorio” en: Friedrich Nietzsche, El
nacimiento de la tragedia, EI caminante y su sombra, La ciencia jovial, trad., German Cano y Alfredo Brotons
Muiioz, Gredos, Madrid, 2010. p. XCVIIL.

3 Georg G. Iggers, La ciencia histérica en el siglo XX. Las tendencias actuales, trad., de Clemens Bieg, Idea
Books, Barcelona, 1998. p. 20.

4 “La cultura es la apariencia o mentira que oculta la ‘verdad’. La verdad tragica consiste en la constatacion de
la falta de fundamento del mundo, y este es el comienzo del filosofar seglin Nietzsche: ‘Nuestra filosofia debe
comenzar no por el asombro, sino por el horror’. La cultura es la capacidad de transfiguracion del horror, del
estado donde toda forma o ilusion protectora estd ausente, el resultado es la aparicion de la forma que afirma la
vida. La transfiguracion que lleva a cabo la cultura es una afirmaciéon de la vida. Toda incapacidad de
transfigurar es también incapacidad de afirmacion. La apariencia de la cultura es lo que constituye el sujeto.
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forma historica, su curso equivale al devenir de la autocreacion del hombre.”> Mas no
significa que su caracter historico sea progresivo, por el contrario, Nietzsche detecto
simbolos de decadencia cultural en tanto que concibi6 la cultura como un principio artistico
ordenador del caos, es decir, ordenador de todo aquello que carece de forma y que se traduce
en un simbolo mediante el dominio del instinto y la excitacion del sentimiento.® La
decadencia cultural consistia entonces en la incesante busqueda de la verdad, y en la
equiparacion entre el saber y el éxito de la formacion militar alemana. Precisamente: “Lo que
distingue a una cultura auténtica de una que no lo es, es la fuerza del sentimiento, su
intensidad.”” Es decir, la capacidad de dotar de sentido a la existencia mediante la
reproduccion de los afectos sentimentales del hombre, de ahi que, para Nietzsche, una falsa

cultura tienda a la percepcion individualizada de que la vida carece de sentido.®

Nietzsche lleva a cabo dos intentos de exploracion de la formacion de la apariencia que es el sujeto moderno.
La pregunta por la cultura, se convierte, de este modo, en la pregunta por el hombre. De igual manera, la critica
de la cultura moderna es una critica del hombre moderno —o la depravacion de la fantasia—, donde se realiza
una union ‘de la erudicion con la barbarie del buen gusto’. La pérdida de cultura se debe, seglin Nietzsche, a la
incapacidad que muestran todas aquellas formas consideradas tradicionalmente como cultura de transfigurar ‘la
naturaleza’ o los instintos que estan en la base del animal hombre. Precisamente esa capacidad de crear
metaforas es lo que es mas propio de la cultura, los restos que de ella quedan son s6lo formas que ‘simulan la
cultura’, pues en ningun caso estan en posicion de crear una imagen armoénica del hombre, es decir, de
transfigurar o afirmar la existencia, de modo que el hombre se ha convertido en un ‘animal desprovisto de
metaforas’. Agustin Izquierdo Sanchez, El concepto de cultura en Nietzsche, Tesis de Doctorado, Universidad
Complutense de Madrid, Facultad de Filosofia, Departamento de Filosofia del Derecho, Moral y Politica II,
Madrid, 1992. pp. 5-6.

S 1bid., p. 15

6 “La actividad de la naturaleza es la produccién de apariencias. Una cultura artistica, en cuanto que es una
auténtica cultura, reproduce esta actividad de la naturaleza, crea invenciones de la existencia donde la vida se
muestra soportable y digna de ser vivida. La cultura tragica es un modo de afirmacion de la existencia, y consiste
en la destruccion de las apariencias que constituyen el individuo —el palidecer de los dioses— para volver a lo
informe —la naturaleza— y posteriormente expresar —crear la apariencia— de ese estado. Cualquier modo de
expresion es una creacion, pues la forma —el simbolo— no remite a algo existente. Toda expresion cultural es
una transformacion de la naturaleza y, por lo tanto, una creacion, las apariencias que forman una cultura no
describen un estado anterior de cosas, no expresan ninguna esencia; se trata de una metamorfosis de lo horrible
en la belleza.” Ibid., p. 207.

7 Ibid., pp. 18-19.

8 “Nietzsche contempla su época, la forma cultural por ella producida; ahi encuentra los signos que la
caracterizan y, por todas partes, los reconoce como sintomas de nihilismo, el estado fisiologico de donde nace
el suspiro que expresa la desorientacion, la pérdida de sentido.” Ibid., p.25.
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Por el contrario, Nietzsche concebia que la cultura debia dotar al individuo de la
aspiracion a la transfiguracion de la naturaleza, mediante la capacidad creadora de la
imaginacioén. Sin embargo, la modernidad habia elegido la perspectiva cientifica como
estandarte predominante de su identidad cultural, por encima del reino estético. “La
modernidad, prometia una ruptura decisiva con el pasado y un salto hacia el futuro. Progreso
y modernidad caminaban de esa forma asidos de la mano. La creencia en la modernidad
significaba que el conocimiento acumulado, bien aplicado y difundido, s6lo podia llevar a

mejores condiciones de vida.”

Esto significa que la modernidad a la que Nietzsche hizo alusion a lo largo de su obra
no es la que se define dentro de los marcos del capitalismo industrial, sino la modernidad
desde el influjo del desarrollo de la erudicion intelectual, en la que “Los humanos no estaban
condenados a repetir sus errores pasados, sino que podian crear, por el contrario, un mejor
futuro a través del anélisis de la experiencia humana.”!® Pero esa modernidad que aspiraba
al estilo de la verdad inaugurada por Socrates y Platon, se distanciaba de las necesidades
artisticas del alma, por ello: “Uno de los propodsitos de Nietzsche es superar la separacion,
creada por la concepcion moderna, entre filosofia y arte —instinto de verdad y belleza—, ese

dualismo que en la cultura griega era inexistente.”!!

En términos de la Segunda
Consideracion Intempestiva, —como se vera en el primer capitulo—, el planteamiento de dicha

separacion recibe los términos de forma, que equivale al instinto de belleza, y contenido, que

equivale al instinto de verdad.

? Julian Casanova, “Historia, progreso y la invencion de la modernidad”, en: blog de historia, Zaragoza, 2013,
consultado en: http://www.juliancasanova.es/historia-progreso-y-la-invencion-de-la-modernidad/ , el
10/03/2019.

19 1bidem.

' Agustin Izquierdo Sanchez, Op.cit., p. 27.
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Para Nietzsche, la falsa y pretensiosa cultura alemana, se hallaba abastecida hasta el
exceso de contenido, pero carecia de forma, en tanto ésta se habia confundido con otro tipo
de formaciones acordes con las necesidades politicas de la época, como la formacion militar,

y lo mismo sucedia con los hombres del saber:

El intelectual, el docto, del presente llega a formarse la idea de que posee una cultura por el
hecho de que existe una homogeneidad entre todos los intelectuales. La ilusion compartida
hace que esta adquiera el aspecto de una realidad, de modo que la barbarie civilizada, al
detentar todos los establecimientos docentes, culturales y artisticos, ejerce ‘la potestad de

juez supremo en todos los problemas culturales’, y dicta ‘la sentencia suprema sobre todas

las cuestiones relacionadas con la cultura y el gusto’.'

Los intelectuales alemanes de la época habian sustituido el saber por la cultura, en medio de
una falta de unidad y una confusion de estilos artisticos. “Nietzsche considera el saber
cientifico como un hecho de civilizaciéon y no de cultura. Toda la polémica nietzscheana
sobre la cultura de su tiempo viene determinada por su consideracion sobre la ciencia, saber
y cultura han llegado a convertirse en algo opuesto. El uso abusivo de la ciencia, del instinto
de verdad, sin ninglin control, ha llevado a la destruccion de la cultura.”’® La modernidad
confundié la civilizacién con la cultura,'* llevandose a su paso a las disciplinas dedicadas al

ejercicio del pensamiento, entre ellas a la historia.

Ese lastre, ese peso que la modernidad reclin6 sobre el pensamiento histérico, y que
Nietzsche supo muy bien denunciar, logré motivar mi interés para investigar el como y el

porqué de la argumentacion sostenida en La Segunda Consideracion Intempestiva. Y esta

12 1bid., pp. 217-218.

B bid., p. 219.

14 “E] término aleman <<civilizacion>> <<designa algo muy util ciertamente, pero de importancia secundaria:
lo que constituye el lado exterior del hombre, la superficie de la existencia humana>>. La <<cultura>> en
aleman por el contrario designa: ... [sic] esencialmente datos intelectuales, artisticos, religiosos; tiende a
establecer una linea de separacion bastante neta entre estos hechos y los politicos, econdomicos y sociales.” Ibid.,
p-212.
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motivacion recibid mayor inspiracion, a efecto de los silencios detectados en los aportes

filosoficos e historiograficos que seleccioné y revisé, y de los cuales hallé inclinacion por la
fgia 15 (16 . .

hermenéutica’” y la genealogia'®, o lo que es lo mismo, por la etapa madura del pensamiento

de Nietzsche.

Asi por ejemplo, Jiirgen Habermas, considerado un representante de la Escuela de

Frankfurt, elabor6 una revision de la epistemologia nietzscheana desde una teoria del

1.17

conocimiento basada en la evolucion social.”” A través de ella pudo explicar tres elementos

centrales del pensamiento nietzscheano: el surgimiento del nihilismo, la voluntad de poder y
la idea del eterno retorno. De acuerdo con Habermas, el estudio de estos elementos ha dado

lugar a un inusitado marco de libertad, desde cual se pretende analizar a Nietzsche:

Dicho margen ha invitado con demasiada frecuencia a los intérpretes a utilizar a Nietzsche
como pantalla de proyeccion de la propia filosofia. Asi demuestra Klages en Nietzsche una
contraposicion metafisica entre vida y espiritu; Baiimler extrae de Nietzsche una filosofia
del poder bien contemporanea; Jaspers diluye en simbolos las afirmaciones de Nietzsche y
fija su mirada en el movimiento trascendente del pensar; Heidegger interpreta a Nietzsche
como fin y viraje de la metafisica occidental —un Gltimo y grande ejemplo del ocultamiento
de la verdad del ser; e incluso Lowith a pesar de mantener cuidadosamente ante la vista el
conjunto de la obra filosofica de Nietzsche, utiliza empero la doctrina del eterno retorno
para demostrar su propio retroceso desde la cima de lo moderno, es decir, su vuelta del
pensamiento histérico a la concepcion cosmoldgica de la antigiiedad. 8

El parrafo anterior que resume la vision filosofica con la que se ha estudiado la obra de

Nietzsche a lo largo del siglo XX, permite comprender por qué Habermas buscaba en la

15 Esta perspectiva tiene su origen en la denominada “Escuela de la sospecha” planteada por Paul Ricoeur,
Freud una interpretacion de la cultura, tr., Armando Suarez, México, Siglo XXI, 2012. 483pp. Véase también
Francesc Toralba Rosell6, Los maestros de la sospecha: Marx, Nietzsche, Freud, trad., Carla Ros, Tusquets,
Barcelona, 2003.

16 Los aportes que considero mas trascendentales se evidencian en la pequefia obra de Michel Foucault,
Nietzsche, la genealogia, la historia, trad., de José Vazquez Pérez, Pre-Textos, Valencia, 2010. 75pp.

Jiirgen Habermas, Sobre Nietzsche y otros ensayos, prol., Manuel Jiménez Redondo, Tecnos, México, 1993,

p. 9.
'* Ibid., pp. 32-33.
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filosofia de éste una teoria del conocimiento. A diferencia de sus predecesores, Habermas
logro comprender que Nietzsche dirigia su critica contra la accidon contemplativa del
conocimiento y el concepto de verdad como correspondencia.'® A partir de dicha teorizacion,
Habermas posibilita inferir que el sentido de la Segunda Consideracién Intempestiva,
consistié en demostrar el peligro de que las ciencias del espiritu fuesen arrojadas fuera del

vinculo de la vida como consecuencia de su imitacion a las ciencias exactas:

Nietzsche ve en el desarrollo metddico de las ciencias contemporaneas del espiritu el peligro
de que el saber orientador de la conducta sea también arrojado de este refugio [el vinculo
entre el vivir y conocer, relegado por la ciencia natural]. El historicismo es la forma en que

las ciencias del espiritu se independizan de la praxis y disuelven el ltimo vinculo entre

conocimiento e interés.??

Al respecto de este comentario, en este trabajo se revisardn con detenimiento las
implicaciones histdricas y metodologicas del historicismo, puesto que el sentido de la
Segunda Consideracion Intempestiva se halla particularmente ligado a su desarrollo y dicho

desarrollo a las necesidades politicas e intelectuales de la Alemania unificada.

Por lo pronto voy a continuar con el balance de los aportes filoséficos de Michel
Foucault, producto del analisis de la obra: Nietzsche, la genealogia, la historia?!, la cual es
el resultado de la revision de varias obras de Nietzsche: Humano demasiado humano, La
genealogia de la moral, La gaya ciencia, Aurora, Mas alla del bieny el mal y Crepusculo de
los idolos. En éste ensayo, Foucault demostr6 el sentido metodologico de la genealogia como
medio de aproximacidn a la historia, ya que ésta, segun Foucault, implica un rechazo a la

pretension de que “[...] la verdad de las cosas es inseparable de la verdad del discurso”,?*

19 1bid., pp. 37-38.

20 Ibid., p.39.

2! Michel Foucault, Nietzsche, la genealogia, la historia, Op.cit.
2 |bid., p. 21.
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puesto que, antes de indagar el origen de las cosas, se debe pugnar por el desenmascaramiento
de las necesidades a las que responde la creacion de las mismas, y esto posibilitara “[...]
reconocer los acontecimientos de la historia, sus sacudidas, sus sorpresas, las vacilantes
victorias, las derrotas mal digeridas, que explican los comienzos, los atavismos y las

herencias.”*

Para Foucault, la genealogia es el analisis de la procedencia de lo que ha sucedido en
la aparente dispersion, es decir “[...] los malos calculos que han dado nacimiento a lo que
existe y es valido para nosotros; es descubrir que en la raiz de lo que conocemos y lo que
somos no hay ni el ser ni la verdad, sino la exterioridad del accidente”.?* El accidente se halla
en la emergencia, y ésta no es sino el conjunto de figuras sucesivas de una misma
significacion que se traduce en reemplazamientos, desplazamientos y giros sistematicos, en
los que “[...] el devenir de la humanidad consiste en una serie de interpretaciones. Y [por lo

tanto], la genealogia debe ser su historia [...].”%°

Foucault expuso que la genealogia venia a ser la propuesta culminante de la historia
en el pensamiento de Nietzsche,?® pues con ella, Nietzsche volvia a las tres modalidades de
la historia que ya reconocia en la Segunda Consideracion Intempestiva, por encima de las
objeciones y discusiones en nombre de la vida: “Pero vuelve metamorfosedndolas: la

veneracion de los monumentos deviene parodia, el respeto de las antiguas continuidades

2 Ibid., p. 24.

24 Ibid., p.29

25 Ibid., p.42.

26 Dentro de la misma linea interpretativa de Foucault, conocida como “filosofia de la diferencia”, Gilles
Deleuze aport6 la idea de que la genealogia consistia en sopesar el origen de los valores: “Genealogia se opone
tanto al caracter absoluto de los valores como a su caracter relativo o utilitario. Genealogia significa el elemento
diferencial de los valores de los que se desprende su propio valor. Genealogia quiere decir origen o nacimiento,
pero también diferencia o distancia del origen. Vid., Gilles Deleuze, Nietzsche y la filosofia, 2% ed., trad., Carmen
Artal, Anagrama, Barcelona, 1986, p. 9.
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deviene disociacion sistematica; la critica de las injusticias del pasado por la verdad que el
hombre detenta hoy deviene destruccion del sujeto de conocimiento por la injusticia propia

de la voluntad de saber.”?” De suerte que, en su opinion:

Las Intempestivas hablaban del uso critico de la historia: se trataba de juzgar el pasado, de
cortar sus raices a cuchillo, de borrar las veneraciones tradicionales, a fin de liberar al
hombre y no dejarle otro origen que aquel en el que tuviera a bien reconocerse. A esta
historia critica, Nietzsche le reprochaba que nos separara de todas nuestras fuentes reales y
sacrificara el movimiento mismo de la vida exclusivamente en aras de la verdad. [...]*

Se vera que éste ultimo argumento sera retomado y aumentado, en tanto se tomara en cuenta
la concepcion o el problema de la verdad que Nietzsche planted en Sobre verdad y mentira
en sentido extramoral, ya que, aunque el problema de la verdad en la historia, es totalmente
filosofico, heuristico y hermenéutico implica la reflexion de la relacion entre las cosas y la
forma en que se pretende sefialar lo que son. Pero dicho sefialamiento de lo que las cosas son,

involucra la comunicacion de dicha definicion, lo que a su vez da lugar a la interpretacion.

Por esta razén, puede decirse, en coincidencia con el fildsofo italiano Maurizio
Ferraris, que Nietzsche fue un hermeneuta en tanto pretendié demostrar que: “[...] es un
hecho que no existen hechos, sino solo interpretaciones [...]”.% La interpretacion aparecerd
como el problema fundamental de inconclusa resolucion para los historiadores de finales del
siglo XIX y principios del siglo XX que bajo las consideraciones del historicismo,
posicionaron a la Historia como el relato verdadero de los hechos, puesto que se cuestiond

que la verdad se sustentara en el habla de los documentos.

27 Michel Foucault, Nietzsche, la genealogia, la historia, Op.cit. pp. 74-75.
28 1bidem.
2% Maurizio Ferraris, La Hermenéutica, trad., José Luis Bernal, Taurus, México, 2000, p. 74.
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Ahora bien, conviene definir desde ahora y antes de evidenciar los aportes
historiograficos respecto a la obra de Nietzsche, el sentido en que se asumira aqui el concepto
de historicismo. De acuerdo con Friedrich Meinecke, el justo sentido del concepto de
historicismo fue utilizado por K. Werner, en 1879, al hablar del ‘historicismo filos6fico de
Vico’.>® Esto supondria respecto a La Segunda Consideracion Intempestiva, un anacronismo,
es decir, que es imposible hablar de una critica de Nietzsche hacia al historicismo, dada la
fecha de publicacion de su obra (1874), frente al adecuado sentido del término que segliin
Meinecke, se encuentra perfectamente acuiiado hasta 1879. No obstante y como éste ultimo

reconoce:

historicismo no es mas que la aplicacion a la vida histdrica de los nuevos principios
descubiertos por el gran movimiento aleman que va desde Leibniz a la muerte de
Goethe. Este movimiento es la prosecucion de una tendencia general en los pueblos
de Occidente, cuya corona ciiid las sienes del espiritu aleman. Con su culminacién
¢éste ha llevado a cabo la segunda de sus grandes aportaciones después de la
Reforma. Pero, como lo que descubrio fue, en general, nuevos principios vitales,
eso significa también que el historicismo es algo mas que un método de las ciencias
del espiritu.’!

El historicismo es una consideracion individualizadora de la busqueda de regularidades y
tipos universales de la vida humana, puesto que posibilita el reconocimiento de un estado de
permanencia de las cualidades humanas, enfatizando las transformaciones de la vida animica
y espiritual de los individuos y las comunidades. Es decir, se reconoce en el historicismo la
movilidad de la naturaleza y la razon humana que Schopenhauer contrapuso de la siguiente

manecra:

En tanto que la historia solo tiene propiamente como objeto lo singular, el hecho individual,
y ve éste como lo exclusivamente real, ella es justamente lo contrario de la filosofia, que

30 Vid., Friedrich Meinecke, El historicismo y su génesis, version espafiola de José Mingarro y San Martin y
Tomas Mufioz Molina, Fondo de Cultura Econémica, México, 1943. p. 11.
3 Ibid., p. 12.
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considera las cosas desde el punto de vista més universal y tiene expresamente por objeto
lo universal, que permanece idéntico en cada caso particular, donde s6lo ve lo universal y
considera el cambio en su fendomeno como algo inesencial, <<pues el filosofo es amigo de
lo universal>>. Mientras la historia nos ensefia que ha cada momento ha sucedido algo
diferente, la filosofia, se esfuerza por hacernos comprender que en todos los tiempos fue, es
y sera lo mismo. En realidad, la esencia de la vida humana, como la de la naturaleza en
general, esta eternamente dada en cada momento y, para verse conocida exhaustivamente,
solo requiere una profunda comprension.3?

El historicismo sirvio para caracterizar a la historia como un principio o eje rector del modelo
cultural aleman: “La nueva ciencia historica posterior a Hegel, no sélo abandero la oposicion
cientifica al idealismo, se constituy6 ademas en la primera fuerza cultural, al asumir el papel
tradicionalmente reservado a la filosofia.”*® Y esta sustitucion de la cultura tradicionalmente
apegada a la filosofia, por la cultura historica de la aproximacion cientifica a los hechos, dio
por resultado la creencia de que los alemanes se aproximaban antes que nadie a las formas

mas elevadas de cultura.

El concepto de historicismo tiene diversas acepciones, pero las circunstancias de su
origen se exponen como una etapa de la evolucion del espiritu de los pueblos occidentales,
por lo que puede sostenerse que los precursores del historicismo son los filosofos e
historiadores de la Ilustracion francesa e inglesa, asi como el movimiento pre-romantico
inglés. Particularmente en el movimiento historico aleman, pueden dividirse dos grupos: “El
primer grupo lo constituyen Lessing, Winckelmann, Schiller y Kant; el segundo Mdser,
Herder y Goethe.”** Es decir, aunque si bien el historicismo “significa, en primer lugar,
positivismo practico de las ciencias del espiritu; y consiste en un acopio no selectivo de

materiales y hechos, al margen de cualquier estratificacion o consideracion jerarquica de los

32 Arthur Schopenhauer, Op.cit., pp. 579-580.

33 Herbert Schniidelbach, La filosofia en Alemania, 1831-1933, trad., de Pepa Linares, Catedra, Madrid, 1991.
p. 48.

34 Friedrich Meinecke, Op.cit., p. 247.
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mismos, que, no obstante, busca la objetividad cientifica™”, el historicismo también guarda

dentro de si su posicion filosofica.

Dicha posicion filosofica es la del relativismo histérico, que reconoce el caracter
variable de los hechos y rechaza la pretension de validez absoluta: “es el historicismo en
crisis que plantea un sentido mas comprensivo del mundo”.*® Consiste en explicar la totalidad
del fendmeno cultural desde su historicidad, es decir, desde la accion del hombre que figura
como el motor de los acontecimientos humanos, contrario al naturalismo. “Este tipo de
historicismo, surgié en Alemania hacia finales del siglo XIX contra la filosofia racionalista
ilustrada y su pretension de permanecer al margen de la historia. Afirmamos el racionalismo
filosofico, opuesto al <<historicismo>>, cuando vemos lo humano esencialmente

condicionado y determinado por los principios invariables de la razon [...].”’

En medio de esta edificacion practica, filosofica y conceptual del historicismo,
aparece Nietzsche, quien de alguna manera “se limitd a dudar que historia y cultura fueran
compatibles en una época cientifica. Pero sus dudas sobre las posibilidades cientificas de la
cultura historica lo llevaron a poner en tela de juicio el caracter cientifico de la <<historia>>
en su papel de fuerza directriz de la cultura.”® Es decir, Nietzsche inauguré la crisis del

historicismo al cuestionar el sentido practico anteriormente enunciado.

Ahora bien, en correspondencia con el balance bibliografico que precede a esta

investigacion, me parece notable sefialar que los grandes compendios de historiografia no

35 Herbert Scnhidelbach, Op.cit., pp.49-50.
3 1bid., p.50.
7 1bid., p.51.
38 1bid., p.49.
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hacen mayores sefialamientos a la obra de Nietzsche.* Esto puede deberse a que, en estricto
sentido, Nietzsche no es propiamente un historiador (aunque esta posicion es relativa frente
a algunos de sus planteamientos). No obstante, recuperé algunos aportes significativos, en
los que se ha problematizado el trabajo de Nietzsche con base en la identificacion de las fases
y las relaciones personales que influenciaron su pensamiento. Asi, por ejemplo, el filosofo e
historiador aleman Dieter Jahnig, identifico tres fases en las producciones de Nietzsche: la
del venerador, caracterizada por el aprendizaje y la imitacion, que a pesar del seguimiento a
modelos y maestros poseia su rango y originalidad propia. La del critico, caracterizado por
la polémica y la ensefianza, y la del hombre doctrinario, distinguido por la tendencia al

ataque.40

Sin embargo, hablar de la Segunda Consideracion Intempestiva, bajo la simple
consideracion de que se trata de una obra de juventud de Nietzsche, resulta problematico.
Entiéndase por “joven Nietzsche” en lo que aqui respecta, la delimitacion temporal de la
investigacion contextual, que va del triunfo de la guerra franco-prusiana (1871) a la
publicacion de la obra en cuestion (1874). Lo que en manera alguna significa que se entienda
por “joven” a un Nietzsche desorientado, “[...] su obra temprana parece precisamente la
preparacion de los rasgos de la obra principal y la tardia que integran su polémica contra las
intenciones criticas propias de la filosofia tradicional: la oposicion de Nietzsche contra la

9941

[lustracion, su irracionalismo, su esteticismo, su mitologismo. La obra temprana es el

39 Cfr., Eduardo Fueter, Historia de la historiografia moderna, trad., de Ana Maria Ripullone, Nova, Buenos
Aies, 1953, asi como la obra de George P. Gooch, Historia e historiadores en el siglo XIX, version espafiola de
Ernestina de Champourcin y Ramén Iglesia, Fondo de Cultura Econémica, México, 1942.

40 Dieter Jahnig, Historia del mundo: Historia del arte, Fondo de Cultura Econémica, México, 1982. pp.92-93.
41 1bid., p.93.
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antecedente argumentativo del pensamiento maduro de Nietzsche, y en lo que respecta a las

dos primeras Consideraciones Intempestivas, su actitud era totalmente combativa:

El escrito sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida parecia ser un primer
ataque, muy anticipado al momento en que surgio el historicismo, contra ese movimiento;
y cincuenta afios mas tarde, por igual razoén, se manifiesta como un precursor —ciertamente
extemporaneo a su época— del desprecio y negacion de la historia, que se han puesto ahora
de moda.*

Lo que en manera alguna significaba la renuncia al conocimiento de la historia, antes bien,
Nietzsche reconoce en ella un valor y una utilidad para la vida, que aqui se expondra y
reflexionard, conforme a la revision de los paragrafos que he seleccionado, aunque
ciertamente, unos se desarrollaran mas que otros, pues como Jahnig sefiala, el escrito sobre

la historia puede analizarse en dos partes:

[...] una parte fundamental, que trata en general de la relacion entre el conocimiento del
pasado y del presente, entre la conciencia de la historia y su realizacion, y que consta de los
tres primeros capitulos con los cuales el escrito ha tenido hasta ahora su mayor influencia;
y la segunda mitad, mas amplia, que trata de la forma moderna de la historia, que, segin
Nietzsche la entiende, es la forma cientifica, a la cual hace blanco de su critica.*

Desde esta perspectiva me concentré mas en la primera parte de la Segunda Consideracion
Intempestiva, sin descuidar por ello los planteamientos que a mi juicio considero relevantes
respecto de la segunda parte. Por otro lado, es importante mencionar que a diferencia de
Jahnig, consideré importante desarrollar los aspectos comunes y diferenciales de las tres
clases de historia que Nietzsche sefiala,** antes que la relacion Nietzsche-Burckhardt, a la

cual dedica la mayor parte de su manuscrito.*> Sin embargo y como se vera mas adelante, las

4 |bid., p. 95.

4 Ibid., p. 96.

44 «“Son decisivos los aspectos comunes que Nietzsche sefiala en las tres clases de historia (de los cuales no es
menester tratar aqui en particular)”. Ibid., p.97.

45 Segun el autor, de acuerdo con Karl Léwith, se puede hablar mas de posiciones contrapuestas entre Nietzsche
y Jacob Burckhardt, que de las relaciones entre su pensamiento, o en el desciframiento de Nietzsche como
discipulo de Burckhardt. “Un tal cuadro antagonico de la relacion entre Nietzsche, filosofo de la ‘inversion
valorativa de todos los valores’ y Burckhardt, conservador de la memoria del arte y de las culturas antiguas,
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relaciones que Nietzsche establecid como influencias de su pensamiento cobran su respectivo

valor cuando del desentrafiamiento de su originalidad se trata.

Por otra parte y de especial relevancia, sefialo el aporte del historiador de origen
aleman, Georg G. Iggers, puesto que, al analizar las tendencias actuales de la historiografia,
la historia social y cultural, posiciona a Nietzsche como la figura a partir de la cual se
cuestionaron los supuestos metodologicos de la historia cientifica: “[...] desde Nietzsche,
todo lo mas tarde, se han vuelto problematicos aquellos axiomas de la historiografia que en
su dia formaban para los historiadores politicos, y mas tarde también para los de orientacion

sociocientifica, los fundamentos de su trabajo cientifico-historico.”*®

De acuerdo con Iggers, desde la sistematizacion de la critica de fuentes que encabez6
Leopold von Ranke, los historiadores dieron por hecho que la historia poseia un objeto de
investigacion, al cual se podia acceder por los métodos de la investigacion cientifica. Aunado
a ello, la delimitacién entre el discurso historico y el discurso literario supuso una separacion

entre el proceder del historiador popular y el historiador profesional:

Pero ya Nietzsche negd, en sus obras tempranas El nacimiento de la tragedia (1871) y Sobre
el provecho y perjuicio de la historia para la vida (1874), tanto la posibilidad como la
utilidad de la investigacion historica y de la historiografia cientifica. Segiin Nietzsche, no
solo el objeto del historiador queda condicionado por los intereses del historiador y por el
punto de vista que le impone su época, cuyas concepciones proyecta desde el presente al
pasado (en palabras de Goethe: “lo que llamas el espiritu de los tiempos es, en el fondo,
nuestro propio espiritu”), sino que, segun Nietzsche, tampoco ha podido sostenerse la

entre el profeta del ‘Superhombre’ y el pesimista del presente, entre el tedrico utopico de la accion y el narrador
esteticista de lo pasado, presupone en su base que el compromiso con el futuro y la inmersion en la tradicion
deben ser necesariamente contrarios. Desde luego uno de los polos puede tener una valoracion diferente, si se
trata de una voluntad de futuro que es lucha consciente y responsable contra la miseria del presente o fe,
optimista e ingenua, en el progreso; en el caso del segundo polo, si los viajes a Italia y las lecciones sobre las
culturas antiguas son un esteticismo romantico, o la Paideia esta al servicio de una humanidad suprahistorica.
Pero esta alternativa no haria justicia a Burckhardt ni tampoco —a pesar de las diferencias indudables de acento
y tendencia— al Nietzsche de la etapa de Basilea. Ibid., pp. 130-131.

4 Georg G. Iggers, La ciencia histdrica en el siglo XX. Las tendencias actuales, Op.cit. p. 18.
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creencia, en la que se fundamentaba el pensamiento occidental desde Socrates y Platon, de
que existe una verdad objetiva que no estéa ligada a la subjetividad de los pensadores.*’

Respecto de la cita anterior, este trabajo se reconoce entonces como una profundizacion de
los elementos en los que se sustenta la critica de Nietzsche al caracter cientifico de la historia,
y para comprender dicha critica, “[...] debe tenerse en cuenta su fondo politico y de critica
social. Es una critica a la cultura y al modo de vida burgués, del cual también forman parte
los conceptos de ciencia en los que se basan la investigacion historica y la historiografia

institucionalizadas de los siglos XIX y XX.”48

Derivado de todo lo anterior, destiné la primera parte de la tesis al examen de las
condiciones culturales, académicas y personales en que se produjo la Segunda Consideracién
Intempestiva, con la finalidad de dar cuenta de las razones y motivos historicos que
propiciaron la escritura de dicha obra.*’ Es decir, se trata de resolver desde el &mbito de su
necesidad, la aparicion de la Segunda Consideracion Intempestiva. Dicho de modo mas
simple, es el esbozo de la respuesta al como llegd Nietzsche a interesarse por la historia, o al

menos a escribir al respecto.

La segunda parte de la tesis corresponde a la exposicion de los argumentos centrales
Sobre la utilidad y los inconvenientes de la historia para la vida, en relacion con tres

elementos del desarrollo de la ciencia historica: la imparcialidad, la objetividad y la verdad.

47 Ibid., p.19.

8 |bid., p. 20.

49 Con base en la propuesta tedrico metodoldgica de Mark Bevir respecto a la historia de las ideas, pues expuso
que es posible explicar histéricamente las obras y sus contenidos, mostrando el desarrollo de la tradicion a la
cual pertenecen, asi como los problemas a los cuales se enfrentan y la forma en que se posicionan. Lo que
finalmente posibilita dar cuenta, no del significa

do sino de la intencion con que las obras se producen. Vid., Mark Bevir, The logic of the history of ideas,
Cambrige University Press, UK, 1999. pp. 309- 327.
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La tercera y ultima parte de la tesis expone la argumentacion nietzscheana de las
modalidades de la historia: anticuaria, monumental y critica, en su relacion con la produccion
historiografica de la época, asi como la reflexion de la propuesta de Nietzsche respecto a la

historia para la vida.
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PRIMERA PARTE

Esbozo de una época.

“Quien se aproxima al abismo no debe sorprenderse de saber volar”

Walter Benjamin

1.1 Condiciones de produccion y publicacion de la Segunda Consideracion Intempestiva.

El 4 de diciembre de 1873, a la vuelta de un viaje por Italia, el barén Carl von Gersdorff hizo
una escala en la ciudad de Basilea para visitar a su amigo Friedrich Nietzsche, quien le habia
manifestado por correspondencia la necesidad de ser asistido ante la soledad causada por una
cruda enfermedad de la vista que le dejo en cama por mas de seis semanas. Efectuado el
encuentro, Nietzsche encarg6 a Gersdorff llevar a Leipzig los primeros apartados de lo que
se convirtid en la Segunda Consideracion Intempestiva. De la utilidad y los inconvenientes
de la historia para la vida. En el camino, Gersdorff paso en limpio el manuscrito y a su
llegada entreg6 el borrador a la casa editorial de E. W. Fritzsch, editor de la obra musical de
Richard Wagner. Este Gltimo, uno de los maximos exponentes musicales del romanticismo
aleman, habia influido y convencido a su editor para hacer publicar las obras de Nietzsche

desde El nacimiento de la tragedia en 1872.

Al afio siguiente de la publicacion de El nacimiento de la tragedia, Nietzsche habia
acudido a Fritzsch para publicar la Primera Consideracion Intempestiva, titulada: David
Strauss el confesor y el escritor, obra en que colocéd a dicho tedlogo y filésofo como el

maximo representante del filisteismo cultural aleman, generando con ello un numeroso
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publico lector, tanto a favor como en oposicién a sus planteamientos.*® Por ello y con motivo
de la alta demanda de la Primera Consideracion, Fritzsch acept6 publicar nuevamente el
trabajo de Nietzsche, y éste se apresur6 a culminar los apartados faltantes del manuscrito que
habia enviado con Gersdorff, pese a la debilidad fisica que profesaba. El prélogo y las
primeras siete secciones del manuscrito fueron complementadas antes de la navidad de 1873,
en medio del conflicto de las imprentas y el movimiento obrero aleméan.’! Finalmente
aparecié en Leipzig, el 15 de febrero de 1874: De la utilidad y los inconvenientes de la
historia para la vida, el segundo manuscrito que dio continuidad a las Consideraciones

Intempestivas.

La importancia de dichas Consideraciones Intempestivas, radica en que a partir de
ellas Nietzsche se asumi6 publicamente como el “médico de la cultura”,’? es decir, se
identifico a si mismo como el unico hombre capaz de detectar la enfermedad del modelo

cultural alemén y de dar con el antidoto para combatir ese mal. Esta metaforica posicion se

convirtid en el motor de toda su empresa intelectual, misma que desemboco en las mas

50 En la Primera Intempestiva, Nietzsche problematizé la consideracion de la figura de David Strauss como uno
de los grandes forjadores de la cultura alemana, esto suscité una enorme reaccion por parte de colegas y
autoridades académicas, como lo fue el articulo: El Sr. Friedrich Nietzsche y la cultura alemana, que aparecid
bajo la firma del Dr. Fuchs en la revista Grenzboten. Lejano a los efectos de la desacreditacion, el articulo
publicitd e incitd a la lectura de la Primera Consideracion. “Nietzsche habia hecho lo que hoy se llama una
<<provocacion>>, y la dureza de la reaccion le consiguioé de golpe una publicidad absoluta.” Vid., Curt Paul
Janz, Friedrich Nietzsche. 2. Los diez afios de Basilea (1869-1879), 4. v., version espaiiola de Jacobo Mufioz e
Isidro Reguera, Alianza, Madrid, 1987. p. 225.

5! La agitacion social alemana estimulada por el movimiento obrero, entonces liderado por la “Sociedad General
Alemana Obrera” (fundada por Ferdinand Lassalle) y el “partido socialdemdcrata obrero” (fundado por
Liebknecht y Bebel), habia llegado a la huelga, a la que se unieron durante un tiempo los tipografos de la casa
editorial de Fritzsch, retrasando el trabajo de impresion. Ibid., p. 221. Es importante tomar en consideracion el
desarrollo del pensamiento y la accion socialista en Alemania, pues, aunque Nietzsche nunca se manifesto en
favor del movimiento obrero, éste tuvo su respectivo peso en la unificacion y posterior organizacion politica de
Alemania, que Nietzsche critica (como se vera), bajo la figura del Estado. Vid., Antonio Ramos-Olveira,
Historia social y politica de Alemania, 3“d., corregida, aumentada y puesta al dia, Fondo de Cultura
Econémica, México, 1973. (Breviarios, 71), pp. 214- 252.

52 Expresion del pensamiento de Nietzsche, correspondiente al apartado “El fildsofo como médico de la cultura”
en, Friedrich Nietzsche, El libro del fil6sofo seguido de retérica y lenguaje, Taurus, Madrid, 1974.
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asiduas criticas respecto a los fundamentos éticos, estéticos y morales del modelo cultural
europeo. Es por ello que, en razon de dicho motor, la Segunda Consideracion Intempestiva

figura como el acercamiento al Nietzsche joven y roméantico.

De entrada, el solo titulo de la Segunda Consideracion Intempestiva. De la utilidad y
los inconvenientes de la historia para la vida, vino a poner en tension a los historiadores del
momento, en tanto Nietzsche ponia en entredicho que la historia lograse subsanar, -s6lo por
citar un ejemplo-, que “lo realizado por los hombres [no] se desvanezca con el tiempo [...]".5
Dicho de otro modo, cuestion6 la conveniencia y el sentido del estudio de la historia hasta
entonces escrita. Por ello el manuscrito comienza con la siguiente cita: “Por lo demaés, detesto
todo lo que no hace mas que instruirme sin aumentar mi actividad o vivificarla
inmediatamente.”* Cita que aludia al Fausto de Goethe, una obra “donde la naturaleza
divinizada, la santa naturaleza, es vida fluyente que pugna por desplegarse,” y que
evidenciaba la tendencia juvenil de Nietzsche al romanticismo. Si se pregunta el porqué de
la cita de Goethe, se entendera que Nietzsche pretendid expresar como instruccion sin

vivificacion: “el saber en el que se paraliza la actividad, la historia como lujo y preciosa

superabundancia de conocimientos.”*® Esto me permitird demostrar que Nietzsche equipard

33 Herodoto, Historias, 3* ed., v.I., introduccidn, version, notas y comentarios de Arturo Ramirez Trejo, UNAM,
Meéxico, 2008. p.1.

5% Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas II. De la utilidad y los inconvenientes de la Historia
para la vida”, p. 695 en, Obras completas, trad., e introduccion de Joan B. Llinares, Diego Sanchez Meca y
Luis E. de Santiago Guervos, Tecnos, Madrid, 2001. V.I.

53 Vid., Tomas Abraham, “Goethe y Schiller: afluentes en colisiéon” en, Tensiones filosoficas. El seminario de
los jueves, edicion en formato digital, Sudamericana, Buenos Aires, 2011. Consultado en:
https://books.google.com.mx/books?id=pE1gEfAdIIIC&pg=PT233&Ilpg=PT233&dg=gocthetdetesto+lo+que
+no+hace&source=bl&ots=8 1 DUTJFzlg&sig=O5mILdAWESNwTUaMZR3v_1eG82Q0&hl=es-
419&sa=X&ved=0ahUKEwj52NbfiIHRAhUIZCYKHZ5HDoIQ6AEIITAC#v=onepage&q=goethe%20detest
0%2010%20que%20n0%20hace&f=false el 19/12/2016.

36 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas II...” en Op.cit., p. 695.
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la vida con la accion, y que su manuscrito iba a referirse a la historia en términos de “saber”,

sin una clara distincion entre la ciencia y el acontecer.

De acuerdo con una nota al pie de la traduccion de la Segunda Intempestiva elaborada
por Diego Sanchez Meca y Luis E. de Santiago Guervos, el concepto de historia se distingue
de la siguiente manera: “Traduciremos Historie por <<historia>> y Geschichte por
<<Historia>>. Como es sabido, la primera se refiere a los estudios historicos, a la
historiografia, a la historia rerum gestarum, y la segunda, al curso de la historia, a los
acontecimientos que suceden, a la res gestare.””’ En efecto, “<<historia>> conoce en aleman
dos términos, el germanico Geschichte y el latino Historie. El primero corresponde a la
historia acontecida (gechehen: acontecer, suceder), el segundo a la historia como relato,
conocimiento e investigacion, por lo que, a veces, se ha propuesto traducirla como
<<historiografia>> o <<ciencia historica>>.% Se trata de dos términos que tuvieron un uso
indistinto durante mucho tiempo, hasta que Historie absorbi6 dentro de si el significado de

la Historia como concepto socio-politico moderno.>

En el caso que aqui atafie, es decir, el sentido del término Historie, se presta a la
vaguedad, puesto que Nietzsche parecio referirse con €l, a la herencia del pasado que se hace
presente. Sin embargo, en la Segunda Intempestiva, Nietzsche hablo de las formas narrativas

de la historia como sindnimo de la Historia, es decir, en tanto se opuso a su cientificidad, no

57 De acuerdo con la tercera nota al pie de la edicion en espafiol, ibid., p. 695.

58 Antonio Gémez Ramos, “Introduccion. Koselleck y la Begriffsgeschichte. Cuando el lenguaje se corta con
la historia”, p. 23, en Reinhart Koselleck, historia/Historia, 2* ed., Trotta, Madrid, 2010.

59 Para ahondar en el proceso, es recomendable acudir a Koselleck, ya que ¢l propuso que: “La acufiacion de la
historia como concepto capaz de fundamentarlo todo puede mostrarse en tres procesos: primero, en la
desaparicion de la historia naturalis del cosmos historico, lo que, no obstante, conllevo la historizacion de la
<<historia natural>>; segundo, en la fusién y absorcion de la historia sacra dentro de la historia general; y
tercero, en la conceptualizacion de la historia del mundo como ciencia directriz que transformaba la antigua
historia universal.” Vid., Reinhard Koselleck, Op.cit., p. 83.
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visualiz¢ a la historia como el producto de una investigacion, sino como el resultado narrativo

de una necesidad cultural particular.

La cuestion que subyace en el fondo del planteamiento nietzscheano respondid tanto
a sus circunstancias personales como a los sucesos culturales que ¢l mismo encontrd
detestables, en particular la creciente tendencia de los intelectuales a abordar cientificamente
las humanidades. Cuando Nietzsche publico la Segunda Consideracion Intempestiva en
1874, era considerado dentro del circulo académico de su profesion como un fildlogo errante
y poco profesional, puesto que a temprana edad habia pretendido rebasar el umbral de lo que
se considerd “filologia profesional”, una vez que hizo publicar El nacimiento de la tragedia
en 1872.%° A pesar de que la obra se mantuvo dentro de la tematica disciplinar del mundo
antiguo, Nietzsche desafiaba el academicismo y la cientificidad filologica. Por eso escribio
sobre la tragedia griega con base en su concepcion filosofica del mundo, intimamente

vinculada a los ideales de Richard Wagner y el pensamiento de Arthur Schopenhauer.

Cuando Nietzsche culminaba sus estudios filologicos en Leipzig en el afio de 1868,
habia sido invitado a una reunion académica en casa del profesor Herman Brockhaus. Ahi
conocio a Richard Wagner, el célebre musico y poeta que habia admirado desde la infancia
y que por azares de la politica se refugiaba en el lago de los cuatro cantones, en Tribschen,
cerca de Lucerna y de la Universidad de Basilea, estancia que posibilitd aquel fortuito

encuentro en que Nietzsche creyo encontrar a su mentor:

Es un hombre enormemente vivaz y fogoso, que habla muy de prisa, que es muy ingenioso
y que anima una reunion muy intima. Mantuve con ¢él una conversacion sobre
Schopenhauer, y ya puedes comprender qué placer fue para mi oirle hablar de €l con calor

% De acuerdo con la “Cronologia”, pp. XCVII-XCVIII, de German Cano en, Friedrich Nietzsche, , El
nacimiento de la tragedia, EI caminante y su sombra, La ciencia jovial, trad., de German Cano y Alfredo
Brotons Muiloz, estudio introductorio de German Cano, Barcelona, Gredos, 2010. V. 1.
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indescriptible, contandome lo que le debe y que es el tunico filésofo que ha conocido la
esencia de la musica.®!

Al poco tiempo comenzo “la intimidad con Wagner, [...] Como dijo Nietzsche: <<entre los
dias mas felices de mi vida>>. Wagner [tenia] casi sesenta anos; Cdsima [su esposa] apenas
treinta. [...] Nietzsche encuentra aqui un esquema afectivo que ya es el suyo y del que se
apropiard cada vez méas y mejor.”®? Desde luego, “Esos dias felices no carecen de
turbulencias: unas veces tiene la desagradable impresion de que Wagner se sirve de ¢l y le
toma su propia concepcion de lo tragico; otras veces tiene la deliciosa impresion de que, con
la ayuda de Cdsima, va a llevar a Wagner hasta verdades que éste no habria descubierto por
si s0l0.”% Lo cierto es que, como ocurre con casi toda fascinacion, esta amistad prontamente

llegd a su fin.

Lo mismo sucedi6 respecto a la influencia de Schopenhauer, filosofo al que Nietzsche
conocio en el feliz aislamiento de su morada universitaria, lejana al agobiante hogar de la

madre y la hermana;

Imaginese como debid6 de impactarme la lectura de la obra principal de
Schopenhauer [El mundo como voluntad y representacion] en tales circunstancias.
Encontré un dia este libro precisamente en el Antiquariat del viejo Rohn.
Ignorandolo todo sobre ¢l, lo tomé en mis manos y comencé a hojearlo. No sé qué
especie de demonio me susurrd al oido: <<llévate este libro a casa>>. De todas
formas, el hecho ocurrid contra mi costumbre habitual de no precipitarme en la
compra de libros. Una vez en casa, me acomodé con el tesoro recién adquirido en el
angulo del sofa y dejé que aquel genio enérgico y severo comenzase a ejercer su
efecto sobre mi. Ahi en cada linea, clamaba la renuncia, la negacion, la resignacion;

61 Carta de Nietzsche a Rohde con fecha del 09 de noviembre de 1868, citado por German Cano en ibid.,
“Estudio Introductorio”, p. XXII.

62 Gilles Deleuze, Nietzsche, trad., de Isidro Herrera y Alejandro del Rio, Arena, Madrid, 2006. p. 10

6 Ibidem.
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alli veia yo un espejo en el que, con terrible magnificencia, contemplaba a la vez el
mundo, la vida y mi propia intimidad.®*

En efecto, la magnificencia que Nietzsche creyd encontrar en Wagner y en Schopenhauer se
ve reflejada en su obra juvenil, no menos que en sus afios universitarios, aquellos en los que
huyo de la teologia y de la Universidad de Bonn, para dirigirse junto con su gran amigo Paul
Deussen a la Universidad de Leipzig.®® Una vez ahi, seglin relata el propio Nietzsche: “El
primer acontecimiento agradable que vivi fue la entrada en escena de Ritschl, que habia
arribado felizmente a su nueva costa.”® Se trataba del catedratico Friedrich Ritschl, un
fil6logo de enorme prestigio respecto a los poetas griegos y el cddice plautino, que se mudaba
casi al mismo tiempo que Nietzsche, de la misma Universidad de Bonn a la Universidad de
Leipzig, y que habia formado al joven muchacho meses antes de fugarse. Desde luego que al
verlo, la sorpresa de Nietzsche fue grande, mas no dudo en introducirse a sus clases, logrando
convertirse al poco tiempo en uno de sus mejores alumnos, al grado de que Ritschl lo invitara

a formar parte de una Asociacion Filologica muy importante.

Derivado de las relaciones académicas que Nietzsche entabldé en la Asociacion
Filologica de Ritschl, obtuvo su primer empleo con Wilhelm Dindorf, un filélogo dedicado
al estudio de las obras de Esquilo, para quien Nietzsche trabajo un indice. Posteriormente,
encontré un nuevo mentor en Konstantin Tischendorf, un lingiiista de grandes habilidades

paleograficas que le facilito tanto el adiestramiento en dicho arte, como el acceso a archivos

%4 Friedrich Nietzsche, De mi vida. Escritos autobiograficos de juventud (1856-1869), prol., trad., y notas de
Luis Fernando Moreno Claros, Valdemar, Madrid, 1997. pp. 272-273.

65 Esto ocurrié en 1864, ibid., p. 268.

% El relato continfia: “Segun el uso académico, €l tenia la obligacion de impartir publicamente su leccion
inaugural, en el Aula Magna. Todo el mundo esperaba con muchisimo interés la aparicion del gran hombre que,
debido a su comportamiento en los adentros de Bonn, habia logrado que su nombre apareciera en todos los
periddicos [...] Por fin apareci6 Ritschl [...] Sereno y desenfrenado miraba a su alrededor en ese nuevo mundo,
en el que pronto encontrd caras conocidas. Mientras se dirigia al fondo de la sala, exclamé de improviso <<
iVaya, pero si ahi tenemos al sefior Nietzsche! >>, y con gran viveza me dirigié un saludo con la mano.” Ibid.,
pp- 268-269.
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restringidos®’ que le permitieron entregar trabajos universitarios sobre Teogonis, Suidas,

Eubea y Didgenes Laercio, con documentos de archivo.

La formacion universitaria de Nietzsche cobra importancia cuando se analiza la
tradicion cultural de la que se influencidé su pensamiento, frente a la modernidad intelectual
a la que se oponen sus planteamientos. El sistema universitario aleman, desarrollo la ciencia
en lengua alemana, desde la Universidad de Federico-Guillermo, fundada en Berlin en 1809.
“Bajo el nombre de <<universidad Humboldt>>, el sistema fue conocido e impartido en todo
el mundo. Fue también la época de la Bildung o <<cultura>> en el sentido especial de la
palabra alemana, y la de un renacimiento cultural de la burguesia [...]”.*® Dicho sistema
consistid en una sintesis, elaborada por el entonces “Jefe del Departamento de Religion,
Instruccién Publica y Salud”: Wilhem von Humboldt, de los escritos programaticos de
Schelling, Fichte, Scheleiermacher, Steffen y otros autores pertenecientes a la corriente del

romanticismo.

Durante practicamente todo el siglo XIX, Alemania estuvo a la cabeza del desarrollo
intelectual de Europa gracias a sus artistas, pintores y escritores, asi como por la
emancipacion del romanticismo en sus universidades, dentro de las que Leipzig no fue una
excepcion y a través de la cual, Nietzsche se convirtid en receptor. El romanticismo habia

surgido a la par de los cambios econdmicos, politicos y sociales introducidos por la

7 De acuerdo con Nietzsche: “Uno de los puntos més interesantes lo constituia la apasionada descripcion en la
que se incluian hasta los detalles mas repugnantes del fraude de Simonides y su desenmascaramiento por
Tischendorf. A pesar de la falta de principios en la exposicion, la cantidad de comentarios y observaciones
sueltas de las lecturas eran de incalculable valor para los amantes de la paleografia, porque, en definitiva, no ha
existido ni existe un hombre que, como Tischendorf, haya leido bajo mirada tan perspicaz doscientos
manuscritos griegos datados antes del siglo noveno, para estudiarlos con fines paleograficos. Poseia, a la vez,
las pruebas y modelos mas codiciados de todo tipo de caracteres escritos y, ademas, era capaz de despertar
nuestro deseo mediante la referencia a determinados tesoros ocultos”. Ibid., p.289.

% Herbert Schniidelbach, La filosofia en Alemania, 1831-1933, Op.cit., p. 33.
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Revolucion Industrial. El pensamiento liberal, a tono con el desarrollo industrial, impuso en
la sociedad europea una nueva moralidad, exaltando y promocionando el trabajo, la familia,
la autoeducacion y el dominio de los impulsos sexuales, como formas de la “respetabilidad”
social y del “[...] culto al orden y la simetria”.®” El liberalismo propagé el individualismo,
pero el desarrollo industrial requeria de la cohesion social para su desarrollo y supervivencia,
de modo que se hizo necesario el ideal de la comunidad como salvaguarda de la

individualidad, uniendo a los hombres por afinidad territorial y mental.”®

La comunidad camufl¢6 la sensacion de deriva y peligro que dejo la superposicion de
la modernidad y su pensamiento racional sobre la fe religiosa. Para mantenerla a flote, se
hizo necesario generar vinculos emocionales en sustitucion de los espirituales. “Habia que
conciliar romanticismo e industrializacion: eran muy pocos los que querian en la practica
retroceder a un periodo preindustrial mas primitivo.”’! De modo que, con la mira puesta en
la naturaleza como sindnimo de virtud y pureza, contraria a la degeneracion de las ciudades,
el romanticismo comenzd a proporcionar a las comunidades las raices historicas y

sentimentales que dieron lugar a las grandes “naciones”.

Las “naciones” fueron concebidas primordialmente en términos territoriales, como
resultado de la vision romantica de la naturaleza, en la que “hombres y mujeres buscaron en
este caso inspiracion en la continuidad historica simbolizada por el paisaje inmutable, donde

encontraban a sus ancestros, cuyas vidas saludables y vigorosas habian transcurrido en

6 George L. Mosse, La cultura europea del siglo XX, trad., de José Manuel Alvarez Flores, Ariel, Barcelona,
1988. p. 14.

0 Tal como comenta George L. Mosse, la comunidad Bund (en aleman), se convirtié en la base de la politica
de masas a lo largo del siglo XIX, asi como en el cimiento de los regimenes totalitarios de siglo XX. Ibid., p.
15.

" Ibid., p. 40.
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estrecho contacto con la naturaleza [...].””> De ahi que los roménticos alemanes acudieran a
la Antigiiedad clasica, ya que en ella vislumbraron las raices historicas y la fuerza educadora
para instruir el alma, que era concebida como la unidad primordial del hombre, en tanto se
pretendiese hacer una mejor descripcion de la naturaleza humana.”® “El individuo y la
naturaleza no estaban vinculados por leyes generales, sino por una correspondencia interior
emocional. La naturaleza estimulaba los sentimientos humanos y era al mismo tiempo
emocional y sensible. Era una unidad de las pasiones, una correspondencia entre las

emociones turbulentas del individuo y la naturaleza.”’*

Debido a la exaltacion de la imaginacion y las emociones, el romanticismo tuvo sus
mejores expresiones en las artes, desde la pintura, la literatura y la musica, pero sobre todo
en la “poesia de la vida”,”® que dio lugar a la imagen del genio aislado e incomprendido. Pero
en términos politicos, el romanticismo tendié a mezclarse con ideales distintos.”® Por
ejemplo, hizo volver la mirada al helenismo con la finalidad de evidenciar la existencia de
un pasado glorioso, del que posteriormente se extrajeron los canones del derecho de la época

romana, con todo y que fue comunmente menospreciada por considerarla vinculada sélo al

espiritu de conquista.’’

2 1bid., pp. 39- 40.

3 Ibid., p. 42.

™ Ibid., p. 48.

7> Cuyo antecedente primordial fue el movimiento literario del Sturm und Drang (1765-1832), caracterizado
por el rechazo al racionalismo de la Tlustracion, por ello considerado precursor del romanticismo. Concedio6 a
los artistas libertad de expresion en términos de subjetividad y emocién, de modo que la novela heroica de
Schiller y Goethe pueden figurar como claros herederos de dicho movimiento. Ibid., p. 45.

76 Ibid., p. 42.

"7Vid., Gaetano Righi, Historia de la filologia clasica, trad., de J.M. Garcia de la Mora, apéndice de José Alsina,
Labor, Barcelona, 1967. p. 156. (Nueva Coleccion labor, 41)
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En el &mbito académico, el romanticismo propicid que fil6logos e intelectuales como
Schlegel, Schelling, Ast y Schleiermacher,’® defendiesen el estudio de la Antigiiedad clasica
y el humanismo de la Reforma Protestante. Hasta que a principios del siglo XIX surgié un
movimiento cultural denominado neohumanismo aleman, es decir: “[...] el romanticismo
aplicado a la concepcion del mundo de la Antigiiedad clasica.”” Con el neohumanismo se
profundizod en el estudio de la lengua a la cual se atribuyd el ser de las naciones, en cuyos
cambios y continuidades se pretendié hacer expreso el origen: " [...] la emanacion mas
sincera, espontdnea, natural y profunda del espiritu de un pueblo, y a la vez, la mas sencilla

y genuina revelacion del espiritu individual.”*°

Los ideales del romanticismo impulsaron la creacion de una Universidad basada en
la libertad académica y en la unidad de investigacion y ensefanza, en oposicion a la
Universidad gremial del Medioevo y la concepcion utilitaria del absolutismo y la Ilustracion,
que consideraban a la Universidad como una institucion de finalidades estatales y sociales.®!
El dilema fue que Humboldt renuncié al cargo que lo mantenia frente al proyecto de la

Universidad de Berlin, en 1910, “por las restricciones impuestas a su labor tras la reforma

8 Vid., “El neohumanismo filolégico holandés y aleméan”, en ibid., pp. 144-168.

" Ibid., p. 156.

8 1bidem.

81 “En ambos casos [la Universidad de la Edad Media y de la época del absolutismo], se trataba de transmitir
un cuerpo estatico de conocimientos, conservados en los <<compendia>> y en las obras de reconocidas
autoridades. Lejos de representar un mérito, la creatividad se consideraba indeseable en el profesor. [...] El tipo
de conocimientos que se impartian en las facultades <<mayores>> confirma esta idea: teologia, jurisprudencia
y medicina, para salvaguardar la salud <<eterna>>, <<civil>> y <<corporal>> del hombre.” Respecto a la
Universidad de Humboldt, “la facultad de filosofia ocupaba un puesto preeminente. [...] La facultad de filosofia
abarcaba, ademas de teologia, jurisprudencia y medicina, todas las disciplinas tedricas, sin olvidar las ciencias
naturales. [...] En lo que respecta a la ensefianza, una tal concepcion descarta cualquier forma de comunicacion
autoritaria del conocimiento. [...] La Universidad <<tratara la ciencia como un problema atin no resuelto, razon
por la que nunca podré dejar de investigar>>, donde <<investigar>> significa, sencillamente, la busqueda de la
verdad y la adquisicidon del saber por si mismo. Segin Humboldt, este principio compromete también a la
ensefianza, en cuanto que las conexiones con las autoridades exteriores y la intencidon de fijar un cuerpo final
de conocimientos deben ser varias. Lo que hay que ensefiar es el proceso de investigacion en si, no <<la
verdad>>: he aqui lo que quiere decir la <<unidad de ensefianza e investigaciéon>>. Herbert Schnadelbach, La
filosofia en Alemania, 1831-1933, Op.cit., pp.38-39.
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del gabinete [prusiano]”,®? de tal suerte, el impulso creativo de Humboldt culmin6 con
brevedad. Para mediados del siglo XIX, “La ensefianza universitaria alemana es una
<<ensefanza burocratizada>>, esto es, el Estado garantiza la disponibilidad que, segun
Aristoteles, basta para hacer posible el conocimiento convirtiendo a los ensefantes en
burdcratas; asi, los ensefantes realizan sus tareas como funcionarios de una especie de

<<republica de enseflanza>>.%

La idea de Humboldt respecto a la ciencia y la Universidad, formaba parte de un
concepto mas amplio de la cultura. La ciencia debia formar al sujeto en el &mbito intelectual
y moral, Humboldt “esperaba que el hecho de adquirir el habito de la reflexion filoséfica en

pos de la verdad, se tradujera en un obrar con mayor correccidén”®:

Humboldt abrigaba el ideal, ajustado a su personal vision cientifica y académica, de un
espiritu indagador, capaz de alcanzar por su propia actividad el conocimiento elevado y la
perfeccion moral: vista asi, la cultura aparece como un proceso de desarrollo individual que
implica en si mismo un mundo veraz y ético.

No obstante, el escenario de la Universidad Alemana era realmente distinto, el nexo entre la
cultura y la ciencia habia desaparecido para dar paso al profesionalismo de la ciencia como
vocacion. ¢ Asi por ejemplo, la filologia pasé a convertirse en el respaldo de la edificacion
de la nacion alemana, al obtener el estatus de “ciencia de la Antigliedad”, puesto que la
filologia justifico la Antigiiedad como la consecuencia directa del intimo conocimiento del
pensamiento clasico. De ahi que se considerase una disciplina de vital importancia: “[...] la

erudicion histérica y filologica se unié profunda y rigurosamente al pensamiento. La historia

8 Ibid., p.34.

8 Ibid., pp. 35-36.

8 Ibid., p. 40.

8 Ibid., p. 45.

8 Schnidelbach atribuye esta exposicion a Maw Weber, sin embargo, me parece que la evidenciacion de esta
situacion proviene con anterioridad de la denuncia de Nietzsche.
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de las naciones fue abarcada en su totalidad; formandose, en consecuencia, teorias sobre

metodologia y sobre la enciclopedia filologica [...]".%

Este tipo de justificaciones realizadas por la filologia, basadas en el “profesionalismo”
de la disciplina, se convirtieron en blanco de ataque de Nietzsche, puesto que, dado el caracter
vario de las disciplinas que involucraba (la historia, la lingiiistica y la filosofia), la filologia
comenz6 a evidenciar, la falta de un método sistematico y progresivo.%® Es por ello que en la
sesion inaugural del semestre de invierno de 1869, Nietzsche pronuncié en la Universidad de
Basilea el discurso, Homero y la filologia clésica, en el cual denunciaba la falta de

unanimidad del quehacer filologico:

No existe en nuestro tiempo un estado de opiniéon concreto y unanime sobre la filologia
clésica. [...] Y la causa estriba en el caracter vario de ella, en la falta de unidad conceptual,
en el caracter de agregado inorganico de las diferentes disciplinas cientificas que la
componen y que so6lo aparecen unidas por el nombre comin de “Filologia”. Debemos
confesar honradamente que la filologia vive del crédito de varias ciencias [...]. Lo mismo
puede ser considerada como un trozo de historia, que como un departamento de la ciencia
natural, que como un trozo de estética: historia, en cuanto quiere reunir en un cuadro general
los documentos de determinadas individualidades nacionales y encontrar una ley que
sintetice el devenir constante de los fendmenos; ciencia natural en cuanto trata de investigar
el mas profundo de los instintos humanos: el instinto del lenguaje; estética, por ultimo,
porque quiere estudiar de la Antigiiedad aquella Antigiiedad especial llamada “Clasica”,
con el propdsito de desenterrar un mundo ideal sepultado, presentando a los
contemporaneos el espejo de los clasicos como modelos de eterna actualidad.®

De acuerdo con lo anteriormente manifestado, Nietzsche no so6lo hablaba de la nula unidad
filologica, sino que comenzaba a perfilar la fehaciente critica cultural respecto a la
adecuacion e imitacion del modelo alemén a semejanza del modelo de la cultura clasica. Por

otra parte, comenzaba la critica a la pretension cientificista de la filologia, pues para

87 Gaetano Righi, Historia de la filologia clasica, Op.cit., p. 157.

8 Ibid., p. 189.

8 Friedrich Nietzsche, “Homero y la filologia clasica”, pp. 27-28, en: Ensayos sobre los griegos, trad., de Felipe
Gonzalez Vicen, prol., de Gustavo Varela Ezeiza, Godot, Buenos Aires, 2013. (Exhumaciones).
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Nietzsche: “La ciencia tiene de comun con las artes que una y otras ven los hechos cotidianos
de una manera completamente nueva y atractiva, como traidas a la existencia por arte de
encantamiento, como vistas por primera vez. La vida es digna de ser vivida, dice el arte; la

vida es digna de ser estudiada, dice la ciencia.”

Desde luego Nietzsche se inclinaba por éste Gltimo planteamiento, es decir, el del
valor artistico de la vida, de suerte que concebia que la filologia debia reafirmarla con base
en un instinto estético. Por el contrario, la condicion imperante de la filologia de su tiempo
guardaba dentro de si la contradictoria conceptualizaciéon de la ciencia.’! Posteriormente,
Nietzsche descubrio tanto en la estética como en la filosofia, la esencia no so6lo de la filologia
sino de la comprension de la vida, y desplazo el estudio meramente filologico de los textos
de la Antigiiedad hacia la plena comprension de su contenido en relacion con el presente. Por
ello escribid sobre el origen de la tragedia griega con base en el romanticismo de Richard
Wagner y el pesimismo de Schopenhauer. Sin embargo, es innegable que Nietzsche explico
las expresiones artisticas de los griegos desde el horizonte de su aproximacion personal a la

musica y la guerra.®?

Por ello me atrevo a decir que, se tratase de una obra dirigida o no a los fil6logos del

momento, El nacimiento de la tragedia gener6 precisamente en ellos una oleaje reaccionario.

% Ibid., pp. 30-31.

%1 “Si nos colocamos frente a la antigiiedad desde un punto de vista cientifico, ya sea que contemplemos los
hechos con los ojos del historiador tratando de reducirlos a concepto, ya sea que, como el naturalista,
comparemos las formas lingiiisticas de las obras maestras antiguas, tratando de someterlas a una ley
morfologica” [...] , siempre perderemos aquel aroma maravilloso del ambiente clasico, siempre olvidaremos
aquel anheloso afin que s6lo nuestro instinto estético puede descubrir en las obras griegas”. Ibidem.

92 “<<El espiritu de la misica>> tomd una posicion rectora, lo que no significaba la intromisién de un universo
de ideas ajeno, sino que correspondia enteramente a la indole de Nietzsche, ya que también €l concebia <<desde
el espiritu de la musica>>, como muestran sus composiciones, por desgracia conocidas demasiado tarde, en las
que casi siempre domina la inspiracion musical sobre el texto eventual o sobre un tema programatico. Si es que
esto fue necesario, en este caso Wagner solo hizo pulsar una de las fuentes del talento productivo de Nietzsche,
iy una de las mds potentes!” Curt Paul Janz, Op.cit., p. 117.
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Al principio la obra pasé desapercibida para la academia alemana y Nietzsche sélo envid
ejemplares a Friedrich Ritschl, su maestro, a Erwin Rohde, su amigo, a Otto Ribbeck,
autoridad filologica en Leipzig y a Wilhelm Vischer, académico y amigo desde su arribo a
Basilea, dejando de lado a las méximas autoridades filologicas en Alemania: Jacob Bernays
y Hermann Usener. A pesar de ello y contrario a algunas interpretaciones,”® Nietzsche
realmente pretendia ser leido por los fildlogos, puesto que queria demostrar su errar en el
desapego de la practica filologica a la reflexion filoséfica. Esto se evidencia en que, de no
pretender ser leido por los fildlogos, no hubiese sido necesario recurrir a Erwin Rohde para
su promocion, ni hubiese pretendido que el articulo que éste escribié se publicara en la

Litterarische Centralblatt, una revista de reconocido prestigio académico.”

El articulo para la promocion de El nacimiento de la tragedia terminé publicandose
en el suplemento semanal de una revista no especializada: la Norddeutsche Allgemeine
Zeitung.”®> Sin embargo y gracias a la resefia de Rohde, la obra comenzé a ser leida y
consecuentemente criticada, pues “Nietzsche tenia plena conciencia de que su tesis sobre la
tragedia griega era una provocacion para el mundo académico y para la ciencia filolégica

[...].”%¢ En virtud de ello, la mas ferviente critica fue encabezada por Ulrich von Wilamowitz,

%Germén Cano sostiene que: “[...] la primera gran obra de Nietzsche aspiraba desde luego a ser un proyecto
mucho mas ambicioso que un mero escrito de filologia académica dirigido a la ‘joroba’ de profesores
especializados.” Por su puesto que pretendia ser mucho mas ambicioso, pero eso no significa que no le
importase ser reconocido como autoridad filologica. En todo caso sucedid lo que el mismo German Cano
explica: “Su conciencia de que el problema del origen de “lo tragico” obligaba a un arduo trabajo dentro del
“laberinto” historico proporcionaba un diagnostico diferente de lo que representaba la actualidad cultural
alemana.” Vid., German Cano, Como un angel frio. Nietzsche y el cuidado de la libertad, Pre-Textos, Valencia,
2000. p. 31.

%4 El articulo de Rohde presentado en forma de una breve resefia fue rechazado por el director de la revista von
Zarncke. Vid., Luis de Santiago Guervos, “Introduccion”, p. 18, en, Erwin Rohde, Ulrich von Wilamowitz
Mollendorff, Richard Wagner, Nietzsche y la polémica sobre El nacimiento de la tragedia, ed., de Luis de
Santiago Guervos, Agora, Granada, 1994.

% Ibid., p. 19.

% Ibid., p. 13.
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un joven filologo de la Universidad de Leipzig que apenas unos meses antes se habia
presentado ante Nietzsche en 4nimo colaborativo,”” y que contradictoriamente en el mes de
julio de 1872, hacia publico: jFilologia del futuro!, un articulo que arremetia contra el rigor

académico, el tono y el estilo de Nietzsche.

La consecuencia inmediata del articulo de Wilamowitz no se hizo esperar, la mayoria
de los filologos alemanes del momento consideraron la obra un fracaso académico, puesto
que ciertamente Nietzsche no pretendia ser sistematico.”® Ante la repulsa académica, planeod
junto con Erwin Rohde una defensa filologica de su trabajo, y éste tltimo aceptd apoyarlo
por encima de su propia persona, puesto que antepuso su amistad a su criterio, tal como
opinaba Wilamowitz, alin a sabiendas de que defender un trabajo tan desafiante como el de
Nietzsche implicaba asesinar buena parte de su prestigio. Lo cierto es que ambos pensadores
sospechaban que detras de Wilamowitz se encontraba Rudolf Schéll, un filélogo con quien

Nietzsche se habia disputado la catedra de filologia en la Universidad de Basilea.”

Al tiempo que Nietzsche preparaba su defensa, Wagner hizo su aparicion: “Al fin 'y
al cabo defender a Nietzsche era como defenderse a si mismo y al mismo tiempo justificar
su propio proyecto.”!?” Wagner escribié una carta solidaria en la que arremetié contra la

ciencia clasica y alabo las aproximaciones de Nietzsche al campo literario y artistico. Ante

7Vid., Paul Curt Janz, Op.cit., p. 121.

%8 En todo caso se trataba de una interpretacién romantica del mundo helénico, aunque esta hipotesis requiere
una comprobacion que no tendra lugar aqui, dada la extension que requeriria, la sugiero porque, en el resumen
de las actitudes adquiridas desde el romanticismo y su ideal respecto a “la poesia de la vida”: la exaltacion del
interior del individuo que se presenta como un héroe consumido por la vida, pero a su vez traductor de la
naturaleza no sometible a la investigacion cientifica, pueden detectarse los planteamientos de Nietzsche a lo
largo de El nacimiento de la tragedia en relacion con su filosofia de la vida. Es decir, La comprension del
romanticismo derivara en el entendimiento de la oposicion de Nietzsche a la ciencia, y con ella a sus métodos
y planteamientos. Vid., George L. Mosse, Op.cit., pp. 46-50.

% Vid., Luis de Santiago Guervos, “Introduccion”, pp. 25-16, en, Op.cit.

100 1hid., p.28.
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esta situacion, Nietzsche sintié que Wagner no sélo lo aprobaba, sino que reconocia sus
aportes y talento, por lo que en respuesta a su carta Nietzsche decidié que la defensa de Rohde
apareciese el 15 de octubre de 1872, bajo el titulo de “Pseudofilologia. Carta abierta de un
filologo a Richard Wagner”. El dilema fue que al hacerlo el camino de la defensa filoldgica
se empand y desvanecio. Nietzsche perdid la claridad con que debia disociar su tesis de los
ideales wagnerianos, y cuando solicito la ayuda del profesor Ritschl para publicar el articulo
de Rohde en la editorial Teubner,'! 1a peticion le fue denegada. Para la opinién académica,
la defensa se convirtio en un didlogo de agradecimientos y alabanzas sin valor ni rigor

filologico.

En febrero de 1873, Wilamowitz publico desde Italia: jFilologia del futuro! Segunda
parte, el panfleto que finiquitd la débil defensa de Rohde a la que Wilamowitz calificaba
como una muestra de fidelidad incondicional, antes que como un firme instrumento
filolégico.!”? Las consecuencias de la disputa fueron medianamente graves. A partir de
entonces Nietzsche cargd con el peso del descrédito académico, aun cuando reconocid
algunos anos mas tarde que El nacimiento de la tragedia habia sido escrito desde la
inexperiencia,!®® y, sin embargo, defendia la originalidad de sus planteamientos, pues segiin

el propio Nietzsche, escribi6 aquella obra con base en su experiencia personal de la guerra:

Mientras los fragores de la batalla de Worth se extendian sobre Europa, ese hombre
meditabundo y amante de enigmas [...] y, por consiguiente, muy preocupado y

101 7,2 més prestigiosa en escritos filologicos ubicada en Leipzig, ibid., p. 35.

192 1pid., p. 37.

103 “Hoy me parece, lo diré una vez mas, un libro imposible; lo considero mal escrito, pesado, molesto, salpicado
de imagenes rabiosas y caoticas; sentimental, aqui y alla empalagoso hasta el afeminamiento, irregular en el
tempo; privado de toda voluntad para lograr claridad logica; muy convencido, y, por esta razén, eximido de
aportar demostraciones, por no decir receloso ante la conveniencia de demostrar algo, como si fuera un libro
escrito para iniciados; una suerte de <<musica>> dirigida a aquellos que, una vez recibida su bendicion, se
sienten ligados desde el principio por el lazo comiin de experiencias artisticas inusuales [...].” Extracto del
prologo afiadido por Friedrich Nietzsche en 1876 a El nacimiento de la tragedia, “Ensayo de autocritica”, p. 7,
en, Friedrich Nietzsche, EIl nacimiento de la tragedia, El caminante y su sombra, La ciencia jovial, Op. cit.
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despreocupado a la vez, ponia por escrito en un rincon de los Alpes sus pensamientos sobre
los griegos. [...] Pasadas algunas semanas, todavia seguia bajo los muros de Metz, incapaz
de desembarazarse de los interrogantes que él mismo habia suscitado en torno a la presunta
“serenidad” de los griegos y el arte griego. Interrogantes que siguieron asedidndole hasta
que, finalmente, en ese mes de profunda tension en el que se discutia en Versalles acerca de
un tratado de paz, también termind alcanzando la paz consigo mismo; de este modo,
mientras se curaba lentamente de una enfermedad contraida en el campo de batalla, termino
constando en si mismo la existencia de EIl nacimiento de la tragedia a partir del espiritu de
la masica.'"

Por otro lado y de acuerdo con Paul Janz, la redaccion de El nacimiento de la tragedia fue
un poco anterior a la guerra, puesto que para Nietzsche este tema figuraba como una de sus
grandes preocupaciones juveniles. En 1870, la Sociedad Académica Voluntaria'®® organizo
una serie de conferencias en las que Nietzsche participd con un texto titulado El drama
musical griego, asi como con la conferencia SOcrates y la tragedia, y precisamente por
aquellas fechas escribié un manuscrito que puede considerarse como el borrador de la gran
obra de 1872, al que tituld6 La visién dionisiaca del mundo, cuya redaccion se vio
interrumpida por su fehaciente participacion en la guerra, con todo y que ya radicaba en
Basilea. No obstante, antes de envalentonarse en la enfermeria, y no en el campo de batalla
como en realidad deseaba, Nietzsche envio a Cosima el manuscrito de El nacimiento del
pensamiento tragico como obsequio navidefio, y al volver a Naumburg para reponerse de las
enfermedades contraidas en la ofensiva, escribio La tragedia y los librepensadores, el mas
claro y directo antecedente de El nacimiento de la tragedia.' Por lo tanto, puede a bien

sostenerse que el problema respecto al sentido de la tragedia griega, habia surgido con

194 1bid., pp. 3-4.

105 Esta Academia se fundd en Basilea por el Gran Parlamento de la ciudad, con la finalidad de mantener a flote
la productividad escolar de la Universidad de Basilea, una vez que se decidid mantenerla por sobre de las
dificultades econdmicas y territoriales que suscitd en 1833 la division de catones. Vid., Paul Curt Janz, op.cCit.,
pp. 13-15.

196 \/id., Curt Paul Janz, Op.cit. pp. 116-117.
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anterioridad a la participacion de Nietzsche en la guerra, y sin embargo, haberla

experimentado dio lugar a su capacidad reflexiva.

A comienzos de 1873, Nietzsche proyecté como continuacion de EI nacimiento de la
tragedia, La filosofia en la época tragica de los griegos, pero entonces, la atn influyente
opinion de Wagner le hizo suspender el manuscrito para volver a su propio planteamiento
“[...] sobre la tarea del filésofo, de ser tribunal supremo de la situacién cultural
contemporanea”,'?” idea que expuso en los Cinco prélogos para cinco libros no escritos,
considerados el inicio de su separacion de Wagner, a pesar de que su primera lectora fuese
la misma Césima Wagner. No obstante, fue a partir del abandono del problema sobre la

tragedia griega que Nietzsche ide6 el proyecto de las Consideraciones Intempestivas.!'%®

Dichas Consideraciones fueron proyectadas para tratar trece temas o problematicas
de actualidad, pero finalmente, se redujeron a cuatro titulos muy bien conocidos: David
Strauss el confesor y el escritor, De la utilidad y los inconvenientes de la historia para la
vida, Schopenhauer como educador y Richard Wagner en Bayreuth. Cada una representd
problemadticas culturales particulares cuyo hilo conductor se refirid precisamente a la
deleznable concepcion de “cultura” que los alemanes se estaban inventando. Por un lado,
extraian de la figura de David Strauss la conveniencia del filesteismo, mientras que por otro
recuperaban de la grandeza del pasado clasico, modelos de emulacion. Las ultimas dos

Consideraciones, pueden tomarse a pie de nota personal, pues se trata de un analisis respecto

107 <[,..] comienza el didlogo continuo, el ininterrumpido esfuerzo por encontrar un suelo desde donde

comprender y justificar el mundo y, sobre todo, la propia existencia, después de que absolutamente todo se ha
vuelto cuestionable en la total destruccion del pasado afio. Las grandes preguntas fundamentales de la filosofia,
la pregunta por el ultimo fundamento del ser y la de las posibilidades y limites de tales conocimientos, se le
escapan a Nietzsche. Metafisica y 16gica no son ya las disciplinas centrales, sino que son las preguntas por las
posibilidades de la existencia humana, por el obrar humano, es decir, la ciencia y el arte, quienes pasan a primer
plano, en la forma disciplinar de la ética y la estética.” Ibid., p. 187.

108 1hid., p. 209.

44



a sus entonces mas grandes mentores. Pero lo que resulta interesante, es preguntarse como
fue posible la publicacion de dichas Consideraciones, dado del rechazo académico hacia la
escritura de Nietzsche. De acuerdo con Janz, la respuesta se halla en el apoyo que le brindo

la Universidad de Basilea.'?’

Desde que Nietzsche llegd a ocupar un puesto como profesor en 1869 a la
Universidad de Basilea!'!®, conté con el respaldo de Wilhelm Vischer Bilfinger, un
catedratico dedicado al reclutamiento de personal para la universidad y a quien Nietzsche
debio su contratacion por la intercesion que realizd ante el Consejo de Educacion de Basilea.
“Bajo la proteccion de este hombre tan amistoso para ¢l, el joven profesor Nietzsche pudo
permitirse las extravagancias de su leccion inaugural sobre Homero, Las conferencias sobre
el porvenir de nuestros centros de ensefianza, [...] El nacimiento de la tragedia y las dos
primeras <<Consideraciones inactuales>>.”'!! Se permitié ademas el viraje hacia la filosofia

tanto a nivel personal como a nivel académico, entre las clases universitarias y las clases que

109 1bid., pp. 35-36

119 Nietzsche logré obtener una catedra de filologia clasica en la Universidad de Basilea alrededor de 1869, con
tan s6lo 25 afios de edad. Para obtener el puesto a tan temprana edad, habia contado tanto la calidad de sus
trabajos universitarios como la recomendacion del profesor Ritschl, pero sobre todo gracias a las preferencias
particulares de la universidad, pues ésta buscaba que su planta docente se llenara de profesores jovenes, con la
finalidad de que su permanencia le diese a la universidad prestigio y estabilidad académica. Desde esta
perspectiva la contratacion de Nietzsche no fue extraordinaria, aunque si su permanencia (con una duracion de
cerca de diez afios), puesto que comunmente, la Universidad de Basilea era abandonada y utilizada por los
profesores jovenes como via de acceso a las catedras de las universidades alemanas. Ibid., pp. 13-17.

1 pid., p.36.
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impartia en el paedagogium.''? Es decir, Nietzsche ensefiaba filosofia antigua

fundamentandola filologicamente.!!?

Luego de la polémica por EI Nacimiento de la tragedia, Nietzsche se gané la opinion
generalizada entre los académicos alemanes de que debia ser proscrito de las
universidades,'!'* pero paradodjicamente fue nombrado decano de la Facultad de Filosofia en
Basilea.!!> Esto significa que luego de la disputa por su primera obra publicada, la carrera
académica de Nietzsche no se fue del todo por la borda. Continué impartiendo clases a pesar
de sufrir una baja afluencia.!'® Escribié bastante luego de su tesis sobre la tragedia griega.
De hecho puede sostenerse que las Consideraciones Intempestivas no fueron sino uno mas
de sus multiples proyectos, pues simultaneamente escribia Sobre verdad y mentira en sentido

extramoral y Escritos sobre retorica.'!’

Aunado a ello, la Sociedad Académica Voluntaria solicitdo a Nietzsche elaborar una
conferencia sobre la situacion educativa de los centros de ensefanza, peticion que derivo en
las Conferencias sobre el porvenir de nuestras escuelas, pronunciadas entre 1872 y 1873 en

la Universidad de Basilea. Contrario a la intencion de la Sociedad Académica, Nietzsche

112 Luego del pronunciamiento de Homero y la filologia clésica, fue programado el retiro de F. D. Gerlach del
Paedogium en Basilea, luego de cincuenta afios de ensefianza de latin, por lo que Nietzsche fue requerido para
dar clases durante seis horas a la semana en esta escuela publica, que originalmente formaba parte de la
universidad. Vid., William H. Schaberg, The Nietzsche canon: a publication history and bibliography,
consultado:
https://books.google.com.mx/books?id=a8jfJG_RiF8C&pg=PA16&Ipg=PA16&dg=paedagogium+en+Basilea
&source=bl&ots=jgl k90KR I r&sig=kMgzbrv_4W302a7immDOrGGQkxg&hl=es-
419&sa=X&ved=0ahUKEwji4drKzviRAhUI94MKHUITBIwQ6AEINjAF#v=onepage&g=paedagogium%?20
en%?20Basilea&f=false, el 04/02/2017.

113 Curt Paul Janz, Op.cit., p. 207.

114 1bid., p.225.

115 jbidem, nombrado el 15 de enero de 1874.

116 [bidem, misma de la que se recuper6 a partir de 1874.

7 Segtin menciona Curt Paul Janz, el manuscrito Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, fue el tnico
texto del que no dio consentimiento Vischer para su publicacion, mientras que los Escritos sobre retérica
surgieron de un curso que imparti6 entre 1872 y 1874, pero fueron publicados con posterioridad. Ibid., pp. 36-
37.
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https://books.google.com.mx/books?id=a8jfJG_RiF8C&pg=PA16&lpg=PA16&dq=paedagogium+en+Basilea&source=bl&ots=jg1k90KR1r&sig=kMgzbrv_4W302a7immD0rGGQkxg&hl=es-419&sa=X&ved=0ahUKEwji4drKzvfRAhUl94MKHUITBIwQ6AEINjAF#v=onepage&q=paedagogium%20en%20Basilea&f=false
https://books.google.com.mx/books?id=a8jfJG_RiF8C&pg=PA16&lpg=PA16&dq=paedagogium+en+Basilea&source=bl&ots=jg1k90KR1r&sig=kMgzbrv_4W302a7immD0rGGQkxg&hl=es-419&sa=X&ved=0ahUKEwji4drKzvfRAhUl94MKHUITBIwQ6AEINjAF#v=onepage&q=paedagogium%20en%20Basilea&f=false

destin6 las conferencias al analisis del modelo cultural alemén, en el que evidencio la
existencia de dos corrientes: la tendencia a ampliar y a difundir la cultura, y la tendencia a
restringirla y debilitarla:!'® “Por diversas razones, la cultura debe extenderse al circulo mas
amplio posible: eso es lo que exige la primera tendencia. En cambio, la segunda exige a la
propia cultura que abandone sus pretensiones mas altas, mas nobles y mas sublimes, y se

»119 Es decir,

ponga al servicio de otra forma de vida cualquiera, por ejemplo, del Estado.
Nietzsche evidencié que la ampliacion/difusion de la cultura responde siempre a las
necesidades de la economia politica y de la preservacion del Estado, mientras la
restriccion/debilitacion de la cultura, se genera en la imitacion de la ciencia respecto a la
especializacion del conocimiento, y con ello la coercion del talento practico e inventivo. El
hecho que denunciaba Nietzsche, era que ambas corrientes habian sido arrastradas hacia el

utilitarismo del Estado y la Academia, dando por resultado el empobrecimiento cultural de

Alemania.

Dicho empobrecimiento derivaba del confluir de ambas tendencias, puesto que segun
Nietzsche, esta fusion daba por resultado la recurrencia al periodismo, es decir, al
conocimiento aparentemente necesario, pero en realidad superficial y por ello contrario a una
auténtica formacion cultural. Para Nietzsche, la cultura debia formarse con hombres de
talento practico e inventivo, es decir, no imitativo sino reflexivo. La lengua debia figurar
como la base de la autenticidad de la cultura, y de la interpretacion del arte y la vida. Por ello

el error cultural de Alemania procedia de la formacion educativa impartida en los centros de

118 Vid., Friedrich Nietzsche, Sobre el porvenir de nuestras escuelas, trad., de Carlos Manzano, introduccion de
Giorgio Colli, Tusquets, México, 2010. p. 52.
119 |bidem.
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ensefanza, pues estos fomentaban la imitacion del pasado, pero no la innovacién en el

presente:

[...] vemos por doquier la tendencia a tratar de modo histdrico-erudito la lengua materna.
En otras palabras, se la trata como si fuera una lengua muerta, y como si no existiera
obligacion alguna en relacion con el presente y el futuro de dicha lengua. El método esté
tan difundido en nuestra época, que se entrega hasta el cuerpo vivo de la lengua a los
estudios anatomicos de la historia. Sin embargo, la cultura comienza precisamente desde el
momento en que se trata lo que estd vivo como algo vivo, [...]'*°

En efecto, el modo historico-erudito de ensefanza entre los bachilleratos y hasta las
universidades alemanas, fomentaba la reduccion de la lengua alemana a la sola identificacion
de los autores, poetas y artistas clasicos, alejando a los alumnos de una cultura auténticamente

docta y erudita.

1.2 El régimen prusiano y su relacion con la “formacion historica alemana”.

Para Nietzsche, uno de los grandes responsables del alejamiento y la aproximacion
superficial de los jovenes a la cultura alemana habia sido el Estado Prusiano,'*! mismo que
se habia autoproclamado guia y salvaguarda de la Alemania unificada. Desde la desaparicion
del Imperio Romano Germano, los Estados del sur alemédn habian sido gobernados por el
Imperio Austriaco, mientras que los Estados del norte habian quedado bajo el protectorado

del Imperio Prusiano, situacion que generd multiples intentos unificadores durante la primera

120 1pid., p.66.

121 «; Existe verdaderamente una absoluta necesidad de que haya un niimero excesivo de escuelas de cultura, y
de que, por consiguiente, resulte también inevitable un nimero de profesores [...]? En realidad, se puede hablar
de semejante necesidad absoluta, s6lo en la medida en que el Estado moderno esta acostumbrado a intervenir
[...]- Por otro lado, un “Estado cultural”, como se dice hoy, que tenga semejantes pretensiones constituye un
fenomeno reciente [...]. Precisamente el Estado moderno méas fuerte, Prusia, se ha tomado tan en serio ese
derecho a mantener una suprema tutela sobre la cultura y sobre la escuela, que ese principio asi adoptado, dada
la osadia que caracteriza a dicho Estado, adquiere un significado universalmente amenazador y peligroso para
el auténtico espiritu aleman.” Friedrich Nietzsche, Sobre el porvenir de nuestras escuelas, op.cit., pp. 105-106.
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mitad del siglo XIX. Sin embargo, no fue sino hasta la derrota francesa de la guerra franco-
prusiana y la consecuente proclamacion del Segundo Reich Alemén, que éste comenzo a
constituirse como Estado-Nacion, en 1871.'2? La aparente unidad nacional entre los Estados
del sur y la federacion noralemana hizo necesaria la recurrencia al nacionalismo como

discurso libertador'?* y a la vez forjador de la identidad del pueblo aleman.

No obstante, dado que el nuevo Imperio Aleman del ultimo tercio del siglo XIX, no
habia sido producto de la unidad personal del pueblo,'?* sino del pacto negociado entre la

125 comenz6 en Alemania una compleja

cancilleria de Bismarck y los principes alemanes,
politica basada en un sistema de alianzas politico-militares. En virtud de las esperanzas
puestas en el ejército, el canciller Otto von Bismarck se convirtidé prontamente en la
personificacion de la nacion alemana, situacion que resultdé problematica en tanto

comenzaron a aceptarse “los valores de la subcultura militar como los valores dominantes en

la sociedad.”!?¢

122 Alemania resurgi6 en 1871 “bajo el titulo, glorioso por sus evocaciones medievales, pero que Bismarck
entendia de manera nada medieval, de Imperio”, Benedetto Croce, Historia de Europa en el siglo XIX, trad., de
Atilo Pentimalli Melacrino, Ariel, Madrid, 2011. p. 191.

123 “Pero la afinidad se hundi6 en el proceso de lo que efectivamente se desarrolld entre 1862 y 1870, que, a
diferencia del italiano, no fue un movimiento de libertad e independencia del yugo extranjero, y tampoco de
compacta unificacion nacional, dado que, por el contrario, consistié en expulsar de la uniéon de Estados alemanes
al Estado que por larga y venerable tradicion histdrica habia representado ante el mundo a la naciéon germanica
por entero, y en reagrupar los demas bajo uno de ellos de origen e importancia mas reciente, que constituyo el
Imperio aleman”. Ibid., p. 187.

124 Es decir, no se trat6 ni de una lucha proletaria, ni de una revolucion burguesa que buscase desde el interior
la unidad nacional, aunque es cierto que la idealizacioén de dicha unidad surgié desde la base social e intelectual
de Alemania, en los hechos se ejecutd desde el poder. Vid., Lynn Abrams, Bismarck and the German Empire,
1871-1918, 2% ed., Routledge, New York, 2006. pp. 13-23.

125 “Cediendo Bismarck ante todo a Baviera un serie de privilegios y derechos honorificos, tales como la
presidencia de la diputacion permanente del consejo federal, y dejandole la soberania militar en tiempos de paz
y la soberania estatal en materia de ferrocarriles, correos y telégrafo, asi como en materia de impuestos sobre
la cerveza y el alcohol y otros mas [...]”, en: Wilhelm Treue, Historia de Alemania de 1807 a 1890. Desde el
fin del antiguo imperio Aleman hasta el apogeo del nuevo imperio, trad., de Carlos Gerhard, T.7, UTEHA,
México, 1964. p. 111.

126 Lo que significa “poner en tension la jerarquia y la subordinacion de la organizacion, el valor fisico y el
propio sacrificio en la conducta personal, en la necesidad de un liderazgo heroico en situaciones de extrema
dificultad; todo apoyado en la aceptacion de la inevitabilidad de los conflictos armados dentro del sistema de
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Ademas de la tendencia al militarismo y como consecuencia del imperialismo, el
espiritu de la Reforma, la musica y la filosofia propiamente alemana comenzaron a ser
sustituidos por el ideal de la modernidad, valiéndose de la filosofia hegeliana del organismo
ético perfecto: “[...] que cada cual encuentre el lugar y la situacioén en que pueda servir del
modo mejor al Estado.”!?” Por el contrario, la propuesta de Nietzsche se dirigia al desarrollo
de una cultura aristocratica, no sometida a los fines y necesidades particulares de la vida
mundana y la ganancia, sino a la superacion de éstas a través de la propia existencia, con base

en la disposicion a la tension de todas sus fuerzas.'?®

Segin Nietzsche, Prusia fomentaba la sola imitacion del espiritu clasico de los
griegos, haciendo formar entre los alemanes una cultura “cosmopolita”, es decir una
“pseudocultura”!® de la unificaciéon de las distintas personalidades de las regiones que la
componian, mientras ¢l apostaba a la renovacion de la cultura alemana con apego al genio
griego, pero una vez que éste se hubiese superado de un somero clasicismo. Desde su mas
profunda argumentacion, Alemania debia adecuarse mas al espiritu manifiesto de la Reforma
y la musica alemana “[...] que ha demostrado —con la extraordinaria audacia de la filosofia
alemana, y con la fidelidad del soldado aleman, experimentada en los Gltimos tiempos—esa
fuerza resistente, hostil a cualquier apariencia, de que podemos esperar todavia una victoria

sobre la pseudocultura de la ‘época actual’.”!3°

los Estados y en la consecuente necesidad de desarrollar las cualidades necesarias para dirigirlos.” Michael
Howard, La guerra en la Historia Europea, trad., de Mercedes Pizarro, Fondo de Cultura Econémica, México,
1983. (Breviarios, 343), p.193.

127 Friedrich Nietzsche, Sobre el porvenir de nuestras escuelas, op.cit., p. 111.

128 “por mi parte, conozco una sola antitesis auténtica, la existente entre instituciones para la cultura e
instituciones para las necesidades de la vida. A la segunda especie pertenecen todas las instituciones presentes;
en cambio, la primera especie es aquella de la que estoy hablando yo.” Ibid., p. 120.

129 Ibid., pp. 83, 85.

130 1pid., p. 85
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Nietzsche pensaba que la auténtica cultura debia edificarse en los individuos: “nuestro
objetivo no puede ser la cultura de la masa, sino la cultura de los individuos, de hombres
escogidos, equipados para obras grandes y duraderas [...]”.!3! Es decir, hombres de genio
cuyo cultivo del intelecto, dispuesto a la reflexion de la filosofia y el arte, dirigiesen

potencialmente a la masa:

Lo que se llama formacion del pueblo se puede proporcionar, pero de modo totalmente
exterior y rudimentario, por ejemplo consiguiendo para todos la instruccion elemental. Las
auténticas regiones mas profundas, en que la gran masa entra en contacto con la cultura, es
decir, donde el pueblo cultiva sus instintos religiosos, donde sigue extrayendo poesia de sus
imagenes miticas, donde se mantiene fiel a sus costumbres, a su derecho, a su suelo patrio,
a su lengua, todas estas regiones son dificiles de alcanzar por via directa [...]'3

Todas esas regiones dotan del sentido de pertenencia a las grandes masas, y la pertenencia es
el cimiento necesario de las naciones y las pretensiones de la “cultura moderna”, de los cuales
se revistieron la filologia y la historia para fundamentarse. A ésta ltima condicion iba a
referirse Nietzsche con la “formacion historica de nuestro tiempo”, como enfermedad

degenerativa e hipertrofica de la vida.

Dicha “formacion histérica”, era resultado de lo siguiente: hasta bien entrado el siglo
XIX, el papel de los poetas y pensadores se hallaba especificamente delimitado y alejado de
la politica, a pesar del interés del gobierno prusiano por rescatar la poesia y en general la
literatura de los tiempos pasados, sobre todo los medievales para fundamentar el
nacionalismo y exaltar los sentimientos pro-guerra. Los hombres dedicados al ensalzamiento
del espiritu carecian de incidencia directa sobre el Estado, y de forma reciproca, éste tltimo

no se entrometia con el hombre culto. Antes de las Guerras Napoleonicas (1806), el régimen

31 1bid., p. 94.
132 Ibid., pp. 94-95.
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prusiano se regia por una monarquia militar en la que se resguardaba un reino particular para
las clases cultas, y estas “formaban un circulo artistico y cultivado al que los asuntos de los
seres humanos corrientes <<les llegaba s6lo como un eco>>".'*3 La cultura era asumida como
un noble sustituto de la politica en la que s6lo unos cuantos preservaban su dignidad

espiritual.

Sin embargo, las cosas comenzaron a cambiar, ya que en el continuo vaivén de las
transformaciones del capitalismo industrial,'3* los alemanes se generaron su propia
expectativa de soberania nacional, por lo que mientras algunos anhelaban mantener el orden
y la seguridad de los imperios, otros se adhirieron al deseo de constituirse como Nacion. De
suerte que el imperio prusiano comenzo a trazar la linea de un Estado militarizado, en el que
se sacrifico la libertad por la obediencia, mediante la imposiciéon de valores morales,
econdmicos y sociales. Al término de la unificacion alemana, el régimen naciente parecia ser

135 «

un Estado sin politica, pero jaméas parecié un Estado sin cultura.”'*® Es por ello que

mientras clasicistas como Willamowitz aseguraban que la victoria de la cultura europea se

133 Wolf Lepenies, La seduccion de la cultura en la historia de Alemania, trad., de Jaime Blasco Castifieyra,
Akal, Madrid, 2008., p. 33.

134 Desde luego, ambos procesos se ligaron: la industrializacién europea no supuso el fin o la superacion del
mercantilismo, por el contrario, los excedentes de la produccion manufacturera crearon la necesidad de ampliar
el mercado, y con éste naci6 la colonizaciéon imperial: apropiacion de territorios ultramarinos, inyeccion de
capitales en los mismos, extraccion de materias primas, mano de obra y productos manufacturados. Todo ello
bajo el dominio politico de los imperios, que hacia los afios 80 del siglo XIX agregarian el complejo elemento
del nacionalismo. “Con este imperialismo nacionalista, que hay que distinguir claramente de colonialismo
europeo de siglos anteriores, surge un nuevo fendémeno en la politica europea que determinara toda una época.
Ya no se trataba, como hasta entonces, de adquirir territorios en ultramar para la explotacion econémica o para
la colonizacion, sino de la expansion o apropiacion de territorios ultramarinos con la intencion declarada de
abandonar el propio <<status>> de gran potencia europea y convertirse en gran potencia mundial [...]”
Wolfgang J. Mommsen, La época del Imperialismo, trad., de Genoveva y Anton Dieterich, Siglo XXI Editores,
México, 2003. (Historia Universal Siglo XXI, 28), pp. 10-11.

135 “entendida ésta como la voluntad colectiva de los ciudadanos a participar en los asuntos de la polis”, ibid.,
p. 24.

136 1hidem.
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hallaba en el militarismo aleman,'?” los grandes estrategas de Estado comprendian que habia

que echar mano de sus intelectuales para lograr tan anhelados fines.

Luego de la derrota de las batallas de Jena y Auerstedt, los prusianos impusieron el
servicio militar y la educacion como obligaciones inapeables de sus subditos, por lo que la
division entre la politica y la cultura comenz6 a desvanecerse. Aquella generacion de
pensadores que habian producido su propia aportacién al Romanticismo y la Ilustracion, asi
como el Idealismo aleman, la literatura del clasismo de Weimar y los estilos musicales
Clasico y Romantico, atin con anterioridad e independencia a la fundacion de la nacion

politica,'*® perdieron prontamente su autonomia:

En los tiempos modernos, las conceptuaciones generales no han sido establecidas por el
hombre artista, sino por el esclavo: y este, por su propia naturaleza, necesita, para vivir,
designar con nombres engafosos todas sus relaciones con la Naturaleza. Fantasmas de este
género, como “la dignidad del hombre” y “la dignidad del Trabajo”, son engendros
miserables de una Humanidad esclavizada que se quiere ocultar a si misma su esclavitud.
Miseros tiempos en que el esclavo usa tales conceptos y necesita reflexionar sobre si mismo
y su porvenir. jMiserables seductores, ustedes, los que han emponzofiado el estado de
inocencia del esclavo con el futuro del arbol de la ciencia!'*

137 1bid., p. 26.

138 Wolf Lepenies, Op.cit., p. 17.

139 Vid., Friedrich Nietzsche, “El Estado griego”, p. 9, en, Ensayos sobre los griegos, Op.cit. La concepcion
politica de Wagner respecto al Estado que se expondra mas adelante, pude citarse como uno de los motivos
intelectuales por los que Nietzsche comenz6 a distanciarse, sin embargo, vale la pena mencionar que las razones
por las que Nietzsche qued6 tan fascinado en un principio con Wagner, se atuvieron a las concepciones de éste
ultimo respecto del arte y la religion. Para Wagner, la religion implicaba la renuncia al mundo en su
transitoriedad: “El atributo maravilloso e incomparable del Dogma religioso consiste en presentar de forma
positiva aquello que por el camino de la reflexion y utilizando métodos estrictamente filosoéficos s6lo puede ser
aprehendido en forma negativa. Otra forma de decirlo es que mientras el filésofo consigue indudablemente
advertir el caracter erroneo e inadecuado de ese modo natural de representacion que nos permite reflejar el
mundo tal como se presenta regularmente, el Dogma religioso muestra el otro mundo hasta ahora desconocido
con una tal infalible seguridad y diferenciacion que la religiosidad despertada viene a desembocar en la mas
inquebrantable, profunda y beatifica paz.” Vid., Richard Wagner, Sobre el Estado y la religion, Leipzig, 1864,
consultado en:
http://www.archivowagner.con/escritos-de-richard-wagner/177-w/wagner-richard-1813-1833/497-sobre-el-
estado-y-la-religion#stash. MNADOiUA.dpuf , el 03 de febrero de 2017. Wagner defendia el arte contra la
institucionalidad de la Iglesia, pues concebia que: “El arte no es la sabiduria vital benevolente que nos conduce
real y completamente mas alld de la Vida, pues antes bien lo que le es propio es, desde dentro de la Vida,
elevarnos mas alla de ella mostrandola en forma de juego; un juego que, si bien puede aparecer también como
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http://www.archivowagner.con/escritos-de-richard-wagner/177-w/wagner-richard-1813-1833/497-sobre-el-estado-y-la-religion#stash.MNADhiUA.dpuf

Es decir, los pensadores, artistas y poetas pertenecientes a la emergencia politica de la
unificacion, debian obtener de entre los muertos los argumentos valederos de su aplicacion,
de modo que, la aparente infalibilidad de la ciencia se ofrecia como un buen modelo para
converse a si mismos de que sus invenciones podian dejar de serlo. Por ello se ha dicho que
desde la primera mitad del siglo XIX, el nacionalismo cultural termind por convertirse en
nacionalismo politico,'*’ y los mas asiduos defensores de la soberania cultural, terminaron
justificando la existencia de uno u otro Estado, segin su propia conveniencia, y al calor de

este triste escenario, el mismo Wagner se presta como el mejor ejemplo:

Al miedo que causa la violencia desatada de este modo, (es decir, del impulso que genera
la codicia y la sed de placeres), al igual que a un conocimiento fundamental de la naturaleza
humana obteniendo como consecuencia, le debemos al Estado. En él viene a manifestarse
la necesidad de establecer el minimo de concordia soportable entre la miriada de
individualidades ciegas y codiciosas en las que se divide la Voluntad humana. Se trata de
un contrato con el cual los mismos individuos buscan protegerse de la violencia de unos

contra otros mediante la practica comun de la autolimitacion.'*!

Claro que para Wagner, el Estado, en tanto proveedor del bien comun, debia identificarse
con la figura del rey, ya que por aquel entonces, su trabajo prestaba sus favores al rey Luis II
de Baviera, el unico hombre que confid en ¢l cuando fue artisticamente menospreciado en
Alemania. Luis II nombré a Wagner consejero y musico principal de la monarquia, en una
época de desmedido desprestigio hacia su persona, de modo que no podia sino enaltecer

argumentos como el siguiente;

No hay Estado en que las leyes tengan mas fuerza que en el que hace descansar su
estabilidad en el poder supremo hereditario de una Familia singular, sin contacto ni mezcla
con todos los otros linajes. [...] como ha sido establecido que el méas esencial principio del

terrible y serio, se nos muestra aqui de nuevo como una creacion de la Ilusion, la cual nos conforta como tal y
nos aleja de la verdad comun de nuestra afliccion.” Ibidem.,

140 Wolf Lepenies, Op.cit., p. 27.

141 Richard Wagner, Sobre el Estado y la religion, Op.cit.
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Estado reside en garantizar la estabilidad, puede decirse que en la persona del Rey el Estado

alcanza su auténtico ideal.'#?

También decia Wagner que el Estado, al erigirse sobre la voluntad generalizada, debia
asegurar la igualdad de derechos, no menos que la permanencia y la estabilidad de si mismo,
es decir, contrario al movimiento en boga, Wagner criticaba la base del nacionalismo del
siguiente modo: “El patriota se subordina al Estado con la finalidad de elevarlo por encima
de los otros Estados, y asi en cierto modo cree ver recompensado con fuertes intereses su
sacrificio personal merced a la pujanza y grandeza de su patria. Injusticia y violencia contra
otros Estados y Pueblos ha sido desde siempre la mas auténtica manifestacion del
patriotismo.”!** Y en efecto, el arraigo al lugar de pertenencia comenzd a ser utilizado como
valor y motivo de obediencia, lo que representaba una amenaza para la corona y su
permanencia, puesto que comenzaba a modificarse en el pueblo el sentimiento de estima y

lealtad.

Wagner fue tan s6lo uno de los muchos pensadores que se adhirieron al poder, lo cual
se explica en las necesidades y conveniencias personales que se han ejemplificado
anteriormente. Quizas lo interesante estriba en interrogar como se propago el patriotismo en
beneficio del nacionalismo, puesto que se tendria que prestar atencion especializada a la
prensa, que como fuente cotidiana y tnica de informacion, gozo de una influencia tan alta
como de enorme consumo. De ahi que, en continuidad con el razonamiento de Wagner, la

prensa resultase tan nociva para la memoria plastica, poética y artistica:

La ganancia contraria obtenida gracias a la evolucion general de las facultades humanas,
llevando a cabo un examen muy general, puede ser demostrada igualmente; pero en ningin
caso los buenos efectos nos llegaran sino de forma indirecta, puesto que generaciones

192 1pidem.
143 1pidem.
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enteras, entre las que se incluye muy especialmente la nuestra, han sido degradadas, como
se tiene que reconocer tras escrupulosas reflexiones, mediante los abusos cometidos sobre
el sano poder de juicio particularmente por la actividad de la prensa moderna diaria; y
consecuencia de la letargia en que la capacidad de juicio ha caido, en conformidad con la
inclinacion humana a la facilidad, los hombres se muestran menos capaces en realidad de
sentir empatia por las grandes ideas, todo ello en absoluta contradiccion con las mentiras
que la Prensa se ve obligada a decir.

Nietzsche plante6 una idea similar en Sobre el porvenir de nuestras escuelas, pues sostenia
que el hombre moderno se hallaba incapacitado para juzgar sus circunstancias, en la medida
en que nutria su opinién y su criterio de la superficial informacién de la prensa.'** No
obstante, las finalidades de la critica de Wagner y Nietzsche eran distintas, mientras el

145 o]

primero invalidaba la opinion publica para refrendar el poder y la opinion del monarca
segundo evidenciaba uno de los elementos de la decadencia cultural alemana, y sin embargo,

el que ambos pensadores reprendieran de uno u otro modo la funciéon de la prensa, nos

conduce a interrogar no solo cudl seria su contenido sino a cargo de quiénes se escribia.

Pues bien, resulta que en Alemania la prensa se habia propagado con relativa fuerza
gracias a la proliferacion de la imprenta, lo que a su vez habia fomentado la posibilidad de
que facciones politicas distintas publicasen sus respectivos puntos de vista. Por un lado se
hallaban las versiones oficiales del Rey y de la Iglesia, mientras que surgieron también
versiones de oposicion radical, como la Gaceta Renana en la que escribian Karl Marx y
Friedrich Engels. Sin embargo, la alarmante posibilidad de la Segunda Revolucion Francesa,
dio lugar a la intensificacion de la posicioén oficial, por lo que en 1832, el Ministro de
Relaciones Exteriores de Prusia dispuso la creacion de una revista historico-politica en favor

de la preservacion del Imperio. La empresa fue encomendada a Leopold von Ranke, el

144 vid., Ultimo apartado del capitulo anterior.
145 Vid., Richard Wagner, Sobre el Estado y la religién, Op.cit.
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historiador en favor del imperio y la restauracion que negé toda posibilidad republicana a la
soberania del pueblo: “la esencia de su mensaje era proclamar el deber que tienen los Estados
de salvaguardar su individualidad desarrollindose conforme a la orientacion de su

crecimiento historico.”!4¢

A partir de Ranke, la figura del historiador adquirié una doble funcionalidad: ya no
solo bastaba con indagar sobre el pasado sino que se hacia necesario dar cuenta del presente
cronoldgica y periodisticamente. Por ello, la redaccion de la postura oficial de los diarios en
algunas ocasiones corrid a cargo de los historiadores, y a partir de este hecho algunos
pensadores afirman que la unificacién alemana, antes que politica fue cultural.!*’ No
obstante, habria que precisar que en si misma la cultura no determiné la unificacion del
territorio, fue su uso, disfrute y abuso, e incluso podria decirse que su invencion, la que
propicio la aceptacion social de las decisiones politicas de la cancilleria de Bismarck. Asi
pues, si se interroga como fue que el canciller de hierro logré establecer los tratados de
alianza ofensivo-defensiva entre la Confederacion Alemana del Norte y los principados
alemanes del sur en 1866, se descubrird que convencidé a la poblacion con alusiones
historicas, pues “supo unir habilmente los asuntos militares con los econémicos, dado que
Prusia no ratificaba los tratados del Zollverein si los acuerdos sobre la alianza no eran

plenamente aceptados.”!'*®

146 George Peabody Gooch, Historia e historiadores en el siglo XIX, version espafiola de Ernestina de
Cahmpourcin y Ramén Inglesia, Fondo de Cultura Econémica, México 1942. p. 91.

147 “La unificacion alemana no se habia logrado gracias a la politica, sino a la cultura. Vid., Wolf Lepienes,
Op.cit., p. 28.

48 Jacques Droz, Historia de Alemania. I. La formacién de la unidad alemana, 1789-1871, trad., de Miguel
Llop Remedios, Vicens-Vives, Barcelona, 1973. p. 248.
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Cuando surgio el problema de la sucesion de los ducados de Schleswig y Holstein,
Bismarck logré transformar la crisis dinastica de los Hohenzollern en un asunto nacional,'*’
al hacer creer a los alemanes que los franceses atentaban contra su paz interfiriendo con su
propia propuesta dindstica para la sucesion al trono espafiol. Luego del encuentro entre
Guillermo I de Prusia y el diplomatico francés Vincent Benedetti, Bismarck hizo publicar el
telegrama de Ems, con una modificacion discursiva que tergiversd el acuerdo de los
mandatarios, haciendo parecer la retirada de la candidatura francesa como una negativa a la
paz diplomatica, lo que desato el &nimo social y el descontento politico que finalmente derivod

en la guerra franco-prusiana.

El desenlace de dicho conflicto es ya conocido. La derrota del ejército francés se debiod
a la notable preparacion del ejército prusiano, pues €ste no solo era obediente y disciplinado
sino ademas “culto”. Los prusianos sembraron en sus ejércitos el ideal de la unificacion hasta
convertirlo en proposito personal, e integraron entre sus filas tanto a la poblacion civil como
a los hombres cultos. No en vano “Los franceses, sobre todo, no podian reprimir la envidia
que sentian ante la coalicidon de catedraticos y oficiales que habia ganado la batalla de Sedan
en 18707,"% pues parecia tratarse de una guerra contra un pueblo cohesionado en todos los

ambitos.

Ganada la guerra y efectuada la unificacion territorial de Alemania, los politicos y
diplomaticos percibieron mas que nunca la necesidad de poseer un pasado comun para

afirmarse como Nacién.'®! La historia de los habitos, las practicas y las costumbres alemanas

149 [pid., p. 249-250.

150 Wolf Lepenies, Op.cit., p. 27.

5T Francisco Vazquez Garcia, Estudios de teoria y metodologia del saber histérico. De la Escuela Histdrica
Alemana al grupo de los “Annales”, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cadiz, Cadiz, 1989., p. 19.
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era practicamente inexistente, pero a partir de las apremiantes necesidades del momento, la

historia comenzo6 a cobrar importancia y “sus eruditos, en nimero progresivamente creciente,

se precipitaron con voracidad a edificar ese pasado hasta entonces inexistente.”!>2

152 |bid., p20.
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SEGUNDA PARTE

De los argumentos centrales de la Segunda Consideracion Intempestiva.

“Vivir y dejar de vivir son soluciones imaginarias,
la existencia esta en otra parte.”

André Breton.

2.1. Historia para la vida.

Al abordar la obra de Nietzsche desde el presente y desde la perspectiva de un
esclarecimiento historiografico, se corre el riesgo de pasar por alto una interpretacion
filosofica que de hecho le es mucho mas propia. Sin embargo, reflexionar y pensar lo que los
autores ponen por escrito es, hasta cierto punto, una forma de filosofar en el sentido mas
primigenio y original de lo que se comprende por hacer filosofia, sin dejar por ello de lado a
la historia. Asi por ejemplo, se necesita leer a Nietzsche para entender que respecto a su obra
es tremendamente complicado hablar de sus fuentes, puesto que la “intempestividad” de su
proceder se debe comprender como una actitud contraria al pensamiento moderno, es decir,

como una critica a los métodos y procedimientos que le dieron sustento.

De esta suerte, no debe esperarse de la obra de Nietzsche el prototipo riguroso y
sistematico de la filologia clésica del siglo XIX, mucho menos tratados filosoficos repletos
de referencias y justificaciones. Por el contrario y en coincidencia con Luis de Santiago
Guervos: “[...] hay que tener en cuenta que Nietzsche tenia una capacidad extraordinaria
para asimilar y “rumiar” conceptos e ideas de otros pensadores. [Puesto que] La informacion

que [iba] recibiendo a través de sus lecturas [fue] elaborada y transformada hasta sus ultimas
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consecuencias.”'> Razén por la que este trabajo no dara cuenta de las “fuentes” de la
Segunda Consideracion Intempestiva, sino que mostrara en la medida de lo posible, tal como

Nietzsche lo hizo evidente, algunas de las influencias de sus ideas.

Desde la produccion y publicacion de El nacimiento de la tragedia, Nietzsche
comenzo a desarrollar un estilo particular que combind la filologia, la filosofia y la poesia
como unidad indivisible su escritura personal. Con ello no pretendia convertirse en literato o
poeta, sino que, en virtud de su aproximacion a distintas manifestaciones del pensamiento,
dio con el problema de la cultura alemana, adentrandose en el estudio de su edificacion y sus
componentes. Asi por ejemplo, se ocup6 del lenguaje con anterioridad a la creacion de las
Consideraciones Intempestivas,'>* puesto que este elemento distintivo era considerado

culturalmente como el espiritu de los pueblos, aunque Nietzsche sostenia que:

Una de las principales diferencias entre los antiguos y los modernos es el extraordinario
desarrollo de la retdrica: en nuestra época este arte es objeto de un general desprecio, y
cuando se usa entre los modernos no es mas que diletantismo o puro empirismo. Por regla
general, el sentimiento de lo que es en si verdadero esta mucho mas desarrollado: 1a retorica
se enraiza en un pueblo que todavia vive entre imagenes miticas y que no conoce aun la
necesidad absoluta en la fe histdrica; ellos prefieren mas bien ser persuadidos que
instruidos.'*®

Y en efecto, la sustitucion de la retérica por la “instruccidon histérica”, daba pista de los

problemas a tratar en las Consideraciones Intempestivas:

Es cierto que necesitamos historia, pero la necesitamos de otra manera que el ocioso
paseante en el jardin del saber, aunque con aire de superioridad mire con desdén nuestras
necesidades y apremios toscos y torpes. Esto significa que la necesitamos para vivir y para

153 Luis Enrique de Santiago Guervos, “Introduccion: el poder de la palabra: Nietzsche y la retorica”, p.15, en:
Friedrich Nietzsche, Escritos sobre retérica, ed., y trad., de Luis Enrique de Santiago Guervos, Trotta, Madrid,
2000.

154 “Este es uno de los aspectos mas dindmicos del pensamiento del joven Nietzsche, que abarca desde el 1869
—en que redacta el texto sobre “Los origenes del lenguaje”—hasta el verano de 1873— en el que configura su
escrito no publicado [en su momento], Verdad y mentira en sentido extramoral, donde se recapitulan los
resultados basicos de su investigacion—" Ibid., p.11.

155 Friedrich Nietzsche, Escritos sobre retérica, Op.cit., p. 81.
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actuar, no para apartarnos comodamente de la vida y de la accion, ni para adornar una vida
egoista y una accion cobarde y mala. Queremos servir a la historia solo en la medida en que
ella sirve a la vida: pero hay un grado de practicar la historia y una valoracion de la misma
en que la vida se atrofia y degenera: un fendmeno cuya comprobacion en los extrafios
sintomas de nuestro tiempo es ahora necesaria como acaso dolorosa.!>

Entiéndase que el dilema que Nietzsche abordé en la Segunda Consideracion Intempestiva,
no fue el de la inutilidad de la historia, sino el de lo problematica que puede resultar su
utilizacion por la maleabilidad de su construccion. La humanidad nace en el mundo y vive
organizandolo, establece un orden en ¢l y le da significado, de tal suerte que a donde quiera
que lleguemos o en donde quiera que estemos, seremos determinados por las convenciones
que suponen dicha organizacion. Sin embargo, tal como Nietzsche comprendi6 y dio cuenta
en El nacimiento de la tragedia, la vida se vuelve tragica y terrible una vez que se somete a
dicha convencion.!>” El caricter tragico de la vida, tan bien representado en el drama musical
griego, caracterizado por el conflicto y la tensidn que suponen siempre la existencia misma,

era para Nietzsche superable y no sélo soportable.

Nietzsche pretendia que la historia sirviera a la vida para superar sus propios
desastres, pues la vida era para ¢€l, el elemento fundamental de la posibilidad del todo, de la

razén y el conocimiento, de la filosofia y el arte.!>® Asi por ejemplo, se nos ha dicho con

156 Friedrich Nietzsche, “Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida”, en Op.cit., pp. 695-696.

157 Nietzsche explicé que los hombres se estremecen frente a la existencia, por lo que buscan modelos de
imitacion: “El hombre artisticamente sensible reacciona frente a la realidad del suefio de la misma manera que
el filosofo frente a la realidad de la existencia: se deleita en examinarla con todo detalle, pues a la luz de estas
imagenes interpreta su vida; con ayuda de estos ejemplos, se entrena para vivir.” Vid., Friedrich Nietzsche, El
nacmiento de la tragedia, Op.cit., p. 23. Si el entrenamiento no basta para la reconciliacién con el otro en el
uno, entonces el hombre genera sus propios dioses como camuflajes de su desconfianza ante la naturaleza: “El
mismo impulso que insufla vida al arte en calidad de complemento seductor para seguir viviendo y como
perfeccion existencial, dio nacimiento también a ese mundo olimpico: en el que la <<voluntad>> helénica se
colocd delante del espejo transfigurador. Asi es como los dioses, a través de su propia vida, justificaban la vida
humana (jla Gnica teodicea satisfactoria!)”. ibid., p. 35.

158 En este sentido, Nietzsche se contrapuso al programa del cogito catersiano: “vivo, ergo cogito” “;Dadme
primero vida y os crearé a partir de ella una cultura!”. Vid., Christian Niemeyer editor, Diccionario Nietzsche.
conceptos, obras, influencias y lugares, ed., espafiola de German Cano, Siglo Veintiuno, Madrid, 2012.
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suma frecuencia que somos producto del pasado y que hacemos historia, pero no se nos ha
explicado lo suficiente como para quedar claro de una vez, qué es lo que nos hace seres
histéricos. Si la historia da cuenta de los actos humanos: ;serd posible que, tal como

Nietzsche lo denuncio, exista en ella un efecto atrofiante y degenerativo, contrario a la vida?

Si, para Nietzsche la historia podia resultar degenerativa en tanto diese cuenta de todo,
incluso de la vida, no para superar sus conflictos, sino para encadenarla. De acuerdo con su
analisis, el problema se particularizé en la “poderosa corriente historica de nuestra época”,
es decir, en la tendencia cientificista con que “los ociosos paseantes del jardin del saber”
pretendian tratar de ti a tu con lo humano. En la Segunda Consideracion Intempestiva

sostuvo:

Me he esforzado por describir una sensacion que me ha atormentado con harta frecuencia;
de ella me desquito, entregandola a la luz publica. [...] la mayor parte de mis lectores me
dira que esa sensacion es absolutamente falsa, abominable, antinatural e ilicita, y que,
ademas, al manifestarla me he mostrado indigno de la poderosa corriente histérica, tal como

puede observarse, todos lo sabemos, desde hace dos generaciones, sobre todo entre los

alemanes.”!’

Dicha sensacion respondia a la critica respecto a la especializacion y la fundamentacion
cientifica con que los intelectuales pretendian justificar su trabajo, olvidando que la vida es
irreductible a una deduccion predictible, pues al pretenderlo se produciria lo que Nietzsche
denomind: “el singular contraste entre un interior al que no corresponde un exterior y un

exterior al que no corresponde un interior”,'*’ es decir, una disociacion.

La disociacion entre la forma y el contenido de la cultura conduce a los pueblos-

sostenia Nietzsche-, a la imitacion y al letargo de su originalidad, es decir, a la plena

159 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas I1...”, Op.cit., p. 696.
160 1hid., p.712
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realizacion de su identidad. En consonancia con la modernidad, Nietzsche criticaba el saber
absorbido en demasia pero contrario a la necesidad, “[...] pues los modernos no tenemos
absolutamente nada propio; s6lo llenandonos con exceso, de épocas, de costumbres, artes,
filosofias, religiones y conocimientos ajenos llegamos a ser algo digno de admiracion, esto
es, enciclopedias andantes.”!'®! El saber absorbido en exceso elimina la capacidad humana de
la reflexion, pero ademads limita la accion y con ella la transformacion, con lo cual: “Concluye
el ser humano moderno por arrastrar consigo una cantidad tremenda de indigestas piedras de
saber, que en ocasiones entrechocan en su panza [...] este entrechocar pone de manifiesto
[...] el singular contraste entre un interior al que no corresponde ningin exterior [y
viceversa].”!%? Dicho de otro modo, la sola interiorizacién del conocimiento se vuelve

obsoleta cuando limita la vida del hombre:

Este contraste de dentro y fuera da a lo exterior un caracter aun mas barbaro del que
necesariamente tendria en el caso de un pueblo salvaje que solo se desarrollase a si mismo
conforme a sus groseras necesidades [...] De ello resulta la practica de no tomar en serio
las cosas verdaderas, tal costumbre produce la <<personalidad débil>> en virtud de lo cual
lo efectivo, lo existente, tan solo causa escasa impresion; uno se torna, en lo exterior, cada
vez mas indolente y acomodadizo, y ensancha la fatal sima entre contenido y forma hasta
el extremo de volverse insensible a la barbarie, con tal de que la memoria sea excitada
siempre de nuevo, con tal de que afluyan cada vez nuevas cosas dignas de saberse que uno

pueda guardar bien limpias y ordenadas en los cajones de esta memoria.'®

El peligro de dicha disociacion deriva en que, aquel que no actlia no piensa por si mismo,
obedece, imita lo que ve, reproduce lo que escucha y en consecuencia cree ciegamente en lo

que, ni siquiera sabe que se le impone:

El saber absorbido en demasia, sin hambre, mas aun, contrario a la necesidad, ahora ya no
obra con motivo transformador que tiende hacia afuera, sino que permanece oculto en cierto

161 Ibid., p. 712.
162 Ibidem.
163 Ibid., pp. 712-713
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caotico mundo interior [...]. Se dice entonces que se tiene el contenido y que sdlo falla la
forma; pero en toda cosa viva es €ste un contraste de todo punto improcedente. Nuestra
formacion moderna no es una cosa viva precisamente porque no se la concibe sin este
contraste, lo que equivale a decir que no es una formacion de verdad, sino tan s6lo una
especie de saber en torno a la formacion, no se pasa en ella mas alla del pensamiento de
formacion, no se concreta en ella ninguna decision de formacion. Entonces, aquello que
verdaderamente es motivo y que se manifiesta exteriormente como accion muchas veces no
significa apenas mas que un convencionalismo indiferente, una pobre imitacion, cuando no
una torpe mueca.'®*

Al respecto de la imitacion como simple reproduccion, Nietzsche ejemplificod la falta de
unidad cultural del pueblo aleman, en virtud de la imitacion al convencionalismo francés.
Por ello declard que, “[...] lo que anhelamos, mas ardientemente que la restauracion de la
unidad politica, es la unidad alemana en aquel supremo sentido, la unidad del espiritu y de la
vida alemana, tras la destruccion del contraste entre forma y contenido, de interioridad y

165 Por qué Nietzsche antepuso a la unidad politica de Alemania, la unidad

convencion.
cultura? Porque el Segundo Reich habia logrado la unidad territorial que el pueblo aleman

habia estado anhelando desde comienzos del siglo XIX y hasta 1871, con lo cual, su

preocupacion “cultural” se veia minimizada; se reducia a respaldar su jurisdiccion politica.

Cuando Nietzsche hablo de cultura como sinonimo de unidad del estilo artistico de
un pueblo, es decir, como la unidad viviente del mismo, contraria a la disociacion entre forma
y contenido, exterior e interior,!%® pretendia demostrar que la cultura enraiza en la

individualidad, pero se legitima en el relato que construye sobre si misma la colectividad, y

164 1bid., p. 712.

165 1bid., p. 715.

166 «“La cultura de un pueblo como antitesis de esa barbarie ha sido definida en cierta ocasién, tengo entendido
que con cierta razén, como unidad del estilo artistico en todas las manifestaciones vitales de ese pueblo; esta
definicion no debe entenderse mal, como si se tratase de un contraste entre barbarie y estilo hermoso; el pueblo
al que se atribuya una cultura simplemente debe, en toda realidad, ser una unidad viviente, y no disociarse de
manera tan lamentable en interior y exterior, en contenido y forma.” Ibid., pp. 712-713.
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en la construccion de dicho relato, acompafiado del objetivo de legitimar, Nietzsche encontro

en la historia, una enfermedad:

Es la nuestra, sin duda, hora de grave peligro: los seres humanos parecen estar a punto de
descubrir que en todos los tiempos el egoismo de los individuos, de los grupos o de las
masas ha sido el motor de los movimientos histéricos; pero no se esta alarmado por este
descubrimiento, sino que a la vez se decreta: <<EI egoismo ha de ser nuestro dios>>. Con
este nuevo credo los humanos se aprestan, sin dejar lugar a la menor duda acerca de su
intencion, a fundar una historia verdadera sobre la base del egoismo; solo que éste debe ser
un egoismo inteligente que se impone a si mismo algunas limitaciones para establecerse
sobre una base duradera y estudia la historia precisamente para conocer el egoismo no
inteligente. Gracias a este estudio se ha aprendido que incumbe al Estado una mision
especifica en el sistema universal de egoismos a fundarse: ser el patrono de todos los
egoismos inteligentes para protegerlos con su poder militar y policial contra las terribles
explosiones del egoismo no inteligente.'®’

El siglo XIX en Alemania fue para la historia el siglo de la profesionalizacién y la creacion
de su estatus cientifico,'®® lo que desembocé en por lo menos un par de resultados: en primer
lugar, la creacion de un modelo procedimental acompafiado de limites conceptuales que se
siguieron como principios con los que se reconoci6 y distinguié a la historia.'® En segunda
instancia, la necesidad de unir a una sociedad dispersa para la cual, el pasado comenzé a
proyectarse y a reproducirse en exceso, hasta que, una vez lograda la unificacion, se exigio
de sus miembros la adquisicion de un homogéneo y tnico punto vista: el del dictado por el
pasado, segtn la forma en la que lo reconstruyeron los historiadores oficiales del momento.
Entonces la historia parecia tener una utilidad clara, se hallaba sometida al sujeto que la

reconstruia y a su vez, dicho sujeto se hallaba sometido a las esperanzas nacionalistas del

167 1bid., p.741.

1688 Vid., Georg G. Iggers, La historiografia del siglo XX. Desde la objetividad cientifica al desafio posmoderno,
trad., de Ivan Jaksié, Fondo de Cultura Econdmica, Chile, 2012. p. 20.

169 Francisco Véazquez Garcia, Op.cit., p. 19.
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pueblo alemén, por lo que Nietzsche irénicamente remembraba deducciones como la

siguiente:

Para una cosa, cuando menos —dice ¢l—, [citando Nietzsche a Niebuhr] sirve la Historia, si
se logra una vision clara y completa de ella: y es para darse cuenta de que aun los espiritus
mas grandes y excelsos de nuestro humano linaje ignoran cuan casualmente su vision ha
asumido la forma en que ellos ven y exigen por la fuerza que vea todo el mundo, por la
fuerza, puesto que la intensidad de su conciencia es excepcionalmente grande. Quien no
sabe esto, quien no lo ha entendido con toda claridad y distincién en muchos casos, a éste

le subyuga la aparicion de un espiritu poderoso que sitia en una forma determinada la
170

suprema pasion.
En efecto, la concepcion de la historia que Alemania form6 para sustentar su unificacion,
supuso un conflicto cultural en la busqueda de la unidad, frente a una sociedad de
formaciones dispersas y diversas. De un momento a otro, el pasado comenzo6 a someterse al
interés cultural del momento; debia demostrar que el norte y el sur aleman se correspondian
mutua e histéricamente y con ello surgi6 la necesidad de un relato particular en el que la
historia pudiera compartir con el saber natural: “el sentido de que la investigacion organizada
metodoldgicamente hacia posible el conocimiento objetivo”.!”! De tal suerte, la creacion de
la Escuela Historica Alemana, no fue producto de una casualidad, sino que surgi6 “[...] en

la era del estancamiento politico, entre las guerras de liberacion y de la revolucion de

1848”172

Con la Escuela Historica Alemana, también conocida como Escuela Prusiana de la

Historia o Cientificismo aleman, inici6 la sistematizacion metodoldgica de la investigacion

170 Nietzsche denomind “suprahistorico” a este punto de vista, por considerarlo como una elevacion del ser
cognoscente al sentido filoséfico de la resolucion respecto al como y para qué se vive. Vid., Friedrich Nietzsche,
“Consideraciones Intempestivas II...”, Op.cit., p.700.

71 Georg G. Iggers, Op. cit. p. 20.

172 George Peabody Gooch, Historia e historiadores en el siglo XIX, version espafiola de Ernestina de
Cahmpourcin y Ramoén Inglesia, Fondo de Cultura Econémica, México 1942. p. 137.
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histérica y la implementacion del método filolégico de Niebuhr,!”® que hizo del historiador
un abogado defensor de sus fuentes. La profesionalizacion de la historia surgié en las
universidades alemanas,'’ bajo la proliferacion de la investigacién especializada,
estrechamente vinculada a la ideologia y a los procedimientos técnicos del espiritu de la
época. Es decir, del mismo modo que los cientificos naturales habian progresado con sus
estudios para explicar la realidad tangible y concreta, el historiador se adhiri6 a la posibilidad
de dar cuenta del pasado por medio de la investigacion para la descripcion “actual” de los
“fenomenos” historicos. La cientifizacion de la historia, comunmente reducida a la célebre
frase que dicta como proposito general apegarse a la fuente primaria y reducir el discurso del
pasado al dictado: “tal como ocurrio”, !’ conllevé dentro de si la adecuacion de dos practicas
“profesionales” mucho mas complejas: el intento de implementacion de la imparcialidad y la

objetividad, lo cual evidenciaba cierto nivel de conciencia respecto a la subjetividad del

conocimiento historico, motivo por el cual Ranke enfatizaba la necesidad de “reprimir al yo™.
9

La primera consistio en la valoracion de los hechos conforme a su “justa medida”, es
decir, ni a favor ni en contra de la informacidn que en las fuentes del pasado se descubria.

Esto significa que la imparcialidad debia asumirse como la condicion primaria de la

173 Desde mi perspectiva y la de algunos historiadores, digase Iggers, Fueter y Gooch, Ranke retomé los métodos
de la filologia clésica para aplicarlos en la historia, sin embargo, llam6 mi atencion la siguiente afirmacion,
puesto que abre la ventana a una nueva investigacion: “Ranke decia que su método histoérico no imitaba modelo
alguno, ni siquiera el de la erudicion clasica critica de la generacion inmediatamente anterior a la suya, la de
Wolf y Niebuhr.” Vid., Anthony Grafton, Los origenes tragicos de la erudicidn, trad., de Daniel Zadunaisky,
Fondo de Cultura Econémica, México, 2015. p. 44.

174 “Humboldt busco reformar los Gymnasia y la universidad con el proposito de proporcionar una formacion
intelectual y estética completa cuyo centro pasdé a ser conocido como Bildung, y a través del cual se
proporcionarian las bases para una sociedad de ciudadanos informados y participativos. La intencion de estas
reformas no era de ninguna manera democratica. La educacién humanisitca, con su fuerte apoyo en el latin y
especialmente en los cldsicos griegos, no sélo profundiz6 la brecha entre una Biirgertum educada y la poblacion
en general, sino que también cre6 una clase de altos funcionarios publicos que Fritz Ringer ha comparado con
los mandatarios chinos.” Vid., Georg G. Iggers, Op.cit., p. 50.

175 Leopold von Ranke, “Preface to the first Edition of Histories of the Latin and Germanic Nations”, citado en
ibid., p.20
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investigacion, puesto que daria lugar a la reconstruccion objetiva de los hechos, sin mezcla
de falsedad e ilusion y por ello exenta de las valoraciones del sujeto. Frente a ello Nietzsche
argumentaba: “La historia ha generado un enmascaramiento, un juego de poses y apariencias,
lejana a la sinceridad. Mientras que con un énfasis como nunca antes se habla de la
<<personalidad libre>>, ni se ven personalidades, y menos personalidades libres, sino sin
excepcion individuos universales medrosamente encubiertos.”!’® Y dicho encubrimiento se
referia, como se verd mas adelante, a la pretension de verdad como correspondencia entre la

realidad del pasado y el conocimiento sobre el pasado.

Para que esto sucediera y a pesar de existir otras corrientes de historizacion en
Alemania, el pasado fue vinculado al cientificismo, de manera tal que, el hombre, lejos de
tener naturaleza, habia sido asociado a su historia como sinénimo exclusivo de su significado.
Lo que implic6 que la historia paso a sustituir a la filosofia en la comprension del sentido de
la vida, una vez asegurados sus elevados niveles de certeza. Ranke decia que: “mientras que
el filésofo, que ve la historia desde su punto de vista, busca la infinidad meramente a través
de la progresion, el desarrollo y la totalidad, la historia recoge algo infinito en toda existencia:
en toda condicion, en todo ser, algo eterno que proviene de Dios.”!”” Claro que, la
problematizacion, no ya filosofica sino historica, de la existencia de Dios, era del todo
innecesaria, pues para Ranke la comprobacion del mismo radicaba en la totalidad del proceso
histérico, al que denominaba “Universal”, con todo y que éste se limitaba a la politica
europea. Por ello Nietzsche decia: “Casi parece que se tuviera la tarea de vigilar la Historia,

ipara que no salgan de ella mas que Historias, pero ningun acontecer!; de impedir que por

176 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas 1I...”, Op.,cit., p. 716
177 Citado en Georg G. Iggers, Op.cit., pp. 52-53.
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ella la personalidad llegue a ser <<libre>>, esto es, veraz consigo misma y con los demas, de
palabra y de obra.”!”® En efecto, “La meta es que se haga presente la verdad plena.”!”’
Aunque “epistemologicamente, detras del postulado de la supraparcialidad, necesaria para
reproducir la realidad pasada aproximéandose a la verdad plena, se hallaba una especie de

realismo ingenuo.”!°

2.2 El realismo ingenuo de la pretension de verdad.

La busqueda de la imparcialidad y la objetividad de la investigacion historica, perseguia un
fin politico, configurar el relato de la historia alemana hasta entonces inexistente, que contara
una version unanime de su pasado que ademds se asumiera como verdad, y dado que la
verdad se entendia como la infalibilidad e inamovilidad de las cosas, habia de lograr que los

relatos sobre el pasado aleman resultasen incuestionables.

Al respecto, el filosofo e historiador Johan Huizinga ofrece una argumentacion muy
elocuente sobre el concepto de la Historia: “Cada cultura crea y tiene que crear
necesariamente su propia forma de Historia. El tipo de cultura determina lo que es para ella
Historia y como ha de ser ésta. Cuando una cultura coincide con un pueblo, con un reino o
una tribu, su Historia es tanto mas facil.”'8! Del mismo modo, la naciente cultura alemana
creaba para si su propia version del pasado, la verdad en la historia resultaba por ello

cuestionable.

178 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas 1I...”, Op.,cit., p. 716

179 “aunque no pueda alcanzarse del todo”, segin citaba y opinaba Reinhard Koselleck, en, Op.cit., p. 114.
180 Reinhard Koselleck, Op. cit., pp. 114-115.

181 Johan Huizinga, El concepto de la Historia y otros ensayos, trad., de Wenceslao Roces, Fondo de Cultura
Econémica, México, 1980. pp. 93-94.
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El inconveniente al que hay que enfrentarse es que, contrario a la verdad, “todos
mienten”, o al menos ésta deberia ser la premisa con que todo aspirante a la verdad deberia
comenzar sus indagaciones. Pero, si nuestro criterio respecto a la realidad se basa en la
afirmacién y/o suposicion de que “todos mienten”, la vida cargaria en si misma con el peso
de un escepticismo radical, en el que la verdad se convertiria en una constante negacion. En
el caso de la investigacion historica, el prejuicio de que la falsedad permea todo lo dicho y
escrito acerca de lo ocurrido, deberia imposibilitar de facto la aproximacion al pasado. No
obstante, si se piensa con detenimiento, el sujeto se someteria con ello a la inmovilidad de
una parte importante de su existencia, puesto que todo su conocimiento, no menos que su
capacidad para adquirirlo, se relativizarian de tal manera que jamas podria abandonar su estar
natural. “Conocer no es més que trabajar con las metaforas preferidas, por consiguiente una
imitacion ya no percibida como imitacion. Por lo tanto, el conocimiento naturalmente no
puede penetrar en el reino de la verdad.”'® Lo que significa que la verdad no deberia

asociarse, ni siquiera como pretension, al conocimiento.

Desde luego que todos aspiramos a la verdad, decimos por ejemplo que es verdad
cuando manifestamos un “te quiero”, y esperamos del mismo modo que cuando alguien nos
lo diga, sea reciprocamente verdadero. Es decir, hay un cierto grado de verdad entre lo que
pensamos, decimos y hacemos, pero ha sido fijado y establecido previamente a nosotros por
accion de la sociedad y la cultura, aunque el problema real radica en poder reconocer dicha
fijacion, no menos que en comprender qué es en si lo verdadero. Decia por ahi un hombre

poco digno de citar en el &mbito académico, que “la verdad es s6lo un cabo suelto de la

182 Friedrich Nietzsche, “Notas sobre retorica”, p. 221, en Escritos sobre retdrica, Op.cit.
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mentira”, frase con la que cualquiera que la retome, aun sin saberlo, de hecho se aproxima a

cierto sentido de la verdad.

De acuerdo con Nietzsche, no es que —como ya lo he dicho-, la verdad sea inexistente,
sino que, en la lucha por la supervivencia, el individuo se ha visto en la necesidad de
congregarse en sociedad, y para hacerlo ha generado un pacto de paz que asegura la represion
de la destruccion. Precisamente en este tratado, segun analiz6 Nietzsche, se fija por primera
vez lo que ha de ser verdad: “[...] es decir, se ha inventado una designacion de las cosas
uniformemente valida y obligatoria, y el poder legislativo del lenguaje proporciona también
las primeras leyes de verdad, pues aqui se origina por primera vez el contraste entre verdad
y mentira.”'®3 Esto significa que la verdad aparece en la vida social, porque se trata de una
designacion para diferenciar y validar las cosas a las que el hombre se tiene que enfrentar.
Dicha designacion se fija en el lenguaje porque creemos que las cosas nos son dadas para

nombrarlas, y al nombrarlas conquistarlas y hacerlas parte de nuestro conocimiento.

No obstante, sucede que con las palabras, -segun sostuvo Nietzsche-, apenas
alcanzamos a describir la apariencia de las cosas, como producto de la sensacion, la
percepcion y el estimulo humano, y en consecuencia desconocemos “la cosa en si”, o lo que

vendria a ser la verdad pura y sin consecuencias.'®* De tal suerte, las palabras no son sino “la

183 Friedrich Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de filosofia, 2* ed.,
trad., de Luis Manuel Valdés, Tecnos, Madrid, 2015, pp.24-25.

184 «“por <<verdadero>> se ha de entender solamente aquello que usualmente es la metafora acostumbrada —por
consiguiente s6lo una ilusion que se ha hecho familiar por un uso frecuente y que ya no es percibida como
ilusion: metafora olvidada, es decir, una metafora, en la que se ha olvidado que es una metafora.

El impulso de verdad comienza con la observacion intensa, de como se contrapone el mundo verdadero y el de
la mentira y como toda vida humana es insegura, cuando la verdad-convencién no tiene validez en absoluto: es
una conviccién moral de la necesidad de una convencion fija, si una sociedad humana debe existir.

Si el estado de guerra debe cesar en cualquier parte, entonces debe comenzar con la fijacion de la verdad, es
decir, de una designacion de las cosas valida y vinculante.” Friedrich Nietzsche, “Notas sobre retorica”, p. 222,
en Escritos sobre retorica, Op.cit.
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reproduccion en sonidos de un impulso nervioso”, que imposibilitan visualizar la
arbitrariedades con que pretendemos nombrar.'® “Hablamos de una serpiente: la designacion
cubre solamente el hecho de retorcerse; podria, por tanto, atribuirsele también al gusano. [Y
sin embargo, un gusano es un gusano] jQué arbitrariedad en las delimitaciones! jQué
parcialidad en las preferencias, unas veces de una propiedad de una cosa, otras veces de

Otra',3186

La verdad consiste pues, en generalizar la aceptacion de lo que se dice que es
verdadero. Asi por ejemplo, nadie cuestiona la condicion serpenteante del gusano, y todo el
mundo acepta que no se trata de una serpiente, s6lo que para argumentarlo se recurrira a la
descripcion de otros detalles, porque es bien cierto que “con los detalles se amarra la
verosimilitud de la trama”.!®” Otra cosa seria dotar de cientificidad al lenguaje, ya que las
palabras son experiencias singulares, y la verdad consiste en la omision del caracter
individual de dichas experiencias, es decir, la verdad en la historia, la filologia o la filosofia,
consistiria en autorizar cada vez y en cado caso a efecto de una nueva investigacion, la
creacion de los conceptos como regularidad generalizada de una verdad estandarizada cuya

rigurosidad es casi matemadtica. El problema surge cuando se pretende designar con una

185 “El conocimiento, considerado en sentido estricto, s6lo tiene la forma de la tautologia y esta vacio. Todo
conocimiento que nos impele es una identificacion de lo ino-déntico, de lo semejante, es decir, es esencialmente
ilégico. Nosotros s6lo conseguimos un concepto por este camino y luego actuamos como si el concepto
<<hombre>> fuese algo real, cuando la verdad es que ha sido formado por nosotros so6lo a través de prescindir
de todos los rasgos individuales. Presuponemos que la naturaleza procede segtin tal concepto: pero aqui primero
la naturaleza y después el concepto son antropomorficos. Hacer caso omiso de lo individual no proporciona el
concepto y con ello comienza nuestro conocimiento: en la rotulacion [rubrizeren], en la formacion de géneros.
Sin embargo, no hay una correspondencia con la esencia de las cosas; se trata de un proceso cognoscitivo que
no afecta a la sensacion de las cosas. Muchos rasgos particulares nos definen una cosa, pero no todos: la igualdad
de estos rasgos nos induce a unir muchas cosas bajo un concepto.” Ibid., pp.222-223.

1% Friedrich Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de filosofia, Op.cit.,
p. 26

187 Paco Ignacio Taibo II, “Historias con mayusculas e historias con minusculas”, p. 20, en Marialba Pastor
coord., Testigos y testimonios: el problema de la verdad, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, México, 2008.
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definicién comun la variabilidad espacial y temporal de lo que es y ha sido el mundo. Los

conceptos no son sino:

Una hueste en movimiento de metaforas, metonimias, antropomorfismos, en resumidas
cuentas, una suma de relaciones humanas que han sido realzadas, extrapoladas y adornadas
poética y retoricamente y que, después de un prolongado uso, un pueblo considera firmes,
canodnicas y vinculantes; las verdades son ilusiones de las que se ha olvidado que lo son;
metaforas que se han vuelto gastadas y sin fuerza sensible, monedas que han perdido su
troquelado y no son ahora ya consideradas como monedas, sino como metal. '8

Sélo en el olvido se vive con calma, pero con los conceptos se vive con seguridad, de ahi que
resulte comodo y sencillo tomar los nombres de las cosas como las cosas en si. El origen de
este olvido, es decir, el error de la humanidad consiste en autoproclamarse como medida de
todas las cosas, bajo la creencia de que el mundo se halla a nuestra disposicion. Pero si tal
como lo propuso Nietzsche, le preguntdsemos a la mosca o al pdjaro desde qué perspectiva
conciben el mundo, es muy probable que diesen cuenta de la misma creencia, es decir, que

el mundo gira alrededor de si.

Asi pues, una conclusion que nos permita salir al paso, deberia considerar que las
leyes de la naturaleza no nos son conocidas en si, sino como una suma de relaciones, y que
los hombres conciben el mundo respecto a la percepcion que tienen de si, de suerte que si
dicha percepcion variara, unas veces entenderian el mundo como p4jaro, otras como gusano,
y otras mas como una planta. Por lo tanto, todo cuanto alcanzamos a saber del mundo nos
parece tan infinito, tan elaborado, tan regular y exento de lagunas, que atribuimos a la ciencia
la capacidad de explicarlo todo, de manera que las cosas concuerden entre si y sin

contradiccion. Pero sus resultados siempre nos remitirdn a una relacion matemadtica y

188 Friedrich Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de filosofia, Op.cit,
p.28.
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numérica, que si bien puede llegar a resultar necesaria no es precisamente la mas esencial.!®’

Baste recordar que: “Toda la regularidad de las drbitas de los astros y de los procesos
quimicos, regularidad que tanto respeto nos infunde, coincide en el fondo con aquellas
propiedades que nosotros introducimos en las cosas, de modo que, con esto, nos infundimos

respeto a nosotros mismos.”!"?

189 “producimos seres como portadores de cualidades y abstracciones como causas de estas cualidades. El hecho
de que una unidad, por ejemplo un arbol, se nos presente como una multiplicidad de cualidades, de relaciones,
es antropomorfico en un doble sentido: en primer lugar no existe esta unidad delimitada <<arbol>>, es algo
arbitrario delimitar asi una cosa (seglin el ojo, segun la forma); toda relacion no es la relacion verdaderamente
absoluta, sino que una vez mas esta tefiida de antropomorfismo.

El fil6sofo no busca la verdad sino la metamorfosis del mundo en los hombres: lucha por comprender el mundo
con autoconsciencia. Lucha por una asimilacion: estd satisfecho, cuando ha dispuesto cualquier cosa
antropomorficamente. De la misma manera que el astrélogo considera el mundo al servicio de los individuos
particulares, asi el fildsofo considera el mundo como hombre.

El hombre como medida de las cosas es también la idea de la ciencia. Toda ley natural es en ultima instancia
una suma de relaciones antropomorficas. Especialmente el numero: la disolucion de todas las leyes en
pluralidades [...]”.Friedrich Nietzsche, “Notas sobre retorica”, p. 223, en Escritos sobre retérica, Op.cit.

190 Friedrich Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de filosofia, Op.cit.,
p. 33
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TERCERA PARTE

De las formas narrativas de la historia a la reflexion de la propuesta de Nietzsche.

[ z 7 -
Por més rapido que corra la luz,
siempre Se encuentra con que
la obscuridad llego primero y esta aguardandole”

Terry Pratchett

3.1 Las formas narrativas de la historia.

En la deformacion de una cultura que responde a finalidades ajenas a su desarrollo, el
individuo y las sociedades desaparecen o pasan a pertenecer al plano de la obediencia. ;Por
qué Nietzsche escribid sobre la historia, argumentando que era uno de los medios de la
degradacion cultural contemporanea a ¢1? Porque la cultura alemana se contemplaba a si

misma como una cultura cientifica, aumentando su caracter formalista, privado e ideologico.

Formalista, en cuanto signo de status social, de academicismo y, por eso mismo, se
<<utilitarismo burgués>>, asociado a expectativas de avance social y personal. Por privado,
hay que entender su forzado alejamiento del dominio de lo publico, y el consiguiente
aislamiento en la esfera de la intimidad y de la estética, [...] de forma que el abandono de
la politica se convirtié en conducta comiin de los cultos. Conviene no perder de vista al
respecto, la peculiar situacion de la burguesia alemana, su fracaso como clase, la
imposibilidad, dentro de un estado preburgués <<sin la idea de Estado>>, de escoger otro
camino que no fuera el de una cultura apolitica como ésta, refugiada en la privacidad. !

La arbitrariedad de la incorporacion del método cientifico a las humanidades, degenero,
segun Nietzsche, la vida en cinco aspectos: 1) En el debilitamiento de la personalidad al
generar el contraste de un interior al que no corresponde ningin exterior cultural. 2) La

creencia imaginaria de que una época posee mayor equidad que cualquier otra. 3) El

191 Herbert Schnidelbach, La filosofia en Alemania, 1831-1933, Op.cit., p.43.
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estancamiento en la maduracion del instinto del pueblo y del individuo. 4) El ideal de que la
humanidad cuenta y desciende de un larguisimo pasado. 5) La destruccion de las fuerzas

vitales de una época.'®?

Ademas de la nocion de verdad como correspondencia, la concepcion respecto a los
hechos determind las formas expositivas de la investigacion historica. En principio, el hecho
histérico se diferencid del fendmeno natural por su caracter irrepetible, se le asumidé como
una expresion de lo humano que el historiador debia explicar en relacion con la totalidad.!'*?
No obstante, en multiples ocasiones los hechos se equipararon con las acciones aisladas de
los individuos, en especial y, de acuerdo con Ranke, con las de las “grandes personalidades”
o los grandes hombres de Estado. Esto se debi6 a la inclinacion del historicismo por la historia
politica, diplomatica y militar, en detrimento de los aspectos sociales y econdmicos. No
obstante, hay que considerar que si bien la Escuela Historica Alemana ciment6 las bases de
la imparcialidad y la objetividad, se diferencid de la Escuela Historica del Derecho por
caracterizar los acontecimientos como el nexo de continuidad irrepetible entre el pasado y el
presente, y dicha continuidad supuso que el pasado condicionaba el comportamiento y las
expresiones del hombre, al grado de que los acontecimientos debian posibilitar, como

fragmentos de la totalidad, la organizacion de unidades de estudio en géneros de la historia.

Aunado a ello y derivado de las exigencias de la Revolucion Francesa, los grandes
repositorios de informacion politica pasaron a convertirse en archivos publicos aunque de
acceso particular. Esto beneficié enormemente a la investigacion histdrica, puesto que a partir

de la division entre fuentes historicas y fuentes poéticas,'* la historia pasé a distinguirse del

192 Vid., Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas 11", en Op.cit., p. 715.
193 Vid., Francisco Véazquez Garcia, Op. cit., pp. 20-21.
194 Qe atribuye una primera distincion de fuentes a Schlegel. Ibid., pp.27-28.
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relato literario por los alcances de su produccion: un relato que debia ceiiirse a datos
previamente existentes, consultables y verificables en instituciones dedicadas a su

preservacion.'??

La “profesionalizaciéon” del relato historico radico en integrar a la narracion la
referencia o la fuente de informacion. “Esta opcion teorica, tachada con frecuencia de
“positivismo”, no es mas que la derivacion del modo de existencia documental sugerido por
la critica externa.”!¢ La implementacion de la cita y la nota al pie de pagina (que tienen a su
vez su propia historia), fortalecio la pretension de objetividad e imparcialidad a que aspiraba
Ranke y su escuela, y se justifican en lo que se refiere a la autentificacion de la fuente y el
establecimiento causal de los acontecimientos, de acuerdo con su conexioén temporal y

espacial. '’

Siempre que la preocupacion primordial del historiador no consista en transformar

hipétesis delirantes en hechos comprobables,®

el pasado es delimitado y determinado por
el sujeto que trata de comprenderlo.”!®® La brecha entre el investigador y el escritor de la

historia es del todo inexistente, ciertamente nos aproximamos a los hechos por medio de los

documentos, puesto que son indicios para su hallazgo, como afirmaba Johan Gustav

195 Desde la segunda mitad del siglo XVI, Alemania poseia un sistema de catalogacion en el que los documentos
eran ordenados cronoldgica y tematicamente, lo que derivd en descomunales trabajos de edicion y
sistematizacion de la informacion, como lo fue el Corpus Inscrptorum Latinorum o los Monumenta Germaniae
Historia, asi como las colecciones de documentos de las Academias de Berlin, Baviera y Prusia. Con ello, el
historiador moderno cont6 con diversas vias de acceso a los “documentos”, que se convirtieron en instancias
previas e indispensables para la construccion del saber historico. Ibidem.

19 1bid., p. 31.

197 Para un andlisis mas detallado respecto a las implicaciones tedricas y procedimentales del pensamiento
rankeano, Vid., Georg G. Iggers, The German Conception of the History: The National Tradition of Historical
Thought from Herder to the Present, Wesleyan University, Middletown, 1983. 388pp.

198 Expresion que retomo de Anthony Grafton, Op.cit., p. 45.

199 Johan Huizinga, Op.cit., p.94.
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Droysen.?” “El documento, en este caso, no es una copia directa de los hechos, sino un
conjunto de trazas incompletas que permiten al historiador una representacion del pasado.
Esta consiste en una toma de conciencia de la afinidad de lo presente y lo pretérito, una
elaboracion de la memoria que nos constituye a nosotros mismos.”*°! Mientras Ranke busco
la represion de la subjetividad personal como el elemento méas esencial a la hora de investigar,
Droysen posicion6 en la cima de la investigacion, la necesidad fundamental de la

comprension:

No interpretamos el presunto hecho histérico, por ejemplo la Revolucion de 1789 o la
batalla de Leipzig para deducir de ¢l las circunstancias y condiciones que podriamos
desarrollar como su resultado necesario. Sino que interpretamos los materiales que tenemos
a la vista para explorar en su dilucidacion e interpretacion, en la comprension mas
intensamente posible lo que en ellos se puede conocer atn sobre los hechos de los que
aquellos son testimonio. Nuestra interpretacion es, en cierto modo, un aflorar y un
descomponer estos materiales que parecen secos y encogidos: con el arte de Ia
interpretacion queremos que vuelvan a moverse y a recuperar el lenguaje.?*

Lo cierto es que, dado que el medio conocido para la exposicion de los resultados de la
investigacion historica siguio6 siendo primordialmente la narracion, Nietzsche dedico especial
atencion a las formas o esquemas que se siguieron como modelos de escritura del pasado.
“Ya desde Humboldt la narracién aparece como el simulacro perfecto para representar la
sucesion lineal de los episodios, suscitando en el lector emociones equivalentes a las

provocadas por los propios hechos.”?® Precisamente, al hacer referencia a la modificacion

200 Johan Gustav Droysen, historiador de origen aleman que naci6 en 1808 y muri6 en 1884. Su importancia
radica en haber generado una propuesta distinta a la de Ranke en cuanto a la interpretacion, dividiendo a la
Escuela Historica Alemana, en la Escuela Prusiana. Impartio6 clases en el Gymnasium y en Berlin, “publicé por
primera vez su Esquema de la historia (Grundis der Geschichte) como manuscrito para los asistentes a sus
conferencias sobre <<La Encicopledia y a metodologia de la historia>>; que no se publico sino hasta 1937,
basado en los apuntes de Droysen, por su nieto Rodolfo Huebner.” Vid., Fritz Wagner, Op.cit., pp. 252-253.
201 Alfonso Reyes, “Prologo”, p.7, en, Jacob Burckhardt, Reflexiones sobre la Historia Universal, 2* ed., trad.,
de Wenceslao Roces, Fondo de Cultura Economica, México, 1961.

202 Johan Gustav Droysen, Histdrica. Lecciones sobre la Enciclopedia y metodologia de la historia, version
castellana de Ernesto Garzon Valdés y Rafael Gutiérrez Girardot, Alfa, Barcelona, 1983. p.183.

203 Francisco Vazquez Garcia, Op.cit., p.41
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de las perspectivas del pasado, Nietzsche demostrd que los modelos y tendencias narrativas
de la historia, se habian homogeneizado en sus objetivos y finalidades discursivas. Es decir,
en la pretension de verdad como dimension de diferenciacion de la exposicion artistica o
poética, y del terreno de la fantasia. “Desde Niehbur hasta Droysen, ningin historiador
aleman cuestiona el imperio de la narracion.”?** La narracion puede llegar a ser el mejor
espacio para la dramatizacion y el convencimiento en aras de la descripcion. Para el caso de
la historia, la narracion posibilito el uso de la secuencia temporal, en la que se privilegio la

cronologia como el mejor medio de reconstruccion del recuerdo y la memoria.

Precisamente en la narracion, Nietzsche detectd lo que llamd “modalidades” o
tendencias discursivas. La primera de ellas, se refirid a la historia monumental, como medio
de caracterizacion de los hombres activos, en los que la fama se transfigura como “[...] algo
mas que el exquisito bocado de nuestro amor propio, como la llamara Schopenhauer, es la fe
en la afinidad y continuidad de lo grande en todos los tiempos, una protesta contra el cambio
de las generaciones y contra la transitoriedad.”?® De gran utilidad, segiin argumentaba
Nietzsche, en los términos descritos por Polibio: “[...] como la correcta preparacion para el
gobierno de un Estado y como la maestra mas extraordinaria que haciéndonos recordar las

calamidades ajenas, exhorta a soportar con entereza las vicisitudes de la fortuna.”>%

Inflama en los corazones de sus fieles el sentimiento de que todo pasado fue mejor,
para contribuir al status quo de las circunstancias. De modo que en Alemania “la fortuna”
consistia en creer que, ya que habia sido parte de un imperio, podia volver a serlo en cualquier

momento, y las promesas e ineficiencias de la politica militarista, lejos de representar un

204 hid., p. 42.
205 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas I, en Op.cit., p. 704.
206 |bid., p.703.
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sacrificio transformable, debia asumirse como la evidencia de la historica fortaleza de su
pueblo. Bajo esta orientacion parcial, los historiadores comenzaron a reconfigurar el pasado
romano y germano para apropidrselo. Una de las mejores ejemplificaciones que cita

Nietzsche es la siguiente:

He investigado la historia romana con la maxima atencion, [...] en todos los documentos
de los escritores antiguos, que he podido obtener. Este trabajo me ha dado una vision
profunda y viva de la antigiiedad romana, como nunca antes la tuve, y me ha hecho ver

claramente, por contraste, lo falsas, incompletas y oscuras que son las exposiciones de todos

los [historiadores] mas recientes, sin excepcion. 27

Al menos era lo que Niebuhr pensaba, y por ello argumentaba: “<<Me volvi hacia una gran
nacioén (Roma) para fortalecer mi mente y la de mi auditorio>> y <<regenerar a los jovenes,
para hacerlos capaces de realizar grandes cosas...>> va de suyo que esas <<grandes cosas>>
significaban la unificacion politica alemana.”?%® Por lo que no podia sino sostener que: “El
aspecto politico de los estados, la causa del cardcter nacional, poco a poco han llegado a ser
lo mas importante para mi [...]”.2% La cita continua: “[...] en la historia como en el presente,
y en ninguna parte quisiera permanecer largo tiempo, donde no fuera también una

personalidad politica importante para la opinion publica, y a donde no perteneciera.”*

Dado que la caracteristica primordial de la historia monumental consistié en la
negacion al cambio, resultd bastante funcional para ilusionar al pueblo aleman y hacerlo

participe del llamado a la unidad por el retorno imperial.>!! La historia monumental tendio6 a

207 Barthold George Niebuhr, citado en Fritz Wagner, La ciencia de la historia, 2%d., trad., de Juan Brom,
UNAM, México, 1980. pp. 202-203.

208 Edmundo 0°Gorman, Crisis y Porvenir de la Ciencia Histdrica, ed., facsimilar, presentaciéon de Juan Ramon
de la Fuente, UNAM, 2006. pp.37-38.

209 Fritz Wagner, Op.cit., p.203.

20 Ibidem.

211 En forma irénica y metaforica Nietzsche sostiene: “Unicamente en el supuesto caso de que la tierra
recomenzase cada vez su funcion después del quinto acto, de que fuese un hecho que a determinados intervalos
vuelve la misma concatenacion de motivos , el mismo deus ex machina, la misma catastrofe, el poderoso tendria
derecho a desear la historia monumental en plena veracidad iconica, esto es, cada factum en su singularidad y
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la generalizacion y a la comparacion con lo desigual mediante la sistematica exposicion de
causas y efectos, sin atencion a los moviles de los acontecimientos, tendencia que dio lugar
al embellecimiento y la invencion. Por ello Nietzsche sostuvo que “[...] cuando la
consideracion monumental de lo pasado impera sobre los otros modos de consideracion, esto
es, el anticuario y el critico, sale perjudicado el pasado mismo: grandes partes de él se

olvidan, se desprecian, [...],”%!?

se tergiversan y se venden al mejor postor. La historia
monumental inhabilita la accion, “[...] tienta al valiente a la temeridad y al entusiasta al
fanatismo [...]”,>! de ella se benefician los poderosos, pues logran sustituir o distraer el odio
que suscitan por la admiracion, “[...] tengan o no clara conciencia de su proceder, lo cierto

es que actiian como si su lema fuese: <<Haced que los muertos entierren a los vivos>>.”2!4

Otra modalidad expositiva de la historia que no escapd a la mirada critica de
Nietzsche, fue la historia anticuaria, es decir, la de los veneradores y preservadores, que es
propia aunque no exclusiva del sentido de pertenencia, se trata de la historia de arraigo que
ensalza el relato del origen y la primacia del linaje, al que elevan al rango de dignidad
heredable. La historia anticuaria vincula a las “[...] poblaciones menos favorecidas a su tierra
y a sus costumbres tradicionales, proporcionandoles arraigo y disuadiéndoles de vagar por

tierras extrafias en busca de algo mejor.”?!>

Mediante la historia anticuaria se cultiva en el hombre, no menos que en el pueblo, la

creencia de saberse descendiente de un pasado libre del capricho y la contingencia: “Tal

unicidad exactamente descritas: quiere esto decir que probablemente no tendra este derecho hasta que los
astrénomos no se conviertan otra vez en astrélogos.” Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas 11",
en Op.cit., p.705.

212 |bidem.

213 Ibid., p.706.

214 Ibidem.

215 Ibid., p.708.
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sentido y tal tendencia guio a los Italianos del Renacimiento, haciendo revivir en sus poetas
el antiguo genio italico, para una <<prodigiosa resonancia armonica del antiquisimo
taflido>>, como dice Jakob Burckhardt”.?'® Es decir, el pasado sustenta la idea de
exclusividad y originalidad de un pueblo particular, dando lugar a la veneracion generalizada
y sin discriminacion de cualquier hecho, sujeto, artefacto o espacio, que imposibilita la
estimacion del justo valor de la antigiiedad. Como la historia monumental paraliza la accion:
“La historia anticuaria degenera ya el instante mismo en que deja de animarla e infundirle
entusiasmo la vida palpitante del presente. Entonces decae la piedad y la rutina de los eruditos

subsiste sin su compaflia, girando con egoismo y suficiencia alrededor de su propio eje.”?"”

La historia anticuaria produce en el sujeto el desenfrenado anhelo de coleccionar todo
lo que haya existido, y no s6lo se trata de artefactos fisicos que degeneran en fetichismo, sino
también practicas, posturas y opiniones, Es la mejor forma de aniquilar el ingenio creativo
que Nietzsche critico como causante del deterioro cultural de Alemania, pues contribuye al

conformismo, en virtud de la imitacion y reproduccion de lo que las cosas son, por lo que:

El ser humano se envuelve en una atmosfera de moho y podredumbre: con su manera de
anticuario consigue que hasta un talento portentoso, una necesidad noble, se rebajen a
insaciable curiosidad, a genuina avidez por lo antiguo y por todas las cosas; con frecuencia
se degrada al punto que termina por darse por satisfecho con cualquier alimento y hasta
devora en fruicion el polvo de las quisquillas bibliograficas.?'®

Ambas tendencias o modalidades de la historia, caracterizaron la exposicion narrativa del
historicismo, puesto que éste nacid del vinculo entre la unificacion alemana y su hegemonia,

anteponiendo la verdad historica al servicio de sus intereses.?!” El historicismo fue el

216 Ipidem.

27 Ibidem.

218 |bid., p. 709.

219 Vid., Edmundo O’Gorman, Op.cit. p. 48.

83



despertar del sentido historico del siglo XIX,*?° en cuanto a la comprension de que
absolutamente todo es historia o la posee. Esta premisa naci6 con la Escuela Historica del
Derecho y la exégesis critica de las fuentes del derecho romano, cuyo maximo representante
fue Carl von Savigny, quien encontr6 el sentido historico como el mejor medio del
conocimiento cientifico en su forma organica, particular y multifacética. Sostuvo Savigny
que “La escuela historica [de la ciencia del derecho] supone que la materia del derecho viene
dada por todo el pasado de la nacion, pero no por capricho, de manera que casualmente pudo
ser asi o también de otro modo, sino que resulta de la esencia mas intima de la nacion misma

y de su historia.”??!

Si se analiza con detenimiento la postura de Savigny y se extrae de ella una
conclusion, se puede comprender que el sentido historico consistié en asumir que todo
presente es resultado de su historia, deduccion altamente defendible. Pero si se observa con
detenimiento, lo que Savigny pretendia defender era el origen del Derecho en un constructo
que apenas aguardaba su realizacion; la Nacion, y cuando sostuvo que el derecho no derivaba
del capricho, buscaba cual historiador anticuario su preservacion. La Nacion alemana no solo
hall6 su justificacion en el pasado, también en el Derecho. De ahi que Savigny sostuviera
que: “La escuela ahistorica, en cambio, supone que el Derecho se produce caprichosamente
en cada instante por las personas dotadas del poder legislativo, independientemente del
Derecho del tiempo anterior, y solamente segun su leal conviccion, como la trae consigo el

momento presente.”???

220 Fritz Wagner, Op.cit. p. 197.
21 |pid., p. 199.
222 |bidem.
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En mi opinién, es un hecho que los actos de la humanidad tienen historicidad, pero
que todo derive directamente de ella como si se tratase de una consecuencia sucesiva, me
parece dudoso. La historia debe ser capaz de reconocer el caracter contingente con que
suceden algunas cosas, no menos que la impredictibilidad con que los hombres actian. Ahora
bien, antes de adentrarnos en la critica de Nietzsche respecto al historicismo, hay que
comprender que el esfuerzo teorico de los historiadores alemanes de esta época, consistio en
establecer sus diferencias respecto a la reflexion hegeliana. Herder, Humboldt y el propio
Ranke, pese al legado hegeliano que consensa, expusieron su distancia frente al fin

teleologico del filosofo. Para ellos la historia no podia ser concebida como un proceso

223

acabado,”~ pues los hechos histdricos, segtin los concebian, se despliegan en el &mbito de la

libertad:

Quien est¢ dispuesto a aceptar, con ciertos filosofos, que la humanidad ha ido
desarrollandose desde su estado primitivo hacia una meta positiva, puede concebir esta
evolucion de uno de dos modos: o dando por supuesta la existencia de una voluntad general
que dirige y orienta la evolucion del género humano desde un punto a otro, o entendiendo
que la humanidad est4 dotada, por decirlo asi, de una naturaleza espiritual que hace que las
cosas marchen necesariamente hacia un determinado fin.

A nuestro juicio, ninguna de estas dos concepciones es filosdficamente sostenible ni
historicamente demostrable. En el terreno filosofico, no puede aceptarse ninguno de estos
dos puntos de vista: el primero, porque equivaldria a suprimir en absoluto la libertad
humana y a convertir a los hombres en instrumentos carentes de voluntad; el segundo,

porque nos obligaria a admitir que los hombres son dioses 0 no son nada.?**

Se hallaré en este razonamiento un punto de contacto con el pensamiento de Nietzsche. No
obstante, los historiadores alemanes del siglo XIX despreciaron a los filosofos. Estos como

Nietzsche, concibieron en el presente la coronacion de todos los tiempos, “el pasado

223Vid., Francisco Véazquez Garcia, Op.,cit., pp. 22-23.
224 Leopold von Ranke, “Sobre las épocas en la historia” en, Pueblos y Estados en la historia moderna, Fondo
de Cultura Econémica, México, 1974. p.57.
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absolutamente en funcion de la actualidad’**® Pero como los primeros tenian que defender el
pasado y hacer extensivo su propio valor, insistieron en sostener opiniones como la siguiente:
“Yo, por lo menos, no acierto a creer que nadie que piense cuerdamente se atreva a sostener
que el conocimiento del pasado no sirva para ser aplicado con provecho al presente y al
porvenir, es decir, que no exista ninguna estrecha relacion, ninguna afinidad entre la historia

y la politica.”*?

En efecto, una de las grandes criticas de Nietzsche al historicismo, fue su vinculacion
con la politica, misma en la que el problema de la utilidad de la historia estaba resuelta, en
tanto que su funcionalidad era del todo evidente. Los representantes de la Escuela Prusiana
se dedicaron a glorificar y justificar le hegemonia alemana, manejando en sus escritos dos
tendencias politicas: aquella que defendi6 la creacion de un Imperio fuerte bajo el
protectorado de los Hohenzollern y otra que pretendid unir la exigencia de un Estado fuerte
con el pensamiento nacional del liberalismo:**” “En la formacion del Imperio aleman le
ocupo6 una parte no pequena al grupo de profesores que mediante la voz y la pluma predicaron
el evangelio de la nacionalidad, glorificaron las proezas de los Hohenzollern, y condujeron a
sus compatriotas del idealismo al realismo.”??® Entre los miembros mas notables, el
historiador Duncker entr6 a la Camara y apoy6 a Bismarck en el conflicto con el Parlamento,

y Schmidt formd parte del Reichstag. Droysen pronunci6 discursos en favor del protectorado

225 Francisco Vazquez Garcia, Op.,Cit. p. 24.

226 Leopold von Ranke, “Historia y politica”, en, Op.,cit. p. 510.

227 Esto se sostiene con base en la defensa politica de los historiadores, puesto que, mientras Droysen defendio
el protectorado de los Hohenzollern, (Vid. George P. Gooch, Op.cit. p. 142. ), Sybel y Héusser apostaron a la
idea de un gobierno concentrado en el Estado, al que le correspondiese la tarea de proteger a las clases cultas
frente a las clases bajas y los asuntos financieros y militares, es decir, un Estado fuerte frente a las clases bajas
que a su vez tratase liberalmente a las clases cultas, Vid. Eduardo Fueter, Historia de la historiografia moderna,
trad., de Ana Maria Ripullone, Nova, Buenos Aires, 1953. p. 214. Incluso éste ultimo separa por la
diferenciacion geografica entre el norte y el sur alemdn, a la Escuela Prusiana de lo que denomina la
historiografia de la “pequefia Alemania”.

228 George P. Gooch, Op.cit., p. 137.
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prusiano respecto de los ducados de Dinamarca. Sybel formo parte de la Camara de Hesse y
colabord con el Parlamento de Frankfurt, posteriormente entr6 en el Landtag y se convirtio
en uno de los grandes opositores de Bismarck, y finalmente Treitschke, quien habia hablado
de la necesidad de un emperador en favor de la nacidn, fue persuadido por Bismarck para

preparar manifiestos en apoyo al ejército.?*’

Frente a estas circunstancias y modalidades historiograficas, pareceria que Nietzsche
enfilaba sus esfuerzos hacia una de las modalidades analizadas: la historia critica. Sin
embargo, ¢l argumentd que en esta modalidad la historia se quiebra y se disuelve, pues el
pasado se transforma en un simple y llano objeto de investigacion, que posibilita la obertura
de un juicio y da lugar a la condena en la que, quien juzga, no es —valga la redundancia, la
justicia, sino la vida: “Se requiere mucha fuerza para poder vivir y para olvidar hasta qué
punto vivir y ser injusto es una y la misma cosa.”?** Se trata de un modo peligroso de tratar
con el pasado, en el que el hombre se dedica a juzgar y destruir sin consideracion de su propio

pasado:

No por condenar esos extravios y considerarnos emancipados de ellos deja de ser un hecho
que provenimos de ellos. Llegamos, cuando mas, a un choque entre la naturaleza ingénita y
heredada y nuestro conocimiento, acaso también a la lucha de una disciplina nueva y severa
contra lo desde antiguo heredado e inculcado, plantamos una costumbre nueva, un instinto
nuevo, una segunda naturaleza, y de esta forma se atrofia la primera.?!

Dado que la Escuela Historica Alemana formuld su propia concepcion del tiempo historico,

éste pasé a convertirse en una configuracion que podia recortarse arbitrariamente o bajo el

229 “Como Sybel, en un principio desconfié de Bismarck, pero pronto comprendié que el Canciller estaba
decidido a fortalecer a Prusia. Los dos hombres se encontraron en 1866, en visperas de la guerra, y Bismarck
insisti6 para que acompaifiase al ejército y escribiese manifiestos, ofreciéndole en recompensa una catedra en
Berlin. El historiador se negd alegando que queria conservar su independencia, y que no podia ser funcionario
prusiano hasta que se respetara la constitucion. De todos modos, cuando Baden se unié a Austria, renuncié a su
céatedra en Friburgo.” George P. Gooch, Op.cit., pp. 156-157.

230 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas I, en Op.cit., p.710.

231 Ibidem., p.710.
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pretexto de las “causas” y los “efectos”, en etapas y procesos eminentemente politicos. Por
otro lado y con miras a la idea de sucesion, el tiempo pasé a convertirse en la unidad de los

antecedentes y consecuentes del cambio historico:

La concepcion del acontecimiento como ocurrencia singular e irrepetible, exige, para
discernir su significado, instalarlo en un todo organico que invista de idéntica cadencia
temporal a cada una de sus partes. Existe una continuidad vertical del tiempo entre los
diversos componentes de una formacion historica. Esto permite hablar del periodo historico
como de una unidad preestablecida (Medioevo, Siglo XVI, Imperio Romano), con limites
marcados por acontecimientos decisivos, que sefialan el paso, la transicion, sin desfases
temporales entre los distintos tipos de sucesos ni entre las diferentes capas sociales.?*?

El tiempo historico se convirtio en la produccion basica de una identidad: la de la vinculacion
entre el presente y el pasado, como identificacion del origen cultural.** Se trataba de una
identidad patridtica, que mediante el conocimiento historico podia formar y educar, lo que a
su vez justificaba a Prusia como el Estado con la misidn historica de la unificacion Alemana,
tal como lo concibieron Droysen y Sybel. Del mismo modo, se le ensalzé como el legitimo
heredero del modelo romano de organizacion juridica y politica (Niebuhr, Mommsen) y se
le adecuaron adjetivaciones como las “virtudes de la raza alemana” (Treitschke) o la “unidad

civilizadora romano-germanica” (Ranke).?*

2 1bid., p.37.

233 “Por un sorprendente juego de semejanzas, las rivalidades entre burguesia y aristocracia prusianas parecen
repetir los conflictos entre patricios y plebeyos en la Antigua Roma. Los personajes aparecen con nombres
combinados: Demostenes es Stein o Fichte, Filipo es Napoleon, Queronea es Jena; el colapso de Grecia ante el
dominio macedonico repite la situacion de Alemania bajo el poderio napoleodnico. Esta escenografia de la
Historia de Roma de Niehbur se reaviva en la tramoya de la Historia de Roma de Mommsen: el gobierno
suprapartidista de César es el ejemplo del gobierno suprapartidista de Prusia; Labienus es un general
napoleonico, Sila, Don Juan.” Ibid., p. 39.

234 El Nietzsche joven, interesado como fildlogo en los problemas del lenguaje, sostuvo que “Tiempo, espacio
y causalidad no son mas que metaforas del conocimiento, con las que nosotros interpretamos las cosas. Unidén
de estimulo y actividad: no sabemos cémo, no comprendemos ninguna causalidad unica, pero tenemos una
experiencia inmediata de ellos. Todo sufrimiento provoca una accién, toda accidén un sufrimiento —este
sentimiento, el mas generalizado, es ya una metafora. La multiplicidad percibida presupone ya entonces tiempo
y espacio, sucesion y yuxtaposicion. La yuxtaposicion en el tiempo produce la sensacion de espacio.” Friedrich
Nietzsche, “Notas sobre retdrica”, p. 218, en Escritos sobre retérica, Op.cit.
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Precisamente en la nocion temporal veia Nietzsche otro inconveniente de las
modalidades de la historia. En mi opinidon, hemos creido con suma frecuencia que el
establecimiento temporal de nuestra existencia corre en una linea continua y ascendente, sin
posibilidad de vuelta regresiva al pasado, del mismo modo que se nos ha impuesto como
necesidad primordial, la ubicacion espacial de muestro estar. Sin embargo, sucede en la
historia que el espacio solo se contextualiza en funcion del tiempo, como si se tratase de una
mera insercion de importancia secundaria cuyas dimensiones valen solo para la fisica y la
matematica. Desde cuando aparecieron estas directrices, es quiza un problema de escasa
relevancia, si por diferencia de rangos se posiciona como elemento primordial, el porqué de
la confianza que depositamos en ambas categorias y/o conceptos como ejes transversales y

definitorios de la vida y la historia.

Con base en mi lectura parcial de Kant, me pregunto si el tiempo y el espacio existen
como a priori de la consciencia o si se trata de conceptos creados y adaptados por la
humanidad. En mi opinion, no sabemos definir qué es el tiempo y qué es el espacio, pero se
nos ha hecho participes de un utilitarismo, en el que la historia ha dotado al tiempo y al
espacio cierto caracter fijo e inmutable. Asi por ejemplo, los historiadores alemanes
superpusieron el tiempo al espacio, por considerar que éste ultimo debia asociarse a la materia
inerte, es decir, al determinismo mecéanico de los fendmenos naturales. La historiografia
alemana del siglo XIX, “se lanza a una verdadera <<guerra>> para neutralizar la presencia
historica del <<espacio>>. Su primera maniobra consiste en configurar un espacio lo mas
fijo y atemporal posible. El lugar, por excelencia, de este discurso historico alemén es el

<<Estado>>.23* Lo que Ranke denomin¢ “ideas de Dios” o “ideas rectoras” de la historia, no

233 Francisco Vazquez Garcia, Op.cit., p. 34.
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eran sino los Estados como entidades que por su tendencia a la expansion, fungian como las
unidades territoriales con que el historiador debia comenzar a trabajar. Por lo tanto, “el medio
geografico se califica como lo dado naturalmente, estudiado en funcion de las organizaciones
politicas estatales, perfilado como un marco mas o menos rigido e inmutable integrado en la

vida de cada nacion.”?3¢

Asi pues, se ha visto que el pasado servia primordialmente para generar modelos de
emulacion y arraigo, atin por encima del desconocimiento del significado del espacio. Lo que
Nietzsche visualiz6 como un segundo inconveniente derivado de las modalidades de la
historia, fue la incomprension del sentido del tiempo y su consecuente reduccion a la clasica
division entre el pasado, el presente y el futuro. La historia monumental y la historia
anticuaria conllevaban el encadenamiento del hombre al pasado, y con ello la inaccion. En el
caso de la historia critica, Nietzsche auguraba también un encadenamiento a la inaccion en
la vida factica, pues ésta pretendia sobreponerse al pasado prometiendo su transformacion en
el futuro. Puede decirse entonces que uno de los mejores ejemplos a los que muy
probablemente Nietzsche aludi6 con esta modalidad, lo encontro6 en las obras del socialismo

cientifico, al que critic6 abiertamente.

3.2 La propuesta de Nietzsche o del sentido necesario de la historia.

Habiendo puesto sobre la mesa el contexto de la critica de Nietzsche de la historia, conviene
dedicar esta ultima parte de la tesis a la explicacion de sus intenciones, es decir, al

esclarecimiento reflexivo del para qué o del sentido de la Segunda Consideracion

26 |bid., p. 35,
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Intempestiva. Para Nietzsche la vida es el origen de lo real, contrario a lo que el idealismo
hegeliano afirmé cuando argumentd que: “Todo lo real es racional”, fundamentando la
realizacion de la vida en el despliegue de un espiritu absoluto ajeno a las cualidades del
hombre. Frente a esto, Nietzsche coloco a la vida como principio de lo real, dando sentido al
hombre més alla de su ser racional, pues de acuerdo con ello, s6lo la vida posibilita la
reflexion y la comprension. Pero reflexionar y comprender requiere para Nietzsche un
elemento anterior y mucho mas fundamental, vivir conforme a la voluntad, entendida a tono
con Schopenhauer: “Como la voluntad es la cosa en si, el contenido interno, lo esencial del
mundo visible, el fendmeno, tan sélo el espejo de la voluntad; entonces la vida acompanara

a la voluntad tan inseparablemente como al cuerpo le acompaiia su sombra.”??’

En la comprension de la voluntad como base necesaria y esencia de la accion, cobra
sentido el planteamiento de que la historia “[...] la necesitamos para vivir y para actuar, no
para apartarnos comodamente de la vida y de la accion, ni para adornar una vida egoista y
una accion cobarde y mala. Queremos servir a la historia s6lo en la medida en que ella sirve
ala vida [...].”**® Es decir, la historia deberia develar en las dificultades de la vida, el valor
de vivirla, mas no asi responder a una vida egoista que pretende someter la voluntad
generalizada a su particular punto de vista. La vida requiere valor puesto que encierra dentro
de si una constante: el conflicto. La historia de la humanidad hasta nuestros dias ha dado
cuenta de ello, de suerte que nos puede llegar a atrofiar cuando se nos ensefia la palabra:

“[...] <<érase (una vez)>>, ese santo y sefia con el que la lucha, el sufrimiento y el hastio

237 Arthur Schopenhauer, EI mundo como voluntad y representacion, Il.v., trad., introd., y notas de Roberto R.
Aramayo, Alianza, Madrid, 2016., v. L., p. 324.
238 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas II...”, Op.cit., p. pp. 695-696.
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acometen al ser humano para recordarle lo que es en el fondo, su existencia —un imperfectum

que jamas llegara a la perfeccion.”?’

Desde luego que hay muertos en vida, hay hombres que jamas llegan a vivir, sino a
lo sumo a reducir su existencia a la sucesion cronologica de los eventos biologicos que se
anteceden los unos a los otros, hasta aguardar pacientemente la muerte. Pero si por el
contrario se dispone la existencia para vivir la vida, el efecto demandante seria el interrogarse
el como y para qué se vive, o como diria mas tarde Albert Camus: “que la vida no tenga

sentido, no significa que no merezca ser vivida.”**

Desde esta perspectiva, la tarea de la historia deberia consistir en servir a la vida. El
problema surge cuando, en beneficio de la razon, el hombre es escindido del origen primario
de la vida, de la naturaleza. Con frecuencia la “humanidad”, eso que “[...] se piensa que
<<separa>> y distingue al hombre de la Naturaleza”, no alcanza a comprender que tal
separacion es del todo impertinente, dado que “[...] las propiedades <<naturales>> y las
propiedades <<humanas>> son inseparables.”?*! Sin embargo, se asume la separacion porque
se cree que los sentidos bastan para dar cuenta del mundo, mas la sola experiencia sensorial
no puede explicar lo que es en si la existencia. El hombre forma “parte de la Naturaleza y

ostenta el doble caracter siniestro que aquella”,?*?

El mundo objetivo tal como lo conocemos, no pertenece a la esencia de “la cosa en si”, Kant
demostrd que las leyes que dominan con absoluta necesidad la existencia, esto es, en la
experiencia en general, no son aplicables para deducir y explicar la existencia misma,
demostrando asi que la validez de tales leyes solo es relativa, o sea, que s6lo empieza tras
la existencia, una vez que la experiencia en general ya esta establecida y es efectiva; por

239 1bid., p. 697.

240 Albert Camus, El mito de Sisifo, 3* ed., trad., de Esther Benitez, Alianza, Madrid, 2002. 174 p.
241 Vid., Friedrich Nietzsche, “La lucha de Homero”, p. 57, en Ensayos sobre los griegos, Op.cit.
242 |bidem.
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consiguiente demostré que estas leyes no pueden ser nuestro hilo conductor cuando nos

encaminamos a explicar la existencia del mundo y de nosotros mismos.?*>

(Como podria la historia servir a la existencia y a la vida? ;Cémo podria desentenderse de la
necesidad intrinseca de dedicarse Unica y exclusivamente al pasado? Se nos ha dicho con
suma frecuencia que somos seres histdricos, pero quizas no se nos ha explicado lo suficiente

en qué consiste nuestra historicidad.

De acuerdo con Nietzsche, nuestra historicidad surgi6 gracias a nuestra capacidad de
recordar. Pero en estricto sentido y dado que el recuerdo se puede reducir a una funcion
fisiologica condicionada por la accion del cerebro, los hombres como los animales se
encuentran en condicion de posibilidad de recordar. ;Mas, se tratard del mismo tipo de
recuerdos? De acuerdo con Schopenhauer, “El entendimiento es el mismo en todos los
animales y en todos los hombres, pues en todos tiene la misma forma elemental:
conocimiento de la causalidad, transicion del efecto a la causa y de la causa al efecto, y nada
mas.”*** ;Qué fue entonces lo que diferencié nuestra capacidad de recordar de la del animal?,
la representacion abstracta del recuerdo.?*> Es decir, la transformacion del mero instinto en
concepto: “y sobre la faz de la tierra los conceptos son patrimonio exclusivo del hombre,
cuya facultad para fraguarlos le distingue de todos los animales y es llamada desde antafio

razon.”24¢

243 Vid., Arthur Schopenhauer, “Apéndice. Critica de la filosofia Kantiana”, pp. 710-711, en, El mundo como
voluntad y representacion, 1.V, trad., introd., y notas de Roberto R. Aramayo, Alianza, Madrid, 2016. V.1
24 |bid., pp. 138-1309.

245 “<<El mundo es mi representacion>", ésta es la verdad valida para cada ser que vive y conoce, aunque tan
s6lo el hombre pueda llegar a ella en la consciencia reflexiva y abstracta, tal como lo hace realmente al asumir
la reflexion filosofica. Entonces le resulta claro y cierto que no conoce sol o tierra algunos, sino que s6lo es un
ojo lo que ve un sol, siempre es una mano la que siente una tierra; que el mundo que le circunda sélo existe
como representacion, o sea, siempre relacion a otro que se lo representa y que es él mismo. Ibid., p.113.

246 1bid., p.118.
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Dicho de otro modo, para Nietzsche, nuestra historicidad surgio porque aprendimos
a verbalizar nuestros recuerdos, posteriormente a ponerlos por escrito y desde siempre a
traerlos al presente. Eso nos diferencid del animal y nos acondicioné para la supervivencia,

pero nos alejo de la vivencia:

Observa el rebafio que ante ti desfila apacentdndose: no sabe lo que es ayer ni no le que es
hoy, corre de un lado a otro, come, descansa, hace la digestion, vuelve a correr y asi de la
mafiana a la noche, dia tras dia, atado a muy poca distancia con su placer y desplacer a la
estaca del momento y, por ello, sin melancolia ni hastio. Ver esto le resulta duro al ser
humano porque ante el animal se jacta de su humanidad y, sin embargo, mira envidioso la
felicidad de éste —pues lo inico que quiere es vivir de igual modo que el animal [...]. Un
dia el ser humano le pregunta al animal: << ;Por qué no me hablas de tu felicidad y, en
cambio, te limitas a mirarme?>>. Y el animal quisiera responder y decir: <<Eso pasa porque
siempre olvido al punto lo que queria decir>>, pero ya olvidd también esa respuesta y se
callo: de suerte que el ser humano se qued6 asombrado.

[...] el instante, que en suspiro viene y en un suspiro se va, surgiendo de la nada y
desapareciendo de la nada, atn retorna, sin embargo, como fantasma y perturba el reposo
de algun instante posterior. Constantemente se desprende una hoja del libro del tiempo, se
cae y se va flotando —de pronto vuelve flotando, posandose en el regazo del ser humano.
Entonces este dice: <<Me acuerdo>>, y envidia al animal que enseguida se olvida y ve cada
instante morir de veras, volver a hundirse en la niebla y la noche y extinguirse para
siempre.?*’

Visto desde esta perspectiva, nuestra propia historicidad figura como un encadenamiento vy,
sin embargo, en el recuerdo puede hallarse nuestra opacidad pero también nuestra identidad.
El recuerdo es necesario, pero de acuerdo Nietzsche lo es atin més la capacidad de olvidar,
pues quién no pudiese hacerlo se hallaria condenado a percibir en todas partes un devenir,
“tal humano ya no cree en su propio ser, ya no cree en si, lo ve todo deshacerse en puntos
que se han movido y se pierde en este flujo del devenir; por ultimo, como el discipulo

consecuente de Heraclito, apenas si osara mover un dedo.”**® Entonces ;qué gana la historia

247 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas 1I...”, Op.cit, p.697.

248 |bidem. Para ejemplificar tales efectos, la recomendacion es aproximarse a la obra literaria de Jorge Luis
Borges, en especial el cuento de “Funes el memorioso”, Narraciones, 4%d., ed., de Marcos Ricardo Barnatan,
Cétedra, Madrid, 1984. Dicho cuento expone la vida de Irineo Funes, un hombre condenado a memorizar y
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obligandonos a recordar? Si se tuviera como principio la poética consideracion de que la
historia es la lucha de la memoria contra el olvido ;se estaria plenamente seguro de que el
recuerdo como el pasado, es absolutamente necesario? Nietzsche por su parte consider6 el
olvido como una facultad més originaria y primordial para la vida,?** dado que sostenia que,
“tanto en la minima felicidad como en la maxima, es siempre una sola cosa la que hace que
la felicidad sea felicidad: el poder olvidar, o dicho en términos mas eruditos, la facultad de
sentir de forma ahistdrica todo el tiempo de su duracion.”**° De modo que “[...] es posible
vivir y ain vivir feliz, casi sin recordar, como lo muestra el animal; pero es totalmente

29251

imposible vivir sin olvidar,”*”" pues el recuerdo en exceso degenera el vivir.

No obstante, negar por completo la necesidad de recordar habria denotado en
Nietzsche una enorme ingenuidad. Sin recuerdo es imposible cualquier clase de
conocimiento, cualquier accion y en resumen la vida. Por ello, Nietzsche rectifico: “Tal es
precisamente la tesis que el lector esta invitado a considerar: lo ahistorico y lo histérico son
por igual necesarios para la salud de los individuos, de los pueblos y de las culturas.”>>
Pues el verdadero problema que queria denunciar, es que “hay un grado de insomnio, de
rumiar, de sentido histérico, en que se resiste y finalmente sucumbe lo vivo, ya se trate de un

ser humano, de un pueblo o de una cultura.”?*3

percibir, cada vez y en cada caso un devenir y por ello condenado a morir: “En efecto, Funes no s6lo recordaba
cada hoja de cada arbol de cada monte, sino cada una de las veces que la habia percibido o imaginado. Resolvio
reducir cada una de sus jornadas pretéritas a unos setenta mil recuerdos, que definiria luego por cifras. Lo
disuadieron dos consideraciones: la conciencia de que la tarea era interminable, la conciencia de que era inutil.
Penso que en la hora de la muerte no habria acabado atin de clasificar todos los recuerdos de la nifiez. [...] Este,
no lo olvidemos, era casi incapaz de ideas generales, platonicas. No solo le costaba comprender [...]. Su propia
cara en el espejo, sus propias manos, lo sorprendian cada vez.” p.118.

24 Vid., Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas I1...”, Op.cit., p.698.

230 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas II...”, Op.cit, p. 698.

21 bidem.

232 |bid., p. 699.

233 |bidem.

95



Ahora lo explico. En el proceso digestivo de ciertos animales pastoriles, los alimentos
ingeridos que no son disueltos en su totalidad vuelven de la cavidad estomacal para ser
regurgitados y remasticados con la finalidad de ayudar al organismo a desintegrar el
alimento. A esto se le denomina rumia, y cuando este proceso se ve obstaculizado el animal
tiende a enfermar. Del mismo modo, el hombre que ingiere enormes cantidades de pasado
como alimento del intelecto, debe estar consciente de que no siempre serd absorbido a la
primera ingesta, y que puede necesitar un proceso semejante a la rumia para asimilarlo. De
lo contrario, la enfermedad degenerara en dolor y muerte, pues alimentarse del pasado puede

llegar a resultar un alimento demasiado demandante y pesado.?>*

Para el caso del recuerdo excesivo, Nietzsche proscribié como medicamento un limite
discriminatorio para separar oportunamente lo que es preciso olvidar de entre lo que es
imprescindible recordar. Dicho limite requeriria, segiin su propuesta: “[...] saber con
exactitud el grado de fuerza pléstica de un ser humano, de un pueblo, de una cultura”, es

decir, “esa fuerza de desarrollarse especificamente a partir de si mismo, de transformar y

254 Se trata de un recurso retoérico en el que Nietzsche se refleja a si mismo, pues desde la infancia se caracterizo

por su tendencia a la seriedad y a la enfermedad, razon por la que los compaiieros del colegio acostumbraban a
burlarse de €l. [Segun relato el propio Nietzsche: “En el transcurso de mi corta vida habia visto ya mucho dolor
y afliccidon y por eso no era tan gracioso y desenvuelto como suelen ser los nifios. Mis compaiieros de escuela
acostumbraban a burlarse de mi a causa de mi seriedad.” Vid., Friedrich Nietzsche, De mi vida, Op.cit., p. 48.
Es interesante mencionar ademas que Nietzsche profesé una gran religiosidad en sus primeros afios de vida, lo
que aunado a su inteligencia le convirtié en una rareza: “No faltan los detalles que muestran hasta qué punto
era respetuoso de las ordenanzas recibidas y excesivamente circunspecto para su edad: cierto dia, su madre y
su hermana le esperaban a la salida del colegio bajo un fuerte aguacero; todos los nifios de la clase salieron
corriendo, en busca de refugio: finalmente aparecio6 €1, caminando reposadamente bajo la lluvia; su madre le
gritd para que se apresurase, pero €l no se inmutd, y, cuando finalmente llegé junto a ellas, les dijo que se les
habia ordenado que no salieran del colegio corriendo y saltando, sino caminando con compostura.” Vid.,
Fernando Savater, Nietzsche, Aquesta Terra Comunicacion, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, México,
[s.a.], p. 21.] A partir de los doce afios, Nietzsche manifest6 dolores de cabeza que se agudizaron en su juventud
y madurez. Los signos de debilidad fisica variaron, pero permanecieron como una constante hasta el final de
sus dias. Por ello puede decirse que para el caso de la cultura, Nietzsche “partio de la enfermedad como
evaluacion de la salud, [y] los momentos de salud como evaluacion de la enfermedad: [posibilitando] la
<<vuelta del revés>>, el <<desplazamiento de las perspectivas>>, en donde [vio] lo esencial de su método y de
su vocacion para una transmutacion de los valores.” Vid., Giles Deleuze, Op.cit., p. 12.
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asimilar lo pasado y lo extrafio, de cicatrizar heridas, reponer lo perdido, regenerar formas
destruidas.”*® Tal fuerza plastica debia surgir de la serenidad, la consciencia tranquila y la

confianza en el porvenir.?*®

El pasado so6lo es soportado por las personalidades fuertes, a las débiles las borra por
completo, pues no todos saben desarrollar esa fuerza que le permite al individuo sobreponerse

a cualquier grado de afeccidén con que los actos propios y ajenos han afectado su vida. La

257

historia perdi6 de vista el horizonte,”’ es decir, el aqui y ahora como tnico tiempo y espacio

posible:

El ser humano sélo llega a ser humano en la medida en que, pensando, meditando,
comparando, separando y uniendo, restringe ese elemento ahistorico,® [...], llega a ser
humano sé6lo como consecuencia de producirse dentro de aquel vaho envolvente un claro y
radiante destello, es decir, s6lo en virtud de la fuerza de usar lo pasado para la vida y hacer
nueva Historia sobre la base de lo acontecido.?*’

255 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas I1...”, Op.cit., p.698.

2% |bid., p. 699.

257 De acuerdo con la edicidn en espafiol que se ha venido citando, se hace referencia al horizonte bajo la
siguiente argumentacion: “Horizont, aparece aqui un concepto de enorme importancia en el pensamiento
posterior de Nietzsche. La delimitacion que el horizonte establece es aquello mediante lo que un individuo, un
pueblo o un organismo, decide lo que es util o nocivo para su desarrollo. Es decir, todo ser vivo interpreta lo
existente a partir de lo que se le presenta en su propio horizonte.” Vid., ibid., p.699. Me parecié pertinente hacer
alusion al apartado “Del pais de la cultura”, puesto que el horizonte se refiere al hombre en sus circunstancias,
y Nietzsche lo expres6 muy claramente con las siguientes palabras: “Demasiado me habia adentrado yo volando
en el futuro: un estremecimiento de horror se apoderé de mi. Y cuando miré a mi alrededor, he aqui que el
tiempo era mi inico contemporaneo. Entonces hui hacia atrés, hacia el hogar —y cada vez mas a prisa: asi llegué
a vosotros, hombres del presente, y al pais de la cultura.” Vid., Friedrich Nietzsche, Asi hablé Zaratustra,
introd., trad., y notas de Andrés Sanchez Pascual, Alianza, Madrid, 2013, p. 206.

258 Lo ahistorico se refiere a la condicidn inconsciente del animal que se ha mencionado en parrafos anteriores.
“Asi como el agente, segun la expresion de Goethe, siempre carece de conciencia, carece siempre también de
ciencia, olvida la mayor parte de las cosas para hacer una sola, es injusto con lo que queda atras, y no reconoce
mas que un solo derecho, el derecho de lo que en ese momento ha de ser.” Friedrich Nietzsche,
“Consideraciones Intempestivas II...”, Op.cit., p.700.

239 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas II...”, Op.cit., pp. 699-700.
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CONCLUSIONES

Con frecuencia me pregunto, ;qué tipo de desenlace se le puede ofrecer a una historia que
perdid la esencia literaria de una buena narracién?, quizas seria valido reconocer que,
atentando contra la lucha emprendida por Nietzsche en favor del ingenio creativo, he dado al
lector una clasica investigacion basada en propiedades metodoldgicas que subsumen la
imaginacion, a fuerza de pretender mostrar, no ya como ocurri6 lo que ocurrid, sino bajo qué
condiciones y con qué intencion. En este sentido y disculpandome ante la falta de ingenio en
el oficio, he de argumentar en mi favor que, como es por todo el mundo conocido, nada de
lo dicho, hecho o escrito, se produce sin un objetivo, pues el que dice espera ser escuchado,
el que hace pretende por lo menos ser visto y el que escribe anhela ser leido porque en el

saber radica también una forma de poder.2

De tal suerte, los aportes de esta investigacion se resumen en la revision de las
circunstancias personales y culturales que rodearon la produccion de la Segunda
Consideracion Intempestiva, constituyendo el primer capitulo de esta tesis. De todo ello se
puede decir que el pensamiento del Nietzsche joven se hallaba sumamente influenciado por
la tradicion a la que pertenecia, es decir, ¢l era romantico, wagneriano y schopenhaueriano,
hasta por lo menos la tltima de sus Intempestivas, y esto explica su estilo inconforme y
directo ante la apremiante construccion del Estado-Nacion alemén y la incapacidad de sus

intelectuales para interpretar el estado cultural.

260 He aqui la sugerencia de un tema a indagar: “Al igual que para Marx, el saber fue para Nietzsche siempre
un medio de poder. Sin embargo, la confianza de Marx en que mediante el desenmascaramiento de los
elementos ideoldgicos en la ciencia se pudiera llegar a un conocimiento objetivo, libre de ideologias, y a la
emancipacion, fue radicalmente rechazada.” Georg G. Iggers, La ciencia historica en el siglo XX. Las
tendencias actuales, Op. Cit., p. 19.
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Por el contrario, Nietzsche pretendia demostrar que era capaz de interpretar el
presente y dar vialidad al fortalecimiento de la personalidad débil. Pero no hay que olvidar
que su vision de la cultura comenzaba en el individuo, es decir, en el hombre elegido por su
ingenio creativo. Esto nos permite reconocer que, asi como Nietzsche pertenecia al
romanticismo, también se confrontaba con la otra parte de la tradicion cultural alemana,
puesto que desmorono la concepcion de la historia como producto de la razén. La necesidad
de ver en la accion humana un plan encaminado hacia un fin racional, no era mas que una
moderna pretension heredada de la Ilustracion. La historia no habia podido demostrar que el
hombre habia salido de su minoria de edad,?*! y tampoco habia sido cierto que: “Una época
no puede obligarse ni juramentarse para colocar a la siguiente en un estado en que sea
imposible ampliar sus conocimientos (sobre todo los muy urgentes), depurar los errores y, en

términos generales, avanzar en la Ilustracion.”?6?

Para Nietzsche la cultura alemana debia fundamentarse en la comprension, ya del
mundo clésico, del espiritu de la Reforma o de la [lustracion, pero no para generar admiracion
y enaltecimiento a manera de posesion del pasado. Se debian tomar estos antecedentes como
componentes de la formacion alemana para reinterpretarlos al compas de las necesidades del
presente y vincularlos con la filosofia y el modo de vida de los alemanes. El inconveniente

era que sucedia precisamente lo contrario. La cultura alemana era edificada sobre la imitacién

261 “Minoria de edad significa imposibilidad de servirse de su propio entendimiento sin la guia de otro. Uno
mismo es el culpable de esta imposibilidad cuando la causa de ella no esta en la falta de entendimiento, sino en
la falta de decision y valor para por si mismo usarlo sin la guia del otro. Sapere aude! <<Ten el valor de usar
tu propio entendimiento>>. Este es el lema de la Ilustracién.” Immanuel Kant, ¢ Qué es ser ilustrado?, prélogo,
trad., y cronologia de Dulce Maria Granja, UNAM, México, 2013. p., 15.

262 “Serfa un crimen contra la naturaleza humana, cuyo destino original consiste, precisamente, en ese
progresar.” Ibid., 23
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y la adquisicidon indiscriminada y saturada de conocimientos incomprendidos y poco

reflexivos. Fue éste el escenario en el que surgio su vision critica hacia la historia.

(Qué se le puede reprochar a Nietzsche? haber dejado de lado los aspectos
econdmicos y sociales del sistema en el que se encontraba inmersa la cultura alemana.?®* Sin
embargo y a pesar de ser cierta dicha omision, es claro que, como el propio Lukacs reconocio,
Nietzsche pas6 a la historia por su extraordinaria capacidad para anticiparse a los
acontecimientos, para percibir el estado parasitario de la intelectualidad de su época y para
evidenciar la decadencia de la cultura y la necesidad de salir de ella. También es cierto que
Nietzsche no pretendia disolver el problema de la cultura desde su base social, sino desde
una sensacion filosofica,?** pero atin bajo dicha sensacion, alcanzé a vislumbrar que la cultura
responde en multiples ocasiones a las necesidades del Estado, pues habria que recordar un
parrafo que anteriormente he presentado: Nietzsche evidencid que la ampliacion/difusion de
la cultura responde siempre a las necesidades de la economia politica y de la preservacion
del Estado, mientras la restriccion/debilitacion de la cultura se genera en la imitacion de la
ciencia respecto a la especializacion del conocimiento, y con ello la coercion del talento
practico e inventivo. La conclusion fue que ambas corrientes habian sido arrastradas hacia el
utilitarismo del Estado y la Academia, dando por resultado el empobrecimiento cultural de

Alemania.?®

263 “Como los circulos sociales a quienes va dirigida la influencia de Nietzsche, lo que ante todo preocupa a

éste son los problemas de la cultura, y entre ellos, los del arte y los de la ética individual. La politica aparece
ante ¢l como un horizonte cada vez mas desdibujado, mas abstracto y mas envuelto en el mito, y en materia de
economia la ignorancia de Nietzsche es tan supina como la del intelectual medio de su tiempo.” Georg Lukacks,
El asalto a la razon. La trayectoria del irracionalismo moderno desde Schelling hasta Hitler, trad., de
Wenceslao Roces, Grijalbo, Barcelona, 1972. P. 256.

264 1bid., p. 254.

265 Vid., p. 29 de esta tesis.
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Mas alla de las condiciones de produccion y publicacion de la Segunda Consideracion
Intempestiva, lo que hay que comprender es que al interrogar sobre la utilidad de tal o cual
cosa, el pensamiento se dirige al analisis y la reflexion de su sentido, por lo que Nietzsche no
pretendia evidenciar la inutilidad de la historia, sino la facilidad con que podia malearse su
sentido. Con la unificacion alemana de 1871 surgié un nuevo orden social y la construccion
de un Estado-Nacion que implico a su vez una transformacion de la concepcidn y narracion
del pasado: “Desde entonces, la historiografia queda uncida al destino de la aventura
nacionalista. Ya no habré sistema de gobierno, no habra plan de accién politica, de paz o de
guerra, no habra proyecto de reforma social o legislativa que no invoquen como justificacion
y garantia la experiencia del pasado y que no descansen en alguna interpretacion
historiografica.”?® Lo que significoé que la historia pasé a adquirir valor en tanto
conocimiento legitimador y unificador de las causas politicas. Nietzsche procedid, no a negar
sistematicamente la utilidad de la historia, sino a analizar y cuestionar las formas en que ésta

revistio necesidades utilitarias.

Nietzsche partio del principio fundamental de que el pasado es producto de la vida,
no como reducto del ser racional y abstracto, sino como el conjunto de implicaciones que
definen el estar en el mundo. La vida es llevada a cabo en el mundo porque nacemos en ¢l y
en principio sus convenciones nos determinan, pero no somos solo el producto de ésa
relacion. El tiempo y el espacio definen la vida porque posibilitan la diferenciacion con lo
inerte e inmovil, pero somos constante devenir: “el transcurrir del tiempo como realidad

tltima, pues todo lo que es, existe en el tiempo [y en el espacio]”**’

266 Edmundo O’Gorman, Op.cit.,. p. 28.
267 Ricardo Guerra Tejeda, Op.cit., p. 34.
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Por el contrario y si se recuerda con detenimiento la pretension primordial del
historicismo aleman, se vera que radicaba en la aspiracion a la verdad y que para obtenerla
se solicitaba la represion del sujeto, la practica del escepticismo y la separacion de
testimonios fidedignos al hecho, dependiendo del grado de aproximacion circunstancial a los
mismos. Todo para lograr narrar ;qué paso? El qué paso que como dice uno de los grandes,
“resulta tan discutible”. Lo que los historiadores alemanes del siglo XIX no podian aceptar,
sobre todo los pertenecientes a la Escuela Historica Alemana, es lo que a continuacion voy a
ejemplificar. Imaginese por un momento al mas grande pensador teorizando sobre el amor,
imaginese ademds que llega a la quizds muy sana conclusion de que el amor no es mas que
una mediacion social para la procreacion. Figurese ademds que dicha conclusion derivé de
su observacion, es decir, de la visualizacion de la experimentacion del amor en los otros y no
de su vivencia personal. De algun modo, la ciencia podria a bien aplaudir la conclusiéon como
producto de la observacion, y la impersonalizacion de la misma, daria cuenta de la calidad
objetiva del pensador. Imaginese ademés que dicha conclusioén deviniese en ley universal,
para ser homogéneamente aceptada por los demas. Entonces se reproduciria dicha ley no sélo
en el discurso, sino en la predisposicion al acto de amar, es decir, se tendria al amor por
conocido como evidencia recurrente del contenido cultural de tal o cual sociedad. En el caso
especifico del pasado, la sola pretension de creer que es posible observarlo, no so6lo denotaria

ingenuidad sino, la aprobacion unanime de un suefio irrisorio.

En realidad, los historiadores trabajamos con palabras sobre papel. “En realidad, lo
unico que nos ofrece la Historia es una cierta idea de un cierto pasado, una imagen inteligible

de un fragmento del pasado. No es nunca la reconstruccion o la reproduccion de un pasado
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dado. El pasado no es dado nunca. Lo tnico dado es la tradicion.”?%® Los historiadores no
contamos con otro método para la promocion de la certeza que no sea, por norma general, la
duda. Y sin embargo, terminamos creyendo en algo de lo dicho u escrito acerca de lo hecho,
aun bajo la aplicacion del sentido comun y la légica. La resulta no es en si un conocimiento
puro y verdadero, sino una aproximacion al pasado que adquiere mejores apellidos en la
interpretacion. “La historia es siempre, por lo que se refiere al pasado, una manera de darle
forma, y no puede aspirar a ser otra cosa. Es siempre la captacion e interpretacion de un

sentido que se busca en el pasado.”?*

Desde luego que también existieron notables distinciones y separaciones a tan altas
pretensiones de cientificidad, que incluso se pueden considerar como fuentes de inspiracion
de las observaciones criticas de Nietzsche. Basta con hacer mencion de Jacob Burckhardt,?””
el historiador de origen suizo formado entre las universidades de Berlin y Bonn, que impartid
clases en la Universidad de Basilea bajo la renuncia a la “teoria del célebre y pretendido
progreso, [...] deslizada en Hegel con cierto pudor, y crudamente expuesta en Lasaulx, para

quien el siglo XIX viene a ser como el esclarecimiento sumo de los destinos historicos.”*’!

Burckhardt impartio lecciones de historia mejor conocidas como Reflexiones sobre la
Historia Universal, en las que critico los reductos de la historia a los Estados y la politica.
Fue un catedratico consagrado en Basilea, al tiempo en que Nietzsche accedid a su
profesorado, por lo que éste ultimo, interesado en la novedosa propuesta del maestro, solia

asistir a sus clases en compaifiia de su amigo Erwin Rohde. Al final de cada leccion, Nietzsche

268 Johan Huizinga, Op.cit., p. 91.

269 1bid., p.92.

270 Hacia finales del siglo XIX, también se puede mencionar al historiador aleman Karl Lamprecht como critico
del historicismo. Vid., Gerog G. Iggers, Op.cit., pp. 61-68.

271 Alfonso Reyes, “Prologo”, p. 7, en, Jacob Burckhardt, Op.cit.
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solia entablar un didlogo con el profesor, que en algunas ocasiones se presto para la discusion,
finalizando en cierta compatibilidad que Nietzsche reconocié como una amistad. Burckhardt,
al igual que Nietzsche, comprendia que en los tiempos modernos: “las intenciones gustan
disfrazarse de patriotismo, y [que] esto [constituia] el rival mas importante con que [siempre]
tropieza el verdadero conocimiento, cuando se limita a la historia del propio pais.”?’? Por ello

proponia que la evolucion espiritual del hombre ocurre en la cultura:

La cultura ejerce una incesante accion modificativa y disgregadora sobre las dos
instituciones estables a que acabamos de referirnos, [el Estado y la religion], salvo en los
casos en que consiguen ponerla por entero a su servicio y circunscribirla dentro de sus

propios fines. Fuera de estos casos, la cultura es la critica de ambas instituciones, el reloj

que delata la hora de que en aquellas la forma no coincide ya con el contenido.?”

Precisamente la disgregacion entre la forma y el contenido de la cultura se convirti6 en el
motor de la empresa critica de Nietzsche a partir de Sobre el provenir de nuestras escuelas.?’*
No en vano aseguraba Nietzsche, hacia el final de sus dias, que los unicos sujetos que
realmente lo comprendian eran Burckhardt y Taine.?’> Por consiguiente, la segunda
suposicion respecto de la ignorancia de Nietzsche en lo que concierne a las diferencias
formativas de los historiadores, se desmorona. Nietzsche sabia que habia casos de excepcion,

y sin embargo, al tratarse de los menos, el problema estribd en;

[...] la exigencia de que la historia debe ser ciencia. Ahora [decia Nietzsche] ya no impera
exclusivamente la vida, dominando el saber en torno al pasado: sino que todos los mojones
estan volcados y todo lo que ha existido se le echa encima al ser humano. Y hacia atras,
hasta donde hubo un devenir, hasta el pasado infinito, estdn modificadas todas las
perspectivas. Ninguna generacion ha presenciado un espectaculo inconmensurable como el

272 Jacob Burchkhardt, Op.cit., p. 53.

273 Ibid., p. 102.

274 Tal como puede leerse en los tltimos parrafos del capitulo anterior.
275 Alfonso Reyes, “Prologo” en, Op.cit.p.23.
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que ofrece ahora la ciencia del devenir universal, la historia; claro esta que lo ofrece con la
peligrosa audacia de su divisa: fiat veritas pereat vita. 276

La dolencia de la cultura alemana respecto de la historia se origino en la contradiccion de un
excesivo saber que se pretendia hacer extensivo, unico y personal, sin lugar a la reflexion de
su significacion como contenido y como formacién. En este sentido, el sujeto alemén del
siglo XIX, podia llegar a ser una enciclopedia andante en cuanto a sus saberes “cientificos”,
pero carente de criterio y razonamiento propio, y fue precisamente esta situacion la que
Nietzsche calificé como la mas clara oposicion a la Cultura, en tanto entendia por ésta la

unidad del estilo artistico de las manifestaciones vitales de un pueblo.?”’ Por ello sostenia:

Quien quiera anhelar y promover la cultura de un pueblo ha de anhelar y promover esa
unidad superior y cooperar en la destruccion del moderno prurito de formacion
[Gebildetheit] en favor de una formacion verdadera, ha de atreverse a reflexionar sobre la
manera de restaurar la salud de un pueblo afectada por la historia y sobre la forma de hacer
que este pueblo recupere sus instintos y, asi, su sinceridad.?”

Habria que preguntarse entonces, como puede o qué hace la historia para afectar la salud de
un pueblo. Cuando la historia legitima las directrices politicas de las pretensiones de un
Estado, puede llegar a justificar las mas contradictorias aspiraciones. En el caso aleméan, la
pretension de unificar a un solo pueblo, con un solo idioma, en una sola nacidn, se antepuso
con la legitimacion historica de un derecho inexistente, a la expansion de su territorio como

potencia de Occidente.

Resultaba conveniente advertir que la mision del historiador consistia “no tanto en

reunir y acoplar hechos como en comprenderlos y explicarlos.”?” Pero en la practica pesé y

276 “Ninguna generacion ha presenciado un especticulo tan inconmensurable como el que ofrece ahora la ciencia
del devenir universal, la historia; claro esta que lo ofrece con la peligrosa audacia de su divisa: fait veritas pereat
vita.” Ibid., Nietz Intempestivas p. 712.

277 Vid., Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas 11, en Op.cit., p. 713.

278 |bidem.

27 Leopold von Ranke, “Historia y politica”, en, Op.,cit. p. 510.
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acontecidé mas lo primero, como base para el criterio de diferenciacion entre lo falso y lo
verdadero. Ciertamente “La historia no es, como algunos piensan, obra de la memoria
exclusivamente, sino que requiere ante todo agudeza y claridad de inteligencia.”**° No
obstante, sostener que solo se ocupa de las causas de los sucesos, asi como de sus resultados
y efectos, para discernir porqué unos hombres vencen mientras otros fracasan, o porqué unos
estados se fortalecen mientras otros se acaban, es reducir la historia a la siguiente imitacion:
“Ocurre con la historia lo mismo que con la ciencia de la naturaleza, que no se contenta con
estudiar cuidadosamente las formas de los seres naturales, sino que aspira a algo mas alto, a
conocer las leyes eternas por las que se rigen el universo y las diversas partes que lo forman
y a remontarse a la fuente interior de la naturaleza de la que todo brota [...].”**! Ranke creia
que la historia podia no s6lo mostrar la sucesion de los acontecimientos, sino que ademas
podia dar con los comienzos e intimas palpitaciones de la vida de la humanidad. El
planteamiento de Ranke no solo pretendia suplantar a la filosofia sino invalidarla por

completo:

Algunos creen poder remontarse a tales alturas como en un vuelo, pero se engafian y, no
pocas veces, abrazando a una nube cuando creen tener en sus brazos a la diosa Juno, nos
ofrecen formulas y soplos vacuos a titulo de verdad. Otros en cambio, conscientes por un
oscuro presentimiento de la precariedad de sus opiniones, van a refugiarse a los campos de
la filosofia o la teologia y acoplan a estas doctrinas sus escritos historicos. Pero, porque
ellos incurren en estos yerros no hay que pensar que el fin que se han propuesto no exista
en el mundo. Estos historiadores no alcanzan la meta de lo que es la historia, pero la meta

existe.?

Dejar de lado la reflexion filosofica de los fundamentos con que se edifica la historia, hace

de los historiadores sordos y ciegos creyentes de un método que no es mas que un modelo de

280 1bidem.
21 bid., p. 511.
282 Ibiem.
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aproximacion. Desde luego que la historia requiere procedimientos de inspeccion y
disuasion, pero no para mirar hacia atras y “llegar a través de la consideracion del proceso
hasta ahora operado a la comprension del presente [para] aprender a desear con mas
vehemencia el futuro.”?®? Precisamente esa es quiza la mayor evidencia del pensamiento y la
accion ahistdrica, puesto que no alcanzamos a comprender que “la ocupacién con la Historia
no esta al servicio del conocimiento puro, sino de la vida.”?%* Y en tanto que est al servicio
de la vida, “nunca podréd ser, ni debe llegar a ser, una ciencia pura, como lo son las
matematicas [...]”,%*° pues eso implicaria “[...] una especie de cierre y balance de la vida”.?
Las ciencias puras poseen su historicidad, y en ella se demuestra que no son infalibles ni
inamovibles, sino que se transforman por efectos de la prueba y el error, dejando atrés
algunos de sus componentes, los cuales con frecuencia se superan y se olvidan. “En los
ultimos decenios cada vez mas historiadores han llegado a la conviccion de que la historia se

halla més unida a la literatura que a la ciencia, de que también Clio hace poesia’.”*’

283 Friedrich Nietzsche, “Consideraciones Intempestivas II...”, Op.cit., p. 701.

284 Ibiem.

25 1bid. p.702

286 |bidem.

287 “Asi las cosas, en los ultimos decenios se han cuestionado cada vez mas los presupuestos fundamentales de
la ciencia histdrica, tal como se establecio en el siglo XIX. La idea de que en la investigacion historica no puede
haber objetividad porque no existe ningtin objeto de la historia gano aceptacion poco a poco. Con arreglo a esta
idea, el historiador no escapa nunca de su mundo, y lo que ¢l ve es configurado de antemano por las categorias
del lenguaje en el que piensa. En ultima instancia, lo tinico que tiene consistencia es el texto con el que el
historiador trabaja, pero no una realidad que vaya mas alla del texto. Este texto no ha de ser, necesariamente,
una fuente escrita, también una cultura constituye un ‘texto’. Y, [...] el texto no posee, para la nueva critica
historica y literaria, un sentido Unico, pues no remite a una realidad univoca, ni refleja, de forma igualmente
univoca, las intenciones de quienes lo redactaron.” Georg G. Iggers, La ciencia histérica en el siglo XX. Las
tendencias actuales, Op. Cit., pp.19-20.
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