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1. INTRODUCCION.

PROBLEMA HISTORICO A INVESTIGAR.

La Iglesia siempre se esforzg, aunque con resultados
leiLados, en imponer a los naturales norma cristiana de
sobriedad. Tanto esfuerzo y tan poca res uesta, tanto mal -como
decian los relig:oqos- me llevo Enda ar por dqué las

exhortacicnes de los misioneros no encontraban suficiente eco en
aquellos a guienes iban dirigidas. En otras palabras, intenté
hallar el punto de ruptura en la cadena fque se iniciaba con las
recomendaciones de la Iglesia y que terminaba con la actitud
practlca de los indies al ingerir bebhidas embrlagentes. é¢Por queé
el discurse moral sobre la schriedad que predicaba la Iqlesla, y
gue reforzaba con medios tanto persuasivos como coercitivos, no
bastd para motivar a los naturales a wmoderar su consumc de
bebidas embriagantes?

cPor qué, en otras palabras, los misioneros fracasaron en su
intento por imponer las normas cristianas sobre la bebida?

sDonde esta la ruptura entre el discurso cristiano sobre la
sobriedad y la practica de la embriaguez entre los indios?

PLANTEAMIENTO GENERAL DEL TRABAJO.

El wusc de la bebida embriagante, tanto en la cultura mexica

como en la europea, estaba unido a una representacidn religiosa
del mundo.

En el primer casc, los indigenas disponian de un discurso

normativo sobre el wuso religioso y profano de su_ bebida
tradicional, el pulque, acorde con su percepcidn religiosa del
mundo. Su cultura les daba tamhieén los medios practicos eficaces

para reprimir a los bebedores desordenados y el 1nfractor de 1a
norma era castigado en forma eficiente por la misma sociedad.
Esta tenia los medios para separar fisica y moralmente al
bebedor, para aislarlo y deshacerse de &l =i asi lo consideraba
necesario. La actitud antisocial del borracho y la falta misma
que cometia, iniciaban un proceso gue revertia contra &1. El
bebedor se "disfamaba" a si mismo frente a la sociedad de la cual
formaka parte y su comportamiento lo excluia de ella. Recibia su
castigo agqui y ahora.

La cultura europea cristiana también disponia de un discurso
normatlvo sobre el uso religioso y profano de su propia bebida,
el vino de uva, acorde con su peculiar representacion religlosa
del mundo, peroc no poseia los medlos practicos suficientes y
eficaces para reprimir y controlar a los bebedores desordenados.



La confrontacien entre ambas culturas fue traumatica porgque
la evangelizacidn, que era parte fundamental de la estrategia de
la congulsta, tendia a destruir la representacidn religiosa del
mundo propia de los indigenas y a sustituirla por 1la
representacisén religliosa cristiana.

Asi, la conguista forzdé a los indigenpas a realizar grandes
cambios en poco tiempo y a modificar su percepcidn religiosa del
mundo. En efecto, en poco tiempo los misioneros lograron
desarticular la percepcién religiosa de los indigenas, pero no
pudieron infundir completamente la mencionada visidn cristiana.

Ccomo los medios practicos gque poseia la cultura indigena
para reprimir a los bebedores desordenados se basaba en la
representacion religiosa del mundo, al quedar ésta desarticulada,
los medios practicos perdieron su eficacia. Es decir, 1los
indigenas perdieron sus mecanismos de defensa contra 1la

embrlaguez y la cultura cristiana no encontrd la manera eficaz de
sustituirlos.

Por 1o tanto, el proyecto de evangelizacion gque tuvo su
culminacién a mediados del siglo XVI ¥ gque habia sido
implementado bajo la direccion del obispo Zumdrraga, no fue capasz
de reestablecer la concordancia entre la "verdad" y el "bien" que
si existia en la cultura indigena.

ANALISIS HISTORICO DEL PROBLEMA.
El trabajo se desarrclla en cuatro partes:

Primera parte. Exposicidén de las dos culturas -nahua y
cristiana~- en lo gue respecta a la bebida embriagante de cada

una. Se destaca la articulacidén entre la "verdad" y el "bien"
(o, dicho en otros términos, entre la representacidn mental y los
comportamientos practices). Incluye una analisis general acerca

del uso del pulque entre los mexicas en visperas de la congquista
¥ del vino de uva en la cultura judeo cristiana.

Segunda parte. Se busca ver cémo, pasado el conflicto bélico
inicial, el contacto entre indios y espanoles permitid a ambas
culturas conocer la bebida embriagante gue hasta antonces le era
ajena. La confrontacion formal se inicid en 1524 cuando los
sablos mexicas y europeos dialogaron sobre temas religiosos y
culturales. Los primeros franciscanos, Zumarraga en particular,
llegaron a la Nueva Espana deseosos de promover el humanismo
erasmiano gue privilegiaba 1la vision evangélica de la religidn.
Esta manera de ver el cristianismo era en muchos puntos diferente
de la vision institucional, formalista y autoritaria gque
prevalecia en Europa. Por esc, a partir de los inicios de la
vida cristiana en 1la Nueva Espana, se plantearon dos posibles
vias para la evangelizacidén de los indios. La primera consistia
en instruir a Jlos indios en el cristianismo de manera profunda y
pormencorizada. La segunda estribaba en limitar 1la ensenanza a
los niveles elementales.



. .En el analisis de las ocho doctrinas de 2umdrraga se
. advierten las dos posibles tendencias; el primer modelo sdlo
pedia. aplicarse a partir de una minoria de indios capaces y
- preparados, a_ diferencia del segundo due era susceptible de
" aplicacidn masiva.

En 1536 se optd por la aplicacicon del primer modelc a traveés
del Imperial Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco.

Tercera parte. Se analizan los proyectos de Zumdrraga a
través de las cinco doctrinas "humanistas". FEstas doctrinas
fueron parte del espiritu gque hizo posible 1la fundacion del
Colegic de Santa Cruz y corresponden a un periodo de ceptimismo y
esparanza gue dio al indio la posibilidad de entender el discurso
cristiano en su versicon mAs evangélica poniendo la "verdad" y el
"pbien" al alcance de todos.

Ccuarta parte. Se debilita la esperanza en los buenos
resultados del primer modele de evangelizacicén. Las tres
doctrinas "indigenas" de Zumdrraga reflejan la tendencia cada dia
mis general respecto a la necesidad de adaptar la ensefanza a la
especial capacidad del indigena. Asi disminuyé el eslabdén que
unia la "verdad" con el "bien'".

Hacia 1548 v coincidiendo c<on la muerte de Zumdrraga, los
misioneros habian perdido 1a confianza en los indios. Se
decidieron por el segundo medelo de evangelizacion gue equivalia
a implantar el cristianismo por coercidén y no por convencimiento.
Azl se llegd a la situacion planteada: los misioneros
desarticularon la visidén religiosa de los indios y encontraron
dificultades crecientes para sustituirla por la cristiana.

FUENTES. SELECCICOH, USO Y LIMITACIONES.

Para conocer la norma indigena relativa a la bebida
embriagante -tema de la primera parte del trabajo- se recurrid
principalmente a la obra de Sahaguin y para hacer lo eguivalente
con 1la cultura judeo-cristiana, a 1las fuentes doctrinales
oficiales de la Iglesia.

La segunda parte -el contacto entre las dos culturas- se
apoya en los Cologuios de 1524, diversas cronicas
contemporaneas, sobre tode las escritas por los religioscg, y las
obras de Erasmo y del doctor Constantino.

La tercera y cuarta partes constituyen el micleo de este
trabajo ¥y giran alrededor de 1las doctrinas publicadas por
Zumaraga.

Las fuentes son el material con gue cuenta el historiador
para interrogar a la época y acercarse a los problemas concretos
que intenta resoclver. Las del siglo XVI, tanto las prehispanicas
como las c<coloniales son, en el caso de esta investigacidn, las



que consideramos originales o '"primarias". Relativamente
abundantes, en ocasiones contradictorias, dice Serge Gruzinski
gue son muchas Vveces enganosas al no permitir, una facil
distincién entre el modelo y la practica.l/

Las de origen prehispanico, los "libros de imagenes" o
cddicen, fueron producto de 1la ideologia de 1la élite religiosa
y pelitica aungue su aplicacidén iba dirigida a la sociedad en su
conjunto. Para hacer las cosas mds dificiles, en el caso de los
informantes de Sahagun en el Cddice Florentine, el relate nos
han llegado a través del filtro de una influencia cristiana.

Las fuentes coloniales -las utilizadas en esta ocasidn son
basicamente religiosas- sufren una deformacién eguivalente.
Justifican Yy enaltecen 1la labkor del grupo que llegd a
cristianizar a los naturales de estas tierras nuevas, pero van
dirigidas a +toda la poblacién, incluyendo a la indigena que en
ninguna forma habia participade en la elaboracidn de las nuevas
normas gque se pretendian aplicar. Proyectan, en su conjunte, la
visidn de los vencedores.

El caso de las fuentes doctrinales judeo cristianas es aun
mis complejo pues se remonta mias lejos en el tlempo X en el
espacio histérico. La fuente por excelencia para el conocimiento
del uso de 1la bebida embriagante es la Biblia. Su geografia es
tan dispersa como lo fue la influencia de la doctrina de Jesus al
extenderse por el mundo, pero su centro estA en el Mediterraneo,
cuna de occidente. Los origenes del discurso cristiano sobre la
bebjida embriagante contienen apeortaciones de todos los grupos
sociales (ricos y pobres, viejos y jovenes, cristianos y paganos,
etc.), incluyendo los nucleos mayoritarios de la poblacidén.

En ia Edad Media, el discursc se consolida primero con los
frutos de la meditacion de los "monjes del desierte™, muchos de
ellos también llamados "Padres de la Iglesia" y posteriormente
con los razonamientos ldgicos de los "Doctores de la Eglesia®.
Del Bvangelio, de uso, lenguaje y comprensién general, pasamos

a la teologia, Los problemas fundamentales de la existencia,
que siguen siendo los de la fe, se vuelven el asunto de laos
especialistas.2/ Estos pocos iniciados escriben en latin,

asocian vagamente su conocimiento a las  instituciones y forman
una elite intelectual que 1llega a considerarse a si misma la
depositaria exclusiva del conocimiento y de la virtud (de la
verdad y del bien). Los autores humanistas que hicieren posible
el Renacimiento espafol tratan, en cambio, "de devolver a todos
las cuestiones que son de todos".3/

Las fuentes mencionadas me sirvieron para conocer los
antecedentes del discurso sobre la bebida embriagante gue la
Iglesia trajo a 1la Nueva Espafia y gue se manifestd en los
primeros libros de doctrina impreses en México entre 1543 y 1548,
Se trata de las ocho doctrinas cristianas o catecismos que
contienen 1las normas morales 9que el primer obispo y después
arzoblispo de México, deseaba aplicar entre los indios. Se
complementan con materiales de diversa procedencia y
contemporidneos a las mismas doctrinas, sobre todo el generado por

8



los - religiosos ° gue  fueron los actores directos de la
evangelizacidn.

_También manejé otro tipo de fuentes "secundarias" o de apoyo
ue me permitieron utilizar las aportaciones de diversos
investigadores que ya se habian ocupado de temas afines a los que
ahora me interesan. La historia es ahora un guehacer de equipo;
en’ su sentido mas amplio, estos distinguidos y en ocasiones
brillantes "intdérpretes del problema" fuercn, sin ellos saberloc y
a través de sus cobras publicadas, mi equipo de trabajo. Gracias
a ellos, inicié cdmodamente mi propia investigacidén en el punto
gque ellos concluyeron las suyas. Por eso, a tedeos testimonio mi
agradecimiento, incluyende a Bataillon por sus magnificos
trabajos sobre 1a Espafha erasmiana, a Leédn-Portilla por su
rescate analisis de textos nahuas, a Taylor por su
investigacién scbre la embriaguez, homicidio y rebelidn en las
poblaciones coloniales mexicanas vy a Gruzinski por sus
aportaciones al conocimiento de la "mentalidad indigena" en el
México colonial.

I.a seriacién del material. Se estudia una_ serie de ocho
doctrinas cristianas impresas en la ciudad de México entre 1543 y
1548. En este caso, la suma de las partes, la serie misma, vale

mis gue cada documento por separade por razopes gue saltan a la
vista: un material seriadc y homogéneo refleja el consenso del
nicleo social gque elabora el trabajo, permite conocer las
tendencias de ese dJrupo respecto al problema tratado y matiza
opiniones o juicios extremos ayudando a distinguir la "excepcion”
de la regla y a separar lo permitido de lo prohibide. Las ocho
doctrinas muestran la é6ptica de la Iglesia y sehalan la manera
como resolvid dimponer lo que consideraba el modelo ideal de vida
cristiano, entendido como el udnico valide para todes los
habitantes de la Nueva Espaha, incluyende a los indios. Poco nos
dicen, en cambio, sobre el "modo real de vivir la vida", scbre la
practica cotidiana de la bebida embrilagante, o sobre el grado de
aceptacidn, cuestionamiento o rechazo gque pudo tener la norma
cristiana entre la poblacién indigena. Dicho en otras palabras,
ese era el discurso gue respondia al modelo o A la visidn del
mundo vigente entonces en Espafia y gueda por verse si, en la
Colonia, la practica de la bebida se adaptaba a ese modelo.

Esa practica no podemos conocerla aqui. Para conocer las
desviaciones del modele de conducta ideal presentado por la
Iglesia a través de las doctrinas de Zumarraga, serian necesarias
octras fuentes. Una posibilidad consistiria en examinar los
documentos inguisitoriales del Ramo Criminal, relativos a
denuncias de delitos cometidos bajo la influencia de bebidas
embriagantes. También a través de este cedazo, por oposiciodon a
lo que mu?stran los documentos, buscando lo que ho se perseguia,
podriamos imaginar -aunque ne comprobar- las practicas "sanas" de
beber. Pero nada de esto es tema de este trabajo.

JEl1 andlisis de las doctrinas incluye, con ligeras
variantes, y hasta donde el texto lo permite: i. Las
circunstancias de 1la impresion. 2. Descripecidn del titulo
mismo. 3. Caracteristicas generales del texto, enfatizando la



"verdad" y el  "bien". 4. E1 tema de la bebida embriagante; su
relativa importancia en el texto, su descripecidn sus
posibilidades de uso temperado. Respecto al abuso o© vicio, se
analiza su definicién, los dafios a la persona y a su medio
social, posibles remedios a la falta y castigos al transgresor.
5. El sentido eucaristico y mistico de la bebida embriagante.

Todas estas doctrinas fueron impresas en la Ciudad de México,
"por mandato" de Zumdrraga y salieron a la luz antes de su muerte
a mediados de 1548. El lugar de impresién y la lengua en que se
escribieron las obras, seis en castellano, una en
castellano-mexicano y otra escrita originalmente en mexicano en
1546 pero gue =dlo se conoce a través de una copia bilingue
castellana-mexicana hecha en 1570 (aprox.}, permiten situar la
investigacien en la zona del altiplano de México o sea en el
centro de 1la Nueva Espata, en el darea geografica de tradicioén
lingﬁistica predominantemente nahuatl o mexicana, cuyos
habitantes estaban siendo evangelizados en ese idioma. Existe
otra doctrina también impresa por mandato del rimer obispo de
México en 1547 -se trata de la Doctrina christiana de fray
Pedro de Gante- pero como el texto fue publicado udnicamente en
nahuatl o mexicano, no pude estudiarlo.

METODO DE TRABAJO.

Realizar un trabajo de historia presenta problemas de orden
metodolégico gue el i1nvestigador debe resolver. Voy a enumerar
los que me parecen mas relevantes, sin pretender hacerlo en orden
creclente o decreciente de importancia, puesto gue todos tienen,
como piezas de un rompecabezas, su lugar propio en el conjunto.

La busqueda del material. En el curso de una investigacién,
igual gue en tantos otros aspectos de la vida practica, se
descubre gque lo deseable rno siempre coincide con los limites de
lo posible. La usqueda de material, paso previo para una
necesaria seleccion del mismo, puede llegar a ser obsesiva, come
puede ser obsesivo el interés por ahondar en el tema o por
mejorar la calidad del +trabajo personal realizado, pero a lo
deseable =e oponen lias limitaciones personales de formacidn, de
tiempo Y de acceso razonable a las fuentes. Estas
consideraciones de orden prictico fijaron indirecta perco
eficazmente los acotamientos de la investigacidn.

La seleccidén de material. En este caso se escogieron, para
integrar el micleo de la investigacidn, las primeras doctrinas
cristianas impresas en la capital de la Nueva Espafia, por orden
de 1la misma persona en un lapso no mayor de c¢inco aRos
(1543-1548). Se trata por lo tanto de un material gque por su
procedencia, tema, lugar y fecha de impresidn constituye una
serie homogénea. A primera vista y antes de someter estos textos
a una lectura mads cuidadosa y critica, las ocho doctrinas 1lucen,
en efecto, tan semejantes en su contenido, como unitario vy
homogéneo era en teoria el discurso religioso cristiano.
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Ordenamiento del material. LComo trabajar 1las viejas
doctrinas cristianas, gue son en apariencia un material obsoleto,
ademas de polvoseo, enmohecido y apolillado, ¥ que  dan la falsa
pere generalizada impresion de exponer y enfatizar una serie de
conceptos aridos y desprovistos de interés para el hombre actual?

Podria argumentarse sin faltar a la verdad, que no se trata

de fuentes novedosas, sino de un material que ya ha sido
trabajado con eéxito anterjormente. .Sin embargo considero, al
menos en este caso, que la posible originalidad de la

investigacion no se determina por el uso de un material “virgen",
-5 ese fuera el caso ninguin historiador serio aceptaria utilizar
fuentes ya exploradas por sus colegas-— sino por el
aprovechamiento apropiado de las fuentes seleccionadas. En
efecto, 1la clave para utilizar esas doctrinas estaba en 1la
revision de su valor como documento. Por lo tanto, el manejo de
los documentos -en este caso de las doctrinas- determind el giro
de toda la investigacion. Para trabajarlos habia, como dice
Foucault, gue interrogarles, interrogandose a la vez sobre ellos:
habia, en wdltima instancia, que reconstituir a partir de lo gue
decian los textos -a veces en forma confusa © a medias palabras-—
"el pasado del que emanan y que ahora ha quedado desvanecido muy
detras de ellos".,4/ Era necesario, por lo tanto, trabajarlios y
elaborarlos.

A partir de 1lo gue une a las doctrinas, habhia que encontrar
lo gque las separa y esto resultd mas complejo de lo que parece a
primera vista. Su valor como documento estaba, antes gue nada,
en su  singularidad. Asi, los datos aportados per cada una de
ellas sirvieron de punto de partida para ‘'hacer" mi propio
material. Agui podia estar en buena medida la clave de una
investigacion original. Para 1lngrarlec, valoreé, seleccione vy
separe la informacion proporcionada por Zum@rraga para despneés
proceder a agruparla en funcidn de una manera personal de ver los
preblemas gque me ingquietaban y para los que intentaba encontrar
respuesta. Elaboré los datos, sobre todo aguellos relativos al
uso y abuso de la bebida embriagante, para después proceder a un
intento de explicacidén gue resultara coherente y que tuviera
sentido dentro del propio conjunto.

El tiempo corto como parte de una dimensidn histdérica mas

amplia. Los antecedentes inmediatos de 1la serie doctrinal
escrita en un lapso de S afos, pueden localizarse 20 afios antes
de su impresidn, en los Cologquies due tuvieron lugar en 1523 vy

cuyos protagonistas espafioles fueron, en su mayoria, la misma
generacidn de 1religiosos que convivio con Zumarraga hasta su
muerte.

Sin embardgdeo, la forma gque tuvo la Iglesia de presentar el
discurso cristiano, incluyendo el relative a la Dbebida
embriagante durante ese corto lapso ~tiempo de acontecimientos
espectaculares y hechos fulminantes le llamarian los discipulos
de Braudel- tiene su explicacidn en maneras de ver el mundo, en
formas de concebir y usar la bebida que se habian gestado cientos
o miles de afos atras en el senn de sociedades que ya conocian la
agricultura pero gque no por ello pudieron librarse de la sed.
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Sed gue en medio oriente resultaba de la escasez de agua en un
clima desértico y de un medio natural hostil ¥y en ocasiones
agresivo al hombre. En Europa implicaba buscar en distintas
latitudes y épocas del afio un sustituto para el agua contaminada.
Por eso no se puede intentar comprender el contenido de las
doctrinas due se publicaron en América, en territorio indigena de
tradicién nahua, =in inelujr, aungue sea en forma muy somera en
un capitulo de este trabaje, otra historia y otra geografia: 1la
del pueblo judio y la de la Iglesia primitiva y medieval.

Orden cronodlogico © ldégico. opté, conforme al viejo
principio de ir de atras hacia adelante, por seguir la secuencia
cronologica de los acontecimientos, siempre y cuande ésta no
interfiriera con la presentacion ldgica del tema sino gue la
complementara. Sin embargo, es valor aceptado que, al emprender
un  trabajo mas ambicioso, se hace hecesario -come dice Foucault-
trabajar el material, organizar, distribuir, ordenar, establecer
series describir relaciones.5/ En resumen, al intentar
distinguir lo gue es pertinente de lo gue no lo es y al darle
seguimiento a un tema o problema en especial, es conveniente en
ocasiones alterar la cronclogia en la medida gque el relato se
problematiza y lo demanda. Como en este caso la secuencia
cronoldgica de 1la publicaciéon de 1las doctrinas no siempre
coincide con 1la manifestacion de las dos tendencias educativas
expresadas -la simpatizante con el humanismo y la de tendencia
indigena- el seguimiento 1logico implicé en algun momento el
abandone de la cronologia, Por eso, al separar las doctrinas
"humanistas™ de las "indigenas", estudiando primero aguellas
cinco y después estas tres, resultd gue las dos doctrinas
publicadas por los frailes dominices en 1544 vy 1548
respgctivamente, lo mismo gque la doctrina de Molina de 1546, se
analizan después de la Regla de 1547.

Algunas palabras, aparentemente de uso comun, pueden
prestarse a confusidén por su significado ambigilo o complejo. Los
términos doctrinas humanistas” y doctrinas indigenas son en
este caso simples convenciones gque me resultaron practicas para
efectos metodologicos. Sdlo pretendo expresar due, en su
conjunto, aquéllas estdan mas claramente influenciadas que éstas
por el humanismo renacentista espaficl y gque las "indjgenas"
tienen ya referencias a las condiciones de vida caracteristicas
en la Nueva Espafia. Las primeras son para uso general, inclusive
de los indios, a diferencias de éstas que fueron escritas para
beneficio especifico de los naturales, aungue puede suponerse que
también pudieron ser utilizadas por otros grupos de la poblacidn.

Pulque y vino. El asunto a investigar, 1la bebkida
embriagante, nunca ha sido un tema viejo. Cada sociedad se
encarga de mantenerlo vive y de actualizarlo con la practica de
su_ propia bebida. Pulgque y vino se identifican con las dos
culturas gue se encontraron en Hescamérica al tiempo de 1la
conguista. Por eso, Yy a sablendas de que 1los brebajes ue
embeodan son miltiples en ambos mundos, me limito en esta ocasisén
a estudiar estos dos, mismos que 1llamaré a lo largo del trabajo
"hebidas embriagantes". El1 Diccionario de pautoridades (Madrid,
1737) define el vino como 1'el licor que se hace del zumo de las
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uvas exprimido, y cocido naturalmente por la fermentacién". E1
biccionario de Mejicanismos (Mejico, 19589) define el pulgue
como la "bebida embriagante, espirituosa, blanca ¥y espesa de
aspecto nauseabundo y sabor desagradable que se obtiene haciendo
fermentar el aguamiel, o juge que dan los bohordos del maguey,
cortades antes de [lorecer®, La definicidon me parecio
suficientemente comprensiva y delimitativa, pero como los
calificativos peyorativos que la aconpanan no vienen agui al
caso, sera ceonveniente ignorarlos hasta intentar comprender, al
desarrollar el trabajc, lo que el pulque significo para 1los
hombres de cultura judeo cristiana. La forma de concebir, usar y
reglamentar estas dos bebidas, fue parte de la representacidn del

mnundo de ambos grupos Yy las usarcon en funcion de la manera como
las comprendian.

Bobriedad y embriaguez. Santo Tomas sefiala que 1a
sobriedad es el justo medio en la bebida.6/ Embriaguez, y por
ende beodera, borrachera, borrachez, ebriedad, etc, es el exceso
o rompjmlento de ese 3u"to medio. Prefieroc no emplear el término
"alcohollsmo" para evitay confusiones; 1las fuentes no lo
mencionan en el siglo XVI y en la actualidad se asocia con
circunstancias peculiares derivadas de la enflermedad gue recibe
ese nombre. Los especialistas piensan que el alcohdlico tiene
ciertas caracteristicas que no todos los borrachos o briagos
comparten o sea que ne todo hebedor desordenado es necesariamente
un alecohélico. El habito de la bebida embriagante, aun con los
patrones de conducta negativos gue suelen acompanarlo, no es
sindnimo de haber desarrollade un problema de alcoholismo
definide como una enfermedad considerada, segun parece, como

incurable, rogre51va y mortal pero que puede ser "arrestada' o
detenida con éxito. z/

El propdsito de este trabajo es la investigacion de la bebida
embriagante, pero en ocasiones no es posible disociar en las
fuentes consultadas, la comida de 1la beblda. Ambas son
1gualmente obJeto de gula o templanza y no siempre se hace

mencién especial a la ebriaguez o la sobriedad separidndolas de la
comida.

La verdad y el bien. “"Werdad es 1la validez o 1la
eficacia de los procedimientos cognoscitivos" (Diccionario de
Filosofia). Implica en términos generales, la cualidad por la
gue un procedimiento cognoscitivo cualquiera resulta eficaz o
tiene éxito. Este conocimiento debe llevar a la esencia de las
cosas;y por eso el conccimiento de la doctrina debia permitir a
los indios comprender el discurso cristiano (considerade como el

conocimiento fundamental). El bien es aquello gue es conforme
a la razén, gque armeniza con ella. El hombre busca como bueno
agquello dque considera verdadero. Desde la dptlca que redlcaron

los rellglosoq, esto s:gn1f1c1ba que el indio iba a vivir en 1la
practica aquello que comprendiera como verdadero.

Algunos conceptos se modifican en funcidn de la cultura a la
cual se apliquen. S6lo una lectura superficial de los textos
coloniales llevaria a pensar que las definiciones validas para la
cultura judeo cristiana pueden aplicar también para los relatos
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prehispanicoes. En lo gque respecta a la embriaguez, el problema
es complejo porque los grupes nahuas -entre quienes quedaban
incluidos los mexicas- no siempre condenaban el exceso o©O
rompimiento del justo medic como veremos en su oportunidad. Por
1o tanto, la transgresién fue siempre sinonimo de exceso para los
espafnoles, mientras gue para los indigenas la linea divisoria era
mds sutil y dificil de definir.

La lectura de las fuentes sefala otra peculiaridad: en sus
textos normativos ambas culturas relacionaron con frecuencia la
bebida embriagante con el uso desordenado del sexo. Un enfogue
histérico-psicoldgico del problema permitiria planteamientos sin
duda interesantes, perc rebasan los limites de este trabajo y,
por lo tanto no se estudian ahora.

El sujeto. El transgresor de la norma (el borracho) es el
sujeto privilegiade -aungue no unico- de esta investigacion.
Como este trabajo se centra en el uso abusivo o excesivo de la
bebida embriagante entre los indios, gquedan involucrados sobre
todo aguellas personas cuya conducta era reprobable en este
sentido y se hace menor énfasis en la poblacidn sobria o abstemia
gue merecia la aprobacion de la sociedad y en particular de la

Iglesia. En efecto, religiosos y clérigos sefialaban la falta y
censuraban al infractor; pero no se ocupaban de las personas gue
no eran victimas de la embriagquez. El sujeto del que hablan las

doctrinas es el indio en general; pocas veces se le llama por su
nombre personal -esto s6lo sucede por excepcidn y en fuentes no
doctrinales- porque el discursc esta dirigido al "hombre" que
independientemente de sexo, edad, color o posicidn social, es el
sujeto de la historia por ser hijo de Dios. Esta visién acerca
del indigena, producto de 1la &ptica cristiana y occidental
"condiciona el concepto de pecado como acto libre del individuo
[y la] creencia como acto de fe personal, como adhesiodn
individual a un conjunto de valores, de normas particulares y mas
explicitas".g8/

La historia, ¢continuidad o interrupcion? La llegada del
hombre de cultura occidental a las costas americanas significé
para_ los indigenas el rompimiento de un orden o de una
continuidad cultural. Vista desde esta perspectiva la conguista,
cuyo puntoe culminante fue la rapida y traumatica caida de
Tenochtitlan, significé interrupcidn y corte violento; de alli la
originalidad de 1los afios siguientes ¥y su atractivo como tema de
estudio para comprender un periodc que puede ser considerado -por
la misma 6 variedad de elementos disimbolos que lo caracterizan-
como “"privilegiado para el estudio de la historiav,9/

Pasada esta interrupcidon violenta, se inicié un periodo de
aparente continuidad educativa gue condujo a la fundacion del
Imperial Colegio de Santa Cruz en Tlaltelolco para Jjdévenes
indigenas, peroc volvid a suscitarse en los afios 1540 la pregunta
anterior: scorte o continuidad?. (Era posible persistir en un
proceso de cristianizacion (aculturacion del indigena) a partir
del modelo o de la "visidn del mundo" gque estaba implicita en 1la
educacidén emanada de Tlaltelolce? En otras palabras, (era
posible darle seguimiento a la historia que se habia iniciado
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apenas en 1523 y 1524 con el trabajo educativo de los
franciscanos y gque debia rendir sus primeros frutos en 1la
ordenacidén sacerdotal de unos cuantos jévenes indigenas escogidos
entre los hijos de los nobles y principales?

Sabemos que se dio marcha atras a este proyecto; como 1la
sociedad espafiola era plural, hubeo también varias posibilidades

de cristianizacion simultdnea. cada una ofrecia llegar a
resultados concretos a través de un proceso de aprendizaje a
desarrollar. como no fue posihble llevarles a término al mismo

tiempo porgue requerian medios diferentes, y sus metas eran
incompatibles en la practica, se produjo en la {década de los anos
40' un segundo corte, en cierta forma tan profundo y trascendente
aungque menos espectacular que el ocurrido en 1521.

A partir de esta sequnda interrupcion, se inicio, por fin, un
procesco de evangelizacién que entonces si fue continuade vy
perseverante durante toda la Colonia. En este trabajo s=a estudia
la pluralidad de ideas que propicié este segundo corte y las
posibles consecuencias inmediatas que tuvo para la
cristianizacion de los indios. como la fecha limite de esta
investigacion (1548) queda fijada con 1la publicacidén en orden
crondlogico de la Doctrina Cristiana en lengua espafiola vy
mexicana de 1548, dltima publicada en vida de Zumarraga, los
efectos de la seleccidn del modelo de evangelizacion "“indigena"

ue apenas se vislumbra en este periodo, pero gque termind por
mponerse en Jla segunda mitad del mismo sigle, no alcanzan a
dejarse sentir en todas sus conhsecuencias. Perfilarlios sera la
conclusion de este trabajo. Estudiarlos sera un posible tema
para otra investigacion.

Raspecto a la bebida embriagante, =sdln deseo sefiialar 1a
relacion logica entre la manera de usarla y los dos posibles
modelos de evangelizacion indigena implicitos en las doctrinas o
catecismos del obispo Zumarraga. En ningin momento pretendo
explicar el problema de la embriaguez en toda su complejidad pues
el estudic formal de este mal como fendmeno psicolédgico, social,

econdmico, politico, legal o inclusive médico en el siglo XVI en
la Nueva Espafia, rebasa con mucho los objetivos fijados para esta
investigacion. Sin embarge estda c¢laro gque el discurso sobre la

bebida embriagante sélo cobra valor histérico en la medida que se
traduce en una practica de vida; per eso, de manera informal
veremos que la bebida, ordenada o desordenada, permitida o
prohibida, social o individual, constante v ocasional a la gque
hacen referencia las doctrinas, no puede sino tocar los aspectos
mis diversos del guehacer humano.

Las fuentes consisten en ocho viejas doctrinas que, =i no
hubieran sido objeto de una decodificacidn previa en el curso de
la investigacion, con dificultad podrian decir algo al hombre gue
vive a finales del siglo XX. 81 cumplen su cbkjetivo, el de dar
sentido a una investigacisen histérica gue pueda ser pertinente en
la actualidad, es porque el investigador se involuc¢rd en ellas,
las manejo, las cuestiond y las reordend.
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Tampoco puede argumentar gque el investigador, en este caso
yo, haya logrado guardar una prudente distancia respecto a los
datos o sea a las fuentes doctrinales o catequisticas
novohispanicas que resultaron el micles del material analizado.
No podria justificar haber pasado cinco afos ocupada en trabajar
un tema gque no me atrajera, no me pareciera intrigante y no
terminara por serme profundamente sugestivo. En otras palabras,
la primera condicion para emprender unha investigacion historica
es apasionarse por el problema. En este caso, el tema resulto
mas atractivo en la medida que fui adentrdndome en é&kl. ¢Hasta
dénde llegar? lasta donde las fuentes me lo permitieron y hasta
donde mi paciencia y también nmis limitacgones personales o
profesionales 1o hicieron posikle.

La bebida embriagante no es una realidad autdnoma, su valor
histérico esta en funcién de su interaccidn con los otros
aspectos de la wvida. Como mencioné al principio, tedas las
piezas del rompecabezas, todos los datos utilizados y trabajados,
deben encontrar su lugar ldégico y armdnice y su correpondencia en
el conjunto de la obra.l0/

Se pretende sefialar, y esto con cautela, gue el contenido
de la serie doctrinal publicada por Zumarraga, incluyendo las
normas morales sobre la bebida embriagante, resultd congruente
con el o los modelos generales educatives gue se estaban
implementando en la MNueva Espafia y wostrar gque éstos, a su vez,
respondian a la representacidn del mundo gue nos integraba con
Espafia en ese momento. &8i dejamos fuera uno de los elementos de
este trinomio -movimiento humanista espafiol, espiritu renovador
evangélico de los primeros franciscanos 1llegados a la HNueva
Espana y el Imperial Colegio de Santa Cruz como centro de
formacién indigena- el contenido de las doctrinas impresas por
Zumarraga, al menos en lo gue respecta al tema de esta
investigacidn, perderia credibilidad al dejar de ser consistente
con los otros aspectos de la realidad. Esta integracidn de los
elementos wmarca la pauta para alcanzar un grado razonable de
objetividad en esta investigacidén.
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2. LA BEBIDA EMBRIAGANTE EN LA CULTURA MEXICA.

En el periodo inmediato anterior a 1la congquista de su
territorio por los espanoles, los mexicas habian logrado elaborar
un discurso normativo sobre el useo religioso y profano del pulgue
acorde con su percepcicon religiosa del mundo. En efecto, el
octli o© pulgue era la bebida poderosa y peligrosa gue servia
para varios usos. 1} Se empleaba con fines religlosos producia
una embriaguez ritual (tlauana) aceptada por 1la sociedad. 2)
Era la beblda popular de naturaleza profana y usc permitido, pero
su abuso era condenado y castigado con dureza por la sociedad.
3) También era la bebida ratal, adversa o aciaga a cuyo funesto
atractivo no podian escapar guienes nacian en ciertas fechas y
gque se conocia con el verbo {ometochui).l/ En cualguiera de
estos casos no era la pérdida de la razén en si lo gue
penalizaban los antiguos mexicanos, sino la +transgresidn a la
norma previamente acordada como valida por los dirigentes vy
aceptada por la sociedad en su conjunto.

Para controlar a los bebedores indisciplinados, no bastaba
con integrar el uso de la bebida emhriagante a una_ representacidn

religiosa del mundo; era también necesario relacionar estas
creencias con el comportamiento prdctico de los indigenas en su
vida diaria. El logro de la sociedad mexica estuvo en armonizar

Y complementar en su momente ambos elementos.

Los mexicas eran un pueblo agricultor y guerrero; tanto el
inicio del cieclo agricela, que coincidia con la siembra al llegar
las lluvias ¥y gque finalizaba con las fiestas de la cosecha, como
la partida para_ la ‘“guerra florida" y su culminacidn en el
sacrificio de los prisioneros eran motivo de festividades
desbordantes que incluian el pulque como elemento imprescindible.
éCémo no iba a ser importante el uso del pulgue en las
circunstancias relevantes de 1la vida, si la "planta madre", el
maquey era, en una o en cotra forma, casa, comida, vestido y
medicina para los antiguos mexicanos?

El maguey es una planta perenne muy apropiada al wmedio
ambiente del altiplano mexicano por ser especialmente resistente
2 las heladas o sequias y gue, ademas de su Iimportancia
ceremonial y religiosa, tenia miltiples usos en la vida diaria de
los antigues mexicanos. Servia para cercar los sembrados; su
tronco hacia las veces de viga para techar las casas y sus hojas
se usaban como especie de tejas. Las hojas tamhién se prensaban
para sacar papel, hila, aguija, vestido, calzado, sogas, mantas y
capas; y de su jugo salia el pulque usado como bebida embriagante
o como medicina.

Todas las medicinas gque se han de beber se dan a los
enfermos con este vino [y] puesto en su taza o copa echan
sobre él la medicina que aplican para la cura ¥y salud del
enfermo.2/
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De ia misma planta sacaban miel, azbcar vy vinagre.3l/ El
juge fermentado del maguey también Wera un importante complemento
de la alimentacién que se podia tomar en lugar de agua en los
meses del ano en que no llovia Yy en las sequias gque ocurrian
periddicamente®.4/ Del tronco y de la parte mds gruesa de las
hojas cocidas debajo de 1la tlerra, hacian mezcal ¥y de 1la
floracidn -llamada guiote- una fruta Jjugosa.5/

La importancia del pulque en la wvida de los mexicas y de
otros pueblos habitantes del area geografica donde crecen los
magueyes puede verse en las repreqenta01oneq de los viejos
codices figurativos gue resistieron la destruccicén del tiempo y
del hombre después de la conqguista.s/

Estos cadices revelan que el oetli -nombre con gque la
bebida era conocida entre los antiguos mexicanos-~ o pulgue era la
principal bebida embriagante del centro de México y se obtenia al
fermentar el aguamiel o Jjugo del maguey. En esta zona, la
lengua predominante era el “npahuatl, por ser el idioma de los
pueblos que en el momento de lAa conqulqta europea dominaban
politicamente gran parte de Mescameérica.?/

El origen del vocable pulque es oscuro: a) poliuqui, voz
indigena que significa corrompido, misma gue fue comin durante la
Colonia para designar el estacdo de fermentaciéon de la bebida; b)
pulgu' en lengua araucana es el nombre genérico de todas las
bebidas embriagantes preparadas con frutas 0 dgranos. El
historiador Mariano Cuevas afirma que "no es palahra espahiola ni
mexicana sino tomada de la lengua araucana que se habla en
Chiie", pero esta version debe ser erronea pues apenas pasada la
conguista, en la prlmera ordenanza referente al uso de dicha
bebida en la Nueva Espafa {(1529), se menciona "cierto vino gue se
liama pulque® y esta fecha es anterior a todo contacto cultural
con los araucanos.8/ Es mas probable gue el término haya sido
llevado a Chile por los conquistadores de México , "que pasaron

al Peru c<on Alvarado y después acompanaron a Pedro de
Valencia'.8/

Los antiguos mexicanos distinguian dos variedades basicas de

pulque; el iztac-octli "vino blanco® resultado de la
fermentacién apropiada del aguamlel Y gque, hecha con aseo, tenia
un agradable sabor y; octli poliuhgqui "vino descompuesto o
corrompido". Con hase en esta distincidén es posible pensar que
los espanoles, al oir a los indios referirse a la bebida
descompuesta "polivhqui", creyeron due se referian a la bebida

misma y ne a su mala caiidad Y qQue por eso alteraron el vocablo
formando el barbarismo pulque.l0/

El pulgque era, en resumen, la bebida embriagante
multifacética que tepia relacién con practicamente todos los
aspectos de la vida diaria y festiva, sagrada y profana de los
indigenas: se encuentran referencias al pulgue en los relatos de
la peregrinacion original de las tribus y en los viejos cdédices
mexicanos que tratan de las fiestas agricolas, o gue se ocupan de
la familia, del agua, de lo efimero de la vida, de la misica, del

baile, del éxtasis, del exceso, de la trasgresicn a las diversas
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normas religinsas y sociales, del fuego nuevo, del sacrificio
- gladiatoric, de la juventud y la vejez, de la vida ¥y la muerte.

Como bebida embriagante, los antiguos mexicanos le
atribuian un origen divino. Mayahuel, la diosa del pulque o
también el maguey divinizado, tenia una estrecha relacién con la
fertilidad y la agricultura en las religiones prehispanicas del
centro de México. En el cédice Boturini o Tira de 1la
Peregrinacién Azteca se la asocia al descubrimiento del maguey
pulquero gue, dice 1la tradicion, tuvo lugar en Chalco, en el afo
5-Técpatl, fecha que corresponde a 1276 d. C.l11/ Mayahuel
también aparece en el C6dice Vaticano A en forma de ia madre
tierra con cuatrocientos pechos y su tocado, cuidadosamente
pintado en el Cédice Borgia mixteco, parece relacionarla con
Tlaloe, dios de la lluvia y punto focal de la religidn campesina.

Inclusive el nombre de los mexicas o mexicanos tendria

relacion con el maguey. Loes viejos informantes de Sahagun
axplicaban que este grupo indigena, "advenedizos de origen
chichimeca",  se llamaren asl porgue, cuando los mexlicanos

viajaron al 1lugar donde habian de establecerse de manera
definjitiva, wvenian con un Jjefe o caudilleo 1llamado Citli
~liebre- gue habia sido criado en un metl o penca grande de
maguey. Cuando ya era hombre, continta el relato, fue sacerdote
de idolos y respetado y obedecido por sus vasallos, por 1o cual
tomaron su nombre gque guiere decir "hombre criado en aguella
penca de maguey", llamaronse desde entonces '"mexicas o
Mecicas seguin lo cuentan los antiguos®.12/

Los antiguos mexicanos habian observado gue la embriaguez
rovocaba en las personas las reacciones mAs caprichosas e
nciertas. Su naturaleza les parecia contradictoria Yy

amenazante; por eso la asociaban con Tezcatlipoca, Espejo
Humeante, el dios de naturaleza indescifrable en cuya mano
estaba "dar qualguiera cosa que guisiesse, adversa o
prosperal3/ y su festividad era aguardada por toda la gente
con sentimientos encontrados de antojo, temor y abatimiento. La
misma deidad tenia =similitud y afinidades cosmoldgicas con la
luna que lo mismo se levanta tarde gue tempraneo y continuamente
cambia de forma hasta desaparecer del todo. Por eso Tezcatlipoca
era simbolo de la inseguridad y de la alegria engafiosa.l4/

Malinalli, especie de graminea de la cual! los mexicanos
hacian cuerdas y escobas, era el simbolo de la fugacidad y de la
eterna renovacion de 1la wvida y también se asociaba a la
embriaguez provocada por el pulgue. Malinalli gue significa
"Zacate del Carbonero", es una planta que se desarrolla
rdpidamente con las primeras lluvias del verano y también pronto
se marchita.l5/ Malinalli significaba por extensidén todo 1lo
transitorio: se 1la representaba por una calavera ornamentada y
simbolizaba la vanidad, lo superfluo de las cosas de la vida y la
alegria pasajera de la embriaguez.l6/ La planta duraba poco: en
la misma forma que pronto se extinguia también la alegria de 1la
embriaguez provocada por el octli y por las miltiples formas
gque asumian los c¢entzontotochtin (cuatrocientos conejos) o
maltiples dioses del pulque.
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Practicamente no hay circunstancia, lugar o act1v1dad del
bebedor gue no haya sido descrito en alguno de los v1ajos relatos
indigenas. bDestaca por su importancia, variedad y riqueza de
datos el texto de los informantes de fray Bernardino de Sahagun.
Este fraile reunioé a diez o doce ancianos principales que, en
lengua nahuatl, informaban a los "gramaticos" o sea a los jdvenes
esthdiantes del Colegio de Santa Cruz acerca de su myndo
moribundo. Después de registrar sus respuestas y pulir sucesivas
Versiones, pudo quedar integrada la monumental obra que se conoce
como Cdédice Florentino, la obra hlshorquraflca mas importante
Y ambiciosa del siglo XVI noveochispanico.l7/

Fueron directamente los ancianos "informantes" y no el propilo
Sahagun, guienes vivieron 1los hechos que relatan; sin embargo,
por la forma como fue reunido el material, sus descripciones no
siempre quedaron libres de una extrapolaclon cultural. En otras
palabras, cuando describieron sus antiguos modos de vida estaban
ya influenciados por la cultura europea y la religion cristiana y
conocian 1la poca voluntad de los misioneros hacla sus costumbres
tradlclonalea, sobre todo por aguellas gue podian relacionarse
can la religicon prehispanica, como es el caso del pulgue.

Los antiguos mexicangs creian gque el caracter y las
inclinaciones  haturales de los hombres dependian 'del signo
calendarico bajo el cual nacian. Cuando nacia un nifo o nina,

los padres acudian al tonalpothgue, sabio o adivino que con
base en unha combinacién de caracteres y numeros poedia predecir
las condiciones y sucesos de la vida y muerte que tendrian los
gue naciesen. En al prdlogo al libro cuarto, los informantes
explican que,

[...] estos adiuinos no se reguian por los signes ni
planetas del cielo, sino por vna instruccieon que segun
ellos dizen se la dexo gquetzalcoalt, la gual contiene
veynte caracteres miultiplicados treze vezes [...].18/

Con base en estas fechas -doscientos sesenta dias en total-
los mexicanos celebraban numerosas fiestas. La fiesta tenia una
funcién muy compleja en la que se permitia como excepcién lo que
en dias normales estaba vedado. Durante las celebraciones y a
diferencia de la vida diaria, los participantes no buscaban la
satisfaccion concreta y directa de sus necesidades materiales,
sino gue se entregaban a actividades que podrian calificarse de
"poco usuales” o  inusitadas. Como tantos aspectos de la vida
estaban identificados con celebraciones diversas, en una u en
otra forma un buen ntimero de los miembros de la sociedad acababan
teniende alguna . fecha en que licitamente y sin que fuera delito,
podian beber pulque. Pero si se permitia en determinadas fechas
Y para ciliertas gentes, por contra se prohibia fuera de esas
circunstancias y siendo claras las reglas para saber a gqué
agenerse, el control ejercido por la sociedad podia ser mas
eficaz.



LA EMBRIAGUEZ CEREMONIAL.

Los nifios nacidos el dia ce Técpatl, quedaban bajo la
proteccion de Huitzilopochtli, dios de la guerra y centre de los
sacrificios humanos. En ccasidn de esta importante festividad se
hacia sacrificie a Técpatl, "cuchille de pedernal' o "cuchillo
de obsidiana" por ser el objeto indispensable para la inmolacidn.
A este elemento ritual de la cultura azteca se sumaba, formando
una unidad, el oetli gue era la begbida ceremonial de 1los
dguerreros Vvalientes destinados a la muerte gloriosa. En el caso
concreto de esta solemnidad, el pulgque era la bebida estimulante
ofrecida a los distinguidos prisioneros antes del combate a
muerte contra sus vencedores. El viejo guardian que cuidaba a
los prisioneros 1los arreglaba para la lucha final y entregaba a
cada uho su escudo y su macana de madera orlada, no de clavijas
de obsidiana sino de plumas, y 1les daba de beber teoctli el
pulque de dios".19/ Tambien tomaban esta bebida los
tlamacazgue, sacerdotes encargados de abrir, al final de la
ceremonia, 1los pechos de los guerreros en la piedra de los
sacrificios.

ILa fecha ce Técpatl estaba dedicada también a los ue
hacian el pulque gue, a diferencia de los guerreros recien
mencionados, eran "la gente del pueblo™", los campesinos.

Mientras aguellos bebian como parte de un ritual muy elaborado y
solemhe en gque estaba en Jjuego la propia vida, la participacidn
de este grupo de la poblacidn en la fiesta no implicaba 1la
ofrenda de su persona a Jlos dioses, sino sélo  la del pulgue.
Ofrecian a NMuitzilopochtli el primer pulque conocido como
huitztli, aechidabanlc en unos vasos llamados acatecomatl "sobre
los guales estauan wvna cafas con gue beuian los viejos que ya
tenian licencia para beuer octli'.20/

El pulgue nuevo o "aguamiel? que hebian los viejos tenia un
bajo contenido alcohdélico ¥y solo producia "una ligera
embriaguez". Ellos, 1los que ya no eran jovenes, podian beber a
su antojo, sin condiciones ni restricciones, sin gue la sociedad
les pidiera nada a cambiec, a diferencia de los guerreros gue en
la misma festividad debian combatir en duelo mortal o de los
sacerdotes gque tenian que abrir el pecho de los sacrificados.

LA BORRACHERA PRODUCTO DE LA FATALIDAD CIEGA.

Los indigenas se enfrentaron a ciertos problemas de
embriaguez con pocas esperanzas de remediar el mal en gquienes ya
tenian el habito. Su desconfianza tenia relacidn con el

fatalismo gue acompabhaba las circunstancias del nacimiento. En
efecto, algunos signos y dias del ya mencionado calendario ritual
tenian una especial asociacién con el octli o pulgue: el octavo
signo tenia el caradcter tochtli que uiere decir "conejo'.
Cualquier hombre o mujer gue naciera bajo el signo dos conejo
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(ume tochtli} seria inclinado a beber vino y '"no se podia
remediar". Por eso la fecha del nacimiento determinaba el
destino del hombre.21/ '

Cuando entraba dicheo signo, los mexicas dedicaban una
fiesta al dios principal entre los dioses del vino, que se
llamaba Izguitécatl. Haclan esta fiesta '"muy solemne" 1los

labradores que cogian el aguamiel de los magueyes, en honor de
todes los dioses del vino, "que no eran pocos". Los informantes
describen con detalle esta celebracidn:

[...] ¥ ponianle vna estatua en el cu y dauanle ofrendas,
Y baylaban y tafianle [f[lautas, y delante de la estatua
una tinaja hecha de piedra, que se llamaua
umetochtecomatl, 1l1llena de vina, con vnas cafas conhque
beuian el vino los que venian a la fiesta.22/

En esta ocasion drben haberse levantado los tabis o
prohibiciones vigentes en la vida diaria, porgue bebian no sdlo
los viejos y viejas, sino todos 1los que deseaban hacerlo,
incluyendo a los '"hombres valientes y socoldados y hombres de
guerra". A juzgar por el texto, este grupo, de quien dependia en
buena medida la existencia mismA de la comunidad, bebia en esta
fiesta a placer, sin limites y con la tolerancia general. Narran
los informantes que:

{-..] ansi andauan holgandose, beuiendo vino. Y el vino
gue beulan nunca se acabaua, porque los taberneros cada
rato hechauan vino en la tinaja.23/

Esta fiesta ha de haber sido especialmente significativa y
arraigada entre los indigenas puesto gque a principios del siglo
XVII todavia existia wmemoria de ella, como lo prueba una
descripcién hecha por Jacinto de 1la Serna. En su Tratado sobre
las idolatrias, supersticiones y hechicerias de los mexicanos,
el religioso explica que 1la fiesta de Izquitécatl era una de
las celebraciones muy solemnes gue tenian 1les indios en su
gentilidad. Dice gue Izquitécatl "fue el que perficiond el
vinoe en el orden gue ellos tenian; y assi le davan el segundo
lugar entre los Dioses que ellos tenian de sus borracheras".24/

Explica fray Jacinto gque ponian en #)l patio del templo de
este dios varias tinajas con pulgque y que todos los asistentes
tenian en esa fecha autorizacion para beber. El pulque se
guardaba cubierte para evitar gue se ensuciara y se ingeria con
unos especies de popotes o canas huecas que hacian mas expedita
la aceion. Las tinajas estaban "llenas de vino, que nosotros
[los espafioles], y ellos 1llaman oy Pulque blanco; y otras de
aguamiel para yentes, y vinientes que por vnos cafutillos corrian
sobre vhos lebrillos cubiertes, sin gue cosa se perdiesse; de
todo esto se offrendava & el idolo 1Izquitecatl primero que
nadie tocasse & ello; y cumplide esto andava la borrachera lista
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pdr la licencia, que este dia se dava deneralmente & todos por
los Iuezes, FBra tawbién fiesta de Taberneros, los guales hazian

el gasto este dia, y sacrificavan un hombre y vna mujer
borrachos.25/

El aparente fatalismo que acompafiaba a los nifos nacidos bajo
el signc ome tochtli deja en el aire dos preguntas a las que
las fuentes no permiten dar respuesta inmediata: los nifies o
nifas nacidos bajo "dos conejo™, itenian inclinacidn a beber vino
porgque ese signo, hubiera o no habido fiesta, celebracién vy
borrachera, condenaba fatalmente a la embriaguez a gquienes nacian
ese dia? (0 sme volvian bebedores simplemente porgue habian
nacido en un dia de ambiente permisive, en una fecha de excepcidn
vy en medioc de una posible borrachera generalizada y esta actitud
de tolerancia tentadora se repetia cada vez gue celebraban su

"signo" de nacimiento, durante toda su wvida dandoles asi el
pretexto para excederse?

La tradicidn judec-cristiana no podia aceptar como vdlida la
primera interpretacidén porque, como resultado de esa particular
representacion religiosa de)l mundo, el hombre ecra siempre
responsable de sus accliones y la fatalidad ciega no tenia cabida
en ese entorno unitario y totalizador, pero hubiera uedado
satisfecho con la segunda. Justo por eso, cuando los misioneros
intentaron aculturar a los indios, pusieron especial empefio en
quitarles fiestas y ocasiones que propiciaran un ambiente

ermisive para la bebida. Pensaron, con una buena dosis de

ngenuidad, que al quitar la oportunidad externa e inmediata,
quitarian el mal.

La nocion de libre albedrio que pregonaba la Iglesia dejaba
en manos del hombre -a través de la voluntad- las circunstancias
de su destino; Dios habia regalado al hombre su libertad y, por
lo tanto, ninguna fuerza ni circunstancia peodia limitarlo. De
agui se seguia gque la persona gue sSe privaba de su razdn al
beber, lo hacia por una decisiodn personal y por eso era culpable.
Por 1lo tanto, el concepto de fatalidad o fuerza ciega ue
dominaba 1la vida de los nifios dos conejo en el México
prehispanico -y que debia ser wmas poderosc que 1la voluntad- no
tenia cabida para los religiosos. Lo malo es gue, a su Vez, este
concepto de libre albedrio no tenia mayor significado para los
indigenas. cHasta ddénde, pasada la conquista, pudiercn los
indios entender las implicaciones del libre albedrio? ;Podian
los frailes, no digamos aceptar, pero al menos comprender las
consecuencias del fatalismo indigena? MWas adelante veremos las
posibles respuestas gque aportaron las doctrinas de Zumaraga.
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LA EMBRIAGUEZ DEL EXCESO INJUSTIFICADRO  O-'LA "QUINTA COPAM.
Bebido sin control, el octli o pulque:

[+ es rayz y principio de todo mal de toda
perdicion gorque este uctli y esta borracheria es causa
de toda discordia y dissencion y de todas rebueltas y
desasosiegos de los puebles y reynos: es <cOme  Uun
turbellino gque todo lo rebuelue y desbarata, es como una
tempestad infernal que trae c¢onsigo todos lo males
juntos.26/

Esta embriaguez no permitida, el exceso dque acarreaba
consigo todos 1los males, se origind cuando varios personajes
miticos inventaron la manera de hacer el oertll y 1lo usaron sin
mesura, Dice la leyenda que, para celebhrarleo, hicieron un gran
convite al que asistid Cuextécatl, el rey de 1la leyenda meXica
recogida por los informantes que no se conformdé con tomar una,
dos, tres o cuatro tazas de pulque, sino due bebid "la guinta
taza®, abusando y excediéndose en la cantidad de la bebida
embriagante, por lo que este jefe se {dentificd en la tradicion
nahua como simbolo de la falta de moderacion:

[...] dieron de comer a todos, Yy de beuer del vino que
auian hecho. ¥ a cada uno, estando en el banguete,
dieron quatro tazas de vine, y a ninguno cinco, porgue no
se emborrachasen. ¥ vuo wvn Cuextaco [Cuextécatl] que
era caudillo y sefior de los guaxtecas que beuio cinco
tazas de vine, con los gquales perdidé su juyzia; y estando
fuera del, hecho por ay suUs maxtlex [bragas o
taparrabos], descubriendo sus berguenzas, de lo gual, les
dichos inuentores del vino, corriendo y afrentandose
mucho, juntarconse todos para castigarle.27/

En esta historia que podemos llamar "historia de origen” o
historia ejemplar porgue la narracion inveoliucra a todo el puablo
desde sus origenes, el narrador hace alusidn al exhibicionismo y
a la pérdida de pudor que acompaha a la embriaguez. Lo relevante
de esta historia son las decisiones tomadas por la comunidad en
contra del transgresor asi como la actitud con que éste
respondidé. Sus compaheros de banguete decidieron castigarle pero
esto no fue necesario porque Cuextécatl se castigd a si mismo;
apandoné a sus anfitriones, o sea la pueblo gue "le habian dado
hospitalidad y "disfamado" (perdida la fama), “"de pura verguenza®
se fue huyendo llevandese a '"sus vasallos y los demas dque
entendian su lenguaje". Se instalaron en la region del Panuco y
-nos dice Sahagilin- é1 y sus descendientes nunca dejaron de ser

notados por borrachos" e "imitando a su caudillo o sefior que
habia descubierto sus verguenzas por su emborrachez, andaban
también sin maxtlax (loes hombres}) hasta gque wvinieron los



espahnoles". “"Siempre Se les ha tenido por hombres tocados del
vino, de poco juicio".28/

A partir de entonces, la gquinta taza de pulgque (macuil
octli) se identificé en forma simbélica con la transgresion y el
abuso; con el exceso no permitido por la sociedad.

LA EMBRIAGUEZ COMUNITARIA Y PERMITIDA.

En la fiesta de Izcalli, que quiere decir
“erecimiento", que eataba dedicada al dios del fuego
Ixcozauhquli y se celebraba cada cuatro afios para horadar las
orijas de los ninos y nifas nacidos en ese lapso, todos bebian
pulche:

hombres y mujeres, nifos y nifas, viejos ¥ mozos. Parece
que los  asistentes se emberrachaban publicamente y todos
llevaban su pulche consigo.29/

Estos dos datos de los informantes marcan una pauta de
comportamiento peculiar: primero 1la aceptacién de una forma
"abierta de beber, en la gue todos los participantes terminan
por ser solidarios de las acciones dgue se lleven a cabo durante
el evento Yy en la que no parece haber un sentimiento de vergiienza
o culpa al emborracharse. Los unos daban de beber a los otros, y
los otros a los otros". Para que no quede duda de la cantidad de
puleche dque se consumia, los informantes dicen gque "andaba el

pulche Como agua en abundancia".30/ Sequndo, esta forma
comunitaria de ofrecer, compartir Y repartir 1la bebida
embriagante durante la fiesta era diferente de las costumbres que
poco tiempo después trajeron los esparoles a la Nueva Espana. En

estos casos, el anfitrion se hacia cargo de todos 1los gastos y
los invitados se dejaban agasajar sin  aportar mas gue su
presencia, su hambre y su sed.

cada asistente administraba su bebida segin sus intereses o
gustos, su sed ¥ su generosidad. Todos bebjan y daban de beber.
Primerc "andauan muy contentos, muy alegres y muy colorados con
el pulcre gue beulan en abundancia" y después de borrachos
"rifian los wvnos con los otros y apufiauanse cayanse por ese
suelo de borrachos vnos sobre otros y otros Iiuan abrazados los
vnos con los otros hazia sus casa'". En esta etapa de la fiesta,
no cabe duda que ya tenian turbada la razon, que estaban fuera de
su juicio pere, ~concluye el informante, "Y esto tenlanlo por
bueno, porque la fiesta lo demandaua asi".31/

El dia regido por Ce Técpatl estaba dedicado a
Huitzilopochtli coincidia ritualmente con el momento mas
importante del) cilclo agricola pulquero, o sea con el "corte'" de

los magueyes. En esta fecha hacian fiesta los hacedores de
pulgue. Los pulqueros:
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{-o- aguardaban ardlientemente [la fiesta)], como el
término donde ellos cortaban sus magueyes; por lo tante,
la esperaban para gque sus magueyes fluyesen bastante,
fuesen productivos. Y cuandeo eilos hacian sacrificio en
el templo de Huitzilopochtli, entongces 1le ofrecian como
ofrenda, su pulgue, el tlachigque nuevo gque l1llamaban
huitztli. {-+-] Bn una olla, en 1la cual metian un
piaztli [cana de chupar], 1le echaban siempre méds
pulgue. Y a los que alli enptraban y salian, los gue eran
va avanzados en los anos, que sa llamaban
gquauhuehuetque (Viejos Arboles), se les permitia e=sa
ligera embriaguez.32/

No cualguiera podia beber el pulgque fermentado o blance gue
parece haber estado reservade para las ocasiones preferentemente
ceremoniales en que se buscaban los efectos, embrlagantes de la

bebida. Es posible gue el pueblo consumiera de preferencia
huitztli o aguamiel que, por ser el liquido recién sacado de la
planta, tenia un grado muy bajo de fermentacidn ¥y una menor
capacidad para embriagar. Asi se explicaria la manera

relativamente 1liberal con gue las autoridades o los jueces dnl
pulgque permitian gue se bebiera en ciertas celebraciones aztecas.

El siguiente caso podria confirmar 1o gque se acaba de decir:
mencionan los informantes que durante la fiesta en honor de la
diosa de la sal llamada HNHuixtocihuatl, todos los comerciantes
en sal "beuian largamente pulecre aungue no Se emborrachauan'.
Pero, sigue diciendo el texto:

Passado este dia_ y venida 1la noche, alguncs dque se
emborrachauvan renian los vnos con los otros y apubauanse
[se pegaban con los pufios], o dauan vozes baldonandose

los ,vwnos con los otros, Despues de cansados echautanse a
dormir por esos suelos a donde se acertaban. Despues
otro dia beuian el pulere que les auia sobrado,

llamauanle cochuctli y aquellos que estando borraches
la noche antes auian refideo o apunado a otros, desque se
lo dezian, estando ya en buen seso y despues de auer
dormido conuidaban a beuer a los que auian maltratado de
obra o de palabra ([...] se les gquitaua el enojo y
perdonauan de buena gana sus injurias.33/

A pesar de diversos mecanismos de control vigentes entre los
grupos indigenas prehispanicos, hemos visto gue no todo el gue se
embriagaba era penalizado: las circunstancias en que se bebhia, el
lugar gue por su edad, profesién y posicion social ocupaba la
persona y el grado de fermentacién de 1la bebida embriagante
determinaban el grado de tolerancia gque se tenia con los
bebedores.
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La sociedad parece haber sido mas tolerante con los
campesinos al ejecutar trabajos pesados, con los enfermos por su
dolores fisicos y con las personas de edad avanzada por su
debilidad. Estos tiltimos, que en numeros relativos han de haber
sido un grupe pequefo respecto a la poblacidén total, disfrutaban
en muchos aspectos de una situacidn de privilegio dentro de 1la
comunidad.

La embriaguez, misma gue Angel Maria Garibay califica de

"exorbitancia  de las facultades"34/ daba a los viejos un
momentaneo sentido de plenitud y realizacidén que coincidia con el
declinar de la vida natural. El1 Cdéddice Mendoza menciona la
edad de setenta afos para comenzar a beber sin restricciones;
otras fuentes indican cincuenta anos. En la fiesta de
Tlaxuchimaco, imagen de Huitzilopochtli relacionada con las
flores, "los viejos y viejas beuian vine y enborrachauanse y

renian wvnos con otros a vozes Y otros se jactauan de sus
valentias gque auian hecho quando mozos".35/

El pulche producia en ellos un viaje en el tiempo, los
llevaba al pasado. Estando baorrachos y fuera de su juicio,
volvian a vivir, hacian realidad por un breve tiempo justamente
aguello que el contacto con la realidad presente les negaba: sus
vivencias de juventud.

La cantidad que bebian 1los que tenian autorizacidén para
hacerlo, dependia no sélo del nimero de vasos -ya vimos que clnco
copas era considerado simbdlicamente excesivo- sino del tamafio o
de la capacidad del recipiente. En wvarias ocasiones, los
documentos hacen referencia al tamafio de las jicarillas usadas
para beber pulche y esto nos lleva a pensar gue bebian menocs de
lo gue pudiera parecer en principio. Las mujeres recidn paridas
usaban "unos vasos muy pequefios que denotaban la poquedad" y los
viejos y viejas bebian '"dos o tres tazas pequehas, gue eran
jicarillas" y en 1la fiesta de 1Izcalli gque guiere decir
crecimiento, ¥y gque era la borrachera de nifos y ninas, sus
padrinos les daban "a beber del pulche que 1llevaban con unas
tacitas pequefiitas".36/ En estos cases, el tamafo mismo del
recipiente ilamaba a 1la moderacién e, indirecta pero eficazmente,
controlaba la cantidad de bebida embriagante ingerida.

Relatan los informantes una ingeniosa manera de regular con
sutileza el pulgue ingerido por loS "ministros de los dioses”.
Estos sacerdotes mencres actuaban como cantantes en los templos y
celebraban una ceremonia relacionada con el vino en la gque sdlo

une de ellos, el que tomara tinica la cania hueca entre mas de
dosclentos que no tenian orificie interior y gque no permitian
chupara el liquido, tenia oportunidad de beber. Habjia un solo

favorecide y teodos 1los restantes tenian gque disciplinarse vy

resignarse a no tomar el pulgque gque se les ponia enfrente. FE1
Umetochtzin o maestro de ceremonias:

[-..} tenia cuidade de 1los vasos en gue beuian los
cantores de traerlos y darlos y recogerlos y de
henchirlos de aquel vino que llamauan teuveli o
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macuiluctlii. Y ponia dozcientas y tres cahas, de las
guales solo vna agujeraba; y quando las tomauan, el dque
acertaua con aquella, beuia €1 solo y ne mas. Esto se
hazia despues del officio de auer cantado.3?7/

DE LAS INFINITAS MANERAS DE BORRACHOS.

Los vie:os que narraron para la posteridad el relate de un
modo de vida due se extlngu1o VLOJEntamente con la conquista,
relatan gue les antiguos mexicanos llamaban al pulqgque
centzontotochti, dque quiere decir "cuatreocientos conejos"
porque existian muchas Yy diversas maneras de borracheria,
gueriende decir con esto que el pulgue, siendo el mismo,
provocaba, segun las costumbres y el temperamento de los
borrachos, muy diferentes reacciocnes.

Sahagun transcribié una enorme variedad de términoes que
describen tanto al briago como las circunstancias y
caracteristica de 1a embriaguez. E1 interés por conservar vy
transcribir esta riqueza de conceptos expresada en lengua

mexicana y en castellanc en el Cédice Florentino, puede estar
relacionada con otro gran proyecto que fray Bernardino esperaba
llevar a cabo: "un diccionario de ambiciosas dimensiones en la
lengua que habian adoptado los espafioles como la mas adecuada
para 1la evangelizaciodn, la Jlengua nahuati®".38/ Alfredo Lopez
Austin afirma gue ambos proyectos formaban el nucleo de una magna
cbra que abarcaria todos los temas fundamentales del pensamlento
indigena "desde lo divine hasta lo inanimado, ¥y un dicelonario
tan completo gue pretendia tomar comc modelo el de Ambrosio
Calepino" .39/

La riqueza de lenguaje con que los informantes de Sahagun
describen a las infinitas wmaneras de borrachos, puede dejar
pensative a cualquier lector cuatrocientos afos después de haber
sido escrito, Distinguen diversas maneras de bebedores
descordenados:

El grupo de bebedores gque se mantienen encerrados en si
mismes 'y cuya embriaguez no causa un impacto en los demas.
Parecen encontrarse bien sin proyectarse hacia afuera y se

abstraen deol mundo externo: suelen ser inofensivos, "en
emborrachandose, luego cayense dormidos o© pénense cabizbajos,
asentados ¥y recogidos. HNinguna travesura hacen ni dicen". O sa

ponen tristes: "comienzan a llorar tristemente y a sollozar, y
cérrenles las lagrimas por los ojos como arroyos de agua".
otros, dice el narrador, "solamente reciben consolacién en
cantar".40/

Los que dirigen su agresividad hacia afuera ¥ gue c<con sus
acciones molestan u ofenden a 1los miembros de la sociedad con
quienes conviven. Estos borrachos son activos y extrovertidos:
dicen "desvergiienzas contra otros", pronuncian palabras
afrentosas y reprenden e injurian a qu1enes hallan en su camino.

29



El borracho, explica el texto de Sahagin, "a todos menosprecia" y
"arrcja piedras o paleo, y todo lo gue se le viene a las manos".
Cuando sale a las calles “impide y estorba a los gue pasan" y
salta por las paredes para "hurtar cosas ajenas". También tiene
la desverguenza "de echarse con mujeres casadas" o de '"hacer
fuerza a algunas mujeres, o retozar con ellas".4l1/

Un tercer grupo sobrevalora sus propias acciones o logros
tomando actitudes de prepotencia con el intento de aparentar, por
un corto tiempo, el éxito o poder gque la vida real le ha
escatimado: estos hombres mueven la cabeza "diciendo ser ricos y
reprendiendo a otros de pobreza, y estimanse mucho, como
soberbios Yy rebeldes en sus palabras ¥y hablando recia vy
asperamente, sin saber lo que dlcen, moviendo las piernas y dando
de coces". También esta el ejemplo del bravucdn, esforzado sdlo
en aparienc1a, gue da aullidos y voces "diciendo gque es hombre
valiente" y "no teme cosa alguna®, a ejemplo de lo gue mas tarde
comenzd a conocerse como el "macho" buscapleitos.az/

Otros "sospechan mal", sin que sus malos pensamientos estén
respaldados por hechos que Jles den la razoén. Estos son los
borrachos gque podriamos 1llamar celosos, sobre todo de sus
mujeres. Les levantan falsos testimonios, "diciendo qgue son
malas mwujeres., Y luego comienzan a enojarse con cualguiera que
habla a su mujer". Imaginan que son victimas del medio que los
rodea y por eso "si alguno habla, piensa que murmura dél. Y si
alguno rie, piensa que rijie dél. Y ansi rine con todos sin razon
Y sin porgqusé. Esto hace por estar trastornado del vino".43/

Un quinte grupo de borrachos son desubicados soclales que
buscan y se acercan a gquienes estdn en su misma situacién.
Cuando uno de ellos estd en compania de otros borrachos,
"huélgase mucho y reposa su corazon". cuando '"le convidan a
beber el wvino en alguna casa luego se levanta y de buena gana va
corriendo”. Una vez alli, esta tan a su gusto que "no se acuerda
de salir de aguella casa"., El texto parece indicar que no quiere
irse de ese lugar, donde ya no gquieren tenerlo ni recibirlo,
perque "ya ha perdideo la verguenza y es desvergonzado".d44/

Con agudo sentido de observacion, los informantes describen
las caracteristicas de otra forma de beber; la gque hoy podria
identificarse con una adiccidén, considerandola una droga gue crea
dependencia y sin la cual el adicto no puede estar: desde que
amanece, “"cuando se levanta el borracho, tiene la cara hinchada y
disforme, y no parecec persona", le tiemblan las manos y cuando
habla no sabe lo que dice. Se olvida de la comida: en cuanto
despierta por 1la mahana y estando tedavia en ayunas, comienza a
beber y se va ensegu1da a la casa de los taberneros. "No puede
sosegar sin beber vino", no busca otra cosa, '"no puade dexar de
beber vino, ni lo puede olvidar, ni un sélo dia puede estar sin

emborracharse™. Y si no lo halla y no lo bebe, "siente gran
pesadumbre y tristeza, y anda de aca y de allé buscando el
vino".45/ El borracho no respeta ni cuida su cuerpo, podria

decirse gue ha dejado de amarse a si misme, pues anda,
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todo espelurado y descabellado y muy sSucio. Y no se lava
la ecara aungue se caiga lastiméndose e hiriéndose en la
cara o en las narices o en las piernas o rodillas, o se
le guiebran las manos o pies.46/

Puede caerse y por elle andar lleno de golpes y heridas, pero
no le importa, no reacciona, "no 1l1lo tiene en nada". Bajo los
efectos de 1la bebida, entra en un estado de euforia "y anda
bailando vy cantando a voces {... Y] alborotando a todos". Foce
después, pasa de la hiperactividad a un estado de sopor gue nc es
sindnimo de verdadero reposo: no se echa a dormir con
tranguilidad "gquietamente", sino gue =se duerme "hasta gue s2 ha
cansado" .47/ El suefo pierde aqui su efecto reparador porque la
adiccion modifica negativamente la actividad natural del
organismo.

Por iltimo esta el borrache que en el ambiente familiar,
"hace ser pobres a sus hijos; y los espanta y ahuyenta". Su casa

estd oscura, pobre, muy suctia, "llena de estiercol Yy polvo ©
salitre, y no hay quien la barra y haga lumbre".48/ Hacer
lumbre en el hogar era responsabilidad femenina y se asociaba al
acto de iluminar y por extensioén, de dar caler al hogar Yy
alimento suficiente a la familia. HNada podia ser mas triste que
una casa sucia, mal atendida ¥y sin el alimento preparado vy
calentado cada dia. <Con las palabras anteriores, los informantes

parecen indicar gue la mujer del borracho se veia obligada a
dejar el hogar abandonando a la vez sus quehaceres domésticos y
dejandc al bebedor en el aislamiento familiar y social.

CASOS EXTREMOS DE CASTIGOS: LA SEPARACION Y LA MUERTE.

Cuando los sefiores recién nombrados se dirigian por primara
vez a su pueblo advertian, a manera de discurso, gque por causa
del pulgque "los senadores y sefiores passados ahorcaron a muchos,
Yy a otros quebraron las cabezas con piedras, y a otros muchos
azotaron".4%8/ Se trataba de infundir en la sociedad un
saludable temor a la embriaguez y debia motivar de manera
preventiva a los posibles trasgresores.

La represidn de la embriaguaz estaba fuertemente
institucionalizada y los Jjueces del pulgue tenian autoridad para
castigar al borracho en forma inmediata y eficaz. Los castilgos
eran miltiples; para efectos metodoldgicos podrian separarse en
funcidn de los efectos gue producian en el transgresor de la
norma: unos castigos no implicaban penas fisicas, pero conducian
al rechazo social del borrache e implicaban una muerte mas sutil
pero no menos eficaz; podia llamdirsele "muerte civil". Veamos
primero aquellas:

Torgquemada observa que en su gentilidad, los indigenas tenian
leyes muy severas para castigar a los borrachos: quemarles el
cabello con ocotes en la plaza publica y quemarle la casa. En
Texcoco, donde las leyes eran particulamente severas, a la
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pPrimera falta el plebeyo era vendido como esclavo ¥ a la segunda
falta, ahoreado. Después de ahorcado, se echaba el cuerpo al
rio, "para rfue se hartase de agua, muerto, el gque tanto bebia
vino".50/ La mujer gque se embriagaba era apedreada como
adultera.51/ Otros castigos, igualmente penosos y humillantes
aungue menos radicales consistian en trasquilar al borracho,
darle de palos o echarlo a la calle.

La pena de muerte para los gue hebian sin tener licencia se
ejecutaba de manera expedita, en lugar piblico -en el tianguiz o
mercado~ Yy delante de todo el pueblo para gue "todos tomaran
temor y escarmiento". Cuando los culpables eran ahorcados "con
un baston tras el cogote", se producian dos tipos de reacciones
entre los gque presenciaban el castigo: los gue eran tochos
[tontos o necios] o locos se reian y burlakan de la victima y los
prudentes, en cambio, se separaban del grupo e iban a sus casas
"levantando muchgo polve con  sus ples y sacudiendo sus mantas",
hasta que el lugar de la ejecucicdn quedaba desierto.52/ De este
relate se deduce gue npo habia clemencia ni perddn para el
infractor y d9que el cuerpo de 1la sociedad, sabiendo a que
atenerse, no tomaba el castigo a la ligera.

La actitud de censura se hacia mds dura y los castigos mas
severos cuando la falta involucraba a personas que tenian cargos
de autoridad ante la comunidad y que debian, con su modo de vida,
dar ejemplo al pueblo. Por eso, entre los nobles, sdlo estaba
permitida la embriaguez ritual gue, como hemos visto, se asociada
a ceremonias religiesas y a circunstancias en que el valor
ordinario de 1la persona necesitaba complementarse con el vino
divino que daba fortaleza al hombre gque se inmolaba a los dioses:

"la embriaguez pericédica como rite estaba limitada a 1la
nobleza" .53/

Conocemos el dramatico caso de Tlachineltzin, wun sefor
principal de Cuauhtitlan que era generoso, Illustre, rico vy
valiente que "tenia vasallos y tenia servicio”. Pero bebia
pulque y su vida empezd a cambiar: vendi¢ sus tierras y gasté el
precio de ellas en emborracharse. Cuando termind con su
herencia, vendio las piedras y maderos de su casa. Cuando no le
guedd nada, su mujer trabajaba en hilar y tejer para comprarile
octli. Al poco tiempo estaba sucio y desnudo tirado en el
camine, siendo objeto de risa y de mofa. La relacion de este
problema 1llego a oidos de Moctezuma quien, al saber del caso,
ordend gque "no disimularan con é1". Dice el informante que
ftermino ahorcado no mas porgque se emborrachaua muchas
vezes" .54/ Parece dque este ejemplo =se repitid en miltiples
ocasiones, no sdlo entre los nobles sinoc también con 1los
"populares" o plebeyos.

El principio de autoridad era absoluto y los sefores eran

temidos y respetados porgque podian castigar en forma ejemplar a
los infractores.
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Tu, qualguiera que tu eres, s5i te emborrachares no
podras escaparte de mis manos. Yo te rendere; Yo te
encarcelare; porgue el pueblo, el seforio y el reyno
tienen muchos ministros para prender y para encarcelar y

para matar a los delincuentes. Y te pondran por exemplo
y espanto de toda la gente; porque seras castigado y
atormentado conforme a tu delicto [...] No te podre yo

valer de la muerte o del castigo, porgue tu mismo por tu
culpa cayste y te arrojaste en las manos de los verdugos
y de los matadores y prouocaste 1la justicia contra

ti.s55/

Come puede apreciarse en el texto anterior, la embriaguez
colocaba a la persona del lado "equivocado" de la sociedad: la
propia conducta antisocial del borracho desataba hacia €1 el
rechazo de la comunidad.

Cobra especial interés un parrafo que indica la reaccicn de
la sociedad hacia €1 vy, mas importante aun, Jlas medidas
represivas gque adoptaba para mantener el eguilibrio y protegerse
de su mala influencia. Esto nos lleva a sefialar el segundo grupo
de sanciones: las gue no jmplicaban penas fisjicas pero gue
lograban aislar y separar al infractor. A dlferencxa de otras
sociedades méds tolerantes en este sentido, los mexicas "tenian en
menos'™, "hacian menos'" al borracho, lo rechazaban y lo apartaban
de su seno.

Por esta causa {por borrache] todos le menosprecian, por
ser hombre infamado publicamente. ¥ todos le tlenen
hastjio y aborrecimiento. Nadie guiere su conversacion
porgue confunhdese todos los amigos y ahuyenta a los gue
estauan juntos. Y dexanles salo porgue es enemigo de los
amigos.56/

Aungue no se llegara al extremo de matar al 1n£ractor, no
habia castigo mas efectlvo que el gu1clo negativo de su projimo y
la subsecuente privacién de cualquier cargo u oficic honroso. EIL

texto es enfatico cuando dice gue el borracho era '"hombre
infamado publicamente". Infamar o disfamar eran términos
fuertes pues consistia literalmante en poner una mdcula, una nota
torpe ¥y ruin en 1la reputacisn del otro. Infamado, dice el
Diccionario de Autoridades (1611) es "el que tiene mal nombre
en el puehlo", Por esco, al "dis-famar" al borracho y aislarle la
sociedad se libraba de contraer el mal. El precio a pagar por la

embriaguez era el aislamiento y el castigo era eficaz porqgue lo
aplicaba la sociedad en su ceonjunto, por consenso y lo hacia aqui
y ahora, en forma inmediata y sin gue el culpable pudiera apelar
en contra de la resolucign.

Este tipo de acciones constituia un especie de rito de
purificacion por el gue, simbdélicamentas, la parte ‘'sana" de la
sociedad se alejaba del peligro de contagio, Si el bebedor era
condenado a muerte, toda su familia, inciusive sus antepasados,
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gquedaban deshonrados porgue los que rodeaban al borracho venian a
ser en alguna forma solidarios con la falta. Asi, tanto la falta
(embriaguez) como el castigo, rebasaban el dmbito individual y
adguirian una dimensién colectiva.

Veremos ahora cdmo la cultura europea cristiana también
disponia de un discurso mormativo sobre el uso religioso ¥y
profanc del vine acorde con su representacidén religiosa del mundo
pero, a diferencia de los indigenas, no poseia los medios
priacticos y eficaces para reprimir inmediata y directamente a los
bebedores inmoderados.
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3. LA VID EN LA CULTURA JUDEO-CRISTIANA.

Vimos cdmo, entre los antiguos mexicanos, la embriaguez era
una o©ofensa social. La infraccicén desataba la sancidén y en la
relacidon causa-efecto, beodez y rechazo social, radicaba 1la
eficacia del castigo, mismo gque se aplicaba agui y ahora.

Veremos ahora como se origindg, lejos en el tiempo vy en el

espacio, el discurso cristiano sobre el uso de 1la bebida
embr@agante que los espaiicles trajeron a las nuevas tierras
americanas y que intentaron transmitir a 1los naturales. El

origen, la evolucién y la integracion del discurso cristiano
sobre la bebida embriagante es parte de un Jjuego dialécticeo en
gue individuo y comunidad se combinan ¥y Se complementan para
hacer la historia.

La bebida embriagante era el wvino. Pan y vino eran sindnimos
de trige y vid y no es casualidad que Jesus haya dejado
testimonio de su presencia entre los hombres justamente bajo las
especies del pan y del vino. Tanto el alimento material que

mantenia la vida terrena, como €l sustento del alma gque
transmitia al cristiano la presencia y la gracia de Dios, eran
sindnimos de an y vino.l/ La cultura judeo cristiana fue

integrando el vino a su visidn del mundo a partir de tradiciones
y recuerdos colectivos del pueblo judio.

Mucho antes de la venida de Jesus, los escritos biblicos
destacaron 1la importancia del vino. El mundo biblico es extenso
y sus fronteras son vagas. FEn Su sentido mas amplio, se extendia
desde la antigua Mesopotamia hasta Egipto y, a partir de 1a
muerte de Jesus, se amplid hacia Grecia y Roma. Sin embargo, el
periodo propiamente biblico solo abarca una pequefa parte de la
larga historia de esta region. El término mundo biblico es itil
pordue enfatiza varios puntos importantes: en esa tierra vivieron
los judios y los primitivos cristianos, y alli ambos dieron forma
a su experiencia religiosa colectiva. También en esa zona
tuvieron lugar los principales acontecimientos histdricos que
sirvieron de nicleo a la tradicion biblica: desde las primeras
promesas gue Jahvé hizo a los patriarcas hasta la venida de Jesis
Y 1los viajes de San Pablo. La Biblia es 1la memoria de esa
e¥xperiencia histérica y religiosa. En les relatos biblicos esta
con frecuencia presente la vid y su jugo fermentado, el vino.
Tomado c©on moderacidn, era fuente de alegria, salud y bienestar;
su e)ceso, en cambio, originaba incontables males. En esto habia
coincidencia de criterio con los antigues mexicanes, pero en el

caso de 1los hebreos, su usc meoderado estaba permitido a 1la
poblacidén en la vida diaria.

El origen de la embriaguez se relaciona con los albores de
la historia humana. El1 Génesis relata como, pasado el diluvio,
"Noé se dedicé a la labranza vy plantdé una vifia".2/ La memoria
colectiva del pueblo Jjudio asocio muy tempranamente 1la

agricultura con el cultive de 1la vid. Una serie de poemas
asociados a la figura de Gilgamesh, Rey de Uruk que vividé hacia
2,750 a.cC. fueron conjuntdndose en el Poepna de Gilaamesh.
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Incluye el relato de un diluvio gque coincide con la historia de
Noé ¥ que fue de tal violencia gue hasta los dioses se asustaron,

Y sollozaban y " [...] se agazaparon como perros".3/ Una vez
que bajaron las aguas y pudieron descender de la nave hombres y
animales, les dioses del pueblo sumerio prometieron gque

derramarian la abundancia y la tierra se colmaria de ricas
cosechas.4/ Fl relato biblico también destaca una alianza de
bios con su pueblo y la promesa de gue todo 1o que "tiene vida os
servira de alimento”s5/ Los dateos aportados en diversas
investigaciones realizadas por arguedlogos e historiadores,
coinciden con los dos relatos anteriores al confirmar que en los
inicios del segundo milenio antes de Criste, los grupos humanos
ue habitaban las tierras entre el Tigris y el Eufrates,
tncluyendo a los antepasados de los hebreos, agrupaban tanto a
tribus némadas comc a elementos establecidos en diversas aldeas.,
El pastoreo y Ila caza se combinaban con algunas practicas
agricolas, incluyendo el cultivo de la vid.

La vid tarda mas que otras plantas en madurar ¥y no produce
uvas apropiadas para hacer vino hasta el cuarto ano; despuds de
pasar cuatro afios eh el mismo sitio, la tribu debia estar bien
establecida Yy =sus miembros eran Ya hdbiles en las artes
domésticas. Su gusto por el vino 1llevé a los hebreos a
degcubrir, también muy pronteo, sus propiedades embriagantes y el
origen de esta transgresion se identificé con la [igura de Hoé:

[No&] hebid del vino, se embriagd y gquedd desnudo en
medio de su tienda. vio Cam, padre de Canadan, la
desnudez de su padre, Yy aviso a sus dos hermaneos afuera.
Entonces Sem y Jafet tomaron el manto, se lo echaron al
hombro los dos, y andando hacia atras, wvueltas las caras,
cubrieron la desnuder de su padre sin verla.g/

La tradicicon hebrea biblica relata los hechos con elaridad,
mesura Y economia de palabras. El narrador no da mayor
importancia a la embriaguez de Noé, sino a las actitudes o
acciones reprobables en que incurrié al estar borracho, mismas
que no describe el texto pero gue tenian relacidén con su
desnudez. Cuando despertd de su embriaguez, el patriarca maldijo
a su hijo mencr por no haberlec cubierto cuando estaba, al parecer
inconsciente, fuera de su razdén y de su juicio. TIa maldicidn
paterna alcanzd no s4&lo al individuo, sino a todeo su linaje y la
raza de Canaan quedd sometida a Sem, antepasado de Abraham y de
los lisraelitas y a Jafet, cuyos descendientes se extenderian a
expensas de Sewm. Por loc tante, entre los judios, el origen de la
embriaguez quedd relacionadeo con el uso desordenado del cuerpo y
con una falta de autocontrol gue, a su vez, acarred a todo un
linaje humano la carga de una eficaz y terrible maldicion.
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El ECLEBIABTICO; EQUILIARIO ¥ MESURA EN EL BEBER.

Las congquistas de Alejandro Magno (356-323 A.C.) iniciaron
una nueva era en la historia politica y cultural de Israel. La
lucha entre el helenismo y la cultura judia tradicional fue
especialmente aspera en Judea y Jerusalem. En ésta, los grupos
helenizados aceptaron pronto el liderazgo de los Sacerdotes los
Ancianos ¥y se sometieron a la ley judia en su vida diaria. 4l
mismo tiempo, la infiltracion de actitudes griegas desencadenaba
reacciones hostiles entre los poblacién monoteista y conservadora
de Judea.

Hacia el afio 190-180, en la misma época en que Palestina
acababa de entrar bajo 1la dominacidn de los Seleucidas (198
a.c.%, Jesus Ben Sira resumio en el Eclesiastico los preceptos
aceptados por el pueblo judic respecto al uso permitido vy
soclalmente aceptado del “vino. Aungue el Eclesidstico no
figura en el canon judio, fue compuesto originalmente en hebreo y
en esa lengua leo conocid San Jerdnimo. El titule latino de la
cbra, Eclesiasticus, es una denominacidn reciente de la época
de Cipriano (aprox. 210-258) chispo originario de Cartago. En
griego 21 1libro se llamaba Sabiduria de Jesius Ben 8ird y el
autor 1lo ha de haber escrito a principios del siglo II a. C.,
justo cuando la adopcidn de costumbres extranjeras, en este caso
podria hablarse de la helenizacion de la sociedad, era vista con
simpatia por parte de la clase dirigente; sin embargo, Ben Sira
opuso a estas novedades ajenas a su cultura, la fuerza de la
tradicioén incluyendo la norma para usar la bebida embriagante.

La doctrina del Eclegiastico ge dirige a la juventud
procurando su felicidad y 1los temas, tan variados como 1la
hogpitalidad, las limosnas, la educacion, la salud, las riguezas

¥y los banguetes, comprenden también una disertacidén sobre el
vigo. En ella el autor reconoce las bondades de la bebida
moderada:

Come 1la vida es el vino para el hombre si lo bebes con
medida. sQué es la vida a quien le falta el vino, que ha
sideo creado para contento de los hombres? Regocijo del
corazén y contento del alma es el vino bebido a tiempo y
con medida.7/

. El texto biblico aconsejaba la templanza pues el vino bebido
sin medida era fuente de los males mas diversos para el cuerpo y
para el alma. IL.a bhebida inmoderada exaltaba las pasiones,
debilitaba la salud y era causa de rifias y violencia:

"Amargurq_del alma, el vino. bebido con exceso por
provocacion y desaflio. La embriaguez acrecienta el furor
del insensato hasta su caida, disminuye la fuerza ¥y

provoca las heridas".8/
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Estas reflexiones sobre el vino, sus virtudes e
inconvenientes, se complementan con el texto del misme autnr
referente a los banguetes mismo ue, ademas de su valor
religioso o étice, es para el historiador una puerta abierta al
pasado social-gastronomice de 1los judios en el siglo segundo
antes de Cristo. Este pasaje hace las veces de un tratado
abreviado del comensal mesurado, virtuose y educado. El autor
biblice c¢entra su atencidn en el hombre gque, en esta ocasidn,
asiste a un banguete y disfruta de una suntuosa mesa. ;Como debe
actuar el comensal? iCuanto puede comer ¥y beber? sQué
atenciones debe tener con sus compafieros de mesa? (Qué es
excedarse y gué consecuencias tiene?

La norma general es sencilla y constituye un clareo rechazo a
cualquier exceso: "Come como hombre bien educado lo gue tienes
delante, no te muestres glotdn para no hacerte odiosc'.9/ Bien
educado es, en primer lugar, el comensal que cuida las formas
externas y que observa en todo momento los buenos modales: no
abre sus "fauces", no extiende la mano para echarse sobre el
plate del vecino, no alarga la wmano antes de los demas ni mira
las cosas de la mesa con ojos avidos.

El invitado que en medio de muchos se ha sentado a la mesa,
debe dar ejemplo de templanza a quienes lo observan: "queé poco
[comer] le basta a un hombre bien educado". El autor también se
ocupa y preocupa por los efectos de la gula en la salud del
comelon. Afirma que el hombre gque no se excede en el comer, “en
el lecho no resuella" y tiene por lo tanto un sueno saludable:
"se levanta temprano y es dueho de si" evitando en esta forma
cualquier enfermedad.l1d/ ;Que pasa, por contra, con el comensal

de  vientre inmoderado? Le acechan variados trastornos
fisiolodgicos porque el cuerpo se rebela ante el exceso cometido:
"insomnio, vomitos y cédlicos le esperan al hombre

insaciable".1l/ Por eso, Ben Sira recomienda:

{...] no seas insaciable de todo placer, ¥y no te
abalances sobre la comida, porgque en el exceso de
alimento hay enfermedad, Yy la intemperancia acaba en
codlicos. Por intemperancia han muerto muchos, peroc el
que se vigila prolongarda su vida™.12/

El autor aconseja al que comio demasiado, siguiendo lo que
parece haber sido una practica bastante usual en el wmundo
antigquo, ¥y gue Santo Tomds todavia considerd valida en el siglo
XII, levantarse y vomitar lejos para gquedar trangquilo,

La buena educacién también se media por la discrecion al
hablar y por 1la atencidén gue se prestaba a las diversas
manifestaciones artisticas gque eran parte convencional de los
banguetes: musica, canto, poesia o alguna representacion
dramatica. Para no interferir con el espectiaculoc se pedia al
anciano "hablar con discrecion y sin estorbar la misica" y al
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joven, gque hablara lo menos posible, "dos veces a lo sumo! si se
le preguntaba algo. "Resume tu discurso, di mucho en poco, sé
como guien sabe Yy al mismo tiempo calla. Entre grandes, no te
iguales a ellos".13/

Un aspecto interesante del texto de Ben Sira es el balance

entre lo positive y 1o negativo, entre lo permitido y 1lo
prohibido, entre los aspectos atractivos de un banguete,
resultadeo del equilibrio ¥ la mesura, y las repulsivas

consecuencias del excese, o sea, de la gula.

TOLERANCIA ¥ CARIDADR EVANGELICAS.

Varios libros del Antiguo y del HNuevo Testamento integraron
con el tiempo el nicleo del discurso de la Iglesia sobre la gula
Yy la templanza, @n el gue quedaron incluidos 1los conceptos de
embriaguez y la sobriedad. En__ellos se privilegia el uso del
vino como bebida social y se le distingue como bebida sagrada.

El periodo de doscientos afios que separa la redaccion del
Eclesidstico del nacimiento de Jestis en Judea, vio un proceso
aradual de penetracion cultural y militar que permitié a Roma
apoderarse de manera gradual de la costa oriental del
Mediterraneo. Después de un levantamiento exitoso contra los
Seléucidas (167-141 a. <C.) Judea fue cayendo paulatinamente bajo
el area de influencia de Roma. El1 pueblo judio se negd a ser
parte de este nuevo orden mundial hasta que una sangrienta gquerra
llevada a cabo entre 1los afos 66 y 70, termino con la eventual
destruccion de Jerusalem y del Templo.

Jesis vivid los afios anteriores a estos tragicos eventos; tal
vez la misma situacién adversa del pueblo Jjudio propicid entre
los hahitantes de la regidén, un sentido de alegria comunitaria y
de convivencia social en gque tenia cabida la bebida embriagante
moderada. A pesar de la riqueza de Jerusalem, el pueblo judio
era pobre y el campo tenia pocas tierras proplcias para
desarrollar la agricultura vy cultivar 1la wvid, cCuando habia
abundancia, todos disfrutaban y el mismo Jesus -miembro de esa
cultura mediterranea de la vid- puso &1 ejemplo de la etiqueta a
seguir en una boda cuande transformd, en el curse de un convite,
el agqua necesaria para la vida peroc poco estimulante a los
sentides, per el vino. Sabemos que en esa ocasioén los invitados
ya habian bebido hasta terminar el vino reservado para la
ocasidn; pero quisieron seguir festejando y el propio Jesds lo
hizo posible con su presenhcia y su accion.

Tal vez este sea el episodio de la Biblia més tolerante en lo
gque se refiere al uso festivo del vino: si se habia terminado, es
dificil imaginar gque los invitados se mantenian sobrios y gue la
bebida embriagante ne habia comenzado a hacer estragos entre
ellos. Sin embargo, Jesus puso los medios para que la fiesta
—ocasién de excepcldn y lugar proplo para romper las estructuras
¥ reglas de la vida diaria- continuara.l4/ Es probable gue para
entonces los asistentes bebiesen con mayor entusiasmo que antes,
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puesto que el milagro habia producido un vino de mejor calidad
gue el ofrecide por el anfitrion en un principic. Nada dice el
texto, sin embargo, de los posibles efectos negativos gue 1a
bebida causd entre los participantes. Silencioc significativo por
ser tolerante y caritativo; por hacer de lado la critica y no
enjuiciar a nadie.

Abundan en los escritos evangélicos los caseos en que Jesus y
sus discipulos compartieron con el pueblo la comida y la bebida;
muchas cosas sucedleron, unas buenas y otras malas, en el curso
de banguetes y festejos de todo tipo. Tal parece que Jesus veila
en la mesa un lugar de excepcionales posibilidades para la
comunicacién social, politica, religiosa y familiar.

El vino era también una bebida sagrada. La eucaristia habia
sido instituida en el cursoc de una cena de amigos, alrededor de
una mesa en la que sabemos gque Jesus compartio, tres anos después
del episcdio de Canaan, el pan ¥ el vino con sus discipulos.lS/

Teniendo enfrente una copa de vino, el Maestro se despidid de
sus amigos y 1les dijo que al terminar esa "ultima"™ cena, no
velveria a beher del producto de la vid hasta llegar a s=su
Relno.1l6/ Sentado a la mesa, mencionds también al amigo gue
habia dejado de serlo y dque con su traicidn seria simbolo de
desunidn y muerte; el traidor “es aguel a gquien de el bocado gque
voy a mojar ([en la copa de vino]".17/ La presencia fisica de
Judas en la cena no lo libré de guedar fuera del grupo, excluide
Y separado de los gque "comulgaban' con ideas iguales y compartian
el pan y el vino. Los apdstoles habian sido los protagonistas de
estos hechos; por eso sus escritos, que fueron recogidos por 1a
Iglesia como parte fundamental el dogma, no podian condenar el
uso del vino, sino s6lo su abuso. Aprobaban la convivencia
alrededor de la mesa, de una mesa abierta en gque la alegria,
comiin unién e integracién de los hombres incluia el uso, siempre
compartido y comunitario, del vino. No pasaba lo mismo con la
bebida solitaria e individual, gue parece no haber tenide cabida
ni aceptacidn social.

Al pasar los afios, en el proceso de adaptacidn del medio
cultural Jjudic-oriental a la disciplina escolastica due se
desarrolld en el medievo, fue perdiéndose cierta alegria de vivir
y gozar el momento presente gue habian sido parte de la visiodn
cultural y religiosa expuesta en los textos biblicos pre
paulinos. L.os llamadns Padres del Desierto, los tedlogos y los
doctores de la Iglesia se dquedaron cen la falta derivada del
exceso en el beber y comer y relegaron a un segundo plano el gozo
sensible y la alegria gque licitamente podian y debian acompanar
esas accliones mismas gue, para los autores biblicos, habian sido
parte fundamental de los festejos.

En el siglo I d. C., el vino habia sido no sdle teolerado
sino aceptadao con alegria como parte _indispensable de cualquier
celebracidn, pero al extenderse el cristianismo, se modificd =1

balance anterior. Los romanos conquistaron el Mediterraneo y la
colonizacidén subsecuente incluyd la difusidn del cultivo de 1la
vid, pero el vino fue dejando de ser, como lo habia sido para las
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discipulos de Jesis, un elemento festivo permitido en la vida.
En forma cada vez m&s abierta sSe le asocidé con numerosos vicios y
excesos, muchos de ellos relacionados ceon la lujuria.

SAN PABLO Y LA GULA.

Si el comienzo de la embriaguez se remontaba a Noé&, la
inclinacién del hombre a la gula en general -a la comida y bebida
desordenada—- y su debilidad para resistir las tentaciones de los
sentidos tenian fundamentos aun mas lejanos, cuando el hombre
sucumbhid por primera vez ante el mal.

Pablo de Tarso (aprox. 10-67) =enalc el problema con
especial cuidado en sus FEpistolas, remontandose a una lucha "de
origen" gue se libré al principio de 1la historia y en la que

simbdlicamente estuvo presente toda la humanidad. Adan comidé del
fruto del Arbol prohibido porgque lo tentd la mujer: YEntonces se
les abrieron a entrambos los ojos y se dieron cuenta de que
estaban desnudos".18/ Equivocadamente, el hombre creyo que
"comiendo del fruto" alcanzaria la sabiduria, o sea, gue mediante
la satisfacecidn de un gusto sensible lograria alcanzar el
conocimiento, la plenitud en todos los dordenes y, con ello, la
felicidad. Como sabemos, sucedidé lo contrario.

Tanto el hombre gue habia caide en la tentacién por
debilidad, come 1la mujer que habia sido la tentadora y causanhte
del mal, fueron expulsados del lugar donde vivian felices. El
pueble Judio nunca olvidé que esta primera falta de templabza
registrada por la historia 'se asociaba en "el 1libro de los
origenes" (el Geénesis), con el despertar negative de 1la
sexualidad. Mircea Eliada se ocupa del tema y afirma gue esta
historia esencial o© de origen es una historia divina, porgue los
prectagonistas del drama son los seres sobrenaturales y los
antepasados miticos. El hombre sufre hambre y sed porgue un
antepasado mitico -el primer hombre, Adan- cayo ante la
tentacidn, y porque un Ser Scbrenatural ~Dios~- lo condend a comer
el pan con el sudor de su frente a consecuencia de esge
acontecimiento original y de alcance universal.

En esa falta grave y trascendente estaria el origen de la
sexualidad desordenada ¥y de la embriaguez.l9/ Por cso, desde
los primeros tiempos, la gula, pecado de debilidad se relaciond
con la lujuria, pecado de la carne.

Pablo retomd en sus Epistoclas el tema de la falta original
y 1lo actualizd con base en su experiencia del mundo helénico.
Los escritos de este ciudadano romano, de raza semita y de
cultura griega gue peregrindé por el mundo mediterraneo a mediados
del siglo primero, no pretendieron ser un tratado de teologia,
sino dar respuesta a situaciones reales y a lectores concretos de
su tiempo. A ellos expresamente dirigié& sus cartas. La doctrina
fundamental que predicé estaba centrada en torno de Cristo y
después de su muerte en Roma, sus escritos ejercieron una
influencia prefunda y duradera en los sSiglos siguientes hasta
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alcanzar a EBrasmo de Rotterdam y al doctor Constantino Ponce de
la Fuente con la "Filosofia de Cristo", a principios del sjiglo
XVI. Veremos en su momento cémo 1la doctrina paulina pasd a la
Nueva Espafia con las doctrinas humanistas de Zumdrraga editadas
en México entre 1543-1544 y 1548.

A fines del afioc 57, Pablo de Tarso escribid desde Corinto su
carta a los Romanos y previne a los nuevos cristianos contra
diferentes excesos, incluyendo 1la embriaguez: "procedamos con
decoro, nada de comilonas Yy borracheras: nada de lujurias ¥y
desenfrenos_ {...] no os preocupéis de la carne para satisfacer
sus concupiscenclas".20/ Pablo identifice la comida con el
vientre -en este c¢aso se trata de la parte menos digna del
hombre~ y los relaciohd con la sexualidad desordenada afirmando
gue ni los borrachos ni los afeminados y homosexuales entrarian
al Reine de Dios.21/ Se esboza aqui el origen de la "carne"
gue, junte con el demonio ¥y el mundo, son enemigos del alma y,
por lo tanto, rebajan, destruyen y animalizan a la persona., En
cambic, la actitud de moderacicon Yy templanza de los miembros de
la comunidad cristiana debia favorecer sentimientos de
solidaridad y responsabilidad dentro del grupo.

Pablo reprocha "a los que se adelantan a tomar su propia
cena' ¥y "hasta se emborrachan", mientras otros "guedan con
hambre" vy trata de conciliar ambas realidades, la del gue la&
sobra y la del que le falta. Con esa intencidon pide a los ricos
que tomen sus alimentos en sus casas22/ tratando de que en la
Cena del Sefor prevalezcan las normas de igualdad. A través del
simbolismo de la Cena, cuyos ingredientes bidsicos eran el trigo ¥
la uva, Pablo destacd la coherencia interna, la unidad e igualdad
del grupo cristiano a diferencia del mundo externo y pagano, gque
é] considere plural, idolitrico y ofensive a Dios. Tambhién
condend la abundancia asociada con los banguetes por ser ocasioén
de borracheras. Se manifestdé, en cambio, fervoreso partidario
del ayuno que elevaba al hombre sobre los sentidos; "el Reino de
Dios ho es comida ni bebida",23/ y compard 1la falta de
sobriedad con la noche pues "los gue se embriagan, de noche se
embriagan” a diferencia de los sobrios gue son hijos del dia y de
la luz.z24/ :

LOS PADRES DE LA IGLESIA; LA RENUNCIA AL MUNDO ¥ SUS PLACERES.

Muricé Pablo y se hizo evidente la crisis del mundn clisico
gue, segun los moralistas, era consecuencia de los ahusos de la
sensupalidad y de los placeres desordenados de los pagahos,
Primero los anacoretas del desierto y luego los padras y doctores
de la Iglesia se ocuparon en alimentar el espiritu mediante los
ayunos y penitencias y manifestaron creciente desconfianza hacia
el placer sensible que acompafhaba a la accidn de comer y beber.

Juan Casiano (aprox. 365-435) monje del desierto
contemporaneo de San Agustin, puede servir como ejemplo del
hombre que "renuncia" a la vida activa y que busca en la soledad,
la contemplacidn y la mortificacidén de los sentidos, el camino a
seguir.25/ Su doctrina sirvid de fuente para toda la corriente
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asceética posterior, sobre todo en sus aplicaciones practicas.
Zumarraga no lo menciona, pero las fuentes doctrinales
espirituales que &l estudid fueron sin duda influenciadas por los
conceptos de Casiano sobre los viclos y la manera de vencerlos.
Casiano practica una espiritualidad combativa y emplea su energia

en exterminar los vicios para después alcanzar los goces del
esplritu.

En sus Conferencias, escoge la forma dialogada entre el
abad SBerapidén y su discipulo German para explicar que la gula es
el primero de los ocho vicios que hace la guerra al género humano
y gue, al igual gque la lujuria, no puede llevarse a efecto.sin la

participacion del cuerpo. Por eso ambos.vicios son "carnales" y
reclaman, ademds de otros remedios espirituales, la prdctica_de
la abstinencia, incluyendo 1la mortificacién corporal, las

vigilias, los ayunos y el trabkajo que doblega el cuerpo. Tante
el cuerpo comeo el alma contribuyeron a su nacimiento; por eso no
pueden ser vencidos mas gque con el trabajo combinado de ambos;:
"para un doble mal, un doble remedio".26/

La gula ocupa el lugar de honor entre los vicios porque fue
el rimer pecado que caometid Adan cuando osd comer del fruto
prohibido. Influenciado por San Pablo, Casiano construye toda
una argqumentacion a partir de esta falta original, tanto para
enfatizar la debilidad humana como para reafirmar la
fortaleza de Jesus. Se refiere a las tentaciones que éste
sufric en el desiertec cuando, después de haber ayunado cuarenta
dias, tuveo hambre y el diableo le dijo dque cambiara las piedras en
pan. En esta ocasisén Jesus, al igual gue habia pasado con
nuestros primeros padres, también fue tentado por el demonio de
la gula, pero como &] salid triunfante de la prueba, "ya no pudo
ser tentado por 1la lujuria que procede de esa raiz y de la
abundancia de su vitalidad (savia)".27/

El diablo perdidé esta primera batalla pero no se dio por

vencido y siguid poniendo tentaciones a Jesus: tratd de que
cayera en el orgullo y luego en la avaricia. Pero en ambos
embates también fue derrotado. En cambio el hombre es débil y

cae facilmente; por eso debe luchar a todas horas contra la gula

y no puede sentirse seguro mas dque gracias a una prudencia y una
abstinencia extremas.28/

En el caso de los monjes a los due se dirige Casiano en sus
Conferencias, 1la historia biblica sirvid para motivar normas
concretas de conducta validas para la comunidad. Se pidio a los
monjes no romper Jjamids el ayuno antes de la hora convenida (no
comer ni beber antes de tiempo), no engullir el alimento (no
hartarse de comida o bebida), vy per tultimo nec escoger 1los
platillos mas delicados o finos. Como de la gula nacian los
excesos de l1a mesa y la embriaguez,29/ los monjes debian tomar
conciencia de ella en varia formas. Primero: ejercitarse en todo
sufrimiente y renuncia pues caer en la tentacioén de la gula haria
su vida triste e insoportable. Segundo: tomar conciencia de que
la intemperancia en el comer y beber alumbraria el fuego de la
lujuria y suscitaria el aguijon de la pasiones pues, icomo puede
el monje frenarla Ysi su gusto se ofende al menor sabor
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desagradable y si es incapaz de mortificar por un instante su
paladar?".30/ Tercero: al codiciar los mejores platillos, las
victimas caerlan en la avaricia y esos monjes no peodrian jamas
integrarse a la perfecta renuncia.31/

En resumen, los vicios, encabezados por la gula, le hacen la
guerra a todo el génsroc humano. Por eso los hombres deben actuar
a la manera de los gladiadores gue luchan contra todo tipo de
bestias, en presencia de los reyes de la tierra y por obtener una

recompensa. Escogen primeroc los mas feroces y terribles
adversarios y contra ellos se lanzan en combate: en forma
semejante, hay que ahogar primero las pasiones mas fuertes y

continuaxr con las mads débiles hasta alcanzar una victoria
completa.32/

La influencia de Casiano se reflejé en la doctrina de los
grandes maestros de 1la vida contemplativa y a través de ellos la
percibio todavia Erasme cuando escribicé el Manual del caballero
Cristiano o Enchiridion. Carta uno a su manera, San  Agustin
(354-430), San Gregorio Magno (540-604) y San Bernardo de
Claraval (1102-1153} se ocuparecn y preocuparon por la comida y la
bebida excesiva y los tres vieron con benepldcito, 1o mismo que
Casiano, la renuncia del cristiano a los placeres de la carne
(los sentidos).

En las Confeslones, San Aqustin dialoga con Dies y le
explica cémo lucha diariamente contra el placer natural gque
produce el acto de comer y beber. Explica que contra esa dulzura
lucha para no ser su prisionare, c¢ada dia le hace la guerra con
el ayuno y con mucha frecuencia reduce su "cuerpo a servidumbre".
Porque detras de 1la satisfaccidon y 1la alegria de 1la buena mesa,
acechaba la concupiscencia y agquélla llevaba a ésta.

Me has ensefado gue me acerque a tomar los alimentos,
cual si fuesen medicinas. Perc mientras paso de 1la
molestia de la necesidad al bienestar de la saciedad, en
ese mismo paso me acecha el lazo de la
concupiscencia.33/

San Agustin reconocia gue nunca habia sido borracho, pero aun
asi necesitaba combatir cada dia contra el apetito de comer y
beber. Se lamentaba de no poder "cortar de una buenpa vez" con la
costumbre de comer y beber porque moriria de hambre y de sed: "De
suerte gque hay que sujetar el freno del paladar, aflojéndo]o o}
estiridndolo con moderacidn®. En cambio, si 1le parecia posible
hacer a un 1lado, ¥ en forma definitiva, lo que &l llama "uniodn
carnal".34/

Tenemes con este texto el ejemplo de las dos modalidades de
placer sensible gque la mentalidad medieval une con frecuencia: la
gue deriva del acte ([isiolégico de comer y beber y la gque es
inherente al uso del sexo. Mas adelante volveré sobre esto.
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En el siglo Vv, el Papa y doctor de la Iglesia San Gregorio
Magno (540-604) escribidé sus imfresiones sobre la gula en Los
Morales ¢ Comentarios sobre el 1libro de Job, mismos gue forman
una extensa serie de conferencias mondsticas cuyo propdsito era
ayudar a vivir mejor a los cristianos que, por su vocacién,
encontraban un acceso mAas facil a 1la wvia mistica. Fue
influenciadec por San Aqustin y Caslano, pero no fue incondiciopal
ni servil con ellos. Se trata de un autor sensible a las
dificultades de la vida diaria y consciente de las limitaciones
humanas derivadas del pecado original.

Cuando moralistas posteriores asociaron la embriaguez con
la lujuria, porque de aquélla nacia ésta, estaban validando una
manera de ver la vida en que el gozo de los placeres sensibles
eia impediments claro y directo para alcanzar la verdad y el
blen.

Los juicios de San Gregorio respecte de la gula en sus dos
manifestaciones -comida y bebida~ fueron severos, aungue
apropiados para dar regla a la vida contemplativa y ascética de
los monjes que se entregaban al estudio, la oracidén y el trabajo
Y gue no guerian distraerse con vanalidades,

Esta inclinacidén hacia las cosas del espiritu, propia de la
Iglesia de Oriente de tradicion bizantina griega, se extendio y
terminé influyendo toda la espiritualidad occidental. Con el
pasc de los anos y al paso de los monjes gue recorrian Europa
llevando en su cabeza y en Su corazon el eco de las palabras de
San Gregorio y otros monjes, llegs a Occidente.

El cristianismo en su variante latina propicio la fundacion
de grandes centros de vida comunitaria; florecieron los
monasterios dando a conocer en forma simultdnea el evangelio y
las plantas de vid. Los monasterios debian buena parte de su
prosperidad al aumento de areas de cultivo de la vid al heredar
los monjes tierras propicias gque les eran cedidas por los
particulares ¥ con el tiempo la Iglesia llegd a ser identificada
con el vino, no s6lo como la sangre de Criste, sino como lujo y
bienestar en este mundo.35/ Paraddjicamente 1la Iglesia,
institucidén gque a través de sus Padres alertaba contra los
peligros de la bebida embriagante, era la principal productora de
vino Cluny, en la regicon de Borgona, fue el gran centro
mondstico de Europa al tiempo que sus monjes fueron considerados
expertos en el cultivo de 1la wvid. Se decia gue los monjes
seleccionaban para st mesa los mejores vinos, mismos que, en este
caso eran los de la casa, Y se les acusé de vivir en el lujo, de
huir del trabajo manual y de dejarse seducir por el dinero. La
antigua interpretacidén de la regla benedictina, la de_ Cluny, se
habia adaptado bien a 1las estructuras sefioriales de la primera
época feudal, pero llegado el siglo XII se hizo evidente la
necesidad. de una reforma profunda gue estableciera, por
conpensacidn, sus modelos de perfeccion espiritual en la pobreza,
la soledad, el trabajo y el despojo total de si mismo.36/
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Respondiendo a nuevas necesidades, surgieron nuevas drdenes
religiosas. Los cartujos llevaron este proceso de reforma al
extremo y se distinguieron por su absoluta renuncia a los goces
de los sentidos; proponian Jlas virtudes de una vida monaidstica a
la oriental, orientada hacia un aislamiento gue recordaba el del
desierto, incluyendo la penitencia corporal voluntaria y el
silencio de una celda, coniendo vegetales y raices, viviendo a
pan y agua.

Otras respuestas menos extremas tuvieron mas aceptacidn. El
éxito estuve en la conciliacidn que logrd Bernardo de Claraval
{1091-1153) cuando encontré la fdrmula para armonizar la regla
benedictina de vida comin con el ascetismo. Los monjes del
Cister se alejaron de las ciudades, especialmente de Paris, "la
nueva Babilonia"37/; de 1los c¢lérigos a quienes consideraban
inferiores en el o6rden de 1la jerarquia espiritual; y de la
ensenanza escoldstica gue tachaban de imitil. BSan Bernardo
insistié sobre la necesidad de regresar a la soledad, 1la
mortificacion, la oracion y el trabajo manual. HNada le parecia
mas pernicioso gue la dialéctica, gue el vano esfuerzo del hombre
por hacer inteligible la fe. La verdadera escuela es la de
Cristo y en ella, '"no se le paga al maestro, no se discute".ln/
No rechazaba el estudio ni la reflexién sobre la Escritura, pero
con una orientacion que privilegiaba el amor pues, en el homhbre,
el reflejo de Dios no reside en la razodn, sino en el amor. Se
alimentaban en la fuente del misticismo latino, en San Agustin,

Si renunciais perfectamente a los placeres del cuerpo,
si crucificais vuestra carne con sus vicios Y
concupiscencias, si mortificais vuestros miembros durante
vuestra permanencia en 1a tierra, os mostraréis
imitadores de Pable, no apreciando mas la vida material
gque la espiritual.29/

Como la gula, tanto el comer c¢omo el beber sin mesura, no
eran sino darle guste al cuerpo y esto implicaba dejarse dominar
por la parte material, sensual, animal de la persona con

menoscabo del cuidado del alma, nada tiene de extraino gue la gqula
haya sido considerada fuente, origen y causa de los vicios mas
diversos. En cambio por el amor, el alma pasa "del mundo de las
sombras y de las formas externas, a la luz, a la gracia y a la
verdad".40/ Su culminacién es 1la union extdtica del alma con
Dios, unidn de amor y de 1luz. Esta es la embriaguez espiritual
total y perfecta. En ella, el hombre se abandona, se plerde, se
descontrola por completo, Esta experiencia, buscada por todos
los monjes y lograda por pocos, sdlo puede darse negando la otra
embriaguez, la qgque tambiépn resultaba en una falta total de auto
control, =dlo gue en este caso, triunfaba la sensualidad.

Los escritos de los Padres de la Iglesia fueron fijando las
normas de vida del hombre medieval. Servian de marco de
referencia para sefalar los pardmetros ideales en cuanto al uso
de la comida y la bebida. Veremos ahora un texto medieval de
indole muy diferente. Su autor fue un clérigo que vivio en el
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ambiente mundane de la corte de los condes de Anjou y nos ayuda a
situar el hambre y la sed "reales" de los clérigos religiosos a

finales de la Edad Media. Estos temas de la wvida diaria son
parte de un esquema concegtual coherente gue define a la sccledad
en funcidn de las actividades de sus miembros. Explica Georges

Duby ue en el medievo, unos "combaten', otros Toran" y otros
"trabajan".41/ Benito de Sainte-Maure vivié en el siglo XII e
intreoduce en su Historia de 1los dugues de Normandia un esguema
ejemplar de la sociedad dividida en tres dérdenes:

Tres ordenes scon cada cual para si.

Caballeros y clérigos y villanos [...]}.

Uno de los ordenes ora noche y dia

El otro es el de los trabajadores

El otreo wvigila y mantiene la justicia.az2/

Caballeros, clérigos y wvillanes tienen sus debilidades vy
meérjitos propios Yy debe vencer difjcultades particulares. Benito
no clasifica aparte a los monjes ni dice sobre ellos una sola
palabra. Duby sefala esta omision y comenta que, en este caso,
los monjes duedan abandonados en ias fronteras del mundo al que
han renunciado o bien se pierden entre Jlos clérigos.43/ Mas
bien me parece gque Benito prefiere no seflalarlos porgque los modos
de vida relajados que Jllevan tanto €1 como buen mimero de
clérigos, no son coherentes con las duras normas dgue los
fundadores y reformadores de los monasterios (los monjes) habian
¥ seguian predicando para toda la Iglesia.

Cada orden sostiene a los otros dos
¥ cada orden mantiene a los otros dos.44/

La sociedad medieval concede a los clérigos ciertos
privxlegios, mismos gue, en un mundo de escasez, no sSon nada
despreclables, y aprovecha 1la ocasidn para Jjustificar su vida
holgada ¥y la exlstencia seforial gque él y otros clérigos llevan a
la sombra de los nobles.

L.os clérigos se formaban en las escuelas episcolales a
diferencia de los monjes dque llegaban muy jdvenes a los
conventos. Estos vivian con los productos de las tierras de sus
monasterios y los hahitantes vecinos se agrupaban junto a sus
muros buscando proteccion. A cambio de esta seguridad daban al
abad o superior, su trabajo o pagos en especie. La vida de estos
campesino gque, entre otros menesteres, cuidaban los viRedos de

%gsimonasterios gque producian el mejor vine de Europa, era peco
cil:

Arrastran tanta pena y dolor

Soportan los grandes tormentos

La nieve, la liuvia y el viento

Trabajan la tierra con sus propias manos.a5/
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Benito sabe que estos campesinos son necesarics para mantener
el orden social! y acepta gue labor y dolor se jdentifican:

Con grandes enfermedades y hambres

Estos [los gue trabajan con sus brazos] llevan una muy ruda
vida

Pobres, sufrientes y mendigos.46/

Desde la expulsion del paraiso, el hombre habia side
condenado a ganar el pan con el sudor de su frente.47/ Por eso,
sl algan valor tenia el trabajo era el valor penitencial y su
justificacion era la expiacion de las culpas. Pero Benito, como
clérigo que es, no so6lo desprecia el mundo, {aungque vive en €l
con comodidad), sino que tampoco es amigo del trabajo manual.
Escribe este relato bajo el patrocinio de los dugues de Anjou al
tiempo gue, por supuegsto, vive en su palacio donde desempafin un
trabajo intelectual. Reconoce y acepta su situacion de
privilegio en comparacion con los campesinos trabajadores, Los
clérigos:

{..-.] tienen gque comer,

con qué vestirse y calzarse

Con mucha mas paz y mas seguridades
Que las gue tienen los trabajadores.48/

Sin embargo, alin 1los clérigos deben someterse a clertas
privaciones, Benitoe wvive bien y nada Jle falta, pero debe
abstenerse de Jlos placeres de la carne o sea de los "goces
terrenales: .

Para ellos [los clérigos] son extrafos y lejanos
Todos los goces terrenales.49/

dQué hay en el wmundo mas deleitable gue hacer el amor?
Privarse de ese "goce" voluntariamente, dice Duby al analizar
este texto, debe haber parecido a muchos clériges razdn
suficiente para adquirir el derecho a vivir en la abundancia y la

paz.50/

Por los mismos afos gque Benito de Sainte-Maure escribia su
Historia en Francia y al tiempo gque sefalaba problemas i\ dque
siglos después iban a aflorar también en la Nueva Espafia con la
larga lucha entre el clero regular y el clero secular, naclia en
Italia Francisco de Asis.
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LOS FRANCISCANOS

Los siglos XIT y XIII fueron un periodo de blusgueda vy
discusion. En una sociedad donde el ideal de santidad seguia
siendo fundamentalmente menastico, también hubo campo para otras
manifestaciones  que, en los casos gue vamos a ver, privilegiaron
la pobreza y el estudio. Estas caracteristicas distinguieron a
las dos drdenes gque fueron, trescientos afios después, las
primeras en llegar a 1la Nueva Espafia y en ocuparse de la
cristianizacidn de los indios. Ambas fueron mendicantes, pero la
primera combatidé a los enemigos de la Iglesia con los impulsos
del corazon y con un estilo muy propic de vida, mientras que la
segunda surgid como respuesta a los requerimientos meodernos de
ensefanza dentro de 1la Iglesia establecida. Se trata de los
franciscanos y de los dominicos.

Franciscanos y dominicos se propusieron, cada uno tomando sus
propios caminos, denunciar el dispendio y la corrupcidn de los
prelados de Oc¢cidents, quienes comian, bebian y vivian como
verdaderos senores. En otra dimensicdn, también cuestionaban la
falta de solidez y coherencia de c¢lérigos gque, a la manera de
Benito de Sainte—-Maure se habian acomodade al munde haciende a un
lado los origenes evangelicos de la Iglesia.

Francisco de Asis (1182-1226) dedicd mas tiempo e interés a
dar un testimonio perscnal de vida que a disciplinar y argumentar
con eficiencia. El y sus frailes mendicantes insistian en que su
regla de vida debia consistir en observar los evangelics,
Eoniendo el énfasis en la penitencia. Al final del camino, se

nvitaba a los hermanos a compartir los sufrimientos de la pasicn
del Sefor. Antes de morir, Francisco le habia pedido a Jesus que
le concediera dos gracias. [.o dgque San Francisco deseaba era lo
mismo que Benito de Sainte-~Maure hacia lo posible por evitar.
Primero, dque en la medida de lo posible, pueda sentir "los
sufrimientos gque tu, mi dulce Jesis, has debido soportar en la
pasidén cruel. Segundo, que yo perciba en mi corazon, en la
medida de lo posible, este amor sin medida en el cual ardes y gque
te condujo a sufrir voluntariamente todas las penas por nhosotros,
miserables pecadores.51/ En esta forma, los franciscanos
aceptaban para si 1la labor y el doler gque otros miembros de
la Igle=zia pretendian identificar como propios de los grupos mas
pobres, ignorantes y explotados. cuande los franciscanos
llegaron a las Tierras Nuevas, encentraron toda la labor y el
dolor que estaban dispuestos a tomar.

La urgencia de la época era mas indicada para destruir las
desviaciones doctrinales y rectificar la fe del pueblo -construir
racionalmente el dogma- que para cantar el amor de Dios. San
Francisco gque no era sacerdote, pero les dio un lugar especial,
contribuyd a esta causa apoyando a la Iglesia romama en la
persecucién que estaba  llevando a cabo contra los herejes que
rechazaban a los sacerdotes. Esto se relacionaba con el cuerpo y
la sangre de Cristo., El ¢Concilio de Letran habia fijado el dogma
de la transustanciacion y, decia San Francisco exaltando el valor
de la Eucaristia, "cuan santo, y justo y digno dehe ser quien
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tiene en sus manos, toma con el corazon y con la boca, y da a a
los demds en alimento a Cristo Jesus".52/ En su testamento
espiritual afadia gue ellos eran los unicos que administraban a
los hombres el cuerpc y 1la sangre de Jesus.53/ Los franciscanos
que mds de trescientos afnos después se enfrentaron al dilema de
la ordenacidn del clerc indigena tuvieron gue preguntarse si los
nuevos cristianos que presuntamente tenian la capacidad, estaban
preparados para cumplir con esa misidn.

Un dato interesante que corresponde a este periodo: durante
e], siglo XIII se establecité en Francia el concepto de
"parroguia'. Se prohibié a los parroquianos recibir los
sacramentos en otra iglesia y el Concilio de Letran recomendd a
todos los laicos que confesaran y comulgaran al menos una vez al
ano. Los parroces eran los ojos y oidos del pueblo y en
ocasiones se les veia como pedqueiios tiranos. En la Nueva Espana,
la lucha entre los regulares y los clerlgos para adjudicarse los
pueblos de indics, fue larga y agria a partir de la segunda mitad
del sigla XVI, y cuande los oblspos lograron el control directo
de los pueblos de indios a través de parrocos "beneficiados",
concluyd para efectos practicos el periode de evangelizacidn.

EL. TOMISMO: LA SOBRIEDAD Y EL JUSTO MEDIO.

Igual que los francisecanos, los Predicadores establecieron ia
pobreza total, con una excepcidn, sus libros. No podian tener
propiedades vy mendigaban su pan de puerta en puerta, pere
llevaban sus herramientas de trabajo bajo el braze. Su misidn
era luchar contra los enemigos de la Iglesia, atacar a la heregia
¥ a la incredulidad, y los medloﬁ para legrarleo eran la razén, el
estudio y 1a lectura. S5u vocacién era la aceidén y pusieron el
énfasis en el trahajo intelectual constante y metddico
desarrollado en equipo.

Los Jjdvenes tedlogos dominicos que habkian estudlado en Paris
Y conocldo alli el pensamiento de Aristdételes, iniciaron los
primeros analisis ldgicos de los textos biblicos. Las escuelas
urbanas propu51eron una teologia gue presentabha a Cristo como un
Maestro que distribuye la luz de la inteligencia, gue lleva un
libro en la mano y gue ensefia la verdad a los hombres.

En la facultad preparatoria de artes, los futuros tedlogos se
formaban en la dialeéctica. La "leccion" se iniciaba con el
contacto directo con los auteres, le seguia la "dlsputa" o
egerc1c10 formal de discusion que afianzaba a los jovenes en al
espiritu propicio para el combate doctrinal. fTomé importancia el
silogismo y se analizarcon los wmodos de expresién en funcion de
los mecanismos gue los razonamientos impenian al lenguaje. La
escolastica se deslizd poco a poeco hacia el formalismo. Lo que
habia comenzadoc por ser un lucha contra la heragia, termind por
identificarse con el rigor y 1la claridad intelectual. Estos
especialistas de 1la predicacién, scbre tode los dominicos pero
también los franciscancs en alguna medida, se impusieron a los
obispos locales y sus sacerdotes El movil de la predicacidn
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habia sido la oracidn y la alabanza a Dios. Ahora, la persuasidn
sistematica se volvid un instrumento comiin.

Santo Tomds (1225-1274) nacid un ano antes de morir San
Francisco. Hizo suyas las preocupaciones de su maestro Santo
Pomingo ¥y en la Buma Teoldgieca resumid, ordend y concreto la
argumentacicon de la Iglesia en_ torno a todos los campos,
incluyendo el de los males derivados de 1la comida y bebida
desordenada. Comc arma utilizé la dialéctica y estudidé las
demostraciones racionales del filésofo pagano Aristételes.
Concentrd® su interés en las consecuencias de la pérdida de 1a
razon gue eran el resultado inevitable y perverso de la bebida
excesiva.

bDecia Santo Tomas que el hombre desea la felicidad y que los
actos humanos son buenos o malos en la medida en que son o no
medios para el leogre de dicho fin. La felicidad debe entenderse,
desde luego en relacion al hombre como tal; o sea al hombre como
ser racional. Todo acte humano individual, es decir todo acto
deliberado, puede ser bueno o malo pero nunca indiferente. Los
actos buenos son aquellos gque estan de acuerdo con el orden de 1la
razén y los malos son los que estan en desacuerdo.

Esto nos lleva al terreno de las virtudes morales, una de las
cuales es 1la templanza que Santo Tomds define como un “términoc
medio". El1 objeto de ésta y de las otras virtudes morales es
asegurar o facilitar la conformidad a la regla de la razdn y esta
conformidad o templanza implica que se eviten 1los extremos de
exceso y del defecto. Por ese la templanza es el justo medio en
el comer y beber; en el primer caso se llama abstinencia, en el
sequndo, se llama sobriedad.54/ "Los placeres de la mesa o del
sexo pertenecen a la virtud de la templanza [...] La moderacidn
de la comida es la abstinencia: la de la bebida es la sobriedad y
la del placer producido por el coito, es la castidad".55/

Como puede apreciarse, la medida de los actos humanos es la
razén, porque a ella corresponde dirigir la actividad del hombre
hacia su fin. Pero, ¢(queé pasa cuando la razdén se ve disminuida o
confundida por 1los efectos de las bebidas embriagantes? Santo
Tomas explica gque el bebedor pierde el rumbo, gueda turbado, le
falta direccidén y no tiene manera de dirigirse hacia su f£in.

El hombre es formalmente 'hombre" por la inteligencia. Pero
cuando abusa del vino, se priva del uso de la razon y termina por
quedar reducido a un nivel de vida inferior al gue Ile
corresponde. Por eso, cuando la embriaguez, o pérdida de razon
por culpa del vino se vuelve un habite, la falta adquiere 1la
gravedad de pecado mortal.

Para que una falta adguiera el caracter de "grave', deben
darse, todes en forma simultanea, varios requisites: 1. Pleno
conocimiento por parte de la inteligencia; 1l1la persona debe
entender 1lo que estd haciendo, debe actuar "a sabiendas”. 2.
Libertad absoluta por parte de la voluntad que, sabiende que
actia mal, decide ir adelante en busca de un bien falso., 3.
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Materia grave. Sdlo las acciones negativas, sea con Dios, con la
persona misma o con los demds, pueden ser materia de falta grave.

Traducide al terrenc eqppcifico de los bebedores, se
requeria: Perder el uso de la razdén por heber en exceso. labarse
dade cuenta de gue se iba a producir este efecto y, por ultimo,
preferir sobre cualquier otra con51derac10n, el goce de la bebida
al goce del ejercicio de la inteligencia.S56/

Santo Tomiés describe también lo gque &l nombra los c¢inco
"placeres desordenados”" que resultan de la falta de equilibrio en
el comer y beber: primero, 1la gula disminuye la razdn, produce
ceguera mental y perturba de la inteligencia, mientras gque la
abstinencia fomenta la agudeza de percepcicdn: segundo, unha vez
dormida la razdn, viene la necia alegria:; tercero, el geloso
habla en exceso; su lengua se inflama con fuego: cuarto, los
movimientos y gestos externos propios del bufén indican 1la
ausencia de la razon y; qu:nto, la 1nmund1cia, bien se tome como
excesiva emisidn de cualquier quperflclal]dad bien en forma mas
concreta, por la emisién de semen.57/

Consideraba que la sobrisedad era especialmente aconsejahle
para c1ertos grupos de personas. Se refiere a los jévenes porgque
la COhCUplSCEhCla se exalta "con el hervor de 1la edad": a la
mujeres porque son débiles y no hay en ellas 'sensatez suficiente
para resistiria" Yy leos viejos a quienes por su experiencia

"corresponde dirigir Yy ensefRar”. Por tiltimo, debian ser
nspecialmente moderadas las maximas autoridades renglosas ¥
civiles: 1los oblspos, gque debhian ejercer su ministerio con
devocidn y los reyes '"gque tienen gue gobernar al pueblo".58/

Como puede verse, en lo que respecta a las personas de edad, la
actitud de Santo Tomas era opuesta a la de los antiguos
mexicanos; mientras el primero les exigia scbriedad para actuar
como guias morales de la comunidad, éstos eran mas permisivos y
no castigaban a los bebedores viejos.

‘Veremos ahora como, pasada la conquista, el contacto entre
indios y espafoles trajo consigo la presenta01on simultanea de
las dos maneras ‘de usar la bebida embriagante, cada una

fundamentada en su respectiva cultura.
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El tercer elemento es el aceite de olivo, base de la
alimentacisdn mediterranea y "oleo" bendito para ungir o

consagrar simbdlicamente en ceremonias cristianas.
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Eliade, Mito y realidad, 1973, p. 107.

Rm. 13, 13-14.

lo Cor. G, 9-13; Ga. 5, 19-24.

lo Cor. 1r, 22

Rm. 14, 16. También: "lo bueno es no comer carne, ni
beber vine' Rm. 14, 20;:

1 Tes. 5, 6-8. También 2 P. 2, 13; Judas 1, 12.
Cassien, Conférences, conf. 23, cap. 3.

"A double mal, double reméde”. Ibid., conf. 5, cap.4.
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"Ir...] i1 ne pouvait &tre tenté sur 1la luxure, qui
procéde de sa racine et de l'abondance de sa séve; non
plus gque le premier Adam n'y et lui-méme succombé, si
d'abord i1 ne se [0t laissé prendre aux enchantements du
démon, et n'eldt donné entrée dans son dme au vice qui
1'enfante." Ibid.

Ibid., conf. 5, cap. 7 y 8.

Ibid., conf. 5, cap. 16.

"Et comment refrénera-t-il les passions cachges ou plus
violentes de la chair, si son goldt s'offense de la

moindre saveur désagreéable, s'il est incapable de
mortifier pour un instant son palais?".

"[...] 1'avarice ne permettra pas gue le moine se fonde
jamais en la parfaite nudité du Christ". 1Ibhid, conf. 5,
cap. 11.

Ibid., conf. 5, cap 14.

San Agustin, 1986, libro décimo, cap., 31.
"Tentaciones del gusto. Los alimentos son remedios.

Glotoneria y embriaguez".
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Johnson, 1977, p. 1L4.

Véase el espléndido libro de Georges Duby, Le Moyen
Age, (1140-1280), sobre todo, "La voie cistercienne", p.
57—-62. .

Duby, 1984, p. &§8.
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San Bernardo, Sermones in Cantica, xxx, 10-12,. En:
Almeina, 1951, p. 173-174.

Ibid., p. 59.
Duby, 1983, p. 9.
Benito de Sainte-Maure, Historia de los dugques de

Normandia (1173-1175 vy 1180-~1185). En: DbDuby, 1983, p.
375.
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4. EL HUMANISMO ERASMIANO EN ESPAIIA ¥ LA MANERA EVANGELICA
DE VIVIR EL CRISTIANISMO.

Los primeros franciscanos que llagaron a la Nueva Espafa,
incluyendo a los tres flamences (15?3), al llamado grupo de los
doce (1524} y al pr1mer obispo de México (1528), eran promotores
del humanismo erasmiano en gue predominaba la visidn evangélica
de la religidn, en muchos puntos diferente de 1la vision
institucional, formalista y autoritaria gque prevalecia en Eurocpa.
Veremos  ahora a grandes rasgos, en qué consistia este humanismo
renacentista que pasé con los franciscanos a la Nueva Espafa.

En La conquista egpiritual de México, Robert Ricard afirma
que en su oplnlon y salvo excepciones, los misioneros de la Nueva
Espana ne tuvieron un esfuerzo general y metodico en 1la
presentacicén del dogma.l/ Mas bien parece que hasta la muerte
de Zumarraga, la Iglesia no se lanzd en un esfuerze abierto de
"americanizacidn del dogma", entendido éste como adaptacién en
las formas (un cambio en el discurso punca estuve ni pudo haber
estado en la mente de la Iglesia).

En efecto, influenciados por la doctrina de Erasmo y por el
humanismo espafnol en general, estos frailes encabezados por
Zumarraga vieron en la evangellza01cn una empresa cuya finalidad
a largo plazo era la plena 1ncorporac1on del indio a) dogma
crigtiano. 8i asi fuera, las ideas erasminanas humanistas que
difundidé durante su gestidon fueren decisivas para normar 1a
conducta de todos los evangelizadores.

La realidad novohispanica era mas rica y variada de lo que
podria parecer a primera vista. La evangelizacidén debe haher
sido una empresa muy compleja y bastante mas conflictiva de lo
que podriamos imaginar en el seno de una Iglesla que se
consideraba como depositaria de la verdad "unica'. Tras el
tradicional concepto de esa unidad doctrinal, asomaron en la
primera mitad del siglo XVI diversas tendencias que amenazaron a
las estructuras religiosas convencionales.

Desde prlnclplos del siglc XVI se habia manifestado en Espafia
un plurallsmo religieso cuyos efectos se dejaron sentir pocos
anos mads tarde en la MNueva FEspana. Alla antes, en el primer
cuarto del siglo, y aqui después, en los afios treintas Y
cuarentas, la manera de percibir, explicar, vivir y transmitir la
religion fue plural.2/ Estos conceptos fueron compartidos por
todos los llamados, justlflcadwmente o no, '"heterodoxos" de esa
epcca. En el fondo, la polémica entre estos innovadores y la
corriente contrareformada gue prevalecid a mediados de siglo con
el concilio de Trento no era tanto un problema de ortodoxia o
herejia cuanto el resultado de dos maneras diferentes de ver la
vida y de vivir el cristianismo.

Tanto alla como aca, 1lo que estaba sometiéndose a discusidén
era la manera de entender la religién; significaba_ en el fondo
reconsiderar y replantear upa cuestion delicada y vivencial para
el hombre del siglec XVI: (gueé es ser cristiano? En la Hueva
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Espana, los misioneros recién desembarcados =e hicieron ademnds
oktro cuestionamiento que era la consecuencia directa de 1la
pregunta anterior: ;céme ensefiar a las gentes nuevas en la fe a
ser cristianos?

Este pluralismo_religioso que no rompia con la unidad
fundamental de 1la Iglesia tenia, en el caso americano, su
complemento en una posible integracidn cultural-étnica del
indigena gue, de ser aceptada y seguir adelante, serviria de base
a un futuro mestizaje espafol-indio. Ambas cuestiones, religiosa

étnica, no eran problemas separados sinoc dgue tenian
implicaciones comunes. La manifestacidn mids coherente y mas
fdcil de observar de esta apertura en la Nueva Espaha fue el
experimento de integracién educativa gque 1llevaron a cabo los
franciscanos en Tlatelolco en colaboracidén con las autoridades
civiles a partir de 1536.

En Espana, los primerocs afios del siglo XVI fueron de
optimismo y esperanza, de reformas y de polémica y, por un corto
tiempo parecid posible cambiar el curso de la historia a través
de reformas internas sin 1llegar al rompimiento con las
instituciones. El erasmismo fue uno de los hilos mas importantes
dentro de los movimientos reformistas. Se manifestd en una nueva
forma de entender 1la religion y de dar sentido a la wvida
cristiana volviendo a las fuentes  evangélicas y con el apoyo de
los fildsofos greco-latinos, Erasmo de Rotterdam fue el
representante mas vigoreso de este humanisme cristiano que se
divulgd como la "Filosofia de Cristo.

Esta tendencia tenia relacidn con 1la segujda por los
franciscanos observantes en favor de una exaltada espiritualidad:;
se habia originado a partir del siglo XIIXI, la habia alentado el
cardenal Cisneros y su manifestacidn extrema fue el movimiento de
los "iluminados" sevillanos con guienes, como veremos, tuvo
estrecho contacto Constantino Ponce de la Fuente.

El cambio se inicié a fines del siglo anterior y al cobrar
fuerza durante mas de veinte afios (1495-1517) culmindé en 1la
fundacion de la universidad de Alcala y en la elaboracidn de la
Biblia Poligilota. Al mismo tiempo gue los espafioles navegaban
por primera vez frente a costas mexicanas, la Universidad de
Alcala publicaba 1la Biblia Peliglota gque incluia los textos
originales completos del Viejo ¥y del Nuevo Testamento en todas
las lenguas clisicas utilizadas para su difusidn, incluyendo un
vocabularie y analisis gramatical.3/ El primer volumen,
resultado de un enorme esfuerzo de erudicisén, y tambieéen 1la
exposicion de textos comparativos mids ambiciosa de su época,
aparecidé en 1517. Por una ironia del destino esto sucedia juste
al tiempo que Lutero clavaba sus noventa y cinco tesis, inferidas
también de 1a Biblia, en la puerta de la iglesia de Wittenburyg,
dando inicie a 1la Reforma protestante. Ese mismo afie, tan
proédigo en acontecimientos, moria el cardenal cisneros.

El estudio y la difusién de la Biblia en lenguas vulgares

contgibuyeron a formar un clero espanol mejor educado; Cisneros
busce en esta forma la manera de poner la cultura y el humanismo
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del Renacimiento al servicio de la teologia. Los tedlogos y
fildsofos espaficles asi formados estaban convencidos de 1a
primacia del pensamiento religioso, pero trataban al mismo tiempo
de hacer compatible el concepto tradicicnal de autoridad con la
posibilidad individual de desarrollar el 1libre albedrio y la
conciencia personal.

A estas dos actitudes -Filosofia de Cristoc ¥y humanismo
cristiano- y simpatizando con ellas, debe apadirse un intento gue
podria llamarse ‘'utopico" encabezado por 1los franciscanos, cuyo
ocbjetivo era fundar en la HNueva Espafia una_Iglesia nueva no
contaminada por los vicios de 1la sociedad eurcpea. Su
justificacion era edificar en el alma liwpia 2 ingenua de los
indigenas una religién sinceramente cristiana, a 1la manera
primitivaa/ vy para lograrlo no servian las enseﬁanzas de las
escuelas teologicas o filos6ficas, ni las ceremonias exteriores,
ni las supersticiones que recargaban la practica del culto, sino
el cristiapismo evangélico.5/

Este era un mundo Nuevo, propicie para fundar una Iglesia
también nueva, apostdlica y evangélica, en la gue se privilegiase
la caridad pues todos 'somos miembros unos de otros, y como
mienbros ayuntados hacemos un cuerpo".5/ Esta manera de ver la
vida era la negacién de todas las discordias que enfrentran a los
1nd1v1duos, a las categorias, a los drdenes, a las clases, a las
naciones; todo egoismo, todo cidlculo era incompatible con €1.7/

La doetrina evangélica, decia Zumarraga contagiado de este
humanismo, es manjar 51mp1151mo Y "[-..] entera y verdaderamente

mira a los que tienen los animos mas simples y puros".8/ En la
misma forma que los apostoles que eran pobres, simples y sin
letras predicaron por todo el mundeo a los sabios Yy
poderosos.9/

ERASMO ¥ LA MODERNIDAD ESPAROLA.

El centro de esta lxnea rencvadora eran los escrites de
Erasmo (c.1466-1536) quien a través de la corriente filoséfica y

moral conocida come "Filosofia de Cristo”, habia huscadoe la
manera de reformar y actualizar a la Iglesia desde dentro, para
llevarla a una "nueva Edad de Oro", misma gue no estaba en un

retorno a los texteos de los griegos n1 en nlngﬂn lugar imaglnarlo
o perfecto. El ideal erasmiano consistia en vivir cotidianamente
la doctrina de Criste y renovar la religién volviendo a su
iritu y a sus fuentes originales, pero sin apartarse de la
unidad catolica. Muy importante tamblen, ni el maestro ni sus
discipulos pretendian, como lo hizo Luteroc en esos misme afos,
tener autoridad para interpretar las escrituras ni tampoco
justificar al hombre por la fe, independientemente de sus obras.

Entre los escritos de Erasmo, el mias divulgado y comentado en

Espana fue el Enchiridion o Manual del caballero cristiano,
que habia sido publicada por primera vez en latin en Lovaina en
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1515 y gque durante los afios siguientes desempefid un papel
importante en la vida espiritual de Espafa.l0/

Cuando saliod en Sevilla la version espafola en el verano de
1526, tenia la aprobacién de don Alonso Manrique, arzobispo de
Sevilla e Inquisidor General vy el entusiasmo por Erasmo era el
fendmeno gque mas llamaba la atenciodn de los observadores de la
vida espliritual espafiola.ll/

Un ano antes, Erasmo Schets, mercader de Amberes, reportaba
a su homénimo de Rotterdam acerca de la reaccidn tan favorable
que sus escritos provocaban en Espana:s

Hasta tal punto te gleorifican la mayor parte de los
hombres grandes, doctos e ilustres de aguella nacidén, gue
5] te acontesiere ir a su tierra, saldrian a tu encuentro
hasta la mitad del camina. De doctrina y escritos nada
se lee ya ni se estima entre ellos gue no sea tus libros.
Dicen gue con su lectura se alumbran verdaderamente en

espiritu de Dios, consoldndose sus conclencias. Te
saludan como el hombre unico en el mundo que, mas gue
otro cualqgquiera hasta 1la fecha, supo verter en

discretisimos escritos la doctrina divina, para consuelo
y descanso de las almas piadosas.l1l2/

Erasmo revitalizo a la sociedad espafhola., En 1522, Juan de
Vergara escribia que era indecible la admiracidon gue provocaba en
los espafoles doctos, indoctos, religiosos y laicos.ll/ Todos
los que sabian leer y deseaban una superacidén interior, leian el
Enchiridion para sentirse Jiluminados por el espiritu de Dios.
Erasmo describia los efectos gue debia producir en los cristianos
la lectura de las sagradas letras:

Luego sentiras wuna divina inflamacidn, una nueva
alegria, wuna maravillosa mudanza, una consolacién
ipcreyble, wuna aficidén muy de otra manera que antes, un
desseo de una reformacidn nunca pensada.la/

Estas y otras ideas similares constituian wuna clara
invitacion para hacer surgir dentro de cada cristiano un hombre
nuevo capaz de armonizar lo dicho con lo hecho y lo pensado con
lo expresado. No favorecia incondicionalmente la austeridad del
claustro, los ayunos ni la abstinencia y para €l la auténtica
perfeccidén residia en los impulsos interiores del alma, ne en el
género de vida, el alimento o el vestido™.15/ Refiriéndose al
ayuno, por ejemplo, decia:

Bgena_obra es esa, a'lo gque parece de fuera. Mas a qué
fin tira esa su abstinencia? Si es porque lo manda la
Iglesia, bien haces. Mas si es por codicia de ahorrar el
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gasto, O porgue guieres ser tenido por santo, ya tu ayuno
va enlodado [...].1G/

En tanto que el hombre, cualquiera gque fuera su posicidn,
respetara los mandamientos, el laico no tenia nada gue envidiar
al religioso! después de todo, los votos soleo habian sido
instituidos por 1los hombres y los mandamientos, por Dios.
Todavia mds importante era su valoracien de la caridad: en ella

veja la unica manifestacion viva del espiritu. Por eso,
cualguier reforma emprendida por el hombre, fuera religloso o
seglar, debia ser interior. La piedad y 1la caridad no eran

pylvilegios de los monjes, y los laicos podian ejercitarlos en la
misma forma y <on igual eficacia.

Yo te digo, hermano, que lo principal de la religién
verdadera, que es 1la cristiana, no consiste en meterte
frayle, pues sabes que el h#ibito, como dizen, no haze al

monje. [-.-] Por esso, ni yo te combido a ella ni
tampoco te quito la gana della: de una cosa sola te aviso
aqui, ue no pienses que estid solamente la santidad y

culto divino en el manjar ni en el habito.l17/

ERASMO Y LAS POSIBLES IMPLICACIONES DEL ELOGIO A LA LOCURA EN
LAS DOCTRINAS.

Para comprender la influencia erasmiana en las doctrinas de
Zumarraga, no basta leer el Enchiridion vy 1la Pardclesisz; el
Elogio a la locura resulta invaluable para ampliar y explicar
los temas gue Eraswo presenta formal y seriamente en aquellas
aobras, perc gue desarrolla en ésta. Bajo la apariencia de un
pasatiempo ligero e irdnico, encuentra la forma de divulgar una
serie de conceptos y de hacer criticas gue hubieran resultado
intolerables si se hubieran expresado en forma tradicional.

No es &l quien se expresa, sino la sefiora sStulticia o sea,
la Locura; por eso nadie tiene por gue enojarse si se siente
aludido en el Elogic de manera critica, pues nadie puede tamar
en serio los discursos de una loca. El1 analisigs implacable de
las otras obras de Erasmo se transforma aqui en un trabajo
maestro de fina ironia y buen humor. sComo  puede el autor
permitirse tantas audacias, calar tan hondo y al mismo tiempo
divertir tante a su lecter? Tal vez porgue detras de la critica,
el FElogio a l1a locura encierra toda la vitalidad de una época y
la esperanza de una reforma de vida gque trato de alcanzar en si
momentoe a todos los miembros de la sociedad, incluyendo a la
Iglesia con sus tedlogos, clérigos, frailes, obispos, cardenales
Y papas; a los ricos y poderosos del mundo, los principes y los

reyes, ,La Locura censura directamente y sin temor -es su
privilegic de loca- la necia <¢reencia en milagros, que
constituyen una fuente de provecho para sacerdotes y
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redicadores; el culto supersticioso y egoista de los santos; las
ndulgencias, las envidias y pequefieces de los religiosos.1l8/

El Elogic a la 1locura puede ser un_ buen vehiculo para
ayudar a comprender el conflicte que vividé Espafa, X que se
reflejd en la colonia, durante 1la primera mitad del siglec XVI
cuando se planted agui la posibilidad de vivir el cristianismo a
partir de dos principios distintos: el Evangelio o la teologia.
Erasmo, hemos visto vya, tomé partidoc con el cristianlismo
evangélico que concebia la vida como wuna locura de amor Yy se
mostré inclemente en sus juicios hacia los fildsofos escolistilicos
gque se perdian en sutilezas teoldgicas, "que no saben nada de
nada y pretenden conocerle todo".19/ Valord, en cambio, 1a
locura de Jesus que amd y se entendid con los pobres, los
ignorantes, los nifos ¥y los humildes pescadores. Jests fue
sabio, expresa . Erasmo, porgue gquiso salvar a los creyentes
mediante 1la locura de la predicacidén evangélica. Podemos
imaginar lo sugerente gue pudo haber resultado el texto de Erasmo
para los frailes gue, en un acto de locura dejaban su mundo y la
cordura aparente de una cultura ordenada conforme a la razon,
para traer a los hablitantes de las tierras nuevas, "la leocura del
. evangelio".

A partir de un juego de ingenio entre ambas locuras, la del
sabio y la del ignorante, 1la del rico y 1la del pobre, la de la
autoridad y de la gente comin, Erasmo ehseia divirtiendo y hace
mas clara la comprensidn de muchos de los temas e ideales gque, a
través del Enchiridion la Paraclesis, pasaron a las
doctrinas gque Zumidrraga publicd en la Nueva Espaha.

Tambkién puede asociarse el pensamiento de Erasmo, por lo gue
tiene de universal y humanista y no porgue su texto se refiera
especificamente a estas tierras, con circunstancias de la vida
practica en la Colonia ¥y con criticas a deficiencias vy
limitaciones gue &1 situa en Europa pero gque son semejantes a las
que terminaron por invalidar en la Nueva Espana el proyecto
educativo indigena del Colegio de Santa Cruz. Sefialo algunos
ejemplos:

La voluntad del autor por ser leideoc ¥ comprendido por todos
los hombres, incluyendo los gue no eran sablos y letrados. En el
prefacio de la obra, dirigido y dedicado a su amigo Tomas Moro,
Erasmo espera dque la obra sea de su agrado pues "debido a 1a
increible suavidad y dulzura de tu corazon, con todos los hombres
tratas, con todos te avienes y con todos te diviertes".20/

__Capacidad de autocritica, reconociendo que los sabios y los
tedlogos también pueden equivocarse, por 1o que la verdad y el
bien no son prerogativas exclusivas de la autoridad. Hay algunos

oidos gue no pueden escuchar sino alabanzas:

Por eso veras algunos religiosos gque entienden su misidén
de manera tan extrafa, gue antes toleraran una gravisima
blasfemia contra Criste, gue la mds leve broma sobre un
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pontifice © un principe, socbhre todeo si viven a sus
expensas [...].21/

Menciona el temor que experimentan ciertos hombres, mal
llamados "instruidos", ante la posibilidad de que el mundo
descubra su lIgnorancia. Estos retdricos:

[...] tienen por cosa preclara introducir en su latin
algunos pequenros vocablos grieges, con los gque hacen a
menudo un mosalco fuera de lugar. Y en el caso de gque
igneren estas lenguas, no tienen mias gque sacar de
pergaminos apelillados cuatro o cinco palabrejas que
suman al lector en las tinieblas [...] ¥y los gue no jas
comprendan les rindan por lo mismo mayor admiracién.z2z2/

Este era el caso de numerosos fraijles y clérigos de limitada
formacion que, llegados a la MNueva Espana, escondian sus
flaquezas tras una endeble c¢apa de latin ¥y griego. Mendieta
narra un caso egemplar al referirse a un maestro aparentemente
ignorante y soberbio fque ensefaba en Tlaltelolco y gue, en su
momento, se vio expuesto al ridiculo por un alumno indio hien
preparado. El relato puede leerse en el cap. 11, pag. 3 de
este trabajo.

Erasmo se muestra conkrario a la falta de sentido del humor o
de lo que cominmente se entiende por alegria de vivir de gue
hacen gala ciertos sabios y gente de autoridad hasta que terminan
por hacerle la vida dificil a todos:

Llevad un sabio a un convite, y aguara la fiesta con su
triste silencic o con molestas cuestioncillas. Llevadlo

a un bhaile y direis que salta como un camello. Llevadlo
a un_ espectaculo, ¥y s6lo su rostro bastara para que el
publico no consiga divertirse[...]23/

Mufioz Camargo relata un caso parecido en la Nueva rﬁpana. Se
refiere a los indigenas que vieron la poca disposicidon de los
franciscanos hacia las alegrias de la vida Yy que compartieron,
aunque expresandolo en distintos términos, la misma falta de
voluntad hacia_ ellos gue muestra la Locura hacla las gentes de
autoridad en el relato erasmiano.24/

Erasmo simfatiza poce con los religiosos y monjes. La Locura
afirma gque nadie los tolera, al extremo de que, si les encuentran
casualmente, crean que es sefal de mal agierc. Sin embargo,

ellos se sienten sumamente satisfechos de si mismos y:

[--.] estiman como signo de 1la wmas alta pie@ad_estar tan
ayunos de toda clase de estudios que ni siquiera sepan
leer. Ademas, cuando cantan 1os salmoes, pronunciados,
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ero no entendidos, y atruenan el templo con sus voces de
jumentos, creen verdaderamente que proporcionan un gran
deleite a los oidos de las personas celestiales.25/

Continda diciendo gue los religiosos "piden a voz en grito el
pan de puerta en puerta, sin dejar hosteria, carruaje o navio gque
no asalten", perjudicando asi, al hacerles la competencia, a los
demds mendigos. Son hombres sucios, Iignorantes, groseros e
impudicos. Algunas veces les horroriza el contacto con el
dinero, "pero no el del vino ni el de las mujeres".26/

La Iglesia noveohispanica negd la ordenacicdn sacerdotal a los
estudiantes indigenas de Tlatelolco acusandolos de ser
aficionados a la beblda y a las mujeres. Al mismo tiempo, hube
indios nobles como don Carlos de Texcoco que pusieron el dedo en
la llaga reciiminando a los frailes espanoles por caer en esas
mismas faltas.27/

La preocupacicn de estos malos frailes no es parecerse a
Jesucristo, sino diferenciarse entre si: les hay Cordeleros

(Eranciscanos) gque a &u vez son Recoletos, Menores, Minimos ¥y
Bulistas, otros prefieren llamarse Benedictinos, Bernardinos,
Agustinos, ete, como si no fuera suficiente llamarse

cristianos.28/

Los antecedentes de las pugnas y rivalidades entre el clero
sucular el regular o entre monjes relajados y de estricta
observancia gque tuvieron 1lugar en la Nueva Espaha, tenian sus
razones en el conflictivo 'y heterogéneo mundo que describe
Erasmo. Si dentro del clero espancol habia tantas carencias y si
éstas eran las gentes gue pasaban a América, resultaba casi
imposible encontrar a los religiosos idoneos en numero suficiente
para llevar a cabo la evangelizacidn apropiada de los indios.

Erasmo menciona con sarcasmo a un fraile gque durante mds de
once lustros hizo vida de esponja, sin moverse del mismo lugar, ¥y
a otro gue en sesenta afios no tocd ninguna moneda, "a no ser con
los dedos doblemente enguantados"; y a otro gue ayunaba siempre,
coamiendo una sola vez al dia en que se "llenaba el estdmago hasta
rebozar". :Ddnde, pregunta la Locura, estdn las obras de fe y de
caridad?29/

8in embargo y a pesar de tantos abusos cometidos, nadie se
atreve a molestar a leos monjes, sobre todo a los mendicantes
porque, por su oficio de confesores, detentan los secretos de
todos.

No es’licitd descubrirlos [los secretos], a ho ser cuando,
después de haber bebido, quieren deleitarse con agradables
anecdotas, y aun asi dicen las cosas para gue se entiendan

por conjeturas, callande siempre 1los nombres. Pero si
alguien irritara a estos zanganos, entonces se vengarian en
sus = sermones, designando al enemigo mediante alusiones
indirectas.30/
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Sabemos gque en la Nueva Espana, Yy sobre toda a partir del
siglo XVII -en gque habia disminuido el nuimerc de indios ¥y
aumentado el de los confesores- la practica de la confesidn se
volvid desagradable para los indios gue se confesaban de mala
gana y gque, dicho por los mismos sacerdotes, callaban sus faltas
por temor.

ERASMO Y LA GULA.

En el Eloglo a 1la locura, Erasmo toma alterpativamente dos
posiciones encontradas respecto a la gula: cuando €1 habla a
titulo personal, la razén se impone y triunfa la templanza, pero
cuando la Locura toma la palabra, gana la pasidn y se manifiesta
en plenitud la alegria desbordante e incontrolada gue acompafia al
exceso.

En el primer caso Erasmo se muestra abierto partidario del
triunfo del espiritu, igual gue lo hizo su contemporanec fray
Francisco de Osuna en el Tercer abecedario espiritualll/ vy
enaltece el valor de la mortificacidn como medic para alcanzar la
virtud. Visto desde esta optica ~la de la razdn- el apetito
carnal ¥y la necesidad de alimentarse son pasicnes que dependen
estrechamente "de la groseria del cuerpa', igunl que el sueno, 1la
ira, la soberbla y la envidia. LLa gente devota les ha declarado
guerra sin cuartel ’ a diferencia de 1la ente vulgar gue
considera '“que sin ellas no es posible la wvida".32/ En todos
los actos de la vida hay un aspecteo visible o tangible y otro
invisible o intangible. El ayuno, por ejemplo,

[.-.] no consiste tanto en abstenerse de comer carne y de
cenar ~que es lo gque el vulgo considera lo esencial del
ayuno-, como en desprenderse todo lo posible de las
pasiones, para que la ira y la soberbhia no se muestren
con su ordinario desenfrenc, y para gue el espiritu, mas
alivianade de su carga corporal llegue a gustar y poseer
los bienes celestiales,33/

La influencia de los monjes del desierto y de los Padres de
la Iglesia es innegable en estos comentarios del Elogio,34/
pero hay pasajes de la misma obra en gque la Locura toma la
palabra y expone su parecer mismo gue, como era de esperarse, es
opuesto al de los monjes penltentes. El marco de re{erencta gue
escoge la Locura en esta ocasién no es cristiano ni evangélico.
Usa como punteo de partida el discurso greco latino porgue Erasmo,
el humanista del Renacimiento, no resiste 1los atractivos del
pensamiento clasico. Si para los estoicos la sabiduria consiste
en el dominic de la razon, Baco representa el triunfo de la
embrlaguez, O Sea el abandono ¥ la locura gue es inseparable de
la pérdida del juicio. cComo resultado de este planteamiento, 1a
Locura hace un magnifico panegirico de la embriaguez:
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¢Por qué Baco es siempre el efebo de hermosos cabellos?
Sencillamente porque vive, ebrlo e inconsciente, entre
festines, danzas, canticos y juegos y no tiene con Palas
el mencr +trato. Por lo contrario, se aleja de ella, y
tiende tan poco a pasar por sabio, gue guiere gue se le
honre tinicamente con burlas y chanzas.35/

La locura consiste en dejarse llevar por las pasiones; para
gque la wvida del hombre no ~ fuera triste y amarga, Jupiter, el
padre de los dioses, reledgd la razdn "a un peduefio angulo de la
cabeza del hombre y abandond el  resto del cuerpo a todas las
pasiones".36/ Coloco a la concupiscencia en el bajo vientre y
enfrentd este tirano a la razén. A partir de entonces, la razon

y las pasiones Jluchan furiosamente. Oorgullosa de su poder,la
Locura explica que, por lo dgeneral, la razon suele ceder

rendirse ante ella, Como la vida del hombre ne es facil ni
placentera, la Locura pusc a su lado a la mujer, "animal loco e

inepto si los hay, pero gentil y suave Al mismo tiempo gqgue en la
vida doméstica atenia y endulza con su locura la melancolia y
aspereza de la indole varonil“.37/

La mujer no puede ser virtuesa y el vicio se agrava cuando

pretende revestirse de virtud "yendo contra la naturaleza”. Para
dejar claro este punto, la Locura explica que, con la mujer,
sucede lo mismo gue con la mona, "aungue la mona se vista de
seda, mona se queda"; esto significa gue la mujer es siempre

mujer, esto es, loca, aungue se ponga una mascara de virtud.is/

Baco es también el s=imbolo de la alegria v de 1la risa que
acompafian a los banguetes; "Y qué diré de Jla gue hacen los
dioses, vya bien bebidos, después de los festlnes7", pregunta la
Locura con una buena dosis de picardia.39/ al considerar gue no
puede haber fiesta sin la presencia de las mujeres y del vino.
Termina este parrafo explicando que no todos los hombres se
rinden ante 1la mujer; hay algunos, sobre todo entre los viejos,
gue son "mucho més bebedores gque mujeriegos [y] gue encuentran el
supremo deleite en las bebidas'".40/

La Locura sigue divagando y pasa a describir la exuberancia
fantasiosa de 1la buena mesa en gue se exhiben confituras,
manjares y golosinas; comer y heher es mucho mds que alimentarse,
es darle contento al cuerpo, deleitar no sdlo el gusto, sino la
nariz, los ojos y los oidos. Todos los sentidos se involucran en
un conjunto de risas, burlas y donairesg:

be esta clase de postres soy yo unica repostera. Todas
las ceremonias de los banquetes, el sorteo para designar
al rey del festin, el jueqo de los dados, los brindis

reciprocos, las rondas de vino, [..-1 danzar y hacer
tonterias, no fue inventado por los siete sablos de
Grecia, sino por mi, para la salud del género
humano. 41/

68



Locuxra ¥y razén alternan en 1la obra; ¢cudl de las dos
protagonistas del relato es el verdadero Erasmo? Cuestion
dificll de responder. Erasmc utiliza a la Locura para sefialar
los vicios y fallas de la sociedad de su tiempo. Ella se encarga
de fustigar a clérigos religiosos por no ger capaces de
predicar el verdadero cristianismo con el ejemplo de su vida. En
este caso la Locura es para Erasmo la protagonista de la verdad.

Respecto a las bebidas embriagantes, su posicidn es también
ambigua o, al menos, pocc ortodoxa. La Lecura, como hemos visto,
es la verdad disfrazada y aprueba el gozo sensual y el desorden
que acompahan a la bebida. Erasmo parece aceptar la alegria como
elemento fundamental de la existencia y afirma que una vida
triste no merece llamarse vida. Dificilmente se expresaria as{
de la ocasidon festiva en gue se bebe vino, si no hublera sido él
mismo una persona amante de los gozos de la vida, lo cual no
implica abusar de ella. Mi la lectura del BEnchiridion ni de la
Pardclesis contradicen esta afirmacién como podra verse mas
adelante,

Hablaremos ahora de otro Aautor espaiol también brillante y
polémico qgque llegd a las tierras nuevas, igual que Erasmo, en el
equipaje ¥y con los libros de Zumarraga.

EL DOCTOR CONSTANTINO PONCE DE LA FUENTE.

El doctor Ponce de la Fuente, de origen judio, fue sin duda
la personalidad mwas vigorosa que dieron los conversos a la
Iglesia de Espafia en la época del Emperador.42/ Fue durante 22
ahos, a partir de 1533, predicador de la catedral de Sevilia y
s6lo salié de esa ciudad algunas temporadas que pasd en el
extranjero. Desde Sevilla conocié el pensamiento de Erasmo y
rfcibié también la influencia del espiritu modernc del cCardenal
Cisneros.

Sevilla era en aquel entonces la puerta del Nuevo Mundo:
literalmente el lugar por donde entraban a Espafna los aires de un
muinde nuevo o, puesto en otra forma, la ciundad de donde salian
hacia América la cultura occidantal y la religidn eristiana. HNe
hay dque olvidar que fue también el centro de una poderosa
difusién del ideal evangélico elaborado principalmente a partir
de dos fuentes: el libro y el sermdén. Constantino se distinguio
en ambos campos. Su elocuencia en el pulpito le dic tanta fama
gque varios prelados quisieron, sin éxito, atraerle a sus
didcesis. cCarlos V 1lo hizo capelldin y predicador suyo y con &l
viajsé varios ahos por Alemania y los Paises Bajos. Vuelto a
Sevilla, explicd en diversos sermones, lecciones y comentarieos
los Prowerbios, el Eclesiastés, el cantar de los Cantares y la
primera mitad del libro de Job.
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A mas tardar en 1543 -no sabemos si hubo una edicidn
anterior- publicd su obra mas importante, ambiciosa y completa,
la Buma de doctrina christiana,. En gque se contiene todo lo
prineipal y necesario que el hombre christiano debe saber ¥y
obrar.43/ La cobra tuvo tal éxito que en el afio 1551 iba ya en
la Sa edicion. Sexria justo, dice Bataillon, afadir a estas
impresiones wuna mas, hecha en México en 1545-1546 si no se
tratara de un plagio sin nombre de autor que constituye el
homenaje mas significativo al libro de constantino.id/

Igual gue el Enquiridion de Erasmo, la sSuma de
Constantine presenta el cristianisme como un todo unificado;
verdad espirituval y accidn se sostienen mutuamente aungue
Constantino es mas minucioso ¥ cercano a la vida real de lo que
fue Erasmo.45/ Esta obra en la que no se pronuncia ni una vez
el nombre de Erasmo, constituye, a juicio de Bataillon, una de
las expresiones mas importantes del ildeal cristiano erasmiano en
Espana.46/

El mismo Menéndez Pelayo, ceritico decidido de todos
aguellos moralistas gque &1 1lamdé "los heterodoxos espaticles"
entre cuyos miembros mas conspicios incluydé a Constantino, no
pudo dejar de reconocer la elegancia y sencillez de la Suma,
Afirma gque es "el mejor escrito de los Catecismos castellanos™.
5in embargo, afiade a continuacicon que no es el mas puro. A su
Juicio, el libro es mucho mas peligrose por lo due calla que por

lo qgue dice. "Cuande habla de la Cabeza parece referirse
siempre a Cristo. Ho alude wuna sola vez al rimado del
pontifice, ni 1lo nombra, ni se acuerda del purgatorio ni wienta
las indulgencias".a7/ La Virgen se menciona sdlo lo

indispensable y no recomienda la invocacicon a los santos.

La Buma de Constantino sirvid con modificaciones minimas,
come veremos en su  momento, para formar la Doctrina cristiana
que imprimié Zumarraga en 1546 y gue Vvino a complementar
ldeolégicamente a 1la Dotrina erasmiana impresa en 1543-44,
Dice Bataillon gue los franciscanos observantes, incluyendo a
Zumarraga, han de haber pensado gque este catecismo reducido a lo
esencial que hacia a un lado leos milagros y guitaba importancia a
la representacidon e imagen de los santos con el propdsito de
evitar confusiones entre la fe y el paganisme, podia constituir
un excelente catecismo para los indios.48/ Gruzinski a su vez
sefiala que en su deseo de ir a 1lo esencial y d&e evitar ese
desconcierte, una ala de la Iglesia franciscana privaba al
cristianismo de 1los medios de materjalizar o de wvisualizar
conceptos gue eran ajenos y lejanos a las culturas indigenas,
Dicho en otra forma, las imagenes, relatos de wmilagros, devecidn
mas abierta a la virgen y a los santos habrianfacilidado a los
indios la comprension de las categorias y clasificaciones propias

de la cultura occidental gue eran desconocidas para los
indios.49/

En 1546, afio de 1la publicacién mexicana de la Doctrina
cristiana mas cierta verdadera, Constantino todavia gozaba de
s5u buen nombre en Sevilla: su 1libro habia sido aprobado por 1la
Inguisicion y por el Consejo de Indias, tenia privilegioc real y
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se estaba reimprimiendo con éxito. 8Su suerte cambidé durante los
afios 50' cuando, por predicar contra la recién fundada Compaifiia
de Jesus, comenzd a sospecharse sobre su posible heterodoxia.
Fue a dar a las carceles de Jla Inquisicion donde paso dos aios
encerrado y fallecio en 1560 en circunstancias lamentables; nc se
aclaro si orr haberse suicidade o como resultado de los malos
tratos recibidos. Las causas de su posible suicidio tendrian una
triste y brutal relacion con la manera de beber; se dijo que
habia introducide en su garganta los pedazos del vaso en gue le
servian el wvino.50/ Ni aun muerto alcanzd 1la paz. E1 Santo
Oficio gquemd su estatua y sus huesos en un auto celebrado dos
meses después.

A la presencia real, aungue silenciosa, de Erasmo ¥y
constantino se debe gue conceptos esenciales de la "Filosofia de
Cristo" hayan sido aprovechados durante unas pocas décadas para
la evangelizacion de los naturales en la Nueva Espafia. sin
embargo, ésta no fue la Unica opcidn de aprendizaje indigena
porque desde la llegada de los (frailes a la Nueva Espafia se
manifesto también otra corriente que deseaba y pugnaba por un
modelo de cristianizacioen diferente. Veremos ahora en gué
consistieron ambos modelos y <dqué ventajas o problemas se
encontraron para su posible implementacion.
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S, PULQUE Y VINO; DOS NUEVAS BEBIDAS EMBRIAGANTES.

La conguista fue en primer lugar el encuentro de dos
culturas; perc también implicd, en una proporcidn mds modesta, el
contacto -—o tal vez el chogue— entre dos bebidas embriagantes
diferentes. En este apartado se intenta ver ese encuentro a
través de algunos textos no doctrinales para poder esbozar el
valor que una y otra cultura dieron a la bebida embriagante que
les era novedosa.

Entre 1524, ano en que tuvieron lugar  los Cologuics, ¥
1548 cuando murid Zumarraga, el uso ceremonial del octli fue
desvaneciéndose en la memoria de los hombres Iindigenas que se
iban haciendo viejos.

burante esta época, los evangelizadores no hlcleron en los
textos doctrinales una distincidn formal entre el vino de uva y
el pulgue; ambas behidas embriagantes recibieron el nombre
genérico de "vino".

Fuercn los afios en que el pulque, <omo bebida de consumo
popular cada vez mids generalizada, estuvo presente en la vida
diaria de_ los indios, pero ausente en los textos normativos gque
la Iglesia selecciond, elabord y editd en México para transm1t1r
a los indigenas. En este tiempo Zumarraga imprimié sus
doctrinas: fue el periodo del "silencio pulquero” porque, ni con
el nombre de octli ni con el de pulque, tuvo la bebida cabida
en los Coleoquiocos de los doce franciscanos (1524) o en las
doctrinas gque el obispo Zumidrraga dispuso para su publicaciodn
entre 1543-1544 y 1548.

Sabemos por otra arte, a través de informes, cronicas y
abundante correspondencia contemporanea de diversa indole, que
los religiosos gque evangelizaron a los naturales durante ese
pericdo y también la Corona, estaban conscientes del dafo que la
bebida desordenada y c¢reciente causaba entre los naturales. Por
eso se intenta ahora, a partir de otros textes que no tenian
intencion nermativa, encontrar el significado de ese silencio.

LOS RELIGIOSOS ¥ EL VINO.

La conguista espiritual que iniciaron los franciscanos poco
tiempo después de la caida de Tenochtitlan no fue empresa facil.
bejando aparte otro tipo de consideraciones, la necesidad de
satisfacer, aungue Ffuera en forma precaria, su hambre y su sed ha
de haber representado para los religiosos recién llegados wun
interminable y penoso esfuerzo. Es posible gque su primer
contacto con los naturales haya estado encaminado a resolver
estas carencias .

Entre el reto para solucionar sus necesidades elementales y

el que implicaba evangelizar a los naturales, transcurria el
tiempo de 1los frailes en las tierras nuevas. Fray Juan de
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Zumarraga mostraba su preocupacicén por la situvacicén de penuria en
gque vivian los religiocsos, trabajando mucho ¥ comiendo poco y
mal:

Asi se nos wmuri¢é Fray Martin de Valencia, de pura
penitencia, y Fray Garcia de Cisneros, provincial el afio
pasado; Yy Fray Antonio de ciudad Rodrigo, que es ahora
provincial de un afio aca, esta en eso; y este domingo gque
yo lo llevé a predicar, gque de pura flagueza se cae de su
estado, ni puede comer. Y crea vuestra merced, que solas
las confesiones de log indios y aprender su lengua, con
andar a pie y comer tortillas y aqua, desmayan en el
espiritu y cuerpos: y asi los de acada se nos mueren y los
de a2lla no vienen, yo y todos desmayamos.l/

Viniendo de la vieja cultura mediterranea, seria interesante
saber que actitud personal tomaron los religiosos recién
desembarcados en lo gue atate a su tradicional bebida
embriagante. Vimes que el uso moderado del vino no podia
estarles prohibido; era parte de la vida diaria europea y, sobre
todo, el ingrediente indispensable para efectuar la
transustanciacién durante el sacrificic de la misa. También era
un sustituto del agua que con frecuencia estaba contaminada y
causaba trastornos y enfermedades. Pero en la practica, el vineo
de Castilla ha de haber sideo caro, malo y escaso en las huevas
colonias puesto que llegaba '"mareado" de Espaha después de un
largo y aventurado viaje. Era una bebida apreciada aungue
dificil de obtener; Moteolinia se lamentaba de gue, en ocasliones,
"[...] el vino para decir las misas, muchas veces se hallaba con
trabajoe, que era imposible guardar las ceremonias con todos

[...1"2/

En 1538 fray Juan de Zumarraga era ya un hombre mayor., pero
el vino seguia siendo su bebida predilecta. En una carta escrita
a Suerco del Aguila se lamentaba del poco tiempo que podia dedicar
a la lectura:

no tengo tiempo de dia para leer, la noche es el mi
consuelo: dexo las cepas ¥ aun el vino para poder gozar
de las cosas grandes gue viepen quando ya se va acabando
la vida; ya tengo cerca de setenta afios [...}. 3/

Los espanoles preferfian ol vino de uva Y nho eran
partidarios del pulgue; para ellos esta bebida era un gusto
adquirido ¥ el g¢lor del aguamiel fermentade 1les resultaba
repulsivo las primeras veces gque lo bebian, pero estaban
dispuestos a beberlo si no encontraban a la manc el afiorado vino
espafiol. Parece que a Motolinia no le disgustéd su sabor;
explicaba que del metl o maguey salja un licor que "es como
aguamiel: cocido y hervido al fuego hacese un vino dulcete,
limpio, lo cual beben logs espafoles y dicen gue es muy bueno y de
mucha sustancia y saludable".4/
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El vino espanol producia en los religiosos reacciones
ambivalentes; era buscado y temido, deseado y rechazado a la vez.
Mariano Cuevas dice que los frailes no lo kebian, no sclo por
razones econdmicas, sino por sSer causa y origen de miltiples
faltas contra 1la castidad a la dque estaban especialmente
obligados los religiosos:

El vino, siempre los padres antiguos de esta provincia
tuvieron por vicio beberlo asi por wvenir de Espafia y
valer carco, comc también porgue en esta tierra es fuego y
enciende el cuerpo desmesuradamente.S5/

Por las mismas razones, los guardianes de los monasterios
procuraban gue sdlo hubiese una pequefia botija de vino para las
misas; cuando el obispo Zumarraga envid al padre Ciudad Redrigo ¥
a los frailes de su convento una botija de vino como regale para
celebrar la Pascua, éste no quiso reclibirla y mandd declr que si
tanto amaba a sus frailes, no permitiera gue se relajaran en
malas costumbres.6/

51 los espafioles no olvidaban el wvino cuando venian a
América, los indios tampoco estuvieron dispuestos a dejar su
guerido vino de 1la tierra, el viejo octli gque ahora, después de
la caida de Tenochtitlan, se conocia cada dia mas con el nombre
de pulque,

Hay nunerosa documentacién, tanto de funcionarios civiles
como del clero, gque nos sugiere lo aficionados gque eran los
indios a la bebida. Como ejemplo puede citarse el siguiente
parrafo escrito por Motelinia hacia 1536, MNarra el fraile que
los gue gobernaban los pueblos de Yacapichtlan y Uaxtepec:

[-+..] eran indjios quitados de vicios ¥y gue no bebian

vinoi que era esto como cosa de marav;lla! asi a los
espaficles como a los naturales, ver algin indio gue no
bebiese vino, porque en todos los hombres y mujeres

adultos era cosa general enbeodarse:; y como este vicio
era fomes y raiz de otros muchos pecados, el que de él se
apartaba vivia mas virtuosamente.7/

Taylor, por su parte escribe gue, en sus informes, los
espafioles achacaban a la bebida embriagante priacticamente todos
los pecados y problemas sociales entre los indios, "incluso la

idolatria, la rebelidn la pobreza, la enfermedad, los crimenes
con violencia, la infidelidad y el incesto".8/

Los indigenas siguieron bebiendo, peroc en un marco que
distaba de las suntuosas y complejas ceremonias religiosas de su
gentilidad. En efecto, los patrones que regulaban el consumo de
bebidas embriagantes se modificaron en forma importante durante
los primeros cincuenta afios de vida colonial. Taylor senala tres
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factores relevantes: Primero, la inclusidn de un mayor numero de
nuevos macehuales en el drupo de los bebedores. Segundo, el
ajuste de 1la embriaguez ritual de los campesinos a los numerosos
dias de fiesta del calendario catélico. Tercero, ia
comercializacion del pulque.9/

LA INFLUENCIA DEL MEDIO EN LA FORMA DE BERBER.

Respecteo al primer punto; la manera de beber dependia no sdlo
de los hadbitos personales del individuo, sino del lugar que
ocupaba en la sociedad.

La antigua clase dirigente formada por los indios nobles y
los principales que se habia responsabilizado por el equilibrio
social de los drupos mexicas, perdid en los afios inmediatos
posteriores a 1a conguista buena parte de sus privilegios
tradicionales v vio disminuida su auteridad para seguir
imponiendo con eficacia la norma de sobriedad entre la poblacidn.
En 1524, sdlo tres afos después de la caida de Tencchtitlan, los
sabics que dialogaron con los frailes tenian Ya c¢onciencia plena
de gque aquello habia terminado, porgque se habian ido, "[,..] los
gue nos guian, dicen el camino, los gue ordenan como cae el ano,
como siguen su camine la cuenta de los destines y los dias

{...1".20/

Al empobrecerse la "gente de linaje" y dejar de tener acceso
a la esmerada educacién vy rigida disciplina impuesta por sus
antiguos maestros, las diferencias con los macehuales -plebeyos
© gente del pueblo- fueron atenudndose no porgue éstos estuvieran
mejor, sino porgue aguellos estaban peor.

. Como su comportamiento habia dejado de ser observado vy
juzgado con dureza por la sociedad y ya no eran castigados con
eficacia, los indios nobles comenzaron a beber come lo hacian los
macehuales, sin disciplina y en ocasiones multiples. Estos, a
su vez, ya no respetaban ni temian a sus antiguos sefiores y se
dieron cuenta de que, en lo que toca a la cantidad y lugar para

beber, pedian hacer cada dia con mavor facilidad lo gque les venia
en gana.

En el proceso criminal seguido contra don Carlos de Texcoco,
vemos al propio cacique recriminando a los eszpanoles por haber

restado a 1los pipiltin o gente de linaje la autoridad necesaria
frente al pueblo:

En su tiempo ne se asentaban los maceguales [la gente
del pueble] en petates ni en equipales (en esteras y en
sitiales reservados a la gente de 1linaje]. Ahora cada
unc hace y dice lo que qujere.,ll/

78



También habia diferencias de comportamiente entre los
campesinos menos expuestos al choque cultural gue se dic en los
centros urbanos, especialmente la ciudad de Méwice o Puebla, y
los indios ¢que vivian en estas poblaciones y cerca de los
espanoles. Segun parece, tomaban las malas manhas de los recién
llegados al tiempo gue se debilitaban sus propios valores.

LOS INDIOS PIERDEN EL SEMNTINDO TRADICIONAL DE LA FIESTA.

El segundeo punto es muy sugerente. Se refieve a los ajustes
de la embriaguez ritual indigena cuando les fueron prohibidas sus
antiguas celebraciones. Taylor coincide con los testimonios de
los religiosos, quienes se guejaban de que la embriaguez era un
fenédmeno cada dia mas extendido y destructivo entre los indies y
de que, al beber, sobre tode en estas fechas todavia cercanas a
su gentilidadqd, regresaban a sus actitudes idélatras
prehispanicas. Lo mismo sefiala Gruzinski al afirmar que la
Iglesia denunciaba la embriaguez en todas sus manifestaciones y
reprobaba de igual manera las formas rituales y sagradas de beber
que favorecian el éxtasis y la posesion.l2/

La Iglesia y los indieos no asignaban al concepto de realidad
las mismas fronteras. Para la Iglesia, la "razén" era sindnimno
de lo "real" y para leos indigenas, "razon" no era sino una de Jlas
instancias de la realidad. La Iglesja, por lo tanto, excluia los
suefios, las alucinaciones y la embriaguez a las que las culturas
indigenas concedian una significacién  decisiva porgue permitian

establecer contacto con otras fuerzas, wmismas gue los frailes
calificaban de demoniacas.l3/ Veremos mas adelante como ciertos
circules de religiosos franciscanos ‘'devotos" asoclados a Jos

movimientos misticos de reforma ne coinciden plenamente con esta
presentacion de la embriaguez hecha oficialmente por la Iglesia.

Como los indios estaban acostumbrados a tener festividades
perindicas en que el trabajo y los ritos se encontraban
profundamente entrelazadosl4/ y se les habian quitado aguellas
gue podian traerles reminiscencias de su vieja religion (gue eran
practicamente todas), para continuar celebrando, sobre todo en
ocasion del inicio de un nueveo ciclo agricela, tenian que hacerlo
en forma discreta, a espaldas de los misioneros, con menos
participantes Yy generalmente en las noches.15/ Intentaban
validar, aungque fuera a escondidas vy exponiéndose a ser
castigados, una representacién del mundo en que el octli tenia
uso ceremonial y se asociaba a =su numeroso pantedn. En eskos
casos la pérdida del ‘juicio en ceremonias y circunstancias
aprobadas por 1la misma comunidad tenlia valor religioso vy
reintegraba al bebedor a su mundo mi@ltiple, sagradc y, por lo
tanteo, "verdaderoa".

Sin embargo, ¥ a pesar de sus esfuerzos en contrario, al
sentido original de las fiestas indigenas fue perdiéndose en los
efectos de una creciente confusidn, resultado de 1la falta de
liderazgo y de 1la derrota pasada. Conservaron ciertos ritos
asociados a 1la bebida embriagante; siguieran ejecutando algunos
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actos visibles y externos, pero fueron confundiendo las multiples
motivaciones trascendentes que habian dado sentido profundo a
esas actitudes. En otras palabras, no encontraron la manera de
mantener el proceso de comunicacién o de continuidad que
tradicionalmente se habia establecide entre los viejos diocses y
@l hombre pues el mediador natural, el sacerdote nidhua que los
habia guiado, ya no estaba entre ellos.

Junto con  una creciente ignorancia de 1la poblacidén, 1la
religidén de los antiguos mexicanos fue evolucionando en magia y
supersticion. Motolinilia explicaba al respecto gue:

Las filestas que los yndios hazian [0 con sus
cerimonias y solenidades, desde el principioc que los
espanoles anduvieron de gquerra, todo cesd, pordque los
vyndios tuvieron tanto que entender en sus duelos, gue no
se acordavan de sus dioses, ni avn de si mesmos, porque
tuvieron tantos trabajos, gue por acudir a rremediallos
cesd todo lo principal,l6/

Los espaficles promovieron nuevas maneras de festividades
relacionadas con el calendarie y el santoral cristiano con la
esperanza de gue, acostumbrandose a éstas, seria mas fdcil que
elvidaran aguellas. Pero un procese de aculturacién profundo y
definitivo "no era fdcil de lograr y 1las nuevas festividades
cristianas eran percibidas por los naturales  en forma ambigua.
Se trataba de fiestas asociadas a la religicon, igual que lo
habian sido las suyas, pero esta religion no toleraba excesos ni
aun en ocasiones de excepcidn y exigia a los participantes mesura
en sus acciones, eguilibrio en la comida y bebhjda y el dominio
continue de la razén. Durante éstas, los religiosos obligaban a
los indios a abstenerse de beber pulque porque, comenzando a
beber, no hallaban la forma de detenerlos. Agui estaba la clave
del problema pues, para los espafiocles, el sentido de 1la
moderaciédn estaba en la cantidad (en la mesura gue pernmite
conservar el Jjuicio) y para los indigenas, en el lugar apropiado

¥y en las circunstancias del hebedor. Para éstos, las fiestas
eran siempre el lugar apropiado Yy celebrar sin beber era poco
menos gue no celebrar. Para agquellos, beber hasta embriagarse

era renunciar a la parte mas noble del ser humano: la lumbre de
la  razdn. Dicho con otras palabras, los naturales estaba siendo
obligados a aceptar, sin un entendimiento previo, formas de vida

ajenas a su tradicion. Al no entender por gqué iba a ser
sustituide lo que se les pedia gue abandonaran -en este caso el
uso de la bebida embriagante conforme a sus tradiciones- se

negaban, casi por principic, a aceptarlo.

Cuando los espalicles tachaban a los indios de obstinacidn y
entendimiento limitado, no se daban cuenta (ni tenian por que
hacerlo en el siglo XVI) de que, a Jjuicio de los indio, le gue se
les ofrecian no compensaba lo que dejaban. Por eso es sugerente
ver, a_ través del Colegio de Santa Cruz y de las doctrinas
"humanistas", el esfuerzo doctrinal real gque hicleron los
franciscanos durante unos cuantos afios para dgue los indios
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comprendieran el "por que" de una renuncia a sus viejas
costumbres relacionadas con la bebida para tomar eventualmente
después un compromiso de sobrindad (moderacidn).

Como sabian ue enmborracharse estaba prohibido,
embriagarse en las fiestas eguivalia, ademas del gusto de beber,
a cometer un pedgquefio acto de rebeldia y de protesta contra las
nuevas autoridades que se les imponian. IronJcament@, asta misma
censura pudo haber resultade en un aliciente para feste]ar y
emborracharse cuando leos indios encontraban la ocasidn; ademas,
cuando ésta no se presentaba, parece gue los bebedores la
buscaban. Fn la Segunda Junta Eclesidstica gue tuvo lugar en
1539, los participantes ordenaron que en las celebraciones que
tenian los indigos, "[...] [fiestas de =su advocacion [...], no
beban en ellas vino de Castilla ni de la tierra™.17/

En la ebriedad colectiva resultante, o al menos bastante
generalizada, todos los bebedares cometian la misma falta y en
esta forma cada individuo se hacia solidario y corresponsable de

la acecidn prohibida. En 1531, vasco de Ouiroga informaba al
Consejo de Indias que 1los indios que son tantos "como las
estrellas en el cielo y Atomos en el mar" se emborrachaban y

hacian lo que querian y no era posible "estorbarles borracheras e
idolatrias ni otros malos ritos y costumbres gque tienen".l18/

Como una mera consideracion que no se pretende probar ahora,
podemos suponer gque al embriagarse junteos y en circunstancias
especiales, los involucrados contribuian a reforzar sus
sentimientos internos de identidad étnica y cultural y aumentaban
sy cohesidn social en contra de guienes pretendian modificar sus
habitos. Esta actitud era contraria a un eventual mestizaje
cul tural, &i asi [uera, estariamos ante e] inicio de una
solapada actitud de rebeldia contra la autoridad gue distaba
mucho de poder compararse con la areptaclon de la norma entre los
antiguos mexicanos cuando habia existido un concenso social en
contra de los bebedores desordenados.

Como el pulgue tiene un bajo contenido alcohélico, alrededor
de un cuatreo por ciento de =u volumen en comparacidon con el diez
o doce por clento gue contiene el vina de uwva, los bebedores
tardaban bastante en "perder el sentido" y por eso aumentaban los
efectos embrijagantes de la bebida afiadiendole unas raices. En
el siguiente texto, Motolinia no s6lo deja testimenio de los
recuerdos que tenian los indios de su "gentilidad" -de las que &€l
no fue testigo, a semejanza de lo gue sucedid con Sahagun cuanro
escuchaba 1los relatos de sus vieJos informantes- sine que las
complementa con observaciones personales. Ambas nxperlenc1as, la
indirecta referente al mundo ndhua y 1la gue pudo haber sido de
primera mano por suceder después de la conquista, parecen
mezclarse en el curso de la narraciodn. Explica Motolinia que
"[...] era esta tierra vn traslado del ynfiernoc: ver los
moradores della de noche dar vozes, vhes llamando a el demonio,
otros borrachos [...]".19/ E1l fraile pone agui especial énfasis
en la norma cristiana gue identifica la embriaguez con la pérdida
de la dignidad humana:
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Las beoderas que hazian mui hordinarias; es yncreyble el
vino que en ellas gastavan, y 1lo gue cada vno an el
cuarpo metia. Antes que a su vino lo cuezan con vnas
rrayzes que le echan, es claro y dulce como aguamiel.
Después de cozido hazese algo espero y tiene mal olor, ¥y
los gue con el se enbeodan, mucho peor. cominmente
comenzavan a bever después de bisperas, y davanse tanta
priesa a bever, de diez en diez, o gquinze en quinze, y
los encanciadores gque no cesavan, y la comida gue no era
mucha, a prima noche ya yvan perdiendo el sentido, va
cayendo, ya asentando, cantando y dando bozes llamavan a
el demonioc. Era cosa de gran ldastima ver los onbres
criades a la ymagen de Dios bueltos peores que brutos
animales; y lo gue peor era, que no quedavan e aguel solo
pecado, mas cometian otros muchos, y se herian vy
descalabravan vnos a otros, y acontecia matarse avngue
fuesen mui amigos y propincos parientes,zo/

Perder la compostura, 1la mesura y el equilibrio; en eso
consistia propiamente el pecado de la embriaguez. Era una falta
moral y la aplicacion de las sanciones pertinentes era del
dominio de las autoridades religiosas. Pero las consecuencias de
la pérdida de 3Jjuicio que enumera Motelinia y los dafies fisicos o
materiales causados a su alrededor alteraban el orden social; por
@so, a instancias de 1la Iglesia, la Corona se vio pronto en la
necesidad de legislar sobre el particular.

PRIMERA LEGISLACION SOBRE EL PULQUE Y SU COMERCIALIZACION.

El tercer punto mencionadeo, o sea la comercializacidn del
pulqu?, tiene relacién con la temprana legislacidn sobre esta
materia.

La primera legislacion relativa al pulgque que se conoce data
de 1529. No interfiere directamente con el uso de la bebida
misma, sino con 1la vraiz gque se anadia para facilitar su
fermentacidén y darle mas fuerza:

[...]) una raiz gue ellos [los indios] siembran para
efecto de la echar en el dicho vino para le fortificar y
tomar mas sabor en ello, con el cual se emborrachan y
angl emborrachados hacen sus ceremonias y sacrificios que
solian hacer antiguamente, y como estan furiosos ponen
las manos los unos en los otros y demas de esto se siguen
de la dicha embriaguez muchas y nefandos vicios carnales,
de lo cual Dios Nuestro Sefor es muy deservido y gue para
el remedio de ello convenia que no sembrasen la tal
raiz.21/
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Esta real cédula no especifica el nombre de 1la raiz, aungue
en este caso es probable gue se trate del ocpatli! palabra
compuesta per el términe octli, pulque y patli, medicina. El
Cddice Florentine menciona a un personaje witico, Patécatl vy
explica gque "hallo primero las rayzes gue hechan en la miel"”
[aguamiel con gue se hace el pulgue] pero no dice 1 nombre de la
raiz.22/ El ocpatl es el cuapatle o sea la_  corteza de la
Acasia angustissima que =se menciona como un aditivo ordinario
al pulgue en diversas Relaciones Geogridficas en el centro de
México y en Oaxaca.23/ Motolinia 1lo describe y explica cémo se
adiecionaba al pulque:

Cocldo este licor en tinajas, como s=se cuece el vino
cuando se fermenta)], y echandole unas raices gue los
indios 1laman ocpatl que quiere decir melezina
[medicina] o adobo de vino, hiacese un vino tan fuerte,
que a los que beben en cantidad enboeda reciamente. De
este vino usaban los indies en su gentilidad para
enbeodarse reciamente, y para se hacer mids crueles vy
bestiales. 24/

A la mencionada cédula siguid otra semejante en 1545; esta
vez a peticion "de nuestras audiencias y prelados y religiosos y
cabilde ¢le la ciudad” [de México]. Rl texto Lndica gue, tante ol
clero regular como el secular, tenian ya serias inquietudes sobre
la cantidad ¥y circunstancias en gque bebian los naturales vy
estaban pidiendo el respaldo de la Corona para remeadiar el mal.
La cédula firmada por el principe Felipe reiteraba gue ni los
indios ni los espafoles, ni persona alguna hiciese "vinos de la
tierra con raices ni los vendiesen publica ni secretamente por el
grande dafio gue de ello recihen los dichos indios a causa de los
poner fuera de sentido y dar grandes aullidos y voces ¥y que
estando ansi idolatraban".2%/

Respecto a la comercializacidn, en los primeros afos de la
Colonia, los indics no tuvieron problema para cultivar el pulque:
se compraba, vendia ¥y producia libremente y se destinaban
extensiones considerables de terreno al cuidado de los magueyes.

Al principio era una actividad exclusiva de los indies, pero
espafnioles y mestizes gue no necesariamente Jo bebian o se
emborrachabhan, pero que vieron en el camercio del pitlgue una
buena oportunidad de ganancia perscnal, comenzaron a producirlo
para consumo de los naturales y de la poblacién en general. AsSf{
fomentaron una de las causas del problema pues al aumentar 1la
preduccién, y con elio la oferta, bajaron Jlos precios y los
indios, sobre todo los de la ciudad e México que no tenian sus
propios cultivos, pudieron beber con mas facilidad:

Muchos espaficles y mestizos que por holgar se han dado,
asi hombres como mujeres, a hacer vino de la tierra y
meten en sus casa los indios, los encierran y esconden en
ellas, después de borrachos les quitan la ropa y dinero y
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-1dé déjan- en la calle ¥y no bastan excomuniones y penas
-que les estan impuestas para lo remediar.26/

Como puede verse, no faltaban individucs que, ante la abierta
‘desaprobacién de la Iglesia y la Corona, fomentaban entre los
indios una creciente adiccion por la bebida. Esto nos lleva otra
vez a la real cédula de 1545, porque incluia un padrrafo cuya
importancia ika mas alla de lo gue podia parecer a primera vista.
Se ordenaba "que a indios, ni negros y nl esclavos no se vendiese
vino de estos reinos".27/ Con esta disposicidn, que reiteraba
las recomendaciones de la Segunda Junta Eclesidstica de 1539, se
prohibia en forma oficial y publica el vino de uva a los grupes
ne espaficles gue habitaban en la Nueva Espana.

Si recordamos las dificultades con que llegaba el vino de uva
a 1las costas de Veracruz y si aceptamos gue era una bebida de
tradicién y gusto espafnol y neo indigena, la ley deberia haber
tenido pocas repercusiones en la manera de beber de los naturales
durante los primeros afios de 1la Colecnia. Pero a mediadeos del
siglo XVI, esta disposicion ya ponia de manifiesto los intereses
diversos de 1la sociedad, asi como los medios distintos y de
variable eficacia de que disponia para alcanzar fines miltiples y
no siempre coincidentes. A grandes rasgos y a sabiendas de gue
hay gue es necesario enrigquecer, matizar y afinar estos
supuestos, puede pensarse en los siguientes:

Los prgductores peninsulares .buscgban , huevos mercados ¥y
egta?an dispuestos a enviar su vino disponible a las colenias,
sin importarles quien lo consumiera.

Los bebedores espafioles novohispanes gquerian un producto
barato y abundante. No veian c¢on buenos ojos que aumentara la
demanda -subiendo asi los precios- de wuna bebida codiciada e
insustituible para ellos, Es de esperarse gue sSe negaran a
compartir con los indios un bien cuya oferta era siempre
deficitaria.

Los comerciantes novochispanicos gue podian ser
indistintamente espafioles, mestizos o indios coincidian con los
productores peninsulares haclendo lo posible por impulsar 1la
demanda. Los indios podian resultar, a la larga y una vez gque se
aficionaran, una clientela cautiva del vino importado, puesto que
agui no se cultivaba la vid. Esto sucedid a partir de la segunda
mitad del siglo - XVI; sabemos gue para esas fechas se vendia vino
espafnol en pueblos indigenas del centro de México.28/ Para
entonces, los mercaderes ambulantes de vino estaban convencidos
de gue la venta de este producto a los indigenas pedia resultar
un negocio muy lucrative, "[...] ¥y a veces era hasta un medio
para_ manipular a los indigenas ebrios para gue vendieran sus
propiedades a precio de ganga'.2s/

Otro sector de la sociedad encabezado por los religiosos se
negaba a aceptar gque los indios y los espanoles bebieran, por los
danos morales que acarreaba la embriaguez y por la indisciplina y
rebeldia préctica gque manifestaban los borrachos, misma que
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dificultaba el proceso de entendimiento entre ambas razas. Por
eso, tal vez lo mds importante para la Iglesia era decidir cuanto
antes 1la estrategia de evangelizacidén mas efectiva para llegar a
controlar la bebida desiordenada a traveés de los posibles modelos
de catequesis.

La Corona todavia no percibia ingresos peor la wventa de
bebidas embriagantes pues no se habia establecicdo el Ramo del
Pulgue, pero estaba preocupada por el dano que éstas causaban en
sus nuevos subditos: insubordinacidn directa o indolencia, vida
desordenada y trabajo irregular, entre otros muchos. Por eso,
con_ la cédula de 1545 buscaba la manera de dquitar ocasidn y
medios para que los indios se embriagaran.

Por ultimo, estaban las autoridades c¢civiles, siempre alertas
para ampliar sus areas de control y deseosas de intervenir en la
regulacicon, compra, venta y comercio de la bebida.

Se sabe que la disposicién de 1545 no fue cumplida porque la
prohibicidén tuvo que repetirse en 1594, 1637 Yy 1640.30/ Volver
en forma reiterada a tratar el mismo asunto scle indicaba que las
reales ordenes no eran acatadas y cdue los indios continuaban
tomando la behida que les vendian log espanoles y gque les estaba
prohibkida.

5in  embargo, después de estas consideraciones hechas a
manera de antecedente al discurseo sobre la bebida, gqueda en el
aire una pregunta que muestra como, desde el punto de vista de la
norma, el problema iba mas lejos y era mas serio de lo que
parecia a primera vista: :Qué signiflicaban para los indios las
disposiciones de 1545 vy las que le siguieron en el mismo sentido
en cuanto a la forma de comprender la norma cristiana de
templanza? Porque al prohibirles el vino de Castilla, la Corona
les gquitaba la unica bebida con propiedades embriagentes gue la
tradicién cristiana veia con benevolencia. Asi, los espaficles se
quedaban con el vino, aceptado por la tradicidn judeo-cristiana y
para los indios gquedaba el pulgque, bebida incomprendida vy
rechazada por ser parte fundamental de la cultura del pueblo
derrotado.

LOS ESPANOLES !NQ BEPREDORES VISTOS POR LOS INDIOS.

Frente a la abundancia de testimonios espafoles sobre los
efectos de la bebida embriagante entre 1los indios, encontramos
menos fuentes indigenas disponibles en castellano gue ayuden a
dilucidar la forma Como déstos recibiceron la norma cristiana sobre
la templanza hasta mediados del siglo XVI. El texto de Muiioz
Camargo gque veremos a continuacidén ayuda a llenar esa laguna y
nos permite tener una idea de lo gue fue el sentir de los indios

sohre estas materias. Se refiere a los franciscanos gue
dedicaban su vida a la penitencia y a la oracidn, gque no buscaban
placer ni contentoc y gque, ante el asombro de los indios,

renunciaban voluntariamente a las diversiones y a los actes
deleitosos de la vida.
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Nadie 1lena estos requisitos mejor que el grupo de los Doce.
Vivian, por eleccicon personal y libre una vida de absoluta
penuria y estrechez. Fray Martin de Valencia, gue era unc de los
mas exaltados, no perdonaba a su cuerpo ningin género de
penitencia 31/ y todos parecian competir por el uso de los
cilicios, los ayunos, vigilias, azotes y cansancio. Fray Antonio
de ¢iudad Rodrige so6lo comia tortillas, chile, capulines vy
tunas.32/ y Fran Martin de Valencia buscaba la manera de
gquitarle el sabor a lo poco que comia:

Trajia consigo c¢eniza para echar en la cocina y en lo
demds gue comla, por guitarle el sabor. Algunas veces,
si estaba dulce el manjar, echabale agua con la ceniza,
acordandose del profeta que decia: “comia yo ceniza as{
como pan, Yy mezclaba mi bebida con llanto™.33/

Los indios no comprendian gue detrdas de esta actitud estaba
un compromiso de templanza en todos los aspectos de la vida,

inclus@ve en el comer Yy beber. Faltar a 1la templanza en
cualguiera de sus manifestaciones, "buscar placer y contento' en
la vida, era ponerse directamente en ocasion de caer en faltas

mayores, en especlal contra la castidad a la que tanto religiosos
como clérigos estaban obligados por voto solemne.

Estos datos fueron recogidos por el cronista mestize biego
Mufioz Camargo vy forman parte de lo gque Miguel Leén-Portilla ha
llamado "la vision de 1los vencidos". Tenemos aqui una
interpretacién original de la manera como los indigenas vieron a
esos hombres extrafios que actuaban en forma tan inexplicable para
ellos:

Estos pobres deben de ser o estan locos, dejadlos vocear,

a los miserables. Tomadoles ha su mal de locuraj;
dejadles estar, que pasen su enfermedad como pudieren.
No les hagais mal, que al cabo éstos y los demas han de
morir de esta enfermedad de locura. Y mirad, si habeis
notado, como a medio dia, a media noche y al cuarto del
alba, cuando todos se regocijan, éstos dan voces vy
lloran. Sin duda es mal grande el que deben de tener
porgue son hombres sin sentimientos, pues no buscan

placer ni contento sino tristeza y soledad.34/

Los indigenas acusan a 1los religiosos de ser "hombres sin
sentimientos", porgue. reprimen o contienen las manifestaciones de
placer. Lo gue &€stos veian como el dominio de la razdn sobre los
sentidos y del espiritu sobre el cuerpo, parecia locura a los
indios +todavia acostumbrados a pensar y_actuar conforme a sus
antiguas reglas de convivencia y sociabllidad.35/ "Sin duda es
mal grande el que tienen”, dicen asombrados al ser testigos del
autodominic de 1los frailes.36/ En el procesc inquisitorial
seguido en 1539 contra el cacique de Texcoco don Carlos
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Ometochtzin podran verse conceptos parecidos cuando don Carlos se

rebela contra la imposicion cultural judeo cristiana y recomienda
a los indios=:

(...]hermanos, goardemos y tengamos 1o que nuestros
antepasados tuvieron & goardaron y démonos a placeres y
tengamos mujeres como nuestros padres las tenian
[.-.1372/

Mencionabamos gque la gran mayoria de testimonios sobre el
encuentro original entre las dos bebidas embriagantes
representaba la visién del grupo triunfador que estaba en
posibilidad, en el c¢aso novohlispanico como en otros ejemplos
histdéricos de conquista armada y violenta, de inicar un proceso
muy complejo con el propdésito de imponer sus creencias y su modo
de vida a los vencidos. Pero en lo gue atare a la bebida
epbriagante, vimos gque la Iglesia no traté de fomentarla y que,
mas bien, sus esfuerzos estuvieron encaminados en evitar que el
vine de wuva llegara al alcance de los indies; tampoceo intento
apropiarse del pulgue indigena.

La confrontacidén doctrinal no jiba a darse con base en la
practica de 1la bebida misma sino a nivel de discurso; los
religiosos trataron primero de convencer y después de imponer a
los indigepnas las normas judeo cristlanas de scobriedad. En su
etapa inicial y discursiva, los antecedentes de este proceso se
encuentran en los dialogos gque sabios indigenas y religiosos
europeos sostuvieron en 1524.
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Carta del obispec de México, fray Juan de Zumdrraga a
Juan de Samano, Secretario de S. M. México, 20 de
diciembre de 1537. Cit. por Cuevas, 1928, I 174.

Motolinia, F. 1ii wvuelto.

cit. por Almoina, 1951, p. X.

Motolinia, f. exviii vuelto.

Cit. por Cuevas, 1928, I 175. Lo toma de la Historia
eciesiastica indiana de Mendieta, sobre todo del libro
guinto.

Relacidn de la Descripcidn de la Provincia del santo
Evangelio (1585), p. 84. Mendieta, 1libro qgquinto, cap.

21. Dice el mismo relato que ante la tentacisén, el
guardian de la celda exclamaba: "cilicies, cilicios, no
vino".
Motolinia, f£. xlviii vuelto., 1 recto. Fomes.

"causa que nos incita y mueve a hacer alguna cosa". Mis
apropiada todavia es la definicién de Fomes pecata:
"Inclinacién o propension gque naturalmente tenemos a lo
malo, heredada de nuestros primeros padres”.
Dicecionario de autoridades, 1732.

Taylor, 1987, p. 68.

Ibid., p. 210-111.

Ledn-Portilla, 1986, p. 141.
Proceso criminal del Santo Oficio de la Inguisicion
contra don Carles indio principal de Tezcuco. Ampliacion

de la declaracién gue hize Francisco Maldonado, p.
40-41.

Gruzinski, 1988, p. 240,

Ibid.

"El trabajo mismo se efectuaba ceremonialmente y se 1le
daba un acento de significado ritual". Taylor, 1987, p.
110.

Veéase: Serna, 1953 I, p. 303-305.

Motolinia, cap. 19, f. cxx recto.

En este caso no podia hablarse de concilio porgue no se
habia eregido aun una provincia eclesidstica convocada y
presidida por el arzobhispo. Vera, 1893, p. 5. Las
actas de esta Congregacidn fueron publicadas or

Lorenzana como "Apéndice” al tomo I de les Concilios
Provinciales Mexicanos en 1769.
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Carta del oidor Vasco de Quiroga al Consejo de Indias,
el 14 de agosto de 1531. En: Cuevas, 1928, I 311.
Motolinia, f£f. xli recto.

Ibid., £. wii recto. Propinco o ropinguo.
Cercano, inmediato o proximo. Diccionario de

autoridades, 1737.

La emperatriz, en Toledo, a 24 de agosto de 1529.
Leyes y Ordenanzas Reales de las Indias del Mar Océano,
por Alfonso Zorita, 1574. Libro 6, titulo 3, ley 4.
codice Florentino, libro décimo, cap. 29.

véase: Gongalves de Lima, 1956, p. 31-32 ; Taylor,
1987, p. 53 y; Hernandez Palomo, 1979, p. 28-29.

Moteolinia, £. cxviii vuelto.
El principe, en Valladeolid, a 24 de enero de 1545.

Leyes Yy Ordenanzas Realegs de las Indias del Mar Océano,
por Alfonso Zorita, 1574. Libro 6, titulo 13, ley 5.

Relacién de Pomar Yy Zurita, p.115. En: Cuevas, 1928,
I p. 28.

Leyes Yy Ordenanzas Reales de las Indias del Mar
Oceéano, por Alfonso Zorita, 1574. Libro 6, titule 3,
ley 5.

Taylor, 1987, p. 65.

Ibid.

Ibiaq.

Mendieta, libro gquinte, cap. 5. Motolinia, f. 1lxxv
r.

Ibid., cap. 21

Ibid., cap. 5. Motolinia abunda sobre el tema vy
explica que, si Fray Martin veia gue lo que comia estaba
sabroso, le echaba un golpe de agua encima como salsa.
Motelinia, f. 21xxiii r.

Diege Mufioz Camargo, Historia de Tlaxecala, publ. ¥
ancot. por Alfredo cChavero. México, Secretaria de
Fomente, 1892, p. 165, cCit. por Ledn-Portilla, 1986,

p. 24-25. También: Leén-Portilla, 1985, p. 20.

Gruzinski, "Normas cristianas...". En prensa, p. S.
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37/ Proceso criminal del Santo Oficio contra don Carlos

indio principal de Tezcuco. Declaracidn de Cristobal,
indio, wecino de Chiconautla, p. 49.
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6. LA LLEGADA DE I1OS PRIMEROS FRANCISCANOS;
FLAMENCOS Y EXTREMEHNOS.

Las religiosos que llegaron de Eqpana a partir de 1523 se
encargaron de presentar a los indios una vision del mundo que era
a todas luces nueva y ajena a su tradicién. Primero llegaron los
tres frailes flamencos: en agosto de ese ano desembarcaban en
Veracruz tres religiosos con caracteristicas nada comunes.
Fueron la avanzada de la orden franciscana "reformada observante"
que habfia estado en contacto con el pensamiento de Erasmo cuyas
ideas e ideales tanto influyeron en el modelo de evangelizacidn
gque culmind en la fundacién del Colegio de Santa Cruz en 1536,

Estaba fray Juan de Aora, de quien su hermanc en religion
fray Jerdénime de Mendieta eqcrlblo que era ''sacerdote honrado, ya
viejo y cano" y que muridé casi al llegar: le acompanaba fray Juan

de Tecto (?7-1525}, "varodn doctisimo", tanto asi gue Mendieta
afirmé que no habia "pasado a estas partes otro gue en ciencia lo
igualase". vVvenia de la Universidad de Paris donde estuve 14 afios

ensefiando teologia y se cuenta que al preguntarsele gué hacia en
estas tlerras, respondic con una combinacion de fino huwor y
buena dosis de humildad: "Aprendemos la teologia gque de todo
punto ignord San Agustin®, llamando teologia, escribe Mendieta,
"a la lengua de los indios".l1l/ Respuesta lnesperada en boca de
quien antes de wvenir a la HNueva Espafa habjia sido confesor de
Carlos V. Tecto trabajo en Texcoco Y en México con los ninos
indigenas y un afoc mas tarde, en 1524, partisé con Cortés a la
infortunada expedicion a las Hibueras, donde pavece gue muris de
hambre, *“arrimiandose a un arbol de pura flagueza".2/ El tercer
viajero era fray Pedro de Gante (14807-1572), oatro hombre
singular, fraile pero no sacerdote, pues por humildad nunca quiso
ser ordenado.3/ Llegando fundé en Texcoco una escuela para
indios y al ahos siguiente la de San Francisco en Méxlico, donde
hasta mil nifos indigenas aprendian canto, musica, artes manuales
y latin y se preparaban como cateqULStas para después difundir en
los pueblos lo gue se les habia ensefiado.

En una carta escrita a sus antiguos compafieros religiosos de
Flandes seis afos despues de su llegada, Gante explica su oficio

Y las motivaciones que 1lo detienen en la HNueva Espania. LA
escribe en castellano, lengua de la gue ha "aprendido algo'", pues
sl se wvaliera de "la lengua de estos naturales no me

entenderiais™.4/ Se disculpa por nc haber escrito antes, pero
"grande estorbeo fue también haber olvidade del todo mi lengua
nativa". Por eso pide que algu19n traduzca la carta al flamenco
o aleman, y que "la envien a mis parientes para gque a lo menos

sepan de mi algo cierto y favorable, como que vivo y estoy
bien".5/

Gante wvivid todavia, sin regresar nunca a Europa, cuarenta y
tres afios y revela en esta carta una perscnalidad generosa,
equllibrada y atractiva. En él se conjuga el trlp]e ideal de 1la
vida monastica: orar, trabajar, estudiar. "Mi oficio es predlcar
Y ensenar dia y noche. En el dia ensefo a leer, escribir vy
cantar: en la noche leo doctrina cristiana y predico". Concihe
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la evangelizacion como una empresa en gque deben imponerse las
motivaciones positivas para dque el indio proyecte su verdadera
paturaleza, mlisma gque esta inclinada a la verdad y al bien. "Los
nacidos en esta tierra son de bonisima complexidn y natural,
aptos para todo, y mas para recibir nuestra santa fe®. Respecto
a su antigiia religién, dice que Jlos indios, en su gentilidad,
sacrificaban a sus "dioses '"no por amor, sino por miedo querian
aventajarse unos a otros en ofrecer dones Yy sacrificlos, para
librarse con eso de la muerte". Si ahora (en 1529), nada hacen
sinc forzados y no actdan por amar y buen trato, "no parecen
seguir su propia naturaleza, sino la costumbre, porque nunca

aprendieron.a obrar por amor a la virtud, s=ino por temor Yy
miedo¥ .6/

En 1524, un ano después del desembarco de los tres flamencos,
llegareon los llamades Doce frailes, también de la orden
franciscana, con su guia y guardian fray Martin de Valencia. E1
caso de los Doce tiene en este caso especial relevancia por haber
sido ellos los supuestos protagonistas de un extraordinario
didlogo o0 cologquic llevade a cabo el afio de su llegada y gque,
por los temas ‘tratados, seria un antecedente de las doctrinas
publicadas por Zumarraga entre 1543-4 y 1548.

Si los tres flamencos no eran observantes vulgares de la
orden franciscana, mucho menos lo era el grupo de los Doce. Los
seguidores de fray Martin eran también religlosos reformados pero
en este caso venian, no del sofisticado ambiente intelectual ade
Flandes, sino de 1la Provincia franciscana observante de San
Gabriel de Extremadura. La custodia de San Gabriel habia sido
elevada al rango de provincia en 1518 y fray Martin de Valencia
fue su primer provinecial.?7/ Mientras los flamencos conocian y

admiraban a Erasmg, los extremeifios de San Gabriel eran
partidarios de una espiritualidad sin concesiones y representaban
el ala extrema de la iglesia franciscana. Contaglados de un

movimiento mistico que se habia iniciado desde finales del sigle
XI1II, éste y otros grupos afines al de 1la Provincia de San
Gabriel se apegaban a la cultura ordinaria de los habitantes de
los lugares donde trabajaban y usaban el lenguaje comin del
pueblo. Eran parte de un movimiento ue no era ajeno a una
tendencia anti-intelectual, anti-elitista Y, a menudo,
anti-institucional.B/ Tal wvez, inclusive, el radicalismo de los
mas exaltados pudo haberlos hecho impopulares en Espafia Yy

contribuide a convencerlos de venir al Huevo Mundo cuando se
presentd la ocasidn.9/

Ambos garupos, flamencos y extremenos coincidlan, sin embargo,
en lo fundamental: deseaban hacer realidad -cada quien por sus
propios caminos- los ideales del cristianismo primitivo mediante
una wvida gue privilegiaba la piedad, la pobreza y la caridad;
ambos seguian también las ensefianzas de San Pablo que insistia en
la superioridad de la caridad sobre las otras virtudes
cristianas, inclusive la fe y la esperanza.l0/

El cronista franciscano Mendieta (15347-1604) conocid a

muchos de los Doce y se documentd, ademds, con la informacidon de
primera manc gque le proporciond Motolinia. En su Historia
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eclesidstica indiana incluye una corta biografia apologética de
cada wuno de estos frailes, misma gque revela, dentro de las
limitaciones del caso, persconalidades diversas que hacen de ellos
un grupo mas heterogéneo y complejo de lo gque a primera vista
pudlera parecer. Los frailes eran, ademas de Valencia: Martin de
la Coruna (conocido también como Martin de Jesius), Juan Suarez,
Antonio de cCiudad Rodrigo, Toribio de Benavente (Motolinia),
Garcia de Cisneros, Luis de Fuensalida, Juan de Ribas, Francisco
Jimenez, Andrés de Cordoba y Juan de Palos. Dentro de la mds
pura tradicidn franciscana, todos se ufanaban de su pobreza,
andaban descalzos, comian poco y mal y, enfatiza Mendieta, fueron
varones de "juiclio clare" y "gran prudencia".l1l/

A pesar de estas caracteristicas en comun, no fueron un grupo
tan compacto como a veces se piensa. Se les conoce con el nombre
de los Doce, como si  pensavan y actuaran al unisono, como si
hubiera habido entre ellos en todo y Ecr todo perfecta armonia ¥y
concenso, perc cada uno tenia su propia individualidad. Algunos
comentarios pudieran ayudar a ver la posibilidad practica de un
dialogo, discusidon o intercambio de conceptos doctrinales entre

europeos e indios, renlizado cuando estos frailes acabhaban de
desembarcar. Destacan los casos de Martin de Valencia y Garcia
de cisneros. ’

El primero {1473-1534) era un hombre de profunda
espiritualidad, pero también inestable ¥y sujeto a periodos de
profundas angustias, mismas gue su bidgrafo Mendieta describe

como "terribles tentacicnes del demonio" y gue posiblemente hoy
fueran calificadas como depresiones agudas y obsesivas. Bajo el

efecto de las '"tentaciones", pasaba las noches gin dormir vy
dejaba de comer, al punto de tener "lus huesos pegados a la
piel'. Parecia ue se rechazaba a si mismo pues decia "ser
hombre inutil y sin provecho", se negaba a hablar, no toleraba a
sus semejantes, "no podia ver los frailes con amor y caridad", y
sufria de alucinaciones al punto de que "los arboles le parecian
demonios".12/ "Era tan enemigo de su cuerpo gue apenas le

dexava tomar lo necesario".1l3/ ILa situacidn se tornd tan grave
gue en una ocasidn los religiosos, viendolo "como embriagado",
esto es como loco, tuvieron que encerrarlo: "llevaronlo a una
celda y clavandole la wventana, y cerrandole 1la puerta de la
celda, se tornaron a acabar los maitines".l4/ Tado esto sucedio
todavia en Espaha, hacia el afo de 1512. Mendieta explica que, a
su debido tiempo "sosegése" el franciscano y doce afnos después
fue elegido con once compafieros para venir a convertir gentes
indianas.ls/

. En 1531 escribia a fray Matias Vueinssens una carta bien
dispuesta en la gque enfatizaba 1la facilidad del indie para el
aprendizaje. El tono en dque estd redactada es congruente con los
esfuerzos dgue eh ese momento estarian llevando a cabo otros
religiosos para dar a los indios mas aprovechados una educacion
cujdadosa:
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Todos ellos [los frailes] salvo yo, han aprendido 1la
lengua de los indios o, por mejor decir, diversas lenguas
de ellos. [...] Son [los indios] de tenacisima wemoria,
ddciles y clares, sin doblez alguna. Son pacificos, que
nunca se oye en ellos contienda contienda ni alteracidn.
Aprovechan mucho en la doctrina cristiana y tienen mucha
aficion a las cosas gque son de nuestra santa fe catdlica,
¥ las aprenden mas presto y mejor gque los hijos de los
espaficles.1l6/

A pesar de esta aparente conformidad con su actividad
misional, al leer otras partes del texto podemos inferir que fray
Martin sequia siendo una persona inestable y, en efecto, el
optimismo que manifestd en su carta resultd pasajero. Pronto
volvieron las imagenes negativas gque se le revelaban en visiones
o suefios ¥y se desencantd con lo gue &1 consideré 1la tibieza y
frialdad de los indios de Nueva Espafia, con "su bajo talento" ¥

su poca aptitud a 1a contemplacidén.17/ Tuvo entonces
“revelaciones®™ de otras gentes iddlatras que vivian en China y
que si eran capaces de oracian. Se le dio, entre otras, 1la
visidén de dos mujeres, cada una <con un nifio en brazos, gue

paradas a la orilla de un rio buscaban pasar a la otra orilla:

La una de ellas era fea, Yy feo ¥y lagalfioso también su

hijo. La otra hermosa, Yy por semejante manera lo era
también el hijo, ¥ muy gracioso ... Fuele declarado en
espiritu que aguella mujer fea era esta Nueva Espaia o la
Iglesia de ella, cuyos hijos, que son  los aquil

convertidos, son feos ¥ lagahosos en sus principios, y
con trabajo pasan las olas del mundo.l8/

Como la mujer hermosa y graciosa era "otra tierra nueva"
donde debia fundar otra Iglesia, también nueva, fray Marktin
decidié desentenderse de los indios americanos dgue estaban
mostrando ser menos ddciles y aprovechados de 1o previsto, y
hacer el viaje a China en busca del martirio.l9/ Si termind por
quedarse en México, no fue por gusto sino porgue el barco de
debia llevarlec desde Tehuantepec en 1533 no pudo zarpar por estar
averiado.20/ Al afio siguiente, 'le dic el mal de muerte, que
fue un dolor de costado"2l/ y expird cerca de Tlalmanalceo.22/

Surgen preguntas gque no pueden contestarse ahora con
facilidad, pero que son sugerentes para estudios posteriores:
¢Hasta dodnde en este caso particular, los arrebatos que
impulsaban a fray Martin a iniciar con entusiasmo uno o mas
proyectos que luego abandonaba por frustracidén o desencanto, y su
rechazo hacia los individuos o grupes que lo rodeaban y con los
quie se habia identificado hasta entonces, no eran indicios de una
falta de propésito gue lo hacia impredecible. 8i asi fuera,
culdquier cosa podia esperarse, dependiendo de su estado de animo.
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En el entusiasmo inicial de 1la llegada, ¢pudo Yy quiso este
religioso promover una presentacion o exposicicon de la doctrina
cristiana ante los sablos indigenas? gLe habran parecido, cuando
los vio por primera vez, sujetos inteligentes, bien dispuestos y
susceptibles de aprendizaje?

Fray Garcla de Cisneros era sin duda mas pragmatico gue su
superior. Resultd, sobre todo, mas perseverante en su trabajo.
Aprendié lengua de indios, fue maestro de ellos vy concibio la
evangelizacidn como un proceso que debia permitir a los indigenas
mas despiertos y curiosos, no sdlo recibir de manera pasiva el
mensaje evangeélico, sino invelucrarse activamente en el proceso
de cristianizacisdn de sus hermanos de raza. Con esta idea en la
cabeza, el franciscano escribia sermones en lenguas de indios:

[...] ¥ dejdbalos en 1les pueblos por donde pasaba para
que los mas habiles de ellos los leyesen y predicasen a
los otros en los domingos y fiestas cuando se juntaban en
la iglesia.23/

En este caso, el fraile aceptaba la capacidad de 1los
naturales para aprender los huevos conceptos y, al mismo tiewmpo,
transmitir esos conocimientos en sus comunidades. El siguiente
texto de Mendieta coloca a fray Garcia de Cisneros en la linea de
la evangelizacidn concebida como integracidén del indiec a Jos

conocimientos generales de la cultura judeo-cristiana. Este
fraile:
Instituyo el colegie de Santiago Tlatelulco a
contemplacidén de los célebres varones D. Antonio de
Mendoza, primer visorey de esta Nueva Espafa, y D. Fr.
Juan de Zumadrraga, primer arzobispo de México. Puso por

lectores en &l religiosos santos ¥y doctos, como fueron
Fr. Arnaldo de Bassacio, Fr. Andrés de Olmos, Fr. Juan
de Gaona ¥y Fr. Bernardino de Sahagun. Al colegio
intituld de Santa Cruz, y en el se ensefian a leer y
escribir los nifos hijos de los naturales comarcanos a la
ciudad de México y otros de mas lejos, y después se les
lee latinidad.zq/

. Con fray Garcia de Cisneros se establece un eslabdn entre la
primera generacion de evangelizadores desembarcados en 1524 y el
proyecto educativo original del Colegio de Santa Cruz que se echod
a andar en 1536, cuya consecuencia se dejdé sentir en 1las
doctrinas publicadas por Zumiarraga entre 1543 y 1548.

Fray Toribkio de Benavente (?-1569), otro de 1los Doce
conocido como Motelinia, era también "vardn muy espiritual de
mucha y continua oracion".25/ A diferencia de fray Martin gue
muy pronto se desencanté de los indieos, Motelinia, lo mismo gue
fray Garcia de Cisneros, fueron perseverantes en su labor
evangelizadora. La empresa en que participaron ¥y las
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dificultades gque superaron, contribuyeron a darles un sentimiento
de orgullo comunitarie y reforzaron los lazos de solidaridad del
grupo. Afirma Motolinia que muchas veces los frailes gue vienen
a esta tierra son humillados por los espaholes:

con ynjurias y murmuragiones [...]. Y asi, gquando alguin
frayre de nuevo viene de Castilla, que alla era tenido
por mui penitente y gue hazia rraya a los otros, venido
aca es como rrio gque entra en la mar, porgue acid toda la
comunidad bive estrechamente ¥y guarda tode 1o que debe
guardar".26/

La actitud humilde y solidaria de los franciscancs les gand
la preferencia de los indios, al punto de venir "llorando a
dezir, 'gue si se yvan y los dexavan, gue tanbién ellos dexarian
sus casas y se yrian tras ellos'", pues no guerian que les diesen
frailes de otras dordenes (dominicos y agustinos), "sino de los de
San Frangisco".27/ El titulo de su obra: Relacién de los ritos
antigiios, idolatrias y sacrificios de los indios de la Nueva
Espana, de la maravillosa conversidn que Dics en ellos ha
lograde, ilustra 1los dos ejes de su trabajo misional: destruir o
mejor dicho, arrasar con el pasado de estos hombres "barvaros y
sin letras"28/ y lograr que, con la llegada de los misioneros,
Dios sea 'ensalgado ¥ glorificado" al hacer realidad 1la
conversién de los indios".29/

La primera parte de 1la Relacidén narra 1la ejecucidn de la
fase destructiva de 1la evangelizacidén que se lleva a cabo
justamente durante los rimeros afos de la Ceclonia. Los
términos: pecado, demonijio, infierno, idolatria, beoderas, agieros
y hechicerias son el marco de fondo de esos capitulos iniciales
de la Relacidn. Para Motolinia, embriaguez o beodera son
sindnimos de idolatria y obra del demonio. No 1le preccupa la
bebida popular de naturaleza profana,30/ sino la embriaguez
ritual que, como vimos, era aceptada por la sociedad indigena
tradiecional por su significacién religiosa. S5e trata de una
embriaguez publica, comunitaria y asociada a fechas y ceremonias
festivas. Fray Toribio la considera un mal de la "gentilidad" de
los indios que, a pesar de la destruccidn obsesiva de los idolos
gue él lleva a cabo sin descanso, es muy dificil de erradicar:

Desde a poco tiempo vinieron a dezir a los frayles cdmo
escondian los yndios los ydolos, ¥y los ponian a los ples
de las cruzes, o en agquellas gradas debaxo de las
piedras, para alli hazer gue adoravan la cruz y adorar a
el demonic, y querian alli guareger la vida de su
ydolatria.31/

Se refiere a i1idolos de todos tamafos, materiales y formas:
son mayores, medianos, pequefios y muy chiquitos; 1los hay de
piedra, de palo y de barro cocido, de masa y de semlllas
envueltas en masa, de turguesas y doradeos:; tienen forma de
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hombres, de mujeres, de bestias fieras y de animales, de ave y de
peces. Tarde o temprano, el culto de estos demonios se relaciona
con el pulgque o con brebajes que hacen perder el juicio vy
provocan visiones.32/ La beodera resultante libera a los indios
de su aparente actitud cristiana vy resurge en ellos el "hombre
viejo", el gque los misioneros con todo su trabajo y desvelos,
oraciodn, sacrificios y dedicacidn, no pudieron sustituir con
eficacia por el "hombre nuevo'.

Cuandeo el indigena fue cambhiande sus patrones Jde  conducta
para beber pulgque porque sus festividades publicas tradicionales
habian sido suprimidas, (f{ray Toribic y sus colegas religiosos
pudieron hacerse, por un corto tiempo, la ilusidn de que habian
consequido combatir con éxito la embriaguez ritual entre los
indios pero, al prohibirles beber en piblico en ocasiones
aprobadas, los empujaron a hacerlo en privado, a escondidas y sin
aestar sometidos con eficacia a ninguna norma restrictiva. cCon
los afnos, como veremos mas adelante, el remedio puede haber
resultado peor que la  enfermedad3d3d/ vy el desencanto de
religiosos y clérigos fue creciendo a partir de la segunda mitad
del siglo XVI.

L.a espiritualidad ¥y 1la inclinacion mistica propila de estos
franciscanos ultraobservantes se evidencia en las preferencias de
otros dos miembros del grupo. 8i las circunstancias les hubieran
resultado mas favorables, si las necesidades espirituales vy
materiales de 1los indios no hubieran side tan absorbentes
obligandolos a encauzar sus actividades hacia 1la vida activa,
temperamentos como los de fray Francisco Jiménez y fray Juan de
Ribas hubieran optado por una vida de aislamiente y 1la
contemplacién.34/ El1 primero, a quien Mendieta califica de
religioso "predilecto de Dios y de los hombres" (dilectus Deo et

hominibus), tenia puesto su penszamiento en las cosas del
espiritu, al grado de que se le olvidaba comer y mudar la ropa y
andaba siempre Yen continua oracién mental tratando con Dios,
extatico y fuera de si, come enajenado de sus potencias y

sentidos" .35/ E1 segundo fue fray Juan de Ribas, era hombre muy
celoso de la observancia de su regla, especialmente de su
pobreza, al punto de que, en una ocasidn acusd a fray Toribino -al
gque los indios llamaban Motaolinia, que guiere decir "el pobhre'-
de no vivir con suficiente pobreza.

Ambos tenian buenos estudios y experiencia académica:! Jiménez
era experto en derecho candnico y el emperador Jle ofrecio el
obispado dJde Guatemala, mismec que rechazd: Ribas, por su parte,

era prelado de mucha "autoridad y letras", conocido y respetado
por los demas superiores de su provincia.36/ Los dos se
familiarizaron «con la lengua y la cultura mexicanas y predicaron
entre los indios. Jiménez fue el primero dgue hizo "arte vy
vocabulario® en lengua mexicana "y en ella esecribid muy buenas

cosas".37/ También examiné los libros y tratados escritos en
mexicano "por particular comisién a &)l dada".38/ De ser asi, ha
de haber llegadce a ser un buen conocedor de la cultura indigena
en sus fuentes originales. Ribas también fue predicador
constante, escribio una doctrina cristiana o catecismo y ensensé a
los indios a representar en sus festividades los misterios de 1la
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fe vy 1aé_ vidas de los santos, buscando el modo de que Jlos
conversos los comprendieran y los memorizaran.

'UN DIALOGO ENTRE SABIOS INDIGENAS Y FRAILES CRISTIANOS.

Hacia 1564, fray Bernardino de Sahagin {1500 aprox.-1590)
afirma haber recogideo en Tlatelolco algunos "papeles y memorias"
gque no estaban escritos "en lengua mexicana bien congrua vy
limada", sino que se encontraban en apuntes Yy borradores poco

ulidos. Sus protagonistas eran algunos tlamatinime, =abios

indigenas sobrevivientes a 1la conguista y los mencionados Doce
primeros franciscanos recién llegados a México. Los Coleguios
39/ fuercon presentados por Sahaguin en forma de dialogo entre
cristianos europeos y paganos indigenas dando oportunidad de que
ambas culturas explicaran lo que Miguel Ledn—-Portilla calificd
como "dos muy diferentes modos de entender la existencia".40/

Fray Bernardino afirma haber descubierto vy trabajado 1los
mencionados documentos de sus hermanos en religion casi medio
siglo después de 1los hechos que se relatan. 8i en efecto, se
tratara de "papeles Yy memorias" de la época en gque llegaron los
"doze apostdlices predicadores",4l/ estariamos ante el sumario
de lo que debid ser el texto nahuatl de doctrina cristiana was
antiguo de que se tiene noticia en la Nueva Espafia {1524).

Cuando Sahagun, ya viejo, trabajé estes papeles, tuvo gque
venirle a la memoria con especial viveza el recuerdo de uno de
los Doce, fray Antonic de Ciudad Rodrige (?-1553) por ser el que
lo trajo a México en 1529, cinco anos después de los hechos
relatados. Pasada su primera estancia en Meéxico, fray Antonio
habia regresado a Espaina en 1526, con la intencidén de interceder
por los indios, en especial de los gue eran injustamente
esclavizados y también para reclutar voluntarios gque viniesen a
evangelizar a la Nueva Espana. Cuando regresdé a México en 1529,
traia a wveinte frailes, entre otros a fray Bernardino. El
escribhié, dice Mendieta, acerca del "modo y platica que los doce
primeros padres tuvieron en la conversion de los sefiores vy
principales de esta tierra".a2/

Robert Ricard acepta en principio la autenticidad de estos
documentos, pero admite la posibilidad de gue Sahagun haya hecho
Per su cuenta arreglos o ampliaciones al contenido de los textos
originales gue encontrd, pues "“sdloc notas informes llegaron a sus
manos".43/ Pero le parece dificil creer, teniendo en cuenta los
esc¢ripulos de fray Bernardino como historiader, gque se haya
tomade licencias importantes.44/ Sin embargo, como veremos a
continuacion, el documento -sobre todo la primera parte- plantea
dificultades especiales Yy resulta poco probable gque un
intercambio de ideas en forma de cologuio dialogado haya podido
llevarse a efecto el mismo afio que gue los Doce desembarcaron por
primera vez en Veracruz.

Sahagun describe el contenido de los papeles que habian caido
en sug manos: la primera parte constaba de treinta capitulos que
incluian todas las platicas y confabulaciones y sermones gque
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pudieron llevarse a cabo entre los religiosos ¥ los principales y
seficres y satrapas de los idolos: y la segunda consistia en un
catecismo y doctrina cristiana, también en nahuatl, para que
todos los adultos gue se gquerian bautizar fueran primeramente
instruidos.45/

Por desgracia, tanto el texto recogido en nahuatl por
Sahagun, ceomo la traduccidn "bien congrua y limacda"™ hecha bajo su
direceidn, se encuentran incompletos.d46/ Este trabajo, que
podria llamarse "de equipo" y que fue coordinado por el propio
Sahaguin, fue realizado en Tlatelolco e involucré a cuatro

dist ngu1dos traductores que habjan sido alumnos del coleglo, Y a
cuatro viejos sabios cuyos nombres no conocemos.47/ Sahagun
explica que trabajc esos viejos papeles:

[--.] <on los c¢olegiales mAs habiles y entendidos en
lengua mexicaha y en la lengua latina, que hasta agora se
han en el dicho colegioc criado; de los cuales uno se
llama Antonio Valerlano, vecino de Azcapotzalco, otro
Alonso Vegerano, vecino de Cuauhtitlan, otro Martin
Jacobita, "vecino deste Tlatiluleco y Andrés Leonardo
también de Tlatilulco. Limdse asimizsmo con cuatro viejos
muy practicos, entendidos ansi en su lengua como en todas
sus antiguedades.a8/

Estos papeles eran la avanzada de un sistema de referencias
no conocide por los indigenas antes de 1la 1llegada de los
espafioles. Presentan una visidén de la historia unificada y de
valor universal; gira en torno a Dios, “sefior que gocbierna en
todas partes, en el cielo, en la tierra, en la region de los
muertosd4gs/ vy proyecta los acontecimientos como wtna marcha
lineal a partir de un principio y conducente a una meta final.

En cambio, los indigenas tenian una visicén ng unificada del
mundo que abria la poslhllldad de que un dia, la historia pudiera

repetirse en forma idéntica.50/ Se trataba de un sistema
miltiple, "variable segin la etnia, el lugar, el grupo social, el
contexto ritual, ete."51/ V' reflejaba una representacioén

original de la realidad.

Los frailes comenzaron su platlca explicando a los selores y
principales gque no se turbasen ni se espantasen pues no eran
dioses: "[...] en la tierra somos nacidos y c¢riados, comemos y
bebemos y somos passibles y mortales como vosotres [...]".52/
En la wversidén castellana del texto en ndhuatl preparada por el
doctor Leon-Portilla, cambian algunas palahras aungue en esencia
ambas expresen lo mismo:

[...] también somos hombres como vosotros lao sdis, de
ninguna manera somos dioses, también nosotros somos
habitante de la tierra, también bebemos, también comemos.
También morimos de frlo, también padecemos calor,
también somos mortales [...].53/
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En este caso, el contacto se establece a partir de lo poco
gque podian tener entonces en comin ambos grupos humanos, el
concenso sobre el wvalor universal de la comida y la bebida sin
los cuales el hombre muere. Cuande los sabios indigenas
respondieron a los frailes, hablaban todavia en presente al
referirse a su cultura:

¥, he aqui, sefhores nuestros, estan los gue aun son
nuestros guias, ellos nos llevan a cuestas, nos
gobiernan, en relacidon al servicio de los gque son
nuestros dioses, de los cuales es el merecimiento la
cola, el ala [la gente del pueblo}: los sacerdotes
ofrendadores.54/

sin embargo, el sentimiento de derrota cargado de fatalismo

y la . certeza de gue ese modo de vida estaba llegando a su fin

podian percibirse cuando decian: '"aun son nuestros guias";

veriendeo decir, "todavia", "hasta este momentoe", "hasta ahorav,
implicande que el tiempo de que disponian se estaba acabando.

Los frailes afirmaban d4gue el uso moderado del alimento era
indispensable para mantener la vida, pero su exceso —-gula ¥
embriaguez-~ provocaba e inducia al hombre a todo género de
pecados. Por su parte, los indios honrabhan a los cuatrocientos
conejos o sea a innumerables divinidades relacionadas con el
pulgue.55/ Explicaron como Lucifer, caudillo de todos los
demonios, reunid a sus diablos para hacer el mal a las criaturas
Y para gque de muchas maneras ofendieran a Dios:

Se ‘juntaron todos con su caudille el Lucifer, y €l les
hablé a todos en esta manera: Ya habeis visto, hermanos
mios, lo que nos ha acontecido: ya del todo Dios nos ha
menospreclado y desechado; conviene gue todos nosotros de
una voluntad y concierto hagamos quanto mal pudiéremos a
todags =sus criaturas {.-.] o5 mando que sin cesar
entendais en prouocar y induzir a todos 1los hombres a
todo género de pecados [...] en gula ¥y borracheria, en
embidia, yra y acidia [pereza]56/ porgque siempre enojen
a su criador.57/

Los religiosos pusieron estas palabras en boca de Lucifer,
identificando como causa del pecado de gula al demonioc mismo y
aprovecharon la ocasién para incluir la embriaguez en la lista de
los pecados mortales o capitales. FEsta mencién a la embriaguer
ne parece haber sido el resultado de una preccupacion por
cerregir un problema real —-en el casoc de que los franciscanos ya
hubiesen sido conscientes de la embriaguez como problema social
entre los indios~ sino la ocasion para lntroducir a los naturales
en un importante concepto previamente establecido por la Iglesia:
el de los siete pecados capitales.
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Fray Bernardino expllca fque cuando terminé el discurso de los
frailes, uno de los sefiores indigenas se puso de pie, saludo a
los sacerdotes ceristianos y '"un poguito, un labio, dos labios

{...1", dijo: 58/

dhcaso agui, delante de vosotros,

debemos destruir.la antigua regla de vida?59/
cLa que en mucho tuvieron

nuestros abuelos, nuestras abuelas,

la que mucho ponderaron,

la gue mantuvieron con admiracién

los sefiores, los gobernantes?60/

De la segunda parte s6lo ha llegado hasta nosotros el
Sumaric de los capitules de lo que debid haber sido una
exposicidn sistematica y amplia de la doctrina cristiana
destinada a instruir a los sefiores 1nﬂ1qnn1Q. Por este sumario
sabemos gue la  exposicién estaba dividida en dos partes: la
primera referente a las verdades que era necesario conocer como
preparacidén al sacramento del bautismo y que termina con "el gran
llante gue hicieron los oyentes doliéndose de su engafio pasado
todo el tiempo [gue] sirvieron a los idoleos"; y la segunda,
consistente en la explicacion de los sacramentos para afianzar en
la fe a quienes ya pertenecian a la Iglesia. El uitimo apartado
se refiere a "lo muche qQue deben 1los indios de estas tierras a
los reyes de Espafia y a todo el reino de Espana", afirmacién que
en 1524 resultaba prematura, por no decir cuesttonable para los
indios que todavia no veian los beneficios, pero si estaban

experimentando los miltiples aspectos negativos gque les trajo la
conguista.

De acuerdo con el texto pulido por Sahagquin, la ensefanza de
los fralles fue esmerada profunda. Sus interlocutores eran un
grupo selecto de indios principales y sacerdotes mejor preparados
intelectualmente que la wayoria de ia poblaC1on para recibir una
instrucecion mas completa que debia facilitar el paso decisivo de
su  adhesién a la nueva fe que estaban a punto de dar.61/ Ricard
resume el warco historico en gque debieron desarrollarse los
Coloquios, haciendo notar gue estas platicas iban d1r1gldas a
personas educadas, convencidas de su c<ultura tradicional, ¥y
todavia no conversas. Tedo parece indicar gue los rellgloqos
tenian la esperanza de que, conociendo la verdad cristiana, los
indios deberian -casi a pesar de ellos—- que aceptarla.

Algunos de los temas tratados representan un caso de
eXcepcidn en la Hueva Espaha. Seria el caso, sobre todo, de los
gue debieron exponerse en el capitulo primero de la segunda
parte: "De la inmortalidad del alma ¥y del libre albedrio"; y de
los titulos de los capitulos S, 6 vy 7 acerca de la forma de
valorar los Mandamientos que tratan "del amor de Dios"™, "del amor
del préximo" y “"de la esperanza Yy de los gozos del cielo".62/
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Por tratarse de un evento uUnico ¥y por las circunstancias
histdricas que vivia 1la muy Nueva Espanha en 1524, sé&lo tres afos
después de la caida de Tenochtitlan, merece la pena hacer unas
reflexiones adicionales acerca de la primera parte de este texto
recopilado por Sahagtun.

Miguel Ledén-Portilla hace notar gque en muy pocas ocasiones
han pedido documentarse “"dialogos o cologuios entre gquienes se
ostentan como depositarios, por una parte, de las creencias y del
saber de los vencedores vy, por otra, de los conocimientos y
tradicién de los vencidos".g3/

¢Era posible un didlogo formal entre indios y europeos,
cuando, en el mejor de logs casos, los frailes racién
desembarcados estarian iniciandose en los misterios del idioma?
Esto sin olvidar gue fray Martin, gquien debiera haber sido el
moderador natural del evento, nunca llegé a dominar la lengua
mexicana; "por ser ya viejo de cincuenta ahos cuando vino a esta

Nueva Espana, neo pudo darse mucho a 1la lengua de los
naturales.64/ :0ueé traductor o "lengua" ajeno al grupo podia
tener en 1524 suficiente dominio del nahuatl y del castellano
para tratar asuntos tan delicados Yy expresar conceptos

doctrinales gque no tenian equivalencia apropiada en la otra
lengua?

La formacidn religiosa gque la mayeria de los Doce habian
recibido en la provincia de San Gabriel y el radicalismo propioco

de ese ambiente, tampoco facilitaba un intercambio directo de
ideas con 1los dirigentes de una cultura gque los frailes de
tradicion judeo-cristiana estaban condenande abiertamente. El
texto mesurado de los Coleoguios seria aparentemente
incompatible con la actitud vivencial de unos hombres gque, en
ocasjones extremas, fueron tachados entonces vy despues, de
sofiadores, fanaticos y dementes.65/ Pensando en la contraparte
indigena, :Hasta dodnde los guias, 1los sefiores, los sabios
1ndlgenas gue habian visto en tres anos derrumbarse sus

creencias, morir a sus gentes y perder sus seforios, tenian el
animo, 1la fortaleza o 1la wvoluntad de sSentarse a discutir con
quienes, desde =su llegada a tierras de indios, 1les hablaban de

amor al tiempo que destruian a sus dioses y perseguian a sus
sacerdotes?

Por otra parte, también es cierto que la calidad intelectual
de sus contrincantes, ya derrotados pero todavia en posesidn de
sus conocimientos culturales y religiosos podria haber motivado a
los frailes mds curiosos e ilustrados del grupo para reallzar,
aunque no en forma de coloquio directo o dialogo formal, su mejor
esfuerzo teoldgico doctrinal por presentar la doctrina eristiana

a los sabios indigenas, usando argumentos dirigidos a 1la
inteligencia con el propésito de convencer y no de imponer.
Estos " intereses serian congruentes con otras acciones que

debieron llevarse a cabo durante 1los ahos siguientes a la caida
de Tenochtitlan, y gque fueron antecedentes de 1la fundacién del
Colegio de Santa Crusz. No olvidemos gue 0Olmos reunlid muchas
pliaticas de viejos o Huehuetlatolli por encargo mas ni menos
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gue de fray Martin de Valencia y también de Sebastian Ramirez de
Fuenleal, quienes en 1533 le pidieron:

{..+] gue sacase en un libreg las antiguedades de estos
naturales indios, en especial de México vy Tezcuco ¥y
Tlaxcala, para que de ello hublese alguna memorla Y lo
malo y fuera de tino se pudiese mejor refutar, y si algo
bueno se hallase, se pudiese notar, como se notan vy
tienen en memoria muchas cosas de otros gentiles.&6/

Si estos cologuies hubieran consistido en algun tipo de
representacidén llevada a c¢abo con fines didacticos, podria tener
relacidn con los autos sacramentales gue eran un género de ohra
popular en Espafa en honor del Santisimo Sacramento y que pasd a
la Nueva Espana con propésitos didacticos. Fray Juan de Ribas
ensefido a los indios a representar en sus festividades los
misterios de la fe y las vidas de los santos, por lo que, en este
casco, su participacién en un evento con estas caracteristicas
hubiera resultade natural. Cuande se organizaban autos, los
indios se disfrazaban de angeles, diablos y personajes diversos y
actuaban con el acompabamiento de misica, cantos vy gqritos. Se
entablaban diialogos entre las figuras alegoricas de personajes
"buenos" y "malos? y el pueblo se divertia al tiempo que recibia
un mensaje mnrallzante que debia facilitarle la comprensiodn y
aceptacién de 1los principios del cristianismo. En 1533, por
ejenplo, se representd por primera vez ante los indios el Auto
del Juiecio Final. Al terminar de la representacicon, Jesucristo
subla al cielo por una escalera en compania de los angeles y los

justos, al tiempo gue Satands se llevaba a sus siervos al
infierno (Mictlan, la morada infernal} para castharlos con una
pavorosa serpiliente de fuego ¥ con dolorosas esplnas metalicas
ardientes.Gl/ Las actividades gue desarrolld fray Francisco
Jiménez entre los indios también serian facilmente compatibles
con la organizacion de este tipo de espectiaculos recreativos y
didacticos.

Al llegar a estas tierras, los religiosos no tenian todavia
experiencia de 1lo larga y desgastante que iba a resultar la
evangelizacion. Los sabios indigenas, hombres con Ymas luces”
que el indic comin y gue no habjian perdide 1la hondad original,
pero que vivian en el error y -supuestamente- esperando la luz
del evanqello, deberian aceptar la verdad que traian los frailes,
con mds facilidad gue el pueble ignorante. cNo decian los
tedlogos europeos gue, concociendo la verdad, =21 hombre se enamora
de ella y se siente atraidec hacia el bien?

Lo lamentable de este episodio, cualquiera que halla sido la
modalidad de su desarrollo, es gue no haya tenido resultados
practicos. Los indios mAs pensantes y preparados no resultaron
tan ddciles como lo hubieran deseado los europeos.
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7. LOS INICIOS DE LA VIDA CRISTIANA Y LAS DOS POSIRLES VIAS DE
C EVANGELIZACION.

Veremos ahora qué se entendia por lnlciaclon en la vida
cristiana y cémo, a partir de eésta, los misioneros se plantearon
dos posibles vias de evangell?aclon de los indios. La prlmera,
factible a partir de la educacién de un nucleo de alumnos mas
inteligentes o dedicados, estribaba en instruir a los indios en
el cristianisme de manera profunda y pormenorizada. La segunda,
de aplicacidn masiva, consistia en limitar la ensefianza a niveles
elementales. En la exposicién de motivos por los cuales se fundo
en 1536 el Imperial Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco y en el
andalisis de las razones por 1los que cayd en franca decadencia
anos mas tarde, pueden apreciarse ambas tendencias y sus posibles
matices. Esta doble vertiente tuve, a su vez, consecuencias
directas en la seleccién de las ocho doctrinas gue publicd
Zumarraga entre 1543 y 1i548.

LA CATEQUESIS CRATL COMO ANTECEDENTE DE LAS DOCTRINAS IMPRESAS.

Un informe enviado por los franciscanos al rey de Espaﬁa en
1570 a peticidn del Visitador del Consejo de Indias licenciado
Juan de Ovando, resume los medios de gue se valian los misioneros
para lograr su prop051to de evangelizar a los naturales pasado el
pericdo de congquista armada:

En | todos los pueblos de 1la Hueva Espana_ a donde
residen religiosos {(a lo menos de esta Orden de S.
Francisco) hay escuelas [...] Alli se Jjuntan los nifios
hijos de los principales, y después que han aprendido 1la
doctrina cristiana que para todos es el primer
fundamento, luego son ensefados a leer y escribir.l/

Su estrategia consistia prlmero en acercarse a los indigenas
e impartirles una breve instrucecicén con el fin de prepararleos
para entrar en la Iglesia mediante el bautismo admlnistrado en
esos primeros anos masivamente y segundo en organizar para todas
las edades y los dos sexos, una enserianza metddica complementaria
por tiempo indefinido. Esc¢ribia Zumdrraga en el prdélogo a las
Adiciones de 1546 (Véase el cap. 10 de este trabajol:

Xristo quando enbio a predicar los apostoles por todo el
muande a todas las gentes y npaciones les mando gque les
enseflassen los articulos de nuestra sancta fe antes que
los baptizassen y los mandamientos despues.z2/

El bautisme colectivo gue se llevaba a cabeo en los primeros
anos de 1la Colonia era un acontecimiento alegre de participacion
ma51va, pero que s6lo tenia sentido como inicio de un modo de
vida, en funecidén de una continuidad que se lograba a través de 1la
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ensefianza de la doctrina misma que, en tiempos de Zumdrraga, se

impartia en la mayoria de los casos de manera general y oral. No
podia ser en otra forma pues, como veremos enseguida, las
comunidades indigenas eran muy numerosas y los pocos

evangelizadores eran insuficientes para prestar a los naturales
otro tipo de atencidn was individual o personalizado.

El bautismo era a la vez culminacion e inicio, pues el nuevo
cristiano, gque en 1a primera mitad del siglo XVI era con
frecuencia persona adulta, necesitaba complementar su precaria
formacidén religiosa con la ensefanza de la doctrina que
regularmente recibia los domingos y dias de fiesta. Primero los
franciscanos (1523), después los dominicos (1526), agustinos
(1533) vy luego otros religiosos y clérigos, se entregareon a la
tarea de reunir a grupos de nifos y adultos, hombres y mujeres
todavia ignorante en las cosas de la fe para ensefiarles 1la
"doctrina". Los franciscanos tomaron como centro de sus
actividades 1la zona del altiplano mexicano donde la lengua comin
era el nahuatl o mexicano a diferencia de los dominicos gue se
dirigieron hacia Oaxaca y de los agustinos gue se establecieron

en un principio en Guerrero y luego entre los otomies vy
tarascos.3/

El primer contactoc gue tenian los naturales con la +vida
cristiana incluyia algunos rasgos generales: La ensefanza directa
era verbal (los indios no sabian leer), se impartia en las
lenguas indigenas (que era su idioma materno) y se daba de manera
comunitaria (no habia frailes suficientes para lograr dar a los
indios una atencion individual).

1. Como la ensenanza era verhal, el trabajo para los
misioneros era dobhle. Primero debian leer en voz baja el texto
europeo latin o espanhel que les servia de guia, luego hacian la
traduccidn mental que podriamo llamar "simultanea", incluyendo la
adaptacidn o seleccidn de conceptos que consideraban pertinentes
para su particular auditorio y, por iiltimo, se expresaban en la
lengua indigena en voz alta en el supuesto de gue pudieran
hablarla con suficiente fluidez. Otra posibilidad era llevar,
previamente traducidas, algunas cartillas, o una guia, especie de
recordatorio manuscrito, o ayudarse con pinturas que les servian
de libros, "conforme al uso gque antiguamente tenian y tienen, que
por falta de las letras, de que carecian, comunicaban y trataban
Yy daban a entender todas las cosas que querian".4/

El problema no se limitaba a 1a traduccion de los términos en

su sentido mas amplio, sino a la adaptacion de conceptos
provenientes de la tradicion +Judeo cristiana gue resultaban
extrafios a la visidén indigena del mundo. Por eso, aun los buenos
linguistas tenian dificultades cuandeo trataban de traducir a las
lenguas indigenas una serie de principios doctrinales vy
dogmidticos ajenos a la mentalidad de los naturales "leos cuales no
encontraban en los léxicos aborigenas su correspondiente

concepto".5/
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Los indios tenian la misma limitacidén, pero al revés. Se le=
pedia que aprendieran de memoria las oraciones y podian
recitarlas "en latin ¢ en su lengua",6/ pero como no hablaban
latin no podian entender su significado y los mismos sacerdotes
se gquejaban de gque sus filigreses repetian las palabras como
papagayos, sin entender su sentido.7/ Decia Zumarraga gque:

[«.-] los hombres de estos tiempos [...] han de saber
retiniendo el sentido de 1las palabras, porgue dezirlo
como papagayo o picaza sin sentir lo gue confiessan
guiengquiera vera quanto puede aprouechar.g8/

La practica de repetir 1las palabras de memoria continud
después de morir Zumdrraga; fray Martin de Ledn escribia en 1611
que no debia aceptarse due los indios dijeran el credo en latin,
pues "en el [credo] se encierran todos los articulos de nuestra
fe, y no se lo consienta dezir en latin pues nec lo entienden ni
saben lo que guiere decir, mas gque papagayos™.9/

La "Filosofia de Cristo" gque difundid Erasmo, hacia de los
pobres y humildes -en este caso los indios- los favoritos de Diocs
les daba las mismas oportunidades dque a los hombres de otras
culturas y ambitos geograficos. Las doctrinas tuvieron gue haber
sido redactadas principalmente para beneficio de ellos, aungue
reconociendo gque el texto escrito era para uso directo de 1lios
sacerdotes que los atendian, fueran religiosos o clérigos. En
efecto, los fieles tenian contacte con el texto casi siempre a
través del sacerdote; éste era un especie de "comunicador" entre
el discurso moral gque se remontaba a la sagrada escritura, a la
tradicion de la Iglesia y a la autoridad de sus doctores, y que
debia ser recibido por los laicos. Pero esta regla tenia sus
excepciones; el mismo Zumadrraga recomendé 1la difusién de su
Doctrina entre los indios, se scbreentiende que mediante 1la
lectura directa del texto, poraque "muchos ya saben leer".10/

S6lo entendian la doctrina si se les categuizaba en nahuatl
o mexicano y sdlo los gque ya hablaban espaficl y habian alcanzado
mejores estudies, como era el c¢aso de los colegiales de Santa
Cruz, podian tener acceso directo a las doctrinas impresas. Por
eso, como se verid mas adelante, la Dotrina christiana bilingie
de fray Pedro de cdrdova tuvo tanta significacidn.

3. La ensefianza era comunitaria. En efecto, durante 1los
primeros afos de la colonia, los misioneros no se daban a basto
para evangelizar al enorme mimero de indios con los gue entraron
en contactao. Asi se explican los bautismos masivos y también la
categuesis general impartida en forma oral. Se ha calculado gue
la poblacidn indigena al tiempo de la conguista no era inferior a
9 millenes de habitantes, aunque algunos especialistas dan una
cifra mucho mds elevada, hasta de 25 miliones. Cook y Simpson se
inclinan por una cifra intermedia, 11 millones en 1519, aungue
para 1540 es posible que el numero se redujera casi a la mitad: 6
millones 427 mil para el cambio de sigle guedaran poco Mas de 2
milleones de indios en la Hueva Espana. S1i  estos cdlculos son
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correctos, la Colonia sufrié en verdad una singular tragedia
demografica. 11/ Las consecuencias de esta realidad durante la
segunda mitad del siglo XVI rebasan las metas de este trabajo,
pero tal vez podran ser analizadas en un estudio posterior cuando
se estudien los confesionarios para indigenas. Escribia fray
Pedro de Gante:

En esta provincia de México he bautizade con otro
companero mas de doscientos mil, y otros tantos, que yo
mismo no se el numero. Con frecuencia me acontece en un

dia bautizar catorce mil personas: a veces diez, a vecas
ocho mil.A2/

4. E1 término “"doctrina™ tenia dos connotaciones.
Significaba la platica general y verbal que se hacfa a los
naturales reunidos en el atrio de 1la iglesia con el abjeto de
explicar 1la doctrina cristiana, misma gue generalmente tenia
lugar en las misiones 1los dias de fiesta y domingos, El
catequista se ayudaba con los textos de doctrina escritos
manuscritos o impresos. Usado en este sentido, la doctrina era
el texto gue contenia coen algunas variantes y en forma mas o
menos breve o amplia, aquelles elementos fundamentales de la vida
cristiana que cualquier bautizado debia saber, creer y obrar para
vivir y portarse como tal y se contenia en cuatro partes gue
eran: credo, mandamientos, oraciones y sacramentos".l13/

La doctrina como texto escrito selia incluir: la seifal de la
Cruz, el Padre Nuestro, el Ave Maria, €l Credo, el Salve Regina,
los Mandamientos de Dios y de la Tglesia, los Catorce Articulos
de la Fe, las caracteristicas de los pecados mortales y veniales,
las obras de Misericordia, las Virtudes Teologales y Cardinales y
los Dones del Espiritu Santo. En el caso de las doctrinas
"humanistas" de 2Zumarraga, estos temas se ampliaban con otras
explicaciones como se vera en su momento. También se hacia la
distincion entre las doctrinas breves, que eran aguellas dque
contenian los principios esenciales de 1la fe y eran usadas por
los principiantes; y las largas o extensas gue servian para los
que ya habian recibido la primera formacién.)d/

LAS DOCTRINAS O TEXTOS IMPRESOS.

En general las doctrinas o textos impresos lograron su
cometido en forma diferente de la evangelizacidn cral. Por
supuesto, la complementaron y enriquecieron pero, mis importante,
permitieron que las ideas llegaran mucho mas alla de los grupos
limitados donde podia extenderse el poder de la palabra. E1
libro permanecia y resistia los malos entendidos, las buenas y
malas voluntades y 1la variada capacidad de sus lectores sin
deformarse ni cambiar; era siempre un punto de partida para
pensar.



Las doctrinas "humanistas" estuvieron destinadas a capacitar
al indio y enfatizaban los aspectos positivos de su personalidad,
porgue tener acceso a la doctrina implicaba inicliar un proceso
positivo de aprendizaje. Por es0 el que conocia la doctrina
superaba una etapa de ignorancia. Visto asi el proceso de
aprendizaje de la doctrina, la ensefianza era a la larga el iinico

caminc para disminuir la distancia entre los espancles y los
indigenas.

Las primeras doctrinas c¢ristianas hacian hincapié en la
unidad de l1la fe y en el cumplimiento de 1las normas morales
establecidas previamente Y de ellas derivaban iguales
responsabilidadeg y obhligaciones para todos 1los hombres,
independientemente de su raza, cultura o situacidn geografica,
Por lo tanteo, en teoria y a partir de una dptica cristiana, el
bautismo borraba todas las diferencias y hacia al nuevo cristiano

miembro de un mismo cuerpo: el cuerpo mistico al que se referia
San Pablo.

Este era el discurso de la Iglesia que se explicitd en las
doctrinas, pero tenia una seria limitacidn: no permitirnos

conocer la respuesta indigena a las exigencias de la -

evangelizacién. Las reacciones han de haber sido mucho méas
complejas y wvariadas de lo gque pudiera intuirse a primera vista.
Si 1la predicacidn tropezaba, como lo sefala Serge Gruzinski, con
obstaculos linguisticos, lexicales y conceptuales, no es de
extranar dgue Jlas reacciones indigenas cambiaran "Y“segin el

momento, el lugar, el grupo étnico ¥ el medio
scciocultural” .15/

LAS DOS VIAS PARA LA EVANGELIZACIOM.

Los religiosos franciscanos ilustradeos llegaron a la Mueva
Espafia con una actitud optimista, congruente con la corriente
humanista que sacudia a Espafa a principios del siglo XVI. Dice
Ledn-Portilla mencionando a los religlosos mas distinguidos que
vinieron a la Nueva Espafia gue si Espafa:

empled las armas del conquistador para hacer realidad el
nacimiento de naciones, en 1la que lo indigena y 1lo
hispanico se fundieron para siempre, envié a muchos de
sus grandes humanistas, formados en la tradicidn de su
mas auténtico Renacimiento. Por ello 1los vinculos de
nuestra historia en comin, la de Hispancamérica y Espaia,
han sido y son indisolubles, pues estan fincados no sdlo
en la sangre sino, por encima de todo, en el espiritu y
en la cultura.ls/

En la medida dgque se aceptaba gue el hombre americanc en
proceso de evangelizacidn era hijo de Dios y redimido por El1,
como lo era el europeo, se hacia innecesario darle un tratamiento
o instruceidn dgue en lo Ffundamental fuera diferente del gque se
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daba a otros cristianos; si el hombre de aqui era el mismo que el
de alla, ambos compartian un mismo destino y los principios

@oraIES.debian tener la misma validez para todos. Cualqguier
innovacidén se hacia en cierta forma superfiua, pues la naturalerza
humana era uha ¥, la ley natural derivada de esa misma

naturaleza, también una.

Bajo este supuesto, no es de extranar gque los fralles mas
ilustrados se acercaran a los naturales con el convencimiento de
ue éstos tenian las wmismas posibilidades de desarrollo
intelectual y religioso gue hombres de otras culturas; y los gue
leograran educarse y prepararse mejor podrian alcanzar, a su
debido tiempo, el acceso a formas superiores de cultura.

Lac diferencias entre la ensehanza que tedricamente recibian
indios y espafioles debian ser pasajeras y externas. La evidencia
documental en las doctrinas parece indicar gque la distincion se
hacia ¢on base en los conocimientos previos de los fleles, fuesen
espafiocles o indios, pero la dinamica misma del aprendizaje debia
ir modificando esta situacién hasta gque el hecho de ser indio o
espanol no implicara, al wmenos en teoria, Justificacidn
suficiente para distinguir entre proficientes e incipientes.

Si aqui iba a establecerse un mundo '"utdpico" cristiano en
gue la bondad natural del indio podia llegar a vencer los efectos
de 1la idolatria, la razon terminaria por dominar sobre las
pasiones y el amor venceria a la discordia. TRl indio, al conocer
y amar a Dios actuaria en consecuencia y se alejaria de Jla
embriaguez gque degrada al bebedor. Vista asi, la embriaguez era

un efecto de la ignorancia, no su causa. ¢Para qué ocuparse de
los efectos pudiendo guitar las causas? Para gque el hombre
dejara sus malos habitos, lo principal no era amenazarlo con

castigos o hacer el intento -de dudoz=a eficacia~ por imponer 1la
norma de sobriedad a la fuerza; so6lo habia que darle oportunidad
de "conocer la verdad" y "enamorarse del bien". Por eso Yy para
ello eran importantes las doctrinas y asi se explica la fiebre
editorial de Zumarraga como autor, editor, compilador, redactor y
patrocinador economico de las mismas.

. Mendieta sefalaba el interds de Gante por ensefiar a los
jovenes:

Comenzose a leer Jla gramatica a 1los indios en el
convento de S. Francisco de México en la capilla de S.
José, donde era su comin recurso para Ser ensenados en la
doctrina cristiana y en todas las artes y ejercicios que
su buen padre y guiador Fr. Pedro de Gante procuraba de
los imponer.17/

Esta forma de ver la evangelizacidén encontrd resistencia en
otra corriente de pensamiento, menos numerosa al principio, pero
gque fue fortaleciéndose a 1la luz de la contrareforma espancola.
En su version extrema, este grupo manifestaba dudas acerca de la
racionalidad de los indios. Los mas moderados, en cambio,
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aceptaban a los naturales como hombres de su misma
naturaleza,l18/ pero se planteaban inquietudes respecte a su
nivel de capacidad para asimilar los valores esenciales de la
cristiandad. A estos juicios negativos expresados por muchos
miembros de la Iglesia  podia sumarse un factor de incomprension
generalizado entre la poblacidn de origen europeo que resultaba
del desconocimiento de la realidad "del otro", o sea del indio, ¥y
el egoismo bastante frecuente entre los seres humanos.

T.a controversia fue larga, compleja y apasionada. El
punto principal =-la racionalidad del indio~ pudo resoclverse de
manera favorable cuando Pauloc III expidié la bula Sublimis Deus
{1537) declarande que los indios eran verdaderos hombres.ig9/ De
aqui se seguia que, en principio, eran aptos para recibir la fe
pero continud la polémica respecto al grado de capacidad gue
tenian para asimilar el mensaije cristiano.

A partir de las dos corrientes de pensamiento arriba
mencionadas ¥ de todas las combinaciones factibles, se plantearon
dos posibles vias para la evangelizacion de los indios, mismas
gque pueden percibirse tanto en la evolucion del Colegio Imperial
de Santa Cruz de Tlatelolce a partir de la década de 1530, como
en el analisis de las oche diferentas dQoctrinas castellanas o
castellanas mexicanas dgue fuercn publicadas por mandato del
obispo Zumdrraga en la década siguiente.

En ambos casos pueden sequirse las dos tendencias
alternativas: la primera (a} veia la posibilidad de incorporar al
indie a los principios de la cultura judeo cristiana. Para

lograrle buscd 1la manera de elevar su nivel de aprendizaje hasta
hacerle comparable con el de los buenos centros de ensefianza
europeos. La segunda opcion (b) consistja, a grandes rasgos, en
limitar la ensefnanza de los naturales a niveles basicos, y en
modificar, seleccionar y simplificar los textos de ensenanza para
adaptarlos a la especial capacidad de los naturales.

. El primer modelo sdleo podia dar resultades a partir de una
minoria mds inteligente, capaz, preparada o deseosa de cohocer e
implicaba una seleccidén cuidadeosa de los sujetos, a diferencia
del segundo gue era de aplicacién masiva. Agquel implicaba
también wuna labor de persuasidén consistente en despertar la
curiosidad, el interés y la voluntad del educando para animarlo a
penetrar en un terreno cultural y religioso desconocido. Tanto
los maestros como los alumnos, los gque ensefaban como los gue
aprgndian, tenian gue hacer un verdadero esfuerzo de superacion.
Posiblemente en el proceso, gque no dejaba de ser una aventura
hacia terrenos poco familiares y por lo tanto peligrosos, tanto

unos como otros acabarian influencidndose y modificdndose
mutuamente.

la segunda opcidn requeria un esfuerzo menos personalizado,
era mas rapida y facil de 1llevar a efecto. Al simplificar la
ensenanza podia exigirse lo mismo a todo el mundo y si los medios
persuasivos no bastaban, podian complementarse o suplirse con
otros de caraiacter coercitivo o disciplinario, mismos que también
podian aplicarse para 1la opcidén (a) pero due no eran los mas
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recomendables por no ser las mas congruentes con los otros
objetivos,

Aguella era factible, al menos en una primera etapa, sélo
para "unos pecos", porque ni eran muchos los que querinn o podian
agrender tanto, ni eran suficientes los que estaban preparados y
disponibles para ensefarlos. Esta era apropiada para las
multitudes porque podia impartirse masivamente y no regueria
tanto sofisticamiento didactico; tenia 1a gran wventaja de 1a
simplicidad.

Una ultima consideracion; hemos visto que implementar
cualguiera de los dos modelos de evangelizacion requeria de los
elementos humanos apropiados. ¢(Fueron los frailes las personas
idoneas para esta tarea? ¢cIdoneas a juicie de guién? La
informacion, al menos la que se maneja para este trabajo, ha
llegado filtrada justamente a través de quienes hicieron 1a
evangelizacidn. I.os frailes fueron, en este caso, Jjuez y parte,
al mismo tiempo los actores y los relatores del drama. Lo
escribieron a través de 1o que Grurzinski llama "una educacicn
cristiana y una oreja occcidental"20/ por lo que nada tiene de
extrafio dgue su presentacion de 1la evangelizacion sea la
autojustificacion de la misma.

Entre los primeros religiosos franciscanos que llegaron a la
Nueva Espana venia gente que tenia las cualidades necesarias para
hacer factible el primer modelc expuesto. En conjunteo, esa
primera generacién de religioses mostraron una creatividad,
perseverancia y fortaleza acorde con los ideales de una
“"observancia” gue se vio favorecida por el movimiento reformador
espaniol de Cisneros. Pero siguiendo sus pasos, en numercs
crecientes y por las razones mas diversas, vinieron frailes y
clérigos comunes y no insdlitos. Buenos o malos, eran el reflejo
de las 1limitaciones de 1la sociedad espafiola gue ya habia
reprimide las manifestaciones erasmianas y no podian dar en
América a los naturales lo que ellos no tenian en Europa. Las
fuentes documentales del siglo XVI sehnalan reiterativamente la
ignorancia, incompetencia, frustracién y hasta corrupcién de los
clérigos y religliosos ~no sabemos con seguridad si en proporcion
eran pocos o muchos— cque pasaban a la Nueva Espana y que aqgui
dedicaban =su wvida a la practica pastoral con resultades
mediocres.

Por eso, cuando la primera dgeneracidén de evangelizadores
comenzd a faltar a mediados de siglo, incluyendo a ZumArraga
(1548), Motolinia (1569), Olmos (1571), Gante (1572), Molina
{1585), Sahaguin (15%0) y Mendieta {1604) entre otros y no
dejaron, al menos en numero suficiente, sucesores capaces de dar
nuevoe impulso a su tarea original, la evangelizacidn comenzd a
ser sustituida por wuna practica pastoral mas burocratica e
institucional, con caracteristicas mas acordes con las
presentadas en el segunde modelo.

Veremos ahora las circunstancias que acompanaron a la

fundacidn del Imperial Colegio de Santa Cruz y océmo, en =l
proyecto general de educacion gque se planted inicialmente,
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estaban incluidos los elementos que hubieran permitido a 1los
indigenas comprender el significado y el alcance de la norma de
templanza gue predicaban los misioneros y que Zumarraga expuso en
sus doctrinas.

LA FUNDACICON DEL IMPERIAL COLEGIO DE SANTA CRUZ DE TLATELOLCO.
(1536)

La voluntad inicial de 1la Iglesia por cristianizar a los
indios conforme al modelo eurcpeo erasmianoc esta intimamente
relacionada con el proyecto educativo llevado a cabo por los
franciscanos en Tlatelolco.

No es casual, afirma Bataillon, que ese periodo de influencia
erasmiana en la Nueva Espafia corresponda a la fundacidén del
Imperial Colegio de Santa Cruz, dedicado a la educacidn superior
de indios nobles:

¥ no se diga gque los apdstoles franciscanos de la Nueva
Espafia no . necesitaban acudir a Erasmo en busca de
lecciones de evangelismo, y gue se valieron de sus libros
por pura casualidad, porque leos tenian a mano y hallaban
en ellos sus pensamientos expresados vigorosos y
elegantemente, aungue con audacias gue reprobaban. En
esto consiste por le general una influencia: en dar voz a
tendencias profundas gque no saben expresarse.z2l/

Este fue un periodo de optimismo y esperanzas en gue se
bused el desarrollo simultdneo de la inteligencia y de 1a
voluntad con el deseo de hacer factible gue el indio identificara
la vwverdad con el bien. Se penssd que dando a los naturales las
mismas oportunidades de educacion e instruccién gque en principio
tenian los jdévenes europeos, un drupo selecto Yy creciente de
hijos de nobles y principales indigenas llegarian a comprender en
toda su rigueza la herencia religiosa cultural judio cristiana;
y como no estaban maleados por los vicios del viejo mundo, los
resultados serian positivos. Su aprendizaje mplicaba 1la
transmisidn metédica y progresiva de los conocimientos mediante
el uso directoe del libro wmwanuscrite o impreso. Para los
macehuales bastaria una ensefianza elemental gue, al menos en un
primera etapa, tendria su fundamento en la ensenanza oral de los
fundamentos de 1la doctrina ¥y en la memorizacidn de sus puntos
relevantes, Imponer la norma <cristiana al dgrupo de ninos
escogidos implicaba:

[++.] el uso inmediato [del libro y de la escritura)
entre 1los nobles y principales gue saben leer y pueden
oseer libros manuscritos o impresos: un uso mas
indirecto entre los macehuales gque descubren la
constante referencia que el cleroc espafiol hace a las
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"Escrituras" . para extraer normas, resipaldarlas,
comprobarlas, ilustrarlas.22/

Con el apoyo fundamental de l1a escritura y los libros, los
1ndigenas pasaron de una tradicion oral a un nuevo marco de
referenc1a integramente basado sobre lo escrito vy la
escritura.23/ Gru21nsk1 supone gue, bajo estas bases, la norma
cristiana se impuso del modo mas brutal "ya gue pretendié
sustituir cualquier otra norma en el campo religioso vy
ético'.24/

S$in embargo, al menos durante la tercera y la cuarta décadas
del siglo XVI, conviene matizar esta afirmacidn y reconsiderarla
a la luz del primer modelo de evangelizacién indigena sefialado en
repetidas ocasiones. Bajo esta dptica es valido insistir en el
papel fundamental de la ensefianza y de los libros que debian
hacerla posible a través del Colegio de Santa Cruz, como
elementos liberadores del 1ndigena. En otras palabras, no podia
haber contacto ni era posible fincar las bases de un futuro
mestlzaje espafiol-indigena sin el previo conocimiento, estudio y
comprenSLOn de 1los fundamentos de agquello gue se deseaba
transmitir.

No podia haber adaptacion de la norma cristiana pues su
marco de referencia era la ley natural y ésta obligaba por igual
a todos los hombres. Lo que si podia hacerse era transmitirla a
través de un aprendizaje explicativo, serio { pormenorizado que
convenciera al estudiante o, de otra manera, 1lmponerla sin mayor
fundamentacion ldgica diciendo gue "las cosas son asi porque si"
en Valladolid, Espana, como lo hizo fray Juan de
Villagarcia.25/

Tlatelolco represents la primera opcidn, la oportunidad para
ser iguales", Yy no es de extraRnar gque el periodo mis
constructivo de la Iglesia haya sido aquel en que todavia no se
hacian diferencias definitivas entre la doctrina para indios y
para espanoles.

LOS ORIGENES DEL COLEGIO.

Apenas pasada la conguista, comenzd a pensarse en 1la
educacidén de los indios: Rodrigo de Albornoz, que habia sido
secretario de Carlos V y que en 1522 fue nombrado contador de la
Nueva Espaia, escribia al Emperador el 15 de diciembre de 1525:

Para gque los hijos de los caciques y sehfores, muay
poderoso sefior, se instruyan en la fe, hay necesidad que

mande V. M. se haga un colegio donde les muestren a
leer vy gramatica y filosofia y otras letras para que
vengan a ser sacerdotes, cgue aprovechara mas, el que de

ellos saliere tal, y hara was fruto, gue cincuenta de los
cristianos para atraer a los otros a la fe.26/
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Los origenes de Tlatelolco se remontan al afo 1533, cuando
llegé a la Nueva Espaha un hombre de cualidades sobresalientes:
Sebastian Ramirez de Fuenleal. Don Sebastian estudid en 1la
Universidad de valladolid y alli obtuvo en 1514-~1515 el grado de
licenciado en derecho candnico y c¢ivil. AlLli tuvo la ocportunidad
de “adentrarse en el ambiente profundamente humanista que
caracterizd a los mejores ahos del Renacimiento espafel. Ese
medio abierto a la ensehfanza y a la cultura explicaria el interés
que mostrd afios mas tarde, cuando vino a América, por crear
escuelas ¥y dar estudio a los naturales, primero en Sante Domingo
~donde fue obispo y presidente de la audiencia entre 1528 y 1531-
¥ luego en México desde 1531 hasta 1536.

Fuenleal desembarcé en Veracruz el 23 de septiembre de 1531
dotado por el emperador de muy amplios poderes para actuar como
presidente de la Segunda Audiencia de México, puesto que
desempend con habilidad, prudencia y decision. Lo distinguid un
singqular amor a estos yndics y los defendio y conservo
sabiamente.2?/ Dos afios después (1533), el misme interés gque
lo impulsaba a preocuparse por la educacidon de los naturales lo
llevd, de comiin acuerdo con fray Martin de Valencia, a pedir al
religioso Andrés de Olmos (?-1571) "el mejor lengua mexicana que
entonces habia en esta tierra", que:

[...] sacase en un libro las antigiiedades de estos
naturales indios [...]} para que de ellos hubjiese alguna
memoria y 1o malo y fuera de tino se pudijera mejor
refutar ¥ si alge buenc se hallase, se pudiere notar,
como se notan y tienen en memoria muchas cosas de otros
gentiles.28/

Asi, a instancias de Fuenleal se salvaron y transcribieron un
buen nimero de antiguos textos indigenas y estos trabajos, a su
vez, influyeron en los gue después desarrollaron otros
investigadores del pasado prehispanico como Sahagun. Fuenleal
permanecid en la Nueva Espafia hasta 1536 en gque, hablendo 1llegado
el virrey Antonioc de Mendoza, obtuvo autorizacidn para volver a
Espaha. En 1533 habia enviado a Carlos V una carta que revela
las espectativas gue algunos espanoles depeositaron en 1la
capacidad de 1los indios y 1la convicecidén de que era factible
encontrar un camino para lograr sus propodsitos:

Con los religiosos de la Orden de San Francisco he
procurado gue ensenen dgramatica, romanzada en lengua
mexicana a los naturales y paresciéndoles bien, nombraron
un religioso para dque en ello entendiese, el cual 1la
ensefia ¥y muéstranse tan habiles y capaces gue hacen gran
ventaja a los espanoles. Sin poner duda, habra de aqui a
dos afios cincuenta indios gue la sepan y la ensefien. De
esto tengo gran culidade por el gran fruto que se
seguira... sabida alguna gramatica y entendiéndola,
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seran menester personas gque les lean libros de buena
latinidad vy oratoria, y por eso bastara gue los maestros
sean instruidos en 1la lengua latina aungue no sean
frailes naguatacoas ni sepan su lengua, pues en latin
les han de leer y doctrinar.29/

El proyecto educativo indigena al que hacia referencia don
Sebastian vy que debian 1llevar a cabo 1los franciscanos,
contemplaba en una perera etapa el apendizaje del latin, que en
el siglo XVI repacentista era la 1engua de comunicacidn general y
alcance universal. En latin escribio originalmente Tomas Moro su
Utopia que tanta influencia tuvo en 1la fundacidn de 1los
llamados "hospitales!" michoacanos 1llevada a cabo por Vasco de
gquiroga 30/ ¥ en latin dispuso primere Erasmo el Enchiridion
¥y el Elogio a la locura. También era 1la lengua usual para
redactar los textos doctrinales con gque las "autoridades"
comunicaban a wuna instancia intermedia (clérigos y religiosos
encargados de la catequesis), el conjunto de verdades y de normas
gue debian ensefiar a los fieles. El mAnejo del idioma no era la
meta del aprendizaje, sino su punto de partida., WNo se trataba de
que repitieran en latin palabras carentes de sentido, como de
hecho sucedid mias tarde, sino de comprender en sus [uentes el
pensamiento de los hombres de cultura judeo-cristiana recién
llegados de Europa.

Peroc el contenido novedos casi revolucionario del mensaje
si vale la comparacioén, esLaha en 1la parte final de la carta
enviada por don Sebastian al Emperador: considerar el uso del
latin en las aulas de la Hueva Espafa como medio de comunicacidn
directa entre maestros y alumnos "avanzados! trilingues. Al no
ser necesario el aprendizaje previo del ndhuatl o de otras
lenguas indigenas para gue los maestros se entendieran con los
1ndlos, al poderles ensenar directamente en latin, se
liberalizaba la educacidén y cualquier mamsstro “*latino" estaria en

osibilidad de ensefiar a los alumnos indigenas sin necesidad de
instancias intermedias que, a la vez, hacian el oficio de
censores,

La instruccidn seria también mas expedita al dejar los
rellglosos de invertir afos de esfuerzo en el aprendizaje de los
idiomas indigenas como paso previo a la ensefianza metddica y

seria de los nuevos cristianos. También se daria oportunidad de
ejercer como maestros a personas que por su edad, limitaciones
visuales o auditivas, no podian realizar ese aprendizaje. Este

fue el caso de Zumérraga gque no pudo ser maestro direcko de los
indios por no hablar lenguas indigenas.

Estos planes se llevarcen a efecto entre un numero limitado de
alumnos y por un corto tiempo, perc el esfuerzo desarrollado
coincide con 1lo gque i1legé a ser el momento de mayor apertura
ideoldgica y doctrinal en 1la Hueva Espana. Mendieta dejd, como
podrd verse a continuacidn, una relacidn bastante detallada de
los hechos ¥y del triste desenlace del experimento gque parecid
tener éxito por un corto tiempo.
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En lo gue respecta al uso desordenado de las bebidas
embriagantes, el problema al gue se enfrentaban los religiosos
habria sido mejor manejado al compender los indios los principios
religiosos vy culturales dque la tradicién Jjudeo cristiana
valoraba, tanto para bheber como para dejar de hacerlo en
distintas circunstancias. si leoes naturales eran penalizados
cuando se embriagaban, como de hecheo sucedia, sobrios debian ser
totalmente aceptados como hombres en plena posesion de las luces
de la razon.

El 6 de enerc de 1536, dia en que significativamente 1la
Iglesia celebra 1la Epifania o "manifestacién de Dios a los
gentiles" -los indios eran los nuevos gentiles— el Colegio de
Santa Cruz, “Imperial" porgue estaba puesto directamente bajo la
proteccidén del Emperador, iniciaba formalmente sus labores con 60
estudiantes. Relata Mendieta gue se asignd parte del convento
franciscano de Santiago Apostol en el barrio indigena de
Tlatelolco, para dar educacién en el sentido wds amplio del
término a un grupo de ninhos de diez a doce afios escogldos entre
los hijos mas capaces de los sefiores y principales de los pueblos
Yy provincias de la Nueva Espafa.

La fundacién "se hizo con mucha qutoridad",_ con una solemne
procesién gue partié desde Ban Francisco presidida por el recién

llegado virrey don Anteonie de Mendoza, dquien, escribis
Motolinia, "a tenide y tiene grande amor a esta patria,
conservandola en todo buen rrejimiento de cristiandad vy

poligia".31/ Lo acompahod el ex presjidente de la Segunda
audiencia don Sebastian Ramirez de Fuenleal, que estaba a punto
de dejar la Nueva Espana y el obispo de México fray Juan de
Zumdrraga.

Los primeros escolares tuvieron eminentes maestros de latin.
Uno de ellos fue fray Andrés de Qlmos y otro fray Bernardino de
Sahagun gquien habia sido alumno de la Universidad de Salamanca.
Aguel 1llegd a la Nueva Espana con 2Zumaraga en 1528 y fue el
primer gramatico de las lenguas nahuatl, huaxteca y totonaca.
Recogisé de los sabios indigenas varias "platicas de viejos" o
Huehuetlatolli ¥ podria haber sido la persona que transmitiera a
Sahagun, no sdlo la ensenanza del naéhuatl, sino el interés y.la
voluntad para hacer muchos afos después su propia investigacion,
siguiendo un método semejante al empleado por Olmos cuando
interrogé a sus informantes viejos.

Con estos y otros maestros, los naturales aprendieron
espanol, ortografia y musica; mas adelante venian los estudios de
retorica, 1dgica y filosefia; y por dltimo, algunos elementos de
teologia. La calidad de los maestros gue tuvo el colegio en sus
primeros afes indica gue 1las autoridades hicieron su mejor
esfuerzo por dar a los alumnos, que en este caso eran también los
mas aprovechados, 1la mejor formacién. Jerdnimo Loper, consejero
del virrey de Mendoza Y gue, coma veremos mas adelante
simpatizaba poco con el Colegio, reconocia sin embargo que habia
cada dia mas muchachos "que hablan tan elegante el latin como
Tulio" y gue "es cosa para admirar ver lo gue escriben en latin,
cartas, cologuios ¥y lo gue dicen".33/
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Por unes cuantos anos, el CDlEgLD de Santa Cruz dio a los
espaioles la oportunldad de transmitir a los indios, a través de
una esmerada ensefanza, los fundamentos de la cultura occidental.
Al llegar a hablar le gue podria llamarse "un lenguaje cultural
comun", las minorias bien educadas de ambos grupos podrian haber
iniciado un temprano mestizaje cultural. Sobre todo, el indio
habria estado en una 9051c én ventajosa para explicarse vy
valorarse ante el grupo conguistador.

Zumarraga vio en esos afos la conveniencia de dar
seguimiente al proyecto educativeo general iniciado en Tlatelolco,
haciendo gestiones para traer e instalar una imprenta en 1la
ciudad de México., La llegada de ésta hizo posible la publicacion
de las doctrinas, como se verd a centinuacidn.
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1/ Coédice franciscano, p. 64.

2/ Adiciones, 1546, prol.

3/ Para este tema, véase la excelente obra de Robert
Ricard, 1986, especialmente la parte relativa a "La
fundacion de la Iglesia", Las zonas de influencia dea las
tres ordenes evangelizadoras pueden cbservarse
graficamente en: Florescano, 1983, p. 54-55.

4/ Codice Franciscanc, p. 67. Cf. de la Torre Villar,
1981, p. 103,

5/ de la Torre Villar, 1982, p. 19.

6/ Cddice Franciscano, p. 100.

7/ Ibid., p. 67 y p. 100.

B/ Adiciones (1546), prol. Picaza,. Se trata de 1la
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urraca, misma gue el Diccionario de autoridades, 1737,
define como ave que "muda muchas veces la voz, imitando
la humana y de los animales. Es muy atrevida y golosa".

Fray Martin de Leon, Camino del cielo, 1611, f£. 104.
Dotrina Christiana (1544). Colofdn.
vVéanse los datos muy completos en "Expansicn

territorlal y tragedia demografica"™, en: Ccalderdn, 1988,
P. 226.

Carta de fray Pedro de Gante dirigida a los Padres y
Hermanos de 1la Provincia de Flandes a 27 de junio de
1529. En: Garcia Icazbalceta, 1954, p. 103.
biccionario de Autoridades, 1732.

de la Torre Villar, 1981-1982, p. 64.

Gruzinski, "Normas cristianas...". En prensa, p. 11.
lLedn-~Portilla, 1984, p. 63.

Mendieta, libro 1V, cap. 5.

Véase: Ortega y Medina, 1987, p. 44,

Ibid., p. 34 y 4a4a.

Gruzinski, 1979, p. 8.

Bataillon, 1982, p. B25.

Gruzinski, "Normas cristianas..." En prensa, p. 8.
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Véase el texto completo en el cap. 12 de este trabajo,
p. 4.
cit. por Cuevas, 1928, II p. 285. El autor de los

avisos a Su Majestad escribia al rey en el mismo sentido:
"Seri muy necegario que haya Estudio General en
Tenuxtitlan de leer gramatica, artes y teologia, en que
se ensefien los naturales de la tlerra gque a este estudio
vengan todos los hijos de los senores principales de 1la

tierra. cit. por Cuevas, 1928, II p. 286.
Motolinia, f. lxxix.

Mendieta, prol. al libro II. Ledn-Portilla, 1984, p.
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Carta de don Sebastiin Ramirez de Fuenleal a Carlos V,
fechada el 8 de agosto de 1533. Archivo General de
Indias 58-5-3. En: Cuevas, 1928, I p. 386.

Véase: Zavala, 1937.

Motolinia, f£. 1xxix

Carta de Jerdnime Lopez a Carlos V. Fechada en México,
20 de octubre de 1541. En: Cuevas, 1928, I p. 388B.



8. LAS PRIMERAS DOCTRINAS "“HUMANISTAS"; LA DOTRINA BREUE
¥ EL TRIPARTITO.

Entre la venida de los primeros religicsos franciscanos en
1523 vy la llegada de la imprenta de Juan Pablos, pasaron mas de
quince afos en que no hubo manera de imprimir catecismos ni
doctrinas en la Nueva Espafia. En ese tiempo, los catequistas se
vieron en la necesidad y se enfrentaron a los preoblemas de

recurrir a impresores europeos. Se sabe, por ejemplo, gque en
1532 don Sebastian Ramirez de Fuenleal "remitid a Espafia una
Doctrina, no sabemos de guien, para gque se publicara", Mendieta

da noticia de otra gque envié fray Toribio de Benavente con el
mismo propdsito, pero no se sabe si él la prepard ni si se
publicé.l/

En cambio, la década de los afos 40! fue de enorme
trascendencia para la divulgacion de 1la doctrina cristiana.
Detras de esa labor fundamental para extender la nueva moral
cristiana entre los habitantes de la Nueva Espatia, esta la figura
de fray Juan de Zumarraga.

Fray Juan de Zumdrraga {(146B-1548) vivié la euforia erasmiana
desde Valladolid donde era guardian del monasterio del Abrojo.
Alli fue testigo de la revolucidén espiritual promovida en Europa
por los textos de Erasmo, en especial el Enchiridion. De alii
también lo sacd el Emperader al ofrecerle el cbispado de México
en 1527, un afio después de haber sido traducido el Enchiridion
al espancl y diez y seis aros después de 1la publicacidn del
Elogic a 1a locura en Paris en 1511. Tenia ya cerca de 60 anos
cuando cambid la quietud del monasterio espafol por una vida
agitada, dificil e incierta en la Nueva Espafa.

Llegé a México como obispo electo el 6 de diciembre de 1528,
pero sin traer las bulas correspondientes porque Roma acababa de
ser saqueada por las tropas 1imperiales (1527) y no se habian
reestablecido las relaciones diplomaticas entre Espafna y el Sumo
Pontifice. Durante ésta primera estancia en América gque se
prolongd hasta mediados de 1532 cuando regresd a Espafia, se ocupd
-como jefe del clero secular- mas en defender a los indios contra
los abusos de sus compatriotas espafioles, en especial de los los
miembros de la primera audiencia, que en evangelizarlos
directamente, Volvié a México en octubre de 1534 ya consagrado
oblspo y en los afos siquientes, por mandato suyo y a su costa,
se publicaron las ocho doctrinas gque se iran estudjandc en los
siguientes apartados. Aqui permanecid hasta su muerte a la edad
de BO aifios, el 3 de junio de 1548,

A pesar de dgque nunca aprendid lenguas indigenas termind

siendo el gran divulgador de la norma cristiana a través de sus
doctrinas.

La transmisidén ¥y en su caso la imposicion de 1la norma
cristiana en general, incluyendo la gque se ocupa del uso moderado
de la bebida embriagante, no uede separarse de la impresidn y
difusidén de 1las primeras doctrinas novohispanicas. Entre 1539,
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afio en gue debido a sus gestiones 1llegd la imprenta a la Nueva
Espafia v el afo de su muerte, salieron de las prensas mexicanas
un buen nuimero de ellas. Su contenido era parte del sistema de
referencjias de la cultura judeo—-cristiana que se deseaba
transmitir a los naturales "y su conocimiento, difusidn ¥y
aprendizaje suponian el uso del 1libro y de la escritura.z/ Dice
Gruzinski que:

[...] el cristianismo no puede ser desligado de un medio
de expresion -la escritura fonética- que permite asignar
a los seres y a las cosas un lugar definitivo, permanente
b univoco, mientras las culturas indigenas parecen
manejar un pensamiento mas wovil, flexible, abierto a
soluciones alternativas, construido scbre una amplia gama
de ocposiciones, distinciones, analegias b4
paralelismos.3/

El menszaje escrite contenido en las doctrinas unificaba los
criterios de la Iglesia en lo gue respecta al uso de la bebida
embriagente y log confrontaba a c¢riterios "universales" de verdad
y autenticidad.

Algunas se conocen sédlo por referencias, como es el caso de
la Doctrina de 1539; y de la Doctrina 1llamada "sin anfo"
{1545-46), Unicamente nos ha llegade 1la portada. Tampoco se
encuentra la edicidn original de 1la Doctrina de fray Alonso de
Molina del afo 1546, aungue se conoce completa gracias a una
copia incluida en el Informe de la Provincia del Bancto
Evangelio (aprox. 1570), misma gue sSe utiliza para esta
investigacidén. Tal vez hubo otras de las cuales hasta la memoria
se ha perdido. Sin embargo, fue tan intensa la labor editorial
de la imprenta de Juan Cromberger, sucursal de la misma casa en
Sevilla, gque a pesar de lo gue falta tenemos la certeza de gue,
ademas de la mencicnada doctrina de Molina y de la Doctrina
Cristiana en lengua Mexicana (1547) de fray Pedro de Gante,
fueron impresas y estan disponibles para su estudio otras siete
que salieron de dicha casa durante esos ahos. Todas tienen algo
en comin: el nombre del obispo Zumarraga gue aparece como autor,
editor o compilador de las mismas.

Tanto afan y gastos para imprimir las doctrinas por parte de
un hombre mayor —-tenia 76 ahos en 1544 y al morir a mediados de
1548 habia publicado un promedio de dos doctrinas por afio— no se
justificaria para instruccion preferente del pequefio nimero da
espanholes gue habitaban en la Colonia ceando la razdén de dejar
aguello -la Vieja Espaha— era crear la Nueva Espaha incorporando
a sus habitantes al modelo y a los patrones de comportamiento
judeo-cristianos.

De esta serie, c¢inco doctrinas pueden ser consideradas

"humanistas" o erasmianas y se adaptan bien al optimismo que
caracterizdé esos primeros anos de evangelizacion en la Nueva
Espana. Aunque las tres restantes tienen sin duda puntos de

contacto con aquellas, sobre todo las dos dominicas, la manera
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que tienen de presentar el cristianismo indica un cambig en la
tendencia educativa de los naturales y por eso las hemos llamado
las "doctrinas indigenas”.

El eco de los mencionados ideales humanistas se dejd sentir
con especial claridad en cuatro doctrinas del primer grupo: la
Dotrina breue (1543-1544), la Doctrina criastiana (1546), las
Adiciones (1546) y la Regla cristiana (1547). El cardcter de
la uinta no es erasmiano sino pre-cisneriano; fue escrita
originalmente en el siglo XV por un distinguido tedlogo francés ¥
podria llamdrsele "la doctrina del sentido comin". Se trata del
Tripartito de Juan Gerson ¥y, al igual gque sus compaheras
"humanistas", favorece la aplicacion general del mensaje
cristiane para todos los hombres.

Las cinco incluyen, ademas de agquellos elementos
fundamentales a cualguier catecismo, diversas orientaciones para
vivir 1la practica diaria del cristianismo. El1 énfasis no esta

tanto en conocer", cuanto en "vivir" cristianamente a la vez gue
se resalta la dignidad del hombre. De agqui derivan ciertos
derechos. Si el hombre fue creada por amor, incluyendo al indio
americano, nadie puede encontrar justifjcacion moral para

contravenir la veluntad de Dios al abusar, maltratar o desposeer
a otro hombre.

LA PRESENCIA DE ERASMO EN LAS DOCTRINAS DE ZUMARRAGA.

La participacién de Erasmo en la evangelizacién de 1los
indigenas a través de las doctrinas de Zumarraga fue en cierta
forma involuntaria: fueron publicadas después de su muerte, por
religiosos gue no alcanzé a conocer Yy que ni siquiera 1lo
mencionan en sus escritos. En efecto, ninguna de las doctrinas
impresas por Z2umdrraga Incluye el nombre de Erasmo pero es
evidente gque el cbispo conocia sus trabajos.4/ El mismo 1lo
confirma cuando, poco tiempo antes de su muerte, explica se fue
deshaclendo de las pocas pertenencias gue le quedaban, entre las
gque se incluian la obras de Erasmo.

Y asi me voy desapropiando cuanto puedo, gque poco mas de
los libros me gueda y de aellos he enviado buena parte
para la hospederia, porque el predicador o religioso
ten?a congolacion [...] ¥ & Vuestra Reverencia tengo
enviadas las obras de Erasmo y otros con sus titules

[eeel.5/

Vimos come Zumarraga habia sido admirador y seguldor de
Erasmo y de Constantino y también observamos gue la doctrina
erasmiana se inclinaba por una practica fundamentada mds en el
amor gque en el temor; en el convencimiento mads gue en 1la
imposicién. Esto explicaria en buena medida la actitud tolerante
gque caracterizd a las doctrinas escritas en México hasta 1548.
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Al transmitir el1 mensaje, cqué posibilidad tenjian los
religiosos de adaptar el contenido de los diversos textos a la
realidad indigena? La respuesta depende del senhtido que =se
guiera dar a la palabra adaptacion. En las doctrinas
"humanigtas" sélo puede hablarse de originalidad en la medida gque
el esfuerzo se identifigue con la traduccidén y divulgacicon de las
mismas a las lenguas indigenas. Ernesto de la Torre Villar dice
en este sentido gue:

(.-.] lo que importa es la originalidad de este esfuerzo,
la utilizacidn de una lengua indigena para la ensefianza
de los elementos de la cultura europea a los indios, la
conciencia del valor de la letra impresa y de la utilidad
del 1libre para la aculturacion: pero principalmente la
consideracidn de dgue era importante usar las lenguas
comunes, las vulgares -no importa cudl, pues lo mismo se
hacia con las lenguas nacionales gque surgian =an Furopa-—
para transmitir a los nuevos miembros de la Iglesia la
Buena Nueva impresa en letras de molde.&/

Los evangelizadores tenian en alguna medida la facultad para
adaptar sus ensefanzas a la capacidad, interéds o problemas
especiales de su auditorio le mismo guwe para modificar de modo
informal aspectos no doctrinales de los textos al explicarlos
verbalmente. Decia fray Andrés de Olmos en este sentido que, "el
ministro de 1la doctrina gque se gquiera de aprovechar de este
aparejo de penitentes puede anadir o quitar auisos o preguntas,
conforme a la provincia do estuviera".7/

La sigulente afirmacidn puecde parecer paraddjica: mas
innovador y moderno resultd ser el obispo de México trayendo los
textos humanistas europeos a la Nueva Espaha, de lo gue fueron a
partir de 1la segunda mitad del siglo XVI 1los religiosos ¥y
clérigos que redactaron los confesionarios especlalmente
adaptados para los indios. Los textos de Erasmo y Constantino,
gue fueron los mismos gque fray Juan habia puesto a disposicion de
los sacerdotes de su didcesis, resultaron al final de cuentas tan
"innovadores" gue la JIglesia Catdlica termind por poner las
versiones europeas originales en el Indice al tiempo que se
celebraba el concilio de Trento.

Los textps erasmianos ponian las normas generales en lenguas
vulgares al alecance de todos, inclusa de les "infimos y pequelios
[...] =in ninguna edad o fecha, ni ningun género, agora sea de
hombre, agora de mujeres".8/ Si asi era, espafioles e indigenas
no tenian porgue usar doctrinas diferentes, mas que en la medida
en gue los fieles fueran mids o menhos adelantados. Vista en esta
forma la ensefanza de la doctrina, podemos pensar que, conando se’
habla de la particular "capacidad del indlo" en las doctrinas
"humanistas", se +trata de una situacidn pasajera que sera
remediada con la instruccion.
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LA DOTRINA BREUE (1543-1544).

Parece gue fray Juan, con el deseo de imprimir una doctrina
en la Nueva Espaha y para . sus habitantes, se dirigié primero al
dominico fray Diego Ximénez, quien desde Espana se puso a
componer una, perc sin apurarse mucho:

Un docto y buen Obispo del gran Méxicoe, de la orden de
sefior Sant” Francisco, me importund con hartas lisonjas de
palabras y carta los afios pasados gue escriuiesse una
Doctrina christiana que &l imprimiesse para sus ovejas.
Yo lo aceté, pero tan pesadamente guanto muestra la poca
priessa gue me di en acabarla. Porgue con me poner €l y
mis amigos y otros obispos de Nueva Espaha espuelas en el
negocio, la tuve comenzada mids de once anos, acabéla
agora, para doctrina de los mios [...].3/

Cuando Ximénez la terming, Zumarraga, gue habia hecho su
peticidén desde 1541, tenia ya cuatro afios de muerto. Lo curioso
es gue parece tratarse del mismo fray Diego Ximénez gue algunos
afios después fue procesade por la Inquisicion. 8l a=si fuera
Zumarraga habia escoglido upa vez mias -si recordamos a Erasmo y al
doctor Ceonstantino- para redactar sus doctrinas novohispanicas, a
un autory cuya ortodoxia fue puesta en entredicho por la
Inquisicidén espafiola.

Cronoldgicamente, la primera de las doctrinas impresas en
América gue se conoce completa es la botrina Breue muy
prouachosa de 1las cosas que pertenecen a la fe catholica y a
nuestra cristiandad en estile llano para comun inteligencia. E1
titulo lleva el afio de 1543, pero el celofdn sefiala como fecha de
impresion 1544; por eso se 1la conoce como Dotrina Breue,
1543-1544.10/

Este es uno de los infeortunados casos en gque el tituleo de la
obra no ayuda al lector; mas bien lo confunde. En efecto, esta
doctrina no es realwente breve, ni fue compuesta en su totalidad
por Zumarraga. Si comparamos la extensidn y el contenido de esta
obra con las doctrinas realmente "breves", como es el caso de las
Adiciones (1546) o de 1la Doctrina christiana Breue de Molina
(1546), vemos gue estamos ante un texto extenso y generoso en su

contenido. Tampoco gqueda claro por gué el titulo dice que la
doctgina fue "compuesta" por Zumdrraga; en efecto, algunas partes
contienen comentarios personales del obispo pero estas
referencias -pocas en numero- alternan con numerosos parrafos gue
el obispo toma, en muchos casos textualmente, tanto del
Enchiridion como de la Paraclesis de Erasmo de

Rotterdam. 11/ Del primero usd principalmente los capitulos
dedicadeos a los remedios contra los vicios, y de la segunda, con
algunas correcciones menores, reprodujoe la conclusidén a su libro,

Entre las referencias personales hace memoria, por ejempleo, a

las idolatrias en "el pueblo de Durango [Espafia] donde Yo
naci',12/ o dice gque:
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[-..] en esta tierra los mercados son de los naturales:
con los cuales el Sumo TPontifice mas largo dispensa en 1la
guarda de las fiestas por su flagueza y pobreza que con

otras naciones, ¥y porgue no se ha dado assiento cerca de

lo gue convenga permitir o vedarles segun su condicion y

manera en sus tianguez o mercados no se aclara

ahora.l13/

La Dotrina Breue estd dedicada vagamente A todns los
hombres. Sin embargo, algunas referencia son especificas para
esta parte del mundo: habla de estas Indias, los indlos, los
naturalea, etc. Algunos parrafos se aplican directamente a sus

actitudes o costumbres y estd escrita "para comin inteligencia®,
En realidad se trata de una exposicién completa de la practica
diaria del catolicisme para uso directo de los clérigos
religiosos bhien preparados y que trata con detenimiento de todos
los sacramentos, iInclusc el del Orden.l4/

José Toribio Medina se inclina a pensar gque, tanto éste como
el Tripartite, "se dirigen a lectores cristianos y por lo mismo
se supone en elles conccimientos anticipados de las verdacdes
catélicas ¥y de los principales sucesos de la historia sagrada: es
decir que eran propias para espanoles" .15/ Considera gue
dificilmente podian los indigenas, siendo "“nuevos en la fe",
comprender estos conceptos, pero el argumento puede usarse a la
inversa: tal vez exactamente para remediar la ignorancia de los
naturales, el obispo gqueria poner el contenido de esta obra a su
alcance. Dicho en otra forma, si tenia confianza en la capacidad
del indio como ser humanco bdisicamente igual al de otras latitudes
¥ culturas, (por dgqué no ensefarle -por lo menos al pequeiio grupo
que mostrase el talente y @l empefioc necesario-~ lo mismo que se
ensehnaba en Espana? De ser asi, y tomando en cuenta el interés
del obispo por los indios, seria de esperarse que esta doctrina
fuera para su beneficio e instruceién. Zumdrraga recomienda,

inclusive, que se hada entender a los naturales "esta doctrina o
otra semejante”.l6/

En 1544, atfio de la publicacién de la Dotrina Breue, se
cuestionaba vya la viabilidad de la educacidn impartida en el
Colegio de Santa Cruz, pero no por eso el obhispo Zumarraga tenia
que renunciar de inmediate a utilizar los textos dque por su
espiritu evangélico mwejor respondian a los ideales franciscanos
que lo trajeron a América. Sin duda la Dotrina Breue es rica
en referencias que podian ser mejor entendidas por gquienes tenian
conocimientos previos de moral y éste era el caso de los alumnos
aventajados de Tlatelolco.

En los primeros siglos del cristianismo, hombres de distinto
origen, raza y costumbres se habian identificado bajo el signo de
la caridad y de 1la comin-uniodn; el mensaje evangélico, expuesto
en toda su rigueza podia dar ahora, en la Nueva Espafha,
resultados semejantes. En efecto, hay en la Dotrina Breue un
deseo implicito por restituir el discurso cristiano a su pureza
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original. La obra gira alrededor de la figura de Jesucristo que
ensefia la verdad y da la salud. El mensaje de Cristo, contenido
fundamentalmente en los evangelios y en las letras apdstolicas,
va dirigido a todos los hombres, pero -—advierte fray Juan- sera
mejor recibido por "leos animos mas simples y puros®.

El pueble cristiano estd formado en su mayoeria por gente
sencilla y los tedlogos, o sea los gque han estudiado y conocen,
son s6lo  "una pequefiuela parte".,l7/ Por esoc fray Juan se niega
a hacer distincidn entre sabiocs e ignorantes. :;Por gqué, pregunta
con espiritu de rebeldia, 1la doctrina de Jesucristo habria de
estar escondida en eéstos pocos? Esta doctrina, "a todos
igualmente se comunica, para 1o0s pequefios se abhaxa Yy se hace
pegquena conformandose con la capacidad dellos".l18/

El indio, creatura sencilla y desconocedora de la sabiduria
del munde no tiene por gque ser tratade con menos respeto y
caridad gue los pocos gue se ostentan comeo letrades o
"autoridades':

No aprueuo la opinion de los que dizen que los ydiotas no
leyessen en las divinas letras traduzidas en la iengua
gue el vulgo vsa: porgue Jesu christo le gue guiere es
que sus secretos muy largamente se diuulgen.19/

El texto de Erasmo que le sirvidé de modelo es igualmente
explicito:

Como si Jesu Christo uviesse ensefiado cosas tan
entricadas gque apenas pudiessen ser entendidas sino de
unos pocos thedlogos, o como si el presidio y amparo de
la religidn christiana estuviessen soclamente puesto en
gue no se entendiesse.20/

En otro parrafo, casi copia textual de 1la Paraclesis y
parte de 1la conclusidn de la Dotrina Breue 1543-544, el obispo
franciscano sefiala la conveniencia de que todo el género humano,
incluyendeo a los indics y a las mujeres, conozcan el Evangelio:

¥ assi desearia yo por cierto que cualgquier mujercilla
leyese el Evangelio y las Epistolas de zan Pablo. ¥ aun
mas digo: gue plugiesse a Dios que estuviessen traduzidas
en todas las lenguas de todos los del mundo para que no
solamente las leyessen los 1Indies, pero aun otras
naciones barbaras.2l/

El texto de la Paraclesis que sirvié de modelo al obispo
se ocupaba de 1los escoceses y a los irlandeses que podian llegar
a leer y conocer el evangelio y en 1lugar de las '"naclones

bdrbaras" del Nuevo Mundo, hacia referencia a turcos y moros:
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[e..]
Y los de

para que no
Hibernia,

solamente las leyessen los de Escocia
peroc para gue aun los turcos y los

moros las pudiessen leer y conocer.22/

La ley del
seglares Yy
espirituales; 1la
virtud de una
imponerse a
ejemplo.23/ La
dificultades en
evangelizacion
bautismo masivo
persuasién y del
actos de
la Corona?

LAS PASIONES, LOS

Hemos visto
bastante fiel de
norma moral sobre
deben buscarse
indirecta. En
Erasmo decia gue

el caballero cristiano debe

vicios":

Mi propdsito en la

propdsito a
agraviar
menudo las

amor,
los clérigos, a

franciscana en

dezir todo lo
para
ecelencias

aplica a los
,a los superiores
sin violencia, en

continia explicando, se
los gobernantes y
autoridad debe ejercerse

superioridad moral, y no fundarse en la fuerza, ni
los subditos.

Debe predicarse antes gue nada con el
aplicacién de este parrafe plantea clertas

lo que respecta a la prictica de la
América. La conversion y el
de miles de indios, geran el resultado de la
ejercicio de una super?oridad moral? (o fueron

imposicion de la autoridad hacia los nuevos subditos de

PECADOS MORTALES ¥ LA GULA.

gque parte de 1la
la Paraclesis, misma
la bebida embriagante.
en el Enchiridion

Dotrina Breue es copila
que no hace alusidén a la
Las referencias al tenma
aun alli, en forma

el capitulo de esta obra dedicado a las pasiones,

fue su intencidn explicar la forma de pelea que
ejercitar para remediar "uno o dos

verdad no era
que en
le aborrecer, ni

estenderme tan de
cada viclo ay que
esaminar tampoco por
y provechos de cada virtud para

conbidar a las abrazar.24/

Por
Se ocupa
la venganza asi

mencidén general
estos

"no extenderse",
de la lujuria,

s6lo describe los eafectos de algunos.
avaricia, soberbia, ira e inclinacion a
como sus virtudes contrarias y hace s6lo una
a la murmuracidn, 1la envidia y la gula, ues

"son los verdaderos enemigos del cavallerc de Jesu Christo

Y assi ha de proveer de armas mucho antes su &nimo para el
acometimientec gque recela dellos".25/ Erasmo indica gue para
remediar otros vicios, cada caballero debe hacer su propic
trabajo, procurando encontrar aguelles por los que tuviere
particular inclinacidén "por vicio de naturaleza" o por mala
costumbre.26/

Fray Juan explicita esta falta en la seccidn de la Dotrina
Breue dedicada a los "Pecados mortales", en un apartado bastante
amplio sobre "La gula'. No pudo usar directamente el
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Enchiridion porque, como se acaba de decir, Erasmo no habia
incluido la gula en su capitulo sobre las pasiones. Lo que hizo
Zumarraga en este caso fue tomar los conceptos de gula y
templanza, vicio y virtud, de la suma tecldgica de Santo Tomis.
La intromisién tomista en esta doctrina de corte erasmiano neo
significa necesariamente una preferencia personal de Zumarraga
por ese autor, sino mas bien la necesidad practica de llenar el
vacioc doctrinal dgue habia dejado Erasmo al no dedicar espacio al
tema de la bebida embriagante. Escribe Zumarraga:

Gula es desordenado apetito en las delectaciones del
gusto: tiene dos especies. La primera es desorden en los
comeres. La segunda en los beberes. La primera se llama
intemperancia. "La sequnda embriaguez o borracheria.27/

Esta falta se relaciona con la lujuria o ‘"exXxcesso Y
desordenado dessec en las delectaciones carnales” y "es vedada en
el sexto mandamiento. Y porque la gula suele incitar a luxuria:

reduze se al mismo sexto wmandamiento”.28/  Para vencerla es
menester moderarse en el comer, ¥y beber y dormir y "aun en otros
passsatiempos aungue sean licitos"™.29/

A pesar del énfasis en la caridad reiterado a lo largo de la
Dotrina Breue, parrafos como el anterior resultan rigideos ¥y
proyectan una visidn del cristianisme dificil de comprender ¥
aceptar para los naturales gque nunca hablan oide hablar de San
Agustin o Santo Tomds. fQueé habran pensado los indios cuando se
les queria convencer de la bondad de una religidn fundamentada en
el dolor, la pena y hasta la renuncia a los placeres licitos?
Desde el primer capitulo de su doctrina, Zumdrraga habia dicho
gue:

se confirma esta sancta fee catholica por ser fundada en
negamiento de los apetitos y desseos de la carne y ser
toda puesta en cruz y pena: de lo cual no haze niguna
otra 1ley ni (~---) due son todas fundadas en deleytes
carnales y vanidades.3Q/

sCdmo gedirle a los jovenes indios que al contraer matrimonie
no lo hicieran "por intencion corrupta de la carne y delectacion
carnal"? :;cudl era el atractivo de una religiodn "puesta en cruz
Yy pena"™?3i1/

El vino como bebida 1llegd a las doctrinas de Zumarraga,
incluyendo 1la Dotrina Breue desprovisto ya de su antigio
caracter festivo y alegre. Paa no caer en los peligros derivados
de tomar el camino facil o sea de aceptar el lado amable de la
vida, era preferible que el hombre renunciara a los apetitos y

deseos de 1la carne incluyendo la bebida. Por eso, escribe
Zumaraga:
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El . wvientre de los carnales es su dios: porque lo hinchen
para luxuriar. El1 vientre 1lleno no es sino fuente de
luxuria: @ incentiuo y manadero de la luxuria. Y por esto
se ordenaron en la Yglesia los ayunos y abstinencias
porgue vwvalen mucho para refrenar los vicios y alzar la
mente ¥y la voluntad a dies.32/

Erasmo expresaba en el Enchiridion términos semejantes:
entre los pecados gque acompafiaban a la lujuria y gue seguian de
ella, estaba beber demasiade y "glotonear"33/ y como remedio o
manera de defensa, era conveniente "tener moderacién en el comer
¥y beber".34/

Para la comprension de este parrafo es pertinente recordar la
diferencia gque sefalaba Erasmo "del &nima gque es una cosa guasi
divina, y del cuerpo, que es como una vestia wuda".35/ Decia,
influide por la tecoria de origen platonico del mundo ideal y de
su coposicidn al mundo sensible o material, que para 2l hombre la
razon es come €l rey y su asiento esta en el cerebro que es la
parte mas alta de todo el cuerpo y mis cercana al clelo. En
cambio, la parte mas baja del hombre se llama concupiscencia y:

[..-] es inclinada a aguellas cosas sin las quales ni el
cuerpo pusede passar, como son el comer y bever, ni el
linaje humano pedria mucho durar, como son otros desseos
naturales de la carne; y a ¢sta manddsela hazer su
aposento en lo mas baxo de las entrafias, higado y vientre
[.--] a manera de animal bruto y mal domado.36/

La gula se presenta como la superabundancia, el exceso el
estomago lleno y acarrea al infractor miltiples males fisicos
como son las alteraciones en la digestidon y el vomito, ademas de
inducir al suefo y a la pereza, disminuyendo la agudeza mental
del bebedor.37/

Respecte a los Dbeberes, se peca de dos maneras: "la
primera en beber el agua: o en demasiada cantidad: o si es de
dafosa dgualidad o si se bebe en 1lugar y tiempo gue suele hacer
daio a la salud".38/ Si el agua hacia dafno, en el pecado estaba
la penitencia por los trastornos digestivos que producia en el
bebedor y si alguien 1la tomaba, sabiendo al mismo tiempo que
podia perjudicar la salud, no ha de haber sido por gusto, sinoc

por necesidad o sed. Exactamente porgue el agua no era
confiable, los europeos habian encontrado una buena justificacion
para beber vino. La segunda manera de pecar esta en:

[...]) beuer el vino descordenadamente en qguantidad o en
qualidad fuera de su deuido lugar y tiempo. Y este es ya
peor pecado gue el del agua: peorque sobre los dafios ya
dichos que haze el agua: el vino gquita el -juyzio de 1a
razon y trae vomito: y otros semejantes desconclertos

133



feos vy abominables: gue redundan en mucha infamia de la
persona.3s/

Zumarraga usaba en este caso una expresidn excepcional que
no parece haberse repetido en los confesionarios para indigenas
de eépocas posteriores. Se trata de la posibllidad de condiclonar
la aprebacidn de la bebida embriagante a un lugar y tiempo
adecuados. Esta caracteristica habia definido los pardmetros de
la bebida entre los antiguos mexicanos. Velviendeo a los escritos
de Sahagun sobre el octli (Eulque) y su abuso, recordemos que,
tanto en el México prehispanico como en este caso congreto, la
bebida descrdenada era causa de "mucha infamia" para el infractor
de la norma. El bebedor perdia su fama o reputacidn, se le veia
en menos, se hablaba mal de é1. Al mencionar el Jlugar y el
tiempo propio para beber, fray Juan iba mdas alld del discurso,
entraba al terreno de la vida real y reconocia cudl podia y debia
ser la prdactica establecida vy corriente respecto al uso de 1la
bebida embriagante.

A pesar de la exortacidn final de Zumarraga pidiendo gque ésta
Y otras doctrinas semejantes sirvan para los naturales, resulta
evidente gue algunas reglas no les eran aplicables, como aguellas
relativas a los dias de ayuno y vigilia gue mandaba guardar la
Iglesia. Ninguna de las viandas vedadas por la Iglesia en dia de
ayuno gue enumera Zumarraga, era parte de la dleta tradicional
indigena por la simple razon de gue esos productos no se conocian
en América antes de la conquista, apenas unos veinte afios antes
de la impresioén de la Dotrgna Breue. El obispo menciona cuatro
por su hombre: carnes, huevos, leche y gueso, mismos gue tomados
en dias prohibidos sin legitima causa, causan pecado mortal.A0/
Los indios sélo ayunaban oficialmente cuatro veces al afo, porgque
siendo tan parcos en el comer, casi podia decirse gque ayunaban
por costumbre, a diferencia de los espafioles que gi debian
sujetarse tedricamente a normas mas estrictas.

Con los taberneros se hace excepcidn a la prohibicidn de
abstenerse de todas las obras serviles en dia de fiesta '"por ser
gue son necesarios para el mantenimiente cotidiane de la vidan.
Se ocupan de vender el vino, del que se dice dgue:

[...] recibe detrimento comprado el dia antes: ya que se
permita vender en fiesta: que no se deue permitir que se
venda antes de dicha wissa. Porque yr a la tauerna ante
de missa es cosa deshonesta.q41l/

Este parrafo si podia ser apropiado para guienes vendian
vino, inclusive el vino de 1la tierra llamado también pulque, por
tratarse de un producto perecederc que no podia conservarse en
condiciones 6ptimas de un dia para otro a diferencia del vino de
uva cuya composicidn, aspecto y sabor no se modificaban en tan
corto tiempo. No sabemos si, en este caso, el "vino" pudo haber
sido sindnimo de pulque pero, en cualquier caso, al pasar el
tiempo cambid 1la actitud de la Iglesia con 1los vendedores de
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bebidas embriagantes. A partir del siglo XVII, el oficio de
tabernero fue visto por los curas de indios con creciente
antipatia.

Zumarraga termina su Dotrina Breuwe exhortando al clero
regular para dgue sus miembreos prediguen y divulguen ésta y otra
doctrinas semejantes entre los naturales. Por lo tanto, si
queria gue este textec gue incluia algunos de los conhceptos
morales mas modernos y avanzados que Espafiia podia ofrecer al
Nuevo Mundo, llegara y fuera explicado a sus habitantes:

[A estos naturales] bastaria predicarles y hazerles
entender esta doctrina o otra semejante: gque mejor
pudieran y pueden ordenar y copilar y declarar los padres
doctos de las ordenes de aca: y si les pareclere
traduzirla en 1las lenguas: pues tantos trabajos por su
buen zelo ¥y gran caridad han querido tomar por las
aprender.42/

Veremos ahora otro texto de origen europeo, redactado por un
tedlogo muy admirvade por Zumarraga y que también se considerd
aproplado para los indios: el Tripartito del doctor Gerson.

EL TRIPARTITO (1544); UN TEXTO DIDACTICO Y PARA PROVECHO GENERAL.

Juan Gerson (1363-1429) habia sido un distinguido tedlogo
gque, ademds de participar en los concilios de Pisa (1409) y
Constanza (1414-2418), llegs a ocupar a principios del siglo XV
el cargo de rector de la universidad de Paris. Algunos autores
le atribuyen incluso el honor de haber sido el verdadero auvtor de
la famosa Imitacién de Cristo, gue se menciona siempre como
obra de Tomds de Kempis.43/

Su experiencia de vida pastoral en Paris lo llevo a difundir
entre todos los hombres un tipo de contemplacién sencilla fundado
en la piedad y en el ejercicio de las virtudes humanas. Su obra,
ineluyendo el Tripartito del christianissimo y consolatorio
doctor Juan Gerson de doectrina christiana: a cualquiera muy
prouechosa, ha sido usada como fuente para conocer la vida
social europea en visperas del Renacimiento.d44/ cuando
Zumdrraga fij)é sus ojos en el Tripartito para utilizarlo como
texto catequistico en la Nueva Espafa, la obra ya habia sido
traducida en Tolede (1526) del original latino al espafol por el
bachiller Juan de Melina. Las dos ediciones, la espaficla y la
mexicana Sse c¢orresponden pdgina por pagina y casi linea a
linea.45/

. _El1 Tripartito fue pensado y escrito para provecho de 1los
fieles cristianos eurcpeos del siglo XV pero Zumarraga, gue era
cien anos més jJjoven gque Gerson, vio las posibilidades de
aprovechar un texto de eficacia probada, disponible directamente
en espanol y gue se prestaba a ser difundido con facilidad. For
su sencillez y claridad debid de ser apropiade y dtil para servir
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de guia a los evangelizadores novohispanicos. Se caracteriza por
lo que cominmente se denomina sentido comin; es didactico y es
sensato, por eso tuvo aceptacion y fue usado en la Hueva Espaia
un siglo después de su impresidn original para categuizar a una
sociedad con caracteristicas diferentes de la europea, pero con
problemas gue podian considerarse generales o universales, o sea
comunes a todos los cristianos.

Es una obra sobria ¥y llana, facil de comprender y accesible
para todos: el doctor Gerson lo llamé asi '"por razon gue en tres
cosas principales es partido: es a saber en los diez
mandamientos: en la confession: y en el arte de bien morir". El
autor dice en las palabras preliminares gue es:

principalmente para doctrina y ensefanza del pueblo rudo
e ignorante; y de adquellos que no tienen tanto lugar como
deuerian para continuar las yglesias y sermones, y en
ellas aprender lo gue a sus almas toca.d6/

En el colofén de 1l1la Dotrina christianad4?7/ publicada el
mismo afo, Zumirraga expresdé su deseoc de gue esta doctrina
sirviera para 1los adelantados o ‘'proficientes™. La explicacidn
de motivos del Tripartito indican quienes eran éstos; Gerson
primero, y después 2Zumarraga, lo consideraron apropiado y Gtil
para varias maneras de cristlanos:

lo. Los sacerdotes simples y los gue tienen cura de animas
los cuales no alcanzan tantas  letras y tienen necesidad de oir

confesiones"., 2o. Las ‘"personas seglares o religiosas gque no
son doctos" y que no tienen el tiempo para asistir a oficios o
predicaciones donde aprendan lo necesarioc para su alma. 3o. Los

nifnos y muchachos que desde pequefios deben "ser criados vy
doctrinados en los fundamentos de nuestra sancta fe.48/

Esta aclaracidén preliminar del autor era aplicable a la
realidad novohispanica. En efecto, buen numero de los
evangelizadores sobre dquienes el cbispo Zumarraga tenia
jurisdiccidn como cabeza de la Iglesia mexicana, tanto clérigos
como religiosos, caian dentro de alguna de las dos primeras

categorias mencionadas. El clero regular tenia, sobre todo en
tiempos de Zumarraga, una mejor preparacién gue los clérigos.
Estos, en cambio, adolecian en el sigleo ¥VI de muchas
deficlencias en su preparacién. Por eso, cualgquier instrucecisdn
adicionql gque pudiera serles proporcionada tenia dgue ser
bienvenida por el obispo de México. Dice Cuevas que "la

formacidn intelectual del clero haciase [en la Nueva Espana] sin
plan, sin disciplina y para la mayor parte, sin maestro™.48/

Peor todavia, a veces 1los clérigos eran no solo ignorantes,
sino de mala vida. Podemoss dar alguncs ejemplos: en 1556 el
obispo Hoja-Castro de Puebla se quejaba de las flagquezas Yy
esciandalo de los clérigos gque muchas veces venian a la Nueva
Espafha, ademds de mal preparados, huyendoa de sus prelados o
profugos después de haber sido frailes:
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Por maravilla hay guien de todos ellos entienda
medianamente gramatica y lo peor es que todos vienen
movidos de la desordenada codicia y no los trae el celo
de la fe, de donde se sigue que siendo idiotas ¥y
fugitivos y en gran manera cobdicosos no tratan las cosas
de la fe con la fuerza que se reguiere ni con la limpieza
Y libertad apostdlica necesaria.50/

En 1584, el obispo de Nueva Galicla expresaka reservas
parecidas respecto a la calidad moral de los clérigos:

[...] en lo gue toca a los cleérigos, los mandé examinar
luego gque vine y todos los de la comarca de esta cjudad
se examinaron Yy hallé en ellos grandisimo ijdiotismo,
porque los obispos pasados, asi de esta Iglesia como de
otras de estas Indias, por la necesidad que tenian de
ministros ordenaban a muchos ignorantes [...] Los frailes
Yy clérigos de lo ssobredichos, unos no saben gramatica y
latinidad y é&stos que saben algo de ésto, no saben la
lengua de los indios; y otros aungue sepan ambas a dos
lenguas en alguna mediania, son malos ejemplares
especiales entre los naturales.51i/

Estos fueron los afos en gque se polemizd acerca de la
conveniencia y posibilidad de ordenar a un clero jndigena y vimos
como el Coleglo de Sanhta Cruz fue el medico seleccionado para

implementar este proyecto. El caso anterior es doblemente
lamentable si observamos gue no se aceptd & los indigenas a pesar
de gue, aun sumando a los espaholes ue +tenian estas

deficiencias, el nlumero de sacerdotes seguia siendo insuficiente
para la atencidn pastoral de la poblacion.

Irénicamente los clérigos que debian dar ejemplo y mandar a
los indios estaban resultando con frecuencia gentes san ninguna
calificacion moral e incapaces de dar un testimonio de <vida

personal edificante. Por eso las palabras introductorias de
Gerson eran apropiadas para les supuestos lectores
novohispdanicos.

El tercer grupo al gue hace referencia Gerson en la
introducecisén  al Tripartito, es el de los jévenes ¥y tuvo para
los misioneros _particular relevancia, Los frailes pensaron gue,
por ser mas dociles "y no imbuidos todavia en las viejas
creencias, con la ensefianza recibirian 1la nueva religion".52/
Una vez doctrinados, ellogs podrian a su vez atraer a sSus mayores.

Lo primero gue hize fray Juan de Tecto al llegar a México en
1523, despues de aprender la lengua de los naturales, fue recoger
algunos nifes hijos de principales, en especial de Texcoco.
También acudia a México, solicitando "a algunos principales gne
le diesen sus hijos para los ensehfar a leer y escribir".53/
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Su compafiero fray Pedro de Gante cuidaba gque "los nifos
saliesen ensefiados, asi en la doctrina cristiana, como en leer y
escribixr y cantar".54/ Exactamente de estos grupos de jovenes
principales habian salido los estudiantes originales del Colegico
de Santa Cruz.

Ma&s adelante Cerson, y con &1 Zumarraga, piden gque todos
aquellos gque ejercen dentro de la comunidad posiclones de
autoridad favorezcan la publicacidn del Tripartito: los
prelados, los padres de familia, los maestros o gobernadores de
las iglesias y hespitales y todos los "gue por su oficic deberian
de ensefiar a los otros ¥y que por negligencia 1lo dejaron de
hacer".55/ Tocaba a los prelados mirar Yy proveer gque los
ministros de la Iglesia que de ellos dependian y gque tenian cura
de dnimas fueran:

expertos en la tal administracion porgque la ygnorancia
crassa de la ley de Dios y la poca suficiencia que los
tales curas ternan (sic) en curar las &animas de sus
ouejas sera contado en peccado al preladec gque lo
consintiere.56/

JPara no colocarse en esta situacién y conociendo las
limitaciones del c¢lero que de él dependia, sobre todo del
secular, el obispo Zumarraga procurdg per todos los medios
imprimir dectrinas y divulgar su contenide en la Nueva Espana.

Correspondia a 1les padres de familia poner diligencia
"amonestando a los maestros de sus hijos, para gque en las
escuelas les ensenasen esta doctrina". 57/ En el caso de la

Nueva Espaha y a pesar de lo que informa el texto, la realidad
era diferente y no eran los padres de familia los que vigilaban
la cristianizacion de sus hijos. En efecto, no séle los hijos,
sino también los padres erah nuevos en la fe. Como los bautismos
eran masivos y las conversiones no eran profundas, sobre todo
entre los adultos que todavia se aferraban a sus tradiciones, era
comin gue los religiosos ensefaran a los Jjovenes, no con el
apoyo, sino a pesar de la oposicion de sus padres.

LA BEBIDA EN LOS MANDAMIENTOS Y EN LA CONFESION.

La primera parte del Tripartito se ocupa de los
mandamientos de la ley. Por ellos:

podemos mirar enteramente la verdad de nuestra religion
christiana, asi como en vn espejo muy polido, acecalado y
limpio. Podemos assi mismo en ellos conaocer
distintamente la hermosura y fealdad de nuestra vida:
animas y conciencias.s58/
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En este apartado, el autor advierte varias veces acerca de
los peligros de la sensualidad, una de cuyas manifestaciones
consiste en comer y beber en exceso. Infinitos errores nacen "de
vna carnalidad viciosa que desbarata en nosotros el juyzioc de la
razon: Yy todos los desseos honestos y piladosos*".59/ Al igual
que en otras doctrinas, peroc agqui con palabras especialmente
claras y sencillas, Gerson explica gque el hombre es creatura de
razdén, a diferencia de las Jirracionales, gue carecen de
entendimiento, voluntad y memoria. Esta afirmacidn es importante
si recordamos gue cualquier accién humana que lleve a 1la
disminucién o pérdida de 1la razén, era un atentado contra la
dignidad de hijo de Dios:

[-..] auvemos declaradc el hombre sobre todas las
criaturas irracionales excelente hecho a su ymagen Yy
semejanza [de Dios)., Dandole entendimiento, voluntad y

memoria, para que lo conozca, sirua y ame.60/

En relacidn a la santificacidn del domingo y fiestas de la
Iglesia, el autor reconoce la bondad de recreaciones y juegos
honestes, "[...] con tal condicion gue Dios no sea ofendido ni en
comer ni en beuer [...]",61/ aungue no especifica qué acciones
o actitudes llevan a ello. Mas adelante, al tratar de las faltas
al séptimo mandamiento afirma gue la fornicacion y la lujuria son
abominables pecados que vienen a los hombres por diversas causas:
por maldad, por ociosidad o por comer y beber demasiado, en
especial "gquando las viandas son de calida naturaleza y condicidén
[---]1".62/

Por un errcr, el sexto mandamiento que ordena apartarse de
los placeres de la carne estda dedicado, es este caso, a evitar
retener lo ajeno y el séptimo se ocupa, en cambio, de 1la
fornicacidn y la lujuria.

L.a gula tiene en el Tripartito un papel mas importante que
en otras doctrinas. Mo sé6le es una falta en =i, sino que
engendra la lujuria y ésta a su vez origina infinito numero de
males entre los hombres, incluyendo hambres, guerras,
pestilencias, mortandades, diluvios de aguas, traicliones ¥y
pérdidas de reinos y otras muchas maneras de muertes. 8in
embargo, este sinnumero de maldiciones y desgracias tienen un
remedio general, mismo que califica de:

[..--} principal, Cirme y mas cierto contra este
desuenturado peccado Y generalmente contra toda
sensualidad carnal, es ser muy templado en el comer,
guardarse de malas companias y sobhre tode huyr 1a
ociccidad [...]).63/



La sequnda parte del Tripartito se ocupa del sacramento de
la confesidén. Gerson describe 1las causas y remedios de los
pecados mortales, gue son la manera como guebrantamos los "santos
diez mandamientos”, incluyendo a 1la gula. El texto es bastante
escueto, pero cubre los aspectos basicos de la problematica de 1la
embriaguez. Cumple, por lo tanto, con 1los requerimienos para
servir” de guia a 1los sacerdotes en su trate doctrinal y
penitencial con les indios. La bebida comienza a ser problema
cuando, por efectos del vino, el bebedor ve disminuido su juicio:
pecas en este pecade -dice Gerson- si por mucho "[...] beuer
veniste a estar turbado del vino o en alguna torpedad de la carne
o en reifir con los otros o en algunha enfermedad de tu
persona".64/ Gersen no usa la palabra ewbriagar, sino "turbar®
que en el siglo XVI significaba "poner en confusion y rebato", o
gquitar en cierta manera el sentido, perturbar la razon, alterar
la memoria y desconcertar a la perscna. De agui deriva inclusive

la palabra "turbante", que es "una toca que da vueltas en la
cabeza", en 1la misma forma cque el vino envuelve como
remolino. 65/

Como resultado de esta "turbacién® gque es un estado
intermedic entre 1la claridad mental y la total pérdida de 1la
razdén, el bebedor dguedaba desconcertado y la mente ofuscada o
turbia; de aqui se seguian diversas consecuencias que afectaban a
la persona misma o a los que convivian con ella. Se

sobreantiende que se dafaba a si wismo aguel que poxr beber en
exceso causaba alguna enfermedad a su cuerpo; o a su hacienda si
gastaba lo que tenia en embriagarse.

Tambiép senala Gerson la falta social gque comete el bebedor
en perjuicio de 1la comunidad a 1la que pertenece, tanto si rife
con otras personas como,

[-.-] =i por la misma causa [bebida excesiva] dexaste de
exercitar, como eras obligado el trabajo de la mercaduria
o de 1las letras o de otro cualquier oficio en que
entendias al qual eras obligado.66G/

La familia sufre directamente los efectos de la falta del
borracho hasta verse "en necessidad de mendigar [...] por auer
malgastado en comeres: beueres y glotonias la hazienda".67/
Flnalmente Gerson vuelve a relacionar 1la bebida desordenada o
excesiva con la "torpedad de la carne', o sea con la sensualidad.

Gerson, ¥y con él Zumdrraga procuran motivar a los fieles con
explicaciones positivas (el amer), para actuar conforme a la ley
natural (aplicable a todos los hombres), advierten contra los
peligros de 1la carnalidad que desconcierta a la razén (rompe la
armonia que se jdentifica con el justo medioc o templanza) y
sefialan gque la falta misma desencadena diversos castigos contra
el infractor (sufre en su bienestar fisico, moral, social,
econdmico y familiar). Estas recomendaciones de caracter
persuasive no se complementan con otras de tipo punitivo.
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vVeremos a continuacion una doctrina singular publicada dos
afios més tarde 1546) . Por su contenido es la mds evangélica y
por su presentacidn, la mas atractiva, elegante y pulida de todas
las doctrinas de Zumirraga; podria adadirse gue es también el mas
cristocéntrico, universal y explicativo de los textos doctrinales
impresos en la Nueva Espafia durante la cCclonia.
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De la Torre Villar, 1981-1982, p. 43, El padre Cuevas
sefiala gue para finales del siglo XVI se habian publicado
en México 38 doctrinas y catecismos, pero no cita las
fuentes gue consulta ni los titulos de los textos.
Cuevas, 1928, II p. 405.

Gruzinski, "Los indigenas...". En prensa, p. 8.

Ibid., p- 9.

Vvéase: Batajllon, 1982, p. B807-831,

carta enviada al provincial de los franciscanos de
Burgos, fray Francisco del Castillo fechada en México el

2 de noviembre de 1547. gCit. por Bataillon, 1982, p.
821-822.

De la Torre Villar, 1981-1982, p. 82.

Texto atribuido a fray Andrés de Olmos en, Descriptio
codicum franciscalium Bib. Bcclasiae Primatialis
Toletanae, en AIA, fJjulio-diciembre, 19298, p. 402 ¥y
sig., cit. por Ricard, 1986, p. 192.

Dotrina Breue, Conclusién.

Fray Diege Ximénez, prefacio a su Enchiridion o
Manual de doctrina christiana, Lisboa (German
Galharde), 1552. En: Bataillon, 1982, p. 540-541.

"Compuesta por el Reuerendissimo 8. don fray Juan
zumarraga primer obispo de Mexico. Del Consejo de su
magestad. Jmpressa en la wmisma ciudad de Mexico por su
mandate y a su costa. Ao de M.dxliij." Colofdn: "A
honra y alabanza de nuestro sefor Jesu cristo y de 1la
gloriosa virgen sancta Maria su madre: agqui se acaba el
presente tratado. El gqual fue visto y examinado ¥
corregido por mandato del R.S. Don fray Juan Zumarraga:
primer Obispo de Mexico: y del colegio de su Magestad.
Imprimiose en esta gran ciudad Tenuchtitlan Mexico desta
nueva Espafia: en casa de Juan cronberger por mandato del
mismo sefor obisgo Don fray Juan Zumarraga y a su costa.
Acabo se de imprimir a xii¥j dias del mes de Junio: del
afio de M.d. gquarenta y guatro afios".

Véase: Bataillon, 1982, p. 547.

Dotrina Breue, fol. c viii

Ibid., fol. e.

Para el estudio de 1la Dotrina Breue me resultd
invaluable el ensayo de Marcel Bataillon sobre el

"Enchiridion y 1la Paraeclesis en Mé&jico", en: Erasmo,
1832, p. 527 a 534, asi como el prol. al Enchiridion
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en la misma edicion. véase también: M"Erasmo y el Nuevo
Mundo", en: Bataillon, 1982, p. 807-831.

J. T. Medina, 1912, I 37.

Dotrina Breue, Conclusidn.

Ihid,

Ibid, El1 texto de la Paraclesis es idéntico. CF.
también: Enchiridion, 1922, p. 139. Todas las citas
del Enchiridion Yy la Paraclesis corresponden a la
edicidén de Damaso Alonso, Madrid, 1832.

boctrina Breue, Conclusidn.

Paraclesi=z, p. A455.

Dotrina Breue, Conclusion.

Paraclesis, p. 455.

Enchiridion, p. 340-342.

Ibid., p. 408.

Ibid., p. 408-409.

Ibid. Este seria el caso de los indios quienes, como
decian 1los religiosos en sus cartas e informes, eran muy
dados a la bebida. vid. supra, "Como vieron los
misioneros a los bebedores indios".

Dotrina Breue, '"De ]la gula", fol. i 1iij recto hasta
iiiij wuelto.

Ibid., "De los pecados mortales", fol. g iiij vuelto.
Al ocuparse de la templanza en su tratado de las
virtudes, Santo Tomas habia unido comida, bebida y sexo;
pero al referirse a los vicios, separd la gula del uso
desordenado del sexo. vid. supra, "El1 tomismo: 1a
sobriedad y el justo medio".

Ibid., "Recapitulacion de los remedios diches" [Contra
la luxuria], sin fol. 81 recordamos el caso de 1los
estudiantes indigenas, vemos que por dificultad para
guaxdar la castidad y por aficiéh a la bebida, R se
cuestiond su vocacion para la predicacidn. Veéase: "Se
acusa a los indios de falta de templanza y la influencia
de Casiano en el cap. 2.

Ibid., fol. a iij.
Ibid., [De los sacramentos en general, fol. b vij].

Ibid., "De la gula"™, fol. i iidj.
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Enchiridion, p. 382. .~

Ibid., p. 389.

Ibid, . P 157.

Ibid., p. 163. San Agustin ya habia expresado este
concepto en las Confesiones, 1986, 1libro décimo,

cap.31l: "Quita de mi las concupiscencias del vientre".
potrina Breue, "De la gula", fol. i iiij.

Ibid., "be la gula", fol. i iiij.

Ibid.

Ibid.

pbotrina Breue, "Del tercer mandamiento", fol. e.
Ikid., Conclusidn.

Garcia Icazbalceta, 1954, p. 66.

*Traduzido de latin_ en lengua castellana para el bien
de muchos necessario. Impresso en Mexico: en casa de
Juan cromberger. Por mandakto y a costa del R. s.
obispo de la mesma ciudad Fray Juan Zumarraga. Reuisto ¥y
exam?nado por su mandato. Ahfo de M.d.x1iiij."™ Colofon:
"Acabose el Tripartito de Juan gerson: a gloria ¥ loor de
la sanctissima trinidad: y de la sacratissima virgen
sancta Maria reyna de los angeles. Y de los
gloriosissimos sant Juan Bautista: Y sant Joseph. Yy sant
Francisco. El qual se imprimico en 1a gran ciudad de
Tenuchtitlan Mexico desta nueva Espafia en casa de Juan
cromberger gque dios aya. Acabose de imprimir. Afio de
M.d.x1liiij,.n

Véase: Garcia Icazbalceta, 1954, p. 65-66; Alberto
Maria Carrefio, prol. a Gerson, 1949; también, J.
Medina, 1912, I 37.

Tripartito, "Epistola del auctor a todos los
christianos dirigida®.

Se trata de la Dotrina Christiapa, del dominico fray
Pedro de Cdrdova, colofén.

Tripartito, "“Epistola del auctor a todos los
christianos dirigidan®.

Cuevas, 1928, II, 135,

A.G.I. 60-4-8. En: Cuevas, II p. 133.
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Carta del Ilmo. Sr. D. Domingo-de Alzola, cobispo de
Nueva Galicia a S. M. 7 de abril de 15B4. A. 6. I.
67-1~1~22. En: Cuevas: 1928, II 135.

Garcia Icazbalecta, 1954, p. 94,

Mendieta, libro V, cap. 1i7.

Ibid., libro VvV, cap. 18.

Tripartito, "Epistola del auctor a todos los
christianos dirigida®™.

Ibid.

Ibid.

Tripartito, cap. xv.

1bid., cap. iij.

Ibid., cap. 1iij.

Ibid., 3o0. mandamiento, cap. wvij.
Ibid., cap. ¥j.

Ibid.

Ibid., cap. xviij.

Tesoro de la Lengua Castellana, 1611..
Tripartito, cap. xviij.

Ibid.
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9. LA DOCTRINA CRISTIANA MAS CIERTA Y VERDADERA Y
LAS ADICIONES (1546).

La Doctrina cristiana mds cierta y verdadera para gente sin
erudicidén y letras que Zumidrraga mandd publicar en 1546 (en lo
sucesivo; Doetrina Cristiana) es singular por varias razones:
En lo gque respecta a la presentacion, contiene no una sino dos

doctrinas separadas e independientes, aungue ambas estén
integradas en un mismo cuerpo. Segundo, 1la Doctrina Cristiana
es copia de la Buma sevillana del Doctor Constantino Ponce de
la Fuente vy, por ultimeo, este libro prueba gque el discurso
cristianc en toda su rigqueza e integridad fue considerado, al
menos por un corto tiempo, apreoplado para los indigenas
novohispanicos.

Respecto al primer punto, 1los participantes a la Junta de

Obispos presidida por 2Zumdarraga en 1546 acordaron 'gque fuessen
ordenadas dos doctrinas; una para los indios incipientes y la
otra para los proficientes".l/ Ambas se publicaron de inmediato

en un solco volumen. La primera parte del texto formd la
Doctrina Cristiana de 1546 que se desting para uso de les
cristianos adelantados. La ultima parte del mismo veolumen se

ocupd en una doctrina breve gue se conoce como Suplemento o
Adiciones del cathecismo (En lo sucesivo: hAdiciones),

La Doctrina cCristiana es copia casi textual de 1la Buma de
Doctrina cristiana del Doctor Constantino, excepcidn del prélogo
¥ de 1la conclusidn, para 1a cual Zumidrraga utilizdé parrafos de
las paginas finales de la Dotrina Breue (1543-1544).

Quien primero detectéd gque Zumdrraga se habia servido de
Constantino, y en menor grado a Erasme para elaborar su Doctrina
Cristiana, fue un lector cuyo nombre ignoramos vy que vivio
posiblemente en los ultimos anos del siglo XVI. Al margen de su
ejemplar de 1la Doctrina cCristiana escribid: "“"Constantino es
éste ¥y no Zumarraga" y al final afiadié: "Hasta aqui tomd Su
Seficria de Constantino Docteor!. También anotd al margen de la
conclusion: “"Erasmo fecit”, Estos comentarios permiten
establecer un hecho significativo: la lectura de la Paraclesis
de Erasmo ¥ de la 8Suma de Constantino en la Nueva Espafia en un
periodo de condena y persecucidn general del erasmismo en
Europa.2/

Los cambics entre el texto de la Buma sevillana y el de la
Doctrina cristiana novohispanica de 1546 se reducen a variantes
insignificantes y a los cortes necesarios para transformar en
narracidén segquida la conversacidén entre los tres personajes de la
obra original, Dyonisio, el joven Ambrosio y su padre Patricio.
Inclusive el subtitulo de la edicidn realizada en 1la ciudad de
México es semejante a la dedicatoria que Constantino ofrecié al
arzobispo de Sevilla. Explica que la Suma es doctrina "llana y
para gente sin erudicion y letras: mas cierta y verdadera".3/
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BEsta Doetrina Cristiana de 1546 posiblemente sea copia de
una obra anterior, también impresa en México por orden de
Zumarraga, gue se conoce como Doctrina "sin ano" y de la cual
se conserva sélo la portada.4/ Voy a referirme brevemente a
ella por considerarla reveladora de la voluntad del obispo para
categuizar a los indios conforme al modelo "humanista", ELl libro
desaparecio en el siglo pasado pero, de estar en lo cierto Garcia
Icazbalceta, se desprende due este texto perdido debid haber sido
una primera copia americana de la Suma y fgque sirvidé de modelo
para formar el cuerpo principal de la Doctrina cristiana gque
nos ocupa., En ninguno de los dos casos s& hace mencién al
verdadere autor de 1la obra, o sea a Constantino. Sin embarge y
dicho sea en su defensa, al poner que se imprimia por orden de

Zumdrraga, éste aceptaha ser, mas qgue el autor, el compilador de
la doctrina.

En el supuesto de que la desaparecida Doctrina "sin ano®
haya sido una primera impresidn del texto que nos ocupa, es
revelador el largc titulo de la obra para advertir el significade
concedido por Zumarraga al térming "doctrina cristiana" y el
énfasis por destacar gue su contenido era apropiado y pertinente
para la ensefianza de los indios. FEsta doctrina, dice la portada:

[...] contiene todo lo principal y necessario gque el
cristiano deue saber ¥ cobrar. Y es verdadero cathecismo
para los adultos gque se han de haptizar, vy para los
nueuos baptizados necessarico y saludable documento, lo
gque mas conuiene predicar y dar a entender a los indios,
sin otras cosas que no tienen necessidad de saber.5/

Por lo que toca a la Doctrina Cristiana que seria una
sequnda versién del texto de Constantino, Zumdrraga escribe al
final del texto y a manera de colofén: "Para utilidad comun.
Especial de los indios: porque por ella sean cathequizados los
gque se quieren de baptizar: y ensenados los baptizados".6/

Esta presentacion disipa cualquier duda respecto a la
voluntad del obispo de hacer llegar a los indios el contenido
completo de la Doctrina Cristiana. Zumarraga veia la

conveniencia de una ensefanza gque ilustrara la inteligencia de
los naturales permitiéndoles conacer la verdad para poder después
amar el bien y practicar el cristianismo con hechos, no sélo de
labios para afuera al repetir sin comprender palabras para
elleos vacias y carentes de sentido.

LA DOCTRINA EN QUE MEJOR CONCUERDAN LA "VERDADY Y EL "BIEN".

En el prologo a ila Doctrina cristiana fray Juan hizo una
pequena modificacidn al texto sevillano para especificar gue 1la
obra contiene lo mds conveniente "para los nouicios en 1la
fe".7/ A menos que se diga lo contrario, todas las citas del
libre mnovohispanico gue se dan a continuacion corresponden
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textualmente al sevillano de Constantino, ipcluyendo la
numeracion de los capitulos. 2umarraga ho aclaré si les novicios
eran indies o espafholes, escribid simplemente "novicios".
Novicios o nuevos o "principiantes en cualgquier Arte o facultad",
comc los define el Diccionarie de Autoridades (1732} eran en la
Nueva Espafia los indigenas recién convertidos, pero las palabras
gue siguen parecen indicar gue esta doctrina incluia también a
los fieles en general.

Esta doctrina, es la "gque la iglesia catelica en su prinecipio
ensefié con grandissimo cuydado a sus hijos" y ha de servir para
salvar tante a los "profundos ¥y muy fundados letrados", como a
los "ruisticos y simples". Las diferencias entre ambos grupos
parecen ser culturales y educativas y, por le tanto, superables.
Nadie nace letrado ni nadie, en teoria,  tiene por qué morir
ignorante. La verdadera y mids grave Jignorancia seria el
desconocimiento de la doctrina y ésta es precisamente la que los
religiosos esperaban superar con la evangelizacidn en la misma
forma que Constantino buscaba iguales resultados de Espana,
cuando escribid en Sevilla su catecismo para los europeos.8/

IL.a doctrina fue hecha para '"gente nueva®" pero, dice
Zumarraga, bien- harian en tomarla 1los adultos en general y aun
los viejos, para servir asi de maestros a Sus propios hijos.
Este parrafo, parecido al prélogo del Tripartito, era
coamprensible en Espafia pero concuerda mal con las estrategias que
en la practica estaban siguiendo los misioneros en la Nueva
Espana cuando trataban de evitar gque los indigenas adultos
siguleran comunicande a los jévenes los elementos tradicionales
de su cultura. Los jédvenes debian ser innovadores y romper la
continuidad de una tradici¢n religiosa "infernal”™ gue no tenia
cabida en la nueva mentalidad cristiana que se pretendia crear.

Los nifos educados por los franciscanos durante esos afiios
fueron un ejemplo de este choque generacional y educativo. Los
jovenes se convirtieron en un medio muy eficaz para la promocidn
del apostolado y al mismo tiempo en "una terrible arma ofensiva
contra la religidn prehispanica".%/ Kobayashi sefiala gque de
las escuelas-monasterio de 1los franciscanos comenzaron a salir a
los pocos anos de su fundacidn cientos de muchaches dgue en el
pleno sentido del término podemos llamar revolucionarios, o, dada
su animosidad caracteristica de la juventud, hasta destructores
de la sociedad de sus mayores, come de hecho asi resultaron.

,Otra de las escasas wmodificacienes al texto seviliano se
refiere justamente a la ensefianza de los nihos. Constantino
habla de la doctrina gue muchos menosprecian y olvidan y de su
benéfica influencia familiar vy pide gque "a lo menos los nifios de
las escuelas y de los pechos de las madres comienzen a
tartamudear en ella.l0/ El obhispo aprovecha el mismo arrafo
para hacer referencia, no a una posible y natural continuidad de
la ensefianza materna como lo recomienda el texto original, sino
que cambia habilmente las palabras para sugerir gue sean los
religiosos gquienes trasmitan la ensefanza doctrinal. "Como muchos
menosprecian y olvidan la doctrina, es deseable gue "a lo menos
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los nifios de 1las escuelas y los indios gue se ensefan en los
monasterios comiencen a tartamudear en ella™.1ll/

La misién de las gentes que ensefan a los jovenes tiene en
ambos textos un atractivo especial: son los hombres gue llevan a
los nifios por el camino de la verdad y sobre todo hacen gque "se
enamore de ella".l1l2/ Ta ensefhanza de la doctrina adguiere asi
la dimension de una accidn que mueve positiva y alegremente a
quienes se involucran en ella. El hombre sdlo puede enamorarse
de lo gue conoce, de 10 que ha llegade a amar, porque en ello
tiene puesta su voluntad. 'Sélo puede amarse por convencimiento y
no pueden lograrse los mismos resultados por mandato o cohercidn.

No deja de ser sorprendente la versatilidad que manifiesta
Zumarraga al hacer suyo en la Doctrina Cristiana el modo de
vivir la wvida que Constantino habia expuesto con tanto éxito en
Sevilla. La obra reune miltiples normas encaminadas a orientar
el quehacer humano en sus mds diversos aspectos. Como lo indica
su nombre aoriginal, se trata de una "suma de vida" gque abarca
tcdos los aspectos de la actividad humana y que, a partir de la
experiencia religiosa invade terrenos gue van mas alla de la
doctrina cristiana. HNo hay que olvidar gque "los imperativos de
lJa moral cristiana rebasan los limites de un campo estrictamente
religioso", e incluyen el "ser" ¥y el "hacer".l13/

En efecto, cobra especial relevancia la armonia entre 1la
actitud interna (el 1'ser") y el comportamiento externo (el
"hacer") de la persona. Los mandamientos se explican a partir
del amor ¥y su cumplimiento practiceo y vivencial se relaciona con
la actitud interior de 1la persona. El primer mandamiento dispone
el corazén del hombre para con Dios: el segundo dice cuales "han
de ser sus palabras"; y el tercero, '"guales han de ser todas las
otras obras".l4/ Entre las obras contra el tercer mandamiento
los autores mencionan las glotonerias en dia de fiesta y otras
muchas faltas que no siempre se conocen en el exterior, pero de
cuyo cumplimiento se habra de dar cuenta después.15/ Adn cuando
los efectos de la gula npo tengan repercusiones en el medio
inmediato del que se excede en el comer o bheber, cada quien es
responsable de su propia vida y de sus acciones, sean o no
conocidas por el mundo.

Concerdancia entre lo permitido y lo prohibido. Los autores
buscan la forma de poner la sabiduria divina al alcance de los
rudos Yy los rustices, pues lo que "para vnos dize en breue, dize
para otros muy largo". Se borran las distancias entre indios vy
espanoles y por un momento parece posible 1la aventual
comunicacicn entre dos mundos. Ambos textos senalan el balance y
la correspondencia entre los aspectos pesitiveos y negativos de
los mandamientos, entre 1lo gque se busca con su observancia y lo
que se desea evitar con las prohibiciones correspondientes.

La persona merece todo el respeto de los hombras por ser
obra de Dios. Por contra, y ésta era tal vez 1a mejor defensa
que la propia Iglesia podia ofrecer al indio para evitar su
explotacion, maltrato y abuso, ambos autores reconocen que es fea
y abominable cosa "aborrecer a quien Dios ama, quitarle los
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bienes gque el le embia: ofender a quien el guarda Yy tiene su
carta de amparo y seguro".16/ La practica de estos conceptos
deberia, al mencs en teoria, haber sido en su momento la mejor
defensa moral gue se hubiera esgrimido para proteger al indio
frente a los excesos de la conguista

El verdadero mal viene del corazén del hombre. La raiz y
fundamento del mal que unos hombres hacen a otros "nasce en el
corazon", por eso el guinte mandamiento prohibe cualquier pasidn
que encamine el corazdn del hombre a causar dafio Yy perjuicio a
otro o a =i mismo: esto sucede con gquienes toman bebedizos "de
donde se decrece dafio para la salud o juyzio de los hombres".
Aungue aqui no se tratan de manera especifica los efectos de las
bebidas embriagantes mas comunes en Espaiia y México, sino de les
intoxicantes en su sentido mas amplic, ios resultados son los
mismos: pérdida de juicio y exaltacidn de las pasiones que nacen
en el corazdén ¥y gque, come dijeron los moralistas, son causa de
mal. También faltan a este mandamiento dguienes hacen daio
externo a su salud, como es el caso de los que aceleran su muerte
entre otras razones, "por gula y desenfrenamientos™.l11/

El concepto de reciprocidad. El mandamiento del amor es
reiterativo en toda la doctrina: "lo gue vno no quiere para si no
lo guiera para otro", porgue la ley de la verdadera caridad
"manda que nadie haga contra otro 1lo que no guerria que fuesse
hecho contra si".18/

Constantine habia escrito estas palabras antes de dque
Zumarraga las hiciera suyas y por una verdadera ironia de la
vida, pasd sus ultimos anos prisionero de la Inquisicidn, falto
de 1a comprensidn que predicd insistentemente en la SBuma y
victima de 1la intransigencia de otros religiosos, de 1la
agresividad de las autoridades eclesidticas que lo acusarcn y del
Tribunal de la Inquisicién ue lo condendé. Dicen también ambos
autores gue el hombre debe cuidar su lengua gue es el instrumento
con gque mas falta a la caridad; y éste es el dafic "que entre los
otros menos estimamos y de que menos nos corrigimos".19/

El vino de wuva era materia indispensable para celebrar la
Eucaristia y ocasién privilegiada para participar en un acto
comunitario en gue el sentido del gusto perdia importancia frente
a la experiencia religiosa. El apartado gque Constantino ¥
Zumarraga dedican al sacramento de la comunidn es sin duda uno de
los mas evangélicos en sus respectivas doctrinas. Comer y beber
es compa;tir. "Comemos a la mesa de nuestro mismo sefior con los
otros criados suyos y gque el manjar de esta mesa egs el pan gue es
cuerpo ¥ sangre del sehnor".20/

Bajo estos supuestos, participar del banguete y “embriagarse"
producia maravillosos efectos: daba grandisima paz y encendia la
caridad. Comentarioc interesante si recordamos gque la embriaguez
implica el abandono del autoc control y la disminucidén de la razon
como fuerza rectora. El gue se siente a la mesa '"no lo haga
sacramento de escandalo y contenciones: ues es de grande
humildad: no 1lo haga de soberula y arrogancla: pues es mysterio
de simplicidad y verdad".21/
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El texto sugiere un compreomise ¢ue alcanza a los grupos mas
diversos pues todos pueden sentarse a beber en la misma mesa;
incluyendo a indios y espafioles, ignorantes y sabiosg, ricos y
pobres. Todos comparten Yy todos tienen las mismas posibilidades
de llegar a vivir una experlencia espiritual. Esta concepcidn
enfatiza 1a fuerza de la bebida embriagante (el vino de uva),
como brebaje poderose usado en forma contreolada (durante 1la
misa), por la persona iniciada (el celebrante), para producir en
los asistentes (indios y espafnoles), efectos maravilles (la salud
de los hombres).

Los cenceptos expuestos en la Doctrina cCristiana nunca
dejaron de despertar polémica; primerc fue la Inguisicidn
persiguiendo a Constantino y mucho mas tarde, a fines del siglo
XIX, Jose Toribhio Medina todavia cuestionaba el tema de la
posible incorporacidén del indio a la cultura occidental con base

en su capacidad intelectual. La calidad de 1la Doctrina
cristiana de 1546 y la profundidad de sus conceptos no le
parecieron adecuados para los indios. Sin buscarlo ni gquererlo,

rindidé un discreto y eslocuente homenaje a la memoria de fray Juan
de Zumarraga al decir que 1la Doctrina de 1546 no parece wuy
propila para éstos indios, "porque trata en parte de materias mas
altas y en estilo también de mayor elevacion®.22/

Zumarraga no manifestéd en la Doctrina Cristiana mayor
preccupacion por los pecados capitales ni advirtid a sus lectores
acerca de los peligreos de la bebida embriagante. Imposible que
no haya sido conscientes de 1los estragos gque la bebida
desordenada causaba a su alrededor. Tal wvez su aparente
negligencia tenga relacicn con una actitud de tolerancia hacia la
debilidad humana. En esta ocasion se procupd® mas por la caridad
que per el cumplimiento de la ley.

La Doctrina cristiana, guarda silencie y no menciona 1la
falta en ninguna parte de la obra. Veremos como, en  las
Adiciones o dectrina para principiantes, Zumarraga procurdé
remediar esta omisidén.

LAS ADICIONES; UNA DOCTRINA PARA LOS INDIOS MENOS ENTENDIDOS Y
RUDOS.

Las ultimas 24 fojas del libro de 1la Doctrina Cristiana
de 1546 estan dedicadas al Buplemento o adiciones del
cathecisme gue, como ya . se dijo, forma una obra independiente
para incipientes o principiantes. Estos son todos 1los gue se
inician en 1la doctrina pero también aquellos gue, aungue No sean
tan nuevos, tienen limitantes para aprender o entender una
_dectrina mas compleja.

Zumarraga presenta impreso por primera vez un catecismo o
ensefiamiento del cristiano preparado para "[.-.] gue sea docktrina

entera y aya conformidad y uniformidad en su ensefamiento [de los
indiosj" .23/
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Este texto e3 "para 1los gue ensefan" a los indios y no para

uso directo de los fieles pues los ‘'menos entendidos" y "mas
rudos e lIgnorantes" a guienes se dirige ahora, no sabilan leer.
Por sus caracteristicas humanistas, esta breve doctrina tiene

mucho en comin con la anterieor, pero hay entre ambas una
diferencia gque salta a la vista: aquella es copia textual de
Constantine 'y ésta, en cambio, es erasmiana y agustiniana.

Ademas, la primera es mas larga y avanzada Y la segunda mas
simple y reducida.

Para su mejor comprension, 1a cbra puede dividirse
tentativamente en tres partes, Primero un prologo explicative
para uso de los categuistas. Segundo, la doctrina breve Yy
practica gue contiene "las adiciones que parece gue le faltaban®
al catecismo anterior ¥y que debian servir especialmente para
ensefiar a los indios. Incluyen los apartados necesarios para
explicar los sacramentos, las potencias del alma, las virtudes y
obras de misericordia y los siete pecados capitales. Por utltimo,

varios documentos para adelantar en el ejercicio de la vida
cristiana

El prélogo de las Adiciones hace las veces de exposicidn
de motivos. Se trata del "suplemento o adiciones del cathecismo
que quiere dezir ensefamiento del christiano".24/ En &1
Zumarraga sefala la independencia de ambos textos, la Doctrina
Cristiana vy las Adiciones, vy reconoce que su trabajo

consistiog, en unoc Yy en otro caso, en complilar trabajos
previamente escritos:

[...] assi quisse ponerme en algun cuydado en recopilar
de lo gue mas a su proposito y talento me parecio y mas
util con examen vy aprouacion hazer imprimir estos dos
tratados. Y en ellos ge hallara sana doctrina con
algunos documentos para prouecho.25/

Muestra interés por seleccionar el material catequistico en
funcidn de la gituacidén real de los indios a quienes va dirigido
¥ recomienda claridad y sencillez en la ensenfanza:

¥ los que ensefien a estos indios ¥y negros es bien que
escusen por agora de les predicar otras cosas subtiles y
dificiles de entender y 1les bastara lo en esta doctrina
contenido ([se refiere a la Doctrina cristiana (1546)])
con lo gue agqui se le anade para los mas simples; y han
de ser ensefados con palabras muy llanas y claras;: y
decirles cada vez un poquito perque lo tomen; mayormente

a los rudos y de poca capacidad gque no lo pueden
aprender.26/

Por lo tanto, este texto puede usarse solo o en combinacidn
con la Doctrina cristiana anterior. A pesar de pedir a los
lectores que perdonen las faltas "porgque todeo fue recopilado a
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priessa",27/ la obra resulta didactica vy metodica. Zumdrraga
comprendia gue la evangelizacién de los indles no era tarea facil
de realizar pues la Iglesia tenia dificultades para enhcontrar
"tantos confessores para tan  innumera gente gue sepan tantas y
tan diuversas lenguas"28/ En su Relacion enviada a Espaha
hacia 1570, los franciscanos informaban gue los indios se reunian
¥ sentaban en el atio de la iglesia para oir la predicacion "y
antes del sermdén dicen alli toda la doctrina dos & tres veces en
voz alta ¥ luege les predica un religioso en su propia
lengua29/

El autor sigue presentando una religidn evangélica acorde
con los conceptos erasmianos y humanistas expuestos en la
Doctrina breue de 1543-1544 Yy en la Doctrina Cristiana de
1546. La presencia de Erasmo se percibe no sélo a través del
Enchiridion sino de su obra en general incluyende el Elogio a
la locura. En efecto, algunas acusaciones o criticas serias que
hace Zumarraga, traen a la memoria los temas gque con tanto
ingenic y sutileza, pero también con valor y decisidén, habian
sido expuestos por la Locura en el elogio que de ella hizo.

Fray Juan insiste en la nrcesidad de buscar personalmente la
verdad mediante la lectura de las Sagradas Escrituras y valoriza
la congruencia entre lo que se dice y lo que se hace, pues "gqué
te aprouecha llamarte lco que no eres".

Para lograr esa armonja de vida, recomienda un regreso a los
valores apostdlicos y paulinos. Explica gue en esos anos lejanos
se ensenaban Jos articulos de 1la fe antes del bautismo, y los
mandamientos después. En cambio, "en estos tiempos miserables®,
apenas hay predicador que se apligue a ensenar los articulos de
la fe, los mandamientos, vicios y virtudes, "si no es de passada,
como haziendo dello poco casao".30/

Esta doctrina fue escrita en 1546 cuando los sefiores obispos
cambiaron impresiones sobre los complejos problemas que planteaba
la evangelizacion. Por eso no es sorprendente gue la lectura de
las Adiciones deje en el lector la sensacidn de un sutil pero
certero reproche a las deficiencias pastorales y a la pobreza
doctrinal de los evangelizadores. Los predicadores, declara
Zumarraga, dejan lo dque es obligatorio y tienen en mucho "los
primores de los sermones", porgue le agradan a la gente:

Este cathecismo empero me parecio que guadraua mas a lo
menos con esta gente y tiempo presente, y aun para
algunos afios adelante no tengan necessidad de otra
doectrina. ¥ mi desseo siempre ha sido gue a_esta gente
fundassemos ante todas cosas en 1l1la 1inteligencia de
nuestra fe, de los articulos y mandamientos y gue sepan

en qgue pecan. Dexando los sermones de otra materia para
adelante. Y aun a los espafioles no haria dafio saber bien
esto.31/
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Vimos en efecto cdame, en esos anos de evangelizacidon masiva
no habia manera de que pocos " misioneros atendieran de manera
individual a los numerosos grupos indigenas. T.os sermones tenian
la ventaja de llegar al auditorio, sin importar el numero de
personas congregadas y de dar popularidad al predicador que se
daba a conocer Yy gue entretenia a los asistentes con el relato,
pero en la practica esa manera de ensenanza le parecia a
Zumarraga insuficlente y superficial. El indigena se limitaba a
guedar sentado sin hacer ni decir nada y esta actitud pasiva no
garantizaba resultados ni podia ejercerse un control eficaz sobre
el auditorio: 1los oyentes podian ausentarse mentalmente durante
la predicacion sin gque nadie 1o notara o pudiera remediarlo. Por
esa fra Juan se gueja de las 'fadbulas de los vanos Yy
vanagloriosos predicadores" y de las curiosas cuestiones gque 'Yen
los sermones mas ofuscan gque alumbran a la gente comun®".32/ El
obispo estd reconociendo gue el numero de sacerdotes es
insuficiente, gque la calidad de la ensefianza es inadecuada y que

cuando los predicadores no saben de gué hablan, mal valdria gue
se c¢allaran.

El prélogo de las RAdiciones esta influenciado por San
Agustin y sugiere, como pasd en la Dotrina Breue, poner el
pensamiento en 1los bienes eternos y no en las cosas presentes,
caducas, carnales y terrenales, "El gue mal y carnalmente biue,
enemigo es de dios™.33/ LLevadc al terreno de la historia, este
parrafo trae a la memoria el relato agustinianoc acerca del génerc
humano que vive en dos ciudades cuyos habitantes, unos buenos y
otros maleos, se mezclan y conviven y en la gue los hombres de

Dios y los hombres del munde seran separados al final de los
tiempos.

Zumdrraga motiva a los indios mas rudos e ignorantes para que
valoren la renuncia al mundo material y sensible con el propdésito
de alcanzar la verdadera vida que esta mas alla de la comida y de
ia bebida. Como el cuerpo engorda con las aves Y manjares

delicados y costosos, "assi engorda el anima con las lecciones de
saludables doctrinas".34/

Habla del wvalor de la oracidn, tanto la mental como la vocal;
pero quiere que los indlos entiendan y, al aprender, retengan el

significado de 1las palabras y no repitan 1las cosas “como
papagayo" sin sentir lo que dicen o sin saber de gué se
confiesan. A diferencia de la boctrina cCristiana de 1546 en

gue Zumarraga, o tal vez debamos decir Constantino, se concretaba
a lo esenclal: fe y obras, credo y mandamientos, las Adiciones
recomiendan distintas devociones para la vida diaria, como son el
rezo de oraciones, la devociodn a lNuestra Senora, al angel de la
guarda y al santo cuyo nombre se lleva, en cuya parroquia se vive
o por gulen se silente una wmayor atraccion.35/
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UNA DOCTRINA PRACTICA Y COMPLETA.

En la segunda parte de las Adliciones, ZumArraga reitera en
varias ocasiones gue para esta gente "flaca y de baxos quilates
no  vonuiene sino dectrina 1llana conforme a su capacidad vy
talento"36/ pero no por eso mutila los temas de aprendl?aje,
comienza la Mensenanza complementaria de la doctrina" con la
definicidén, descripecién y justificacion de cada uno de los siete
sacramentos, incluyendo el orden sacerdotal.

Igual gue en la Doctrina cristiana de 1546, fray Juan se
ocupa tanto de lo gque debe hacer el hombre virtuoso, como de lo
gque debe evitar. La parte negativa de la ley, se enriguece con
la practica positiva de la virtud. Lo gue se piensa debe
conplementarse con_ lo que se vive. Es necesario apartarse de los
viclos, aborrecerlos y detestarlos pero también poner el
pensamiento en las cosas venideras, espirituales y eternas ¥y
practicar las virtudes contrarias a los pecados mortales como es
la templanza.

Ciertas practicas externas se adaptan a 1la situacidén
especiflca de la HNueva Fspana. se recomienda poner a los
bautizados nombres de santos cristianos "y no en manera alguna de
los nombres antiguos que usaban los indios® (Bautlsmo) los
espafioles deben procurar gue los indios de su encomienda reciban
la confirmacion (Confirmacidn}; los indios deben tener reverencia
a los clérigos y sacerdotes (Orden sacerdotal).

Zumdrraga propone a los haturales "tres estados" de vida. Lo
usual en esas épocas era "tomar estado", gueriendo decir con esto
que el joven o la doncella optaban por el celibato entrande en 1ia
vida religiosa; o por el matrimonio buscando pareja para hacer de

dos personas, "una sola carne". Aungue la viudez no era
propiamente un estado, Zumarraga la menciona como tal. Enumera y
describe la situacidn de 'los tres estados" de manera peculiar:

"casados buenos; biudoc mejor; virgines muy mejor" .37/ Fray Juan
enfatiza el valer del estado religioso pero dificilmente iba a
convencer a los indigenas de que 21 wviudo o la viuda, por la
abstinencia sexual que debia practicar por hecesidad vy no por
eleccion personal, vivian en un "estado mejor" gque el matrimonio.
Poco atractivos resultaban estos conceptos para los indigenas,
como veremos en el caso del desafortunado don Carles, cacique de
Texcoco, guien se atrevid en 1539 a expresar en voz alta su
inconformidad con esta manera de presentar el cristianismo,

CONVENCER POR PERSUASION.

La tercera parte de las Adiciones contiene algunos
documentos para formar conciencia, o sea para gue el indio vaya
normando su propio criterio, se acostumbre a pensar por si solo,
en una palabra, sea mas adulto en su vida practica. _Zumarraga
hace aqui una rigida llamada de atencidén para que los fieles
valoren las dificultades gue tiene el hombhre para salvarse; pocos
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lo logran y, en cambio, wmuchos ¥y 1locos se condenan.j3s/
Transcribe un "saludable documento del famoso y cristianissimo
doctor Juan Gerson" y copia textual el capitulo XVI del
Tripartito explicando coémo levantarse del estado de pecado
mortal al estado de gracia.39/

El eje del cambio de vida estd en la voluntad humana y ésta
se mueve en funcidn de lo gue conoce como “"verdadero™ y ama como
"pbueno". Por eso Gerson y Zumarraga explican los pasos que debe
seguir la persona practicande la oraclon vecal o mental para
volver a la amistad de Dios pues "no hay bien que nosotros
hagamos, por pedquefic dque sea', gue no merezca recompensa.4Q/

Como el indio no siempre +tiene acceso a la confesiodn
sacramental, este "acto de voluntad" gue consiste bésicamente en
reconocer la falta, en tener propdsito de enmienda y en 1la
voluntad de confesarse cuando sea posible, es suficiente para
regresar a la amistad con Dios. Estamos ante normas pre
tridentinas y métodos persuasivos y 1la confesion auricular no
adgquiere teodavia 1la importancia que tendra en el sigleo XVII como
medic de control al "introducir en el ambito de la vida interior,
en el espacio subjetivo de los pensamientos y de los deseos una

exigencia de rigor y de contabilidad imnspirada de modelos
econémicos" .41/

El infierno y sus tormentos no se mencionan; solo se enuncia
el hecho concrete due resulta de la enemistad con Dios: los que
cbran mal y no cambian "no son capaces de la absoclucion'.

Los mandamientos de la ley resultaron ser el gran ausente de
las RAdiciones y en este sentido pueden parecer incompletas.
Sin embargo, fray Juan habia desarrollado estos temas en la
boctrina c¢ristiana vy posiblemente no vio la necesidad de
afadirles ni quitarles nada para adaptarlios a la catequesis de
los indiocs 1rudos. Siendo asi, no habia razdén para repetir el
texto gue debia ser lo mas breve posible. En cambio se ocupa de
las virtudes y de los vicios eh un capitulo dedicado a los
pecados mortales, mismo que tiene especial relevancla porgue
suple el silencio sobre la embriaguez de la doctrina anterior.

Distingue, en la misma forma que se hacia en Espafia, el usc
moderado ¥ licito del vino, del abuso del mismo, separando asi
los conceptos de sobriedad y embriaguez.

5i en partes anteriores las Adiciones tienen un tinte
erasmiano o agustiniano, al ocuparse de la gula, ¢l gquinto pecade
capital, se percibe una clara influencia tomista. Igual gue pasé
con la Dotrina Breue, el silencio de Erasmo sobre la materia
debe haber persuadido a Zumdrraga para buscar a Santo Teomas. El
texto es conciso y tiene el mérito de decir mucho con pocas
palabras. El1 bebedor inmoderado es aguel que se perjudica a si
mismo; primero cuando por exceso “notablemente dana a la salud" y
segunde, cuando la bebida 1o "haze salir de julzio".42/ También
falta a la templanza quien disminuye su hacienda gastando
demasiado en comer; como los indios ~eran parcos para comer,
hubiera sido mds 1loégico aplicar este ejenplo a la bebida, en la
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gue si se excedian, pero el autor no tiene la misma opinidén. Es
culpable el gue "conoce", el gue sabe lo que hace cuando bebe o
sea, "el gue se embeoda muchas vezes a sablendas". No se aclara
gqué significa "a sabiendas", aungue el texto es casi auteo
explicatorio:q3/

f...] la frecuencia hace de la embriague?z pecado mortal
ng por la repeticidn dna actos precisamente, sino porgque
es imposible que una embriaguez frecuente no sea
voluntaria y consciente, pues existe una experiencia
anterior de la fuerza del vino vy de 1la propia
debilidad.i4/

Zumarraga incluyd un documento sobre las costumbres y otro
acerca de las relaciones entre padres e hijos; en ambos aprovecha
la ocasidn para recomendar prudencia en el beber. Considera que
el hombre debe poner buen concierto en su cuerpo Yy debe ser
moderado en el beber, "en especial vino. Y escuse de lo beuer
guanto buenamente pueda no teniendo necessidad y entonces muy
templadeo" .45/ Como vino era el nombre genérico y comun de las
bebidas embriagantes, es posible que el uso del término "vino" o
"pulgque" haya gquedado a discrecidén de los catequistas que
impartian dlrectamente 1la ensefanza. Finalmente, 2Zumdrraga
recomienda a los padres cuidar la inocencia y limpieza del cuerpo
Y el alma de sus hijos, "apartando toda occasion de inmundicia y
suziedad carnal: y tambien de la demasia en el beuer".46/

En el prologe de las Adiciones, Zumarraga habia expresado
su voluntad de publicar una doctrina especial para los indios mas
adelantados gue les permitiera profundizar en los problemas de la
nueva religion:

[...] ¥ assi solamente quise enderezar esta doctrina [se
refiere a las Adiciones] por lo gqual va s=in prueuas y
alegaciones, porgue a los simples pretendo ensefiar y a las
personas humildes sin erudicion, auisar y no arguyr con los
presumptucsos ni arrogantes, ni contender con palabras y en
pos desta se imprimira la otra [la Regla] para proficientes
para dar regla en la vida cristiana a los que wvan
aprovechando. 47/

Un afco después, Zumarraga realizaba su deseo y sacaba a la
luz una Regla christiana, obra mas ambiciosa y completa que
todas las anteriores.
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Adiciones, préliogo.
Almoina, 1948, p. 94-95.
poctrina Cristiana (1546).

"Doctrina cristiana: en gque en suma se contiene todo

lo principal y necessario gue el cristiano deue saber y
obrar. Y es verdadero cathecismo para los adultos que se
han de baptizar: y para los nueuos baptizados necessario
v saludable documente: y lo que mas conuiene predicar y
dar a entender a 1los indios: sin otras cosas que no
tienen necessidad de saber. Impresssa en MexXico por
mandato del Reuerendissimo Sefior Don fray Juan Zumarraga:
primer obispo de Mexico., Del consejo de su Magestad".
En: Garcia Icazbaleceta, 1954, p. 70. Enrique Wagner es
de la misma opinién y expresa que la Deoctrina Cristiana
fue en realidad un arreglo de 1la Doctrina "sin aiio"
"con wuna portada nueva y con una edicién de 24 hojas
comprendidas en las signaturas 1, m, n. La primera parte
de esta obra no es ni mas ni menos gue una reimpresidn de
la Buma de 1a Doctrina Cristiana del Dr. Constantine
Ponce de la Fuente, con ligeras variantes y el cambio

del dialoge original en narracién', Wagner, 1940, p.
91.
Doctrina "sin afio", portada. En: Garcia Icazbalceta,
1954, 1ldmina x. El1 colofdén de la Doctrina Cristiana de

1546 es muy semejante: "Doctrina cristiana mas cierta y
verdadera para gente sin_ erudicidn y letras, en gue se
contiene el catecismo o informacion para indios con todo

lo principal y necessario gque e) cristiano deue saber y
obrar".

El texto complete dice: "A gloria y alabanza de dios
nuestro senor ¥ de su bendita madre fue impressa esta
doctrina catholica en mexico por mandato del
reverendissimo sefor don fray Juan zumarraga: _primero
obispo desta misma ciudad: para utilidad comun. Especial
de los indios: porque por ella sean catheguizados los que
ge quieren de baptizar: y ensefados los baptizados".
Doctrina Cristiana (1546).

Ikid., prol., fol. a ij.
Ikid., £. a ij. ¢f. Suma, Prdlogo.
Kobayashi, 1985, p. 181-182.

B8uma, "Al lector christiano".

- Doctrina cristiana (1546), prél., fol. a ij vuelto.

Ibid., prél., fol. a iii wuelto; SBuma, Al lector
christiano".
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Gruzinski, 1986, p. 2. _
boctrina cristiana (1546); bép.] xxvi.
Ibid. =

Ibid.

Ibid., cap. xxix.

Ibid., Del octave y del noveno mandamientos: cap.
xxxij y xxxiij. .

Tbid., Del octave mandamiento: cap. xxxij.
Ibid., '"De la comunidn', cap. 1j.

Ibid.

Medina, 1912, I 37.

Adiciones, sin folio.

Ibid, colofon. "A gloria de Jesu christo y de su
bendita madre aqui se acaba lo anadido al cathezismo por
doctrina mas facil para los indios menos entendidos y mas
rudos y negros. El gual fue impresso en la muy leal y
gran ciudad de Mexico por mandato del reuerendissimo
sefior don fray Juan Zumarraga: primer obispo de Mexico.
Del colegio de su Magestad. Acabose de imprimir en fin
del afio de mil ¥y gquinientos y cuarenta y seys afios".

Adiciones, prdlogo.

Ibid., sin folio.

Ibid., prdélogo.

Ibid.

cédice Franciscano, p. 66-67.

Adiciones, prdélogo. La Dotrina de fray Pedro de
Cérdova, como veremos después, incluye un comentario

semejante: los indios tienen mds necesidad de la doctrina
breve y llana "gque de otros sermones gue se le predican".
Dotrina 1544, colofdn.

Adiciones, prologo.

Ibid.

Ibid.

Thid.
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Ibid.
Ikid.

Ibid,, "Potencias del anima, y enemigos del anima, ¥y
leos tres estados™. : . ) .

Ibid., "Documento salutifero para saber formar [.-.]".
sin folio. :

Ibid., "“Tercer documento". Sin folio.
Ibia.

Gruzinski, 1986, p. 6.

Adiciones, Gula. (Véase el capitulo 2 de este
trabajo, "El tomismo, 1la sobriedad y el justo medio",
para ver el significado de '"salir de juicio”}.

Ibid.
Suma teoldgica, 2-2 g. 150, a. 2.

Adiciones, "Doctrina moral cerca de la disciplina que
el cristiano deue tener en sus costumbres en quanto al
cuerpo y al anima.

Ibid., "Las cosas gue a los padres obligan [...]".
Santo Tomds advertia contra el uso del vino que provoca a
la concupiscencia y cita a San Pablo: "No os embriaguéis
con  vino, gue lleva a la lujuria", Suma teoldgica 2-2
g. 147, a. 8. Dice San Gregorio: "Ccuando la gula sacia
al estdmago, la lujuria corroe las virtudes". Cit., por
Santo Tomas, Suma Teoldgica 2-2 gq. 148, a. 2.

Ibid, prologo. Cuando los Obispos acordaron la

redaccion de las dos doctrinas, va estaba lista la
Doctrina cristiana de 1546 y por eso se utilizdé para
los adelantados, pero la que se tenia pensado gue fuera
la wverdadera doctrina para proficientes resulto ser la

?ggia)Cristiana breue dque se imprimié el afio =iguiente
547).
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10. REGLA CHRISTIANA DREUE (1547).

A consecuencia de la Junta de Prelados celebrada en la ciudad
de México en 1546 se publicaron tres doctrinas: la Doctrina
cristiana (1546}, el Suplemento o Adiciones al cathecismo
(1546) ¥y la que se imprimidé al ano nguJente, en 1547, que era la
"larga" definitiva para los indios proficientes, gue se conoce
como Regla christiana breue para ordenar la vida vy tiempo del
christiano que se guiere saluar y tener su alma dispuesta. (En
lo sucesivo: Regla).l/

Esta doctrina debe haberse puesto a disposicidn de los indios
mas adelantados por un corto tiempo. l.A preocupacion de los
prelados era fundamentalmente la evangellzacidn de los naturales,
Yy no_ solo la de los pocos espaficles que residian ya en la Nueva
Espafia. Las palabras prellmlnares de las Adiciones prueban gue
los indios eran el centro del interés del obispo; menciona la
publicacién de las dos doctrlnas para indios en 1546 y afirma que
M"an pos desta se 1mpr1mlra la otra de proficientes para dar regla
en la vida cristiana a los que van aprouechando¥.2/ Con estas
palabras Zumarraga da a entender dgue la Regla era la doctrina
definitiva para los adelantados.

El cbispo fue, una ve=z mas, el encargadeo de redactar este
texto y pidid a los otros religiosos ilustrados su colaboracidn
pera como no recibid la ayuda que esperaba, €1 terminé por
elaborar la Regla aprovechando diversos materiales gque tuveo a
su alcance:

[...] mas por su humildad [de laos doctos religiesos] no
se pude con ellos acabar [la Reglaj. Y assli en falta
de quien se dispusiesse al trabajo de acudir a mi desseo
gquise ofrecer mi pequerio talento de lo caopilar. HNo lleua
nombre del auctor porgue sant pable ensefla que todos
busquemos la gloria del gque s&lo es bueno y fuente de
todos los kienes nuestro dios: basta que es vn religioso
que dessea la salud de las animas.3/

Esta es la mas extensa y completa d&e las doctrinas de
Zumarraga e incluye las principales fuentes doctrinales que
originaron el discursec sobre la comida y la bebida y qua fijaron
la p051c1on formal de 1a Iglesia a lo largo de diez y selis sigles
de experiencia. Fray Juan procura dar filrmeza a la ensenanza de
los adelantados y al hacerlo revela la sé6lida formacién doctrinal
que recibid en EBEspafia antes de venir por primera vez a México,
sumada a muchas horas dedicadas al estudio y a la reflexidn.

Fray Juan presenta en 1lengua vulgar (castellano) textos
escogidos de las Sagradas Escrituras y vincula la doctrina de la
libertad cristiana y paulina -libre albedrio- con los conceptos
méas relevantes del humanismo cristiano: el cuerpo mistico, la
doctrina de la gracia y de las obras, la igualdad de los hombres
en Cristo y el valor secundario de las ceremonias externas. Es
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obvio que dispuso de las obras apropladas y necesarias -tanto en
su bihlioteca persconal como en la franciscana de Tlatelolco- para
elaborar este ambicieso proyecto, mismo que resultd ser el
tratado de devocidén y ascética mas completo gue se esceribid y
editd en América durante el periode colonial.4/ Tiens muchos
puntos de contacto con la Doctrina breue (1543~1544) erasmiana,
con la Doctrina de 1546 del doctor Constantino y con las

Adiciones de 1546.

sHasta donde es Zumarraga el autor o en qué medida fue sdlo
el compilador de la Regla? ILa respuesta puede buscarse entre
dos posibles posiciones extremas, sin detrimente de aceptar gue
existan otras opciones no exploradas a la luz de la evidencia
documental con gue se cuenta ahora. José Almoina, Jeaguin Garcia
Icazbalceta Yy Jogé Toribie Medina se inclinan por la primera
férmula. Por otra parte, estan quienes afirman que el hecho de
reunir materiales no da al escritor, al gue lilaman compilador, el
derecho de constituirse en autor de la obra.

Aquellos se inclinan por ver en Zumdrraga no sdle al editor,
2ino también al autor de la Regla. Almolna da fuerza a este
argumento citando dos ejemplos de referencias personales hechas
por Zumarraga en el texto de su obra: une relativo al--convento de
Abrojo cerca de Valladolid, lugar donde profesd y del gue era
quardidn al ser designado obispo 5/ y cotro respecto a un libro
gue el ohispo encontrd y leyd en el canvento de San Esteban, en
la zona aledana a Burgos. Concluye diciendo que:

Con estos datos, creoc no se copnsiderard aventurado
atribuir, con toda justicia, la paternidad de la Regla
a zZumarraga que, como decla Icazbalceta, 'ha s1do

desgraciada hasta como escritor! ya gque a pocos autores
de =2u talla e importancia se ha desconocido mag tiempo
manteniende en el olvido sus obras.&/

Por otra parte, como la Regla es resultade de la
recopilacidén de textos e ideas diversas gque rebasan al autor
franciscano, podria considerarse gque Zumdrraga es simplemente el
compilador © el editor de la misma. <Collingwood, se refiere a
aesta posicién de los historiadores frente a los testimanios
documentales ¥y la llama método “de tijeras y engrudo%., Dice gque
"el método por el cual se procede [para hacer este tipoe ‘de
historia] consiste en decidir primero sobhre gué gueremos saber, y
luego ir en busca de afirmacicones sobre ello, orales o escritas
[...}1".2/ Como les resultados, a Jjuicio del inglés, dependen
enteramente de los testimonios de las autoridades consultadas, y
no de 1la persona gque firma el 1libro, éste no pasa de ser un
compilador. 8i asi fuera, la Regla, chra de diversos auntores
unida supuestamente 'con tijeras y engrudo” no valldaria a
Zumdrraga como autor.

Es tal vez mds prudente buscar una posicidn intermedia gue
expligue la actitud de 2Zumdrraga en funcidén de los temas que
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trata, sobre todo el de la bebida embriagante gue es el que nos
interesa, de su tiempo y de su espacio historico.

Respecto al tema. Zumdrraga no pretenden hacer una historia
original. Se 1limita a tomar y hace suyo el discurso de 1la
Iglesja recogido en la Escritura y la tradicidn. No lo modifica
en sus partes sustanciales ni es de esperarse gue lo intentara
puesto que en asuntos gue atanen a 1aq costumbres, la Iglesia
como institucién no liberaba espacios y se consideraba 1la
depositaria exclusiva de la verdad:

Las categorias y normas de la Iglesia integraban un
sistena de valores que se consideraba como unice, eterno

universal, por 1lo gue no dejaba lugar a la mas minima
improvisacién en cuanto a los conceptos y a las
clasificaciones.8/

Por lo tanto, 1la unica aspiracipion de Zumarraga es poner
este gistema de valores al alcance de sus fieles haciendo el
oficio de comunicador entre los tedlogos y los evangelizadores
directos.

El tiempo. La obra se redactd durante la cuarta década del
siglo XVI, periocdo privilegiado que,por excepcidn, dejo por un
corto tiempo la posibilidad de cierta libertad de interpretacion
de la norma en funcién de las diversas corrientes de pengsamiento
que tuvieron vigencia a raiz del llamado Renacimienteo Espariol.

En lo gue concierne al lugar, ZumdArraga manifiesta su deseo
de hacer de 1la Colonia una verdadera Nueva-Espana; toma a
Castilla como modelo de vida cristiana y espera que las reglas de
vida observadas alld se apligquen aqui. Dice que, "lo gque
querriamos ver en Mexico es lo gue a muchas personas ¢ristianas
vimogs hazer en Castillav.9/

Los materiales diversos que el obispo reunié o ‘'compilos"
dentro de las posibilidades reales de seleccidn permitidas y sin
alterar el micleo del discurso, terminaron por ser el resultado
de sgu gusto e intereses personales. Ni fue Zumérraga el
verdadero autor de sus doctrinas en el sentideo estricto de
"creacidén personal", ni se limitéd a pegar su material con
"tljeras Y engrudo" porque al testimonio de las autoridades
seleccionadas, sumé las consideraciones muy personales gue
resultaron de sug circunstancias de wvida.

Es la dnica obra gue nos ofrece, en vetrdad, la ideologia
religiosa de 2Zumarraga y su preparacicn cultural [---]
con un resumen de su pensamiento ascético-literario, con
cierto embalse final de todo su anhelar apasionado de
renovacicdn cristiana, con el postrer testimonioc -casi se
podria declr, el testamento- de su emocidn
religiosa.l0/
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Este caso es semejante a los expuestos en otras doctrinas; el
obispo selecciond y combind textes de probada seriedad y prestigo
¥ los publicd para uso de sus fieles. Por eso se refiere a su
"pequefio talento de lo copilar™ y en el colofdn dice claramente
gue la Regla fue impresa por mandato suyo.

EL DISCURSO EXPLICITO SOBRE LA GULA.

En la Regla, las normas scbre 1la bebida embriagante se
integran al conjunto del discurseo y encuentran su lugar en la
historia entendida por los pueblos de tradicion judeo-cristiana
como  un proceso lineal, progresivo, providencialista Yy
universal.

La obra comienza con una c¢uidada exposicién de los diez
mandamientos de la 1ley en 1la gque, igual gque en la Doctrina
cristiana de 1546, no se menciona la embriaguez. Le sigue una
amplia relacidén de los siete pecados mortales, incluyendo, ahora
si, el de la gula.li/

Respecto a las formas de beber, a las posibilidades de
control de la embriaguez y al sistema de prohibiciones para
efectos de imposicién de la norma de templanza, la filosofia
meral expuesta por Zumarraga procede del Antigue testamento, los
Evangelios, 1las Epistolas Paulinas y los escritos de los Padres
de la Iglesia, en particular San Agustin y Santo Tomas. Estamos,
por lo tanto, ante la exposicidén mas representativa y completa de
la norma sobre la bebida embriagante contenida en las doctrinas
de fray Juan. En su conjunto, respohde y Se apega a una nocidn
lineal del acontecer humanc en gque la historia se desarrcolla a
partir de un principio ¥y los acontecimientos no vuelven a
repetirse. En efecto, dice Zumirraga gue desde el origen de la
historia, la comida y 1la bebida han “estado asociadas a las
carencias del género humane y han sido ocasidn de grandes males:
"pues Adam por comer destruyo a si mismo y a todos sus
hijos".12/

Fray Juan hace alusidn al hombre gue quedd sujeto a la muerte
por comer del fruto del arbol prohibido; también a la mala
inclinacién del hombre a partir de la falta original; y a la
destruccisén del género humano como consecuencia de la misma
falta, excepcién de Noe y su familia:l13i/

Adam por comer destruyo a si mismo y a todos sus hijos.
El diluuio tambien vino por esta causa; segun se lee en
el Génesis, y finalmente después de comer y beber se
leuantaron los del pueblo de ysrael a jugar con aquel
bezerro abominable. 14/
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La historia se inicia con el primer pecado de gula y a
partir de entonces el hombre se encamina progresivamente hacia su
recuperacion. Va de la irracionalidad a la racionalidad, de la
carne al espiritu,

La norma de templanza o "justo medio" es de aplicacidn
universal., Al referirse a la bebida y a la comida, Zumarraga
comienza por separar el uso del abuso y el Husto medioc del
exceso. Lo malo, sefala, no es el uso de los mantenimientes
corporales, sino su abuso ; por eso el hombre debe encontrar la
manera de sujetar el cuerpo y no darle mis de lo necesariec. Lo
que debe hacer, es "encontrar el arte muy sutil de servir a Dios
sirviendo al cuerpo".l15/

El modelo de templanza Unico que se habia considerado optimo
para los monjes ascéticos que huian del mundo y gue habia sido
asimilado con algunas variantes por Santo Tomas, termind por ser
seleccionado para los cristianos contemporaneos de Zumarraga.
Vimos codmo, a partir del siglo 1I 4. ¢C., la Iglesia fue negando
validez al placer derivado del doble acto de comer y beber.
Zumarraga sigue cronoldgicamente esta evolucidn del discurseo. La
patria "no cuenta en funcidén geografica puesto que la doctrina
esta destinada a toda la humanidad. La difusién de las normas
explicitas se inicia con San Gregoric quien a su vez habia
ordenado y jerarquizadeo las ideas paulinas:

{..-])] en cinco maneras nos tienta el vicio de la gula.
La primera es cuando previene el tiempo de la necesidad
de comer: la sequnda cuando no previens el tiempo mas
busca los manjares mds delicados y curiosos: la tercera
cuandoc procura con mucha diligencia gue las cosas que se
han de comer sean muy compuestamente aparejadas: 1la
cuarta cuando, aungue se conforma con la cualidad vy
tiempo razonable de los manjares, excede en la cantidad
de los gque recibe la medida de lo gue templadamente ha
menester para su mantenimiento: la gquinta es cuando,
aunque el manjar deseado es humilde, peca muy peor en el
ardor del mucho desear.l6/

Santo Tomds no hace sino dar continuidad a las normas
gregorianas y las cita de manera casi textual resumiendo las
cinco manifestaciones de 1la gula en: "comer de prisa, manjar
exquisito, excesivo, con voracidad ¥ con exagerada
preparacién.l1?/

Zumarraga retoma estos conceptos pues no podia desentenderse
de la situacion de 1la Jerarquia gue ese mismo aho, 1546,
celebraba un sinodo universal en el que el pensamiento y la
doctrina de Santo Tomds estaban resultando decisives para sefialar
2l rumbo futureo de la Iglesia; para mediados del siglo XVI la
escolastica era la corriente teoldgica mas respetada por la
Iglesia vy los conceptos tomistas sobre la gula eran estudiados,
aceptados y divulgados por la Iglesia. Por esco, los cristianos
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americanos incluyendo a los indios, estaban recibiendo las mismas
recomendaciones tomistas. 2Zumarraga declard quet

Cinco maneras ay de gula, La primera es comiendo antes
de tiempo. La segunda es buscar manjares muy preciosos y
costosos. La tercera es guando los manjares gueremes con
demasiado estudio guisados. La quarta es excediendo la
cantidad y medida quanto a lo necessario. La quinta es
comer o© beuer aungque sean pobres manjares Y en poca
cantidad, con un demasiado desseo y arrebatamiento no
medico gquebrantando 1 manjar enla boca: a causa del poco
reposo en el comer.l18/

Esto significaba que el goloso o briago: 1. Bebe antes de la
hora apropiada, establecida por la costumbre o aceptada por su
grupe soclial. 2. Selecciona la bebida mas exquisita. 3.
Procura ue le sea presentada de manera atractiva se vuelve
extrovertida, habla mas de lo prudente y hace el ridiculo con sus
necias actitudes.l9/ 4. Bebe mas de 1lo que la prudencia y el
buen sentido aconsejan. 5. Aungue no beba, comete una falta de
intencidén cuando, sin tener acceso a la bebida deseada, estd
intranquilo, insatisfecho y ansioso por conseguirla.

De estos cinco puntos clave compartidos por San Gregorio,
Santo Tomas y 2umarraga, el primero y el ultimo coinciden con una
posible definicion prehispanica de la embriaguez: beber fuera de
la ocasidn apropiada y estar sin sosiego al no poder hacerlo. En
cambie, selecccionar la bebida mas delicada y presentarla en la
forma mds atractiva, eranh actitudes 1licitas y bien vistas en el
México 1indigena aunque fray Juan no las consldera apropiadas en
la Regla. Excederse en la cantidad o sea 'turbarse"™ con la
bebida, podria eer o dejar de ser una falta entre los ndhuas
dependiendo de las personas, del lugar y de las circunstancias.

Es obvio gue San Gregorio y los nahuas diferian en sus
respectivas concepciches del mundo. La comparacién entre ambos
patrones de conducta podria considerarse a-histérica y estaria
fuera de lugar, de no ser porque los textos de los doctores de la
Iglesia se habian encontrado repentina e inesperadamente con los
"libros de pinturas" de los sacerdotes mexicanos a partir de
1521, Los franciscanos tenian en la mente a San Gregorio y a
Santo Tomas cuando dialogaron con los sabios indigenas en 1524 y
veinticuatro afes después, en 1545 y 1547, 1las actitudes
tradicionales frente a la bebida embriagante caracteristicas de
ambos grupos seguian aflorando como parte de sus respectivos
sistemas de referencias. Los relatos evangélicos, las
narraciones de los antiguos mexicanos y los padres de la Iglesia,
coincidian en este caso afirmando gque pecaba "muy peor" el qgue
sin justificacidn de tiempo, lugar o condiciodn, ansiaba la bebida
con ardor. 20/

Pero también es cierto que, dentro de la tradicién cristjana,

unificada y coherente en sus postulados basicos, habia matices
diversos. El cristianismo oriental y primitivo que predicéd Jesis
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¥ gque recogieron los evangelistas no coincidia en su aplicacién

practica con el texto de la Regla. Al comparar las bodas de
Canaan con esta doctrina de Zumarraga, ho surgen diferencias
irreconciliables, perc se percibe una distinta actitud ante el
placer y la alegria resultantes de la comida y 1la bebida. Se
escogia el mejor vino en funcidon del placer gque era capaz de
groduc1r, se presentaba en dnforas especiales para destacar la
mportancia de los banguetes y celebraciones y es probable
tamblén gue se bebiera mas de lo aconsejable.

Para San Agustin, la gula es o] menor de Jlos pecados por ser
tan cercana la necesidad de comer y de beber para la sustentacion
de la vida.2l/ Como nadie podia vivir sin comer ni bebker, lo
dificil era encontrar el justo medio usando "=zélo lo necesario".
Continuamente el hombre debia aflojar y estirar con moderacicn:
"s:quién es el gue no se deja arrastrar un poco mas alla de los
limites de la necesidad?%".22/ Mantener la vida requeria de una
voluntad de alimentarse que podia verse disminuida si resultaba
repulsiva a los sentidos pues el hombre tiene una tendencia
natural a comer y beber los alimento y bebidas mas placenteros al
gqusto y, por extensidn, al tacto, al olfate y a la vista. En la
practica y a pesar del modelo ascético de templanza, el hombre
seguia abriendo la boca y buscando lo que le agradaba y cerrando
los ojos y los oidos a las amonestaciones de la Iglesla. Se
estaba ampliando la brecha entre el discurso gque 'debia ser
conocido”" por la poblacidén y que pretendia ser de aplicacidn
general, y la actitud practica y vivencial de los propios
cristianos ue simplemente ignoraban las disposiciones tedricas
de 1la Iglesia. Fn un mundo de escasez, ho era facil gue el
hombre renunciara veoluntariamente al placer eventual de comer o
beber bien.

Da la impresidn de que los franciscanos, ocupados en las
cosas del espiritu y dedicados a la conversidn de los indios,
coincidian gustosos con el discurso agustiniano y no dieron mayor
importancia a 1los mantenimientos corporales. Estos fralles
"reformados" de estricta observancia vivian en absoluta pobreza y
estaban mucho mds cerca de 1las carencias gque de la abundancia.
Si esa era su prdctica de wvida, haria sentido aceptar que la
gula, una cocasional plenitud, les pareciera la menor de 1las
faltas. Asi también se explicaria gue, en los anos de
evangelizacion gue corresponhden & la gestion de Zumdrraga como
primer obispo ‘de México, las doctrinas en general hayan
exteriorizado poco interés practico por el tema.

LAS NORMAS IMPLICITAS DE APLICACION RFESTRINGIDA.

Después de haber expuesto la parte formal, obligada u
oficial del discurso sohre la templanza ineluyendo la bablida
embriagante, Zumdrraga aprovecha la segunda arte del documento
para expoher una serie de las normas "silenciosas" o postulados
implicitos sobre el mismo tema. La primera parte de la Regla
era de aplicacion general y obligada y formaba parte del sistema
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de referencias que debia aceptar la poblacidn en dgeneral,
inclusive 1la indigena al tomar 1a nueva religion,

Esta, en cambio, somete al individuo a una serie de
disciplinas mentales y corporales gue no cualquiera puede o
quiere aceptar. Se trata de normas gque sustituyen la natural
aceptacion del placer que resulta de la bebida embriagante, por
la buisqueda veoluntaria “del "desplacer™ y dolor. Gruzinski llama
a este géneroc de normas, "normas silenciosas o postulados
implicites®"23/ y son especialmente inguietantes porgue rebasan
el 4ambito del control externo, facll de medir, cuantificar y
juzgar. De tener exito, s=su aplicacién debe traducirse en una
actitud personal hacia la bebida dque acaba siendo la negacion del
gozo, placer o alegria gue, en principio, el vino, el pulque u
otras bebidas embriagantes debian proporcionar al bebedor.

En el Enchiridion, Erasmo explicaba 1la forma como el
caballero cristiano tomaba el escude (la doctrina de Cristo) para
luchar contra sus enemigos y lo que debila hacer en la vida para
salir vencedor: el escudo de las adversidades y asperezas era el
arma que permitia ganar la batalla a la sensualidad y a los
deleites carnales.24/ Esta batalla es el eje de las normas
implicitas a las cuales haremos referencia. Erasme habia
aceptado la necesidad imperiosa de 1luchar contra los placeres
sensuales desordenados gue rowmpen el Jjusto medio. Una vesz
identificado el vicio o exceso, insistio en 1la importancia de
armonizar los dos elementos antagodnicos -la carne y el espiritu-
que dan a la actividad humana ccherencia y unidad.25/ Veremos
ahora c¢dédmo, ganando la batalla, se perdicé el balance gque se
buscaba esncontrar.

LA NEGACION DEL PLACER.

Fray Juan no habia sido ajeno a la corriente sevillana de los
llamados "iluminados" o misticos espafoles mas radicales.
Algunos pasajes de la Regla relaciocnan a 2umidrraga con un
franciscano de apasionada espiritualidad gue sin duda tuvoe
contacte con ellos: fray Francisce de Osuna, nacido en 1497 y
formado como tedlogo en la universidad de Alcala de Henares. Se
trata de uno de los autores ascéticos mas distinguidos en 1a
literatura castellana del siglo XVI, cuya Tercer Abecedario
tanto por su contenlido como por pertenecer al circule devoto del
franciscanismo espiritual, es casi seguro gue Zumarraga
leyese.26/

A diferencia de 1las palabras de Erasmo Yy Constantino que
pasaron textuales a las otras doctrinas de Zumarraga, el texto de
Osuna fue modificade y 1los reflejos de este libro trascendental
no aparecen a primera vista en 1la Regla; hay due detenerse en
los documentos y revisar los textos para encontrarlos. José
Almoina hizo este cotejo y 1llegé a la conclusién de gque el
Tercer Abecedario influyd en la manera como Zumirraga aborda el
tema de la templanza. A su parecer, buena parte del texto sobre
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la gula y su virtud contraria, coinciden en sustancia con el cap.
3 del tratado quince de dicha obra.27/

En el Tercer abecedario encontramos otra wvez Tfuertes
reminiscencias de este vieje anhelo por alcanzar lo gue los
ascetas calificaron de armonia entre las necesidades del cuerpo y
las aspiraciones del espiritu y que los amantes de la buena vida,
en cambio, no podian ni gquerian aceptar: gque al comer, "siempre
te lleve 1la necesidad y la razon, Yy no la qula ni el
apetito".28/

Los religiosos observantes seguian una doble estrategia;
primero en el desarraigo de los vicios y después en la practica
de las virtudes. Para lograr lo primero, seguian las normas
explicitas que se anclaban en la razoén Yy obligaban a todos los
hombres. Dar el siguiente paso significaba la aceptacion de
normas "slilenciosas" y anti intelectuales. Veamos como sucedia

asto.

De acuerdo con la tradicidn iniciada por los llamados ''monjes
del desierteo", los seguidores de esta egpiritualidad, incluyendo
a Osuna y zumérraga, no permltian gile nada escapaba a esta
estrategia totalizadora. Las diversas modalidades de 1la
penitencia exterior debian alcanzar todos los aspectos de la vida
diaria: 1la comida, la bebida, el trabajo manual y ain el suefioc y
se complpmentaban con la oracidn mental y vocal, la abstinencia,
la mortificacién corporal y la lectura ¥y medjtac1on de la Biblia.

No se trataba ya, como 1lo hacia la teologia, de censtituir
un conjunto part:cular y coherente de enunciadoes organizados
gegun criterios de "verdad",29/ sino de trascender el campo de
la inteligencia, para vivir una experiencia mistica en gue el
hombre no comia o bebia para dar gusto al cuerpo, sino que
"comulgaba" directamente con Dios,

La templanza alcahza ahora una dimensidon de exigencia
renovada y nunca satisfecha. 2umdrraga pide a los cristianos, se
sobreentiende gque se dirige a los '"avanzados'", gue recorran un
camino de creciente renuncia al justo medio que, hasta ese
momento, habia side sindnimo de virtud. Parte de esa "justo
medio’ para motivar a una vida de ayuda y comprensidén a los menos
favorecidos y termina por renunciar al placer sensible gue, aun
en circunstancias y lugares aproplados, resulta de comer y beber:
"[...] su comer Yy beuer seria mas del cielo que dela tierra™io/
Yy 1llega finalmente al dominio o auto control de los impulsos
sensuales, a "({...] curar el alma, quitando las fuerzas Yy
passiones a la bestia deste cuerpo".31/

A diferencia de 1la discreta tolerancia hacia la debilidad
humana gque puede percibirse en la primera parte de la Regla,
Osuna, Yy con €l Zumarraga, manifiestan ahora una abierta
hostilidad hacia 1los placeres gque normalmente complementan la
accién de resultar de comer v beber. Ahora la gula no consiste
s56lo en excederse, sino gue el peso especifico de la falta se
translada a la actitud o M"afecclion" con gque se lleva a cabo la
accion. El Tesoro de la Lengua cCastellana (1611) define el
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término ‘Vafectar" en forma esclarecedora: "Apetecer o procurar
alguna cosa con. ansia y ahinco". De aqui resulta que el vicio de
la embriaguez no estaba sdlo en la manera prdctica desordenada de
beber, sino en la actitud dependiente del hombre o de la mujer
hacia la bebida. Zumdrraga dio asi un paso definitivo al ir mas
alla de las normas de conducta y pasar al terreno internco de las
motivaciones. De 1la prdctica del "hacer", se pasod a las razohes
para "ser'".32/

vimos en la intreoduccidén dque una posible distincidn entre la
alcoholismo ¥ borrachera podia hacerse a partir, no sdélo de la
cantidad y frecuencia con gue se ingeria l1a bebida embriagante,
sino del ansia © necesidad con que bebia la persona. Siendo asi,
el siguiente parrafo tendria relacion, no con el borracho que
puede estar eventualmente "ahogado" pero sin tener g1 habito o
dependencia de la bebida, sino con el alcohdlico que tiene la
dependencia. Osuna especifica que el hombre debe "matar primero
el deseo de comer; porgue la gula mds consiste en la afeccidén gue
no en la operacién".33/ En la misma forma, resulta que el
ayuno, si no va respaldado por una actitud interior, carece de
meritos y puede llegar a ser perjudicial para el trabajo
egpiritual al hacer "que la cabeza no tenga fuerza para orar".
Por eso, si en algo se excede el hombre en el comer, con afadir
algun trabajo en las cosas de la virtud ganard por un lado lo gue
pensaba haber perdido por otro.34/ Zumarraga recuerda una vez
mids a los monjes agustinos gue asocian la comida corporal con el
alimento del espiritu:

Luego que os poneys a la mwesa para comer, hasta que os
levantays, aquello gue se o0s esta leyendo, lo aueys dae
oyr atentamente, y sin ruyde, estando muy quietos; de tal
manera, que no solamente comays la comida corporal, sino
juntamente coma el corazon la comida egpiritual, para que
assi no guede el cuerpo harto y el alma hambrienta.35/

Esta actitud de autodominio y superacién de los gsentidos ho
debia ser exclusiva de los religiosos:; la renuncia a los placeres
debia hacerse extensiva a "los negligentes cristianos" gue no
cumplian con el precepto del ayuno ni daban ejemplc a sus siervos
Y que s& ocupaban en darle gusto al cuerpo y en "regalarle",
cuando "la 1ley euangelica tiene por fin de curar el alma,
guitando las fuerzas y passiones a la bestia deste cuerpo".l&6/
San Bernardo ya habia expuesto exhaustivamente los términos de
esta renuncia totalizante y angustiosa gue no conoce tregua y gque
doblega la voluntad:

Si os despojais de vuestra propia voluntad, si
renuncidsi perfectamente a los placeres del cuerpo, si
crucificdis vuestra carne con sus vicios Yy
concuplscencias, si mortificais vuestros miembros durante
vuestra permanencia en 1a tierra, os mostraréis
imitadores de Pablo, no apreciando mas la vida material
gque la espirituwal [...] 0Qué decis a esto los gue anddis
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observando la calidad de los manjares y despreciendo la
pureza de las costumbres? lliptdcrates y sus secuaces
ensefian a salvar la vida de este mundo; Jesucristo y sus
discipulos a perderla.37/

En este caso, la accidon material de comer y beber pasa a un
segundo plano y se privilegia la renuncia voluntaria, consciente
total a los placeres sensibles. Asi se altera el delicado
equilibrio o balance entre cuerpo Yy alma, necesidades materiales
espirituales que tradicionalmente la cultura judeo-cristiana
dentificaba con la virtud de la templanza hasta llegar al
axtremo de que comiende "no tomes sabor en lo que comes; ¥y esto
no ha de ser por enfermedad, sinc porgque, gustado el espiritu, es
desabrida toda carne®.3s/

El repudio a la "sensualidad" de la mesa tenia un importante
matiz negativo qgue escapaba a la atencion y al interés de QOsuna y
sus seguldores: dificultaba la comunicacion, el entendimiento y
la tolerancia due habia sido parte integral de la mesa
evangélica. Si bajo estos supuestos las diferencias se atenuaban
y las distancias se acortaban, al invertir el orden y usar la
mesa para desprenderse de los sentidos, el hombre renunciaba -tal
vez sin buscarle- a comunicarse y a sociabilizar usando el gusto
como vehiculo.

LA EMBRIAGUEZ COMC EXTASIS.

Veremos ahora otro aspecto de ese distanciamiento entre
cuerpo Yy espiritu e hizo posible el triunfo inesperado de
aguello que la Iglesla habia censurado previamente: la embriaguez
como éxtasis y como arrebato, prescindiendo de la razodn.

Zumdrraga pide al lector gque al tiempo de disponerse para
comer, contemple con la imaginacidn dos mesas en las que, como
veremos, estid mids presente que nunca el caracter sagrado del
alimento y de la bebida. Esta ausente, en cambio, el sentido
fastivo ¥ alegre de 1los banguetes biblicos ¥y de la celebracidn
evangélica. Una es la mesa del Cenaculo en Jerusalem en la gue
Jesus, '"con reposo, grauedad y templanga esta comiendo con sus
amados apostoles [-+4] de manera que muerto el apetito
desordenado de la gula acaece comiendo no saber si comen".39/

La sequnda mesa a la gque se refiere Zumarraga estda en el
Monte Calvario y el cristiano debe tenerla presente como modelo a
seguir "cuando come o© cena™. Es 1la mesa del dolor, la soledad,
la renuncia y, en ultima instancia, el altar de la muerte a los
placeres mundanos. Los protagonistas de este drama comieron a 1la
mesa:

{...] no otros manjares sino hiel; ni otro preciosc vino
sino vinagre [...] a la gual deuemos nosotros imitar para
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menospreciar delicados manjares y dulces comeres Yy
beueres.40/

Zumdrraga confiere al acto de sentarse a la mesa un nivel de
realizacidn mistica y desterrada la gqula, "el comer y beuer seria
mas del cielo gque de la tierra".4l/ El1l parrafo concluye con una
exhortacion apasionada en la gque el autor de la Regla pide gue
"se escriua en mis entrafnas aquesta amarga comida y angustiada
mesa, 9gue ningun oluido baste para borrar tan excelente
escriptura".42/ No se encuentran conceptos semejantes en
ninguna de las otras siete doctrinas.

Esta narracién, con fuertes reminiscencias de Osuna, es la
negacidn de los elementos del placer sensible usuales en una mesa
desacralizada. Es, en cambio, la mesa del éxtasis, del encuentro
mistico que se 1logra cuando el hombre se ha liberado de los
obsticulos de la razon. No debe soslayarse un tercer elemento:
el cardcter individual, incomunicable -no susceptible de ser
narrado o explicado racionalmente- de esta experiencia.

El Quinto Documento de la Regla trata de la comunidn. E1
texto es propicic para volver a insistir en el significado que
tenia para la Iglesia el vino de wuva o fruto de 1la vid ¥y
relacionarlo con la actitud exaltada gque manifestd Zumdrraga en

esta doctrina, No se trata ahora de 1la bebida mundana que
emborracha, sino de la bebida religiosa que tomada en "la mesa
celestial™, "embriaga", o sea que enajena y transporta el alma al

punto de gue el gozo se manifiesta en llanto. Jesus "combida a
los amigos a gue coman ¥y a los muy amados a que se embriagen
[-..] beue ¥y embriagarse el muy amado guando con gran heruor Yy
lagrimas comulga".43/ La virtud de 1la sangre de Cristo es
embriaguez mistica. Dice Zumdrraga que:

[.--1 la sangre preciosa es vino con 1leche, vino porgue
saca de si a las animas que lo beuen no se acordando sino
de dios; y es leche por que =su pureza purifica el
corazdén.44/

La referencia al poder del vino no deja lugar a dudas; es 1a
bebida que "“saca de si", que proveca el auto abandono y 1la
pérdida de control.45/.

¢Por queé esta embriagucz mistica es deseada, buscada,
anhelada por los cristianos, especialmente por los seguidores de
Erasmo gque fueron acusados de "iluminados"? En su connotacion
mundana y material, esta pérdida de la razén era rechazada porque
al desdenar la primacia de 1la inteligencia, el hombre perdia a
Dios pero aqui se aceptaba porgque, al perderse a si mismo por
completo, al abandonarse por amor y no por una busgueda de placer
sen51ble,_ el hombre se encontraba con Dios. Esta, ue as la
experiencia total para el mistico, es al mismo tiempo 1la
justificacion para la condenacidn total de la borrachera. Ambos
grupos, el mistico y el borracho se embriagan, pero los primeros
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reciben la aprobacion de la Tglesia al tiempo que los segundos
son condenados por la misma.

Mendieta ejemplifica esta situacién cuando, al relatar un
episodio edificante de la vida de fray Martin de Valencia, habla
"del gozo y la alegria gue su espiritu sintié interiormente" atl
ver el numero de nfieles que se convertian a la fe. No estuvo
en su manoc dejar de mostrarlo hacia afuera

"v asi, como hombre loco y fuera de juicio, comenzd a dar
voces [...] ¥ dicho esto quedd como fuera de si, que no
pudo pasar adelante".

Los religiosos, sin embargo al verlo "como atdnito y como
embriagado” tuvieron gue encerrarlo. En este caso,
aparentemente, los frailes no valeoraron 1la motivacidn mistica de
este violento arrebato, sino gue reaccionaron con prontitud y
sentido practico al ver a su hermano en religion actuando sin
jJuicio como un loco peligroso.46/

Hemos viste que, cuando los haturales fueron bautizados
pasada la conquista, cambiaron formalmente de religion, perc su
"mentalidad” no se modificéd de la noche a 1la manana. Al
emborracharse con sus bebidas tradicionales (no estaba presente
ese mismo deseo de alcanzar la “exper1enc1a religiosa total", el
abandono y el arrebato gue habia sido parte de sus ceremonlas
religiogsas?

. En resumen, la Regla incluye una exposicidon completa del
discurso moral europeo sobre el vicio de la gula y la virtud de
la templanza. Sefiala los peligros del uso abusivo de la bebida
embriagante sin distinguir a los bebedores indigenas de los
europeos, nhi el pulgue del vino de uva.

éQué consecuencias practicas pudo haber tenido la difusidén
de 1las doctrinas humanistas? éEn qué forma influyeron en las
relaciones entre los religiosos y sus fillgreses indigenas? La
universalidad del compromiso de vida expresado por Constantino y
avalado por Zumarraga Y la aceptacioéon de obligaciones y derechos
semejantes en principio para todes los grupos debia reducir los
margenes de separacicon cecntre espafioles e Indios: disminuir la
distancia entre agquellos, los gue =sabilan, y éstos, los que no
sabjian, puesto que ni la flagueza de la memoria ni la cortedad
del entendimiento tenian verdadera importancia para la practica
de la wvida cristiana, ya que todos los hombres participaban de 1la
misma dignidad.

Ese fue su mérito y ese fue el peligro. Al comprender, era

natural que 1los indicos comenzaran a cuestionar, reflexionar y
comparar. Comprender era el paso previo para optar o decidir
libremente y decidir podia significar aceptacidn, rechazo o
adaptacidn cultural. éPodia el clero tomar ese riesgo en

visperas de la contrareforma?
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Las doctrinas "humanistas" encontraron cada dia mas oposicidn
dentro de grupos pertenecientes a la misma Iglesia. La prueba
palpable de esta tendencia fueron las crecientes dificultades que
venia enfrentando el proyecto original del Colegio de Santa Cruz
como podra verse a coentinuacidn.
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Regla christiana breue para ordenar la wvida y tiempo
del christiano gue se guiere saluar y tener su alma
dispuesta: para dque Jesuchristo more en ella. Impressa
por mandado del reuerendissimo Sefior don fray Juan
Zumarraga primer Obispo de Mexico Del consejo de su
Magestad. A gquien por 1la congregacion de los sefiores
chispos fue cometide la copilacion y examen & impression
della. Acabose de imprimixr en £in del mes de enero del
afnoc de 1547.

Adiciones, prél.

Regla, p. 271-272,
Almeina, 1951, p. xi-xii.
Regla, p. 370.

CFf. Almoina, 1951, p. ¥, xiv-xvi; cf. con Garcia
Icazbalceta, 1954, p. 79:; 3. T. Medina, 1912, I 35.

Collingwood, 1972, p. 249.

Gruzinski, 1986, p. 7

Regla, p. a6. Luego afiade: "ouando comieredes o
beuieredes (dize el apostol} o hizieredes otra gualguier
cosa todo sea en alabanza de dios'", Regla, 1951, p.
106. cf. YPor tanto, ya comais, ya bebdls o hagdis
cualquier otra cosa, hacedlo todo para gloria de Dios." I
cor, 1o, 31.

Almoina, 1951, p. ix-x.

Regla, p. 164-175.

Ibid., p- 164-165,

Gen. 3, 1-7; Gen, 6, 5-7; Gen. 7. 1-24.

Regla, p. 164 y 165.

Ibid., p. 10s&.

San Gregorio, Los Morales o Comentarios sobre el
Libro da Job, libro 30, cap. 18. . Almoina utiliza la
versidn de la Editorial Poblet, Buenos Aires, 1945, en
tres tomos. cCit, por Almeoina, 1351, p. 165.

Santo Tomds, Suma Teoldgleca, 2-2 g. 148, a. 4. La
gula 'nos tienta de cinco formas: nos hace adelantar la
hora, exige manjares exguisitos o preparados con excesivo

culdado, traspasa los limites de la templanza en 1la
cantidad y desplerta una voracidad sin nombre". Ibhid.
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Regla, p. 165. cf. con Santo Tomas: ° Buma
teoldégica, 2-2 g. 148, a.6.

"Pbe la gula nace la embriaquez, desordenada alegria,

demasiado hablar y rudez de entendimiento: nacen
finalmente malos desseos y abominables obras". Regla,
pr. 165.

Santo Tomés amplia su exposicidn diciendo que la gula
en todas sus formas origina desorden en la concupiscencia

y concluye afirmando ue Yel goloso se eXcede en 1la
substancia, en la cantidad, en el modo y en el tiempo".
Santo Tomas, Buma Teolcdgica, 2-2 dq. l4a8, a. 4.

Comparar con la Dotrina 1543-1544 y el texto del
Enguiridion "Del ombre interior y exterior"., capitulo
IV, p. 157-164. Doc. 4-3b.txt.

Regla, p. 164. Cf.: confesiones, libro décimo,
cap. 31,
confaesiones, libro décimo, cap. 31.

Gruzinski, 1986, p. 4.

Véase: Almoina, 1951, p. liv.

"De las dos partes gue ay en el ombre, anima y cuerpo,

que llamamos ombre interior y ombre exterior [...]".
Enchiridion, p. 106.

Almoina, 1951, p.xxxXiv.
Osuna. En: Almoina, 1951, p.xxxiv-xxxvii. Yo utilicé

la edicion critica del Tercer MAbecedario, publicada en
Madrid por Melquiades Andrés en el arfio 1972.

Ibid.

Certeau, "Los misticos...", p. 14.
Regla, p. 169,

Ibid. p. 174-17S.

Gruzinski, 1986, p. 6.

Osuna, 1972, trat. =v, cap. 3,

Ikid.
Véase: Regla del Buenauenturado Padre 8. Agustin, .
Madrid, Juan de la Cuesta, 1612. Fol. 4 vto. "En:

Regla, p. 166-167.
Regla, p. 174-175.
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San Berpardo, Bermones in cCantica, xxx, 10-~11i. . Cit.
por Almoina, 1951, p.174.

Osuna, 1972, trat. xv, cap. 3.

Regla, p. 166.

Ibid., p. 167.

Ibid., p. 169.

Ibid., p. 169. cf. c¢on el Salmo 68 (6%9), 22: “"Veneno
me han dado por comida, en mi sed me han abrevado con
vinagre. Que su mesa ante ellos se convierta en un lazo,
¥y su abundancia en una trampa'. Mas gue una lamentacion,
este salmo es una confiada siUplica a Dios, "porgue Yahveh.
escucha a los pobres, no desprecia a los cautivos".
Salmo 68 (69), 34.

Regla, p. 236.

Ibid., p. 232.

Ibid.

Mendieta, libro guinto, cap. 4; Motolinia, f. LXXI v.
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1l1. EL ABANDONC DEL PROYECTO ORIGINAL DEL IMPERIAL COLEGIO DE
SANTA CRUZ.

"Y asl este colegio y el ensefiar latin a los indios, siempre
tuve sus contradiceciénes"l/ escribio Mendieta a propésito de
las dificultades por las gque atravesd el Colegio en los afios
siguientes a su éxito inicial.

81 tanto, tan bien y tan pronto pudieron aprender los
jovenes indios, era de esperarse gque el Colegio prosperara pero
pasé lo contrario; su éxito inicial results en dificultades
posteriores. Despudés de 1540, comenzd a debilitarse la esperanza
mostrada pocos ariocs antes por Fuenleal, Mendoza y Z2umdrraga en lo
gque respecta a los resultados positivos del primer modelo de
evangelizacidén planteado aqui.

La divulgacidén de tan wvariados conocimientos entre una
minoria indigena en la Nueva Espafia, durante los mismos afios gue
Europa se resgquebrajaba con la reforma protestante, posiblemente
haya sellado la suerte del Colegio. Relata Jerdnimo Lépez, el
mismo gue reconocia la habilidad de los indios para aprender, que
un clérigo con quien conversd habia dialogado con un gripo de
estudiantes de Tlatelolco y que le hayan hecho preguntas acerca
de las sagradas escrituras y de la fe, cosa que no es de extrahar
si imaginamos 1la curiosidad, el dinterés y las dudas gue los
nuevos conocimientos despertarian en alumnes inteligentes e
inquietos. Despueés de esta conversacion,

[...] salid admirado y tapados los oidos, ¥y dijo gue
aquel era el infierno, y 1los gue estabhan en e&],
discipulos de Satanas. Esto me parece gque no lleva ya
remedio, sino cesar con lo hecho hasta aqul y poner
silencio en el porvenir; si no, esta tierra se volvera la
cueva de las Sibilas, y todos los naturales de ella,
espiritus que lean las clencias.2/

Jerdnimo Lopez ne creia precisamente gque los indios fueran
menos dotados gue los espafiocles; no pedia que dejasen de estudiar
gor carecer de talento para aprender, sino porque la habilidad e

nteligencia gue estaban mostrando tener podia resultar

contraproducente,  Los indios estaban mostrando capacidad
polémica y es obvio que las autoridades no_ deseaban entrar en
controversia con ellos. Lo que preocupaba a fray Jerdnimo era 1la

posible falta de aceptacidén de los jovenes estudiantes, porque si
entendian 10 gue se les ensefiaba pero no creian en los principios
de fe gque fundamentan la wvida cristiana, iban a cuestionar todo
el proceso de evangelizacion. Por eso reprochaba a los frailes
que fueron partidarios de la apertura educativa =1 haberles
ensefiado demasiado a los indios:
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Fue gran yerro de los frailes predicarles a los [indios)
todos los articulos de 1la fe y aclararselos [...] el
indio por agora no tiene necesidad sino de saber el
Pater noster y el Ave Maria, Credo Y Salve, |y
Mandamientos no mas: V' esto simplemente, sin
aclaraciones, ni glosas, ni exposiciones de doctores, ni
saber ni distinguir 1la Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu
Santa, ni los atributos de cada uno, pues no tienen fe
para lo creer.3/

otras objeciones al proyecto de Santa Cruz se_ debieron,
triste es decirle, a un simple sentimiento de inseguridad
personal de Jlas autoridades menores, al temor de que los indios
advirtieran las limitaciones de quienes debian ser sus maestros
espirituales sobre todo entre los miembres del incipiente clerc
secular. Si consideramos que, en efecto, en el siglo XVI la
inmensa mayoria de 1la poblacidn europea era lgnhorante,
supersticiosa y analfabeta, ¢(por queé el caso de los espanoles gue
venian a America habia de ser diferente? A propdsito de este
tema, cuenta Mendieta gque un clérigo, en este caso torpe y mal
preparade porgue de todo habia en la ciudad e México, tenia
siniestra opinidn de los indios, no entendia palabra de latin
no podia creer gque los indios supieran la doctrina cristiana, m
aun el Pater noster, aungue algunos espafioles le decian y
afirmaban que asi era. 4/ Este clérigo entrd en discusion con
un colegial pero el joven indic le resulted "latino" y ademas,
polémico por lo gque termind refutando al c¢clérigo por su
desconocimiento de las declinaciones en latin y io dejd confuso y
humillado,

Mendieta relata este episodic Y cencluye diciendo que por ser
el clérigo ignorante, '"no guiera gque los otros también lo
sean".5/ El problema era real pues, el elfecto, la ignorancia
entre los clérigos era mas comin de lo deseable. En capitulos
anteriores vimos gque los llegados de Espafia en la primera mitad
del siglo XVI eran con frecuencia ineptos y hasta mal
intencionados.6/ En 1544, ane de la publicacion de las tres
primeras doctrinas, don Antonio de Mendoza, uno de los

obernantes mas habiles y prudentes que tuve la NHueva Espana
nformaba, seguramente muy a su pesar, del triste y pobre papel
gue desempefiaban los clérigos entre los indios:

los clérigos que vienen a estas partes son ruines y todos
se fundan sobre interés y si no fuese por lo gque S. M.
tiene mandade y por el bautizar, por lo demis estarian
mejor los indios sin ellos. Esto es en general; porque
en particular algunos buenos <lérigos hay.7/

Este comentario no pudo haber sido hecho a la ligera, =sochre
todo recordando que entre las instrucciones que trajo den Antonio
a su venida, estaba '"reverenciar a los sacerdotes", pero también
dar "castigo a los clérigos revoltosos" y no permitir "que los
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frailes gue hubieran dejadeo los habitos permanecieran en la Nueva
Espana™.B/

Como la Corona mostraba preccupacidén por estas deficiencias,
la presidn de los clérigos mal preparados para no_  llegar a ser
sefalados publicamente -~y menos por Jjévenes estudiantes indios-
tiene gue haber sido fuerte. Los no muy letrados o mejor dicho,
peoce latinos, temieron que en sus wmisas y oficios de la iglesia,
los indios notasen sus faltas. En estos casos el latin era 1la
clave para tener acceso al conocimiento y sélo el que conocia la
lengua estaba en posibilidad de descifrar el misterio oculte en
los libros o podia caer en la cuenta de que un sacerdote decia
disparates al predicar cuando, por lucirse, pronunciaba
misterjiosas palabras en esa lengua.

Comenzd a decirse gue en nada ayudaba al buen funcionamiento
de los pueblos de indios, a los gque Mendieta llama
"reptiblicas",9/ el hecho de que los indios supieran latin, a
pesar_de due eran éstos guienes podian -mejor gue ningiin espafol
como lo habia dicho Rodrigo de Albornez en su momento- ayudar a
traducir a lenguas indigenas las doctrinas y tratadeos escritos en
latin o© espanol necesarios para ensefiar a los naturales.
Mendieta todavia intentdé Justificarlos cuando expresd que por su
"'misma suficiencia han sido elegidos por jueces y gobernadores en
la repudblica, vy lo han hecho mejor gque otres, como hombres gue
leen y saben y entienden".l0/

Los colegiales de Santa Cruz que llegaron a hablar buen

cgstellano podian, no sdlo leer los textos espanoles, sino
dialogar y discutir con cualgquier espancl sin sentirse en
desventaja por razdén del idioma. Disponiendo de las herramientas

intelectuales para entablar una relacidn de iguales, hubieran
logrado en su womento presentar su caso, el caso de su vieja
cultura, en forma mds favorable a sus propios intereses de la

que, aun cen la mejor disposicién, podian hacerleo gentes del
Viejo Mundo.

SE DEBILITA EL ESLABON QUE UNE A LA VERDAD CON EL BIEN.

Mendieta vio con pesar la falta de vision de algunos de sus
compatriotas menos ilustrados gquienes, para hacerse notar ante
sus superijores, por envidia ante el talentc natural de unos

cuanteos indios que comenzaban a sobresalir, o simplemente
atemorizados ante la incertidumnbre de los resultados,
consiguleron guitar wviabilidad al proyecto. Estaba tomando

cuerpo entre los religiosos una idea gque iba a tener creclente
aceptacisén en los afios siguientes; la creencia en la actitud
introvertida y sumisa del indigena. Cuando se criticé a los
alumnos de Santa Cruz diciendo que por saber latin podian caer en
"herejias ¥y errores", Mendieta respondid: "wo no se con gue
fundamento podian juzgar esto de los indios, mas que de los
espafioles o de otros de otras naciones, sino menos, por ser, como
son, mas encogidos y subjetos que otros".ll/

180



En L;a educacidén como conguista, Kobayashil sehala una serie
de razones gue se sumaron a las ya mencionadas: la falta de
generosidad de la Corona al dejar de proveer al colegio con
medios econdmicos suficientes; la entrega prematura y precipitada
de la administracicn del colegio en manos de antiguos alumnos que
resultaron incompetentes para sus nuevos cargos; la falta de
autonomia econdmica de los franciscanos quienes, por su voto de
pobreza, dependian de la buena voluntad de la Corona para obtener
los fondos y dar al colegio una "base econdmica duradera”; las
exigencias del reclutamiento de los alumnos (ser hijos de indios
nobles o principales) que dejaron fuera a muchos candidatos "con
verdaderas cualidades vy vocacidon'; sucesivas epidemias e
inundaciones que azotaron al colegio "segando su mies antes de
tiempo o inhabilitando su edificio" y otras mas.l2/

El mismo Zumdrraga gue habia sido al principio el gran
benefactor del colegio y gue lo habia dotado con las rentas de
dos casas suyas Yy luego <con ciertas estancias y haciendas
propiedad del virrey de Mendoza escribid sorpresivamente una
carta al Emperador para retirar ese subsidio. Esto sucedid en
fecha temprana, a principios de 1540:

[..+] parece, aun a los mismos religiosos gue estaran
mejor empleados en el hospital, que en el Colegio de
Santiago, gue no sabemos lo que durard [...] Y si V. M.
fuere servido de me lo conceder que las migmas dos casas
de gque hizo merced a los estudiantes del colegio sean
para este hogpital e yo las pienso acabar aungue deba
mendigar, como solia en mi orden.l3/

Con el sucesor del virrey Mendoza, don Luis de Velasco
(1550-1564}, el Colegio ya tuvo serias dificultades para
sostenerse:

Mas despues que ¢l murid ninguna cosa se les ha dado, ni
ningiin faveor se les ha mostrado, antes por lo contrario,
se ha sentido disfaveor en algunos gue despudés aca han
gobernado y aun deseo de quererles guitar lo poco gue
tenian, y el heneficio que se hace a los indios aplicarlo
a los espafioles, porque parece tienen por mal empleado
todo el bien gue se hace a los indios, y por tiempo
perdido el gue con ellos se gasta.ld4/

La institucion gue en 1536 habia nacido como colegic de altos
estudios para indigenas, bajo la proteccicon del emperador Yy con
el propdsito de dar a Jlos alumnos una formacion cristiana desde
sus fuentes doctrinales, se habia convertido al finalizar el
siglo en pogo mis gue un colegic para ensefiar a los ninos indies
gue alli se juntan a leer, a escribir y buenas costumbres.l5/
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A pesar de los tiempos dificiles, siguidé siendo un buen
centro de investigacién de lenguas indigenas donde se formé un
magnifico eguipo de traductores. El intento mds valioso que se
llevé a cabo en este sentido fue el de Sahagun cuando reunid a
los viejos =abios y logrd a través de varios intérpretes -todos
exalumnos de Tlatelolco- un relato gque resultd para nosotros la
versién mas rica, completa y miltiple del mundo mexica. Pero
habia cesado el impulso optimista gue acompafi¢ la fundacidén de
Santa Cruz; faltos de una wmotivacién suficiente y cargados de
trabajo, los religiosos perdieron interés en el colegio y no les
gquedd tiempo "para pensar en aprovechamiento de c¢liencias ni de
cosa del egpiritu".l16/ Fueron también les afics en gque, uno a
uno, viejos, cansados y posiblemente desencantados al descubrir
poco a poco gue las tierras nuevas no eran la utopia que se pensd
en un principio, murieron los religiosos que habian llegado muy
jdévenes acompatiando a los conquistadores y encomenderos.

El espiritu original y creativo de los primeros religiosos
que todavia habian  logrado percibir los dltimos destellos del
viejo mundo indigena y conecer directamente a sus guias y sabios,
fue perdiéndose en el pasade. Al igual qgue Mendieta, Sahagun
comprendid con pesar que todo un modo de vida estaba en proceso
de desaparicidn debido a fuerzas externas gue trataban de imponer
a los indios una cultura distinta.l7/ Se trataba de llevar a la

practica un proceso de aculturacion ue en forma simultanea
implicaba la desculturizacién del mismo indio al que se pretendia
favorecer. iQué iba a ofrecércele a camblic de 1lo que iba a
perder?

La incertidumbre de 1la respuesta preccupaba sin duda a
Sahagiun cuando, en el prélogo de la Historia general de las cosas
de la Nueva Espafia, reconeccia gque le habilan cajdo a los indios
mil calamidades por causa de los espanoles:

Fueron tan atropellados y destruidos ellos y todas sus
cosas, gue ninguna aparentia les guedd de 1o que eran
antes. Ansi estan tenideos por barbaros y por gente de
baxisimo gquilate, como segun verdad en las cosas de
politia echan el pie delante a muchas otras naciones que
tienen gran presuntién de politicos, sacando fuera
algunas tirania gue su manera de regir contenia.l8/

Sahagun, que conocia a leos indios tal vez mejor que nadie en
su momento, aceptaba gue en el pasado eran gente de orden y
"politia" (policia) y asociaba éste término con "politica". En
el siglo XVI, la union de ambos términos significaba "la clencia
Yy modo de governar la ciudad y republica™.l19/ Aceptaba gue
habian sido derrotados por hombres valientes y crueles o sea, por
los espaficles, a los que Sahaguin ~citando a Jeremias- compara con
los "hombres del norte" gue habian descendido sobre Juda:
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una gente muy de lexos, gente muy robusta y esforzada,
gente muy antigua y distra en el pelear, gente cuyc
lenguaje no entenderas ni Jjamds oiste su manera de
hablar, toda gente fuerte y animosa, codiciosisima de
- matar.z20/

Sahagun también esperaba gue on el future se conociera vy
valorara a los indios en lo ¢gue realmente eran: "Aprovechara
mucho toda esta obra [la Historia general de las cosas de la
Nueva Espaia] para conocer el quilate desta gente mexicana, el
cual atn no se ha copocido [...].21/

Adelante venia una generacion de esparfoles que ya no tuve la
alegria, el entusiasmo ni fa voluntad para tomar el riesgo de
permitir al indio, ocuparse de su vieja cultura. "Los ministros
de la TIglesia [gquedaron] desmayados, y el [ervor y calor muerto,
y asi se ha ido todo cayendo".22/ En resumen, una mezcla de
envidias y pasiones,  desconfianza e  impaciencia, carencias
econdmicas e incomprensiones humanas dio wmuerte lenta a este
proyecto gque, a pesar de todas las limitaciones y deficiencias
que se le deban atribuir, pudo haber cambiado en forma positiva
la relacion entre las dos razas y contribuir en forma favorahle a
la temprana formacidn de un México mestizo.

LA EMBRIAGUEZ, OBSTACULO A LA EVENTUAL ORDENACION DE UN CLERO
INDIGENA.

la consecuencia practica del establecimiento de una sola
Iglesia deberia ‘haber sido un mismo clerc para las dos razas,
ambes con todos los derechos y con reponsabllidades eguivalentes
pero, come veremos a continuacidn, esto no fue posible.

Los misioneros no pudieron encentrar una férmula riactica
para ilustrar la inteligencia de los indios y conducirlos al
sacerdocio, armonizando asl el ya mencionado vinculo entre el
discurso tedrico y la practiva de vida.

Los argumentos de los dominicos que se opusieron al Colegio
de Santa Cruz tenian relaciodon con lo que era su carisma especial,
la predicacién. En 1544, fray Domingo de Betanzeos -el superior
de los dominjcos gue ese mismo afo colabord en la redaccidén de 1la
Doctrina de fray Pedro de Cordova- decia que los indioes no
debian estudiar porque el fruto de su estudio seria 1a
predicacién y "para predicar se regquiere que el predicador tenga
autoridad en el pueblo y ésta no la hay en estos naturales". Los
indios mas viciosos, continuaba, no son los "populares" sino
éstos gque estudian. Son, ademas, personas de ninguna gravedad y
no se diferencian de la gente comin ni en el habito ni en la
conversacidén; "ni su lenguaje es tal ni tan copioso" gue puedan
darse a entender sin muchas impropiedades gue a su vez llevan a
grandes errores.23/
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El hecho de que el predicador lograra identificarse con sus
fieles y eventualmente llegara a integrarse con el pueblo en lo
externo y en lo interno (comida y vestido; actitudes y modo de
vida) habian sido usuales en el periodo evangélico y entre los
seguidores de San Pablo, pero ahora, quince siglos después y en
América, estaban resultando, al menos en este caso, un
inconveniente. - Tampoco, continuaba fray Domingo, son gente
segura en guien se pueda confiar la predicacién del evangelio
"por Ser ntevos en la fe e no la tener bien arraigada, lc cual
seria causa de que dijesen alqgunos errores", Resume esta lista
de agravios afirmando gque 1los naturales no debian ser ordenados
pergue en ninguna reputacidn serian tenidos.24/

La preocupaciéon mostrada por fray Domingo de Betanzos
respecto a la posible actitud y comportamiento negativos de los
futuros predicadores egresados de Tlatelolco, tocaba el fondo del
problema: la ordenacidn de un clero indigena trilingue (nahuatl,
latin y castellano) y, en alguna medida tambien tricultural que
incorporara la influencia del pensamiento de Grecia, Roma, Israel
y Europa cristiana a 1la propia de los indios o mescamericana.
Seria capaz de usar el castellano para comunicarse con el clero
tradicional e intercambiar ideas:; de hablar y escribir el latin
para viajar al pasade del "otro" -del hombre occidental que habia

surgido al contacto de Israel con Roma- conservaria el nahuatl
ue era su lengua madre para transmitir a los suyos, a los
ndios, el mensaje cristiano. Comprender al "otro" y poder al

mismo tiempo ser comprendido por €1, hubiera sjido muy sano para
ambas partes. En su estudio sobre la Orden de los Predicadores en
la Nueva Espana, Daniel Ullea llega a la conclusicdn que, al no
ver en los indios las cualidades necesarias, "todo intento de
formar clero indigena, como lo pretendieron los franciscanos en
Tlaltelolco, no tuviera siquiera visos de posibilidad entre los
dominicos.25/

Sahagun sefalaba la poca voluntad de los indios para acatar
ambas disposiciones relativas a 1la virtud cristiana de 1la
templanza. Se quejaba de que:

[-..] son estas borracheras tan destempladas y tan
perjudiciales [...] que aun por este vicio son tenidos
por indignos e inhdbiles para el sacerdocio, y también
porque la continencia o castidad que es necesaria a los
sacerdotes, no son habiles para guardarla, en especial
los borrachos.26/

A pesar de la defensa hecha por Mendieta respecto a 1la
capacidad intelectual del indio, también €1 acabd teniendo dudas
regspecto de 1la conveniencia de llevar la educacidn de 1los
naturales a sus iltimas consecuencias o sea a su eventual
ordenacidon sacerdotal. Consideraba que seria de provecho "por
saber ellos mejor sus lenquas para les predicar y ministrar en
elias mas propia y perfectamente. ¥ porgue el pueblo tomaria y
recibiria la doctrina de boca de sus naturales con mas voluntad
que de los extranos®. Sin embargeo, la Iglesjia los privaba de
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este beneficio porgue "habjan de volver al vdmito de los ritos y
ceremonias de su gentilidad".z27/ Mas preocupante gque la
acusacion de un eventual regreso a la idolatria, era sehalar

un natural extrafio que tienen por 1la mayor parte los
indies, diferente del de otras nhaciones, que no son
buenos para mandar ni regir, sino para ser mandados y
regidos. Porgue cuanto tienen de humildad y subjecidn en
este estado, tanto mis se engreirian y desvanecerian si
se viesen en lugar alto".28/

Con esto guedaban descalificados para el sacerdocio, que era
el flugar alto! por excelencia a pesar de gue, de acuerdo con la
doctrina evangélica, cualguier grupe cristiane podia en teoria
aspirar a el.

Acusados de falta de autoridad, embriaguez, ineptitud para el

trabajo intelectual, para el cuidado de las almas Y para el
celibato, los indios fueron declarados indignos del sacerdocio y
Tlatelolco, perdido su caricter de semlinario eclesiastico,

languidecio a una vida precaria y penosa "y no debe causarnos
admlracidén su rapida decadencia™.29/

En su libro sobre 1la conquista espiritual de México, Ricard
hace mencion a uvn franciscano, fray Jacobo Daciano, guien entre
1550 y 1553 tratd de demostrar que "la Iglesia de Mexico no
estaba fundada c<omo es debido, puesto gque no tenia un solo
sacerdote indigena"; pero este religioso expresaba una tesis
"demasiado revolucionara para la época y principalmente para el
medio"30/

Los maestros del Colegio de Santa Cruz deben haber percibido
gque un verdaderc cambio de mentalidad no era factible a corto
plazo. Los educadores necesitaban tiempo pero, a la vez, los
promotores originales de este proyecto encabezado por el propio
Zumarraga sablan gque el tiempo actuaba en su contra, que se
acababa el periodo de apertura gue habia sido propiciado por el
pensamiento de Erasmo, mismo que habia dado ya sus mejores frutos
en Espafa durante la primera <época del reinado de carles V. Las
tendencias religiosas y educativas gue se estaban imponiendo en
Espalfia presagiaban cambios gque no favorecian este proyecto gue
s6lo habria de probar su bondad a largo plazo. Como ejemplo
basta recordar gue el mismo afio gue Zumarraga publicaba su
Doctrina Breue tomada de Erasmo, el Enchiridien era prohibido
en latin y franceés y gue pocos anos después de salir a la luz la
Doctrina de 1546,su auter, el Doctor Constantine, entraba preso
a las carceles de la Inquisicién en Sevilla
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\
EL CASO DEL INDIO QUE SI COMPRENDIO: DQN CARLOS DE TEXcoOCO.
) \
|
Las fuentes documentales no dejan duda de gue los alumnos mas
1ntel1gentes e inguietos pudiercn absorber poxr unos afios los
principios de una esmerada instruccion de corte cristiano
europeo; pero é&sta no reeemplazd, o mejor dicho no fue capaz de
borrar en tan poco tiempo todos aquellos elementos de vida
religiosa, econdmica, social y practica gue constituian 1la
base de la cultura centenaria de los naturales.

En ciertos casos, sabemos con certeza al menos de algunos,
el conocimiento de las costumbres ;y de las categorias del
ensamiento europeo, s6lo sirvieron para gue la persona
nvolucrada esgrimiera argumentos mds solidos para defender su
viejo modo de vida frente a las autcridades espariolas y ante los
propios franciscanos gue 1o habian educade. Especial relevancia
tuvo el caso del indio principal de Texcoco don Carlos
Ometochtzin, guien en junioc de 1539 fue puesto en prisicn acusado
de haberse expresado en contra de 1la fe cristiana y de haber
reincidido en 1la idolatria. Su caso, ‘que fue presentado ante e])
el obispo de México gquien tenia (facultades de inguisidor
ordinario dentro de su didsesis y que, per lo tanto, podia
enjuiciarlo, encarcelarlo y condenarlo. El proceso termino
tragicamente cuando don Carlos fue quemado en la hoguera el 30 de
noviembre del mismo afo.31/ El asunto despertd controversias y
fue muy discutido por tratarse de un hijo de Nezahualpilli y
nieto de Nezahualecdyotl, sefiores de Texcoco.

Don Carlos habia sido bautizado ‘quince anos atras y era
tenido como cristiano. Del conjunto de 1la documentacidn
referente a este Proceso criminal |del 8anto Oficio de 1la
Inquisicién contra den carles, indioe principal de Tezcuco,32/
se deduce que don Carlos seguia dando c¢ulto secretamente a varlas
representaCLQnes de sus antiguos dloses y conservaba adenas
algunos libros de pinturas, asi como varlas especies de amuletos.
Actuaron como intérpretes en el proces¢ fray Alonsoc de Molina, el
mismo que escribio la Doctrina de 1546, y fray Bernardino de
Sahagin, adewmds de un clérigo llamado Juan Gonzalez. A través de
sus transcripciones podemos conoccer por boca del acusado y de les
indios que actuaren como testigos, una 1magen distinta y en
cierta forma inesperada, tanto de |[los indios como de los
franciscanos. Veremos cue si algo no pudieron hacer los
inguisidores, incluyendo el obispo que actuaba como 1nqu151dor
general, fue acusar a Don Carlos de [poca capacidad o limitado
entendimiento.

|

Hablando con un tal Francisco, \“1nd10 natural del dicheo
pueblo de Chiconautla", el acusado hizo una defensa apasionada de
su vieja cultura y de las razones por las due no deseaba
renunciar al modo de vida que habian| practicado su distinguido
padre y su famoso abuelo. Ellos, a los que Don Carlos respetaba
¥ obedecia, "ninguna cosa dijeron" que permitiera pensar que
estaban dispuestos a delegar, compartir o entregar su autoridad
con los reclién llegados espafioles: |

|
|
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[eos] mira, oye, ?ue mi abuelo Nezahualcoyotl, ¥y mi
padre HNezahualpill ninguna cosa nhaos dijeron cuando
murieron, ni nombraron a ninguno de quiénes habian de

venir. Entiende, hermano, gque mi abuelo y mi padre

miraron a todas partes, atras y adelante [...].33/

Tampoco es Don Carlos un cristianc de Jlos llamados
"incipientes" gque se limita a repetir, de memoria y sin entender,
los fundamentos de la doctrina. A juzmgar por sus palabras era un

"proficiente" (usando el término que empleaban las doctrinas) muy
inquisitivo vy, ademas, inconforme; capaz de comprender, pero
decidido a no aceptar: "[,..] también me crié en la iglesia como
td, pero noc vivo ni hage como t1".34/ Emplea la palabra profeta
refiriéndose a su padre Yy a su abuelo porque "sabian 1o que habia
de hacer y lo gue estaba hecho. Por tanto, hermano, entiéndeme,
¥ ninguno ponga su corazdn en esta ley de Dios y divinidad [...]
LQué certidumbre véis & hallais en esa ley?"35/

No habia para los moralistas cristianos asunto mas
trascendente ni delicado gue el relative a la naturaleza de Dios.
Cuando los estudiosos del tema preguntaban: (Quién es Dios, como
es, cudl es su origen y cudles sus atributos? los tedlogos ¥y
moralistas daban respuestas a la luz de la fe por tratarse de
misterios gque no podian ser comprendidos por la limitada
inteligencia humana. En cambio, don Carlos retoma estas
cuestiones y pregunta directa y abiertamente: ":Qué es esta
divinidad, como es, de donde vino [...]?7%"36/

La manera como el acusado relaciona "las cosas del mundo ¥y
las mujeres", hace suponer que comprendia bien el significado de
la virtud cristiana de la templanza a la manera escolastica y los
peligros de 1los placeres sensibles; la templanza, decia Santo
Tomas, se ocupa de los placeres de la mesa y del sexo.37/ Los
frailes huian de 1los enemigos del alma que eran "el demonilo, el
mundo y la carne" y 1lo mismo pedian a los indios; sdlo que por
esta vez ellos, o al menos don Carlos, habian decidido no camblar
sus habitos tradicionales y éstos incluian el uso de bebidas
embriagantes y las relaciones con el sexo femenino.

[-..] no conviene que miremos a lo que nos predican los
padres religiosos {los franciscanos qua residian en
Texcoco], due ellos hacen su coficio, que hacen incapié y
esfuerzan que no tienen mujeres y gue menosprecian las
cosas del mundo y las mujeres; y que los padres hagan eso
que dicen, en buena hora, que es su oficio, mas no es
nueestro oficio [...]. 3B/

Al decir que los dejaran vivir en paz y que les permitieran

conservar sus costumbres, estaban pidiendo un trato semejante al
gue ellos veian gque, en la practica, los religiosos concedian -o
al menos toleraban- en los espaholes. En efecto, vemos gque Don
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Carlos recrimina duramente a los frailes por no impedir gue los
cristianos [los espanoles] tuvieran muchas mujeres |y, 6 se
emborracharan; y éstas eran las dos razones por las que, a juicio
de los religiosos, los naturales no eran aptos para el
sacerdocio. Don cCarlos se lamenta de que para ambas razas se
apliqguen diferentes reglas:

Hermano, iQué hace la mujer o el wvino a los homhres?
¢Por ventura los cristianos no tienen muchas mujeres y se
emborrachan, sin gque les puedan impedir los padres

religiosos? Pues ;Qué es esto gque a nosotros nos hacen
hacer los padres? Qué no es nuestro oglgio, ni es
nutestra ley impedir a nadle 1o gque quisiere hacer
[...1.39/

Recordemos que las actitudes que despertaran la sexualidad
s6lo eran toleradas dentro del matrimonie y que el rechazo a la
embriaguez era general. &in enmbargo, en la vida practica los
cristianos quebrantaban ambas normas impunemente y los frailes
habian tenido gue resignarse a aguello gue no tenian manera
practica de evitar. En canbio recriminaban a los indios por esas
actitudes al punto de no guerer incorporarles a la plenitud del
cristianismo permitiéndoles recibir el orden sacerdotal.

Sobre este punto, los inconvenientes a una posible ordenacidn
de un eclero indigena y al menos en esta ocasién (durante el
proceso)}, Don Carlos coincide con el parecer de los frailes pero
por ragzones muy diferentes. A su juicio los indics no debian
llegar al sacerdocio porgque 1los religiosos y clérigos eran
personas ajenas al mundo indigena, a su manera de vida, a su
tradieidén y a su sangre:

[...] agul estoy yo, gue soy sefor de Tezcuco, y alli
esta Yoanizi, senor de México, y alli estd mi sobrino
Tezapili que es sefior de Tacuba:!: y no hemos de consentir
gque ninguno se ponga entre noscotros ni se nos iguale:
después que fuéremos muertos bien podra ser, pero agora
agui estamos y esta tierra es nuestra y nuestros aguelos
Yy antepasados nos la dexarcn: hermanc Francisco jgqué
andas hacienda, gué gquieres hacer, quiéreste hacer padre
por ventura? iesos  padres son  nuestros parientes &
nacieron entre nosotros?40/

Don Carlos se jidentifica con los otros sefiores de la tierra
marca la diferencia con aguellos que no pertenecen al lugar ni
nacieron entre ellos. Los sabe distintos y los siente extrafios y
lejanos, pero no desea acortar la distancia. Al recriminar a
Francisco diciéndole: ":;quidreste hacer padre?", nos preguntamos
si el tal Francisco, indio natural de chiconabtla, habra sido
también alumne de Tlateloleco, tunico lugar donde podria haber
recibido la preparacion adecuada. EL texto inguisitorial indica
que el indio Francisco conocia bien la religidn cristiana y era
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persona  de confianza de Jlos religiosos. 1Insiste en afirmar
gque esta es su tierra y que:

{+..] ninguno de los mentirosos gque nombran ni siguen &
los frayles no se Jjunte con nosotros, ¥y tu hermano
Francisco no cures con eso de andar con eso ni ensenar
esa doctrina cristiana, cata [sic] dque te lo prohibo y te
mando gque me cbedezcas.41/

) Don Carlos escoge el camino de 1la rebeldia y aconseja a sus
interlocuteores indigenas gue tomen la misma actitud:

Huyamos de Jlos padres religiosos y hagamos lo gue
nuestros antepasados hicieron y no haya guien nos lo
impida (...] No habia de haber guien nos impidiese ni
fuese a 1a mano en 1lo que queremos hacer, sino gue
comamos y bebamos y tomemos placer y emborrachémonos como
soliamcs hacer [...].42/

Estas palabras, que seqin los testigos habian sido
pronunciadas por el propio acusado muestran a los religiosos como
ersonas intransigentes e intolerantes gue quieren obligar a los
ndios a apartarse de cuanto da placer, pero no obran asi

respecto de los espafioles.a3/

Algunas palabras de don Carlos son simpaticas y candorosas;
respecto a los hédbitos de vida de los hombres de la otra cultura,
afirma gue aun dentro del c¢lero habla una cierta variedad de
vida: "(...] no veéis cudntas maneras de padres hay, gue cada uno
tiene su manera de vestir y su manera de orar &€ vivir; los de
Sant Francisco de una manera, y los de Santo Dominge de otra, y
los de San Agustin de otra, y los clérigos de otra'.44/

A su parecer, los indigenas son excesivamente deferentes con
las autoridades wvirreinales: *"(...] de una bpalabra que el
Visorrey €& el Obispo ¢ el Provincial os dicen aungue sea peguena,
hacéis muchas y la engrandecéis muy mucho" .45/ Es posible gque
este comentario tenga implicita una inconformidad por la poca
estima que los espanoles en general y las autoridades reales en
particular, tenian por los sefores indigenas.

El proceso de Don Carlos fue un suceso excepcional, pero
significativo en 1la historia de las ideas, porque los textos del
juicio son ejemplo de la capacidad de reflexién personal vy
polémica gue en las primeras décadas de dominacion espafola
manifestaron algunos descendientes de los antiguos pipiltin o
gente de la nobleza. También, dicho sea en defensa de los
religiosos, poce podian hacer ellos para convencer, O €h Su caso
obl%gar a los esparnoles que vivian en la Nueva Espaiia y que daban
pésimo ejemplo a los indios, a wmodificar sus habitos practicos de
bebida. "ta norma due la Iglesia que se predicaha a nivel de
discurse como ideal cristiano de sobriedad, no correspondia a la
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practica de vida que llevaban aqui los peninsulares. La falta de
armonia entre lo dicho ¥y lo hecho fue sin duda uno de los
factores histéricos gque dificultaron la aceptacion de la norma
entre los indios, no s6lo en el siglo XVI sino durante todo el
pericdo celonial.

Algunos elementos que afloraron en el proceso del seiior de
Texcoco (rechazc cultural al c¢ristianismo, rebeldia a 1la
autoridad, etc.), deben haber quedado subyacentes y silenciosos
en el caso de otros indios cuya inconformidad no llegdé a oidos de
la Inguisicién porque nadie los denuncid o porque los religiosos
fueron mas tolerantes.

La nocldén, primero evangélica y después escolastica de
pérdida de 3juiecio que hacia de la smbriaguez una falta grave
entre los cristianos, era dificil de entender para los indigenas.
Los moralistas espaﬁoles, a su vez, no podian explicarse las
borracheras colectivas gue habian estado permitidas, o al menos
toleradas en el mundo azteca, en funcidén de la calidad de los
bebedores y de las circunstancias del evento. De no habker sido
por los factores adversos que imposibilitaron la continuacidn del
proyecto original de Tlatelolco, ambos grupos podrian al menos

gabertcomprendido, aunqgue no necesariamente aceptado, las razones
el otro.

Vimos gue el <Colegio de Santa Cruz se fundd con el propdsito
de dar educacidn esmerada a una minoria, al igual due erxa una
minoria la poblacidn o clase educada europea. Por lo tanto,
cuando el proyecto se descuidd, no fue directamente el plan
educativo para la poblacién en general el gue se modificd, sino
el del pequefic grupo dirigente gque paulatinamente hubiera
modificado 1la mentalidad de “las mayorias. Por otra parte, y
recordando el caso de don Carlos de Texcoco, puede pensarse gque
los jdvenes nobles e hijos de principales gque asistieron al
Colegio, fuesen el grupo mas reacio a abandonar su cultura
tradicional por 1la sencilla razdén de gue eran guienes mids la
cgnocian, por venir de hogares donde se vivian todavia, se
discutian y se podian comprender mas aspectos de la cultura

prehispanica; estos muchachos entre diez y guince afios eran los
hijos nietos de 1los nobles, los sacerdotes y los pochtecas
con gquienes se habia encontrado Cortés en 1521 y gue habian
discutido con 1los viejos y sabios en 1524, Aun suponiendo que
los jovenes tuvieran buena disposicion, era muy dificil que en
unes  pocos  afos, los indios -aun los mas inteligentes e
inquietos— 1lograran asimilar un cuerpo de ideas que habia tomado

dies ¥ seis siglos en integrarse y consolidarse en otra parte del
mundo.
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12. LAS DOCTRINAS "INDIGENAS" COMO MODIFICACION AL PROYECTO
INICIAL DE EVANGELIZACION.

Come consecuencia del giro gue se dioc a la educacidn de los
jovenes después de alterarse los planes iniciales del Colegio de
Santa Cruz, también comenzdéd a modificarse el contenido de las
doctrinas impresas por fray Juan ¥y los mismos religiosos que en
un principio habian respaldado el proyecto "humanista" de
evangelizacidén, fueron viends la necesidad de simplificar vy
unificar los textos de doctrina dirigidos al pueblo indigena.

Esta tendencia, ni era privativa de la Nueva Espanha, ni se
aplicaba s6lc a los indiocs americanos. Era reflejo de la
corriente gue también se estaba imponiendo en Espafia desde que la
Iglesia, con el beneplacitco implicito de la Corona y en visperas
del Concilio Universal de Trento, impugnéd la manera de entender y
vivir el cristianismo gue habian propuesto Erasmo Yy Sus
discipulos.

Desde finales de 1537 habia llegado a México la convocatoria
para el Concilio de Trento al gque Zumarraga y los otros cobispos
se disculparon por no asistir y los trabajos del sinodo se habian
iniciado en aquella ciudad italiana el 13 de diciembre de 1545.
Como cabeza de la Iglesia mexicana, el obispo tuvo gque ser el
primero en darse cuenta de que una reforma profunda y definitiva
estaba a punto de llevarse a cabo dentro de la Iglesia y que, por
supuesto, sus efectos iban a sentirse en la Nueva Espana.

Al mismo tiempo gque se publicaron agqui las doctrinas
"humanistas" o erasminanas, se discutian también otras ideas y se
buscaban soluciones al problema de la evangelizacidn de los
indios con base en una diferente corriente de pensamiento. Esta,
igual que habia pasado con agquella, venia de Espafa y tenia sus
origenes en una reaccidén contra la apertura de los anos
anteriores, misma gque cada dia tenia mas copositores gue ya
muchos consideraban peligrosa para la unidad de la Iglesia y aun
del Estado.

En Espata, tal vez mds gque en ninglin estado europeo, existia

una estrecha union entre la Iglesia y el Estado. Por eso, al
atacgr a aguella, o por lo menos al senfalar sus fallas y hacer
piblicos sus abusos, el estade mismo empazd a sentirse
cuestionado. Los textos '"humanistas" recomendaban gue los

humildes e ignorantes se enriquecieran espiritualmente con la
lectura de los ‘libros sagrados; peroc si el pueblo podia leer la
Biblia, 1la funcién de 1los profesionales de la interpretacidn, o
sea del clero y sobre todo de los tedlogos, se vela disminuida.

El Arcedianc del Alcor, traductor del Enchiridion al

castellano, escribié a un amigo algunas lineas de las cuales
Erasmo supe por casualidad:
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Ciertos hombres que han depositado su esperanza de
victoria en la walediciencia, no gquieren gque Erasmo sea
leido en lengua vulgar porgue temen gue sSe descubra la
vaciedad de los discursocs que ellos dicen dentro de un
circulo de amigos y ante gente ignorante.l/

Las consecuencias podian ser graves, pues si 1llegaba a
dudarse de 1la institucidn eclesiastica, tedricamente podia
hacerse otreo tanto con las bases gque justificaban al Estado.

No era lo mismo libre lectura que libre interpretacion. Los
erasmistas gquerjan la reforma dentro de la Iglesia ¥y no
intentaban, como los luteranos, la interpretacién persconal de los
libros sagrados. Pero como en ese momente no era facil
distinguir ambas tendencias, aun los seguidores de Erasmo fueron
consilderados rebeldes, La nueva manera de ver y de vivir el
cristianismo, aun sin intentar la libre interpretacion, afectaba
directamente al clero, sobhre todo al menos preparado y al gue no
daba buen ejemplo de vida e, indirectamente, también al mismo
Estado. Por eso, pasado el primer cuarto del siglo XVI, Espana
inicid un movimiento de reaccion contra la libre lectura de las
Escrituras por los no iniciados.

Esta creciente intransigencia llevaba implicito un mensaje
para los fieles: debian entender y aceptar gque la institucion
eclesiadstica era el unico wvehicule hacia la divinidad y también
el medio execlusivo para alcanzar la salvacion y reconocian gue la
Iglesia tenia en sug manos el destino de los hombres puesto gue
era la depositaria de la verdad. Algunos circulos
antireformistas egpanoles llegaron inclusive a la posicién
extrema de divulgar gque 1la ignorancia del pueblo no era
necesariamente un mal, pues facilitaba una actitud de aceptaciodn
pasiva de las verdades espirituales ensefiadas por la Iglesia.

Fray Juan de Villagarcia, maestro del Colegio de San Gregorio
en Valladolid (Espana) expresaba ideas muy radicales en este
sentido, tanto dgue casi podia afirmarse que defendia la
ignorancia del pueblo come un bien positivo:

La mejor respuesta que pueda haber para las cosas de Dios
que son tan ciertas y firmes, gque no se les debe dar otra
causa sino ésto es asi porque si. ¥ esto otro no es asi

porgue no. Que estd simplicidad con que creen en Dios y
no la wviveza y agudeza de los ingenios los hace
segurisimos [...] Ya veéis Antonio como han perdido aquel

paraiso que antes poseian cuando creian simplemente: y en
lugar de saberlo todo como el enemigo les prometisd, no
saben sino disenciones, guerras y trabajos y mentiras: y
lo que peor es no creen nada, de todo dudan. ¥ noc hay
peregrinaciones, ni imagenes, ni misas, ni cruces, ni
agua bendita .2/

195



Pero no solo los espafoles de alld pensaban asi, ni fueron
los unicos responsables del c¢cambio de gire categuistico que se
dio en la Nueva Espana. Debe decirse en descargo de la Corona
que quitdé los subsidios y la proteccion "imperial" al Colegio de
Santa Cruz, gque sus decisiones poco favorables a los indios se
debieron en parte a la informacidn gqgue recibia de su Colonia.
Las decisiones se tomaban alla, pero el problema particular de la
catequesis indigena se habia generado aqui y también de aqui
partio la correspondencia desfavorable a los proyectos
franciscanos de ensehanza superior.

El contenido de las doctrinas "humanistas" en su conjunto o,
dicho en otros términos, el discurso cristiano evangélico
recogido por ZumArraga como resultado de su contacto con el
humanismo espafiol, daba sentidoe a la prdactica de wvida que se
pretendid hacer realidad en Tlaltelolco. Pero en el fondo, la
suerte de estas doctrinas estaba unida al destino de Santa Ccruz;
sl la plenitud del mensaje doctrinal debia llegar a todos los
hombres, inclusive a los nuevos en la fe, la manera practica de
lograrlo era instrumentandeo una ensefianza general acorde con los
ideales gque motivaron los inicios del Colegio. Cuando la
estrategia educativa se modificéd en las aulas de Santa Cruz, era
de esperarse que algo semejante pasara con las doctrinas. Sdlo
gue en éste caso, el cambio fue mias sutil; nadie impugno la
validez de las deoctrinas, simplemente, después de la muerte de
Zumarraga, fueron dejando de usarse.

Para evitar las distorsiones a que podia conducir la libre
seleccidn de textos catequisticos, inclusive por parte de los
mismos evangelizadores, el contenido de 1las doctrinas se fue
unificando con base en conceptos previamente acordados por los
religiosos con el propdsiteo de evitar la confusidn resultante de

la diversidad. .De las tres doctrinas pendientes, veremos primero
las dos dominicas gue son, por cierto, las mas mesuradas y
corteses entre las ocho gque componen esta serie. Son las que

mejor responden al ideal del indio americanoc ignorante pero
inocente, bueno y sencillo. Son doctrinas de transiciodn entre
las primeras que vimos -sobre todo la Dotrina Breue erasmiana y
la Doctrina cCristiana tomada del Doctor Constantino en 1547,
Su contenido doctrinal es mas simple y los temas y los ejemplos
citados estan ya seleccionados en funcidn de los usuarios

indigenas del texto. Para efectos practicos, van guedando
excluidos de su wusoe los fieles dque no son de raza y cultura
americana. La parte mas elevada del discurso moral contenideo en

las sagradas escrituras, la teologia y 1la fileosofia plerde
relevancia, o se atenia en el empefic por adaptar el contenido a
esa realidad y por suprimir las dificultades del aprendizaje. La
tinica que me atreveria a llamar propitamente "indigena® es la
breve de fray Alonso de Molina (Doctrina, 1546), pero es una
sintesis demasiado compacta de las verdades cristianas, por lo
gque el analisis del texto deja mucho sin explicar.

La primera doctrina dominica se publicod en 1544 y la segunda
en 1548. Antes de abordar ese tema, hay que recordar que las dos
primeras drdenes que llegaron a la Nueva Espana, franciscanos y
dominices, habian “expresade distintos criterios en cuante a 1la
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mapera de llevar a efecto la evangelizacidn general y masiva de
los naturales. Las franciscanos se decidieron por bautizar
cuanto antes al mayor numero posible de indios con la aesperanza
de ver resultados inmediatos. Después del bautismo, vendria,
como ya vimos al estudiar 1las doctrinas anterlores, una
instruccidon c¢ada vez mids pormencorizada ¥y personalizada. Los
dominicos preferian tomarse el tiempo necesarioc para hacer una
lakor de convencimiento previa al compromise del bautismo.

Dentro de la linea franciscana, Motolinia se ufanaba de gue
los sesenta religioseos de su ordenh gue estaban en estas tierras
en 1536, habilan alcanzado a bautizar cerca de cinco millones de
indigenas.3/ Este conteo incluia el trabajo desarrollado por
otros cuarenta sacerdotes franciscanos: veinte gque ya se habian
regresado a Espafha e igual numero "ya difuntos, que tanbién
batizaron muy muchos, en espegial nuestro padre fray Martin de
Valengia, que fue el primer prelado que en esta tierra tuvo vezes
del Papa, Yy fray Gargia de Cisneros (...].4/ No puede evitar
caer en comparacliones con los sacerdotes de las otras drdenes
que, a diferencia de los franciscanos, "pocos se an dado a
batizar; avngque an bavtizado algunos, el numero yo no sS€ gue
tantos seran".5/ Pero no por autojustificar su estrategia, fray
Toribio dejaba de percibir las dificultades y limitaciones de
aprendizaje gue causaba la evangelizacion masiva y apresurada de
tantos indios. Por la misma premura del trabajo ne habia manera
de absorber el impacto desfavorable del choque cultural al que se
estaba sometiendo al indio, ni de inducirlo al cambio por medio
del dialogo y el convencimiento:

Algunos sagerdotes gque los comiengan a ensenar, [a leos
indios] los querrian ver tan santos en dos dias que con
ellos trabaj)an, como si huviese diez afios que los
estuviesen ensefdande, ¥ como no les paregen tales,
déxanlos; parégenme los tales a vno gque comprd vn carners
muy flaco ¥y dicle a comer wvn pedago de pan, y luego
atentdle la cola para ver si estava gordo.s/

Al hablar de los primeros franciscanos gue llegaron a la
Nueva Espafia, vimos gue estos frailes no presentaban un frente
tan homogénee como pudiera haber parecido a primera vista;
Motolinia y Gante, por poner un ejemplo, eran diferentes. Algo
semel}ante pasaba entre los dominicos, gque son los autores de las
dos doctrinas gque se veran a continuacion. El espiritu
batallador de Las Casas, que era el idedlogo mas polémico de la
orden en el Nuevo Mundo, Y las convieciones similares de fray
Pedro de Cordova, autor original de la Dotrina Christiana
publicada en la ciudad de México en 1544, se vieron sin duda
moderados con el pragmatismo de los religiosos gue organlizaron
los dos textos en 1los que, al mwenos como editor, intervino
Zumarraga. Primeroc hablare de la persuasién como medio de
evangelizacidén y después, del conflicto entre la espada de los
conquistadores y la cruz de los religiosos.
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Los dominicos que pasaron a las tierras nuevas venian el
firme deseo de evangelizar a los indios, pero las estrategias
variaban segun los individuos. Fra Bartolomé de las Casas
(1474-1566) , el fraile de inteligenc a clara y mente liucida,
solitario, idealista e incomprendideo y que tuvo largas polémicas
atin con sus proplilos hermanos de religion, consideraba que el
anicoe medo de conversidn verdadero suponia un  lento camino a
través del didlogo, el coloquio ¥y la confrontacidén pacifica, para
atraer y convencer a los indios, "como la lluvia y la nieve bajan
del cielo, no viclenta, no repentinamente, (sino] con suavidad y
blandura".?/ Afirmaba gue los conquistadores no debieron
Yentrar tan de rondén 8/ ni como en su casa en estas
tierras".9/

Fray Bartolomé consideraba gue los espanoles no tenian ningin
derecho a imponer su presencia y, de no ser pesible entrar por
via pacifica, "eran obligados a irse a otra parte y dejarlos,
porque los indios tenian justo titulo y justicia para defender su
tierra de toda gente".1l0/ Si al prinecipio leos indios se
opusieron a los espanoles, continia Las Casas, era "de puro
mieda™,1l/ pero pasado el trauma inicial del primer contacto,
el dominico piensa gue hubiera sido facil aplacarlos y darles
confianza, dandoles muestras concretas de gque los extrafios "no
venian a hacerles ningin perjuicio™.l12/

¢Como pretendia Las Casas atacar y desterrar la idolatria

entre los indios? El tema es relevante aqui porgue, no hay que
olvidar, el culte a les idolos podia tener nexos cercanos con la
embriaguez. Los indios eran inclinados a vicios y a pecados

"dandose a sacrificios y fiestas, comiendo y beviendo ¥
enbeoddandose en ellas y dando de comer a los ydolos de su propia
sangre™.l3/ Uno de sus principales demonios era Ometochtli,
adorade por los indios como dios del vino [...] y mui tenido y
acatado, porgue todos se enbecdavan y de la heodez rresultavan
todos sus vigios y pecados'.la/

Dice el fraile dominico que si los naturales vivian en la
idolatria ¥ en el error, si -inclusive- ofrecian sacrificios
humanos, no era por maldad, sinoc porque en su ignorancia ofrecian
lo gque para ellos era valioso a qu?enes mas honor les merecian,
Asi engafados:

[+.+.] mejor usaron de los actos del entendimiento que
todas las otras [naciones], y a todas las dichas
[naciones] hicieron ventajas [...]. La razodn es clara:
porgque ofrecian a los gque estimaban ser dioses la mas
excelente y mds preciosa y mas ceogstosa y mas amada de
todos naturalmente, y mds provechosas de las criaturas,
mayormente si los gue sacrificaban eran hijos.15/

Para convertirlos habia que persuadirlos, esto es
convencerlos de gue aquello gque buscaban como buenho no era el
sol ni el agua, "sino el creador de aguello gque tiene tales,
tales y tales perfecciones, atributos 'y propiedades™.l6/ Esta
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estrategia disoraba de la actitud priactica de los conquistadores
que no tenian el tiempo, la pac1enc1a ni la voluntad de esperar.
Como- su nombre lo indica, elleos vinieron a "conguistar™ las
tierras nuevas y a hacer suyo cuanto antes 1o que en ellas
hubiere, incluyendo a sus habitantes. Conquistar significa
"sujetar, dominar, ganar Yy adqu1r1r algun Reino, Provincia,
ciudad o Plaza a fuerza de armas",l7?/ no mediante la suavidad y
persuac:.cm -

Por eso, el problema de la evangelizacion no puede separarse
del conflicto de la conguista armada llevada a cabo por los

seglares. La cruz ¥y la espada llegaron juntas. En teoria,
seqglares y religiosos eran Iglesia. Este era el nucleo del
ensamiento de Las Casas cuando insistia en gue los

conguistadores no podian usar de vielencia ni sojuzgar a los
indios aplicando sus proplas reglas, desconociendeo asi el

evangelio. Todos los cristianos debian procurar la paz y el
amor, "[...] y San Pablo también al propdsito de =i mismo dijo
gue, indiferentemente, de todos era deudeor: de barbaros ¥y
griegos, sabios ¥y no sables, fieles y npo fieles".18/ La

aplicacion de estos principios cristocéntricos y evangelicos
presentaba dificultades cuya resolucidén iba wmucho mas alla del
area de control directo de la Iglesia ya que, en la practica, 1la
conquista habia causado grandes daiios a los indiocs:

"I...)] robandelos, matandolos, privandnlos de sus
libertades, de sus sefiorios, de sus mujeres, de sus hijos
y de sus otros bienes; haciende tantas v1udas, tantos
huérfanos; 1nfamandolos de que eran bestias;:; y de las
crueldades exquisitas gue en ellaos hizo y ayudo a hacer y
seflaladamente de 1la infamia y aborrecimiento gue ha
causado del nombre de Cristo y de su santa fe".19/

{Como resolver la contradiccidn entre el derecho de
conquista que se atribuian los espanecles y el derecho gue fray
Bartolomé atribuia a los indios de no ser sometidosz por 1la
fuerza? No sdélo Las Casas, sino todos los dominicos tuvieron
presentes las dificultades derivadas de este dilema. Al no
encontrar una solucién d&ptima, hubo gque conformarse con una
transaccion entre lo deseable Y lo posible, misma que podria
ayudar a explicar las modificaciones al proyecto original del
Colegio de Sapta Cruz y la orientacién "indigena" que fueron
gomgngo los libros de catequesis. Betanzos jugé agqui un papel

ecisivo.

Fray Domingo de Betanzos ({1480-1549)habia hecho estudios en
derecho civil en Salamanca, viajo a la Isla Espanola en 1514 y
liego a Meéxico al frente de 1la misidn dominica en 21526. Por
gusto y aficién, era un hombre de oracion y recoglmlento, amante
de la pobreza y partidario de severas penitencias. Edificd en
México un convento de estricta observancia en el pueblo de
Tepetlaoztoc (entre Texcoce y Otumba) y allj pasaba largas
temporadas cultivando la tierra y dedicado a la meditacidon y a la
prenitencia.20/
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. Betanzos no desarrolld en los dos primeros anos de su
estancia en la HNueva Espana una actividad evangelizadora
definida preferia la tranguilidad monacal a pesar de gque este
modo de vida no se adaptaba en ese momento a las imperiosas
necesidades de 1la evangelizacion de los indios. En el grupo de
los Doce también habia individuos con espacial inclinacidn hacia
la soledad, la meditacion y el trabajo manual silencioso proplas
del convento, pero las necesidades de 1la vida practica los
llevaron, tal wvez muy a su pesar en algunos casos, a trabajar
activa e incansablemente entre los indios, dando asi testimonio
de una actitud evangélica de disponibilidad hacia el pobre, el
ignorante, el oprimide y el enfermo. A pesar de que en esos
primeros anos, aguél preferia rezar por les indios y éstos
trabajaban con ellos, fray Domingo y los franciscanos teniar
buenas relaciones y se comuhicaban con frecuencia. Betanzos
estaba plenamente de acuerdo con el estatuto impueste por la
necesidad que, en la practica, habia hecho de la orden

franciscana la "anica responsable activa de la
evangelizacidn",21/ mientras €1 centraba sus esfuerzos, durante
esa primera estancia en México (1528-1532), en formar a sSus

novicies en un espiritu monacal. Volvid a Espaha y al llegar por
Ssegunda vez a Meéxico, en 1535, fue elegldo provincial y su
participacion en los asuntos practicos se tornd mas activa.

Fue respetado por los principales dirigentes de la Colonia,
tante civiles como eclesiasticos, incluyendo a don Pedro de
Mendoza y a Zumarraga. Igual gque los franciscaneos, fray Domingo:

Para tener bien a raya el cuerpe, ensefaba el santo
quitarle 1la comida superflua y el sueno demasiado;
aconsejando la moderacién particularmente en las cenas, y
el regalo de la oracidn para irla entreverando con el
sueno.22/

Daniel Ulloa lo describe come un hombre gue en alguna forma
nunca pudo superar su recelo hacia los indios. "Fue el recelo la
tonica gque enmarcé las relaciones entre &1 y los indios.23/
Aungue vivié en América muchos afios, es posible gue nunca se haya

sentido agqui "como en su casa'. Viviendo agui, y sin duda amando
a los indios a su manera, su corazodn parece haber gquedado mas
cerca de la gente europea. S5us bicdgrafos opinan que su natural

reticencia bhacia las gentes americanas no se limitaba a 1los
indigenas, sino que incluia a los crioclles "por leo menos en
cuanto a su aptitud para la wvida religiosa". Vimos ya cdémo su
influencia fue determinante para hacer a un lado el proyecto
original de Tlatelolce cuye centro era la cordenacidn de un clero
indigena: para &1, s6lo los espaholes reunian las cualidades
hecesarias para la vida religiosa y sacerdotal.z24/

Ademads de las anteriores consideracicones gque no pueden
separarse de la personalidad de fray Domingo, es probable que los
dominicos, incluyendo 1los que se inclinaban por 1la 1linea
evangelizadora que proponia Las Casas, hayan 1llegado a la
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conclusicn realista, aungue lamentable, de gque peco o ningun

ravecho podia sacarse de upn proyecte gqte iba a fomentar
intereses irreconciliables en ue los argumentes de los
colonizadores tenfan mas posibilidades de prevalecer scobre la
doctrina de Las Casa en favor de los indios. De segulrse con el
plan original, los religiosos favorables a Tlatelelee se hubleran

en ila necesidad de impulsar una evangelizacion acorde con
ue iba a egresar de sus aulas.

clere indigena g !
tianismo en sus fuentes ariginales,

visto
los métodos tan

la mentalidad dsal
Este clero, al conocer el cris
autoridades acerca de

habria cuestionado a las :
poce evangdlicos de conquista y de reduccicn de los indics mismos

que, como decia Las Casas, no eran compatibles con el discurso de
Ia Iglesia en su versidn "humanista". ~¢Qué hubieran peodide hacer
los religicsos enfrentados or una parte a las aspiraciones y
posibles exigencias de un cgerc indigena -ahera si conccedor de

fuentes evangélicas~ frente a 1as presiones de los espafioles

las
que necesitaban la mano de obra indigena?
Lag dos doctrinas dominicas gue se veran a continuacidén, son
un ejemple de la necesidad practica de encontrar un justo medio
de évangslizacidn viable dentro del marco politico y  social
prevaieciente en la Colonia. Al escribir ambas, los religiosos
ciertamente no perdieron de vista la suavidad vy blandura gue
pregonaba fray Bartolome,

LA DOTRINA CHRISTIANAR DE FRAY PEDRO DE CORDOVA (1544},

En 1544, misme afo en gue Zumdrraga mandd imprimir la
Dotrina Breue {(1543-~1544) el Tripartito, los dowminlcos
publicaban, tambidn con la colaboracion de Zumaraga, su primera
doctrina en la Nueva Espafia. Fue un trabajo de equipe en el gue
fray Domingo de Betanzos, sumd esfuerzZos con otros religiosos de
su orden y con el obispo de México para examinar, corregir e
imprimir uha Dotrina christiana para instrucien e informacion de
los indios, por manera de hystoria.25/ (En lo sucesivo:
Dotrina Christiana.)

aprobada por el

La Dotrina Christiana fue vista, revisada y
entonces visitador Francisco Telle de Sandoval. Este perscnaje
el carge de Inguisidor de Tolede hasta 15471 en

habia desempefade

que pasé al Consejo de Indias y fue designade Visitador de la
Audiencia y Chancilleria de 1a Nueva Espafa. Llegd a México en
febrero de 1544 con extensas facultades para fiscallizar los asctos
piblicos de los gobernsntes y permanecicd en la Hueva Espafa hasta
1547 en que zarpd para Espafia. En su capacidad de Inguisidor en
Toledoa debis haber conocido bien antes de su viaje las obras de
Erasmo que tanta controversia habian suscitade en Espafia a partir
de 1530, pues la policia inqguisitorial se mantuvo muy ocupada
entre 1530 y 1540, lo que propicid gue la atmésfera en gue se
habia desarroliado el erasmismo guedara singularmente
alterada.26/ Una vez iniciadas las denuncias en Espafa, el
terrible " sistema =me puso a funcienar sin dgue el Inguisidor
General tuviese gque repetir cada vez un impulso inicial; los
inquisidores no necesitaron desenmpenar mas gue un papel
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regulador, mientras cada proceso engendraba otros
semejantes.27/

Es casl imposible pensar gue Tello de Sandoval haya dejade de
percibir, no sdlo la influencia de Erasmo sinc sus palabras
textuales en las doctrinas ue Zumaérraga publicd coincidiendo
justamente con sus afios de visita (1543-1547). Sin embargo, 1lo
que sabemos c<con certeza, es due Zumarraga muridé trangquilo y que
no hubo denuncias contra sus doctrinas "humanistas".

El autor original de la Dotrina Christiana era otro
dominico, al gque sSe califica de hombre de ''gran religion, zelo ¥y
letras".28/ Fray Pedro de Coérdova habia nacido en Cédrdoba,
hecho sus estudios en Salamanca y tomado el hébito de Santo
Domingo en el convento de San Esteban. Pasd a la Espafiola en
1510 “donde fundd el convento de Santo Domingo. Después fue
nombrado junto con fray Alonso Manso, obispo de Puerto Rico, el
primer Inquisidor General de las Indias y regresd a la isla de la
Espafiola, donde murid entre 1520 vy 1525.29/ Fray Pedro
consideraba gque los dominicos debian conjugar la espiritualidad
con el trabajo misional.30/ En la misma linea de Las Casas,
hizo todo 1lo dque pudo por lograr que loz derechos del evangelio

prevalecieran sobre los derechos !del munde”. No sélo era
conveniente tratar bhien a los indios para congquistarlos, sino que
la suavidad la persuasicon estaban fundamentados en una teologia

Yy una visioen teocldégica de la misma Jjusticia.31/ En_ Les
predicadores dividides, Ulleca explica gque, para los dominicos,
los privilegios que el papa habia concedido al rey sdlo =se
justificaban para la propagacién de 1la fe y no para buscar
intereses ajenos al evangelio, como eran las rigquezas y el poder.
El "mundo" como centro de poder temporal, era incompatible con la
"verdad". El evangelio tenia derechos sobre el "mundo" y sobre
les hombres: pero este derecho se entendia como la capacidad que
tiene el hombre para vivir rectamente, siempre gque escuche y
acepte el evangelio. El evangelio es, por leo tanto, el camino
hacia la libertad.32/

La versioén original de 1la doctrina gque vamos a ver a
continuacidn se debe a Cordova. Vivir conforme a ese modelo
debia contribuir a 1la mayor libertad del hombre. Se trata
posiblemente de la primera escrita en América, por cierto en
fecha muy temprana puesto que fray Pedro murié cuando apenas
estaban los franciscanos llegando a territorio novochispanico. La
versidn revisada y aprobada por Gonzaleo de Sandoval impresa en la
ciudad de México, corresponde a la primera doctrina escrita
especialmente para "la instruccidn e informacién de los indios"®
gue se conoce completa. De una Breve Y compendiosa doctrina
christiana redactada en espaniol y mexicano e impresa con
anterioridad (1539), sélo tenemos noticia y tanto el Tripartitoe
como la Detrina Breue publicadas también en 1544, estaban
destinadas lo mismo a espanoles gque a indios.

José Almoina menciona a Cordova como uUn representante de la
pPre reforma espafiola y como un religioso de animo contemplativo
gque no escapd a la influencia de los "iluminados" espaholes.33/
Pero 1la descripcidn es incompleta; habria gque afadir algo mas.
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Su espiritualidad no le inmpidis trabajar intensamente entre los
indios y su completo entendimiento con Las <Casas lo llevd a
defaender a los indios contra los abusas de los encomenderos en
las Antillas, pues consideraba que éstos identificaban el derecho
con el poder para sujuzgar a los pobres y privarlos hasta de su

libertad.

Veremos ahora como, el particular interés y la pregcupacidn
de Cdrdova por los indios, se raflejan en muchos pasajes de la

potrina Chriastiana.

Los religiosos dominicos novohispdnicos anunciaron en este
texto: 1) una labor de adaptacidn en cuanto al contenido y el
meétodo de la doctrina, 2) en funcion de la capacidad especial de
los naturales, 3} con base en la experiencia de gquienes ya los
conocian e 4) incluyendo todo lo necesario para su salvacion.

Con la Dotrina cChristiana, jos dominicog iniciaron la
adaptacion de 1la norma cristiana general a las condiciones
especiales del indio en el Hueve Mundo. Ellos sabian y aceptaban
gue el discurso era uno y univarsal y que no podia ser modificado
en sus aspectos doctrinales pero, aun asi y respetando estos
prinecipios, expresaron agui su deseo de atender a ciertos
problemas especificos de las Indias que no estaban previstos en

los textos de uso general.

La Dotrina cChristiana estd especialmente adaptada a la
capacidad del indio y asi 1lo aclaran los religioscs en el
colofdn: "{...] por el estilo y manera que lleva para los indios
sera de mucho frute gue guadrara mas a Su cCapacidad”.34/ En
varias dectrinas de Zumarraga encontramos la misma advertencia,
no s6lo respecto a 1os indios, sino al pueblo rudo e ignerante en
general. Estes términos no tenian todavia una implicacidn de
inferioridad respecto a la raza indigena como tal, sino gue
sefialaban una realidad de orden general: la ignorancia de la
gente simple e jiletrada, misma gue era necesario remediar cuanto

antes.

Sin embargo, en este caso el problema es mas complejo de jo
gue podria parecer: la Dotrina de Cédrdova fue revisada y "en
algunas cosas afadida” por fray Domingo de Betanzos, el mismo
religioso gue ese afio de 1544 escribia a carlos V: "los indios no
deben estudiar porgue ningin fruto se espera de su estudio¥,is/
51 fray Domingo se oponia a darles estudiox a los indios en su
sentido mds amplio, pero ne tuvo problema para revisar el estilo
Yy adaptar la doctrina a 1la *capacidad del indio", gquiere decir

que el texto le parecid apropiada para ellos.

Podria alegarse gue otros evangelizadores no compartian el
escepticismo de Betanzos respecto a la raza indigena y que la
opinidn de un individuo no tenia mayor significacidn en la vida
religiosa y educativa de la comunidad. Pero Betanzos no era un
fraile cualquiera, sino el dominico de mds jerarguia en la Nueva
Espafa. BSu_ posicidn no lo librd, inclusive, de ser criticado en
varias ocasiones por expresar opiniones gue muchos calificaron de
"hostiles" hacia 1las indias, como pudo ser el caso de 1la ya
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mencionada carta gue escribid desde el convento de Santo Domingo
en México el 5 de mayo de 1544, pidiendo a Carlos V gue "se les

guitara el estudio".36/ Las acusaciones 1llegaron hasta el
Consejo de Indias, obligande al fraile dominico a enviar un

memorial para justificar sus actitudes respecto a la especial
"capacidad o incapacidad de los indios para recibir la doctrina
cristiana".37/ Dice Betanzos:

[.--] Yo he hablado algo en la capacidad de los indios en
comin, no diciendo gue totalmente sean incapaces, porgue
eso yo nunca lo dije, sino que tenian muy poca capacidad
comoe nifos! lo cual ha sido hartoc merdido y adentellado,
y esto, como bien saben vuestras mercedes, no lo dije yo
para que se dejase de poher en su conversion y ensenanza
todo el trabajo e diligencia gque posibles fuesen [...] Lo
gue yo hablé a vuestras mercedes no fue para guitar su
conversién y remedio, sino a fin de que, pues vuestras
mercedes hacian leyes para agquellas gentes, conociesen su
capacidad, porgue no errasen.38/

Aungue fray Domingo no hacia en este wmemorial mencidn a la
Dotrina Christiana de 1544, podria haberla puesto como ejemplo
de esa voluntad de los evangelizadores, sin duda honesta y tenasz,

por convertir y ensefiar a los indios adaptando la ensefanza a su
capacidad.

El colofon de esta obra retoma el mismo términc "capacidad"
para afirmar que los indios pueden comprender la Dotrina
Christiana y un poco mas adelante afRade, inclusive, que "ay
tantos dellos gque saben leer por lo due seria conveniente
traducir este texto a lenguas de indios", explicitando asi la
anuencia de los religiocsos novohispanicos para gue los indies
usen directamente esta doctrina y 1la confianza en que los
lectores selectos tendran en su  momento la capacldad de
entenderla.3s/

Zumaraga pide y ruega a los padres religiosos que entiendan
en la instruccion y conversion de los indios que "ante todas
cosas procuren de les predicar y hacer entender esta doctrina
breve Y llana" .40/ Los dominicos sefialan los pasos
metodoldgicos que deben seguirse para adelantar en la ensenanza
del catecismo e instruccicdn de les indiocs y escriben el texto a
modo de historia, para gque con mas facilidad puedan éstos
entender y retener en la memoria las cosas de la fe.4l/ La
doctrina debe hacerse amena y facil para gque el indigena alcance,

no sdélo a memorizar las palabras textuales, sino que pueda
"comprehender" su sentido. El término significa '"abrazar" y el
"comprehensor" -en este caso se trata del indio- es "el gque ha

alcanzado lo que pretendia, sin tener mis gue dessear ni
inguirirm.42/

*

., Zumdrraga y Betanzos —-puesto que los dos participaron en esta
edicién- reafirman en el colofdn de la Dotrina christiana, la
unidad fundamental de las 6rdenes religiosas y su responsabilidad
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equitativa en la evangelizacion y por eso encargan a los miembros
de las tres ordenes ya establecidas en 1la Nueva Espaha
~franciscanos, dominicos y agustinos- que trabajen en la
instruccien y conversion de los naturales.43/ Conslidera gue
esta doctrina es de especial utilidad para los principiantes que
tienen mds necesidad de ella que de otros sermones gue se les
predican, y que dehe servirles en la misma forma que el
Tripartito de Juan Gerson es de utilidad para los

proficientes.44/

Los dominicos se dirigen a la poblacion indigena con palabras
corteses en las que se enfatiza el amor de los misioneros hacia
los indios gue estdn en proceso de conversion:

Muy amados hermanos: Sabed y tened por muy cierto que os
amamos de mucho corazdn, ¥y por este amor gque os tenemos,
tamamas muy grandes trabajos, viniendo de muy lejos [.-+]
para deciros los grandes y maravillosos secretos gue Dios
nos ha revelado para gue os losg digamos [...]. Por tanto
os rogamos que estéis muy atentos a nuestras palabras y
trabajad de entenderlas con mucha aficién, porgue son
palabras de Dios [...] porque guiere haceros sus hijos
para daros de los sus blenes y placeres Yy deleltes muy
grandes los cuales nunca jamds visteis ni olsteis.45/

Los fralles ofrecen a los indios gue toman la doctrina, 1la
opcion de alcanzar la recompensa o sea el paraiso donde "no hay
ni hambre ni sed". En cambio los padres, las madres y abuelos de
astos 1ndlos gue no tuvieron conocimiento del cristianisme, estan
ahora cocliéndose en calderas y ollas llenas de pez, azufre y
resina hirviendo y "siempre estdn llorando y dandc muy grandes
gemidos y gritos en aquel lugar".46/

Ninguna de las otras doctrinas de 7Zumarraga describe un
infierno tan vivo y amenazante, con penas tan reales y sensibles.
Los dominicos estan dandose cuenta de las ventajas pedagdgicas de
explicar la religién a partir del mundo sensible ~gue se percibe
con los cinco sentidos- en lugar de involucrarlos en un discurso
mas filosdéfico y sutil para el cual sdlo unos cuantos, aun en el
me)or de los casos, estarian ya preparados. Para que los indios
eviten ese terrible lugar de tormentos, deben someterse a la
autoridad de 1la Iglesia y aceptar las nuevas normas gue impone.
Este proceso implica cohocer y creer lo nocesario para salvarse,
pues gquebrantando alguno de los mandamientos "merecemos el
tormento del infierno para siempre y perdemos el cielo y la
gloria del paraiso".47/

Los religiosos hacen una atractiva descripcicn de 1a
naturaleza, del orden y la belleza del mundo Yy luego, en
contraste con la armonia gue hace hermosa la creacion, sa

refieren a 1la antjgua religién mexica o sea a las principales
divinidades que los naturales adoraban en su gentilidad.
"Huichilobos 'y Tezcatepuca no eran dioses sino demonios" y se
infiere gque los adoradores de esos demonios, o sea los antiguos
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mexicanos, son los gue ahera lloran y gritan y sufren en el
infierno. En ninguna de las doctrinas "humanistas" se repitieron
descripciones tan directas y c¢laras respecto a los dioses
prehispédnicos.48/ Estas divinidades, dicho sea de paso, son las
mismas en cuyas festividades vimos que tenia tanta importancia el
uso ceremonial del octli.

En toda esta obra escrita “para instruccidén de los indios",
adaptada a sus necesidades y que contiene tode 1o gue deben
cohocer ¥y crear para salvarse, incluyendo los mandamientos "gue
Dics nos manda gque guardemos para gue seamos sus amigos',49/ no
hay ninguna mencién a la bebida desordenada entre los naturales,
a diferencia de las otras dos deoctrinas que salieron a la luz el
mismo afio ¥y a las que ya hice referencia en capitulos anteriores.

DOCTRINA CHRIBTIANA EN LENGUA ESPANOLA Y MEXICANA (1548).

Los dominicos no olvidaron la peticidn gue Zumarraga les
habia hecho en 1544 y cuatro afios mas tarde, posiblemente con la
ayuda de franciscanos ¢ agustinos, redactaron un nuevo texto
bilingiie castellano-mexicano. E1 17 de enero de 1548, salia a la
luz la Declaracion ¥y exposicion de 1la Doctrina Christiana en
Lengua Espaifiola Y Mexicana. (En lo sucesivo: Doctrina,
1548) .50/ La obra, crenoldgicamente la ultima publicada en
vida de Zumaraga, V"es de de grande vtilidad y prouecho para la
salud de 1las almas y en especial para los naturales desta
tierrasl/ y tiene el mérito de ser un texto para aprendizaje
de las dos lengilas; tante para los espancles gue guisieren
aprender la_ lengia mexicana, como para los naturales "que
quisiesen asimismo deprender la lengua espanola® .52/

Originalmente centenia dos partes: la ‘'doctrina chiquita gue
agui esta al principio, hecha por via de dialogo", misma que
servia para ser memorizada pero gque sa perdisé y la segunda,
consistente en “cuarenta sermoncicos" en lengila clara gque
ampliaban el contenido de la primera parte, ara que todo
pudieran entender los naturales.53/ La obra debid tener mucha
aceptacidn puesto gque a los dos afos de la primera edicidn
(1548), ya se habia hecho no sdlo una segunda, sinoc una tercera.
Garcia Icazbalceta cotejd ambos ejemplares de 1550, uno fechado
el 12 de febrero y otro el 17 de abril del mismo afio, y concluye
que "no dejan la menor duda de que se trata de dos ediciones
totalmente distintas", aunque no encuentra explicacién que
Jjustifigque dos ediciones en tan poco tiempo.54/

Este texto, igual gque el de 1544 gue le sirvid de modelo,
trasluce el deseo de establecer una optima relacidon entre el
religiosos y sus fieles y responde a un plan un trabajo ordenado,
metddico ¥y clare acorde con el espiritu de la orden de los
Predicadores. El o los autores de los sermones hablan a los
naturales en el mismo tono comedido y afectucoso que caracterizé
la Dotrina de fray Pedro de cCodrdava: "aveis de saber mis amados
hijos", "conviene que sepais amados hijos", "estad atentos amados
hermanos mios", ete.55/ En cuanto al contenide, tiene algunos
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rasgos novedosos. El mas importante para nosotros es gue, a
diferencia del texto de 1544, ésta si se ocupa del problema de la
embriaguez.

En el sermdén xix sobre el cuarto mandamiento de la ley de
Dios, advierten los deminices gue, "si alguno te induciere [...]
a que te embecdes, no s justo que tu lo hagas ni obedezcas en
cosa de pecado, porgue no ofendas al nuestro gran rey ¥
sefnor™".56/ El tono cortes que caracteriza a toda la doctrina
obliga al sacerdote a buscar q1r05 del lenguaje gque suavicen una

posible acusacidn. No dice directamente "si  te emboedas", sino
ue procura dar al indigena una salida digna: “si alguno te
induciere [«.-]". Si asi fuese, no "obedezcas en cosas de

pecado".57/ En este caso la borrachera no se debe a la voluntad
del bebedor , sino a una influencia negativa que viene de fuera
gue propicia 1la caida del hombre por debilidad o flagqueza. 5i
recordamos el fuerte sentido comunitarie de los indigenas y la
manera como se hacian solidarios de los aciertos y fallas de les
distintos mienmbros de la sociedad, serd mas facil comprender los
textos aparentemente ambiguos que usan los dominicos con fines
didacticos.

Estas actitudes de 1los frailes traen reminiscencias de las
platicas de los Doce [ranciscanos con los sabios indigenas en
1524. En esa ocasiodn, el diablo (malo) era el causante de 1la
embriaguez y el hombre (bueno) debia estar alerta para no dejarse
seducir. Ahora los domlnlcos detallaban: "No es justo que lo
hagas f[...]" "no conuiene gque le obedezcas [...]1",58/ Los
catequistas refuerzan los aspectos positivos de la ersona,
tratando de que el indigena actue en forma correcta mediante el
convencimiente ¥y no por amenazas El argumento emp]eado por los
frailes seria poco mds © menos el 51gu1ent3' "Dios te ama, y si
te ama estoy seguro de gque tu, al sentir ese amor de Dios, no
quieres ofenderlo; si lo haces es porgue alguien o algo te
persuadié”. Se infiere de la lectura del texto gue el indigena
no es malo, ni desea hacer el mal, ni lo hard s5i se le ensena el
bien. Esta actitud seria congruente c¢on la manera que tuvo Las
Casas de concebir la evangelizacién: como una_ empresa lenta en 1a
gque mediante la persuasidn y el buen ejemplo de wvida, se iria
modificando favorablemente 1la mentalidad de los naturales hasta
cambiar su wmodele de wvida.

Los religiosos no hablan del indio en general: en estas
primeras doctrinas adaptadas a las necesidades de los naturales
reconocen gue la poblacidn indigena no era homogénea Yy dque los
problemas y dificultades no eran comunes a todos ellos. Igual
criterio se habia aplicado en Tlatelolco para educar a los hijos
de  los nobles en forma diferente de 1los jovenes macehuales.
Ahora distinguen entre "prlnCLpaleS "caballeros y senores"™ y "el
pobre”, pues todos en esta vida tienen destinos diferentes.59/
Sin embargo, cuando los hombres mueren se acaban las distinciones
externas y circunstanciales y todas las razas, sexos y edades
quedan en situacidén similar. En el limbo hay:
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[...1 nifios varcnes y nifias hembras, assi hijos de
espanoles como tambien los hijos destos naturales, como
tambien los hijos de todos los otros hombres del mundo
vniverso.60/

En relacidn a la ceremeonia del bautismo entre los naturales,
los autores diferencian la antiguedad gue era tiniebla de 1a

actualidad gque es luz. También aluden a las ceremonias
prehispdnicas en que se bebia de manera colectiva y se permitia
el exceso. Dicen los religioscs gque deben distinguirse "todas

las borracheras con gque os andabais embeodando" en épocqs
pasadas6l/ y, una vez mas, se pide a los indios un cambic
radical de actitud.

Aungque el sexto mandamiento de la ley es c¢bjeto de una
cuidada explicacidn, este apartade no relaciona las faltas
sexuales con la embriaguez, a diferencia de lo gue sucedid en
otras doctrinas. Al deseribir el infierno, lugar a donde van los
hombres y mujeres que no guardan los mandamientos,62/ los
frailes tampoco hacen mencidn de los hombres gue beben en exceso,

En el apartado sobre la lujuria, uno de los siete pecados
mortales, 'nuestro enemigo gque con nosotros traemos gue es
nuestra carne, siempre nos induce a pecar para gue el demonio nos
haga esclavos". Por eso convienen que el hombre aborrezca "“toda
manera de luxuria y toda delectacidon carnal e inmundicie".63/
Otra vez tenemos 1la figura del enemigo gue "nos induce a pecar",
queriendo de decir que la persona no es mala, que el mal viene de
fuera ¥ que no hay gque dejarlo entrar. En este caso las faltas
carnales tampoco se asocian con las consecuencias de la bebida
excesiva. Sin embargo, la carga negativa de la sensualidad si
tiene una estrecha relacién con 1la falta de los golosos como
puede verse en el sermdén sobre el quinto pecado mortal que es
“"gula y embriaguez o borrachera".

[-..] con este pecado y abominaciédn hace el demonio
esclavos y siervos a todos los borrachos, asi hombres
como mujeres y a los demas que andan en glotonerias y que
por la gula y glotoneria ofenden o estan dispuestos y
aparejados para ofender a Dios.g4/

El demonio es ahora el causante de la embriaguez, se apodera
del heombre y 1lo esclaviza por medio de 1la bebida. El texto
censura en_ forma semejante la comida y la bebida excesiva y
recomienda la virtud contraria a la gula,

f..»] dgque se 1lama templanza, para que seamos templados
en las cosas de comer Yy en las cosas del beber. Porque
no conviene gque demos a nuestro enemigo que es nuestra
carne todo 1lo gue guiere: mas habemos de limitarlo:
porque el demonio no nos haga esclavos.65/
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¢Hasta ddnde esta advertencia podia interesar a los indigenas
que habitaban en el altiplano central a mediados del siglo XvVI?
iTenian la misma oportunidad o debilidad por excederse en el
comer, dandole asi 1iteralmemte gusto a la carne, de la que
mostraban por beber méds de la cuenta? Puede que hayan tenido el
gusto por la comida, pero oportunidad para hacerlo gelosamente,
no tuvieron muchas. La poblacién indigena en su conjunto siempre
habia sido parca en el comer ¥y si algo habia caracterizado a la
cocina prehispanica era la habilidad de las mujeres para lograr
optimos resultadoz con les escasos ingredientes disponibles. Es
cierto due con la venida de loz espaholes se multiplicéd 1la

cantidad Y variedad de alimentos aprovechables para los
habitantes de 1la Nueva Espafiagé/ pero el indigena se alimentaba
basicamente de maiz el rendimgentc de éste por parcela no
aumenté con la conguista. Tal vez, inclusive, haya disminuido
por "la erosidn del suelo gque se inicid o agrave a raiz de la
conquista".67/ La erosidn, a su vez, provocd gue las parcelas
de los indios tuvieran

menos productividad y que los habitantes
resintieran mas la accidn de los fen6menos naturales. Cuando
habia sequias, inundaciones, dgranizo o heladas, se perdian las
cosechas y venian las hambrunas cuyos efectos se agudizaban
pordque los alimentos que se traian de muy lejos, basicamente el
maiz, sufrian el recargo de 1los altos fletes y se vendian a
precios Lnasequibles 68/ Ademas, aun cuando otros productos
estuvieran dlsponlbles, ninguno era aceptado voluntariamente por
la poblacion indigena como sustituto del maiz.

Hacia 1548, ano de 1a muerte de Zumdarraga, la poblacidn
indigena habia disminuida en forma alarmante. Tomando como base
las cifras que proporciona indirectamente Motolinia al sefalar el
namero de bautizos administrados entre 1523 y 1536,69/
Francisco Calderon calcula gue al tiempo de 1la congquista habia
poco mas de 9 wmillonez de habitantes (tal vez cerca de 11
millones segun estudios de Cook y Simpson realizados en 194B) en
la zona limitada en el norte por la linea cque va de Sipaloa al
Panuco Yy en el sur por el Istmo de Tehuantepec, sin contar a
Hueva Galicia.70/ Para mediados de sigle, 1los mismos
lnvestlgadores senalan alrededor de 5 millones de personas, ml/
lo cual 51gn1f1car1a que para el afio de publicacidn de 1la n1tima
doctrina de Zumarraga, de cada dos indigenas posiblewmente uno
habia muerto por causas diversas, sobre todo por su falta de
inmunidad a diversas enfermedades traidas de Eurcpa. Esa enorme
mortandad se debid en primer lugar a las epidemlas de viruela,
sarampién, tifo exantematico vy otras, pero también, aungue en
menor medida, al trabajo excesivo a que fueron sometidos los

naturales y a una alimentacidén inadecuada.72/

El apartado del sacramento de 1la Eucaristia describe la
Ultlma Cena una y otra vez para enfatizar la sacralidad del acto.
A diferencia del texto de 1544 en el que simplemente se menciona
el vino, sin encontrar la necesidad de aclarar que se trata de
vino de wuva 1llamado también de Castilla,?3/ ahora si se
especifica que el sacerdote celebrante emplea v;no de caztilla.
En este caso los religlosos procuran, una vez was, dar a la
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explicacidén el giro mds amable posible. Pregunta el narrador del
sermon: "por ventura direis vosotros los mis amados cSmo se puede
haier esto".74/ E1 sacerdote repite las palabras de Jesucristo,
_quien:

[-..] tomo en sus manos el caliz gue alll sobre la mesa
estaua con gue beuian y echo en el vn poco de vino de
castilla: luego leo bendijo y dixe sobre ello unas
palabras muy maravillosas admirables. Y con aquellas
palabras conuirtio y wvolulo aguel vino de castilla en
verdadera sangre suya preciosissima [...] ¥ no por esto
se perdio [...}] su sabor ni su olor de aguel pan ni de
agquel vino.75/

Como el pulque se conocia también como "vino de la tierra",
queriendo decir con esto que era originario "de esta tierra", es
posible que 1los categquistas aclararan gque se trataba de vino de
Castilla para evitar que los indios se confundieran. La persona
con el poder y la autoridad para efectuar la transustanciacidn no
es indigena, puesto que ellos no se ordenaban sacerdotes y la
materia de 1la accién, el wvino de Castilla, es una bebida de
caracteristicas de color, sabor y olor ajena a la geografia y a
la cultura de los indios.

Los indigenas veian que el religioso o clérigo oficiante
tenia esta bebida en tal valor que la colocaba dentro de un caliz
de oro y de platai76/ al mismo tiempo gue su propia bebida
embriagante, el viejo teoctli o pulgque, bebida sagrada de las
ceremonias prehispanicas, era ahora rechazada a la vez gque los
viejos sacerdotes eran perseguidos como demonios.

_Esta doctrina muestra la estrategia de persuasién casi
obligatoria que siguieron los religiosos gue deseaban introducir
a los indios en los conceptos cristianos vAlidos y vigentes sohre
la gula. Los religiosos manifestaron mayor interés y dedicaron
mis tiempo a los mandamientos de la ley ¥ a la explicacidn de la
encaristia que a la practica de ia penitencia ¥ las motivaciones
que emplearon para gue el indio actuara con moderacidn fuercn
positivas en su mayoria. Buscaron argumentos o razones para

convencer a su auditorio y para lograrlo enfatizaron la bondad de
las nuevas creencias,

Veremos ahora la mas indigena de las doctrinas de Zumarraga y
la dnica que continud siendo usada mucho después de su primera
impresion.

DOCTRINA CHRISTIANA BREUE (1546).

Para apreciar la especial relevancia de la Doctrina
Christiana Breue?i/, (En lo sucesivo: Doctrina, 1546)
redactada por fray Alonso de Molina por mandato de fray Juan de
Zumdrraga hay gue recordar que mientras no hubo textos escritos
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en lenguas indigenas, 1los religlosos se vieron obligados a
ensefiar verbalmente la doctrina.

Como las doctrinas gque les servian de guia estaban escritas
en latin o castellano, el categuista hacia también el trabajo de
traductor. Explicaban los fCranciscanos gque, cuando los indios se
juntan los domingos para aprender la doctrina, se sientan en el
patio de la 1iglesia, "y antes del sermon dicen alli toda la
doctrina dos o tres veces en voz alta, y luego les predica un
religioso en su propia lengila".78/

Encontrar la gente idonea que hablara con fluidez el nahuatl

Y el espanol, conociera bien los fundamentos de la dgctrina
cristiana, entendiera la mentalidad de los indigenas y tuviera 1la
vocacion de misionar entre ellos, no era asunto facil. Por eso,

la aparicidén del primer manual <on texto en mexicano debe haber
sido un verdadero alivio para los evangelizadores, sobre todo
aguellos gue apenas se iniciaban en las lenguas indigenas y no
eran realmente bilingues o poliglotas.

No es casualidad que el primer libro impresc en América de
que se tiene conocimiento, aungue esta . perdidec y sdlo se le
conoce a través de un segundo texto, haya sido una Breve ¥y mas
compendiosa Doctrina christiana en lengua mexicana y castellana
"gue contiene las cosas mas necesarias de nuestra sancta fe
catholica, para aprovechamiento destos indios naturales vy
salvacion de sus animas".79/ Si se localizara, seria un primer
ensayo hecho para que los Iindios y espaiicles no carecieran por
mds tiempo de un catecismo breve impreso en ambas lengiias.f0/

En realidad, la primera doctrina escrita en mexicano que
conocemos coh certeza es la Doctrina Christiana Breue de 1546.
Es posible gue el texte original de ese afo no fuera bilingue
sino impreso en lengua mexicana, aungque poniendo en espahol el
titule de cada uno de los capitulos.81/ Esa edicicén
desaparecid, pero la conservamos integra en los dos idiomas a
través de la Relacidn de la Provincia del Bancto Evangelio,
documento due fue enviado por los Efranciscanos a Espana como
respuesta a una peticidn del rey hecha el 23 de enero de 15G69.
Felipe II se dirigid al entonces arzobispo de México, fray Alonso
de Montiufar, pldiéndole que le entregase, entre otros escritos,
"copia del catecismo de 1la doctrina cristiana dque se
ensena"“.gz2/

Se trata de una doctrina wmenor o breve, redactada para la
ensefanza de nifios y gentes menos habiles on las cosas de la fe y
fue recomendada como texto breve por la Junta de Prelados del afio
de 1546, lo mismo gue las Adiciones, Ambas tuvieron distinto
destino al paso de los anos: la de Molina era la doctrina que ''se
ensenaba a los indios" en 1570, habiendo sustituido a las
Mdiciones y a otras que estaban cayendo en el olvido. Su
autor, fray Alonso de Molina, era considerado "la mejor lengua
mexlicana gue hay en la Nueva Espafa®™, Los franciscanos
mencionaban los nombres de dos ‘"“lenguas" (expertos en lengua
mexicana) en su informe: uno era fray Alonso de Melina y el otro
fray Bernardino de Sahagqun:
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Son solos los que pueden volver erfectamente
cualquiera cosa en lengua mexicana y escribir en ella,
como lo han hecho de muchos afoes acda {...] gue mientras
vivan estos dos religiosos, gue ambos son ya viejos, 1les
den todo el favor y calor posible para que se ocupen en
escribir en la dicha lengua mexicana, orque sera dejar
mucha lumbre para los que adelante hubieren de entender
en predicar y administrar los Sacramentos a los naturales
de la Nueva Espaha.f3/

Por su brevedad y sencillez, era el texto ideal para ser
memorizado de principic a fin por los indios. Los nifos lo
repetian en las escuelas y los qgue sabian leer podian estudiarlo
en sus casa. Su contenido era 1o minimo gque se pedia a todog los
nifios y mancebos hijos de los naturales y en general a quienes
gquerian recibir los sacramentos. Siendo el texto tan escueto,
los religiosos tenian gue hacer a los indigenas, en su momento y

a su manera, las explicaciones complementarias de leos temas mas
relevantes, mismas que desconocemos.

Este seria el c¢asoc de 1la gula, wvicio mencionado en la
Declaracidn del Pecado Mortal. Su virtud contraria es "la
templanza contra la gula".B84/ Hada mas dice Molina sobre este
tema. Sin embargo, al tratar el pecado mortal en general, amplia
un poco Yy lo define como una accién que "mata el alma y el
cuerpo' y cuya cohsecuencia es la pena eterna para el gue lo

cometiere. Para evitarlo, el pecador debe hacer penitencia ¥y
buscar la absoluciodn.

Aun aceptando las limitaciones de una doctrina tan breve,
pueden observarse ciertas tendencias novedosas en el uso del
lenguaije. Estas se relacionan con el sujeto, en este caso se
trata del indigena que estd siendo aculturado o cristianizado.
En el parrafo citado a continuacion, Serge Gruzinski se refiere a
la practica de la confesion entre los indios, pero creo que los

conceptos son, en este caso, igualmente aplicables al aprendizaje
de la Doctrina Christiana de Molina:

Al centrarse en el sujeto -en el sentido mds occidental
del término- el interrogatorio de 1la confesidn podia
hacer estallar las antiguas redes de solidaridad y

sociabilidad, socavando los lazos temporales Y
sobrenaturales transmitidos y reforzados por la tradicion
indigena. 85/

Esto implica que la manera de ensefar la doctrina, en este
caso la Doctrina Christiana, hace a un lado los tradicionales
lazos de solidaridad y sociabilidad que habian sido puestos en
practica y reforzados por la tradicién indigena. Entre los
antiguos mexicanos, el bienestar y la cohesién del grupo habian
dependido en buena medida de varlos factores comunitarios que
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ahora, con la doctrina de Molina y otras similares que le
siguieron, estaban siendo modificados o rechazados. Por ejemplo,
la’ relacion del indigena con el tonallil, gue era "una entidad
animica que puede externarse espontdnea o accidentalmente de una
persona y due la relaciona con el resto del cosmos"86/ y que
también se asociaba a las fuerzas incontrolables relacionadas con
la fecha del nacimiento. HNo hay que olvidar, por ejemplo, que el
destino de 1les nifios nacidos bajo el signo "dos conejo" estaba
predeterminado de manera fatal; o el sentimiento de vergilienza y

"disfamacidén" compartida por la familia cuande unc de sus
miembros se embriagaba. Con las doctripas "indigenas" aparece,
en cambio!

{.-.-] una definicidn mnueva de la persona: la nocidn
cristiana ¥ occidental de individuo, que se vuelve una, o
tal vez la neorma fundamental impuesta a los indigenas,
dado que sirve constantemente de trasfondo a todas las
demdas normas difundidas por la Iglesia.87/

¢£Qué pasa con el sujeto gue infringe la nerma, incluyendo la
de sobriedad? Molina explica que pierde la gloria eterna, Dios
lo desampara, se priva de las mercedes de la Iglesia y las buenas

obras gque hace en este estade no le aprovechan. Loue
significaban estas cuatro formas de castigo para los nuevos
cristianos? Sélo podemos imaginar lo gque pensaron, pPero no es

posible afirmarlo a ciencia cierta puesto que los textos no lo
explican.

El primer castige, 1la pérdida de la felicidad eterna, solo
era efectivo despueés de la muerte. Mientras el infractor
estuviera wvivo -—aungque siguiera bebiendo- no tenia de dqué
preocuparse. El segundo no era fdcil de discernir pues el
indigena no necesariamente estaba convencideo "del amparo de
Dios", sobre tedo considerando gque desde gue la nueva religicn le
fue presentada y a pesar de lo dque ensehaban los misionercs, es
muy probable gque, en balance, pensara dque habia perdido con la
evangelizacién mas de lo gque habia ganado. E1 siguiente punteo,
aceptar el ampare divino, dependia de un_ _acto de fe, o sea de
admitir o aceptar algo que no le era familiar y de lo gue no se

podia tener la experiencia sensible. Las dos uUltimas formas de
castige negaban al borracho posibles beneficios que so6lo
comprendia a medias pueste gue, como vya hemos visto, eran

conceptos nuevos y complejos para €1 y le resultaban ajenos a su
cultura tradicional.

En su conjunto, estos castigos privabhan al borrache de
recompensas futuras, pero no afectaban su manera presente de

vida, ni alteraban su posicién dentro de 1la familia o 1la
comunidad.

Al explicar codmo se perdona el pecado mortal, Molina
abandona la primera persona del plural y se dirige al indio
directamente y en singular: '"me pesa y me arrepiento [...1",
Ydeclarande todos mis pecados [...]1", "agquello gque me mandare
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hacer el confesor ({...]".88/ El concepto de pecado se asocla
ahora a un acto libre del individuo en el qgue toma
responsabilidad personal y singular de sus actos ¥ resalta la
adhesidn individual a un conjunto de valores y de normas
particulares y explicitas.B9/

LAS PRIMERAS EXPRESIONES DESPECTIVAS HACIA LOS INDIOS.

Molina recomienda al confesor qgue cada vez que los indios se
confiesen, se les hagan una serie de preguntas previas, "para
satisfacer al sacerdote gque saben la doctrina y que no la han
dejado olvidar, y para poner en ellos mas cuidado y no dar lugar
a su pereza y descuido".9o/

Entre 1las ocho doctrinas de Zumarraga, ésta es la unica due
alerta al misionero acerca de la "pereza Yy descuido" de los
indios. Pero este tipo de expresiones tiene un antecedente en
otra obra impresa por el obispo de México, tambieén perdida, salvo
las tres primeras pdginas. Se trata gde un Manual de adultos,
publicado en México, en 1540 con la colaboracicn de los obispos
don Vasco de Quiroga y fray Juan de Zumarraga ademds de Cristobal
Cabrera, notario apostélico guien lo elabord tomando como madelo
un manual breve romano antiguo que habia sido publicado en
Venecia.g9l/

Cabrera explica al ministro el proposite del Manual:
ensefar al adulto los fundamentos de la religion conforme a las
ensefanzas de "los padres primitivos", o sea de las llamadas
"autoridades". Lo interesante es que en este impreso, el mas
antigquo de América al gue podemos tener acceso, tenemos ya una
primera referencia a los naturales, pero gue no manifiesta hacia
ellos la confianza o el optimismo que expresaron las otras obras
impresas por Zumarraga. Cabrera muestra poca fe en ellos pues en
contraste con el "venerable sacerdote" gue conoce y gue enseiia,
estd el "indezuelo ignorante y misérrimo" gque pudiera despreciar
gracia tan sublime. Dice el texto gque el Manual inciuia "los
primeros rudimentos gue deben enseparsele” al indio y "lo que
estd obligado a saber el adulto desidioso".82/ El1 texto de
Molina menciona la pereza y descuido de los indios y el Manual
hace también referencia especial a su ignorancia y miseria.

En la parte final de la Doectrina se esboza la politica
educativa que =siguié la Iglesia en la Nueva Espaha durante todo
el periocdo colonial. Se popularizo la idea de gue, por ser los
naturales nuevos en la fe y por lo tanto ignorantes, no tenian el
discernimiento para saber lo que era bueno para ellos mismos.

Que generalmente se usase en todo lo gue alcanza la
lengua mexicana y gque de las Doctrinas menores sdlo ésta
se imprimiese en la Nueva Espafia, para evitar confusion y
diversidad de Doctrinas, pues es cosa gque sobre todas las
otras requiere unidad y conformidad.93;
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La Doctrina del padre Molina inicice el wmodelo de
evangelizacion indigena gque prevalecid en la Nueva Espafna después
de la muerte del primer obispo de México. Es es la mas
“indigena" de todas 1las doctrinas escritas hasta 1548 y 1los
franciscanos la seguian recomendando en 1570 por considerarla la
més apropiada para los naturales y escrita en mejor lenguaje.

Sin embargo, tres afios mas tarde, en 1573, fue mandada recoger
sorpresivamente por los tedlogos calificadores del Santo Oficio
para due fueran "enmendadas ciertas cosas dgue en la dicha

doctrina no suenan bien y otros no conforman con el uso comin de
la Iglesia, se vuelva a imprimir".94/

¢Por qué esta repentina decisidn de suspender el uso de una
doctrina especialmente preparada para los indios? Ho se qué
partes especificas de la doctrina atrajeron 1ia mirada de los
inguisidores, perc esto sucedid en una época de creciente control
de la Iglesia en la vida novohispanica. Hechas las
modificaciones pertinentes, el texto se volvic a imprimir y de su
aceptacion y éxito después del momentaneo tropiezo referido, son
testimonio varias reimpresiones posteriores.

Don Joaguin Garcia Icazbaleceta tuvo noticia de cuatro
ediciones, todas ellas escritas s0lo en mexicano, que
corresponden a los anos 1675, 1718, 1732 y 1735. La segunda,
realizada en el afo de 1718, Ffue corregida por fray Manuel Pérez,
cura de indios con muchos afios de experiencia y auvtor €l mismo de
una doctrina muy esclarecedora de los problemas del trabadjo

astoral entre los indios a principios del siglo XVII (Farcl
ndiano, 1713.} Tal vez la correccion del texto mexicano se haya
hecho en este c¢aso para adaptar el lenguaje mas clasico y pure
del padre Molina a los giros y términos mexicanos mas usuales
entre les indigenas a principios del sigle XVIII. Si asi fuera,
estariamos ante una actualizacidn o modernizacion de la lengua y
ante wuna labor de adaptacion no muy diferente a la gue el propio
padre Molina habia 1levado a cabo casi dos siglos antes al hacer
la primera traduccidn.95/
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cit. por: Bataillon, 1982, p. 281.

Didloge llamade Cadena de Oro, compuesto por el muy
reverendo religioso y doctisimo padre maestro Fray Juan
de Villagarcia, Regente del 1Inslgne CcColegio de San
Gregorio de Valladolid. Bibl. Nal de Madrid, M=s 10.547.
Cit por Kelley, 1977, p. 24-25.

Motolinia se enorgullece de ue dos frailes lograron
bautizar en un dia a 15 mil indios. “El1 wvno ayudd a
tienpos y a tienpos descansé; éste baptizo poco mas de
¢inco mil, y el otro que mantuvo la tela baptizdé mas de
diez mil, por quenta". Motolinia, £f. LXXVII v.

Motolinia, f. LI r.

Ibid.

Motolinia, 1979, fol. 1liii vuelto.

Fray Bartolomé de las Casas Del Unico modo de atraer a
todas las gentes a la religén de Cristo, adv. vy ed. de
Agustin Millares Carlo, introd. de Lewis H. Hanke,

Meéxico, Fondo de Ccultura Econdmica, 1942, p. 45. CE.
Leén~Portilla, 1986, p. 15.

Voz gue solo tiene uso en el modo adverbial de rondédn,
que vale intrépidamente y sln reparo. Dieccionario de
Autoridades, 1737.

Historia de las Indias, cap. XCIII. En: Doctrina,
p. 18.
Ikid., cap. XCIV. En Doctrina, p. 19.
Ibid.
Ibiad.

Motolinia, f£. XII r.
Motolinia, £. CIIIT r.

Las Casas, Apologética historia, cap. CLXXXIII. En:
Doctrina, p. 19-320.

Ibid., cap. CLXXXVI. En: Doctrina, ibid.
Dicecionario de Autoridades, 1726.

Historia de 1las Indias, cap. LXVII. En: Doctrina,
p, 18.

Doctrina, p. 141.
Ulloa, 1977, p. 99.
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Ibid., p. 108.

Agustin Davila Padilla, Historia de la fundacidn...,
L. I, c. X. Cit. por Ulloa, 1977, p. 100.

Ulloa, 1977, p. 102.
Ibid., p. 99.

Dotrina christiana para instrucion e informacion de

los indios, por manera de hystoria, Compuesta por el muy
reuerendo padre fray Pedro de Cordoua: de buena memoria:
primero fundador de ia orden de los Predicadores en las
yslas del mar Oceano: y por otros religiosos doctos de la
misma orden. La qual dotrina fue vista y examinada y
aprobada por el muy R.S. el Licenciado Tello de Sandoval

Ingquisidor vy Visitador desta HNueva Espaha por su
Magestad., TLa gual fue empressa en Mexico por mandato del
muy R.S. don fray Juan Zumarraga primer obispo desta

ciudad: del consejo de su Magestad y a su costa. Afio de
M.d.x1iiij. (En 1o sucesivo Dotrina Christiana, 1544).

Bataillion, 1982, p. AB7.

Ibid., p. 491.

Dotrina cChristiana, colofén.

Segun Pedro Gonzalez Urefia (citando a Las Casas),
fallecid en 1521; y seguin Garcia Icazbalceta en 1525.
Véase: Garcia Icazbalceta, 1954, p. 69.

Véase: Ulleca, 1977, p. 70.

Ibid., p. €8,

Ibid.

Almoina, 1948, p. 93-94.

Dotrina Christiana, colofdn.

Carta de fray Diege de 1la Cruz y fray Domingo de
Betanzos al emperador Carlos V. En Santo Domingo de
México, 5 de mayo de 1544. Véase el cap. 14 de este
trabajo: "Creciente cposicion al proyecto [de Tlatelolco]
Yy su eventual abandono".

Véase: ElL abandono del proyecto original del Imperial
Colegio de Santa Cruz; notas 23 y 24.

Lino Goémez Canedo, cit. por Ortega y Medina, 1987, p.
45, -
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Carta de fray Domingo de Betanzos al Consejo de Indias.
Lino Gdmez Canedo, cit. por Ortega y Medina, 1987, p.
45,

Ibid., colocfdn.

potrina christiana, colofodn.

Ibid.

Tesoro de la Lengua Castellana {1611).

Dotrina Christiana, colofén. Véase también:  de 1la
Torre Villar, 1981, prél., p. 61 y: J. T. Medina,
1912, I 14 y sig. :

Dotrina Christiana, colofon.

Ibid., fol. a

[ aaad

Ikid., fol. a ij.

Ibid., fol. e iiij.

Ibid., "Los articulos de la fe", fol. a iiij.
Ibid., fol. c ij.

El final del colofdn dice: "Fue impressa en esta muy
leal ciudad de mexico en casa de juan pablos por mandato
del reverendissimo sefior don fray Juan zumarraga primer
Ohispo de Mexico. Y porgue en la congregacidon gque los
sefiores obispos tuuieron se ordeno dque se hiziessen dos
doctrinas vna breve Yy otra larga: la breve el la gue el
afio de M.d.xlvj se imprimio. Manda su sehoria
reuerendissima gque la otra grande puede ser esta: para
declaracion de "la otra pequefia. Acabose de imprimir a
xvij dias del mes de enero. Ano de M.d.xlviij anos".

Doctrina, 1548, colofdn.

"Acordaron de traducir 1la presente obra en lengua
mexicana juntamente con la lengua espanola, una columna
de una lengua otra de la otra, sentencia por
sentencia". Doctrina, 1548, proél.

Ibid. La edicidn facsimil de 1a de 1548 gue fue

publicada en Madrid por Ediciones Cultura Hispanica en
1944 y gue yo he utilizado para consulta, estd incompleta
Yy comienza con el sermon once (fol. 50). Falta, por 1o
tanto, 1la doctrina chigquita gue estaka al principio.
También se perdid la parte superior de la ultima foja en
que se encuentra el ceolofdn; perc una edicién de 1550,

corregida y aumentada, suple esta falla. CE. con J. T.
Medina, 1912, I 43.
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Cf. con Garcia Icazbalceta, 1954, p. 82 y sig.

Doctrina, 1548, E. :1ij.-r.'§1y;v;;' f._¥ 1iiij r.; £.
1xxiiij r.; £. -lwxxdij r.,cebe.s oo oo

Ibid., £. Ixxxiiij r.
Tbid. RS
Ibia.

Ibid., £. ;kxkviﬁﬁfécto

Ibid., f. oxx V.

Ibid., £f. gxxxvif
Ibid., £. ' cxx L.

Thid., "Sobre  los.pecados  mortaleés". . La.lujuria, £..
cxlvii r. S : . c T E R T
Ibid., f£. eoxlvij v. y exlviij E.

Ibida., £. cxlvii v. vy cxlviij r.

Mancera, 1981, p. 50-60.

Calderon, 1988, p. 219.

Ibid., p. 219-220.

Aproximadamente 4,500,000 en manos de los francisganos
¥ un nimero semejante de manos de otros frailes vy
clérigos. calderon, 1988, p. 88.

Investigaciones posteriores realizadas por Cook
asociado esta vez con Borah, arrcojan una cifra mucho més
elevada pero, después de un cuidadoso andlisis de las
fuentes, Calderdn las considera menos confiables que las
de 1948. Calderxrdn, 1988, p. 88-89 y 94.

No hay datos de Cook y Simpson para 1518, pero calculan
6,427,000 habitantes en 1540 y sélo 4,409,000 en 15865.
Cook y Borah dan 1la cifra de 6,300,000 habitantes para
1548, pero calculan sdlo 2,650,000 para el aho de 1568,
por  le que los numeros siquen girando alrededor de los
5,000,000 de habitantes. Calderdén, 1988, p.226.

Calderdn, 1988, p. 217-218.

"[...] tomdé la copa o vaso en gue bebia con vino..."
Dotrina Christiana (1544), fol. c iiij.

Doctrina 1548, f. cij v.
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irid., £. ej v.
Ibid., £. «ciiij.

Poctrina christiana breue traduzida en lengua
Mexicana, por el padre frai Alonso de Molina de la Orden
de los menores. Examinada por el Reverendo padre Ioan

gonzalez, Canonigo de la yglesia Cathedral, de la ciudad
de Mexico, por mandado del Reverendisimo Sefior don fray
Joan de Zumarraga, obispo de la dicha ciudad, el gqual la

hizo imprimir en el afio de 1546 a 20 de Tunio. Las
paginas senaladas corresponden al Informe 1la la
Provinecia del Bancto Evangelio (aprox.l1570). En:

Cédice franciscano, en 1la edicién de Joaguin Garcia
Icazbalceta, 1889.

Informe de 1la Provincia del Sancto Evangelio (aprox.
1570). En: Cddice Franciscano, 1889, p. 66-67.

En su Bibliografia mexicana del sigle XVI, Garcia

Icazbalceta cita asta obra con el num, '
correspondiente al primer titulo impreso en la HNueva
Espana. "(Al fin] A honra y gloria de Nuestro Sefor

Jesu-christo, vy de la Virgen Santissima su madre, fue
impressa esta  Doctrina Christiana por mandato del sefor
den Fray Juan de Zumarraga, primer obispo desta gran
ciudad de Tenuchtitlan, Mexico desta Nueva Espafa, y_ a su

costa, en casa de Juan Cromberger, afio de mill vy
quinientos y treinta y nueve". Garcia Icazbalceta, 1981,
P. 57-58. Don Joaquin_ toma el titulo de esta supuesta

Doctrina cristiana de las cCcartas de Indias publicadas
en Madrid en el afo de 1887 Yy remite al lector & una
carta que el clérigo Pedro de Logroho dirigié a Felipe II

en la dque se lee: "Hice, yo y el primero y no otro el
Manual de los adultos para bautizar, por orden y nhota
del obispo de Mechuacan". Logrofio habia "gastado treynta

Yy dos anos en administrar los Sacramentos a estos yndios
en el mar del Sur y del Norte" y entendia '"tres o cuatro
lenguas destos naturales". cCcartas de Indias, 1887, p.
249-252. Sin embargo en el mismo texto, se cuestiona
esta afirmacidon de Logrofio y se da noticia de una
doctrina cristiana impresa en 1539, porgue este libro “ha
de ser mas estimado como de fecha anterior al Hanual de
adultos", cartas de Indias, p. 787. cCf., Zulaica,
1939, pP.30-31, Hay noticia de que se trataba de "“una
DPoctrina en tamafic muy pequefio" impresa en Méxice hacia
1538. Véase: Wagner, ‘1940, p. 61.

Véase: J. T. Medina, 1912, p. 36.

Wagner, 1940, p. 88

Cédice Franciscano, p. 33 y sig. cf., J. T.
Medina, 1912, I 30; Garcia Icazbalceta, 1981, p. 71-73.

Como este texto es bilingue wexicanc gastellano, pudo
guedar incluide en la serie de doctrinas c¢ristianas
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editadas por Zumdrraga que se estudia ahora, a diferencia
de la doctrina de fray Pedro de Gante, editada en 1547
(aprox.) que se conoce por una impresicén posterior de
1553 pero cuyo texto mexicano no fue traducida al
espanol.

Cédice Franciscano, 1889, p.69.

Doctrina de Molina.

Gruzinski, "Normas cristianas...". En prensa, p. 5.

Lopez Agustin, 1984, II p. 289.

Gruzinski, "Normas cristianas...". Enp prensa, p. 5.
Doctrina de Molina, "Declaracidon del pecadeo mortal'.
Gruzinski, "Normas cristianas...". En prensa, p. 5.

Doctrina de Molina.

En su Bibliografia mexicana del siglo XVI, p. 58-61,
Garcia Icazbalceta hace alusidn a una obra muy rara,
Itinerarium catholicum proficiscentium aa infideles
convertendos {(Espana, 1574) gue contiene parte del texto
perdide de este Manual de adultos ordenadc por Vasco de
Quiroga. El mismo texto se encuentra con algunas
variantes en el cCdédice franciscano y relata la manera
come los frailes franciscanos administraban los
sacramentos: "Mas para con los indios, y aun con nifos
egspanoles, en el bautismo usamos de un manual breve
romano antiguo gque se halld en un Manual Romano impreso
en Venecia, y después se imprimid agul en México por
mandato del obispo de buena memoria D. Fr. Joan de
Zumarraga". Cédice Franciscano, 1B89, p. 87.

Manual de adultos, 1540. cit. pox Garcia
Icazbalceta, 1954, p. 59

Doctrina de Molina, conclusidn.

Fray Domingo de Salazar, fray Antonio Quixada, fray
Martin de Perea, Pedro Sanchez. En México 9 dias del mes
de julio de 1573. En: Wagner, 1940, p. 85.

Véase: Garcia Icazbalceta, 1954, p. 73
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13. CONCLUSION,.

Las doctrinas impresas por Zumdrraga fueron parte de una
compleja labor educativa integral llevada a cabo por la primera
generacion de religioses venidos a 1la Nueva Espana. La
culminacién de este ambicloso esfuerzo fue la fundacidn del
Imperial Colegio de Santa Cruz (1536), proyectando en América
destellos importantes del humanismo erasmiano que habia invadido

y entusiasmado a Espafia pocos ahos antes. El propdsito de este
trabajo fue mostrar a través de las doctrinas ~tanto las
"humanistas' como las "indigenas"— ¥y de la evoluciodn posterior

de)l Colegio de Sapnta Cruz cémo, en pocos anos, ese modelo
original "de evangelizacidn sufrid cambios importantes cuyas
consecuencias terminarian por dejarse sentir mucho méas alla del
siglo XVI. En seqgundo lugar se procuré de valorar, dentro del
marco anterior, el discurso sobre el uso de la bebida embriagante
con la esperanza de gue el andlisis de esta doctrina contribuyera
a abrir un espacio esclarecedor sobre un tema, el de 1la
embriaguez, poce estudiado desde esta optica.

El madelo original de evangelizacion implicaba 1la
destruccidén de la visién indigena del mundeo y su sustitucién por
la vision evangeélica del humanismo espahol. En este contexto la
embriaguez no significaba wun problema separado ni merecia
atencion especial; se resolvia, junto con otras dificultades, al
establecer la econcordancia entre los nuevos conocimientos
fundamentales predicados a los indios y la practica de vida.

La segunda opclon mantuvo el énfasis en la destruccidn de la

visidn indigena del mundoc pero, como novedad, renuncid en la
p;éctica a proporcionar a los conversos la visidn cristiana en su
rigueza y complejidad originales. Este modelo de vida, gque se

desarrol;é despues de la muerte de Zumarraga, favorecia una
religicesidad dque privilegiaba la obediencia y no alentaba
debidamente la capacidad de reflexidn de los indios.

Las doctrinas "humanistas", las ue mejor respondian al
primer modelo, no tuvieron vigencia el tiempo suficiente para que
los indios mas preparados gue tuvieron acceso a ellas -a través
de la catequesis de los franciscanos y posiblemente también como
alumnos del Colegic de Santa Cruz- alcanzaran a modificar sus
habitos de vida en funcién de lo gue ya estaban comprendiendo,
pero que todavia no aceptaban.

las doctrinas "indigenas", mismas que eran congruentes con el
modelo de evangelizacion gue termind por imponerse, ho estaban
diszefiadas para despertar inguitudes en los nuevos cristlanos. La
manerxa de presentar la religidn que, en dltima instancia era una
visidén completa del mundeo, no favorecia la argumentacidn entre el
sacerdote y el indigena. Al pasar los afos Yy consolidarse la
Presencia espaficla en las tierras americanas, esta opcién condujo
a la poblacién a una aceptacidn pasiva, no fundamentada y en
muchas ocasicones sdélo superficial del discurso cristiano.” El
inico y pobre ejemplo que puede dar de ellos hasta la muerte de
Zumdarraga es la Doctrina de Molina de 1546. Si pudiera incluir
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st Confesionario o los textos de fray Juan Bautista, ¢....0jo...7

-no lo hago porgque rebasa la fecha limite de esta
investigacidon- podria concretarse mejor esta cuestion.

Para complicar ma&s las cosas y con el animo de sefalar la
necesidad de matizar cualquier conclusioén definitiva hasta llevar
mas adelante este trabajo hay que advertir que la 1linea de la
persuacidén manifestada en los documentos "humanistas", no siempre
fue propia de leos franciscanos aungue su principal promotor,
Zumdrraga, haya pertenecido a esa orden. Unc de los principales
opositores al aprendizaje formal de los indios fue el dominico
Betanzos pero los otros dominicos en 1la linhea de Las Casas ¥y
Cardona fueron los mas persuasivos,

los dos documentos dominicos que llame "indigena' por su
adaptacion a las condiciones de vida americana son doctrinas de
transicidén; su propdsito es persuadir a través del amor. Son
respetuosas y consideradas, pero excluyen ya Jla parte mas
compleia del mensaje.

Cuando los indigenas fueron expuestos a la representacioén
judec—-cristiana del mundo, todos los elementos de su cultura
tradicional estaban sujetos a revisién, incliusive sus antigucs
mecanismes de balance y control de la bhebida. Estos no pudieron
mantenerse vigentes porgue la representacion religiosa del mundo
que los fundamentaba habia guedado dislocada con la dinamica
misma de la conquista. El proceso de aculturacién inicliado por
los franciscancs con el propdsito de sustituir las viejas
actitudes y modos de vida tampoco pudo reunir las caracteristicas
apropiadas y necesarias para reestablecer entre los indios la
coordinacidn entre la representacidén mental del mundo (la verdad)
¥ los comportamientos practicos (el bien).

En resumen, la Iglesia logrd modifjicar en forma sustancial la
visidn tradicional indigena pero no pudo sustituir con eficacia
aquellos elementos gue habian quedado destruidos o danades en el
proceso de conguista, con lo cual el indieo quedd en posicidn de
una tradicion incompleta o fragmentada y frente a una realidad

para €1 bastante incomprendida vy, como era de esperarse, poco
aceptada.

La primera generacidn de religiosos gque conocid a los
indigenas y tuvo trato con ellos, murid en el desencanto de no
haber podido consolidar le gque 1llamaban "el triunfo de la fe".
Lo paradéjico es que fue 1la unica deneracién que tuvo 1a
oportunidad historica del contacto directo con la cultura
indigena original. Los viejos sabios indigenas a los gue
interrogaron Olmos o Sahagun se fueron sin dejar sucesores
intelectuales y esto limité la oportunidad que pudieron tener los
espaficles de comprender a los indios. El borrador de Jlos
Cologuios cualguiera que haya sido 1la modalidad de este
encuentro quedé cubierto de polvo en algun lugar del convento de
Tlaleleolco; el trabaje monumental de Sahagun fue enjuiciado por
la Corona espanola; el proyecto original del Colegio de Santa
Cruz se suspendidé; las doctrinas "humanistas" de Zumdrraga fueron
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sustituldas después de 1550 por los numerosos confesicnarios
especialmente adaptados para los indios.

A estas consideraciones de orden general, pueden afadirse
otras particulares relacionadas con la bebida embriagante (vino y

pulgque). Se refieren, primero, a la actitud de la Iglesia.
Segundo, a los textos de ensenanza. Tercero, a la creciente
diferenciacion entre ambas bebidas. Cuarto, a la bebida

embriagante como factox de la economia colonial.

Para lograr gque los indios bebieran con moderacidn, 1la
Iglesia usd en distintas combinaciones una variedad de mediocs
persuasivos con miras a convencerlos a partir del amor de Dios y
otros tantos argumentos coercitivos fundamentados en la amenaza
de miltiples castigos.

Entre las ochos doctrinas analizadas, ciertamente las cinco
denominadas "humanistas" y en menor medida las de transicidn
escritas por los dominicosi, permiten suponer gque hasta la muerte
de Zumarraga (1548), el discurso empleado oficialmente por la
Iglesia para concientizar a los indios en el uso moderado de la
bebida embriagante, se apoyo mas en argumentos persuasivos que
coercitivos o punitivos. En su conjunto, exceptuando ciertos
glros de la octava doctrina, -la Doctrina christiana breue de
Molina- todas ellas manejan la embriaguez como un problema de
orden general, capaz de ser primerc comprendido y después
resuelto mediante la ensefanza de verdades ungversales aplicables
a todos los hombres y a todas las culturas incluyendo la indigena
mesocamericana. Este criterio es congruente con lo gue vyo
llamaria, con todas las reservas del caso la apertura idedlogica,
el ocptimismo inicial y la actividad intelectual que
caracterizaron las primeras décadas del siglo XVI espafiol. 1ILa
persuasidn sdélo podia ser efectiva si se establecia una previa
corriente de confianza mutua y de clierto respeto basico entre
religiosos y naturales gque sentara las bases para un cambio
gradual de mentalidad. El proceso de aculturacién subsecuente no

odia limitarse a una aceptacidn rigida de la representaciodn

judeo-cristiana del mundo en su versidn eurocpea, sino que
necesariamente incluiria algunas concesiones a la mentalidad
indigena.

Los medios coercitivos de control tuvieron poca importancia
practica en 1las doctrinas "humanistas", aungue fueron cada vez
mids difundidos y generalizados después de la muerte de fray Juan
¥y en textos posteriores al concilioc de Trento. El creciente uso
de estos medios ceoincide con la aceptacién definitiva del segundo

modelo de evangelizacidén, pero su eficacia practica resulté
limitada. ;

En los primeros capitulos vimos gque los antiguos mexicanos
concedieron al pulgque un Jlugar de privilegio dentro de su
representacion religiesa del mundoe ¥y gue encontraron medios
eficaces suficientes para controlar al bebedor desordenadcg. El
uso disciplinado de 1la bebida era arte importante de 1la
educacién del nific mexica. Se 1e iniciaba desde pequefio en un
conjunto de normas restrictivas que le permitian beber
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correctamente dependiendo de la ocasisn, edad, ocupacidn o del
lugar gue iba ocupando en la scociedad en las distintas etapas de
su vida. Al wismo tiempo, los castigos para el infractor que no
tenia intencidn de reformarse eran aplicados en forma directa,
inmediata, severa y clara.

En cambio, los medios coercitivos de control de que disponia
la Iglesia como institucidén no se aplicaban con toda su fuerza
"aqui" y "ahora", sino que tenfan efecto -se les decia- después
de 1a muerte. Esto quiere decir gue cuando un indio o india se
emborrachaban, el sacerdote era el uUnico que, mediante 1la
absolucion -parte fundamental del sacramente de la penitencia-
tenia poder para volver a reunir al hombre con bies. Si no se
daban las condiciones validas para recibir el sacramento de la
reconciliacién v la falta sequia cometiéndose, el infractor no
era absuelto Yy debia ir al infierno a la hora de la muerte, pero
este lugar de castigo no estaba agqui ni sus tormentos se sufrian
ahora, La Iglesia se 1limitaba a amenazar, pero la sancidn
-consistente en la desventura y el doler eternos- sdlo tenia
cunplimiento cuando el boerracho ya no iba a poder beber de ningun
modo. cPor qué, se habran preguntado los indigenas impenitentes
e incrédulos, dejar de beber hoy =dlo por la amenaza de una
condena posible de la cual nadie tenia evidencia? Ante la duda,
muchos tomaban el bien presente, porgue para ellos beher era un
pseudc bien inmediato y hacian a un lado el posible, pero no
experimentado, mal Futuro.

El rechazo general de la sociadad tamhién habia sido un medio
eficaz de control en el México prehispanico, Después de 1la
conquista, el borracho sigui¢ siendo mal visto, pero en 1la
priactica el grado de tolerancia, o atn de indiferencia hacia ese
mal fue haciéndose mayor. ILa Iglesia, por su parte, amonestaba vy
censuraba a los borrachos pero sin lograr despertar en el seno de
la comunidades indigenas un ambiente de rechazo efectivo hacia
les infractores de la norma, comparable al que habia prevalecido
entre los antiguos mexicanos. Asi se debilitd la posicién de los
misioneros, y por lo tanto de la Iglesia, para penalizar la falta
y _disminuyo la eficacia de las diversas sanciones gue pretendid
aplicar.

los textos doctrinales se abreviaron, se simplificaron y se
adaptaron a lo que se consideré la especial capacidad de los
fieles. La muerte de fray Juan coincidié con el periodo de
crecientes restricciones jintelectuales religiosas en Espafa.
Esta tendencia repercutids en los religiosos y clérigos gque
trakajaban entre los indios pues quedaron sujetos en forma cada
vez mas estricta a la supervisidn y aprobacidn de una autoridad
superior gue determinaba cudles textos eran los adecuades para
desarrollar el trabajo de evangelizacién, La Doctrina de
Molina (1546) es el primer ejemplo de este incipiente afan de
uniformidad resultado de una seleccicén y simplificacidén de los

textos originales. Mas que explicarles cosas dificiles, 1la
Iglesia se opcupd en eleqgir aquello que los indios pudieran
comprender sin desviarse ni confundirse. E} pulgque fue tomando

su Jlugar en estos textos y el tema de la bebida embriagante se
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sumd a otros dque ya servian de pauta para diferenciar a los
habitantes del Viejo y del Nuevo Mundo.

La creciente diferenciacién entre pulque y vino. El término
pulgue no se utiliza una sola vez en las ocho doctrinas de
Zumarraga a pesar de gue, entre 1543 y 1548, anos en gue fueron
publicadas, ésta seqguia siendo la bebida indigena embriagante por
excelencia en la Nueva Espafia. Pero el silencio puede ser tan
elocuente como las palabras. En efecto, es posible gque no se
haya mencionado simplemente porque no se considerd necesario. El
pulque era la bebida embriagante propia de América, como lo era
el vino de 1la wvid en el Mediterraneo. Ambas, cada una en su
entorno cultural y gecografico eran de gusto y consumo popular y
las dos debian quedar sujetas al misme control general de la
Iglesia, por lo que no hacia falta especificacidn.

Cuando las doctrinas fueron sustituidas por 1los llamados
confesionaries indigenas, el términce comenzé a usarse con
regularidad. En el curso de una investigacidén posterior quisiera
ver cdmo evoluciond esta palabra en los textos de aprendizaje
indigenas posteriores a 1548, una verz que el humanismo
renacentista llegado de Espafia con las doctrinas erasmianas habia
sido sgsustituido por la doctrina emanada del concilic de Trento.
ELl analisis de estos textos, entre 1los gue sobresale el
Confesionaric Mayor de fray Alonso de Molina (1565), (1569) ¥y
(1578) o el de fray Juan Bautistaﬂﬁ?@, ayudarian a saber si los
indies tuvieron la opcidén de ser' mejor comprendidos cuando se
jdentificd el pulque como la bebida  embriagante propia de su
cultura y de su medio geografico o si el hecho de relacjionarla
con los habitos del pueblo vencide contribuyd a enfatizar el
rechazo al mismc bebedor. Una valoraclidén preliminar parece
inelinar 1la balanza en este ultimo sentido: se prohibisé muy
pronto el uso del vino -de uva- entre los indios, a pesar de que
era el unico bien visto por la Iglesia, dejandoles sélo 1a bebida
que  tenia relacion con sus costumbres particulares, sus
tradiciones ¥y sus antiguos dioses, o sea el pulgue. Como los
aficionados se embriagaban con frecuencia, es posible que los
confesores cayeran en la tentacidn de identificar 1la accidn de
ingegirlo con la falta misma o© sea con la embriaguez pero,
irgnicamente, al quitar a los indios el vino de castilla, no les
dejaban mds opcidn gue tomar la misma bebida gque cuestionaban.

.Pudimos ver cémo, en los textos neo cateqguisticos, los mismos
religiosos asociaban el pulque con la pérdida de las facultades
gque embrutece, gue literalmente hace brute al hombre. Bruto es
"el animal irracional, tardo y grosero" y por extensidn se llama
asi " a los hombres de poco discurso" (Diccionario de
Autoridades, 1611). Como muchos indigenas bebian pulgque, los
evangelizadores se fueron haciendo a 1a idea de gue “estaban
"embrutecidos" y de que, aun los gue no bebian, tenian poco
juicio y escasa capacidad. Este prejuicio contribuydé sin duda a
la produccién de textos educativos de menor calidad adaptados a
ellos. La falta de una educacidn mas esmerada y perseverante
causo, a su_ vez, una creciente pasividad por parte de los indios
que se reflejd en su poca disposicion al aprendizaje y propicieé
un perverso circuleo vicioso. Inclusive se les negd el sacerdocio
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Yy pocas posibilidades tuvieron a partir de entonces de acceder a

la profundidad, riqueza vy egpiritualidad del cristianismo
original.

El problema de 1la bebida desordenada, hasta entonces una
cuestion cultural capaz de ser resuelta o al menos comprendida
mediante la ensefnanza de las verdades dgenerales del cristlianismo,
se volvié un asunto étnico. En lugar de vino, se habla de
pulque; en lugar del hombre gue caia en el exceso por debilidad o
por circunstancias particulares igualmente infortunadas en
cualquier ser humano, se sefiald al indio cuya "menor capacidad" y
"egpecial disposicidn por la bebida" hacian muy dificil gque
permaneciera la scbriedad.

El uso desordenado, extendido vy creciente del pulque gue en
buena medida resulto de 1la fragmentacidn de los valores
tradicionales indigenas y de la mutua incomprensién entre ambos
grupos tuvo también una importante causa econdmica.

Aungue la serie de doctrinas gue sirvieron de fuente para
este trabajo no propicié un andlisis de los factores economicos
que agravaron el prohlema, quisiera incluir algunas
consideraciones sencillas sobre este tema.

Los religiosos combatian 1a embriaguez por los danos morales
{desvalorizacién de la persona), fisicos (perdida de la salud),
sociales (relajacion en las costumbres) y materiales (menor
productividad del bebedor) gue producia en la poblacién, pero
esta labor se dificultaba aiin mas por las compleijas repercusiones
econdmicas que tenian su cultivo, elaboracion, transporte,
distribucidén y venta final al consumidor.

En términos generales, vimos gque en las primeros afios de la
Colonia ninguna de las dos culturas mostrdé particular interés por
comprender o aceptar la bebida del otro. Pero este
distanciamiento no evitd un creciente intercambio de bebidas
embriagantes entre ambas razas, misma que se originé a iniciativa
de los comerciantes o pequefos vendedores tanto indigenas como
espafioles o© mestizos, que comenzaron a intervenir en el trafice
del pulgue y gque también difundieron el usc del wvino traido de
Espaiia. Fomentaron el cultive de los magueyes pulqueros, tomaron
medidas para facilitar el tranSporte de la bebida e hicieron mas
eficiente su distribucién final, creando en este proceso muchos
intereses. Esta incipiente comercializacion de la bebida aumentd
la oferta y como consecuencia bajaron los precios de un producto
ya establecido y siempre popular. La Corona, que bajo las dos
audiencias ¥y al principio del virreinato se habia mantenido al
margen, aprovechd los servicios de una burocracia cada vez mas
organizada, mas ambiciosa y mas numerosa para participar en
fechas posteriores de los beneficios de un -preducto que,
independientemente de otras consideraciones, estaba resultando
ser muy redituable. Fue tardiamente, en un pericdo posterior al
estudiado, cuando la Corona aprobd las ordenanzas para el Ramo

del pulque mediante una real cédula expedida el 6 de julio de
1l672.
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El peso relativo de la embriaguez en relacidén a la teotalidad
de las faltas aumentd y fue sefalado a partir de la segunda mitad
del siglo %¥VI cemo un mal que invadia todos los &mbitos de la
vida practica. En forma ¢reciente 1a bebida desordenada se
considerd la falta mds comin en la raza indigena.

Por leo tanto, la tendencia seguida en las dopctrinas
"indigenas" que evolucionaron en los Confasjonarios
posteriores, fue parte de un procesc mas complejo por el cual, a

artir de los afios 1550, la Iglesia renuncid de manera tacita a
incorporar intelectualmente a los indios al modelo
judeo-cristiano original. Las diferenclas en la educacidn y las
crecilentes distinciones que se hicieron entre ambos grupos
étnico-culturales (indios y espaiholes) contribuyeron a dificultar
un acercamiento ente ellos vy debilitaron 1los necesarios
fundamentos de una posible y deseable integracidn a mediano plazo
de todo= los habitantes de la Nueva Espafia con miras a contituir
un pais mas homogéneo. El proceso de mestizaje iniciado con el
primer contacto entre europeos y americanos y gue tuvo tan buenos
auspicios con el primer modeleo de evangelizacidn, siguidé adelante
aungue resultd mas lento y enfrentd mayores obsticulos a los
previstos inicialmente.
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