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Introduccion

Cada febrero, La Habana transmuta en ciudad libro. Desde 1985, cubanos de todas partes de la
Isla se apertrechan de sus ganas de encontrar las novedades editoriales del afio y viajan hasta la
capital a desandar librerias. La facultad de Artes y Letras de la Universidad de La Habana
también se suma a esas festividades desde esa fecha inaugural. Su participacion directa, no
obstante, no comenzara hasta el afio 2009, cuando se empez6 a exonerar a los estudiantes de sus
clases habituales para que, en el marco de la feria, improvisaran toda clase de oficios en el
universo de la mercaderia de libros. Por mi condiciéon de “nacida en el campo”!, durante tres
afios consecutivos me tocd en suerte batirme con cajas y cajas de libros y un publico enardecido
que exigia informacion de cada ejemplar. Desde ese puesto fui testigo de la reedicion de casi
toda la obra de Lezama Lima en el afio 2009, de la presencia de Rusia como pais invitado, en
2010; de la publicacion de El hombre que amaba a los perros (2011), de Leonardo Padura, y del
agotamiento anual de La Edad de Oro, Habia una vez, El principito, Corazon y una larga lista de
clasicos infantiles que las editoriales reeditaban afio tras afio sin lograr jamdas satisfacer la

demanda de madres y padres.

En ese entonces pude constatar que La Feria Internacional del Libro de La Habana abria sus
puertas —lo continiia haciendo- a los mas pequefos no solo con clasicos, también con nimeros de
revistas, ganadores de concursos, juegos de mesas, componedores escolares y otros materiales
didacticos. Esta preocupacion por poner al alcance de nifios y adolescentes la mayor cantidad de
material posible para su formacion y educacion forma parte de una politica de estado surgida en

la década del 70 y que se ha mantenido como estrategia fundamental hasta la actualidad.

Escribe Jorge Fornet en su libro E/ 71. Anatomia de una crisis que el baby boom de la década del
60 provoco un desbalance en la curva poblacional segun se comprobd en el censo de 1971, pues
de los 8 553 395 cubanos, 3 443 441 rondaban entre los 0 y 16 afios de edad. Este aumento de la
poblacién infantil presion6 a las autoridades a crear estrategias en pro de politicas educacionales.
A raiz de esta coyuntura se foment6 la construccion de escuelas, la creacion de editoriales y de

premios de literatura infantil.

! Los estudiantes de Ciudad de La Habana emprendian otro tipo de tareas: venta de editoriales en divisa, cooperar
con las presentaciones de libros, encargarse de la emisora radial...
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En respuesta a las politicas de las autoridades gubernamentales, la estrategia de las editoriales en
estos primeros momentos no consistio solamente en estimular el habito de la lectura; también se
potencié la escritura de textos destinados a justipreciar qué modelos y representaciones se
dirigian a los lectores para poder construir caminos sélidos en la educacion de la generacion
destinada a convertirse en el Hombre Nuevo proclamado por Ernesto Guevara en El socialismo y

el hombre en Cuba (1965).

Autores como Alga Marina Elizagaray (En torno a la literatura infantil; Nifios, autores y libros),
Herminio Almendros (4 proposito de La Edad de Oro); Joel Franz Rosell (“La literatura para
nifios en Cuba, 1959-1989. Politica, creacion, mercado”) Waldo Gonzalez Loépez (La literatura
para nifios y jovenes) y Omar Felipe Mauri (La isla de los nifios) se avocaron precisamente al
estudio de las tendencias que han marcado a la literatura infantil en nuestro pais: ;Qué escritores
han dejado su huella en esa historia de la literatura infantil revolucionaria? ;Qué editoriales han

contribuido con la escritura de ese camino? ;Qué premios literarios lo han impulsado?

A pesar de la existencia de todos estos mecanismos en aras de garantizar la promocioén de una
literatura infantil acorde con los valores ideoldgicos revolucionarios, en febrero de 2010 como
parte de la edicion 19 de la Feria Internacional del Libro, la editorial Gente Nueva trajo a la luz
Maria Virginia estd de vacaciones, del cubano Sindo Pacheco. La obra habia sido publicada
anteriormente, en 1994, tras resultar ganadora del Premio de literatura para nifios y jévenes Casa
de Las Américas, y del premio La Rosa Blanca, que concede anualmente la Union de escritores y
artistas de Cuba (UNEAC) desde su creacion como parte de la politica anteriormente

mencionada.

Con un estilo diafano renuente a subvalorar a sus lectores, esta novela de viaje incentiva en los
adolescentes el deseo por ser independientes y resolutivos. Los llama a no temer las adversidades
que podrian encontrarse en la vida diaria de los afios 90. Su logro mayor reside en la manera
audaz en que se describe una etapa de transicion de la adolescencia a la juventud en la que la
busqueda del primer amor deviene motivo de vida. La lectura del volumen conduce también a
otros mensajes que emergen vivamente, quizas a contracorriente de los propios deseos del autor.
Maria Virginia viene a representar la damisela en peligro (objeto del deseo), solo que con
algunos reajustes. En este caso se trata de la muchacha que tuvo que irse de vacaciones a otro

lugar y abandonar su vida cotidiana, sus amigos, su novio... Es Ricardo, el protagonista, quien
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asume la posicién de personaje activo, quien sale en busca de ese objetivo deseado. De esa
manera se repiten los codigos que condenan a la mujer al espacio de la casa -y a la espera.
Ademas, las mujeres son definidas como incomprendidas, testarudas y cambiantes en uno de los
epigrafes del volumen: “a las mujeres no hay quien las entienda”. Con tales adjetivos, las
sociedades patriarcales han definido durante siglos a las mujeres en un intento por ejercer control
sobre su papel social. ;Podria ser este un mensaje coherente y apropiado para una generacion de
cubanos que habia crecido con el credo de que la Revolucién gestaba también una
transformacion del rol de las mujeres en la sociedad socialista??> ;Por qué el jurado habia

decidido premiar una obra que educaba a los nifios en estos valores?

Sin embargo, no resultaba este el mas peligroso de los mensajes. En Maria Virginia esta de
vacaciones, Ricardo criticaba a su mejor amigo (el ayudante), Jesuson, a causa de su pasion por
la filatelia. El adolescente asocia el gusto estético con la homosexualidad. Aparece como
leitmotiv en la novela el que Ricardo asocie las conductas y reacciones de los demas personajes
masculinos con gestos que considera propios de las mujeres. Quizés sin sospecharlo, Pacheco
estaba impregnando a los lectores de las posiciones machistas ancestralmente arraigadas en la
sociedad cubana, fendémeno al que se ha referido acertadamente Isabel Holgado en su libro ;jNo

es facil! Las mujeres cubanas y la crisis revolucionaria’.

Al momento de esta segunda edicion del libro, han transcurrido casi dos décadas de la primera
edicion del libro, periodo en el que se habian educado muchos nifios supuestamente en los
valores revolucionarios, no solo en la Isla, sino también en toda Latinoamérica, si se toma en
consideracion que el Premio Casa estaba pensado justamente para irradiar sus ideas en toda el
area. Con esta nueva edicion de Maria Virginia esta de vacaciones —que puede ahora encontrarse

en casi todas las librerias del pais- se formarian otras generaciones que reproducirian los mismos

2 En las palabras de clausura del acto por la creacion de la Federacion de Mujeres Cubanas (FMC) el 23 de agosto de
1960, Fidel Castro sentenciaba: “Con la Revolucion ha ido desapareciendo una de las formas de discriminacién mas
injusta que habia: la discriminacidén de la mujer, esa de la cual no se hablaba pero que estaba latente, subsistia y
pesaba de una manera tremenda sobre la mujer en nuestro pais”. Décadas posteriores, en discurso pronunciado en la
clausura del III Congreso de la Federacion de Mujeres Cubanas, Teatro Karl Marx, 8 de marzo de 1980, Fidel
insistia en que “claro que las sociedades explotadoras, las sociedades de clases, explotaron a la mujer, la
discriminaron y la hicieron victima del sistema. La sociedad socialista tiene que erradicar toda forma de
discriminacion de la mujer y toda forma de injusticia y toda forma de discriminacion de cualquier tipo™.

3 Explica la autora que “los estereotipos sexistas estin fuertemente anclados en la educacién -no solo familiar sino
también estatal- y en las relaciones con sus coetaneos. Los jovenes cubanos -y, por supuesto, también los adultos-
deben siempre mostrarse sexualmente activos (...) Hay que evitar ser considerados “bugarrones” o “pajaritos”, 2000,
p. 195.
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estereotipos. Me interesa estudiar precisamente qué papel desempeind y puede desempenar la
lectura de algunos de los libros premiados en la formacion cultural de los adolescentes cubanos y

su influjo en sus coetaneos en la region.

Tras este primer encuentro con una obra ganadora del Premio de literatura para nifios y jovenes
de Casa de Las Américas, decidi indagar si existian estudios que realizaran una valoracion de los
otros libros que hasta el momento habian resultado ganadores del concurso. No encontré mas que
algunas resefias aisladas que fueron publicadas en la Revista Casa de Las Américas sobre ciertas
obras en especifico. La carencia de investigaciones sobre el tema contrastaba con el hecho de que
no pocos criticos de las letras para niflos reconocian la inigualable valia del premio para la
region. ;Por qué no se habia estudiado entonces? ;Qué tendencias existian? ;La lectura de los
otros textos devendria una experiencia similar a Maria Virginia esta de vacaciones? [Qué

valores ideologicos se promulgaba en las obras ganadoras?

La Maestria en Estudios Latinoamericanos de la UNAM me ha permitido poner fin a ese silencio
que se ha mantenido por décadas. Si en un principio, a mi llegada al posgrado, el proyecto se
proponia explorar la representacion de las identidades sexuales construidas para los nifios, hoy
dia se ha convertido en el estudio de las representaciones de género e identitarias de los grupos
originarios que han sido laureados en Premio de literatura para nifios y jovenes Infantil Casa de
Las Américas. Esta ampliacion del tema de investigacion ha sido posible gracias a las
herramientas, lecturas, enfoques que pude adquirir en estos dos afios de estudios en la UNAM. Y
sobre todo, al deseo genuino que pude aprehender en este centro de estudios por defender los
derechos de las minorias. Este estudio deviene un intento de pensar in profundis con qué

conceptos, imagenes, valores se representan los grupos originarios a los nifios.

Al comenzar la busqueda de las investigaciones que antecedieron en América Latina al presente
estudio, se comprobo la pertinencia de las palabras del peruano Jestis Cabel cuando prescribid

que

se debe abandonar la metodologia de presentacion de temas, que por lo general acuden a
las biografias y a las cronologias por décadas, que hacen de la exposicidon una secuencia

lineal de fechas y datos, a veces arbitrarios y sin mayor importancia. En cambio, habra
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que decidirse por la historia que analiza, interpreta y cuestiona no sélo la realidad literaria

sino ademas la realidad social®.

El interés de buena parte de la critica se ha centrado en computar la produccion nacional por
décadas o por temadticas. Y aunque este tipo de proyectos acierte en lo que a preservar la
memoria concierne, no hay que pasar por alto que carece de una mirada profunda y
problematizadora de los conflictos formales y sociales que pueden promover los libros
infantiles®. No obstante, se corrobor la emergencia de una nueva linea de estudios que percibe
la necesidad de indagar en los modelos de sexualidad infantil. El auge de estos estudios se debe
también a que ha habido una creciente produccion y difusion de la literatura avocada a dichas
tematicas. Tesis, articulos, conferencias y guias de libros han ido apareciendo sobre todo en los
ultimos afios para buscar respuestas a como dialogar con la homosexualidad, el cambio de sexo,

el travestismo en edades tan tempranas como los cuatro o cinco afos.

De distinta manera se presentd el panorama concerniente a la representacion de los grupos
originarios en la literatura infantil en América Latina. Los gigantes pasos que en las ultimas
décadas del siglo pasado, y lo que va del presente, los movimientos indigenas han logrado
avanzar en materia de reconocimiento legal; a saber, por ejemplo, el caso de paises como
Bolivia, Ecuador y Venezuela en los que se instituyo una constituciéon que abraza como politica
el Sumak Kawsay; en cuestiones de empoderamiento: un premio Nobel guatemalteco de origen
kiché; un presidente en Bolivia de procedencia aymara y el Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN), por solo mencionar algunos ejemplos... estos pasos no han tenido una

consecuente resonancia en la literatura infantil.

Por mencionar el ejemplo cubano, en las ultimas décadas titulos como Los quechuas, Los
aymara, Los yanomamos y los navajos del autor cubano Angel Velasco han pretendido acercar a
los lectores “de una manera amena” a estas civilizaciones. Ademas de esta serie de 2015, la
editorial Gente Nueva ha publicado en ocasiones anteriores libros sobre la civilizacion inca. En
2010, salio a la luz Las piedras llegaron a las nubes, de Julia Calzadilla; autora también de

Casuarino y el libro encantado de los Chacaneques (1994), una noveleta sobre seres mitologicos

4 Jests Cabel: Literatura infantil y juvenil en Nuestra América, 2000, p. XII.

5 Titulos como Literatura infantil de América Latina (1993) y Panorama histérico de la literatura infantil y juvenil
en América Latina y el Caribe (1994) del cubano Antonio Orlando Rodriguez engrosan la lista de autores que han
optado por historiar la produccion literaria infantil.
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de la cultura azteca. De igual modo, esta editorial se ha interesado por rastrear en lenguaje
infantil los vestigios de los grupos tainos: Chico taino en el monstruo (2009). A la lista podrian
sumarseles otros miles de nimeros. No obstante, nunca seria suficiente el trabajo realizado en
pro de transmitir representaciones de los grupos originarios distintas de las visiones
estereotipadas; maxime si se toma en consideracion la ausencia general de estudios sobre estas

literaturas.

Tras una busqueda bibliografica en la que se consultaron los catdlogos de la Biblioteca Casa de
Las Américas, las bibliotecas de la UNAM, y la red de bibliotecas de varias universidades en
América Latina y Estados Unidos, solo se encontr6 un articulo con fecha de publicacion de
diciembre de 2012 que se adentrara en el estudio de obras que representan a los grupos
originarios. Al imbuirse en “La representacion de la cultura indigena en obras que componen la
literatura infantil y juvenil colombiana”, Elizabeth Ruales se propuso en primer lugar demostrar
precisamente como a pesar de los cambios en pro de los indigenas colombianos que habian
tenido lugar en el seno de la nacion, todavia quedaban muchos rezagos en el imaginario colectivo
que se estaban transmitiendo a las nuevas generaciones. Para confirmar esta tesis decidio aplicar
un ejercicio a nifios de cuarto y quinto grado en una escuela privada. La orden del ejercicio
consistia en dibujar y describir a un indigena. A continuacidn, reproducimos algunos de los

comentarios obtenidos:
Para mi los indigenas son aliens porque son muy raros.
Para mi es alguien sabio.

Un indigena es un creador de dioses y antidioses, un cazador bueno y con miedo a la

noche.
Para mi un indigena es un africano.
Para mi un indigena es un extraterreste porque tenia deformaciones en la cabeza®.

Si este era el escenario en una nacion en la que ain perviven comunidades indigenas, qué podria

suceder, por ejemplo, en el Caribe en donde la poblacion taina fue arrasada poco tiempo de

6 Elizabeth Ruales: “La representacion de la cultura indigena en obras que componen la literatura infantil
y juvenil colombiana”, 2012, pp. 10-13.
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iniciada la Conquista, ya por enfermedades infecciosas, ya por las continuas matanzas y

violaciones a las que fue sometida.

Reitero entonces mi pregunta central: ;qué papel desempend la lectura en estos resultados? Para
Ruales, en muchos casos los relatos estudiados en su articulo reproducian en voz de algunos
personajes el propio desconocimiento que se habia detectado en los nifios. De igual modo, la
autora enfatizaba que la influencia en la representacion parecia ser externa al contacto literario,
con lo cual se ratificaba la necesidad de introducir a los pequefios en la lectura de textos sobre los
grupos originarios. La investigadora colombiana explicaba el ejemplo de una nifa que basaba su
descripcion de una mujer indigena en la representacion construida en Pocahontas, el animado de

Disney.

Ante tales circunstancias, mi hipotesis es la necesidad de que las editoriales sigan apoyando la
difusion de libros que retomen el pasado y el presente de las civilizaciones que nos dieron
origen. Mayor importancia tendria incluso el verificar en medio de este proceso, que esas paginas
no emitan mensajes, desde mi punto de vista, errobneos a los mas pequefios sobre las realidades

historicas de los pueblos indigenas latinoamericanos.

Contar Abya Yala a los nifios parte entonces de esa necesidad: justipreciar las representaciones
de los pueblos originarios que se construye desde la literatura para nifios. Las razones por las que
se elige el Premio Casa de Las Américas, mas alla de la experiencia anteriormente referida,
estriban en el perfil latinoamericanista, la diversidad genérica, el amplio rango lingiiistico, y la

admision de obras de autores noveles.

La muestra elegida para el andlisis de la representacion surge tanto de los estudios que he
consultado sobre historia y literatura infantil como de mi propia experiencia personal como
lectora formada en el sistema educacional cubano. He incluido Primitivos relatos contados otra
vez. Héroes y mitos amazonicos (1976), del escritor colombiano Hugo Nifo y La prometida del
serior de la montana, de la autora argentina (2009) Yoli Fidanza. Se prefirié no tomar dentro del
universo de la tesis el texto Historia de nahuales y despojos. Relatos quichés para jovenes de
una época infame (1990), del guatemalteco Lionel Méndez. En primer lugar, porque se trata de
un libro de relatos como en el caso de Primitivos relatos... que fue el primero en publicarse; en
segundo lugar, se ha potenciado el trabajo con las distancias temporales. El lapsus temporal que

separa a Primitivos relatos... de La prometida del serior de la montaria proporciona el margen
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para valorar posibles rupturas, evoluciones, cambios en las representaciones. En tercer lugar, se
ha optado por tomar un libro proveniente de una nacidon con significativa presencia indigena,
como es el caso de Colombia y otra como Argentina, pais en el que pervivid hasta inicios del
siglo XX el mito de la inexistencia de grupos indigenas en la region. Por ultimo, se ha elegido
una obra que surge como resultas de una investigacion antropoldgica, como es el caso de
Primitivos relatos contados otra vez, y una obra ficcional, La prometida del senior de la
montaria. En conclusion, se ha tratado de que los dos libros a evaluar cumplan con ciertas
variables que los hagan unicos y los distingan de los otros. Historia de nahuales y despojos.
Relatos quichés para jovenes de una época infame coincidia con los otros dos libros en varias de

las constantes.

Como antesala al analisis de ambas obras, se han disefado otros tres capitulos: La construccion
de la otredad indigena, A grandes pasos por la literatura infantil y La Casa de todos. “La
construccion de la otredad indigena” se presenta como un intento por repasar como evoluciona la
figura del indigena en el pensamiento de los conquistadores, cronistas, pensadores e
intelectuales. La escritura de este capitulo surge como ejercicio final de la materia Problemas
tedricos y metodologicos del analisis politico y social de América Latina. Autores como Alvaro
Garcia Linera, Anibal Quijano y Bolivar Echeverria me fueron develados de la mano de los
profesores Verdnica Renata y Jaime Ortega. El capitulo incluye ademas varia de las lecturas y
debates que fundamentaron la clase Historia e historiografia de América Latina. El Dr. Taboada
impulsé como parte de su programa disimiles acercamientos al problema del indio: Domingo F.
Sarmiento, Jos¢ Marti, Simo6n Bolivar. Al mismo tiempo, se podra comprobar que resultaron de
suma importancia las propias aproximaciones del profesor Taboada en “Un mundo sin ellos: en
torno al discurso criollo decimondnico”, en Eurocriollismo, globalizacion e historiografia en
Ameérica Latina. Al seminario Debates interdisciplinarios, se debe la inclusion de los estudios de
Francesca Gargallo y Tzvetan Todorov, que nos brindaron enfoques diversos y testimonios para

rescatar la voz del “otro”.

“La Casa de todos” bosqueja las caracteristicas del Premio Casa de Las Américas. Se incluyen
opiniones de fuentes de autoridad. Se fundamenta la importancia del Premio para la region. De
igual modo, se describen las tendencias tematicas del Premio de literatura para nifios y jovenes.
Se dan a conocer datos en cuanto al numero de libros publicados y la proveniencia de los autores.

Se propone un estudio de varios de los titulos que salieron ganadores en la primera convocatoria

10
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del certamen con el propdsito de definir las ideologias predominantes desde ese primer momento
que marcaran la historia del Premio. Se presta especial atencion al libro la Linea de los autores
Beatriz Doumerc y Ayax Barnes, por la importancia que adquiri6 en tiempos de dictadura en

Argentina debido al mensaje que destinaba a su publico meta.

“A grandes pasos por la literatura infantil” pormenoriza la situacion de la literatura para nifios en
la region. A partir de diversos estudios se incursiona en momentos significativos de la literatura
infantil en Europa y en América Latina. Se hace hincapié en la preocupacioén de pensadores y
lideres latinoamericanos por cimentar en las nuevas generaciones ciertos valores y modelos del
latinoamericano. Especial atencion merece la obra de José Marti sobre todo por el esfuerzo del
Maestro en legitimar desde la escritura para nifios el papel de los grupos originarios como padres
fundadores de nuestra cultura. Ademas se estudian las caracteristicas de la literatura infantil
cubana que se toma como escenario del que parten muchos de los jurados que cada afo

seleccionaran a los ganadores.

Hugo Nifo tras los primitivos relatos y Una doncella indigena para Argentina constituyen los
capitulos dedicados al andlisis de la representacion de los grupos originarios en las letras

infantiles a partir de estas dos obras en especifico.

En las Conclusiones, se comparan los resultados en cuestiones de representacion, construccion
de identidad genérica e identidad que construyen ambos textos y se valora las posibles

consecuencias de estas visiones para los nifios y adolescentes.

11
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Capitulo I: La construccion de la otredad indigena.

Ni “siervos futuros” ni “aldeanos deslumbrados”.
José Marti

Al decir de Alfredo Jiménez, existe una conexion entre representacion y cultura, “como
elaboraciones mentales que ambas son de la realidad, y entre historia y presente en la medida en
que hay una linea no interrumpida que se ha trazado a lo largo de cinco siglos de contacto

cultural y de convivencia en un mismo espacio fisico™”

. Es por ello que para poder entender la
representacion de la grupos indigenas que se realiza en dos libros —en el periodo comprendido
entre 1970 al 2009—, se hace necesario volver a los origenes, al surgimiento mismo de las
primeras imagenes y estudiar como los autores mas relevantes en el tema, década tras década
fueron sumando a esas construcciones nuevas capas de significacion hasta llegar a las

representaciones mas extendidas en la era actual.

Antes de proseguir con el andlisis de las representaciones sobre los grupos originarios, que
mediante la palabra escrita se han instaurado y asimilado en el pensamiento occidental, se hace
necesario retomar el concepto de representacion y valorar algunos puntos esenciales que lo

vertebran.

El Diccionario de Estudios Culturales Latinoamericanos reflexiona sobre la significacion que
adquiere este concepto a partir de los enfoques que proponen varias disciplinas. En un inicio, la

representacion seria entendida por los autores del texto como:

El resultado de un acto cognitivo por medio del cual se produce un signo o simbolo que
se instaura como el “doble” de una presunta realidad o de un original. En otras palabras,
la representacion ocurre a través de un proceso de percepcidon e interpretacion de un

referente, el objeto (en un sentido amplio) representado®.

7 Alfredo Jiménez: “El indio en la imagen y en el contexto de la republica de los espafioles”, en Indianismo e
indigenismo en América Latina, 1990, p. 49.
8 Ménica Szurmuk y Robert Mckee: Diccionario de Estudios Culturales Latinoamericanos, 2009, p. 250.
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Mas adelante explican:

La representacion constituye mas bien la estructura de comprension a través de la cual el
sujeto mira el mundo: “sus cosmovisiones”, su mentalidad, su percepcion historica |[...]
Es parte de un sistema de practicas sociales y culturales que involucran un referente que
puede ser real o imaginario, o incluso otra representacion; unos agentes que realizan la
representacion dotados de cierta ideologia en un contexto historico-social determinado vy,
finalmente; unos receptores que, en el acto de recepcion, perciben e interpretan dicha

representacion’.

Tener presente este proceso en la creacion e interpretacion de las imagenes representacionales
coadyuvard a no desatender, en primer lugar, la época y las ideologias con las que convivieron y
en las que militaron los autores a revisitar. En segundo lugar, permitira no perder de vista que las
interpretaciones expuestas en el presente capitulo estan igualmente marcadas por un contexto y
producciones discursivas de diversa indole. Son posible, por tanto, otras muchas
reinterpretaciones de los signos y simbolos que han acompafiado a lo largo de varios siglos las

imagenes sobre los grupos originarios de Nuestra América.

En busca de las primeras imdgenes...

Harto se ha debatido en torno al origen del propio término indio’’. El surgimiento de este nombre
es el primer sintoma de dominio colonial y sera reflejo también de una de las principales
tendencias de la propia dominacion espaiola: la descripcion de la realidad a partir, no de la
realidad misma, sino de los referentes literarios medievales que se tenian y se estudiaban antes

del descubrimiento de Las Américas'!.

Explica Enmanuele Amodio en Formas de la alteridad. Construccion y difusion de la imagen del
indio americano en Europa durante el primer siglo de la conquista de América que las
categorias europeas medievales utilizadas para la descripcion del Otro asiatico o africano fueron

reutilizadas para la construccion de la imagen del indio americano. A ese sustrato fantéstico, se

9 fdem.

10 Apunta Bonfil Batalla que la estructura social de las naciones recién inauguradas conservo, en términos generales,
el mismo orden interno instaurado durante los tres siglos anteriores y, en consecuencia, los indios continuaron como
una categoria social que denotaba al sector dominado bajo formas coloniales, ahora en el seno de paises
politicamente independientes. “Aculturacion e indigenismo: La respuesta india”, en Indianismo e indigenismo en
Ameérica, 1990, p.192.

"Para ahondar en el tema, consultar “Cristobal Colon navegante mistico”, de Luis Weckmann en Revista de Historia
de América, 1990, pp. 65-70.
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le afiadieron las informaciones afiadidas por los cronistas o marinos que vinieron a las tierras

allende el océano Atlantico. De esta manera, reflexiona Amodio:

Se produce una mezcla de datos reales, que servian de base para la construccion de la
imagen, y datos miticos, que realizaban la funcion de refuerzo de la identidad europea.

Esta irrupcion de datos reales que transforma la imagen del indio es perceptible en la
evolucion de las representaciones americanas durante el mismo siglo XVI'2.

Como consecuencia de esta fusion de datos, la imagen de los pueblos originarios se comienza a

estereotipar. Si bien lo monstruoso esta en el imaginario europeo desde antes de la conquista, en

opinién de Gaston Carrefio, lo monstruoso surge también como sinénimo del indio americano'.

214

En ese sentido, “el indio deviene expresion del pecado de ser lo otro”* y solo existe “en relacion

a un orden establecido, como oposicion a una cultura superior, es decir, lo monstruoso representa

la asimétrica relacion que existe entre la «naturaleza» americana y la «civilizacion» europea”!>.

Las péginas de los cronistas, ya sea de los que si habian viajado a América, ya bien las de
aquellos que habian permanecido en la peninsula ibérica; se poblaron de alusiones a gigantes,

canibales, acéfalos o ewaipanom!®, orejones, gente con cola, entre otros.

Posteriormente, cuando estos estereotipos comenzaron a ser inverosimiles, se percibid a los
indios no como seres diferentes debido a su fisico, sino por sus costumbres culturales. Es
entonces cuando emergen otras clasificaciones que surgiran en oposicion a caracteristicas del ser

europeo.

Anibal Quijano, por su parte, percibe este acto de produccion de América en oposicion al
Occidente civilizado como un recurso para establecer los que denomina “ejes fundamentales del
nuevo patrén de poder”!’. Para Quijano, se produjo una “codificacion de las diferencias entre

conquistadores y conquistados en la idea de raza: supuesta diferencia biologica que ubicaba a los

2Enmanuele Amodio: Formas de la alteridad. Construccion y difusion de la imagen del indio americano en Europa
durante el primer siglo de la conquista de América, 1993, p. 4.

BGaston Carrefio: “El Pecado de Ser Otro. Andlisis a Algunas Representaciones Monstruosas del Indigena
Americano (Siglos XVI - XVIII)”, 2008, p. 3.

14 fdem.

15 fdem.

16 La figura mitica del acéfalo tiene sus antecedentes en la cultura helénica. Gaston Carrefio analiza como uno de los
particulares mecanismos de construccion de alteridad de la civilizacion europea es precisamente asumir que los
quienes colindan sus territorios son pueblos barbaros signados por lo monstruoso. Los estereotipos, en ese sentido,
se reciclarian una y otra vez, ya sea para los pueblos asiaticos, los africanos o, por ultimo, los americanos.

17 Anibal Quijano: “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina”. (Version digital)
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unos en situacion natural de inferioridad respecto a los otros™!%.

Elizabeth Peredo Beltran apunta en ese sentido que el proceso de colonizacion se apoyd en una
fuerte conviccion de segregacion racial y étnica fundamentada en ideas religiosas y otras
provenientes de la propia ciencia que avalaban la idea de superioridad de la raza blanca y
europea, con el apoyo de una iglesia con gran poder social y econdmico y con intereses

econdmicos concretos en los territorios conquistados'®.

Enmanuele Amodio resume en su libro algunos de los binomios que se asentaron en el

pensamiento colonial:

Indios / Europeos

Desnudos / Vestidos
Canibales/ Horror al canibalismo
Poligamos / Monogamos
Incestuosos / Horror al incesto
Sin propiedad / Con propiedad
Sin gobierno / Con gobierno?’

Garcia Linera concibe este acto clasificatorio como una estrategia para establecer “una division
del trabajo, una jerarquizacion de saberes y vias de acceso a oficios, dando lugar a una compleja
estructura de enclasamiento social”. En este entretejido social, el lugar de la “indianidad” —otro
constructo terminologico colonial— se signara por la €lite hegemonica, ya sea la Metropoli, los
criollos, o bien las izquierdas una vez entrado el siglo XX. Nacer con la tez, el apellido, la sangre
indigena predestinaré al individuo a “ser mandado, educado, adoctrinado, guiado, gobernado y

9921

aplacado Este proceso de adoctrinamiento que se genera en la mentalidad de los

conquistadores tiene como figura protagonica a Cristobal Colon.

Zvetan Todorov en La conquista de América analiza la primera mencion sobre los indios del

8 fdem.

19Elizabeth Peredo Beltran: “Una aproximacion a la problematica de género y etnicidad en América Latina”, 2004, p.
10.

2 fp., 6p. cit., 1993, p. 11.

2l Alvaro Garcia Linera: “Indianismo y marxismo”, en La potencia plebeya. Accion colectiva e identidades
indigenas, obreras y populares en Bolivia., s.f. (Version digital), p. 209.
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Almirante: “Luego vinieron gentes desnudas”. Segun Todorov,

Los indios, fisicamente, desnudos también son, para los ojos de Colon, seres despojados
de toda propiedad cultural: se caracterizan, en cierta forma, por la ausencia de
costumbres, ritos, religion. (...) Su actitud frente a esa otra cultura es, en el mejor de los
casos, la del coleccionista de curiosidades, y nunca la acompafa un intento de

comprension??.

En un primer momento, la desnudez fisica, asociada con la desnudez espiritual, de religion y
cultura, conducird a Colon a realizar asunciones acerca de la moralidad de los indios: “Son la
mejor gente del mundo y més mansa”. “Dice el Almirante que no puede creer que hombre haya
visto gente de tan buenos corazones™?. Estas primeras impresiones lo impulsan a concebir al
indio como manso, carente de civilidad, pero bueno de corazén. Se formaré asi la imagen del
indio como buen salvaje. No obstante, estas primeras representaciones rapidamente seran
sustituidas por otras en las que se concibe al indio como un salvaje peligroso para los espafoles y

ladrones; “cercado de un cuento de salvages, y llenos de crueldad y enemigos nuestros”?.

Al respecto, Todorov sefiala que lo mas llamativo en este cambio de actitud hacia el indio es que
Colon solo utiliza adjetivos del tipo bueno/malo para sus caracterizaciones. Al mismo tiempo,
explica el investigador que en estas visiones opuestas de Colon radica el germen de la relacion

entre colonizador y colonizado que ha persistido hasta la actualidad:

O bien piensa en los indios (aunque no utilice estos términos) como seres humanos
completos, que tienen los mismos derechos de €l, pero entonces no solo los ve iguales,
sino también idénticos, y esta conducta desemboca en el asimilacionismo, en la
proyeccion de los propios valores en los demads. O bien parte de la diferencia, pero esta se
traduce inmediatamente en términos de superioridad e inferioridad (en su caso
evidentemente los inferiores son los indios): se niega la existencia de una sustancia
humana realmente otra, que pueda no ser un simple estado imperfecto de uno mismo.
Estas dos figuras elementales de la experiencia de la alteridad descansan ambas en el

egocentrismo, en la identificacion de los propios valores con los valores en general, del

22 Zvetan Todorov: La conquista de América. El problema del otro, 1998, p. 45.
2 {b., 6p. cit., 1998, p. 47.
2 fdem.
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propio yo en el universo; en la conviccion de que el mundo es uno?.

Las paginas escritas sobre los grupos originarios se debaten, precisamente, entre estas dos
posturas que anuncia Todorov; algunas evitan los extremos, otras no dubitan en sumergirse de

lleno en un mar de tergiversaciones.

Aunque al amparo de las posturas asimilacionistas, Bartolomé de Las Casas constituye una nota
armonica que atender. El padre dominico defendio a los indios de los atropellos y abusos de sus
contemporaneos espanoles. Abog6 por ellos ante la Corona Espafiola. En su libro Brevisima
relacion de la destruccion de las Indias es perceptible el dolor que le ocasionaron los horrores de
los que fue testigo. Y en mds de una ocasion, puso en jaque su vida con tal de defender la causa
indigena. José¢ Marti le dedico unas justas paginas en las que describe la lucha de ese hombre que

“no tenia mas poder que el de su corazén”?®,

Miguel Ledn Portilla afirmé que “el dominico, adelantandose a su tiempo, habia percibido con
criterio universalista las significaciones, tantas veces tragicas, de todo enfrentamiento de
culturas, especialmente cuando los afanes de imposicion por parte del grupo dominante,
buscaron razones y subterfugios para soslayar la dignidad del hombre indigena duefio de

instituciones y valores culturales distintos".

Sin embargo, un acercamiento a algunos fragmentos de la Apologética de Las Casas, permite

contrastar algunas de estas visiones que tanto eco han alcanzado:

En las escrituras profanas o sagradas se hallan tres maneras o linajes de barbaros. La
primera es, tomando el vocablo largamente, cualquiera gente que tiene alguna extrafieza
en sus opiniones o costumbres, pero no les falta policia ni prudencia para regirse. La
segunda especie es porque no tienen las lenguas aptas para que se puedan explicar por
caracteres y letras como en algin tiempo lo eran los ingleses... La tercera especie de
barbaros son los que, por sus perversas costumbres, rudeza de ingenio y brutal inclinacion
son como fieras silvestres que viven por los campos sin ciudades ni casas, sin policia, ni

leyes, sin ritos ni tractos?’.
La tercera de las definiciones se corresponde con la imagen que tenia Las Casas sobre las

25 Zvetan Todorov: La conquista de América. El problema del otro, 1998, p. 50.

26 José Marti: “El Padre de las Casas”, en Obras Completas, t.18, pp. 440-448

27 Tomado de “El indianismo de Fray Bartolomé de las Casas”, de José Alcina Franch, en Indianismo e indigenismo
en América, 1990, p.36.
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comunidades indias que habia encontrado a su llegada a la isla La Espafiola. Aun cuando en el
fragmento el autor establezca una comparacion entre las culturas romanas, indias y griegas —que
podria interpretarse como un intento por legitimar a los pueblos allende el oeste del Atlantico—,
puede percibirse que Las Casas no escapa del pensamiento de su tiempo: no existe una completa

aceptacion de esas otras costumbres, leyes e inclinaciones.

La diferencia entre el dominico y sus contemporaneos reside en que aquel respeta la vida humana
y considera a los indios representantes de su misma especie, salvo en sus costumbres religiosas.
El ha sido llamado a cumplir la honrosa misién de educar en la fe cristiana a esos otros seres
humanos y salvar sus almas®®. Pero, ;acaso la educacion en los dogmas cristianos no implicaba la
imposicion de otros dioses, otra lengua —pues la suya no era la correcta para la lectura de la
palabra de Dios—, otra cultura y, por tanto, el intento borrado de identidad o la asimilacion a la fe

cristiana, concebida como superior a los ritos paganos?

El plan de salvacion de Las Casas deviene expresion de una de las estrategias mas socorridas por
los grupos de poder para solucionar la cuestion indigena; a saber, la integracion del indio a la

sociedad “civilizada”, a sus leyes, su idioma, su religion®.

La Conquista le toco en suerte traer como estandarte la cristianizacion. Bajo la égida de esa
bandera ideoldgica, el indio —representacion de todas las frustraciones y privaciones del espaiol
catolico: la lascivia, la sodomizacion, la promiscuidad, lo feo, lo grotesco— seria liberado del
pecado. Ya no solo seria otra raza, sino también la raza subordinada y adoctrinada en una

relacion vertical de dominio eclesiastico.

En Guatemala, durante el mismo periodo, otras dos figuras incidiran en la imagen y devenir
posterior de estos grupos en el area: el obispo Francisco Morrin y el oidor de la audiencia Tomas

Loépez.

Ambos insistirdn en la importancia de que “el indio se transforme en una persona distinta
abandonando unas cosas e incorporando otras” y dicha conversion solo se materializara cuando

comience a aprender el castellano: “muchos afios ha que me ha parecido que era cosa muy

28 Para acercarse al sentir espafiol de la época, consultar: “Cristobal Colén navegante mistico”, de Luis Weckmann
en Revista de Historia de América, nim. 110 (julio-diciembre de 1990), p. 70.

2 Considera Angel Palerm que la politica oficial frente al indio siempre ha sido integracionista. “Integrar ha
significado sucesivamente o al mismo tiempo cristianizar, castellanizar, occidentaliza; o bien, dicho en otro
lenguaje, extraer al indio de su comunidad y convertirlo en pedn de hacienda, en minero, en criado doméstico, en
trabajador migratorio, en asalariado urbano”. Tomado de Indianismo e indigenismo, 1990, p. 11.
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importante ensefar a estos indios lengua castellana y los religiosos no les cuadraba; ahora han

caido en que se ha perdido mucho en no lo haber hecho; y comenzamoslo a hacer...”?°.

El aplanamiento lingiiistico que impondria la ensefianza constituyd una nueva desventaja para el
pueblo indio, en la medida en que, como explica Jiménez, el Estado —en este caso la Monarquia
Espanola— relegaba un peldafio mas abajo a los “hermanos campesinos” ahora también tenia el

control en la lucha por los saberes politicos y educativos.

Por otra parte, las palabras del oidor construyen un fresco ilustrativo de como la imagen que se

construia de los indios pasaba las mas de las veces por un filtro manipulador:

entendemos que la gente natural de acd es de su condicion fragil e inconstante, vertible
facilmente a cualquier opinioén y que ni hay cierto si, ni cierto no entre ellos; amigos de
novedades, gente mentirosa, llena de chismes, sin reputacion ni temor de vergilienza ni
honra; gente sin providencia para lo porvenir; gente que quiere ser mandada y regida por
otro y por temor y amenazas, porque por amor de la virtud ni por temor de la vergiienza y
deshonra no haran bondad; gente que es crueldad que se les hace en dejarlos a su mano y
que se rijan por su mano, y que es piedad y caridad grande que se les hace en ponerlos
debajo de mano otros que los sepan regir y tratar bien, informandolos de buenas
costumbres y que si en algunos ha lugar lo que nos manda la obra de misericordia y
caridad, que ensefiemos al que no sabe, que no le dejemos a su mano, que es en estos
principalmente servira este presupuesto para que, estando advertidos de la condicion y
calidad de estas gentes, lo que se proveyese por aca alla y por aca se encamine conforme

a este tenor sin dar lugar a la pasion de nadie’!.

Estos argumentos resultan inverosimiles, en primer lugar, porque unos meses antes el propio
Lopez habia impulsado la ensefianza del espaiiol con pretexto de que la infectiva comunicacion
que se establecia no era suficiente para lograr una conversion en el indio; ;coOmo seria eficaz
entonces para urdir enredos y mentiras? Tal vez la intencion premeditada del oidor Lopez haya
sido identificar en los indios caracteristicas censurables segun los codigos de ética de la realeza
espafola y lograr asi la animadversion de la Metropoli. En segundo lugar, podria dudarse de la
legitimidad de este testimonio, sobre todo si se tiene en cuenta que los rasgos descritos en los
30 Tomado de “El indio en la imagen y en el contexto de la Republica de los espafioles: Guatemala en el siglo X VI”,

en Indianismo e indigenismo, 1990, p. 61.
31 Idem.
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indios constituyen burdas artimafas para justificar la colonizacién: “es piedad y caridad
grande...”, legitimar el proyecto religioso que lleva como principio: “lo que nos manda la obra

de misericordia y...” y al lograr ambos objetivos, ganarse el favor del rey.

Un siglo después, también en Guatemala este proceso de integracion del indio impulsado por los
garantes del poder en el Nuevo Mundo va a dar paso a lo que Hernan Taboada ha definido como

9932

“antropologia de la negacién™“, que arribard a su maxima expresion en el discurso criollo del

siglo XIX.

El principal exponente de la tendencia en el periodo, Antonio Fuentes y Guzman, pasara por alto
en su libro Recordacion Florida la importancia del trabajo indigena en la supervivencia y

desarrollo de la propia clase terrateniente guatemalteca que representa’>.

El imaginario y las acciones de Lopez y Fuentes no distan mucho de las propias estrategias de
exclusion y segregacion que los propios espafioles llevaron a cabo durante la conquista y
colonizacion de Las Américas; se distancian si de ser los actos sangrientos y las matanzas que
perpetraron muchos en épocas pasadas, no obstante, como asegura Garcia Linera, continuaran
generando “una maquinaria de exclusion” a través de los procedimientos y los contenidos que
llevaran a que, de una manera aparentemente “natural”, los puestos jerarquicos en el aparato
estatal, en la gestion de la cultura y en la economia, estén ocupados por los grupos de larga

tradicion castellanohablante, por los herederos de las antiguas redes de poder colonial®*.

De la integracion a la negacion del indio

Quizas Simon Bolivar sea una de las figuras mas contradictorias e interesantes en lo que a tratar
de comprender el discurso criollo independentista sobre los indigenas se refiere. Henry Favre en
“Bolivar y los indios” examina diacronicamente la transformacién que ocurre en el imaginario
bolivariano. La emocidon que lo embarga en los primeros momentos de su gesta libertaria y que
lo conduce a escribir fragmentos como: “He llegado ayer al pais clasico del sol, de los incas, de

la fabula y de la historia [...] Todo me recuerda a las altas ideas, pensamientos profundos [...]

®Herndn Taboada: “Un mundo sin ellos: en torno al discurso criollo decimondnico”, en Eurocriollismo,
globalizacion e historiografia en América Latina, 2008, p. 183.

3Para ahondar en el tema consultar: La patria del criollo: ensayo de interpretacion de la realidad colonial
guatemalteca, de Severo Martinez Pelaez, 1982, p. 201.

3Alvaro Garcia Linera: La potencia plebeya. Accién colectiva e identidades indigenas, obreras y populares en
Bolivia. Ediciones Prometeo, s.f. (Version digital), p. 214.
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Manco Capac, Adan de los indios, salié de su paraiso titicaco y formé una sociedad historica™?>,

serd remplazada con una terrible furia y la negacion de lo indigena.

En opinion de Favre, Bolivar tenia la firme conviccion de que en siglo XVI la conquista espainola
habia provocado una catastrofe demografica. La lectura de la Brevisima relacion de la
destruccion de las Indias de Las Casas lo condujo a aceptar la extendida idea de Humboldt “en

9936

esta tierra ha desaparecido la casta primitiva”®. ;Cual no va a ser su sorpresa cuando los

“pastusos” se sublevan ante la expedicion que lidera, encargada de gestar la independencia?

Hasta ese momento, apunta Favre, el indio era para Bolivar el amable salvaje construido por

Rousseau:

el indio es de un caracter tan apacible que solo desea el reposo y la soledad: no aspira ni
aun a acaudillar su tribu, mucho menos a dominar las extrafias [...] No pretende la
autoridad, porque ni la ambiciona, ni se cree con aptitud para ejercerla, contentandose con

su paz, su tierra y su familia®’.
Luego de ese primer encuentro, cambiard el discurso bolivariano:

Imagine Ud. Mi perplejidad, viéndome distraido por 600 barbaros cuando 150000
soldados me llaman a los mas gloriosos triunfos [...] Las mujeres mismas son

peligrosisimas [...] Yo he dictado medidas terribles contra ese infame pueblo3®.

En un primer momento, tomara el lugar del buen salvaje, la criatura estereotipada y malvada que

habia descrito el oidor Lopez:

Los pastusos deben ser aniquilados y sus mujeres e hijos transportados a otra parte, dando
a aquel pais una colonia militar. De otro modo, Colombia se acordara de los pastusos
cuando hay el menor alboroto o embarazo, aun cuando sea de aqui a cien afios, porque

jamds se olvidaran de nuestros estragos, aunque demasiado merecidos™.

Luego, en La carta de Jamaica y el Discurso de Angostura afirmara en un intento de proteger los

intereses de la clase a la que pertenece: “la mayor parte del elemento indigena se ha

35 Henry Favre: “Bolivar y los indios”, 1987, p. 28.
36 fb., op. cit., p. 30.

37 fdem.

3 ib., op. cit., p. 31.

¥ ib., op. cit., p. 32.
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aniquilado”™. Con este discurso de la negacion, los criollos tendrian la potestad absoluta de la
tierra que una vez pertenecid a la raza extinta y que ahora le habia sido arrebatada a los

espafioles.

La imagen del indio lleno de rencor y dominado por un 4nimo de venganza se comienza a formar
a partir de 1825, como resultado de la racionalizacion de la angustia que siente Bolivar ante la
muchedumbre indigena, después de la ruptura con Espafia. Esta angustia —analiza Henry Favre—
parece radicar en el sentimiento de culpabilidad del blanco consciente de lo que significod la

colonizacién para el indio.

Pero para este entonces, la imagen del “peligroso” indigena va a comenzar a tener una homologa:
la pardocracia. Para Bolivar y otras élites criollas de la época, que sufren el sentimiento de
abandono del espafiol americano que se separa de la metropoli europea, cada grupo racial
constituird una potencial amenaza, sobre todo si se tiene en cuenta que comienza a ocurrir un

asalto de las razas oprimidas e inferiorizadas a las instituciones.

Rosita Andrea Pantojo en “Utopia e invencion: vision fantastica de América y nuevo imaginario
americano” coincide con Henry Favre al explicar el “proceso de invencidon y apropiacion

2941

subjetiva del otro™" que se produce en el pensamiento bolivariano. En opinién de la autora este

proceso toma cuerpo debido a que

una re-actualizacion de esta concepcion de lo salvaje en términos benévolos vuelve a
aparecer, es decir el indio, el negro y hasta el mestizo, son percibidos como sujetos-
instrumentos pasivos, buenos salvajes que deben ser nuevamente civilizados para que
pueda tener cabida la utopia de América. Estos sujetos (instrumentos) del proceso
emancipador, son la masa, el pueblo noble y aun salvaje que, en el decir de Bolivar,
necesita ser fundida en un todo, porque s6lo con ese todo el caos se apartard de las
nacientes republicas. La masa es buena y los excesos que pueda cometer parten de su
ignorancia infinita y de su falta de instruccion, por ello, necesitan al igual que en la

colonizacion, de la direccién de un sujeto superior, en este caso el criollo*?.

Pantojo analiza en su articulo como otros intelectuales de la centuria también se preocuparon por

41b., 6p. cit., p. 36.
41 Rosita Andrea Pantojo: “Utopia e invencion: vision fantastica de América y nuevo imaginario americano”, 2007,

p-7.
42 Idem.
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la supervivencia de este indio imagen del buen salvaje y el exterminio de su extremo, el canibal.
Asi José Vasconcelos, por citar un ejemplo, en La raza cosmica asevera que esa quinta raza solo
podra originarse “tan pronto como la educacion y el bienestar se difundan, ya no habra peligro de

que se mezclen los més opuestos tipos™.

La estrategia de sujecion y negacion del indio alcanzdé en Argentina en la misma época
connotaciones mas radicales y perjudiciales para estos grupos. A partir de mediados del siglo
XIX, se comenz6 a construir el mito ideologico de un pais sin indios ni afros, en aras de atraer

inmigrantes europeos e inversionistas ingleses.

El impulso de esta imagen a nivel internacional estuvo a cargo de la Generacion de 1880, que
controld con la fuerza militar los vastos territorios indigenas y federaliz6 la ciudad de Buenos
Aires. Las bases del Estado oligarquico estuvieron entonces al servicio de los estancieros criollos

y la Bolsa de Londres*.

La oligarquia argentina logré imponer una lectura sesgada del pasado y difundir el mito de la
blanquitud, a partir de la creacion de una historiografia liberalnacionalista que fue promulgada a

través del aparato educativo y la prensa nacional.

Anibal Quijano en su ensayo “Colonialidad del poder” analiza precisamente las cinco
trayectorias o lineas ideologicas que guiaron el pensamiento y la accion de los grupos de poder
en América Latina para la creacion del Estado-nacion. La segunda de estas estrategias versa
sobre las acciones desarrolladas en paises del Cono Sur como Argentina y Uruguay, comenta el

autor:

Un limitado pero real proceso de homogeneizacion colonial (racial), como en el Cono Sur
(Chile, Uruguay, Argentina), por medio de un genocidio masivo de la poblacion

aborigen.

1b., op. cit., 2007, p. 20.

4 Carlos M. Tur Donatti: Eurocriollismo, globalizacién e historiografia en América Latina, p.158. Garcia Linera
comenta sobre esta tendencia a blanquear la nacion: Lo paraddjico de todo esto es que esta construccion compulsiva
de identidades étnicas delegadas o atribuidas (lo indigena) desde el mismo Estado, que permite la constitucion de la
blanquitud como capital acumulable y la indianitud como estigma devaluador, viene acompafiada de un
desconocimiento de la etnicidad como sujeto de derecho politico, en una repeticion de la clasica actitud
esquizofrénica del Estado, que promueve institucionalmente la inexistencia de identidades étnicas mayoritarias al
mismo tiempo que reglamenta la exclusion étnica como medio de monopolizacion razificada de los poderes sociales.
En La potencia plebeya. Accion colectiva e identidades indigenas, obreras y populares en Bolivia. Ediciones
Prometeo, s.f. (Version digital), p. 226.
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Uno de los idedlogos fundamentales en la creacion y difusion de este tipo de mentalidades fue,
sin lugar a dudas, Domingo F. Sarmiento. Su odio por el gaucho, su desprecio al indio lo
condujeron a crear en Facundo un proyecto politico de nacion — Noé Jitrik lo califica como
antropologia de la pobreza*>— que puso en practica algunos afios después cuando asumié la

presidencia de Argentina.

Facundo antes que politico y escritor fue profesor del nivel primario. Su proyecto de nacion,
precisamente, estara encaminado a impulsar el desarrollo del nivel educacional del pais con el
proposito manifiesto de integrar al indio y al gaucho a la sociedad argentina; asi como garantizar
que fueran transmitidas desde las primeras edades las ideas que acusaban al gaucho y al indio de

la situacion lamentable del pais.

Para el proyecto de modernidad por el que abogaban las élites intelectuales argentinas, se hacia
imprescindible tomar el control de las zonas desérticas de la pampa en aras de poder desarrollar
el ferrocarril y la navegacion. Sin embargo, el ascenso que alcanzaron los caudillos gauchos y el
dominio de la tierra por parte de las comunidades indigenas, se convirtieron en poderes
inquebrantables por el cuerpo de represion estatal argentino hasta finales del siglo. Es asi que
Sarmiento encuentra en la Literatura un espacio para construir su diatriba contra estos grupos
raciales y disefiar su proyecto de nacion modernista®®. Con este libro, se formaran las futuras
generaciones que daran amparo al mito de la Argentina sin indios ni afros, la Generacion de

1880.

Y es que en Facundo, civilizacion y barbarie, apenas pueden encontrarse referencias a las
poderosas comunidades indias que habitaban en el sureste argentino hacia la primera mitad del
siglo XIX. Desde el momento en que escribe la novela, Sarmiento se habia dado a la tarea de

negar la existencia de estas clases:

El pueblo que habita estas extensas comarcas se compone de dos razas diversas, que
mezclandose forman medios tintes imperceptibles, espafioles e indigenas [...] El grueso
de la poblacidon campesina habla quichua [...] La raza negra, casi extinta, ha dejado sus

zambos y mulatos habitantes de las ciudades, eslabon que liga al hombre civilizado con el

45 Noé Jitrik: “El Facundo: la gran riqueza de la pobreza”, 2000, p. XXXVIII

46 Resume Garcia Linera en “Movimiento indigena”: “la influencia del proyecto modernista de nacidn en las etnias
indigenas que “la modernidad es el extasiante holocausto de la racionalidad indigena, por mucho que lo que la
sustituya sea un vulgar remedo de las inalcanzables angustias del occidental industrial”, p.193.
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palurdo.

La union de las tres familias ha dado como resultado la raza mestiza que se caracteriza
por su amor por la ociosidad, incapacidad industrial, cuando la educacion y las exigencias
no vienen a ponerles espuelas. Este resultado desgraciado se debe en mucho a la

incorporacion de indigenas que hizo la Colonizacion®’.

El principal problema radicaba, como se puede apreciar, en la incorporacion de indigenas. Del
concierto de las tres razas, fue precisamente esta la que provocé el surgimiento del gaucho: “ese

tipo de la barbarie primitiva que no conocio sujecion de ningtin género”®,

Sarmiento introdujo ademas una clasificacion que es recurrente en el imaginario latinoamericano
posterior: la dicotomia entre civilizacion y barbarie. Esta ultima categoria englobaria en lo
adelante al campo y las comunidades que en ¢l habiten, opuestas a la ciudad como expresion de
la civilizacion: “alli estdn los talleres de las artes, las tiendas del comercio, las escuelas y

colegios, los juzgados, todo lo que caracteriza, en fin, a los pueblos cultos”’.

Un parteaguas a fines de siglo

José Marti realiz6é una de las defensas mas genuinas de la grupos originarios. Su pensamiento
humanista se adelantd casi medio siglo a muchos de los proyectos que campearon en los
escenarios del siglo XX y todavia hoy pueblan los del XXI. No solo fue admirador de las
expresiones artisticas de estas comunidades, de su arquitectura, sino que supo comprender y

ensalzar sus leyes, sus costumbres, sus sistemas de organizacion social.

En “Arte aborigen” realiza el Maestro una comparacion entre el indio del Norte y el de América
Central y del Sur, con la intencion tal vez de legitimar la entereza de los pueblos, sobre todo el

mexicano, que viven bajo el acecho del Imperio del Norte®’:

El indio que en la América del Norte desaparece, anonadado bajo la formidable presion
blanca o diluido en la raza invasora, en la América del Centro y del Sur es un factor
constante, en cuyo beneficio se hace poco, con el cual no se ha querido calcular atn, y sin

el cual no podra, en algunos paises al menos, hacerse nada. O se hace andar al indio, o su

47 Domingo F. Sarmiento: Facundo, civilizacién y barbarie, 2000, p.27.

“ Ib. 6p. cit., 2000, p. 87. Ib. op. cit., 2000, p. 29.

* fdem.

50 Se puede llegar a esta conclusion teniendo en cuenta que el articulo fue escrito en Nueva York, en 1884.
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peso impedira la marcha!.

Marti, de alguna manera, predijo cual seria el destino de la América. Sabia que la Indiana, su
personaje dramatico de Patria y Libertad, llegaria a ser mas que la representacion ficcional de la
América. Asi ha ocurrido casi un siglo y medio después, América ha sido la cuna de
movimientos sociales, presidentes nacidos del seno de esa indianidad que lleg6 a ser anulada del
pensamiento criollo del propio siglo XIX, que lleg6 a ser masacrada, mezclada con oleadas de

migrantes europeos para lograr blanquear paises de la América Latina.

Irritan estas criaturas serviles [indios], estos hombres bestias que nos llaman amo y nos
veneran: es la esclavitud que los degrada: es que esos hombres mueren sin haber vivido:
es que esos hombres avergiienzan de la especie humana. Nada lastima como un ser servil;
parece que mancha la dignidad propia se levanta contra la falta de dignidad ajena

quisiérase dar de si mismo para que los serviles fueran iguales a nosotros>2.
Y agrega con tristeza:

Avergilienza un hombre débil: duele, duele mucho la certidumbre del hombre bestia... Y
esto es un pueblo entero; esta es una raza olvidada; esta es la sin ventura poblacion
indigena de México. El hombre estd dormido y el pais duerme sobre ¢l. -La raza esta
esperando y nadie salva a la raza. La esclavitud la degrado, y los libres los ven esclavos
todavia: los esclavos de si mismos, con la libertad en la atmosfera y en ellos esclavos
tradicionales, como si una sentencia rudisima pesara sobre ellos perpetuamente... Un

hombre muere: la ley mata: “quien mata a la ley? (VI: 265-67)

Boaventura De Sousa se hace eco en su libro Refundacion del Estado en América Latina de los
planteamientos de la tradicion critica del colonialismo en América Latina. Segun una de estas
tesis, la dominacion de clase y la dominacién étnico-racial se alimentan mutuamente, por lo que,
la lucha por la igualdad no puede estar separada de la lucha por el reconocimiento de la
diferencia. De Sousa menciona a Mariategui como el formulador mas elocuente de esta lucha por
la igualdad y la diferencia en nuestra region. Sin embargo, antes de llegar a Mariategui habria
que reconsiderar la figura de Marti, porque en su pensamiento se aupa una critica feroz al

colonialismo, una lucha inigualable por la igualdad y la alteridad.

31 José Marti: Ni “siervos futuros” ni “aldeanos deslumbrados”, 2010, p.100.
52 fdem.
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A lo que es, alli donde se gobierna, hay que atender para gobernar bien; y el buen
gobernante en América no es el que sabe como se gobierna el aleman o el francés, sino el
que sabe con qué elementos esta hecho su pais, y como puede ir guidndolos en junto, para
llegar, por métodos e instituciones nacidas del pais mismo, a aquel estado apetecible
donde cada hombre se conoce y ejerce, y disfrutan todos de la abundancia que la
naturaleza puso para todos en el pueblo que fecundan y defienden con sus vidas. El
gobierno ha de nacer del pais. El espiritu del gobierno ha de ser del pais. La forma del
gobierno ha de avenirse a la constitucion propia del pais. El gobierno no es mas que el

equilibrio de los elementos naturales del pais>>.

En este fragmento de Nuestra América, José Marti critica la posicion de las élites criollas de la
época que conciben que el proyecto modernista de industrializacion, liberalizacion de los
mercados y entrada de migrantes, garantizarian el progreso social y econémico de las naciones
americanas®. El articulo hace un llamado a dejar de importar modelos extranjeros y comenzar a

pensar la realidad americana a partir de los codigos que la articulan.

Ese llamado sera respondido luego en la vanguardia literaria y nacionalizacion de las economias
latinoamericanas. La figura del indio ocupara un lugar de frecuente visita, por su caracter
representativo de la autoctonia. No obstante, las mas de las veces, serd valorado a través de

tamices estereotipados.

Apunta Linera que los primeros fracasos de este proyecto de modernizaciéon econdmica y de
nacionalizacion de la sociedad que inicia a fines del XIX —fracaso que en cierta medida anticipd
José Marti— comenzaran a manifestarse en los afos setenta del siglo XX, cuando la etnicidad,
bajo la forma del apellido, el idioma y el color de piel, serd reactualizada por las élites
dominantes como uno mas de los mecanismos de seleccion para la movilidad social, renovando
la vieja logica colonial de enclave y desclasamiento social, que se consideraban, junto a las redes

sociales y a la capacidad econdmica, los principales medios de ascenso y descenso social®”.

53 José Marti: “Nuestra América”, en Ni “siervos futuros” ni “aldeanos deslumbrados”, 2010, p. 213.

>4 Carlos Marichal en “La primera globalizacion: Las crisis financieras en la época clasica del capitalismo liberal,
1873-1914”, explica precisamente como las naciones latinoamericanas sufrieron varias crisis econémicas en ese
periodo de primera globalizacion a fines del siglo XIX.

55 Alvaro Garcia Linera: La potencia plebeya. Accién colectiva e identidades indigenas, obreras y populares en
Bolivia, s.f. (Version digital), p.485.
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Para ese entonces, los movimientos indigenas emergentes se habran enfrentado a los esfuerzos
nacionalizadores de la economia, a la izquierda marxista latinoamericana®® y a la dominacién
imperialista. Luego de salir airosos de esos encuentros prolongados, comenzara a expandirse una

nueva imagen del indigena:

Aparece entonces no s6lo como un sujeto politico, sino también como un sujeto de poder,
de mando, de soberania [...] [se construye] una narrativa heroica, hasta cierto punto
guerrera, marcada por levantamientos, por resistencias, por aportes, por grandezas
ciclicamente reconstruidas de varias formas, y que algun dia habra de restablecerse de

manera definitiva mediante la “revolucion india®’.

En ese contexto de surgimiento de una nueva imagen de los grupos originarios, surge la categoria
de literatura infantil del Premio Casa de Las Américas con la intencion de promover la defensa lo
mas autoctono y legitimo en materia de literatura infantil en el area. Resta por indagar como
influyeron estos cambios del imaginario latinoamericano en las representaciones escriturales de

los autores ganadores del Premio Casa.

36 Ib, 6p. cit.: la izquierda marxista ubicara la realidad agraria como representante del "atraso" que debe dar paso al
progreso de la industria que permitiria pensar en la emancipacion. En ese sentido, el agro se presentara como un
lastre para los sujetos de la revolucion social, los proletarios, que deberan buscar la mejor manera de "arrastrar" a los
pequeiios propietarios de la tierra; p. 482.

57 1b, Op. cit, p.492.
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Capitulo II: A grandes pasos por la literatura para nifios y jovenes

Ninos son las imdagenes antes que el
pensamiento, la realidad antes que las
imagenes, los sentidos por delante de las

sombras, la fiesta de la luz.

Antonio Skarmeta.’®

Harto se ha dialogado en torno al valor de la literatura como reflejo y configuracion de la
identidad cultural, como lugar de reconocimiento del sujeto, como espacio de la representacion.
En palabras de Yoon Bong Seo, en la literatura es precisamente donde mejor se registra la
idiosincrasia cultural, donde se ve como la mentalidad entrama el acaecer personal con el
colectivo, coémo los procederes empiricos se imbrican con las inclinaciones imaginarias y como

la subjetividad se relaciona con la realidad externa®.

En su libro Las identidades: una mirada desde la psicologia, Carolina de la Torre insiste en la
valia de la comunicacidén que se establece entre el nifio y otras personas que conviven, 0 no, en
su entorno; ya sean los padres, hermanos, vecinos o bien el personal docente y los amigos
cuando comienza la etapa escolar. En opinidon de la especialista, estas interacciones garantizan
que las identidades familiares, comunitarias o nacionales no constituyan la aceptacion de

etiquetas que nada representen para la infancia®.

Llama la atencion que la autora haya prescindido de un agente externo al circulo mas estrecho en
el que se desenvuelve el menor, como lo es la literatura (leida por adultos en los primeros afnos)
que multiplica las experiencias humanas, con animales y objetos generadas por la realidad. En
efecto, la literatura construye una de las primeras ventanas por las que el nifio se asoma al
lenguaje, los simbolos, los valores, la cultura de su nacién y del mundo todo. Podra vislumbrarse,
>8 Antonio Skarmeta: “No es mio este huerto”, en Actas y Memoria del Congreso Iberoamericano de Lengua y
Literatura Infantil y Juvenil, 2010, p. 19.

% Yoon Bong Seo: “La pregunta por la identidad en el 4mbito literario de América Latina: el caso de México”,
2002. (Version digital).

60 Carolina De la Torre: Las identidades: una mirada desde la psicologia, 2008, p. 25.
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en ese sentido, el influjo de la literatura en edades tempranas en las que se despierta a la realidad

circundante y a la construccion del “yo” sin haberse acumulado una experiencia previa.

La preocupacion por la educacion de los jovenes no es un fendmeno moderno, es una constante
en pensadores, filésofos, estudiosos, rastreable desde la antigiiedad. Platon en La Republica, por
ejemplo, instaba a Homero y a otros poetas a la supresion de los lamentos de “hombres

761 como Aquiles y Priamo para evitar que los jovenes reincidieran en los trenos y

famosos
sufrimientos de sus héroes. El filosofo griego estipulaba ademas que aquellos que como él
educaban para la custodia del Estado, debian velar por la construccion de paradigmas coherentes

con sus intereses.

Caso similar ocurrio en el siglo XIX, cuando la Iglesia Catdlica erigié la literatura como la
encargada de renovar el control ideoldgico que antes la propia religion le agenciaba a la
aristocracia victoriana sobre la clase media trabajadora. Especial atencion prestaron los ingleses
al impacto que las letras generarian en la infancia. Terry Eagleton pone en consideracion algunos
de los criterios que circularon en la €poca: “si se niega a los nifios de la clase obrera toda
participacion en lo inmaterial, pronto se convertirdn en hombres que exigiran con amenazas el

comunismo de lo material”’®%.

Unas décadas antes a la reaccion catdlica, habia comenzado a escribirse la historia de la literatura
para nifios. Si bien en cada siglo los adultos habian insistido en la necesidad de educar a las
noveles generaciones, no es hasta entrado el siglo XVII que por vez primera surgen lecturas
destinadas a los nifios. Charles Perrault se convirtié en uno de los pioneros en ser leido por los
menores, aun cuando sus historias no estaban destinadas para ellos. Perrault retorno a la tradicion
folklorica y por vez primera fijo en la letra impresa las historias populares que los nifios habian

hecho suyas ante la inexistencia de lecturas acorde a estas edades.

Sin embargo, este comienzo, si se quiere feliz, no encontrd otros continuadores. En la Francia del
siglo XVIII, la literatura didactico-moralizante alcanzo el tono mds agudo y la mayor
repercusion. En palabras de Alga Marina Elizagaray, el Siglo de las luces fue una etapa

racionalista al extremo:

En cuanto a la literatura para nifios y jovenes se refiere fue lamentable por sus desafueros

61 Platon: La Republica, p. 69 (Version digital).
2 Terry Eagleton: Una introduccion a la teoria literaria, 2012, pp. 45-50.
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pedagogicos. Al crearse el culto a la diosa razén, se puso de moda la idea de que la
imaginacion y la sensibilidad no eran eficaces en si mismas, sino medios para ser
utilizados por los preceptores de la nobleza y la alta burguesia para que sus nobles

alumnos no perdieran ni un instante de su aprendizaje®’.

El siglo XIX, por otra parte, vendra a ser reconocido como la edad de oro del género en Europa
debido a las historias y autores que surgen en la época. Hans Christian Andersen, Lewis Carroll o
Carlos Collodi propiciaron un cambio radical en el devenir de las letras para nifios en el

continente.

En la Espaia de mediados de siglo XX%, Paul Hazard comentaba que los libros de los nifios

fomentan el sentimiento patriotico, y, a la par, estimulan el sentimiento de humanidad. AGn mas,

describen con amor la tierra nativa, pero evocan igualmente las lejanas tierras donde
viven nuestros desconocidos hermanos. Traducen el intimo ser de su raza; mas también
cada uno de esos libros es un mensajero que franquea montafias y rios, que cruza los
mares y va en busca de amistades hasta los confines del mundo. Todo pais da, pero
también recibe; innimeros son los intercambios: y asi nace, en la edad de las impresiones

primeras, la republica universal de la infancia®.
Ahora bien, ;cual era el panorama del otro lado del Atlantico?

Desde el siglo XVIII, o incluso antes, existian similares preocupaciones a las del Viejo Mundo.
Asi, Simon Bolivar, por ejemplo, entendia que la educacién y la literatura infanto-juvenil

cobijaban armas de lucha continental.

En el decreto confeccionado sobre la educacion de Bolivia escribid: “la salud de una Republica
depende de la moral que por la educacion adquieren los ciudadanos en su infancia”®. El
Libertador no perdio de vista que el orgullo de ser hijo de América Latina —y el compromiso

que ello implica— se ensancharia al amparo de un profundo conocimiento de su realidad, su

63 Alga Marina Elizagaray: Nifios, autores y libros, 1981, pp. 17-19.

64 En opinién de Alga Marina Elizagaray, en Espaila, la literatura para nifios y jovenes tuvo un auge tardio. No
obstante, la propia autora menciona un gran numero de autores que se interesaron y se avocaron a las letras para
estas edades. Muchos de ellos, influirian con esa preocupacion a no pocos escritores de América Latina al emigrar
durante la guerra civil.

85 Paul Hazard: En Los libros, los nifios y los hombres, 1989, p. 201.

% Simon Bolivar: “Decreto sobre el sistema educativo de Bolivia”, en Para nosotros la Patria es América, 2010, p.
165.
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historia, sus lideres. Solo asi podrian imprimirse indeleblemente en las nuevas generaciones las

ideas del proyecto de libertad y unioén que cifrarian el futuro de los latinoamericanos.

Sin embargo, tal y como en las naciones europeas, los mas pequefios tuvieron que conformarse
en un principio o bien con las lecturas demoradas que llegaban provenientes de otros mares, o

bien con las

leyendas, relatos, rimas, nanas, rondas, adivinanzas, y otras expresiones [orales]
procedentes de las culturas indigenas prehispénicas y del patrimonio que trajeron consigo
los colonos e inmigrantes (principalmente espafioles y portugueses) y los esclavos

llegados de distintas regiones del Africa®’.

Comenta Antonio Orlando Rodriguez que desde inicios del siglo XIX puede hablarse de una
cercana prehistoria del libro infantil en América Latina. La edicidon de catequesis, silabarios y
obras de lectura escolar concebidas para el adoctrinamiento religioso, moral e incluso politico
estuvieron a la orden del dia. No obstante, se dieron también los primeros pasos en la
construccion de un temprano acervo cultural y literario en pro de los jovenes lectores. Asi, por
ejemplo, José Joaquin Fernandez de Lizardi incluye en Fabulas (1817) zopilotes, chichicuilotes

y coyotes®®.

La preocupacion por la formacion de las nuevas generaciones encontr6 en la obra de José Marti
uno de los espacios mas fecundos. El Apostol no solo promulgé la necesidad de apostar por la
educacion de los nifios y jovenes, también deline6 en los marcos de la propia literatura destinada

a ellos, un prototipo del hombre latinoamericano.

La Edad de Oro persigue incentivar en su publico meta el respeto por la alteridad ya sea la
mujer, el pobre, el indio o el negro —estos ultimos simbolos de la otredad desde la Optica de las

tendencias europeizantes provenientes tanto del interior como del exterior de América Latina.

No es otro el propdsito que subyace en el cuento “La mufieca negra”, en el que una nifia blanca
de clase adinerada impone sus preferencias por la mufieca vieja, fea y negra a contracorriente del
criterio de los adultos de la casa. En “Las ruinas indias”, el autor esgrime una defensa de las

culturas amerindias que se sustenta en el descredito de los puntos de vista que subvaloran

7 Antonio Orlando Rodriguez: Panorama histérico de la literatura infantil en América Latina y el Caribe, 1994, p.
35.
8 fdem.
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nuestros pilares fundacionales. ;Seria descabellado considerar que este articulo subvierte —y
preconiza perspectivas posteriores®®— las cartografias que condenan a América Latina a la

periferia, a los lindes, del pensamiento hegemonico?

En La Edad de Oro, asi como en el resto de la produccion literaria martiana, desempefa un rol
protagonico la pluralidad étnica, cultural y civilizatoria que compone Latinoamérica. Marti se
aferro al anhelo de una sintesis de los valores del indio, del negro, del espanol y del europeo
moderno; al decir del argentino Victor Massuh a “una amalgama de la cultura de raiz y de

trasplante”’°,

Por otra parte, el escritor cubano se aboca a las identidades genéricas. Su revista abunda en
codigos éticos para las nifias y los nifios, coherentes con la mentalidad del siglo XIX. Asi puede
constatarse en historias como “Mefiique”, “Nené traviesa”, “Los zapaticos de rosa”, “Bebé y el
sefior Don Pomposo”. Estos valores aislados se imbrican para modelar los paradigmas del
hombre latinoamericano que el autor propone a la infancia en el articulo “Tres héroes”: Hidalgo,

Sucre y Bolivar.

En opinién de Antonio Orlando Rodriguez, esta obra “constituye una importante ruptura por lo
renovador de sus presupuestos ideoestéticos. Con esta revista, concebida para incidir en la

formacion de 'hombres de su tiempo, y hombres de América', Jos¢ Marti situa la creacion

artistica para la infancia dentro de la gran literatura de su tiempo™’".

Habria que mencionar también el aporte de José Enrique Rod6 en el ensayo Ariel (1900). Si bien
este autor no aprecia el valor de las culturas indigenas, si aporta elementos importantes en lo
tocante a la educacion. Ariel hace un llamado a la juventud y una interpelacion al “imperio de la

razén y el sentimiento sobre los bajos estimulos de la irracionalidad”’® y al “entusiasmo

% El Movimiento Antropdfago fundado por los modernistas brasilefios, con Oswald Andrade como uno de sus
principales ide6logos, reconfigur6 mediante el tropo digestivo el mapa cultural de América: el otro en el acto de
comer (imitar, copiar, utilizar bienes culturales) incorpora al europeo y lo convierte en su propiedad. Los canibales,
por tanto, ya no en el fondo, sino en primer plano (Carlos Jaugueri, 2005, p. 627). La concepcion difiere de los
postulados que enarbolaran décadas después los vanguardistas de la Antropofagia, en la medida en que insta a los
jovenes latinoamericanos a separarse de los modelos europeos y pensar por si mismos: “Los jovenes de América se
ponen la camisa al codo, hunden las manos en la masa, y la levantan con la levadura del sudor. Entienden que se
imita demasiado, y que la salvacion esta en crear” (1889, pp. 20-21).

70 Victor Massuh: América Latina: identidad y utopia, 1987, p. 24.

"I Antonio Orlando Rodriguez: “Literatura infantil y juvenil latinoamericana. De los origenes a los afios 1970:
algunos hitos y tendencias”. En Actas y memorias del Congreso Iberoamericano de Lengua y Literatura Infantil y
Juvenil, 2010, p. 67.

72 José Enrique Rodo: Ariel, 2008, p. 38.
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generoso, el movil alto y desinteresado en la accion, la espiritualidad de la cultura, la vivacidad y

973

la gracia de la inteligencia”’”. A la vez expone: “el espiritu de la juventud es un terreno generoso

donde la simiente de una palabra oportuna suele rendir, en corto tiempo, los frutos de una

inmortal vegetacion”’*,

El siglo XX trajo consigo otros proyectos que ampararon similares ideas en torno a la educacion
infanto-juvenil mediante la literatura. Apunta Maria Eugenia Negrin que a pesar de algunas
excepciones, la literatura para nifios en este periodo recupera su concepto utilitario. La literatura
en este nuevo siglo, “no tiene como Unica finalidad la educacion moral o practica: es divertida a
pesar de que muchas veces transmite una cantidad igual o mayor de ensefianzas, pero casi

siempre de una manera sutil y amena””>,

José Vasconcelos impuls6 un proyecto con el que proponia formar el “gusto literario y artistico”
de los nifios, durante el periodo en que fungié como primer secretario de la Secretaria de
Educacion Publica (SEP) en México. La iniciativa consistia en la publicacion de las Lecturas

clasicas para nifios. En opinion de Vasconcelos,

Si los gobiernos de nuestros pueblos castizos tuvieran siquiera una nocion de los deberes
que impone el destino de una raza, si los gobernantes pudieran ver un metro mas allé del
ruin interés personal y de la corta preocupacion del momento [...] ya hace mucho tiempo
se habrian puesto de acuerdo para establecer una casa editorial enorme, que diera a los
noventa millones de habla espafiola, todos los libros de que hoy carecen, escritos en su

lengua y vendidos al minimo de precio’®.

Comenta Negrin, que la coleccion integraba obras clésicas de la literatura universal y que incluia
diversos géneros —narraciones, poesias y cuentos. Es de resaltar ademés que para llevar a cabo
las adaptaciones de los textos se convocaron a varias de las figuras mas representativas de las
letras para nifios y jovenes de la region, asi, Gabriela Mistral, Palma Guillén, Salvador Novo,

José Gorostiza, entre otros’’.

Unas décadas después, Herminio Almendros en 4 proposito de La Edad de Oro. Notas sobre la

3 fdem.

" Ib., 6p. cit., 2008, p. 39.

75 Maria Eugenia Negrin: La letra encantada. Rincones oficiales de la literatura infantil, 2014, p. 38.
76 Tomado de La letra encantada. Rincones oficiales de la literatura infantil, 2014, p. 62.

"7 b., 6p. cit., 2014, p. 61.
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literatura infantil resumid la situacion de la literatura infanto-juvenil en la era posmartiana:

No, no se hacen estas revistas de hoy como la que Marti ide6. Ni el por qué se hacen
como son, ni el para qué serian confesables. Aquellas empresas editoras, rapaces,
egoistas, desalmadas estan ya muy lejos de hacer obra que no sea torpe, interesada y vil.
Ya sin freno, han perdido la capacidad, si es que alguna vez la tuvieron, de sentir aquella

entrafiable intencién que a Marti movia’®.

Almendros hacia referencia en estas lineas a la inevitable influencia que tuvo la literatura infantil
del area de las editoriales estadounidenses y al poco desarrollo que para el momento habian

alcanzado las publicaciones de nuestra region.

En los paises latinoamericanos, no fue hasta bien entrado el siglo XX que se logré6 un cambio
profundo en la mentalidad de artistas, editoriales, en la vision de los adultos todos. Es entonces
cuando, pese a los problemas econémicos que enfrentaban estas instituciones del campo literario
en la region, comienza a existir un mayor interés por las creaciones dirigidas a las primeras
edades. Estas nuevas incursiones van a coincidir, ademas con un cambio en la propia concepcion

de la literatura infantil.

En aquel entonces, como ahora, el adulto se ha encargado de la generacion, distribucion y control
de los discursos dirigidos a los nifios latinoamericanos a través de la familia, la escuela y la
iglesia. Con variaciones en su incidencia en la vida de los nifios a lo largo del siglo XX, es
posible entrever que aun persisten hoy los efectos de sentido impuestos por estas instituciones a
los discursos dirigidos a la infancia. Sin embargo, grosso modo, se ha podido percibir también la
transicion de un discurso didactico moral a un discurso ludico que ha influido positivamente en

la relacion e identificacion del nifno con la literatura.

En La literatura para ninias y nifios: de la didactica a la fantasia, se resumen algunas de los

rasgos que llega a alcanzar la literatura latinoamericana para nifios y jovenes en el siglo XX:

Lo mejor de la literatura para nifios y nifias es su propio peso y el lugar que adquiere
entre los lectores infantiles; ademas, respeta las teméticas y la escritura de cada pais,

porque los escritores muestran una preferencia por el rescate de los mitos y leyendas

78 Herminio Almendros: 4 propésito de La Edad de Oro. Notas sobre la literatura infantil, 1956, p. 51.
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indigenas para ponerlas al alcance del lector”.

Sin lugar a dudas, autores como Horacio Quiroga, Gabriela Mistral, Nicolds Guillén, Dora
Alonso, Herminio Almendros, Maria Elena Walsh, Ana Maria Machado y Carmen Lyra, por solo
introducir una lista bien resumida, trazaron nuevos caminos y otros derroteros para la LIJ en el

area.

Habria que mencionar también que, a partir de 1950, algunos gobiernos del continente se
comenzaron a preocupar por la promocién y distribucion de las obras dirigidas a estas edades.
Instituciones no gubernamentales y culturales a nivel internacional también propiciaron que por
vez primera existiera un trabajo regional en aras de conectar a los autores, editoriales y centros
de promocion en lo referente a la situacion de las letras para nifios en América Latina y el

Caribe. En este contexto, Casa de Las Américas desempefio uno de los roles mas importantes.

7 Colectivo de autores: La literatura para nifias y nifios: de la diddctica a la fantasia, 2009, p. 15.
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Capitulo III: La Casa de todos. Breve bosquejo del Premio de literatura para nifios y jévenes de
Casa de las Américas.

La Casa de todos

Casa de Las Américas surge en abril de 1959 y desde ese primer dia inaugural comienza a
promover acciones en pro de coadyuvar a la integracion de los paises de América Latina. Haydeé
Santamaria tuvo bajo su responsabilidad el presidir la institucion en estos primeros afios. Al
amparo del entusiasmo que la embargaba, son creados tan solo unos meses después, el Premio
Casa, la Editorial y la Revista; tres de los principales medios de los que se valdra la institucion
para difundir sus preocupaciones y soluciones ideo-estéticas a lo largo y ancho del continente®”.
Algunos de los hijos maés ilustres de la region se han involucrado desde que comenzo a escribirse
la historia de La Casa, una historia que ya ha arribado a sus cincuenta y seis afios. Néstor Garcia
Canclini comenté en esos primeros aflos de mas ferviente integracion®! en torno a la revista y el

Premio:

Cuba, un pais bloqueado, ha hecho mas para que nos conozcamos que los paises con
mayor desarrollo econdomico y cultural. Su capacidad de desalambrar fronteras se ve
especialmente en la Casa de las Américas, cuyas revistas, libros, investigaciones y
encuentros de artistas plasticos, escritores, teatristas y musicos, la convierten en el mayor
centro de documentacion de la nueva cultura continental. Los concursos anuales de
cuento, novela, teatro, poesia, ensayo, testimonio y literatura para nifios vienen sirviendo
—mas que cualquier otro esfuerzo— para alentar una produccion joven, intranquilizante,

que las editoriales comerciales raras veces se arriesgan a difundir®.

El Concurso Literario Hispanoamericano o bien el Premio Casa —como también se le conoce—

se convirtid desde su primera convocatoria en uno de los concursos més importantes de su tipo

8 En la celebracion por el 30 aniversario de Casa, Roberto Fernandez Retamar resumio: “El criterio que alentaba la
decision de crear la Casa de las Américas era el de la necesaria unidad de lo que Marti llamé Nuestra América: la
América bolivariana, martiana, sandinista [...] Para impulsar la realizacién de ese proyecto, sobre todo en lo tocante
a la cultura artistica, surgio la Casa de las Américas. Su objetivo inmediato era (y es) estrechar los vinculos entre los
artistas y escritores latinoamericanos y caribefios, y difundir sus obras a lo largo y ancho del Continente, y atn del
mundo. Tomado de  “Treinta afios de la Casa de las Américas”, p. 69. En
http://www.scielo.br/pdf/ea/v3n5/v3n5a07.pdf.

81 Luisa Campuzano ubica la “década prodigiosa” de la Revista, y en algin sentido también de la Casa toda, en el
periodo comprendido entre 1959 y 1973. En estos afios, afirma la autora, la fisonomia de la Revista “fue marcada
por un movimiento artistico y literario capaz de amalgamar los componentes mas dindmicos de la tradicion y la
vanguardia”. En La Revista Casa de Las Américas: un proyecto continental, 2001, p.9.

82 En Revista Casa de Las Américas, afio XIX, no. 114, mayo-junio de 1979, p. 27.
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en el area. Afo tras afio se fueron incorporando al Premio nuevas categorias que permitian
evaluar —por los mas encumbrados escritores e intelectuales del area— y difundir otras miradas

que surgian en el seno de la regidon y que no habian sido atendidas hasta el momento.

De esta manera surgen paulatinamente nuevas modalidades del Premio, que van a propiciar una
apertura significativa, no solo en cuestion de géneros y tematicas, sino también en lo

concerniente a las lenguas de los autores.

En 1975, el Premio Casa de las Américas convoco por vez primera a los escritores del continente
a participar en la categoria de Literatura infantil y juvenil bajo el rubro de “motivos
latinoamericanos y caribenos”. Jesus Cabel apuntd, en 1984, que la buena salud de la que
gozaban las letras para niflos y jovenes desde hacia diez afios se debia, precisamente, a la

inauguracion de dicho certamen:

Desde esa fecha a nuestros dias, existe en nuestra América una afirmacion en el sentido
de que esta Literatura ha alcanzado su mayoria de edad y por lo tanto exige cautela y
andlisis serios para abordarla. Este Premio, el de mayor prestigio en habla hispana, ha
reafirmado nuestra identidad y ha permitido también la diversidad y riqueza de una

literatura cada vez mas reconocida y reclamada®’.

En América Latina, existe hoy dia una considerable cifra de premios tanto nacionales como
continentales. El Premio Hispanoamericano de Poesia para Ninos (2004) se encuentra entre
algunos de los mas importantes, pero en contraste con el Premio Casa se circunscribe al género
poesia, mientras que aquel ha contemplado ademas novela, cuento y teatro. Por otra parte, el
Premio Iberoamericano de Literatura Infantil y Juvenil (2005) ha alcanzado un atendible
prestigio en el area, no obstante, exige en su convocatoria que los autores tengan en su haber una
produccion literaria reconocida y publicada. Casa de las Américas, en cambio, ha admitido y
premiado a jovenes noveles como el venezolano Armando José Sequera que cuando resultd
laureado con Evitarle malos pasos a la gente en 1979, contaba con 26 afios y recién comenzaba
su carrera como escritor. También puede apuntarse el caso de la argentina Silvia Graciela Shujer,

que conquistd el Premio con su primer libro Cuentos y chinventos.

En 1991, el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes de México en coordinacion con la

8 Jesus Cabel: Literatura infantil y juvenil en Nuestra América, 2000, p. XXI.
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Universidad de Guadalajara y el Fondo de Cultura Econdmica cre6 el Premio de Literatura
Latinoamericana y del Caribe Juan Rulfo que cuenta con una categoria dedicada a la Literatura
infantil. Este certamen y el Premio Casa comparten el proposito de estimular la creacion y el
estudio literario sobre el Caribe, proyectos loables si se considera que pese a las investigaciones
que se han realizado y se realizan sobre el area, contintia siendo una zona con muchas aristas y

procesos por descubrir.

En 1976, el Premio Casa incluy6 la categoria de Literatura caribefia de expresion inglesa; tres
afios después, la de expresion francesa. Por ultimo, desde 1983, se admiten obras escritas en
lenguas nacionales (creole). El Premio Casa cuenta, por tanto, con un perfil mucho mas amplio si
se considera que el Premio Juan Rulfo solo admite obras que tengan lenguas romances como

medio de expresion artistica.

El Premio colombiano Enka y el Premio Casa difieren en solo dos afios, 1977 y 1975,
respectivamente; de manera que pueden considerarse entre los mas antiguos del area. Silvia
Castrillon®* reconoce la meritoria labor del premio colombiano, que a su juicio ha sido un
estimulo para los nuevos autores; al mismo tiempo y paraddjicamente, apunta que este certamen
ha hecho dafio al posible desarrollo de la Literatura infantil debido a que en ocasiones el jurado
—integrado por personalidades prestigiosas de otros campos de la cultura— ha fallado por

modelos de obras de dudosa calidad.

El Premio Casa ha convocado hasta el momento 19 ediciones en la categoria de Literatura
infantil y juvenil. En cada ocasion el jurado ha estado integrado por grupos que fluctuan entre
tres y cinco miembros de escritores, criticos o especialistas del género de diferente nacionalidad.
En varios certdmenes, incluso, no se otorgd ningiin premio debido a que los jueces consideraban
que las obras concursantes no cumplian con los requisitos que exige una Literatura con “motivos

latinoamericanos y caribefios” para nifios y jovenes.
Premio Casa y la literatura infantil en Cuba

La iniciativa de impulsar este espacio para la infancia dentro del Premio Casa no constituye, sin
embargo, una accion aislada en el contexto de la literatura destinada a los nifios y jovenes en

Cuba.

8 Silvia Castrillon, en Literatura infantil y juvenil en Nuestra América, 2000, p. 55.
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José Antonio Gutiérrez®® sistematizo las cinco etapas en las que, a su juicio, puede entenderse la

situacion de la literatura infantil en la Isla; a saber:

Formativa (1959-1965)

Diversificacion tematica genérica (1966-1972)
Especializacion (1973-1979)

Consolidacion (1980-1987)

A o e

Universalizacion

Avistar los rasgos medulares de las tres primeras etapas nos permitird constatar como la creacion
de la categoria del Premio de literatura para nifios y jovenes de Casa de las Américas fue

resultado de todo un movimiento en favor de la infancia que se gestd por estos afios en el pais.

Antes del triunfo de La Revolucién Cubana hubo varias paginas importantes dentro del marco de
las letras para nifios; asi, por ejemplo, las que a ellos dedicara José Marti —a las que nos hemos

referido en varios momentos de la presente investigacion.

En el periodo que abarca la Republica en Cuba, si bien se produjeron varios intentos por cambiar
la historia nacional de las letras para la infancia®®, pocos fueron los autores que pudieron ser
leidos por su publico meta debido a varias razones que sintetiza Waldo Gonzalez Lopez en “La

literatura para nifos y jovenes’”:

Después de Marti —y aun en las primeras décadas de este siglo— hubo algunos ejemplos
como los de Dulce Maria Borrero, Blas Roca Calderio y Renée Potts, pero muy poco
trascendieron debido a la falta de apoyo estatal y, en algunos casos, por no poseer sus

autores la maestria de la obra martiana®’.

Alga Marina Elizagaray, una de las autoras que mas se ha dedicado al estudio de la literatura

infantil en el pais, en su libro Nifios, autores y libros resume desde una posicion mas combativa

85 José Antonio Gutiérrez: “Primeras impresiones sobre los aportes generacionales, las tendencias y tematicas
visibles en la poesia infantil de la revolucion cubana”. En julio como en enero, No. 8, La Habana, 1989.

8 Omar Felipe Mauri en La Isla de los nifios estudia como la Isla se convirtié en estos afios en la nueva patria de
muchos escritores espailoles emigrados quienes promovieron una obra importante en favor de la infancia cubana: “A
mas de sesenta afios de distancia, la obra del exilio literario espaiiol a favor de la infancia cubana, aparece como
movimiento de los mas profundos y perdurables, que uni6 los empefios de intelectuales cubanos y espafioles hacia
un mismo proyecto educativo, cultural, social y humano [...] dio frutos a partir del triunfo de la Revolucion
Cubana”, 2002, p. 7.

87 Waldo Gonzilez Lopez: “La literatura para nifios y jovenes”, en Historia de la Literatura Cubana T.I11, 2008, p.
522.
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cuales fueron los principales obstaculos que hubo que enfrentar en esta etapa de la historia de las

letras para nifios cubanos:

Después de ese feliz comienzo [se refiere a la Edad de Oro] descendimos a un gran vacio
que dur6d seis décadas. Nos referimos a la mediatizada Republica, largos afos de
predominio imperialista norteamericano en la vida econdmica, politica, social y cultural
del pais. No podemos hablar de una literatura para nifios y jovenes en desarrollo hasta

después del triunfo de la Revolucion®®,

Y es precisamente a partir de este momento histérico que puede vislumbrarse una preocupacion
real por la formacion literaria y cultural toda de los nifios en la Isla. Esta etapa formativa dentro
de la literatura infantil en el pais va a estar signada por el surgimiento de una “infraestructura
editorial capaz de promover soluciones materiales a la necesidad creciente de textos que apoyen

la iniciativa descolonizadora del Estado cubano’®’.

Por otra parte, estos momentos inicidticos se caracterizaran por la emergencia de textos de
marcado caracter €épico, que estaran en consonancia con la literatura “para adultos” que se
escribe en la Isla. Todas ellas vendran a ser expresiones de los momentos que vive el pueblo y la

Revolucidon Cubana en esos afios.

En opiniéon de Omar Felipe Mauri, también la literatura para nifios y jovenes en estos afios
“explicita la relacion intima entre el texto y el contexto, con obras de gran intensidad testimonial
e ideoldgica, y gran énfasis en la funcion instructiva o pedagdgica, a la cual se subordinan los

valores estéticos del texto”.

Otros autores consideran, mas alla de esta impronta épica, que las primeras obras editadas luego
del triunfo revolucionario “tuvieron una calidad formal y un vuelo poético no superados atin. Es
que contaban con obras originales y, a un tiempo, algunas realizaron adaptaciones de lo mejor de

la literatura universal’™'.

A partir de 1966 —que da inicio la etapa de Diversificacion temadtica genérica— surge una
segunda generacion de escritores interesados en las primeras edades. En palabras de Omar Felipe

Mauri, pueden constatarse dos vertientes principales dentro de esta literatura:

88 Alga Marina Elizagaray: Nifios, libros y autores, 1981, p. 130.

8 fb., op. cit., 1989, p. 29.

% ib., op. cit., 2002, p. 27.

91 Tal es el caso de Waldo Gonzélez (en Ib., 6p. cit., 2008, p. 523) y Alga Marina Elizagaray (en ib., op. cit., 1981).
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La primera, a tenor de la tradicidon, continia como expresion de propositos educativos e
ideoldgicos, a la vez que provoca entretenimiento y placer en los pequefios [...] La
segunda, escrutadora de realidades y esencias, se goza en la imaginacion y la palabra
como recursos ludicros, buscando —timidamente entonces— en el hallazgo y la
experimentacion, formas novedosas para contar y poetizar sus contenidos sin menoscabo

del principio axioldgico que la literatura para nifios y jévenes debe promover®?.

Sin lugar a duda, la difusion que encuentran las obras de ambas tendencias se debe a la apertura
de multiples espacios, concursos y editoriales que impulsaron la publicacién y promocion de los
nuevos titulos a lo largo del pais. Tanto Waldo Gonzélez, como el propio Omar Felipe Mauri,
coinciden en que el primer peldafio que propicid este masivo interés hacia la infancia fue la
celebracion en 1972 del Primer Férum Nacional de Literatura Infantil; como resultas de los

acuerdos tomados en el Primer Congreso de Educacion y Cultura®.

Resulta imprescindible no perder de vista estos hechos contextuales dado que van a estar
anunciando, precisamente, cudles van a ser las pautas e ideas que estaran marcando el
pensamiento no solo de la Revolucion Cubana, de su proyeccion cultural; sino también de sus
maximas instituciones culturales: Casa de las América y el ICAIC, y dentro de esta primera, del

Premio de literatura para nifios y jovenes.

Omar Felipe reflexiona sobre como esa “época gris” que comienza a partir de 1971 —y que va a

haber tenido un periodo de afianzamiento hacia 1975—

alent6 el predominio de concepciones dogmaticas sobre el caracter reflejo de la literatura,
el concepto de realismo y su deber como portador de enunciados ideo-politicos,
didécticos y cognoscitivos —en detrimento de los demdas valores de la obra— y la
reduccion de lo nacional a una representacion zoologica atrofiada y mondtona, carente de

vigor y originalidad®*.

A la luz de estas ideas, podran comprenderse entonces algunas de las caracteristicas que pueblan

las paginas de los libros ganadores del Premio en el periodo comprendido entre 1975 a 1980 y

9 fb., op. cit., 2002, p. 29.

93 Primer Congreso de Educacion y Cultura celebrado del 23 al 30 de abril de 1971, en La Habana. Una de las
conclusiones a las que se arribo en el seno del Congreso: “La formacion ideologica de los jovenes escritores es una
tarea de maxima importancia para la Revolucion. Educarlos en el marxismo-leninismo, pertrecharlos en las ideas de
la Revolucién y capacitarlos técnicamente es nuestro deber”. Tomado de Revista Union, No. 1 y 2, 1971.

% ib., op. cit., 2002, p. 31.
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que devendra una constante en las posteriores convocatorias. La politica cultural que asumio6 el
pais y, especificamente, la necesidad de formar y fomentar la educacién de los jovenes en el
pensamiento marxista-leninista, influy6 la politica editorial asumida por Casa de las Américas en

este lapso temporal.

Aun cuando el Premio de literatura para nifios y jovenes estuviese integrado en cada nuevo
llamado por escritores y especialistas de las letras para nifios provenientes de disimiles regiones

del area, ellos iban a estar respondiendo también a la ideologia imperante en la Casa anfitriona.

Stuart Hall en “;Quién necesita identidad?” explica que las identidades —podriamos decir
también las ideologias— se construyen precisamente dentro del discurso y no fuera de ¢l y como
entonces se les debe considerar producidas en ambitos historicos e institucionales especificos en
el interior de formaciones y practicas discursivas especificas, mediante estrategias enunciativas
especificas. Ademas, considera Hall que las identidades “emergen en el juego de modalidades

especificas de poder” [...]%.

En ese sentido, puede entenderse, en primer lugar, la necesidad y la utilidad de estudiar una
produccion literaria infantil amparada por la ideologia imperante del concurso en que son
premiadas; en segundo, como la ideologia de la politica cultural cubana va a ejercer un gran

influjo en las decisiones del jurado que se enfrenta a las obras concursantes.
Ganadores del Premio de literatura para nifios y jovenes

Una mirada por algunos de los libros ganadores hasta la actualidad permitira comprender cémo

precisamente las caracteristicas antes expuestas van a poblar las paginas de muchos de ellos.

En la primera convocatoria, resultaron ganadores cinco libros de los cuales llama sobremanera
nuestra atencion La linea (1975). Escrito y dibujado por los autores argentinos Beatriz Doumerc
y Ayax Barnes, este pequeio ejemplar resultd ganador en palabras de los integrantes del jurado

debido a

Inteligente y divertido, la profundidad y belleza de este libro lo han convertido con el
paso del tiempo en un clasico de la literatura para nifios y jovenes. Con gracia y humor

logra dar, con un poder de sintesis notable, una visién del mundo contemporaneo®®.

9 Stuart Hall: “;Quién necesita identidad?”, 1996, p. 18.
% Colectivo de autores: Catdlogo Fondo Fondo Editorial Casa de las Américas, 2009, p. 49.
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La linea podria ser entendido como un libro ameno y accesible para los nifios, sobre todo,
teniendo en cuenta la sintaxis sencilla, el tono familiar del lenguaje, asi como el apoyo visual que

encuentran los mensajes a través de los dibujos del libro.

Teniendo en cuenta estos rasgos, un lector podria asombrarse al conocer, como dato adicional,
que este libro fue censurado por la dictadura argentina desde que fue publicado en 1975. Hasta
hace una década fue que dentro del pais surefio se reeditdé una vez mas. Ediciones eclipses

rescat6 el libro de un eterno olvido por parte de los mas pequefios en 2003.

(Qué revelan las paginas de este pequefio volumen que llego6 a inquietar a la dictadura argentina
y a interesar a la izquierda latinoamericana representada en Casa de las Américas? Si en las
primeras paginas, el libro solo les ensefia a los nifios qué puede hacer un hombre con una linea:

9997 <

“le pasa por arriba™®’, “sube””®

y otros elementos primarios en las acciones del ser humano; mas
adelante, La linea subrepticiamente describird la situacioén a la que son sometidos los hombres

por otros que tienen mayor poder en un régimen totalitario:

Un hombre con una linea:
Para dar la espalda
No actuar
Incomunicarse
Y no llegar a ninguna parte
Un hombre con una linea:
Para no avanzar
Separar
Dividir
Encerrar
Prohibir
Atacar”
Destruir!®

Para poder terminar con este estado de coercion, los autores les proponen a sus lectores “trazar

97 Beatriz Doumerc y Ayax Barnes: La linea, 1976, p. 2.

% fdem.

9 fb., 6p. cit., 1976, p. 6.

100 T 3 utilizacién de estas formas no personales del verbo pudiera llevarnos a pensar, de no poder tener el libro en
nuestras manos, que resultan demasiado abarcadores o genéricos por su significado. Sin embargo, las imagenes que
los acompanan les sugieren a los nifios qué sentido otorgarle a ese universo de significados.
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un borron”. Resulta muy ingeniosa la idea de acudir a lineas y borrones para construir o borrar lo
que ya se ha hecho, porque estas son figuras y acciones que los nifios conocen desde bien
temprano en sus escuelas, de manera que pueden tener conciencia de lo complejo, para ciertas
edades, que puede ser construir con una linea, pero lo simple que resulta hacer un borrén, tan

usual en estas edades.

Borrar lo que otros han hecho, les permitira trazar una nueva linea y construir o, lo que es lo
mismo para los autores, marchar. El cambio de la tercera persona del singular a la segunda y el
uso del imperativo “traza un borrdn y marcha contra la historia” deviene una estrategia escritural
para dirigirse directamente de los nifios. Como mismo marcha a contracorriente el personaje que
los nifios han descubierto en las paginas encerrados tras una celda, asesinados por las propias
lineas lanzadas por sus iguales... asi pueden hacerlo ellos. La /inea articula un llamado a la

unidad y al cambio social:

Un hombre con una linea:

Para marchar

Para sostener

Para unir

Para construir

Para compartir'*!
Al mismo tiempo, sustenta los fundamentos de un orden socialista y educa a los nifios en ellos:
“muchos hombres con una linea para compartir, construir, unir, sostener”!2. Beatriz Domenec y
Ayax Barnes se unen al llamado que tantos otros han hecho desde los mas diversos estratos o
géneros literarios. Se unen al llamado de José de San Martin, Bolivar y de Marti de construir una
“Patria Grande”, construir Nuestra América. Sobre todo, hacen visible su apoyo para con la
Revolucion Cubana. Los autores argentinos evidencian un profundo entusiasmo por el proceso

de democratizacion y movilizacion social que se produjo en el seno de la sociedad cubana.

Es por ello que también ensefian a los nifios que hombres unidos (un pueblo) “trazan: un arbol
que da para todos, todos los frutos”. Su mensaje es que los nifios aprendan a compartir y a
sentirse iguales a quienes les rodean. Ahi ven los cimentos y fundamentos para crear una
sociedad distinta a la Argentina de aquella época; una sociedad similar a la que pensd Ernesto
"' b., op. cit., 1976, p. 7.
102 Tb., op. cit., 1976, p. 8.
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Che Guevara al crear su proyecto de Hombre nuevo. Ese hombre nuevo que Doumerc y Barnes

desean para poblar la “Patria Grande™:
Una “Patria Grande” como un sol...DONDE VIVA EL HOMBRE NUEVO!%,

Este bosquejo a grandes pasos por La linea permite avistar el caracter militante de los libros por
los que va a estar abogando no solo la Casa, sino las editoriales todas de la Isla!®*. Sin embargo,
—en este caso especifico— no repercute en la creatividad o efectividad del libro que el mensaje

politico sea la intencion basica de los autores que lo escribieron y dibujaron.

La linea va a encabezar una de las tendencias mas recurrentes del Concurso: los libros que
abogan por la unidad continental. A esta directriz se le sumard otra que serd medular para la
presente investigacion: aquellos textos que se afanan por tratar de definir la identidad
continental. ;Qué nos hace semejantes en nuestras diferencias a los latinoamericanos? ;Qué nos

hace unicos frente al mundo?, parecen preguntarse sus autores.

En 1976, se produce la segunda convocatoria del Premio. En ese afo, resultaran ganadores
Nersys Felipe, por segunda ocasion, con Romdn Elé; Julia Calzadilla, con Cantares de la

Ameérica Latina y el Caribe, y Primitivos relatos contados otra vez, de Hugo Nifio.

Estos tres textos dan inicio a esa etapa de busqueda de la identidad latinoamericana que en
terrenos de la infancia comienza tardiamente. Para la fecha de 1976, la literatura latinoamericana
para adultos ya habia explorado muchas tematicas y procedimientos escriturales. Ya habian
surgido obras cumbres de nuestras letras y se comenzaban a perseguir otros derroteros: el
descubrimiento del otro (ya sea genérico o racial) y su derecho a hablar por si mismo y de la

cultura popular.

En cambio, la literatura para nifios y jovenes, a juzgar por el Premio Casa y la literatura cubana
del momento, todavia daba pasos cortos en pro de ensefiarles a los nifios estos plurales universos.

Aun asi, estas tres obras antes mencionadas abren nuevos espacios a didlogos que seran

103 fb_, 6p. cit., 1976, p. 10.

104 Otra tendencia del concurso en esta primera convocatoria va a ser el interés por la narrativa en torno a las
relaciones generacionales y el respeto por los animales. Cuentos de Guane, de la cubana Nersys Felipe y Renanco y
los ultimos huemules, de los argentinos Ana Maria Ramb y José Murillo, van a abocarse a ensefiar a sus lectores en
la complejidad de las relaciones con los que los rodean. Entre otras cuestiones, se preocuparan por adentrar a los
mas pequefios en tematicas como la muerte y la vejez desde una 6ptica que sobre todo no subvalora las capacidades
del nifio de aprehender y comprender estas cuestiones medulares y cotidianas.
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continuados en otros libros premiados por el concurso.

Nersys Felipe en Romdn Elé relata la vida de un nifio negro huérfano en Cuba a inicios del siglo
XX. La noveleta persigue incentivar en sus lectores el antirracismo en cualquier sociedad!®®. En

palabras de René Valdés Torres, este libro

no da, sino sugiere soluciones para problemas aparentemente irremediables como la
crueldad con los pajaros, el racismo, la incultura, la falta de libertad. Y todo sin agredir a

nadie, con el vuelo imaginativo y formal que caracteriza toda la obra de Nersys!'.

Julia Calzadilla, por otra parte, en Cantares de América Latina y el Caribe trata de definir qué
tenemos en comun los paises de América Latina y el Caribe. El poemario es una apologia del ser
latinoamericano y caribefo. Calzadilla define pais tras pais del area los rasgos que convierten a

esos individuos en sujetos tnicos dentro de esos espacios y a la vez semejantes a sus vecinos'"’.

Primitivos relatos contados otra vez (1976), del colombiano Hugo Nifo, deviene el portico de la
corriente que investigamos en el presente estudio: la representacion de los pueblos amerindios
que se articula en los libros destinados a los nifios latinoamericanos y caribefios que el Premio
Casa ha impulsado y difundido. La compilacion de historias del escritor colombiano viene a ser
el primer intento por hacer justicia a estas comunidades que, si bien encontraron un espacio de
legitimacion en la literatura indigenista, no habia ocurrido de esta manera en las letras para los

nifios. Esta primera incursion, resultard sin embargo esporadica.

No es hasta comenzada la década del 90 que dos nuevos titulos se suman a la lista: Historias de
nahuales y despojos. Relatos quichés para ninios de una época infame (1990), del guatemalteco
Lionel Méndez Davila, y La prometida del Serior de la Montaria (2009), de la Argentina Yoli
Fidanza. Estas nuevas miradas signadas por la historia (Historia de nahuales...) y la construccion

del género (La prometida del serior...) van a deberse en parte por la visibilidad internacional que

105 Bsta tendencia exploratoria de lo que significa ser un nifio negro y caribefio en el siglo XX encuentra una nueva
fase en el libro Arc-en-ciel, I’espoir (1996), de la martiniquefia Nicole Cage-Elorentiny.

106 René Valdés Torres: “El mejor libro de Nersys Felipe”, en Cuando una violeta escribe, 2013, p. 47.

197107 Grillito Socoyote en el circo de pulgas y otros cuentos (1981) del mexicano Gilberto Rendén Ortiz contintia
esta linea exploratoria del ser latinoamericano, y en especifico del mexicano. El caracter residual que por momentos
destella el texto (repeticiones, uso de apelativos, reiteracion de diminutivos que refuerzan las expresiones emotivas)
resulta de los moldes mentales de las civilizaciones amerindias, culturas orales tradicionales. Ahora bien, habria que
analizar si en estos casos la combinacion oralidad-palabra conlleva a un juego de tensiones entre cultura
colonizadora eurocéntrica y aborigen latinoamericana y si es un propdsito autoral consciente en acuerdo, por
ejemplo, con la relacién que Carlos Fuentes introduce en la novela del Boom: 1éxico-oratoria-mentira que vendria a
remplazar el lenguaje-ficcion-verdad asociado a la dominacién colonial.
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a partir de este periodo van a alcanzar los pueblos amerindios.

En palabras del profesor Enrique Yepes quedan resumidas algunas de las cuestiones que
posibilitaron el cambio en la manera en que eran percibidas estas comunidades. Por la

importancia del fragmento, lo reproducimos in extenso'’s:

Efectivamente, en las ultimas décadas del siglo XX se abren nuevos canales de
participacion politica para muchas comunidades indigenas en varios paises, y su situacion
subordinada comienza a cambiar. Ademads, las aspiraciones de estos pueblos reciben
ahora mayor atencion internacional en conexidén con las causas ecologistas y con las
organizaciones panamericanas y mundiales de defensa de los derechos humanos. Asi, por
ejemplo, la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU), declard 1992 (quinientos afios
después de la llegada de Colén a América) como el Afio Internacional de las Poblaciones
Indigenas del Mundo, y la activista maya-quiché guatemalteca Rigoberta Menchti Tum
recibio el Premio Nobel de la Paz. En ese mismo afio se hizo en Ecuador una reunion
continental con representantes de la mayoria de las naciones aborigenes de América. En
los distintos paises se han formado organizaciones lideradas por los indigenas mismos
para defender sus derechos, tales como la CIDOB (Central de Pueblos Indigenas del
Oriente Boliviano), la ONIC (Organizacion Nacional Indigena de Colombia), la COICA
(Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazoénica), y el FIOB
(Frente Indigena de Organizaciones binacionales). También hay varios paises que han
modificado su Constitucion Nacional para dar mayor autonomia a las poblaciones
originales, las cuales tienen representantes en el gobierno. A fines de 2005, el activista
aymara Evo Morales gané las elecciones presidenciales de Bolivia, fundamentalmente
gracias al apoyo de las organizaciones indigenas. Estas se han convertido entonces en una

fuerza politica muy significativa en la América Latina del siglo XXI.

Hugo Nifio analiza como ciertos cambios que ocurrieron durante el siglo XX posibilitaron
ademas una transformacion en las percepciones y recepciones de los textos que abordaban la

realidad de los pueblos originarios:

Vino la desaparicion del modelo de los tres mundos, sustituido por otro compuesto de

108 Enrique Yepes: Los indigenas latinoamericanos hasta hoy. Tomado de

http://www.bowdoin.edu/~eyepes/latam/reivind.htm
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Norte y Sur. En el seno de cada uno de ellos también se han operado cambios dramaticos
en el orden politico e ideologico, asi como en el de sus composiciones étnicas y culturales
(...) Un cambio notorio de actitud hacia las formas y fuentes de conocimiento y
produccion cultural (...) Se trata de la inclusion de textos marginales al nuevo curriculo
(académico), que incluyen relatos testimoniales como los de Rigoberta Menchu -maya- o
Elena Valero -yanomami-, mas otros textos que se vienen incorporando al lado de los

clasicos canonizados!®.

Tras este breve panorama, podra comprenderse el interés de los autores del area por explorar
desde otras Opticas el fenomeno. Es nuestro objetivo en las paginas siguientes develar como ha
sido el tratamiento que han recibido estos grupos representados en este lapso temporal de 30
afios y tratar de analizar las consecuencias que dichas representaciones pueden tener para la

formacion de las futuras generaciones del area.

199 Hugo Nifio: “El etnotexto: voz y actuacion. La oralidad”. Revista de critica literaria latinoamericana, afio XXIV,
No 47. Lima-Berkerley, ler. Semestre de 1998; 109-121, p. 111.
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Capitulo IV: Representacion de los pueblos originarios

Hugo Nifo tras primitivos relatos

Tres escritores estuvieron al frente del proceso de deliberacion de la segunda edicion del Premio
de literatura para nifios y jovenes de Casa de las Américas, Mirta Aguirre (Cuba), Carlos F.
Changmarin (Panamd) y José Murillo (Argentina)'!®. De los 98 concursantes se galardonaron
tres libros con el primer premio compartido en el siguiente orden: Cantares de la América Latina
y el Caribe, de la cubana Julia Calzadilla; Roman Elé, de su coterranea Nersys Felipe y
Primitivos relatos contados otra vez. Héroes y mitos amazonicos, del colombiano Hugo Nifio.
Previamente, se delinearon los trazos comunes que resaltan entre los volimenes ganadores. Se
deben retomar, ademas, los argumentos que guiaron al jurado a su seleccion. Romdan Elé debe ese
primer premio a “sus valores poéticos realistas, su sencillez narrativa, el ahondamiento
psicolégico en los personajes y la sobriedad en el uso de los recursos literarios™!!!, rasgos que
también pueden adscribirse a los otros dos libros. No obstante, Cantares y Primitivos relatos...,

argumenta el jurado, son elegidos por su vocacidon americanista e identitaria. Especificamente

sobre Primitivos relatos..., se le otorgaria el premio

por su aporte a la difusion de la mitologia y leyendas indigenas, que conservan
contemporaneidad en nuestra América, y su acertada fusion de la investigacion cientifica

y la calidad literaria''2,

Como se constatara en las paginas siguientes, los criterios que fundamentan la seleccion del
jurado: contemporaneidad de las historias indigenas en nuestra Ameérica, valor cientifico y
calidad literaria, se contraponen a los propios principios que expone Hugo Nifio al incluir este
libro en la categoria definida por el propio autor afios més tarde: el etnotexto. Hugo Nifio lo

describe como un texto vivo, en constante evolucion, que se aleja de la estética literaria impuesta

10 De 1a primera a la segunda edicion, no solo disminuy6 el niimero de participantes de 113 a 98, sino que también
se constrind el equipo encargado de evaluar las obras de cinco a tres miembros. Por otra parte, los tres jurados de
esta presente edicion estaran activamente involucrados con el universo de las letras para nifios. Mirta Aguirre, por
ejemplo, habia escrito para el momento Juegos y otros poemas (1974) y La Edad de Oro y las ideas martianas sobre
educacion infantil (1963). Jos¢ Murillo, ademas de ser un reconocido escritor argentino para nifios, habia ganado en
1975 el primer premio del concurso con Renanco y los ultimos huemules. A Chagmarin, se le considera el padre de
la literatura infantil panamena.

1 Inés Casafia y Jorge Fornet: Premio Casa de las Américas. Memoria 1960-1999, 1999.

2 fdem.
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por el canon occidental. Quizds la disyuncion estriba en que el texto tedrico se escribe a
posteriori del volumen destinado a los nifios. El jurado, al no poseer la metodologia de anélisis
adecuada para abordarlo, acude a argumentos que precisamente niegan sus propios valores, al

inscribirlo dentro de la tradicidn literaria occidental.

En Primitivos relatos contados otra vez. Héroes y mitos amazonicos, Hugo Nifo adecua al
lenguaje de la infancia los mitos y leyendas de los pueblos witotos, tikunas y yaguas. Las
historias que componen el volumen van a integrar el corpus de un tipo de texto que el propio
autor definid en el Premio de Ensayo de la propia Casa de las Américas. Para el autor, Primitivos

relatos... puede ser considerado como un representante de

aquellos textos que conforman ese gran campo de la oralidad, que tienen como escenario
de produccién culturas comunitarias y que se consideran generalmente bajo el rétulo de

mitologias y tradiciones''?.

En El etnotexto las voces del asombro (2008), Hugo Nifo resume algunos de los rasgos que
caracterizan las narraciones etnotextuales. Estas constantes devienen vitales para entender
Primitivos relatos..., y es por ello que volveremos sobre algunos de los momentos de la
propuesta de Nifio en aras de poder asimilar un andamiaje tedrico que nos permita acercarnos a
Primitivos relatos... de una manera organica y consecuente con los propios intereses del autor y

los de las comunidades que dieron origen a estas historias.

En primer lugar, el escritor colombiano explica que el etnotexto —en extension Primitivos relatos

contados otra vez...:

implica un alto grado de ritualizacion, tanto en el plano de su adquisicion-transmision,
como en el de la interpretacion. Asimismo, a diferencia del texto letrado, éste se

enriquece, muta y negocia constantemente en un didlogo dinamico''*.

Nifio argumenta ademas que la autoridad del texto letrado occidental depende del critico y de
estrategias de mercado''>. En el caso de Primitivos relatos... y otros etnotextos, la autoridad de
las historias depende de una comunidad en constante transformacion, como sus propios mitos y

leyendas.

113 Hugo Nifio: “El etnotexto: voz y actuacion. La oralidad. Revista de critica literaria latinoamericana”, afio XXIV,
No 47. Lima-Berkerley, ler. Semestre de 1998; 109-121.

114 Hugo Nifio: El etnotexto: Las voces del asombro, 2008, p. 36.

15 fdem.
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El reto consiste en tratar, precisamente, de no acercarse a estas historias con el afan critico de
abarcar la obra, pues el etnotexto “se aparta de la idea occidental de literatura. No se muestra
como un texto de lo imaginado como artificio, sino de lo reconocido”!!'®. Y atin més, el etnotexto

€S

util y de funcion pragmatica, con lo que se aparta también de la tradicion occidental: el
relato sirve y guia las conductas, al poseer altos contenidos taxondmicos, pragmaticos y
axiologicos. En esta clase de texto no opera la oposicion ficcion / realidad tan claramente
como parece darse en la cultura occidental, donde la literatura suele seguirse vinculando

con la infuncionalidad'!’

(Como entrama, entonces, Primitivos relatos... con esta definicion de etnotexto? ;Escapa a los

moldes del modelo o se acopla a sus pautas?
Leyendas y mitos de los tikunas, witotos y yaguas.
Los argumentos

Primitivos relatos contados otra vez presenta a sus lectores ocho historias en torno a los pueblos
tikunas, witotos y yaguas. En su labor como mediador, el autor elige recopilar cuatro historias de
los tikunas, tres de los witotos y una de los yaguas. En cada caso, el mito de la creacion de esos
pueblos servira como presentacion de cada una de sus cosmogonias, de sus culturas y modos de

vida.

Las historias de los tikunas ocupan un lugar preponderante en el libro. Hugo Nifio inicia con
“Los tikunas pueblan la tierra” para relatar el mito del surgimiento de este pueblo. Yuche, un
hombre que vivia solo en comunidn con la tierra y los animales, se percata del paso del tiempo y
de la conexion entre la vida y la muerte. Percibe que su muerte llegard en poco tiempo y este

hecho inevitable le preocupa porque no quiere dejar la tierra sola.

“Yaku-Runa sale del agua” cuenta la leyenda del espiritu Yaku-Runa que disfrazado de delfin
sale a cazar almas en el rio Amazonas. El cuento se concentra en como el espiritu atrapa el alma

de un joven pescador que regresa a su casa.

116 fp., 6p. cit., 2008, p. 36.
W7 fdem.
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“Chuya-Chaki” es la historia de un personaje legendario entre varios de los pueblos del
Amazonas. En el relato, Chuya-chaki confunde a los hombres de una aldea tikuana imitando los
sonidos del tambor que usan las mujeres de la tribu para guiarlos sanos y salvos a casa. A través
de esta artimana los conduce a lo més recondito de la selva. Y asi los hombres nunca encuentran

el camino de regreso.

“Peta-Nanayae” ahonda en los desafios que deben atravesar los jovenes y adolescentes tikunas
para poder formar una familia. La historia da cuenta de las leyes tikunas, asi como de sus
costumbres, sus vestuarios, su arquitectura. Al mismo tiempo, brinda el espacio para reflexionar
sobre los cambios que provoca en la comunidad tikuna la influencia de la aldea Leticia, habitada

por hombres blancos.

Al pueblo witoto, por otra parte, estan dedicadas las historias: “Juttinamiii modela el universo” y
“Unéamarai, padre de Yajé”. La primera de ellas narra la creacion del universo. La segunda

leyenda revive las hazanas de las tribus y de sus principales héroes.

A los yaguas estd dedicada “Yagua”, uno de los relatos mas largos del libro, que se avoca a
contar su historia a partir de la perspectiva de varios de sus propios hijos. Sin lugar a dudas, es el

relato que mas complejidades narrativas encierra.
Los mitos y las leyendas

Emerge como portico de estas historias una nota aclaratoria en la que se ubica geograficamente a

estos pueblos y se describe el trabajo que llevo a cabo Hugo Nifio:

En la margen izquierda del Alto Amazonas, en el punto donde convergen las fronteras de
Colombia, Pert y Brasil, se encuentra una de las regiones suramericanas de mas variada
etnologia. Pueblos pertenecientes a los grandes troncos arauaco y caribe, asi como otros
de misterioso origen, habitan alli desde tiempos mas o menos remotos, dedicados atn a la

caza y a la pesca y a la pequefia agricultura que aprendieron de sus antecesores''®,

Este primer fragmento ubica en un espacio fisico a estas comunidades. El ilustrador Umberto
Pefia incluyd, como parte de la edicion del libro, un mapa con el proposito quizas de reforzar
conocimientos de geografia en sus lectores. El recurso de acudir ademas de a la palabra, a la

imagen, resulta efectivo porque remoza el mensaje de proximidad: moran un espacio cercano al

"8 Hugo Nifio: Primitivos relatos contados otra vez, 1975, p. 8.
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que pudieran conocer o habitar los nifios a los que se dirige el volumen. Se esta hablando por
tanto de una condicion de cercania que puede comenzar a borrar barreras de diferencia o incluso
comenzar a impulsar preguntas en el publico meta: ;por qué si viven en este lugar no tenian

conocimiento de su existencia, o se les percibe como diferentes?

El parrafo introduce ademas una cuestion sumamente importante a ojos de los movimientos por
el derecho de los grupos originarios que se ha llevado a cabo en el continente durante algunas
décadas: estos pueblos habitan esos espacios desde tiempos remotos, son tierras que les
pertenecen, que protegen con esmero. De igual modo, en el portico de las historias, se explica
que la pervivencia de las historias de estos pueblos se debe en parte a la importancia que le
confieren a la palabra hablada. Se anticipa, por ultimo, quiénes seran los protagonistas de las

paginas siguientes:

Estos pueblos indigenas, desconocedores de un alfabeto o de pinturas que les sirvan para
recoger los hechos pasados, conservan su cultura a través de la tradicion oral. Mitos y
leyendas, transmitidos de generacion a generacion, constituyen una memoria colectiva
que aborda las mas diversas categorias de la vida social. Asi, por medio de sus relatos, los
aborigenes nos hablan de como sus hombres poblaron la Tierra, de quiénes han sido sus

héroes, de cuales son sus leyes y costumbres'!°.

Si se retoma el Gltimo fragmento de esta introduccion, se puede comprobar que no hay indicios
de quién estd hablando a los nifios, si el narrador, y por tanto, el propio escritor, o si la Casa de
las Américas, en tanto editorial. La confusion parte del hecho de que se refiere el trabajo que ha

realizado Hugo Nifio en tercera persona:

Hugo Nino, el autor de este libro, viajé en varias ocasiones a la zona geografica descrita.
Alli, en las aldeas de los witotos y los tikunas, de los yaguas que viven en lo mas
intrincado de la selva, recogid las narraciones de los ancianos. Luego, durante afios de
trabajo, tradujo y le dio forma literaria a estos relatos sin que por ello perdieran su
utilidad cientifica y aleccionadora frescura, haciéndoles ganar, en cambio, sencillez,

amenidad y belleza'?’.

19 fem.
120 Ib., op. cit., 1976, p. 8.
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No se pretende tratar de dilucidar la autoria de estas palabras porque en ultima instancia, de una
forma o de otra, el libro presuntamente responde a los principios autorales y editoriales. Solo se
persigue llamar la atencion sobre algunas cuestiones que van a estar marcando el volumen y que

pueden resultar un tanto contradictorias con esos mismos propdsitos.

A juzgar por el titulo, las ilustraciones y la declaracion de principios de la nota a manera de
prologo, tal parece que Primitivos relatos... pretende retrotraer en el tiempo a sus lectores; tal
parece que se les va a introducir en el conocimiento de comunidades que aun se encuentran
aisladas del contacto con el mundo exterior —“primitivas”-, en lo intrincado de la selva, y
dedicadas “aun a la caza y a la pesca y a la pequefia agricultura que aprendieron de sus

antecesores”!?!,

Las imagenes iniciales que acompafian el texto refuerzan esta idea al mostrar a la naturaleza
impoluta, y a los aborigenes representados de la misma manera en los tres grupos, incurriéndose,
sin proponérselo, en generalizaciones y simplificaciones -;muy distantes de las que se han
cometido durante siglos al representar a grupos étnicos disimiles bajo el mismo manto
reduccionista?- A pesar de que como explica la nota, se trata de pueblos descendientes de los
caribes y araucos, cada uno tiene particularidades que los singularizan, y, precisamente, esas
caracteristicas emergeran en las narraciones que componen la obra. Se comprenderd entonces
que las ilustraciones de Primitivos relatos... recorren sendas distintas y distantes de las que sigue

la palabra, al representar sin distinciones a las comunidades que pueblan el libro.

De igual modo, mientras el texto asevera que se trata de grupos desconocedores “de un alfabeto
o de pinturas que les sirvan para recoger los hechos pasados”, en la portada de Primitivos
relatos... el color —como metafora de la vida- se escapa de la mano de un indigena para
impregnar esas mismas tonalidades en las figuras que dibuja en la piedra, las siluetas de otros
hombres, quizas las leyendas de sus propios ancestros o las suyas propias. De esta manera, el
ilustrador cuenta una historia, que, aunque no falta de imaginacion e independencia, corre a
contracorriente de las que hilvana Primitivos relatos..., en el sentido de que les atribuye a estas
comunidades la preocupacidn por preservar su memoria en un plano alterno al oral, por fijarlo en

la piedra.

121 Idem.
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Paradojicamente, esas mismas imagenes se haran eco de que la escritura —o la pintura- sobrepasa
en viveza la espontaneidad y naturalidad de la palabra hablada, un mensaje que se desprende
ademas de la nota que antecede a los relatos. Asi en el universo pictorico de Primitivos relatos...,
el universo del Amazonas se ha producido un vaciamiento de color!??, recurso que sorprende,
sobre todo, teniendo en cuenta el publico meta del volumen, avido de iméagenes coloreadas que
completen, o que doten de nuevos significados las paginas que van descubriendo. Umberto Pefia
tampoco ha optado por emplear blancos y negros. Ha imaginado en lineas finas ese mundo donde
el ser humano se funde en la vegetacion creando un maremagnum confuso de siluetas

contorneadas.

Como se ha mencionado, es en la portada del libro donde Pefia hace su declaracion de
propdsitos: se transmuta la vida real en palabra. Pero tal transmutacion que deja sin aliento la
vida misma para insuflar la palabra escrita, ;no supone acaso una reverencia a la escritura,
impropia de estas comunidades y epitome del logocentrismo occidental? En la nota
introductoria'?* se potencia tal concepcion al declararse que parte del arduo trabajo del autor ha
sido convertir en “literatura” estos relatos, y ain mas, hacerles ganar “sencillez, amenidad y

1124

belleza” al traducirlos de los idiomas al espafiol'~*. ;En qué radica la superioridad del espafiol

respecto de idiomas indigenas al punto de “embellecerlos™? ;El acto de fijarlos en papel no niega
ese constante y dinamico didlogo que le confiere el propio Hugo Nifio al etnotexto como
resultado de la creacion de una comunidad? ;Como se deberia entender este acto de otorgarle la
condicion de “lo literario” a los mitos y leyendas de estos pueblos teniendo en cuenta que el
autor habia delineado en E! etnotexto: las voces del asombro, fronteras que concebian la
literatura como un texto imaginado como artificio, y el etnotexto, como expresion de lo

reconocido?

122 Este vaciamiento de color no puede atribuirse a las limitaciones materiales que debia enfrentar la editorial para la
publicacion de los libros granadores del Premio de Casa de Las Américas. Junto a Primitivos relatos... resultaron
ganadores otros libros que destacan precisamente por la profusion de colores en sus paginas, entre otros, Cantares
de América Latina y el Caribe, de Julia Calzadilla, y Roman Elé, de Nersys Felipe.

123 Fernando Ayala Poveda en “Literatura viva aborigen” escribe en sintonia con esta nota introductoria del libro que
es precisamente Hugo Nifio quien “reordena el universo viviente que la tradicion oral entrega en forma imprecisa.
Es decir, arma el rompecabezas de ese espacio real para los aborigenes e imaginativo para el lector que no esta
inmerso en ¢l. De todos modos, lo definitivo es el reencuentro con la voz viva del indio mediante la comunion de
estos meta-textos”, 1986, p. 7.

124 Idem.
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Primitivos relatos... no parece querer acoplarse a los modelos a los que quieren aferrarlo.
Tampoco parece ser fiel a la idea de revelar las complejidades de comunidades “primitivas”, en
el entendido de comunidades aisladas de cualquier contacto con el mundo exterior. Antes bien,
representa los mitos y leyendas de comunidades que revelan su didlogo con la cultura occidental,
rebelandose contra la propia mirada del autor que pretende mostrar a los lectores un mundo
antiguo (;/que ha fenecido?), universo que existié antes de la Conquista y Colonizacion. Sin
embargo, como bien explica la nota, estas historias no parten de la invencion del autor sino del
didlogo con comunidades que para la década del 60-70 habian vivido —;sufrido?- multiples
contactos e influencias con el mundo exterior, y prueba de ello son las historias mismas que a

continuacion analizaremos.

Cada narracion va a comenzar con las palabras del autor-narrador que, cumpliendo con un
cometido didactico, explica a los lectores de qué tratan las historias. Las divide en dos
categorias; a saber, los mitos y las leyendas. Desde su perspectiva, los mitos son aquellos
devenidos palabra sagrada que solo pueden transformar los sabios y que son contados en
ceremonias de adoracidon a los dioses. Las leyendas, por otra parte, no conservan este cariz
sagrado; antes bien, tienen un prop6sito moralizante. A través de ellas se ensefian las leyes y las
costumbres que debe adoptar y cumplir la comunidad. Son transmitidas a publicos generales, a
diferencia del mito que se destina solamente a los mas jovenes y de manera casi secreta, y
precisamente con el objetivo de que todos sean conocedores y predicadores de las practicas que

promulga aquella.
“Los tikunas pueblan la tierra” inicia con el fragmento siguiente:

Esta es la historia principal, la palabra magica de pronunciacion sagrada porque es la
mayor de las riquezas, segiin es narrada, cuando en las ceremonias de la palabra, los
viejos la ensefian a los mas jovenes para que sus memorias la conserven y mas tarde
puedan ensefiar su origen a los descendientes; asi ha sido, desde los antepasados; que no
se duda de la ensenanza del mito y nadie puede modificarlo por su deseo, sino que solo

los sabios lo cambian o lo transforman'?’

125 Hugo Nifio: Primitivos relatos contados otra vez, 1975, p. 9.
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Se trata pues de una historia sagrada para esta “aldea de Puerto Narifio a la orilla izquierda del

Amazonas, territorio de Colombia”!%®

, que, aunque quizas ha conservado su esencia primigenia,
sin lugar a dudas, ha sufrido transformaciones, precisamente, por estar sujeta a los caprichos de
la oralidad y del tiempo. La comunidad detrds de “Los tikunas pueblan la tierra” no es aquella
que encontrd Francisco de Orellana en su bojeo por el Amazonas. Hugo Nifio encuentra una
comunidad imbuida en las transformaciones de pleno siglo XX, y lo que ellas pueden significar:

pérdida de la lengua tikuna, influencia del pensamiento occidental en su sistema cosmogonico y

social, en su manera de relacionarse con la naturaleza, entre otros.

F. Javier Ullan es el autor de uno de los estudios antropoldgicos mas completos sobre los tikunas
—o ticunas, como los denomina el propio investigador. En su tesis doctoral de 2003, Ullan no
solo historia en qué periodo ocurrieron las diferentes olas migratorias hacia los territorios en los
que hoy se asientan, no solo se avoca a revelar en qué siglos y bajo qué circunstancias se produjo
el contacto de estos pueblos con los colonizadores espafioles y portugueses; también analiza
coémo este pueblo indigena pas6 de ser una comunidad evangelizada por los carmelitas -“orden
poco combativa con la esclavitud, y que fue utilizada estratégicamente por el mercantilismo

»127_ 3 convertirse en la mano

colonial para justificar la explotacién econdmica de los indigenas
de obra “semi-servil” de las actividades extractivistas en la Era del Gaucho, en el siglo XVIII. A
pesar de la “baja intensidad” de la explotacion que sufrieron los tikunas en comparacion con
otros pueblos indigenas de la region como los yaguas, argumenta Ullan, esta supuso una abrupta
ruptura del sistema social de este grupo, asi como el sentimiento de inferioridad y de

autonegacion.

Pero es en el siglo XIX y principios del XX, cuando la etnia sufrird cambios radicales en su
estructura social, a consecuencia del aumento considerable del nimero de blancos en la region y,
por tanto, de sus dominios sobre los indigenas. A pesar de que, como bien explica Ullan, para la
estrategia economicista de dominacion patronal era “ventajoso la no aculturacion de los indios,
asi como la obstaculizacion de la presencia misionera en sus propiedades”!?®, los patronos
promovieron el proceso de aculturacion para, precisamente, incentivar en los indios el deseo

material de ciertos productos como el aguardiente de caina que redundaba en el aumento de la

126 fdem.
127 Francisco Javier Ullan: Los indios ticunas del amazonas: proceso de cambio social y aculturacion, 2004, p. 266.
128 fdem.
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produccion y la dominacién y, para los indigenas, altos niveles de alcoholismo “con sus

correlativos efectos de desintegracion social que se han perpetuado hasta hoy”!%’.

Ullan dedica momentos de reflexiéon a los movimientos religiosos milenaristas que surgieron
entre los tikunas en el periodo comprendido entre 1910 y 1970 como resultas de la crisis del
caucho y la carestia de materiales que aquella conllevd. En palabras del propio investigador

pueden comprenderse los planteamientos de dichas religiones que eran

lideradas por individuos visionarios que profetizaban la vuelta a una utdpica situacion
precontacto en compafia de sus dioses, esto es, la subversion de las condiciones
materiales del régimen de las haciendas, un mundo nuevo sin dominacién de los blancos
y en el que los tikunas serian abastecidos por medios supernaturales, vale decir, por sus
propios dioses, de una abundancia inagotable de todas esas mercancias que hasta

entonces solo podian conseguirse a través de los blancos'*’.

Tener todos estos avatares presentes nos permitira comprender como este primer relato “Los
tikunas pueblan la tierra”, va a estar dialogando con las tradiciones y mitos de los tikunas
remotos, aquellos que encontrd Francisco de Orellana en sus viajes por el Amazonas, y, al
mismo tiempo, va a estar en total comunion con las dindmicas del pueblo tikuna que sobrevivid
tres siglos de sometimiento y que ahora se enfrenta a los cambios que impone el estado nacioén en
aras de integrarlo a su proyecto social y politico. A contracorriente de lo que plantea Fernando
Ayala Poveda en “Literatura viva aborigen colombiana” no se trata en estos Unicamente de
historias que “permiten comulgar con ese espacio tan misterioso y desconocido, constituido por

9131

los pueblos precolombinos””’. Como se comprobard, el mito que da origen a esta narracion

concilia varias etapas de la comunidad tikuna.

“Los tikunas pueblan la tierra” narra el mito del surgimiento de este pueblo. Yuche vive “solo”
en armonia con los seres de la selva, los arboles, rios y animales. La naturaleza le proveia cuanto
necesitaba para vivir: “Todo era tibio alli; ni el calor ni la lluvia entorpecian la placidez de aquel
lugar”!32, Se trata de un lugar que nadie ha visto antes, pero al que “esperan ir algtin dia” todos

los tikunas. Este desconocimiento del paraje podria estar aludiendo que se trata de un lugar

129 fb_, p. cit., 2004, p. 267.

130 fp., 6p. cit., 2004, p. 275.

131 Fernando Ayala Poveda: “Literatura viva aborigen”, 1986, p. 8.
132 p., 6p. cit., 1976, p. 9.
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mitico y, por ende, un lugar que solo existe en el imaginario de este pueblo como sitio de escape
de la realidad en la que habitan, y, en consecuencia, que es imposible encontrar un habitat en el
que el hombre encuentre una naturaleza completamente virgen que atin no esté mancillada por su

propia mano.

Podriamos argiiir la sospecha de que de alguna manera no consciente, el mito estd evidenciando
la evolucion de su propio caracter simbolico, quizds porque es insoslayable la carencia de
recursos como resultado de la Era del caucho, la transformacion del entorno, de la “Tierra” que
envejece, y por tanto del propio conocimiento que se tiene de ella. El lugar primigenio, si alguna
vez existio, nadie lo ha visto; de la misma manera nadie podra regresar al Amazonas de los

primeros tikunas, es un lugar que solo existe en la memoria reconstruida a partir del mito.

Yuche un dia se da cuenta de que asi como ocurre con los seres que lo rodean, esta envejeciendo
y pronto llegara la hora de morir. El conflicto dramatico reside en que Yuche teme que al morir

“la Tierra quedard mas sola todavia”!3?

. Esta preocupacion enfatiza una relacion hombre-
naturaleza que no estd dada en binarismos modernos. No se concibe la naturaleza como una
fuerza que dominar, antes bien, emerge como aliada y Yuche, como otro de los seres que la
constituyen. Se esta en presencia de un tipo de vinculo entre multiples especies de la que carece
la vida moderna misma y que ha conducido precisamente a la desaparicion y transformacion

drastica de lugares que en otros tiempos fueron como los descritos por Yuche.

De una manera organica y espontanea, “Los tikunas pueblan la tierra” plantea una verdad que se
pretende retomar y visibilizar desde la academia para tratar de cambiar el futuro, no tan lejano,
del planeta tierra si no se halla una manera diferente de entender nuestra relacion con los seres
que lo habitan. Por solo citar un ejemplo, Laura Odgen en “Animals, plants, people, and things”
recuenta, precisamente, como desde los estudios de Multispecies ethnography se pretende
impulsar una nueva ética de vida que no tome, como el pensamiento occidental, al hombre como
centro; sino que, por el contrario, reconozca que el ser humano estd integrado a una cadena de
seres vivos en el que ¢l mismo no constituye el mayor depredador si se le compara con un
tiburén blanco o con un cocodrilo, por ejemplo. Solo comprendiendo que el hombre para su
subsistencia estd atado de manera indeleble a los seres no humanos que le rodean, y que lo

constituyen, se podra postergar un fin que cada dia estd mas cerca.

133 1b., op. cit., 1976, p. 9.
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“Los tikunas pueblan la tierra” logra precisamente transmitir a sus lectores la preocupacion por
un planeta que envejece y muere. Al mismo tiempo, les hace saber que el vinculo entre las
especies no solo es posible sino real. La narracion transmite un mensaje hondo que no se viste de
tonos imperativos o dogmaticos, como los que suelen primar en libros sobre la naturaleza para
ninos. El mensaje emerge sutil y resuelto para atrapar a los lectores de una manera original. Se
trata de normas de convivencia que han caracterizado a no pocos pueblos indigenas de la region
desde antes del periodo de la conquista y que algunos conservan atin hoy como practicas vitales
de sus culturas; de manera, que es este un aspecto que permite reafirmar la permanencia de la
cultura tikuna originaria en los pueblos actuales de la etnia a juzgar por el relato. Francisco Ullan
precisamente da cuenta de como en las comunidades tikunas el Universo es concebido como una

entidad unica

en la que habitan toda clases de seres, naturales y sobrenaturales, materiales y
espirituales. Aunque unos y otros se encuentren separados desde el principio de los
tiempos historicos esta separacion no se produce, como deciamos en razon del criterio de
verticalidad, valga decir, de trascendencia supraterrena: los ticunas comparten también
las tierras mas cercanas con seres y espiritus de toda naturaleza: las madres (espiritus) de
los animales, de las plantas y de los montes, las criaturas legendarias que habitan el
bosque, las cochas (las lagunas) o los rios, los magiita o “gente encantada”, las almas en

pena de los difuntos (otro de los tipos de alma de los ticuna)'*.

Es, por lo tanto, perceptible la no irrupcion de la vision centralizada del pensamiento occidental
en la relacion humano-no humano de la comunidad tikuna. Sin embargo, si se retoma la
dimension mitologica de “los tikunas pueblan la tierra” se constatard que son otras las dindmicas.
Existe una penetracion del pensamiento cristiano occidental en la manera en que el mito narra el

surgimiento de este pueblo.

Francisco Ullan aporta en su investigacion un capitulo referente al surgimiento mitico de los
seres humanos en la cosmovision tikuna. El autor explica el valor del mito para comprender el
sistema social y la cosmovision de esta cultura. En su opinion, el mito tiene su propia logica en el

sentido de que constituye la conceptualizacion que el indigena hace de su universo, “logica que

134fb., op. cit., 2004, p. 652.
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crea una realidad propia'®”

. Apunta ademas que el sentido del mito reside en su armazon
estructural y no en la narracion en si. Debido a esta caracteristica, es posible entender las razones
por las que se produce su reactualizacion: se introducen nuevos elementos narrativos que no
alteran la estructura prefijada del mito para poder explicar cambios en la comunidad, llegada de
nuevos pueblos, etc. En ese sentido, podran comprenderse los cambios que “los tikunas pueblan

la tierra” presenta respecto a las versiones que se conservan del mito del surgimiento de los

gemelos Yoi e Ipi, creadores de la cultura tikuna.

Si bien “Los tikunas pueblan la tierra” mantiene la misma estructura del mito original, puede
percibirse a la luz de la investigacion de Ullan que existen variaciones que van a estar indicando
el influjo de nuevas épocas y culturas. Resalta en primer lugar las semejanzas del lugar en el que

habita Yuche al jardin edénico descrito en el Génesis'®

. Asi como en el Antiguo testamento se
describe el Edén como el jardin en el que existen todo tipo de plantas y animales con los que

vive el hombre en comunion, asi en “Los tikunas pueblan la tierra”™:

No existia en la Tierra sitio mas bello que aquel donde Yuche vivia: era una pequena
choza en un claro de la selva y muy cerca de un arroyo, enmarcado en playas de arena

fina. Todo era tibio alli; ni el calor ni la lluvia entorpecian la placidez de aquel lugar'®’.

Como se ha mencionado anteriormente, nadie ha podido encontrar ese lugar, como tampoco
nadie ha podido conocer el Edén, pero los tikunas, tal como los profesantes de la fe catolica
esperan ir algin dia a ese lugar. Los puntos de contacto entre la vision cristiana y la tikuna
trascienden esta cuestion. Existe un paralelismo en lo tocante a la creacion de la especie humana:
Jehova encuentra su igual en Yuche, que es considerado “el Dios padre” en el pantedn mitico
tikuna. Sin embargo, Yuche no posee las mismas caracteristicas de todopoderoso que le son
atribuidas a Jehova. El nacimiento de los gemelos de su rodilla, por ejemplo, resulta para ¢l un
acto sin explicacion que le provoca la muerte, con lo cual tampoco es un ser inmortal. Explica
Ullan que en otras versiones del mito del surgimiento de los gemelos, se le conoce con el nombre
de Nutapa. Mas alla de esta variacion, se debe hacer hincapié en el hecho de que en algunas

versiones del mito que Ullan menciona, persiste la estructura que presenta a este personaje como

135 fb., 6p. cit., 2004, p. 705.

136 Fernando Ayala detecta estas incidencias biblicas, pero las atribuye a recursos estilisticos del propio Hugo Nifio:
“A veces el tono es biblico: «Cuando Jitoma iluminé el mundo» (p. 111). «Antes no habia mas que tinieblas» (p.
99). Craida Jitoma se llam¢ el primer hombre viviente”, 1986, p. 8

137 b., 6p. cit., 1976, p. 9.
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padre de los gemelos y en todas, los hijos nacen de la rodilla del padre que, por una causa u otra,

perece.

El antropélogo retoma las tesis de varios investigadores que han demostrado que Yuche o

Nutapa

No es autoctono del pantedn ticuna. Su nombre es una transformacion del vocablo tupi
Tupana, el dios creador, y es una figura que habria sido introducida por los misioneros
del siglo XVIII y XIX entre los indios de las reducciones amazonicas (...) como via
indirecta para inculcar en ellos la idea de un dios creador tnico de la que carecian. Esto
podria explicar el escaso protagonismo de Nutapa en la mitologia ticuna o yagua, asi

como la doble version que existe del mito de la creacion de la humanidad'3®.

La otra version a la que se refiere Ullan es aquella que prescinde de Nutapa y le confiere total
protagonismo a los gemelos en la creacion de la humanidad. Si bien para el autor resulta
irrelevante la duplicidad del mito como consecuencia de la evangelizacion misional moderna'®’,
para nuestros propdsitos deviene una cuestion trascendental para comprender y resaltar que no se
rescata en “Los tikunas pueblan la tierra” de comunidades “primitivas”, aisladas y recluidas en
un espacio edénico, sino que precisamente, manifiestan a partir de este mito la influencia de la
cultura occidental y las propias estrategias de la comunidad tikuna por hacerle frente a estos
influjos al condenar a una muerte segura a ese “dios creador” que no responde a la cosmovision
totémica de la comunidad. No se puede pasar por alto ademas esta cuestion porque las

contaminaciones en “los tikunas pueblan la tierra” no se restringen a la creacion de un mito

monoteista.

En su estudio, Ullan hace mencidn del surgimiento de los gemelos Yoi e Ipi, que a partir de

varios de sus informantes son descritos como

Los héroes culturales creadores de los hombres y de la sociedad, los que separaron a los
ticunas en mitades y naciones y les proporcionaron todos los artefactos culturales. Se

trata de un mitema repetido a todo lo largo y ancho del Amazonas (...) Evidentemente la

138 {b., 6p. cit., 2004, p. 656.
139 b, 6p. cit., 2004, p. 657.
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estructura argumental del mito refleja y recrea la estructura social dualista de estos

pueblos!®.

Ullan no refiere la existencia de una version que en vez de recoger el surgimiento de los gemelos
miticos varones, refiera el nacimiento de “figurillas”, que “eran un hombre y una mujer: el

»141 E] relato se distancia de la

hombre templaba un arco, y la mujer tejia un chinchorro
configuracion inicial y se apega a la construccion que hace Génesis al colocar como primeros
pobladores de la tierra a un hombre y una mujer, lo cual refuerza sin lugar a dudas el proceso de

contaminacion al que se han visto sometidos estas comunidades.

Al mismo tiempo, introduce el cuestionamiento acerca de la construccion cultural del género y
de las instituciones que la refuerzan, en la medida en que la historia educa a sus lectores en la
necesidad de que los hombres se dediquen a labores activas, como la caza, expresada en el acto
de templar un arco, contrapuesta a la actividad pasiva, en el seno del hogar, de la mujer que

“tejia un chinchorro”, una division que aparece en las tres leyendas sobre la comunidad tikuna.

La sustitucion de la pareja de gemelos de la tradicidn mitica tikuna puede entenderse como
resultado de ese proceso de mutacion y transformaciéon del que da cuenta Hugo Nifio al referirse
al etnotexto. “Los tikunas pueblan la tierra” no es solo la recuperacion de voces del pasado, de
las voces primitivas de los ancestros, es ademas la insercion de nuevas voces que permiten
comprender qué caminos ha seguido esta comunidad al punto de llegar a concebir con el siglo
XX a los creadores de la raza tikuna como ecos de Adan y Eva extraviados para siempre de un

edén selvatico.

“Juttifiamiii modela el universo” es la primera de las narraciones dedicadas al pueblo de los
witotos —o huitotos como se les denomina en parte de la bibliografia- en la que se narra “el mito,
el relato de la aparicion de los hombres sobre la tierra, de como se formo6 la nacion conocida bajo
el nombre de los witotos”!*?. A contracorriente de “Los tikunas pueblan la tierra”, este relato
parte de una rencilla entre hombres y animales. Cuenta que [Jutinamiii, padre creador] decidio
poner fin a las tinieblas en el mundo y cre6 “la superficie, los arboles y luego a los animales”,
pero no quedd contento con la forma que les dio a estos ultimos, asi que decidié modificarlos. En
el proceso, sin embargo, olvidé transformarlos a todos, por eso “muchos quedaron con plumas,
140 b., op. cit., 2004, p. 658.

b, op. cit., 1976, p. 12.

142 b, 6p. cit., 1976, p. 61.
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con colas como los lagartos”*. Fue entonces que dividid a esos seres en dos grupos: los
humanos, aquellos a los que habia perfeccionado, y los animales. Como consecuencia de esta
divisién, comenta el narrador implicito que “los animales quedaran envidiosos, porque debido al
Sol no alcanzaron a ser creados bien. Por eso en la noche son mansos y al amanecer se tornan

ariscos”',

No obstante, la aparente division entre hombres y animales que parece reproducir las diferencias
entre lo humano-no humano del mundo occidental, cada uno de los grupos que constituye la
nacion de los witotos estard encargado de proteger la planta o animal que le da nombre: “Todas
las tribus tomaron, recibieron sus nombres de las hojas, de las plumas, sin ser ellas su origen,
sino el instrumento de que se valid la sabiduria de Juttifiamiii, con el mandato de que cada clan

fuera guardian de su planta, de su ave”'®.

Puede argiiirse, por tanto, que en los cimientos de este mito se enaltece la relacion entre los
hombres y su entorno, mas si se tiene en cuenta que tanto la boa como el 4guila constituyen los
animales que permiten darle nombre a las tribus witotos. Esta relacion encuentra matices mas
claros en “Al principio fueron los yorias a la sombra de la ortiga”, esta version del mito de la
aldea de los yoria, da cuenta de como el hermano menor del primer hombre viviente creado por
Juttifiamiii, nace de un huevo de picaflor. Esta relacion hombre-naturaleza se torna aun mas
profunda en la medida en que Fichido Jichima, el hermano menor, asume el papel del consejero

sabio que para ayudar al lider a encontrar la sabiduria lo guiara hacia la naturaleza:

Ya con Fichido Jichima a su lado, Monaira Jitoma, el hijo del primer viviente entre la
humanidad, del primer gran jefe, del sabio, se dedico a sacar secretos de la naturaleza,

buscandolos en lo mas profundo de su ser, para aumentar asi su propia sabiduria'4S.

El conocimiento le permitird a Jitoma mostrar a su pueblo como aprovechar los recursos de la
naturaleza a su favor; una utilizacion de la que se desprende el propio cuidado de ese entorno que

les provee lo necesario para vivir.

Al igual que en el mito fundacional tikuna en el que también se ensefiaba una relacion de respeto
con lo no-humano, las dos versiones del mito fundacional witoto muestran el influjo del
143 b, 6p. cit., 1976, p. 62.
144 {b., 6p. cit., 1976, p. 63.

145 1p., 6p. cit., 1976, p. 70.
146 fb_ 6p. cit., 1976, p. 92.
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pensamiento catolico occidental. Si se toma, por ejemplo, el inicio del mito “Juttiiamiii modela

el universo” se comprobara el paralelo con el Génesis biblico:

Antes no habia mas que tinieblas. Una vez Juttifiamui, padre creador, dominador del
universo, converso a solas, con su espiritu, acerca de como formar el mundo. Después de
reflexionar mucho, se decidié por hacer primero la superficie, luego los arboles y luego

los animales'¥’.

La explicacion, tal vez, de la transformacion de una sociedad totémica en monoteista se deba a
los frecuentes periodos de dominacion y explotacion a que fue sometida esta etnia. Roberto

Pineda Camacho en la “Introduccion a la Colombia Amerindia”'*®

registra el genocidio del
grupo a principios del siglo XX por la Peruvian Amazon Company. Junto a Ulldn, se puede
corroborar esta tesis, puesto que el investigador precisa como la alta densidad de la etnia wuitota,
sirvid como mano de trabajo esclava para la extraccion del caucho desde mediados del siglo
XVII'*. Ya desde siglos anteriores, posiblemente hayan ocurrido estas mutaciones de la palabra
mitica. Como se ha mencionado, el propio Ullan precisa que los indigenas de toda la zona —
incluidos los wuitotos y los yaguas- *’fueron sometidas por los carmelitas a un adoctrinamiento
en la fe catolica. Los periodos posteriores de genocidio y esclavitud conllevarian a la
contaminacion de los mitos como recurso para la pervivencia de los mismos y de la cosmovision
de la comunidad"'. Es de comprenderse, por tanto, que el mito de “Juttifiamiii modela el
universo” conciba ademas como los primeros seres humanos creado por Juttifiamiii, a una mujer
y un hombre; mientras que, segun otra version del mito, al igual que en el caso tikuna, son los

gemelos Yoi e Ipi'*? son los primeros hombres.

Estas contaminaciones del pensamiento occidental manifiestan, como se ha anotada
anteriormente, que Primitivos relatos... no podria ser entendido solo como el rescate de los mitos

primitivos, del pasado, de estas comunidades. Junto al propio Hugo Nifo, hay que leerlo como

147 fb., 6p. cit., 1976, p. 61.

14%para ahondar en la cuestion, consultar
http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/antropologia/amerindi/witoto.htm

149 b, 6p. cit., 2004, p. 244.

150 fb_, p. cit., 2004, p. 406.

151 Este proceso de contaminacion resulta una estrategia que adoptaron las comunidades para evitar la censura y
procurar la pervivencia de sus cosmovisiones y costumbres. Para revisitar otros ejemplos, constltese, por ejemplo,
Popol Vuh, el libro sagrado del pueblo maya-quiché.

152 1p., 6p. cit., 2004, p. 664.
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un texto vivo, que ha mutado en el tiempo y con cada nueva era para explicar los cambios en los

que su comunidad emisora se ha visto involucrada.
Construccioén de identidades genéricas

Francisco Ullan retoma el modelo defendido por Collier y Rosaldo en el articulo Politics and
gender in simple societies con el propdsito de “explicar las relaciones entre el sistema de
parentesco y la organizacion sociopolitica de los ticuna precontacto”!®. A la luz de la
readecuacion que hace Ullan del modelo, pretendemos acercarnos a las leyendas en aras de
entender los valores que se pretenden difundir en esas comunidades con la trasmision de dichos

relatos.

El portico de “Yaku-Runa” expone que su principal propoésito es ensefiar sobre la importancia de
la familia como base para evitar las diferencias entre los integrantes de la comunidad. Cuenta la
leyenda que le tomd mucho tiempo al hombre aprender a organizarse en la tierra y que en la
medida en que “surgian los instrumentos, las herramientas, las técnicas, empezaron a surgir
diferencias, porque unos, més expertos, se hicieron ricos y maés fuertes que otros”!>*. Para
restablecer el orden y evitar las diferencias entre los hombres, se asignaron lugares a los
espiritus, los buenos y los malos. Uno de los malos fue Yaku-Runa, al que se le encarg6 robar las
almas de los pescadores y lavanderas solitarias en los rios. ;Qué ensefianza comunitaria encierra

el acto de cazar almas en el rio? ;Por qué elegir a los pescadores y a las lavanderas solitarias?

Ullan interpreta en su estudio que la construccion de género puede definirse a partir del esquema
de Collier-Rosado segun el cual a diferentes tipos de sistemas de matrimonio corresponden
diferentes formas de organizacion politica y econdomica y diferentes ideologias de género. Los
tikuna se corresponden a las llamadas brideservice societies: “conjunto de servicios y trabajos
que el joven pretendiente realiza para sus futuros afines con el proposito de obtener su
consentimiento para la entrega de su hija en matrimonio'*>>”. Este tipo de intercambio influye en
los mecanismos politicos de estas sociedades, pues la autoridad de los ancianos esta limitada por
el hecho de que los novios ganan a sus esposas con el fruto de sus trabajos; lo cual genera, a su
vez, sociedades igualitarias, en las que los ancianos no tienen poderes coercitivos sobre los mas
jovenes. Como resultado,

153 b., Op. cit., 2004, p. 456.

154 Ib., 6p. cit., 1976, p. 15

155 {b., p. cit., 2004, p. 456.
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La sociedad estd determinada por un gran miedo a la violencia, porque no hay
mecanismos para pararla, y la violencia, a su vez, es responsable del igualitarismo: por
miedo a la violencia la gente no hace reclamaciones de poder o liderazgo sobre los demas
muy a menudo, no acumula bienes que puedan atraer la envidia de los demads, y por lo

tanto, desencadenen violencia'>®.

En escenarios como los descritos por “Yaku-Runa”, en los que la violencia ha comenzado a
campear, la estrategia parece ser no solo la guerra, sino el intercambio de mujeres y los
matrimonios que permitan establecer nuevas alianzas. Puede comprenderse el control al que es
sometido el sexo femenino: “por miedo al enfrentamiento entre los hombres las mujeres no
pueden intercambiar comida o sexo libremente, ni pueden quedarse solteras porque eso

157> En ese sentido, se desprenden las razones por las

conllevaria una gran cantidad de tension
que Yaku-Runa seduciria transformado en un hermoso joven a las lavanderas solitarias en el rio:
las maneras que los sacerdotes han encontrado para evitar que siga propagandose ese tiempo de
diferencia entre los hombres es imponiendo mayor dominio sobre la tenencia de la mujer.
Aquellas que contravengan las leyes morales de su comunidad recibiran como castigo la muerte

y traeran para los suyos un fin no muy distinto.

Como se puede corroborar en la narracion, el papel fiel que debe desempeniar la mujer tikuna en
esta sociedad queda sugerido al narrarse la historia de un pescador que se deja seducir por Yaku-

Runa. Fatigado por el trabajo diario, regresa solitario a su casa cuando descubre

como allé en la orilla va emergiendo el cuerpo sinuoso de una bella mujer; su piel morena
y palida emana provocacion; siente que su sonrisa, extranamente lujuriosa, lo envuelve.

Es un reto a su virilidad; como una proposicion sin alternativa'>®,

En la sociedad tikuna se concebia la poliginia como una practica extendida y permitida'>®. ;A
qué atribuir entonces que sea igualmente censurada la infidelidad masculina? Cabria argiiir que
se trata en este caso de una unidon que desoye los preceptos morales comunitarios al no ser

aprobada socialmente. Este tipo de relacion carnal podria contravenir los principios de una

156 fb., p. cit., 2004, p. 459.
157{b., op. cit., 2004, p. 460.
158 {b., 6p. cit., 1976, p. 18.

159 {b., 6p. cit., 2004, p. 474.
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sociedad exogamica que no aceptaba el incesto entre sus practicas matrimoniales'®® o, incluso,
podria poner en jaque la estabilidad del clan al desconocerse el origen de la joven. Al mismo
tiempo, habria que sefalar la sospecha del influjo de preceptos catolicos de construccion filial,

maxime si se tiene en cuenta la exigencia de la fidelidad por parte de los casados.

Para un lector infantil o adolescente, la magia de esta leyenda residira en el misterio que encierra
la figura de Yaku-Runa. El espiritu se disfraza de delfin, un mamifero que por lo general es
asociado en estas primeras edades a la felicidad, el juego, sobre todo, debido al protagonismo
que este animal encuentra en no pocos seriales televisivos. Sin embargo, no se debe desatender el
hecho de que la leyenda est4 inoculando a esas primeras edades de manera indirecta la necesidad
de la fidelidad, la sujecion de las mujeres y la representacion de las féminas como sujetos o bien
destinados a despertar el placer viril, al convertirse en objetos del deseo masculino, o bien, a
representarlas como sujetos sufridos, recluidos en el seno del hogar: “Y una mujer en su choza

Hora77161

De igual manera, “Chuya-Chaqui” pretende orientar sobre la necesidad de prevenir a los nifios de
no abandonar la aldea y a los hombres, de estar alertas para no perderse en la selva. A la par, se
adentra en las complejidades de las labores femeninas y masculinas dentro de la comunidad, asi
como esboza un fresco claro de las viviendas y disposicion de la aldea tikuna. Una vez mads, se
describe a las mujeres ocupadas en labores dentro de la aldea como la preparacion del muya,
accion que las tipifica como como sujetos pasivos. Ullan, se refiere a esta condicion al percibir
como la mujer constituye la ficha intercambiada por sus parientes masculinos'®?. Incluso, son
percibidas como los seres problematicos en el mundo armonioso de los hombres, al ser las

causantes de las guerras entre clanes.

Asi, por ejemplo, “Chuya-Chaqui” narra que una anciana de la aldea descubre ante Chuya-
Chaqui el acuerdo interno de la comunidad: “Al retornar los que han obtenido caza avisan

tocando el maguaré; ese gran tambor, tallado en tronco de arbol, que hay cerca de la aldea y

160 Ullan explica que el matrimonio era la mas solida expresion y garantia de la alianza interclanica. Las reglas
exogamicas de clan, mitad y tribu se cumplian estrictamente. La violacion de las dos primeras era considerada como
incesto y podia ser castigada muy severamente, incluso con la muerte. La regla era tan estricta que no solo
sancionaba el matrimonio o las relaciones sexuales entre miembros del mismo clan o mitad, sino incluso cualquier
involuntary glance at the genitals, p. 469.

161 {p., 6p. cit., 1976, p. 18.

162 fp., 6p. cit., 2004, p. 458.
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nosotras salimos a su encuentro”!%3. Chuya-Chaqui disimula y se aleja de la aldea sin ser visto.

164 yna y otra vez, provocando que los hombres, que

Reproduce el sonido del maguaré: “tam-tam
regresan al hogar con la carne prometida, se internen mas y mas en la selva y pierdan el rastro:
“nunca regresaron” !, Se estd en presencia de leyendas que portan directrices morales para toda
la comunidad. A partir de esa vox populi la mujer es culpable del extravio de los hombres, ya
bien en el rio (como femme fatale), ya bien en la selva (como indiscreta). Tanto en “Yaku-Runa
sale del agua” como en “Chuya-Chaqui” se enfatiza la culpabilidad de la mujer de romper el
equilibrio, la armonia del mundo de los hombres -;representacion muy distante de la que

presenta Génesis con Eva, tendriamos que preguntar?

Estas construcciones genéricas no se constrifien solamente a las comunidades tikunas. Los
yaguas, por traer a colacion otro ejemplo, insisten en que hay una distincion entre sexos. Asi en
“Yagua” se cuenta que Rajé, el kuraka de la tribu, dispuso que cada uno aprendiera su oficio, que

cada uno,

hombre y mujer, tuviera trabajos propios, segin la condicion de sus cualidades, de tal
manera que el hombre elaborara los instrumentos musicales y construyera las armas, las
lanzas, las cerbatanas con sus dardos, mientras que la mujer fabricara con la tierna
habilidad de sus manos los chinchorros de fibra de palma de chambira para dormir, la
ropa de fibra para vestir, como también las bolsas para transporte y toda clase de objetos

para el trabajo y la maloka'®.

Explica Milagros Palma en La mujer es puro cuento que en la mitologia aborigen, “la creacion
de la mujer es un tema central para el fundamento del poder masculino, necesaria a la

construccion de la diferencia social entre los sexos™'®’. Argumenta ademas que en los mitos

Aparece expuesta la idea de que el hombre en un comienzo era la presa de la mujer,
“comida de ella”, pero una vez vencida y domesticada, (con los dientes de la vulva

quebrados), ella a su vez se convirtié en presa, es decir en comida del hombre.

163 fb_, 6p. cit., 1976, p. 23.
164 fb_, 6p. cit., 1976, p. 25.
165 {p., 6p. cit., 1976, p. 27.
166 {p., 6p. cit., 1976, p. 127
167 Milagros Palma: La mujer es puro cuento, 1999, p. 18
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Entre los propios tikuna, por ejemplo, existe el mito de la caceria del gavilan que la propia Palma
incluye. El mito explica como la hermana de Ipe muere al ser picada en la vulva por una avispa y
los hermanos trataron de fundir su cuerpo con el corazén de una palma para crear en un solo
tronco. En opinién de Milagros Palma, esta representacion de la muerte y nacimiento de la mujer
como alimento que satisface el apetito voraz masculino, enfatiza la necesidad del hombre de
cultivar sus fuerzas para mantener su superioridad sobre el mundo femenino, una estrategia que
“en los tiempos primeros no existia como tampoco existe entre los sexos de las diferentes

especies de animales™!%8.

A pesar de que no se tiene certeza sobre la existencia de una sociedad de tipo matriarcal
precontacto, lo que si es cierto es que como se trata de una sociedad agrafa, la reconstruccion del
género ha sido rescatada por la vision y la contaminacion de los cronistas luego de la Conquista.
Los espafioles reprodujeron el mundo que conocian, un mundo en el que existia una marcada
diferencia genérica. Incluso, si se tienen en cuenta los propios argumentos que propone
Francisco Ullan para legitimar este sistema politico-social basado en la culpabilidad de las
mujeres, se podra percibir que una de las limitantes del estudio estriba en que el mas longevo de
los entrevistados para el momento de la escritura de la tesis contaba con 75 afios de edad. Es
decir, no se tienen pruebas fehacientes que expliciten si se trataba realmente de una sociedad
binaria con divisiones genéricas antes de la llegada de los espafioles. De manera que tanto
“Yaku-Runa sale del agua” como “Chuya-Chaqui” constituyen el resultado de historias de

aculturacion y contaminaciones en las que perviven ecos de los tikunas primitivos.

(Qué posicidon asumir entonces frente a historias como esta? ;Se deberia censurar su lectura
debido a los ideales que promulga y pasar por alto su valor como expresion de la cultura de una
comunidad? Corresponde a la institucion rectora del concurso decidir qué hacer en estas
situaciones. Si bien Casa de las Américas desde sus inicios fue una institucion que abogo por la
defensa y promulgacion de la identidad de minorias latinoamericanas, y precisamente, debido a
este principio que defendio, resulta paraddjico el que se promulguen este tipo de literaturas entre
los mas jovenes. Maxime si se tiene en cuenta que se trata de un centro que responde a los
intereses de una Revolucion que, como expreso el propio Fidel Castro, se constituia también

como una revolucion del papel de las mujeres dentro de la sociedad cubana. Cabe sospechar,

168 {p., op. cit., 1999, p. 20.
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retomando ideas de Luisa Campuzano en “Ser mujer o morir en el intento”!®

, que si el jurado no
tuvo en cuenta que al galardonar este libro legitimaba la posicion de la mujer como sujeto
“pasivo, o de deseo”, se debe a que es un estereotipo tan entronizado en la mentalidad cubana

que pasa desapercibido las mas de las veces.
¢ Quiénes somos?

Primitivos relatos contados otra vez... guia a sus lectores al cuestionamiento de qué puede
sucederle a una comunidad tras el embiste de una dominacién cultural. “Al principio fueron los
yorias a la sombra de la ortiga”, deviene ademds de mito fundacional, memoria de leyes y
costumbres que son relatadas como si ain constituyeran el dia a dia de esas comunidades. Sin

embargo, en la ultima linea, el relato se viste de un aliento triste y desesperanzador:

... Pero eso fue hace tanto tiempo ya no es mas que recuerdo, como suefio; vino el blanco
y arras6 con todo; y a nosotros nos dejaron en el ser que estamos, que no somos nosotros,

ni somos ellos'”.

La escision del sujeto, la pérdida de identidad queda explicita como tltima estocada. El libro trae
a la luz el tinico culpable de que esa vida que el narrador descubre con gozo sea simplemente un
suefio, palabras que construyen un pasado destruido. No obstante, aunque se identifique al blanco
como el culpable, la rapidez escritural con la que las palabras construyen esa culpabilidad, le
brinda el espacio al adolescente para reflexionar sobre los posibles efectos de ese acto de
destruccidn; un recurso que puede encontrarse repetido en “Peta Nanayae (el combate del suefio

y la palabra)” y “Yagua”.

“Peta Nanayae (el combate del suefio y la palabra)”, la tercera de las leyendas tikunas, ademas de
continuar indagando en torno a los roles de hombres y mujeres, en torno a las costumbres de las
naciones tikunas y del proceso de relacion entre los clanes, se adentra en los problemas que
acarrea la aculturacion de la nacion tikuna. Contrapone a este proceso de aculturacion, el rito de
la purificacion de la mujer, como reminiscencia de lo mas autoctono y legitimo de esta

comunidad.

169 Luisa Campuzano: “Ser mujeres o morir en el intento”, 1996, p. 9.
170 b, 6p. cit., 1976, p. 110.
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La mujer debia pasar por este rito denominado en lengua tikuna worecii o pelazon, como le
llamaron los espafioles, luego de la pubertad y como acto de purificacion para contraer

matrimonio. Ullan detalla la ceremonia que

consiste en una especie de muerte simbdlica de la nifia, a la que se encerraba en un
cobertizo durante varios meses y se le rapaba el pelo (de ahi “pelazon”), para renacer
investida de su nueva condicion de mujer. A partir de la celebracion de ese rito sus padres
podian comenzar a buscarle marido. El matrimonio no comportaba ninguna ceremonia
especial, ninguna ritualizaciéon o cardcter sagrado salvo una pequefia bendicion de la

abuela paterna, caracteristica tipica de las sociedades del servicio del novio'’!.

“Peta Nanayae” inicia con el viaje de un emisario del clan loro que ha sido enviado a invitar al
kuraka del clan vecino a una ceremonia de purificacion. En su visita a la aldea de los hombres

macacos, percibe como se ha transformado esta comunidad:

los pobladores vivian en chozas individuales, en lugar de la maloka comunal; asi mismo
sabia que algunos habian abandonado su trabajo en la chagra o en el rio para dedicarse a
servir a otros nuevos sefiores de la tierra. “Si alguna vez vuelvo, Mari-Assu ya no sera
mas tikuna”, pensd; y ese pensamiento le produjo pesar. “Cada vez somos menos; cuando

no se muere el cuerpo, se muere el espiritu”!’2.

Frente a este proceso de aculturacion y pérdida de la identidad tikuna, el narrador enaltece el rito
de purificacion como expresion de una comunidad que aun conserva y ofrece resistencia a los
influjos de la nueva cultura, que se impone incluso en las prendas de vestir. Asi, por ejemplo, un
aldeano macaco le ofrece al emisario una camisa, que este rechaza, porque “no quiero que la piel

se me ablande. Me abrigo con mi manta de corteza, con mi tururi”!”3,

No solo la mujer debe someterse a un rito ante el matrimonio, los hombres también deben
hacerlo. Pero si para las mujeres estd destinado un sacrificio de purificacion, a los hombres le
corresponde pasar por tormentos que pongan a prueba su fortaleza. En “Peta Nanayae” el

pretendiente tiene que soportar las picaduras de las toxii: “la gran hormiga negra que dentro de

7 {b., 6p. cit., 2004, p. 476.
172 1b., 6p. cit., 1976, p. 31
173 1b., 6p. cit., 1976, p. 33.
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poco empezaria a martirizar sus carnes. Si el dolor asomaba a sus labios o a su rostro, seria

declarado indigno de tomar mujer en matrimonio, de ser padre de descendencia tikuna”!7,

En cambio, el rito de la pelazdn, exige a la joven en visperas de la pubertad estar aislada durante
siete semanas de la aldea en un corral preparado por su padre y madre. Luego de ese tiempo, se
celebra el gran ritual en el que el espiritu y el cuerpo son preparados para viajar al pais del suefio,
lo que le permitird al cuerpo librarse de todo mal pasado y estar limpio para el matrimonio y la

procreacion.

Para lograr que la joven regrese de su viaje, luego de que le son arrancados los mechones de

cabello, los miembros de la comunidad entonan cantos, que consideran palabra sagrada:
Nifla,
si nadie te llama,
dormida quedaras,
para acompanarte
debes despertar.
Nuestro canto te invoca'”>.

La importancia que se le otorga a la palabra hablada como expresion de la cultura, de las leyes y
el propio poder de esta comunidad, es manifestado cuando la muchacha retorna de su viaje, logra
sobrevivir al sacrificio. Los cantos se tornan palabra magica, balsamo sanador. La leyenda porta
de esta manera un mensaje poderoso a los lectores, no solo los educa en la necesidad de la
comunicacion padre-hijo, en la confianza en sus familiares, sino que ademas les ensefia el valor
de la palabra hablada, del acto de expresion y comunicaciéon con los que los rodean,
trascendencia que en la cultura occidental tiende a ser desdefiada, debido a la importancia que se

le ha otorgado a la escritura.

La ultima de las historias de Primitivos relatos contados otra vez..., “Yagua” también retoma el

rito de purificacion de las mujeres como simbolo de equilibrio. Al igual que en “Peta Nanayae

174 1b., 6p. cit., 2004, p. 43.
175 1b., Op. cit., 1976, p. 57.
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(el combate del suefio y la palabra)”, se vislumbra la necesidad de explicar los significados que

entrafia este sacrificio para la comunidad:

Aqui estards, escondida de todos, protegida del mal, de los espiritus del tigre y la
luciérnaga, de la mirada de los hombres; asi se ha disputado para protegerlos a ellos
también, para proteger la fertilidad de la tierra cultivada, las chagras; para proteger tu
propia fertilidad; para que los ojos de los cazadores no se extravien y puedan dar en el
blanco con sus cerbatanas, con sus lanzas; para que los peces no tomen otro rumbo en el

agua. Cumple el rito para que tales pesares no caigan sobre tu pueblo!’S.

Si en “Peta Nanayae (el combate del suefio y la palabra)” el rito entrafiaba la pelazon de la joven,
en la comunidad yagua exige la depilacion de las cejas y las pestafias con una resina caliente.
Petita es la joven destinada a este sacrificio. Sera ella quien en la segunda parte del relato, dé¢ a

luz sola a su hijo en la selva como se acostumbra en su aldea.

Como subtrama paralela a los preparativos del primer rito y la celebracion del nacimiento, se
presenta al lector la figura del Asento, el futuro kuraka de la aldea Teré-Oré. La historia mitica
del pueblo yagua le es transmitida al personaje —joven como el propio lector- por su padre.
Asento queda impresionado tras conocer el mito sobre el origen del pueblo del agua:
“Verdaderamente es grande nuestra historia, padre. Verdaderamente quiero aprender més para

ser digno kuraka de mi pueblo!”””.

Por la descripcion de los personajes, se conoce que ha pasado el tiempo y ahora Petita como
adolescente cuenta su afliccion al ver los trabajos que pasa una de las mujeres que, por ser infiel,
fue rechazada por su marido y ahora tiene que vagar con uno de sus hijos enfermos. Solo en la
aldea Teré-Oré, la aldea de Petita, encuentra un chaméan que la ayude a aliviar el dolor del
pequefio. Una vez mas, esta historia tiene como objetivo central mostrar como Asento va

creciendo e involucrandose en las costumbres de su pueblo:

En todos los preparativos, Rajameta, el sabio chamén, estuvo acompafiado del joven

Asento, su nieto y futuro kuraka de Teré-Oré, sucesor de su padre Ywané, solicito,

deseoso de aprender, Asento lo ayudaba en cuanto su abuelo lo ordenaba'”®

176 {b., 6p. cit., 1976, p. 114.
177 {b., 6p. cit., 1976, p. 141.
178 {b., 6p. cit., 1976, p. 146.
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La historia de Petita deviene pretexto para que el lector escudrifie mas y mas en la vida del joven
Asento. Y es precisamente al final del relato, cuando Petita da a luz, que se llega a conocer la
conexion entre Petita y Asento, ambos son hermanos, hijos de Ywang, el kuraka de la aldea. Si a
Asento le habian destinado la suerte de conocer los ritos, costumbres, leyes y la moral de su
pueblo, en las manos de Petita recaia la tarea de traer al mundo a los continuadores de ese linaje.
Y pese a que Petita cumple con su papel en la comunidad, Ywané anticipa que, paradojicamente,
el pueblo yagua esté cerca de su fin. Las razones las descubrimos en los dos tltimos parrafos del
relato: Asento, el encargado de transmitir las ensefianzas del grupo, quien se habia educado en
las ensenanzas del chaman y del kuraka, quien habia heredado la palabra sagrada, el mito, el

origen de los “yaguas”, habia desaparecido de la aldea:

se habia marchado en un barco del rio Amazonas para convertirse en peén de marinero.
[Ywané] pensé también con amargura en otro de sus hermanos yaguas, pues hasta sus
oidos habia llegado la desgracia de aquellos que fueron sometidos por un rufidn
malhechor venido del norte, salteador de los terrufios, angel exterminador de la selva; por
¢l fueron avasallados y expuestos a la curiosidad de extrafios en el puerto de Leticia, en

Colombia, fuera de su tierra original'”.

Como en las historias tikunas antes analizadas, se puede constatar la preocupacion del lider
yagua por el peligro que representa para su comunidad la llegada “del angel exterminador”, del
“blanco”; no solo por el sometimiento fisico, sino, sobre todo, por el riesgo, la amenaza a la
preservacion del legado cultural del grupo. Con el paso de las décadas se ha comprobado como
esta pesadumbre que embargaba a Ywané ha devenido escenario real de los grupos indigenas en

nuestras longitudes.

Estos tres relatos no solo cuentan la historia de dolor de pueblos indigenas frente a procesos de
dominacion y pérdida cultural. De cierta manera su historia es la de la humanidad: procesos de
conquistas que han arrasado con culturas precedentes, imponiendo las de los vencedores. Pero no
por ser la base de todas las civilizaciones que hoy se conocen han sido procesos armoénicos y
libres de dolor y este es precisamente el mensaje que Primitivos relatos... transmite. Los lectores
se encontraran con las aristas de cosmovisiones y costumbres ajenas, pero en ese didlogo habra

muchos puntos de contactos, emitidos no desde una posicion horizontal. Se trata en estas paginas

179 {b., 6p. cit., 1976, p. 149.
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de ensefianzas contadas al interior del hogar, del amigo que quiere alertar de como es su mundo,
como fue cambiando, por qué factores: qué sucedid con la naturaleza, qué sucedio entre hombres
y mujeres, qué con los hijos que se suponian que liderarian esos pueblos... reflejos de una vida

que podria ser la de los propios lectores.
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Una doncella indigena para Argentina

La prometida del serior de la montana, de la autora argentina Yoli Fidanza, obtuvo el primer
lugar del Premio de literatura para nifios y jovenes de Casa de las Américas en la convocatoria
lanzada por la institucion en 2009. El jurado que fall6 a favor de la obra estuvo compuesto por
especialistas de las letras infanto-juveniles de Chile (Mauricio Paredes), Colombia (Beatriz
Helena Robledo) y Cuba (Teresa Cardenas) y estas fueron las razones por las que los estudiosos

decidieron galardonar la novela argentina:

Por ser una obra que aborda la tradicion incaica con una vision original sin caer en
estereotipos comunes a esta clase de temas; por humanizar un ritual iniciatico a través de
un lenguaje conciso que genera imagenes con resonancias perdurables, y transportarnos a
una realidad lejana en el tiempo, sin perder una conexién emocional con el joven lector

contemporaneo !’

La obra toma como base argumental el descubrimiento de tres nifios momias que se produjo en
Argentina en 1999. Los cuerpos hallados se encontraban perfectamente conservados. Tras varios
y minuciosos examenes, los cientificos llegaron a varias conclusiones. Determinaron que se
trataba de dos nifos, un varén entre los doce y siete anos de edad y una nina de seis afios que
recibid una descarga eléctrica luego de su muerte. Prueba de este ultimo suceso resultan las

condiciones en las que se encontraban las vestimentas de la pequefia.

Los arqueodlogos encontraron ademds un tercer cuerpo de una adolescente entre trece y quince
afos de edad, que se ha conocido como la “doncella”. Se considera que posiblemente esta joven
haya sido un “aclla” y que desde su infancia haya sido designada para rendir tributo como
emisaria a los dioses incas. Yoli Fidanza retorna a estos hechos preliminares y luego de un

proceso investigativo acerca de la cultura incaica escribe esta novela dirigida a los adolescentes.

En las paginas siguientes es nuestro proposito analizar como la autora se aleja del hecho
noticioso para recrear la posible historia de los personajes, a partir de qué recursos formales y
escriturales lo logra, qué elementos rescata de la tradicién del pueblo incaico y cuéles otros
incorpora propios de las ideologias occidentales. Ademas, pretendemos valorar la importancia de

la escritura de este libro en la Argentina de 2000 y el posible impacto que puede causar en su

180 Catalogo Casa de Las Américas. Consultado en

http://www.casa.cult.cu/premios/literario/2009/premios.php?pagina=premios
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publico meta.
Del hecho a la ficcion

Ya siglos han pasado desde que Stendhal prefiguré que la novela debia ser como aquel espejo
que refleja la realidad. Como espejo al fin, la imagen refractada no es la realidad en si misma,
sino una copia, o una sintesis de aquella. La prometida del serior de la montania se ha erigido
sobre esta premisa precisamente. Fidanza no pretendid hacer un calco de esos hechos que
asombraron a los cientificos y antrop6logos a nivel internacional. Aun cuando esa hubiera sido
su intencion, las noticias y revelaciones de los cientificos se quedaban en un “al parecer”, en un
“quizds”. Tocd en suerte a la escritora suplir y esgrimir con caracteres los espacios, las

incognitas que la ciencia habia dejado baldias.

(En qué medida puede reinventarse o reescribirse una historia que aunque parcializada tiene una
base documental de siglos? No es nuestro propdsito juzgar las fuentes de las que parte la autora
para escribir la novela, tampoco lo es analizar la obra en funcion de los resultados cientificos del
hallazgo. No obstante, si consideramos pertinente volver a ciertos elementos que nos permiten
argumentar que la autora introdujo datos, caracteristicas del pueblo incaico que se insertan en el

espacio de la ficcion.

Yoli Fidanza acude a un recurso que puede ser rastreado desde las epopeyas clasicas y que ha
devenido un leimotiv en la literatura occidental: el reconocimiento de la grandeza, o de un
destino manifiesto a partir de una marca distintiva'®!. Asi en la Odisea, por ejemplo, Odiseo es
reconocido por su sirvienta Euriclea debido a una cicatriz que el héroe griego tiene desde
joven'®2. En la Prometida..., las siete doncellas elegidas tienen un lunar en forma de estrella en el
pecho. Esta marca las hace meritorias de una crianza diferente. Tras corroborarse la eficacia de
esa educacion en las costumbres propias de las acllas podian ser trasladadas a los diez afios al

Templo de las Virgenes:

Las siete doncellas habian sido atendidas con particular esmero desde el nacimiento
cuando sus padres descubrieron en todas la consabida sefial de las destinadas: un pequefio

y raro lunar en forma de estrella dibujado en el pecho...

181 En la tragedia clasica griega asi como en la comedia plautina puede reconocerse este recurso como elemento
fundamental en la anagnérisis.
182 En la Electra euripidea, la princesa de la tragedia reconoce a su hermano gracias a una cicatriz.
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Siendo de un rango inferior al de las Hijas de Inec, descendientes directas del Padre Sol,
quienes jamas saldrian de los limites sagrados, ellas deberian, en cambio, viajar a lugares
mas o menos distantes del centro del Imperio para cumplir las misiones que se les irian

revelando'®3.

El fragmento aporta varias cuestiones que valdria la pena resumir. En primer lugar, queda claro
que en la vision de Fidanza, Kouka y el resto de las doncellas ocupan un rango inferior en
comparacion con las Hijas del Sol, que estan relacionadas por lazos consanguineos con el Inca y,

debido a ello, las siete tienen misiones diferentes que cumplir.

Garcilaso de la Vega en Comentarios Reales de los Incas aporta otra version de los roles a los

que estaban destinadas las acllas en la civilizacion incaica:

Porque las virgenes de aquella casa del Cuzco eran dedicadas para mujeres del Sol,
habian de ser de su misma sangre, quiero decir, hijas de los Incas, asi del Rey como de
sus deudos, los legitimos y limpios de sangre ajena; porque de las mezcladas con sangre

ajena, que llamamos bastardas, no podian entrar en esta Casa del Cuzco del cual vamos

hablando'#*,

Gracia Ortiz Portillo en “La mujer en la cronica de Indias: la aclla” se hace eco de las reflexiones
de otros tres cronistas que volcaron su mirada a la humanidad indigena: Pedro Cieza de Leon,
Huaman Poma de Ayala y Juan Santa Cruz Pachacuti Yanqui. Estos cronistas se detuvieron a

analizar el espacio otorgado en el Imperio Incaico a las mujeres.

Ortiz presta especial interés a la definicion de aclla dada por los autores (por la relevancia del

fragmento cito in extenso):

Su nombre, escogidas, nos adelanta que a este grupo no se pertenecia por el designio de
su nacimiento o la adscripcion a un determinado rango social. Anualmente, cada mes de
noviembre (Huaman, 1987: 248) funcionarios especificos se encargaban de inspeccionar
y seleccionar entre los diversos ayllus a aquellas muchachas que pasarian a conformar
parte del acllahuasi. Una vez que se cumpliese el requisito de la virginidad a la
institucion podian acceder no sélo aquellas pertenecientes a las capas sociales mas

destacadas, como hijas de curacas o miembros de la familia real, sino también aquellas de

183 Yoli Fidanza: La prometida del sefior de la montasia, 2009, p. 12.
184 Garcilaso de la Vega: Comentarios Reales de los Incas, TL, s.f., p. 175.
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las capas humildes. Por lo general, en este ultimo caso la ausencia de un linaje destacado
quedaba en un segundo plano cuando la belleza de la chica era destacable. Y es que,

como afirma Cieza, las consideraciones estéticas podian ensombrecer a las sociales

(Cieza, 1984: 304)'%,

Mas adelante en el texto, retoma las tipologias de acllas que definen Poma y Santa Cruz en sus
obras y concluye que puede llegarse a pensar que existia un vinculo entre el origen social de la

chica y su destino final.

Yuracaclla para el dios, vayruraclla para sus doncellas, pacoaclla para mujeres de

curacas, yanaaclla para indios comunes (Santa Cruz, 1992: 198).

Huaman Poma por su parte establece seis categorias de virgenes de los ydolos, es decir,
escogidas destinadas al culto, y otras seis de virgenes comunes, aquellas que serian

entregadas en matrimonio (Huaman, 1987: 296-297)!86,

El equipo de arquedlogos que encontrd a los niflos incaicos en “Archeological, radiological, and

biological evidence offer insight into Inca child sacrifice” comenta que

Acllas, or chosen women (the group to wich the Maiden must have belonged), received
training in weaving and in chichi production. We also find reference to the fact that, at
approximately the age of puberty, these individuals might be confirmed as priestesses,
given to local nobles as wives, or be killed as part of state-sanctioned capacocha rites as

described by the Jesuit missionary and humanist José de Acosta (1590) (37)'%".

Tras analizar estas visiones puede concluirse que no existe un criterio unitario acerca de los
origenes sociales y funciones de las acllas. Son visiones que no pueden tomarse como
definitivas, como palabras de la verdad. Solo nos permiten tener miradas plurales de un mismo
fenomeno. La vision de Fidanza suma una capa mas de interpretacion del pasado; una capa
cargada de matices hibridos. Kouka no sera elegida ni por su belleza, ni por ser descendiente

directa del Inca, sino por una marca que resulta un recurso literario de occidente.

No es hasta 2013 que el grupo de arquedlogos que llevo a cabo la investigacion sobre como pudo

haber sido realizado el ritual de la Capacocha (“obligacion real”), publica los resultados. Fidanza

185 Gracia Ortiz Portillo: “La mujer en la Cronica de Indias: la aclla”, 2006, pp.1685-1699.
186 [dem.
187 Colectivo de autores: Proceedings, p. 13326, 2013.
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construyo6 todo el proceso a partir de algunas pistas que dieron a conocer los medios de prensa en
noviembre de 1999 cuando se descubren los cuerpos en el altar sacrificial. EI desconocimiento
de los resultados de las pruebas realizadas, le brinda el espacio para construir una posible historia

y final para estos jovenes.

Asi, Kouka es convertida en elegida desde su nacimiento cuando en realidad segun los

especialistas:

Segmental analysis of their hair (4) provides detailed information about status changes (in
terms of quality of diet) through the use of carbon and nitrogen stable isotope analysis,
and —via changes in sulfur and oxygen isotopes— about locational/altitudinal changes
that indicate likely durations of ritual journeys and possible ceremonial routes. The
Maiden’s long, tightly braided hair provided a 2-y antemortem timeline [based on
average hair growth of 1 cm/mo (5)]; in this case, cross-matching of DNA and isotope
data between bagged hair found with the children and hair sampled directly from the
scalp provided insight into the phasing of hair treatment (cutting, dressing, and trimming)
congruent with dietary changes. Together, these indicate the passage of the Maiden
through a series of ritual stages, beginning with her status elevation (marked by dramatic

dietary change) 1 y before death!®s,

Se ha traido a colacion estas cuestiones para llamar la atencion sobre la relatividad de los hechos
que la ficcién impone a una realidad lejana e incierta, sobre la que la autora ha querido volver.
Esta discusion deviene el espacio ademas para introducir una pregunta que interesa sumamente
analizar en el texto, ;qué estrategias y recursos se utilizan para construir identidades genéricas y

raciales? ;Cuales son sus posibles efectos?
Estructura de La prometida del serior...

La novela consta de varios acapites que le permiten a la autora desarrollar el argumento. En la
Obertura, el lector, junto a la propia protagonista, que ha estado dormida por 500 afios, despierta
a este universo que Fidanza relata. Desde este primer momento, va a sellarse un pacto de lectura.
Se trata de una historia ficcional contada en retrospectiva. La obra inicia cuando los arquedlogos

encuentran el cuerpo intacto de la joven. Se describen las vestiduras de la doncella, los objetos

188 1b., op. cit., 2013, p. 13322.
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que la acompaiian, asi como su reaccion ante las miradas y lengua desconocidas.

El narrador implicito no ahondard en la sorpresa de los cientificos. Antes bien, centrard su
atencion en la voz adolescente de Kouka. Describira sus miedos ante el nuevo contexto y este
retorno a la vida. De esta manera, la escritora se aleja del hecho noticioso en si para adentrarse en
los caminos ficcionales que ha elegido. ;Quién era esta joven? ;Como transcurrid su viaje de dos
anos? ;Como cumplio el destino que le habia fijado su pueblo? Estas interrogantes devendran un
llamado de atencion para captar el interés de los lectores. Los incitardn a emprender este viaje de
crecimiento junto a la propia Kouka que se asombra ante los cambios que han ocurrido en el

lugar que abandond hace 500 afios, el lugar que habita el lector:

En los parpados, tantos dias y noches cerrados, el rayo de luz del Padre Sol, la herida de
su resplandor en las pupilas y esa manera de sentirse suspendida, como si se hamacase en
un columpio de cristal. Todas las nubes alrededor, ;seran ovejas del rebafo celestial?
(Qué nombres tendran esos mancebos, como se llamara la muchacha de pelo dorado y
sonrisa plena de ternura? ;Acaso se develard ese dia el secreto guardado por sus

ancestros?'®’

La primera parte de la novela ubica espacial e histéricamente a los lectores: “Estos sucesos
debieron ocurrir en el Reino de los Cuatro Suyos, en las ricas tierras del Ande, en tiempos del

Inka Atahualpa que gobernaba con mano de hierro™!*.

Se puede apreciar el interés de Fidanza por dosificar las informaciones presentadas en la novela
sobre la cultura incaica. Con solo una breve nota no solo ha resumido todo un periodo historico,
sino que ademas ha insertado opiniones de los propios cronistas que se refirieron a estos
momentos cruciales dentro de la cultura incaica. Y esta va a ser una constante en el texto, dejar
pistas aisladas con un afan didactico, a sabiendas de que podran ser mejor grabadas por los

adolescentes y los guiara hacia otras lecturas posteriores mas profundas sobre el tema.

La novela transcurre entonces en el periodo en que Atahualpa se corona emperador inca, a solo
unos meses de la llegada de Francisco Pizarro al Cuzco. Esta primera parte estard dedicada,
como el propio exergo lo indica, a construir mediante una mirada histérica —salpicada las mas de

las veces de elementos ficcionales— la civilizacion incaica. En ese sentido, seran recreadas la

189 Yoli Fidanza: La prometida del sefior de la montaiia, 2009, p. 1.
190 Ib., 6p. cit., 2009, p. 2.
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vida en el Cuzco, algunos de los ritos iniciaticos y sacrificiales de estos grupos. Se hara

referencia en reiteradas ocasiones a los modos y costumbres del Inca Atahualpa.

El narrador reparard incluso en elementos geograficos y espaciales. Describe el lugar donde
estaba emplazado el Templo de las Virgenes, en el que residieron las elegidas hasta el dia de
iniciar su viaje al pico mas alto de los Andes del Sur. Al mismo tiempo, narra la travesia, que
inicia en este capitulo, de una manera detallada en lo que concierne a los altiplanos, cerros,
lugares montafiosos por los que transita la caravana, una ruta que se denomina en la novela el
“Camino del Inka”. En estas primeras paginas, ademds, se dan a conocer los personajes
protagonicos. Asi como algunos de sus principales rasgos. Comienza una caracterizacion
genérica contrastada entre los adolescentes que integran la expedicion, en la que se ahondaré en

posteriores acapites.

“Cuenta la leyenda que cuando solo existia la Nada, el dios Viracocha apareci6 en la region del
Titicaca y alli dispuso la creacién del mundo”!®!. Con este exergo da inici6 la segunda parte de la
obra. Desde este primer momento se nos alertard que la autora persigue reconstruir el pasado

mitico de esta civilizacion.

Se reconfiguraran fabulas sobre animales y costumbres culturales del pueblo incaico. Seran
varios los poemas y canciones que recordaran la tradicion oral de estas comunidades. Ademas, se
revisitaran los mitos concernientes a la formacion del imperio incaico y la vision que defendian
sobre los mundos a los que se transitaba después de la muerte. Se da cuenta también de la muerte
de varias de las elegidas que responde a los designios divinos. Continta la caracterizacion de los

personajes y se suceden otras peripecias que permiten el desarrollo de las acciones.

En el tercer capitulo, finaliza el viaje y se da cumplimiento a las anticipaciones que habian
guiado el desarrollo de los sucesos: “En el cerro del Hullaillaco, donde mora, el Sefor del Ande
recibe a la Prometida”!®?. Este capitulo retornard a los hechos noticiosos que sirvieron de
antecedentes a la escritura de la obra. La autora tratard de hacer coincidir las valoraciones de los
arquedlogos testigos del descubrimiento con la secuencia de hechos que son presentados en la

propia novela.

Como corolario de La Prometida... se incluye un Epilogo que remite a la obertura de la novela,

191 Ib., 6p. cit., 2009, p. 35.
192 ib., 6p. cit., 2009, p. 79.
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posibilitando un cierre circular o en anillo. En cierto sentido, estas conclusiones podrian ser
interpretadas como la invitacion a un nuevo comienzo para Kouka, una nueva vida a la que
despierta después de 500 siglos de permanecer en “su palacio de cristal”, como lo define el

narrador.

Tras este breve repaso del argumento, puede concluirse que la obra estd compuesta por una
obertura, que funciona como portico de toda la novela, tres partes que seguiran el modelo
aristotélico, y un epilogo que guia a los lectores de vuelta al inicio. Como se ha apuntado, no son
gratuitas estas divisiones. En cada una de ellas se introducird al joven lector en una dimension
completamente nueva de la cultura incaica. La primera parte recupera la memoria historica de los
hechos; la segunda, se adentra en la cosmovisidon mitico-religiosa de este grupo originario; la
tercera, introduce la capacidad de interpretar suefios y sefiales de algunos de los miembros de esa
comunidad, al tiempo que valora cudl seria la posible reaccion de algunos de estos individuos al

entrar en contacto con sujetos de la era actual.
Personajes

Tras retomar el argumento que resume la portadilla del libro se podrd partir de la siguiente
interrogante: ;Podria considerarse que el libro promete al lector un horizonte de posibilidades

narrativas que no son cumplidas?

Kouka, la protagonista, en compaifiia de sus seis compafieras elegidas para seguir la
tradicion incaica, emprende un largo camino que durard dos afos en pos del cerro mas
alto de los Andes. Siguiendo el Camino del Inka, atravesaran peligrosas abras, valles de
una exuberante floresta, rios caudalosos que cruzaran con sumo cuidado y se enfrentaran
a un clima extremo, en el que las temperaturas increiblemente frias, dan la sensacion que
cortan la piel. No todas las muchachas llegaran al final de la travesia, numerosas
peripecias lo impediran, pero Kouka siempre intuyé que ella, y no otra, seria la
Prometida del Sefior de la Montana, con el cual se desposaria para cumplir el mandato

del pueblo inca'®.

En este fragmento, Kouka es mostrada como un personaje activo, seguro de si mismo. A juzgar

por estas lineas, la joven sera la encargada de hilvanar la accion y hacer avanzar la historia. Para

193 1b., op. cit., 2009, p. 1.
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un lector, avido de aventuras, curioso por encontrar hazafias sin igual'®, podria resultar
desalentador que desde la primera parte del relato, Kouka no aparezca como un personaje bien
delineado, con caracteristicas propias y Unicas, sino antes bien como una nifia sin matices e

indefensa.

No se encontrara el publico adolescente con el escenario de héroes y villanos, donde la accion, la
tension y la imaginacion abundan. Antes bien, descubrird que se trata de un mundo cercano al
real, con protagonistas que vienen a reproducir esquemas de lo que es concebido como correcto
socialmente. Asistimos a la construccion de un personaje coral. Kouka y las otras doncellas seran
representadas por una sola voz, la del narrador omnisciente, que expresara sus estados de &nimo

ante cada nueva circunstancia.
Asi son introducidas las adolescentes:

Las siete doncellas habian sido atendidas con particular esmero desde el  nacimiento

cuando sus padres descubrieron en todas la consabida sefal de las destinadas (...
Mientras se pudiese conocer cudl de ellas seria la Elegida, las siete debian estrechar
un lazo de inalterable amistad comprometiéndose a ayudarse en todas las circunstancias

que se presentaran (...)">.

Lo que maés sobresale de este personaje coral es su incertidumbre ante el destino que se le ha
designado. Las nifas han sido preparadas desde su nacimiento con el proposito de llevar a cabo
esta mision tan honrosa para el pueblo incaico. Desde el propio inicio se les explica en qué

consiste esta tarea que se les ha encomendado:

ninguna se convertiria en princesa en la corte de los hijos de Manco Capac, ni seria
elegida para esposa del Igo, ni para ejercer el oficio de madre sustituta. Otra era la

voluntad divina que conduciria a s6lo una hacia un destino singular (...) Desposarse con

el Sefior de la Montafia'®.

Devendra un motivo en la novela el temor de las siete ante el peligro del viaje que se acerca. Esta

constante reflexion en torno al miedo de las elegidas parece estar orientada a despertar en el

194 En Introduccion a la Literatura Infantil apunta Romén Lopez Tamés que la épica en el mundo del nifio y del

adolescente supone el cuento iniciatico, la leyenda, la novela de aventuras. El viaje siempre. Distancia, pasado,
hecho presente en el espacio y tiempo magico de la narracién, 1990, p. 20

195 {b., 6p. cit., 2009, p. 12-13.

196 {p., 6p. cit., 2009, p. 14.
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lector el cuestionamiento de si las costumbres de esta comunidad podian ser aceptables o no a los

ojos de un individuo de estos tiempos.

En un pasaje de la primera parte, las adolescentes son llevadas a presenciar el sacrificio que se
realizaba como parte del Festival del Maiz. Durante esta festividad, describe el narrador
omnisciente, una adolescente es ungida Reina de la Mazorca y sacrificada tras recibir la gratitud

de la comunidad por los beneficios que esta inmolacion traera para la Madre tierra.
Las doncellas presencian el festival azoradas:

Gran temor se apoderd de todas cuando vieron que le vendaban los ojos para
después decapitarla con una espada corta, frente a todos, en medio del ruido de
cuernos y tambores. No podian entender la alegria de la multitud ante la sangre

derramada ni los interminables gritos de jubilo!'’.

De esta manera no solo son vistas como seres ajenos a la comunidad incaica, en el sentido de que
a pesar de pertenecer a ese pueblo, no comprenden y cuestionan el acto sacrificial, al que
deberian estar acostumbradas. ;Qué podria sugerirle a un lector no avezado en las costumbres
del pueblo incaico, un lector que se inicia en el conocimiento de esta comunidad, el hecho de que
sus propios integrantes cuestionen sus ritos y creencias? ;Resultarian beneficiosos este tipo de

representaciones para acercar a los adolescentes al conocimiento de los pueblos originarios?

Habria que preguntarse, al mismo tiempo, si podrian considerarse efectivas las caracterizaciones
de los protagonistas cuando se trata de un publico tan exigente como lo es el adolescente.
Reflexiona Francisco Alonso Blazquez en Sobre la literatura en la adolescencia que se podria
generalizar y afirmar que en esta etapa de la vida de un individuo se aprende a vivir y al mismo

tiempo todo se vive con la maxima intensidad. En palabras del autor:

la literatura permite al adolescente vivir situaciones de adversidad y angustia (...) Y  es
que Vvivir en su imaginacion y por personajes interpuestos favorece en el  lector

adolescente la comprension de sus propios deseos y problemas (...) El valor que atribuye
el adolescente al texto literario, lo que le dice, la razéon de que le guste o no, estd en

relacion directa con el contenido emotivo que mueve en él y con el impacto, placentero

197 b., 6p. cit., 2009, p. 19.
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o no, que le crea'*®,

No debe perderse de vista que la novela antes de encontrarse con su publico meta, debid batirse
con un jurado compuesto por tres adultos, asi como editoriales dirigidas también por estos.
Todos ellos tendrian la responsabilidad de juzgar la pertinencia o no de que la obra llegara, en
ultimo lugar, a los adolescentes. Pero, ;es posible para un adulto colocarse en el lugar del lector
al que va dirigido el texto y mirar con igual sorpresa cada nuevo objeto o cada nuevo motivo? No
seria un error dar por sentado que las emociones que despierte este en un lector que apenas ha

comenzado a vivir no van a ser las mismas de especialistas adultos de las letras.

Sobre este punto, Dolores Gonzalez Gil en “Literatura infantil: necesidad de una caracterizacion
y de una critica literaria” se cuestiona si el punto de vista adulto no puede llegar a ser
precisamente una posible dificultad para la relacion entre el nifio y la literatura. Argumenta la

autora que

existe una distancia real entre nifio y adulto: si todo hombre tiene su propia forma de
aprehender la realidad, el nifio afiade a su subjetividad humana una originalidad que le
viene de estar menos socializado que el adulto, por ello decimos que el nifio es mas
espontaneo; si todo hombre resulta un misterio para el otro, es dificil llegar a un
encuentro con su realidad, el nifio puede sernos aun mas desconocido -decimos, con

frecuencia que nos desconcierta'®’.

Para la autora se torna vital el que la critica literaria infantil domine “el arte de la interrogacion”,
debe preguntarle a los nifios y adolescentes, escucharlos atentamente, poseer una “mirada fina” y
un codigo que permita la comunicacion real con nifios y adolescentes. Todas estas
caracteristicas, asevera Gonzalez, son imprescindibles para que los criticos sean verdaderamente

utiles a la Literatura infantil y a su ptblico®®.

La caracterizacion de los personajes principales a la larga puede producir en el lector real
rechazo y la no identificacion. El adolescente tras su paso por la novela comprendera que Kouka
terminara siendo la Elegida no por sus méritos propios, sino a causa de los defectos y debilidades

de las restantes aspirantes:

198 Francisco Alonso Blazquez: Sobre la literatura en la adolescencia, 2005, p. 138.

199 Dolores Gil: “Literatura infantil: necesidad de una caracterizacion y de una critica literaria”, 1979, p. 292.
200 filem.
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Poco a poco, y sin quererlo, los sentimientos de las siete aspirantes fueron cambiando,

unas eran mas sensibles a las variaciones del clima; otras temian a la oscuridad, a los
insectos y alimafias que acechaban en las grietas de las piedras, unas no podian dejar
de llorar de miedo cuando se desataba una tormenta; otras se tapaban los oidos para no

desesperar ante ruidos desconocidos...?"!

Se promueven por tanto actitudes de pasividad ante un destino prefijado por adultos. Al mismo
tiempo, se le exige al lector, que transita junto a las protagonistas de la infancia a la adolescencia,
que deje atras estos rasgos que condenaron a las seis aspirantes. Ellas no supieron responder a las
exigencias que le imponia su propia edad y contexto social: dejar de ser nifias y convertirse en

adolescentes. La muerte es el destino que se les impone entonces.

Para el lector implicito, el motivo de la muerte viene a significar que el proceso de crecimiento y
el paso de una edad a otra vienen acompafiados por momentos dificiles en los que hay que elegir
sabiamente. Lo contradictorio resulta que aun cuando se manifieste de forma velada este
mensaje, no existe una propuesta para completar el proceso de crecimiento, para que surja
naturalmente y como respuesta de Kouka. Es decir, no se le brindan las herramientas necesarias
para que el lector capte cudl podria ser una posible solucion ante los conflictos que surgiran

debido al proceso de transito entre la nifiez y la adolescencia.

En ese afan didéctico-moralizante que guia la novela, solo surge una alternativa: es necesario
seguir al pie de la letra y casi con los ojos vendados los pasos y juicios de los adultos. No se
pretende hacer una critica a este mensaje. En efecto, para estas edades la guia espiritual de los
adultos resulta muy conveniente, puesto que son ellos quienes cuentan con la experiencia
necesaria para sortear los obstaculos que puedan presentarse. Sin embargo, seria necesario un
balance. No cortarle las alas completamente a ese lector que esta entrando a la edad de tomar

decisiones propias, de cometer errores y de aprender.

Si Kouka sobrevive, se debe a su completa inaccion y la proteccion de la mamacaona Anka.
Precisamente sobre esta relacion girard la atencion del narrador omnisciente. Anka vendra a
representar en la novela la figura materna de todo adolescente. Es concebida como un personaje
sobreprotector, sabio, encargado de las cuestiones domésticas y de todo lo necesario para que

Kouka pueda salir vencedora de esta prueba. Anka tiene ademas el don de la palabra y conoce las

201 ib., 6p. cit., 2009, p. 25.
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artes de las hechiceras. Sabe de conjuros y pdcimas.

A esa hora, Anka, la mamacaona de Kouka, la apartaba del grupo y le hacia beber una
pécima magica que solo ella sabia preparar y que le daba fuerzas y la consolaba de la
pena que le oprimia el corazon. (...) Anka masajeaba cada noche los pies de Kouka con
miel mezclada con hierbas, lo que favorecia el descanso. Asi fue que con tantos
cuidados la nifia se mantuvo bella y fuerte, lo que aumentaba sus probabilidades de

convertirse en Elegida?®2,

No es gratuita la inclusion de este personaje que viene a ser, en definitva, uno de los mas
importantes, si no la verdadera protagonista del relato. La autora garantiza la transmision del
mensaje de respeto hacia la figura materna o la autoridad. Sea cual sea la empresa a seguir, si los
hijos escuchan a los mayores y respetan sus criterios, resultaran exitosos. De hecho, las jovenes
que murieron en el transcurso del viaje por el camino del Inka o bien desobedecieron las
advertencias de sus mamacaonas, o bien se separaron de ellas y no estuvieron, por tanto, bajo su

proteccion:

Kimey, la més golosa, sin atender la prohibicion de comer sélo lo preparado por las
cocineras de la expedicion, se apartd del grupo riendo, tomé uno de los frutos y antes de
que nadie pudiese impedirlo, se lo llevo a la boca, casi al instante cayd sobre las piedras,

victima de la exquisita pulpa que escondia un veneno mortal®®,

Por otra parte, Anka deviene una especie de adivina en el relato. Sus suefios anticiparan no solo
los avatares de la ciudad del Cuzco y la derrota de Atahualpa, sino también el encuentro de
Kouka con los dioses blancos de los que habian tenido noticia en la ciudad real. Al mismo
tiempo, van a tener la funcionalidad de apaciguar los animos exaltados de Kouka tras cada

muerte de sus compaifieras:

Anka traté de consolar a Kouka, la llam¢ aparte y le contd un extrafio suefio: una vision,
tan fugaz como clara, la habia contemplado dormida en brazos de uno de esos  dioses
palidos de los que todos hablaban. El suefio transcurria en algin momento remoto, acaso,
penso, en una hora del porvenir. El paisaje estaba iluminado por una luz blanca y

helada. Ella desde lejos, observaba tranquila conociendo que, bien arropada, Kouka no

202 ib., op. cit., 2009, p. 29-30.
203 ib., op. cit., 2009, p. 31.
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sentiria frio?%.

Este mensaje queda reforzado en el epilogo del texto, en el que Kouka enfatiza que los suefios de

Anka han sido verdaderos:

Para siempre dormida en el lecho nupcial de las cumbres, dijiste, Anka. ;Por qué
entonces he vuelto a despertar? Cuéntame. ;Son estas criaturas palidas como la luna,
estos seres que me miran con asombro, me trasladan con cuidado, me acarician con

palabras desconocidas, los dioses blancos de tus suefios??%’

Resulta igualmente ilustrativo que este sea el inico momento en la obra en el que se puede llegar
a conocer, sin intermediarios, qué siente y piensa Kouka. A pesar de los 500 afios durante los que
ha dormido, el despertar estd acompafiado de ansiedad y estrés debido precisamente a que no
sabe coOmo actuar sin los consejos y la proteccion de Anka. Kouka le pide a Anka que regrese.
Kouka no puede hablarles no solo por las diferencias lingiiisticas, sino porque no ha aprendido a

hacerlo. Su voz apenas se escucha en lo alto de la Montafia:

Vuelve, Anka, diles que naci en el Cosco en los tiempos del Grande y Divino Inka
Atahualpa, diles que pas¢ mi infancia en la Casa de las Elegidas y que desde el Templo
de las Virgenes, por voluntad de Pachacamac, cumpli el mitico viaje siendo preservada
de todo mal en la ascension, diles que es cierto que yo soy La Prometida que nunca supo

el nombre de este cerro (...)

Vuelve, Anka, diles que soy Kouka, que me dejen morar aqui, en la cumbre del
inconmensurable Ande; abrazada para siempre a mi esposo, el Supremo Sefior de la

Montafia que me desposo, que cuida de mi y me ama eternamente®6.

Construccion de identidades genéricas

Si en algo estan de acuerdo los investigadores es en la escasa bibliografia existente a la hora de
analizar el rol que desempend la mujer en la sociedad incaica. Los cronistas de Indias dedicaron
algunas paginas aisladas a describir la relacion entre las mujeres y los hombres en estas
comunidades. En algin sentido, puede entenderse que muchos de ellos describieron en nuevo

contexto teniendo en cuenta mas sus propias realidades que las descubiertas.

204 fdem.
205 {b., op. cit., 2009, p. 91.
206 fby., 6p. cit., 2009, p. 90
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Yusmidia Solano en “Eurocentrismo y sexismo en la historiografia sobre los pueblos originarios
de Abya Yala: hallazgos al investigar las relaciones de género en la civilizacion Zeni” resume
las principales visiones que se postula la academia en la actualidad sobre la situacion de la mujer

en las culturas originarias.

La autora se hace eco de los analisis de Hernandez y Murguialday, para explicar que en las
sociedades excedentarias —como es el caso del Imperio Inca- las condiciones de las mujeres
podian resumirse en dos situaciones especificas o bien aquellas culturas en las que se excluia a

las mujeres o bien aquellas otras en las que eran valoradas y ocupaban puestos respetados?’’.

Solano concuerda con Dolores Juliano en que el etnocentrismo a los europeos les imposibilitaba
percibir las practicas que implicaban autonomia femenina; a saber, la libertad sexual, control de
la natalidad, filiacion matrilineal. Para Juliano, la triple opresion que padecen las mujeres
indigenas en la actualidad (étnica, de clase y de género) no es consecuencia de sus condiciones

de vidas anteriores. Antes bien, se inclina a pensar que

Las sociedades precolombinas, pese a sus contradicciones internas, eran globalmente
menos discriminatorias que los modelos que se les impusieron después de la conquista de
América que significo para las mujeres que vivian en el continente no s6lo un deterioro
de las condiciones materiales de su existencia, mas trabajo, més pobreza, agresiones
sexuales y nuevas enfermedades, sino también la pérdida de control de ambitos
simbolicos (masculinizacion de la idea religiosa y su sacerdocio), de saberes tradicionales

(como la medicina) y fundamentalmente de prestigio®®®.

Para Gracia Ortiz, la realidad en el Tahuantinsuyo estaba lejos de ser lo que la colonizacion

quiso proponer:

Al analizar el decisivo papel econdomico y politico que cumplian las escogidas podemos
afirmar que estas mujeres configuraron una institucion que garantizaba el mantenimiento
de la organizacion incaica. No obstante, ademas de elevarse como un fantastico

instrumento para la conservacion de este modelo lo fue también para la expansion del

207 Yusmidia Solano en “Eurocentrismo y sexismo en la historiografia sobre los pueblos originarios de Abya Yala:
hallazgos al investigar las relaciones de género en la civilizacion Zenu”, 2011, p. 179.
208 1b., oOp. cit., 2011, p. 183.
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mismo. El deseo imperialista y colonizador cuzquefio se sirvié de las mujeres como

peones politicos (Silverblatt, 1990, 64)*%.

Tzvetan Todorov en La conquista de América. El problema del otro refiere que las mujeres e
indios son trabajadores necesarios para que el colonialismo sea eficaz. Se hace imprescindible,
por tanto, en la mentalidad colonialista “mantener el sujeto intermedio (mujeres, indios y negros)
precisamente en ese papel de sujeto-productor-de-objetos e impedir que llegue a ser como
nosotros...>!° En ese sentido, podra avistarse la necesaria anulacion o el pertinaz olvido de los

otros roles de las féminas que se configur6 en la mentalidad y escritura de los cronistas.

En sintonia con Todorov, Francesca Gargallo en su libro Feminismos desde Abya Yala estudia el
impacto que tuvo la colonizacidon sobre la construccion genérica en los pueblos originarios. A
partir de testimonios y entrevistas, la ensayista recoge la vision de las féminas a lo largo de
América Latina o Abya Yala (como lo denominan estas comunidades). Las voces de las
descendientes directas de aquellas mujeres que vivieron y sufrieron la conquista rememoran los
tiempos en que no existian jerarquias entre los sexos. Recuerdan que asi como existian dioses

masculinos, los habia femeninos a los que también se les dedicaban sendas ofrendas®!!.

Desde la perspectiva de Gargallo, el cristianismo, como estandarte primero de la colonizacidn,

impuso su

doble moral sexual rigida que refrenda todos aquellos elementos ideologicos que
desvalorizan (hacen menos) el nacer con un cuerpo de mujer. Los jesuitas instruian a los
hombres sobre la supremacia masculina, les hablaban del “instinto” de la propiedad de las
mujeres y las cosas, de lo amoral de la libertad sexual. Con anterioridad, los franciscanos
se habian negado a educar a las mujeres de la nobleza mexica, mientras imponian a todas
las mujeres indigenas que bautizaban el uso de camisas para cubrirles los senos. Los

dominicos, mas respetuosos del derecho de los indios a su “gobierno”, no consideraban

29 Op. cit., 2006, p. 1685-1699.

210 Tzvetan Todorov: La conquista de América. El problema del otro, 2008, p.189.

211 Pilar Alberti Manzanares en Una institucion exclusivamente femenina en la época incaica: las acllacuna explica
que “la religion y la sociedad se entrelazaban de tal forma que la una sin la otra no hubiesen tenido sentido en el
mundo incaico. La mujer, componente activo de ese mundo, no podia estar ausente de la organizacion religiosa.
Sabemos que estaba presente en la mitologia inca, en el panteén y como participante de la parafernalia del culto”
(1986, p. 153). Caso contrario ocurria en la ideologia religiosa impuesta por el cristianismo.
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que la igualdad entre hombres y mujeres pudiera ser propia del mismo ni que le

beneficiara en algo®'?.

Habria que entender junto con la autora que la educacion a la sumision de las mujeres pasa

siempre por la imposicion de un

modelo hegemoénico de relacion entre los géneros: no hay dominacion sin violencia
contra las colonizadas ni hay clasificacion racial y étnica de una poblacion que no opere

en el ambito de lo sexual®'3.

En La prometida del serior de la montaria, las construcciones genéricas se configuran a partir de
la mirada de una escritora del siglo XXI. Ello implica que su vision estd permeada por multiples
discursos que salen a relucir en la novela, a pesar, quizas, de las intenciones de la propia autora.
En paginas anteriores, se ha comprobado que la obra, a pesar de beber de fuentes
historiograficas, se estructura también a partir de los argumentos ficcionales que impone el
propio género. Ya se ha comentado también, que el escoger la novela como género para contar
esta historia le abre a la escritora un diapason de posibilidades narrativas y creativas. Destaca
entonces las caracterizaciones que reciben los personajes femeninos en contraposicion con los

masculinos.

En primer lugar, habria que retomar las funciones que le otorga Fidanza a las acllas. El narrador
omnisciente comenta que ninguna de las siete Elegidas se convertird en princesa de la corte de
los hijos de Manco Capac, tampoco serd esposa del Igo ni fungird como madre sustituta’!®,

Desde esta perspectiva, el matrimonio seria la principal de las funciones de las acllas.

Por otra parte, en su vocacion de cronista de esta sociedad, Fidanza describe los quehaceres

cotidianos de las mujeres. Para ellas estaban destinadas ciertas labores que enumera:

Eran habiles tejedoras y buenas cocineras, los nifios solian escuchar cuentos y leyendas
de sus bocas que luego se repetian de boca en boca, a veces lo hacian mientras revolvian

los guisados de carnes de caza y granos, o devanaban la suave lana de vicuia y alpaca.

Gracia Ortiz retoma los textos de varios de los cronistas para mirar a través de otro tamiz lo que
ha quedado escrito. Asi, tareas domésticas como el tejido y la preparacion de la chicha a la que
212 Francesca Gargallo: Feminismos desde Abya Yala, 2014, p. 75.

213 Ib., 6p. cit., 2014, p. 79.
214 b, 6p. cit., 2009, p. 12.

94



Contar Abya Yala a los nifios Roseli Rojo Posada

estaban destinadas las acllas, son reinterpretadas como pilares fundamentales en la supervivencia

del sistema politico y econdémico del Imperio Incaico. En palabras de Ortiz:

Eran sus manos expertas y sagradas las que hilaban y tejian las telas destinados al
ceremonial, a la vestimenta de la familia real, asi como a ser entregados como dones
sagrados a quienes el Inca quisiese distinguir o gratificar, como curacas, colonos y
soldados. El tejido en los Andes tenia significados que van mas alld de los meramente
utilitarios. Su consideracion sagrada lo convertia en una gran ofrenda para el culto a los
dioses, e incluso podia destinarse al sacrificio. Cuando era regalado por el Inca se
consideraba uno de los mayores agasajos posibles, y sancionaba relaciones amistosas y

alianzas (Alberti, 1985: 564-567; Murra, 1980: 107)'.
Mas adelante argumenta que

el auténtico beneficio estatal no residia en el volumen de produccion obtenido, sino en el
caracter del mismo. El textil de las escogidas permitia mantener el universo simbodlico
incaico en pie: garantizaban el culto solar y las buenas relaciones politicas con los
distintos territorios que componian el Tahuantinsuyu. El valor econémico de esta
produccion tan especifica se ocultaba detrds de su simbologia. Los beneficios que
generaba a Cuzco era el mantenimiento de la paz politica y social a través de las buenas
relaciones entre ayllus y Estado para garantizar la aportacion tributaria de su

poblacion?'S.

Pilar Alberti Manzanares en “Una institucion exclusivamente femenina en la época incaica: las
acllacuna” apunta que esta institucion constituy6 un elemento logistico habilmente utilizado por
el Estado para una produccion textil de gran envergadura (a la que Gracia Ortiz le confiere un

caracter ritual y sagrado) y alianzas politicas ventajosas.

En este ultimo beneficio concuerda Gracia Ortiz quien explica que este sistema de entrega de

muchachas en matrimonio

Constituia una de las acciones clave tras un proceso de conquista. Una aclla, como hemos
adelantado, estaba imbuida de connotaciones sagradas, recibirlas de manos del mismo

Inca era un honor que inauguraba relaciones de lealtad (Alberti, 1985: 575). Ademas

215 fb., op. cit., 2006, p. 1685-1699.
216 fdeom.
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representaba un continuo recordatorio del poder cuzqueiio. Su presencia introducia un
elemento extrafo en el ayllu, era el simbolo y personificacion de los ideales incaicos. Por
otro lado, garantizaba una descendencia que en el futuro seria expresion de la nueva
adscripcion de la comunidad al Tahuantinsuyu. De esta forma, los lazos de union iban
mas alld de la presencia de la mujer como una ofrenda, ya que el elemento femenino
introducia el mecanismo del parentesco. El objetivo seria conseguir una colonizacioén
simbdlica e ideoldgica que comenzaba en la mujer entregada y se prolongaba en sus
hijos.
Fidanza se concentra en el matrimonio como destino de las jovenes. No obstante, aun cuando
vuelque su atencion hacia esta institucion, no pasa por alto la valia de la mujer andina. Para una
sociedad principalmente agricola garantizar la fertilidad de la madre tierra y con ello asegurar las
venideras cosechas, devenia una cuestion de vida o muerte. Kouka llevaria sobre sus hombros la
responsabilidad de apagar las furias del Dios de las Alta Montafia, de convencerlo de entregar al

pueblo sus infinitos tesoros y de salvar a los suyos de la lava de los volcanes®!’,

El concebir el matrimonio como la solucién al problema resulta, en algun sentido, una vision
castrante cuando se tiene en cuenta ademas la pasividad de la Elegida. De construirse una linea
de motivo en las tres partes de la novela, podra concluirse que las principales caracteristicas de
las adolescentes son el miedo y el rechazo a las costumbres de su propio pueblo. Durante el
Festival del Maiz al que fueron conducidas las siete Elegidas antes de iniciar la travesia hacia la

Alta Montana.

La reaccion de las Elegidas que describe el narrador omnisciente conduce a la pregunta de si no
existe un cuestionamiento subyacente de los rituales y costumbres sacrificiales de esta
comunidad. Las acllas como integrantes de una institucion regida por el estado incaico, debian
estar instruidas en las ceremonias de la comunidad y més teniendo en cuenta que eran festivales
sistematicos. Se podria comprender tal sorpresa y desagrado si se tomara en cuenta que se trata
de nifias y adolescentes; lo cual estaria ademds aludiendo la preparacion a la que son sometidos

estos nifios durante meses o incluso afios (en dependencia de la edad)?'®.

Enrique Pérez Diaz en “La Bella durmiente de los Andes” a la par que reconoce en la novela la

217 1b., op. cit., 2009, p. 14.
218 Para conocer mas acerca del proceso de consumo de coca y chicha a los que fueron sometidos los nifios
encontrados en Llullaillaco, consultese 6p., cit., 2013.
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carencia de la “emocién y el suspenso tipicos de un relato de aventuras contemporaneos” galopa
por los mismos senderos que Yoli Fidanza al catalogar de “barbaras™ las costumbres de este
mundo desconocido?!®. Estos juicios valorativos de una cultura diferente y lejana en el tiempo a
la nuestra invitan a reflexionar junto a la feminista Ochy Curiel si no podria considerarse de
elitista y androcéntrico esta apertura e interés por la otredad que se ha abierto dentro de la

produccion académica.

Para la investigadora dominicana tal situacién se complejiza en tiempos de globalizacion, donde

las relaciones de poder no solo se extienden a los mercados capitalistas, sino también a todas las

relaciones sociales. Hoy la alteridad, lo que se considera diferente, subalterno, es también
. . « e - .

potable para el mercado y sigue siendo “materia prima” para el colonialismo occidental, que no

es asexuado sino que sigue siendo patriarcal, ademads de racista®?’.

Por otra parte, la mayor parte de la obra transcurre durante el viaje hacia la montafia. La
aparicion de nuevos obstaculos sera tomado por el narrador como plataforma para continuar las
caracterizaciones de las siete muchachas. Todas tendrdn en comun el miedo a algun elemento de
la naturaleza ya sea el clima, la oscuridad, los insectos a los aullidos provocados por el viento.
Estos sentimientos se contraponen también al vinculo y conocimiento de estas comunidades con
su entorno. En palabras del propio narrador, las doncellas fueron seleccionadas tras haber
logrado que fortalecieran su espiritu y su cuerpo mediante el estudio y los ejercicios*?!. El miedo
a la desgracia reaparecera tras la desaparicion de varios de la caravana. Las doncellas ante estas
pérdidas “en silencio se abrazaron temblando”???. A resultas de la muerte de Kimey, “las nifias
empezaron a sospechar que acaso sus vidas corrian peligro. Por primera vez sus miradas

reflejaron miedo y todas se preocuparon por el destino”?%?,

Si en la primera parte de la obra, el miedo constituird un leitmotiv, durante la segunda, se
afianzard la descripcion de las muchachas como seres pasivos dependientes de la figura
masculina que las represente. La primera de las “Historias de amor” estimulara en los jovenes
lectores una vez mas el acato de los designios de los padres y la supresion de los deseos

personales. Dos jovenes que mantienen relaciones extramatrimoniales son sentenciados, el varon

219 Enrique Pérez Diaz: “La Bella durmiente de los Andes”, 2010, p. 220.

220 Ochy Curiel: “Critica poscolonial desde las précticas politicas del feminismo antirracista”, 2007, p. 100.
21 fb., 6p. cit., 2013, p. 12.

22 b, 6p. cit., 2013, p. 28.

23 fb., 6p. cit., 2013, p. 31.
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a la muerte, la muchacha al encierro, tras haber desobedecido a la figura paterna que detenta un

doble poder al ser el monarca del lugar.

La segunda de las historias insiste en que las pasiones y las conductas lujuriosas pueden provocar
“finales tragicos”. Al mismo tiempo, se declara que el amor “era el asunto que mas interesaba” a
las muchachas??*. La tercera de las historias revela la tesis que mejor resume la vision que Yoli

Fidanza proyecta acerca del concepto mujer:

Las madres y las madrinas debian educar a las nifias en la modestia en el vestir, ya que si
era bueno cuidar el cuerpo como el espiritu, era aconsejable que mantuviesen el recato
propio de la mujer, ya que uno de sus destinos, acaso el més importante, era parir hijos
con un esposo que las amase y las ayudase a criarlos y educarlos, por lo que se debia

evitar una prefiez derivada de un acto violento??’.

Si bien el propoésito de Fidanza en este pasaje es ensefiar a las nifias a protegerse de situaciones
violentas, no puede pasarse por alto que la autora reduce la valia femenina a la maternidad; al
tiempo que establece la monogamia, un concepto importado por la Colonizacién y el

cristianismo al nuevo mundo, como practica propia de estas comunidades??®.

En sintonia con el colectivo de autores de la “Guia de cuentos para la igualdad: Literatura infantil
y juvenil no sexista” se podria resumir que la novela recae en los espacios literarios que
convierten a las nifias en caricaturas de nifias tontas, coquetas, glotonas y neciamente
temerosas”??’. En efecto, existen varios pasajes en el texto que aluden la coqueteria de las nifias
con los jovenes varones que los acompafian. Por otra parte, Kimey muere debido a su
incapacidad de refrenar su gula. En la tercera parte del libro se relatan las razones por las cuales

Anakiun tuvo que abandonar la caravana y renunciar a ser la Elegida:

Anakiun se distinguia por ser la més alta y bella de las tres. En su cuerpo se anunciaban
formas propias de la adolescencia: curvas en las caderas y redondeces en los pechos. Una

tarde encontrd su falda manchada de rojo; no se habian equivocado los oraculos, Anakiun

24 fb., 6p. cit., 2013, p. 53.

25 fb., 6p. cit., 2013, p. 54.

226 Se entiende la complejidad y los retos que conlleva traducir al lenguaje infantil un concepto como la poligamia.
Sin embargo, no por dichas complejidades puede llegarse a dar por verdad tnica una percepcion errénea de la
realidad. Desde inicios del siglo XXI, se han comenzado a publicar libros que versan sobre temas considerados
tabties hasta hace décadas atras en lenguaje infantil, asi la homosexualidad y el racismo.

227 Consultado en https://issuu.com/lasori/docs/25218646-guia-de-cuentos-para-la-fantil-y-juvenil-
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ya no era puber, la sangre menstrual la habia convertido en no apta para prometida del

Sefior de la Alta Montafia®?®,
El narrador comenta también el tratamiento que se le otorgo a la joven por su nueva condicion:

Se buscd un refugio abrigado, se dispuso un camastro de paja y madera que no tocara el
suelo, de modo que la impureza de la joven no rozara a la Pachamama. Alli debian
dejarla recostada bajo un enorme pefiasco con la promesa de ser recogida en el viaje de

regreso’%’.

(Cudles podrian ser las reacciones de adolescentes femeninas proximas a adentrarse en los
cambios fisicos y espirituales que implica la transicion hacia la adultez tras la lectura de estos
fragmentos? ;Seria desatinado considerar que se estd magnificando y otorgandole una

connotacion peyorativa a un proceso natural que el pensamiento Occidental ha considerado tabu?

El cambio fisico viene aparejado de nuevas responsabilidades y otros peligros. Su propia
comunidad la ha sentenciado a un seguro destino “Ukumari, un viejo perverso que andaba por
los cerros, la buscaria con la intencion de llevarla a su cueva y forzarla a engendrar con é1°%*°. Si
el camino resulta dificil sin presiones y exigencias para los jovenes, como no serd con la
advertencia de que a partir de ese cambio estaran solos y expuestos a males irreversibles. Aun
cuando la realidad pueda ser dificil, existen maneras mas sutiles de transmitir a los adolescentes

las responsabilidades que depara esa nueva etapa en sus vidas, la adultez.
En la “Guia de cuentos para la igualdad: Literatura infantil y juvenil no sexista” se analiza que

Los cuentos infantiles desempefian un importante papel en los procesos de identificacion
y aprendizaje de los roles de género y de las relaciones entre mujeres y hombres. Frente a
la potencial capacidad de transformacion social que podrian adquirir los mismos, nos
encontramos que una parte de la literatura infantil y juvenil sigue manteniendo
estereotipos de género anacronicos que favorecen la perpetuacion de un modelo de
relaciones de género injusto y desigual. En esta literatura se sigue presentando a las nifas

como personajes secundarios y pasivos mientras los chicos mantienen el protagonismo y

28 4b., op. cit., 2009, p. 77.
229 fdem.
20 ib., op. cit., 2009, p. 77.
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se caracterizan por su valentia y osadia®*!.

Si bien es cierto que en La prometida... el narrador centra su interés en los personajes femeninos,
se reincide en los lugares comunes que el fragmento anterior menciona. Desde la segunda parte
de la novela, se comienza la caracterizacion diferenciada entre los varones y las adolescentes.
Ellos se preparan para los torneos de fuerza y destreza, compiten para ver quienes corren mas en
menor tiempo, construyen sus propias herramientas. Practican la punteria y juegan a la guerra.
Ellas cantan, danzan, saltan a la cuerda, inventan estrofas rimadas, escuchan las historias de
amor, aborrecen a las criaturas desagradables y observan a los varones mientras realizan sus
tareas cotidianas. En la obra se produce una inversion del concepto de voyeur. Ya no es el
hombre quien espia a la mujer, quien se complace en acecharla con la mirada; ahora es la mujer
pasiva quien se contenta con mirar ante la prohibicién de los sacerdotes de expresar sus

sentimientos a los jovenes.

La novela muestra el crecimiento fisico y espiritual que se produce en los jovenes del sexo
masculino. De la primera a la Gltima parte ha ocurrido una evoluciéon. Ya no son nifios que
juegan a hacer la guerra, ya se han convertido, tras enfrentar ritos iniciaticos, en jovenes capaces
de liderar una batalla. A diferencia de lo que ocurre con las mujeres, a los hombres se les da la
bienvenida a esa nueva etapa. Los muchachos festejan con torneos la transicion, mientras las
mujeres son dejadas a su suerte en el camino. El hombre es caracterizado como el ente activo,
que sale a la caza de su presa. La presa es la mujer que mancha con la sangre la madre tierra,
fenece por la gula o por ceder a otras tentaciones como la contemplacion de la belleza de un

arcoiris.

Si para Gracia Ortiz, la entrega de una ac/la en matrimonio sellaba pactos politicos y territoriales
trascendentales, con lo que la mujer venia a ser no solo la encargada de procrear la nueva
generacion sino de colonizar al nuevo aliado con los conocimientos adquiridos en el Templo de
las Virgenes; para Fidanza, el matrimonio es el acto simbdlico que sella el traspaso de la

propiedad femenina de brazos de la autoridad del padre al del esposo.

En cuestiones narrativas, podria describirse que Kouka pas6 de manos de su padre (EI sefior de la
Montafia) a manos de su nuevo esposo, el arquedlogo blanco que la tomd en sus brazos cual si se

tratara de una novia recién salida del altar. Con un nuevo duefio, una nueva época, un nuevo

21 Idem.
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conquistador, también masculino, pero blanco, Kouka despierta, pero no para colonizar, desde la

vision de Fidanza, sino siendo colonizada por voces extrafias y mancebos diferentes.

Un aparte igualmente merece la representacion del personaje del poeta dentro del grupo de los
varones. Podria hablarse, en cierto sentido, del rechazo o critica de la comunidad hacia este joven

por ser diferente dentro del colectivo. Asi describe el narrador a “El poeta”:

Ya sabemos que en el grupo de los adolescentes varones habia uno a quien todos
llamaban “El poeta”, quien solia apartarse para mirar una flor, observar el vuelo de las
mariposas, hablar con los pajaros, sentarse absorto con la vista clavada en la Cruz del Sur
esperando ver caer alguna estrella fugaz, sofiando con quién sabe qué inalcanzable

fantasia®*?.

No solo se enjuician de inalcanzables sus suefos, no solo se considera de antemano que no
dispone de la misma destreza fisica e interés por los certdmenes deportivos, sino que se
representa como débil -y habria que cuestionar si también fabulador- en comparacidon con sus
congéneres. El otro en este nuevo contexto, aunque aceptado en ultimo término, no deja de
recibir las criticas por ser diferente, no deja de ser marcado como menos util para los propdsitos

practicos de la sociedad en la que se inserta*.

La prometida del sefior de la montafia en Argentina

La prometida del Serior de la montaiia reviste una gran importancia dentro del concierto de la
produccion literaria sobre tema indigena en Argentina, no obstante las observaciones
precedentes. En capitulos anteriores se reflexiond en torno al lugar que encontraron los grupos
originarios dentro de la intelectualidad argentina desde fines del siglo XIX con la figura de
Facundo Sarmiento Quiroga. Este rechazo hacia el indio no comenzé a ser revertido hasta la
reforma constitucional de 1994, que abri6 el espacio para la reconstruccion de ese pasado étnico
que comenzaba a despertar interés, para la legitimacion de los pueblos originarios. ;Cual no

habra sido el impacto que en ese proceso tuvo el descubrimiento de los nifios de Llullaillaco a

B2 1b., 6p., cit., 2009, p. 71.

23 Ochy Curiel en Poscolonialidad... se cuestiona la verdadera utilidad de Los Estudios Subalternos, habria que
reflexionar ademas en torno aquellas literaturas que se proclaman defensoras de las alteridades cuando en ellas
puede percibirse (consciente o no) una critica a la subalternidad. Comenta Curiel: “;qué tantos los llamados estudios
subalternos, poscoloniales o culturales realmente descentralizan “el” sujeto como pretenden? ;No sera que estos
nuevos discursos apelan a lo que se asume como marginal o subalterno para lograr créditos intelectuales
incorporando “lo indiferente” como estrategia de legitimacion?”, en 6p., cit., 2007, p. 100.
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solo unos pasos de la revaloracion del pasado cultural de la nacion?

El antropdlogo Christian Vitry en “Los controversiales nifios sacrificados del Volcan

LLullaillaco” comenta que

las momias del Llullaillaco, por su importancia y estado de conservacion, por haber
estado en el sitio arqueoldgico mas alto que la humanidad haya construido y por muchas
otras cosas que son de publico conocimiento, estan hoy en la mira mundial; son
medidticas. Esto las coloca en un lugar estratégico desde donde realizar reclamos,
declamaciones y proclamaciones de todo tipo. Casi no importa qué se dice, pero el sélo
hecho de nombrarlas genera un revuelo en toda la comunidad local, nacional e

internacional®**.

Podra comprenderse entonces que un libro como La prometida del Serior de la montaria pueda
considerarse como pionero en su tipo. Fidanza viene a sumarse a los esfuerzos por reconstruir un
pasado que en Argentina se hace incluso més incierto debido al velo de vergiienza que hasta hace
poco cubria a los propios descendientes de los pueblos originarios. Al mismo tiempo, su novela
parte del estudio del Imperio incaico per se; interés que no debe pasar desapercibido, pues en

opinion de Yusmidia Solano Suérez,

Todo lo indigena se estudia preferencialmente en relacion a los espafioles, ingleses y
franceses y europeos en general y no en la busqueda de como era el funcionamiento de

esas sociedades antes de la ocupacion europea®®.

El escribir esta historia en clave para nifios conlleva el doble mérito de tratar de despertar el
sentimiento y el interés en las nuevas generaciones para dar al traste con la ignorancia y el

desprecio hacia estos pueblos.

Fidanza hurga en uno de los conflictos mas acuciantes en torno a los nifios momias: ;deben

234 Vitry afiade ademas que Los “Nifios del Llullaillaco” fueron declarados “Bienes Historicos Nacionales” y la cima
del volcan “Lugar Historico Nacional” en 1999, por la Comision Nacional de Monumentos y Lugares Historicos.
Poco a poco, toda la comunidad se fue apropiando sentimentalmente de los estos niflos y, a través de su historia,
empez06 a darle mas interés a temas relacionados con el pasado no contado por la historia oficial. De pronto, muchos
vieron que los indios que habitaron nuestras tierras no eran ignorantes, como durante generaciones nos ensefiaron en
las escuelas. La inversion en un museo moderno, con toda la tecnologia y el claro objetivo de brindarles la mejor
conservacion y proteccion a estos fragiles cuerpos y su ajuar, habla de un importante cambio a nivel politico, donde,
por lo general, todo lo relacionado con la cultura esta al final de la agenda y carece del presupuesto necesario.

235 Yusmidia Solano Suarez: Eurocentrismo y sexismo en la historiografia sobre los pueblos originarios de Abya
Yala: hallazgos al investigar las relaciones de género en la civilizacion Zent, 2011, p. 176.
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volver a su pueblo o vivir eternamente como objetos museables? A raiz del descubrimiento y
difusién del altar y la presencia de los adolescentes sacrificados, varias comunidades han
proclamado que las momias deben ser devueltas a los pueblos a los que pertenecen; otros,
incluso, proponen mantener el altar y sus huéspedes tal y como fueron hallados. La autora, por su
parte, se decanta por esta ultima opcion. A pesar de que su Kouka va en brazos del mancebo

blanco de lengua extrafia, su deseo es seguir habitando la Alta Montafia por toda la eternidad.
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Conclusiones
En el marco de la literatura cubana la representacion de los grupos originarios se remonta a La
Edad de Oro. Una revista a la que hemos dedicados breves reflexiones, pero que valdria la pena
retomar para pensar como José Marti representa a los pueblos originarios y para qué publico esta
dirigido el mensaje, es decir, cual su concepcion de la infancia.
Marti piensa y escribe para el adulto en que se convertird esa generacion, mas que para los nifios
a los que estaba dirigida la revista. Asi su proyecto escritural de La Edad de Oro esta
esgrimiendo también una generacion utdpica y futura formada en el entendimiento de las
polaridades de los fenomenos, en sus complejidades, sus claros y oscuros. La idea de infancia
que propone estd acorde con la propia ideologia enmarcada en Nuestra América: una juventud
autonoma, libre pensante y creativa. El escritor apuesta entonces por una literatura inteligente
con espacios para metaforas de alto vuelo poético, sintaxis abigarrada y destellante en adjetivos.
Su mensaje es exigente y lejano a los beneplacitos. Demanda una lectura detenida, en la que
estén concentrados los esfuerzos de los nifios -y de sus padres- por comprender en profundidad
los conceptos y valores que, en opiniéon de Marti, debian guiar a esa generacion cubana -formada
para mantener y defender la Republica sofiada por Marti- y latinoamericana toda, impulsada a
valorar nuestro pasado y nuestras raices. En cierto modo, Marti vaticinaba que la inica manera
de preservar el espiritu de un sujeto romantico e ilustrado en los pueblos latinoamericanos, un
espiritu ajeno a la alienacion de la que es testigo en Las cronicas norteamericanas, era revivir
una esencia que nos recordara que éramos capaces de hallar en la era de la Modernidad nuestra
propia y singular forma de sumarnos a ese impulso transformador. En el trazado de esa
estrategia, la cuestion de la raza ocup6 un punto trascendental. A los grupos originarios dedicé
para los nifios “Las ruinas indias”.
Desde su propio inicio, el texto se rebela a las ataduras de una mirada idilica sobre el pasado de
los pueblos americanos: “No habria poema mas triste y hermoso que el que se puede sacar de la
historia americana”. Marti rechaza toda representacion edénica y reductiva de estos pueblos. Su
empefio estd dirigido en mostrar las complejidades y tensiones de estas civilizaciones:

Ellos fueron inocentes, supersticiosos y terribles [...] Hay reyes como el chichimeca

Netzahualpilli, que matan a sus hijos porque faltaron a la ley, lo mismo que dejé matar al

suyo el romano Bruto [...] Hay sacrificios de jévenes hermosas a los dioses invencibles

del cielo, lo mismo que los hubo en Grecia, donde eran tantos a veces los sacrificios que
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no fue necesario hacer altar para la nueva ceremonia, porque el montdn de cenizas de la
ultima quema era tan alto que podian tender alli a las victimas los sacrificadores; hubo
sacrificios de hombres, como el hebreo Abraham, que até sobre los lefios a Isaac su hijo,
para matarlo con sus mismas manos, porque creyd oir voces del cielo que le mandaban
clavar el cuchillo al hijo, cosa de tener satisfecho con esta sangre a su Dios.
El fragmento resulta revelador por dos cuestiones principalmente. En primer lugar, es perceptible
la estrategia de Marti de contraponer los estadios tempranos de varias civilizaciones: la Grecia
antigua, por una parte; y la historia mitica de Abraham. Marti quiere a través de este parangon
desestabilizar el criterio de inferioridad colonialista que residia en la supuesta dimension
sacrificial de las culturas amerindias. Pueblos que supuestamente marcaban el desarrollo de la
cultura occidental, por una parte, y de la cultura religiosa, por otra, también habian tenido como
practicas la veneracion de los dioses a partir de la ofrenda de victimas. En segundo lugar,
descuella el fragmento por las cuestiones ético-morales que presentan a su lector implicito. Marti
se aleja de un pensamiento didactico moralizante. Toma de la mano a la infancia, polemiza el
fendmeno, pero no llega a conclusiones, al menos no explicitamente. De esta manera le brinda el
marco a los lectores para elegir qué sendas tomar. Le permite crear otra historia, quizas con las
resonancias poéticas que anunciaba Marti al inicio, quizas no; pero en definitiva se trataria de
una experiencia de lectura constructora y no constrictora. Y en alguna medida, ese concepto de la

infancia y de la literatura destinada a ella es el que debe primar.

Ahora bien, ;Qué lector implicito y concepto de la infacia proyectan? Primitivos relatos
contados otra vez. Héroes y mitos amazonicos toma como punto de partida una experiencia
antropologica que luego es rescatada como discurso literario. La prometida del serior de la
montaria opera de manera inversa, insertandose en terrenos de la etnografia a partir de la ficcion.
Fidanza es quien interpola una suerte de glosario para introducir a los lectores en el
conocimiento de los idiomas precolombinos. Y desde este mismo gesto puede comprenderse el
afan didactico-moralizante que campea en la novela. La estrategia de Fidanza reside en
naturalizar a través de la literatura el contexto real -a ratos de tono conservador segin lo
esbozado por la autora- de la Argentia. En ese sentido, la novela no descubre un resquicio para
una infancia auténoma, antes bien hilvana a tejido tenso un deber ser a la medida de una derecha

catdlica y conservadora.
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Por otra parte, en un contexto en el que los grupos originarios se enfrentan a las amenazas que
impone el espafol como lengua hegemonica y, como consecuencia, con el paulatino olvido de
los idiomas primigenios, la cultura, las costumbres... en este contexto, seria de inigualable ayuda
el incorporar estas lenguas minoritarias como expresion de sus idiosincrasias en las literaturas
hegemonicas. Se resiente que Hugo Nifo haya desaprovechado la experiencia lingiiistica al
omitir todo eco del idioma original de los ticunas, wuitotos y yaguas en su libro. El autor
colombiano con Primitivos relatos... sigue los pasos quizas de un Roémulo Gallegos, un José
Eustasio Rivera, un Giiiraldes, incluso, un Alejo Carpentier. Todos ellos desde las letras para
adultos convirtieron experiencias antropologicas de la selva y la pampa en literatura. Es asi que
Hugo Nifio no llega a dar el salto mortal al que nos condujo Arguedas en esa constante lucha en
aras de aprehender el discurso oral en la literatura escrita. En ese sentido, Primitivos relatos...
queda a medio camino y solo muestra a los adolescentes una vifieta de lo que pudo haber sido

una experiencia de lectura de las que imprimen en sus lectores indelebles cosquilleos.

Por otra parte, si Primitivos relatos... reproduce estereotipos de género se debe a los procesos
coloniales en los que se han visto imbuidas estas comunidades. Las visiones binarias en la
construccion del género atestiguan los procesos de aculturacion y el profundo impacto de la
civilizacion europea que desde el Medioevo impuso conceptos como el matrimonio, la fidelidad,
la castidad, el rechazo a las relaciones extramatrimoniales, a la poliginia; estas Ultimas practicas
extendidas en la antigiiedad griega y romana como puede verificarse en la prosa y la poesia de no

pocos fildsofos y escritores de aquel entonces>3¢.

Caso contrario ocurre con La prometida del seiior de la montaria. Si la novela propone
construcciones de género desacertadas para los adolescentes se debe a que la autora delinea las
relaciones entre los sexos basadas en una experiencia de vida ajena a la precolombina, mas
cercana a una construccion moderna. De la misma manera en que Yoli Fidanza completo los
espacios de incertidumbre sobre quiénes eran los nifios momias, introdujo elementos ficcionales
sobre estas comunidades en un pretendido ejercicio etnografico. ;Por qué no aprovechar este
espacio ficcional que le brinda la literatura para construir otros modelos de lo que pudo haber
sido y lo que puede ser la mujer dentro de los grupos originarios, y edificar, de ese modo,
paradigmas distintos para los lectores?

236 Se conocen, por ejemplo, las relaciones lésbicas que Safo de Mitilene confesaba en su poesia. El poeta fbico
igualmente cantaba al amor homosexual.
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Quizas un recurso viable que podrian seguir las editoriales frente al dilema de si publicar estas
obras o no —dada su innegable valia en lo tocante al rescate y legitimizacion que realizan de los
grupos originarios- seria introducir porticos a las narraciones como lo hace el propio Hugo Nifo.
El proposito seria que el narrador implicito advierta al lector que no se van a encontrar verdades
absolutas sobre lo que debe ser una mujer y lo que debe ser un hombre. Incluso, se podrian
establecer relaciones con otros pueblos alrededor del mundo y asi a través de un crisol de
modelos, el adolescente podria conformar los suyos propios. Se lograria desafiar mediante la
literatura aquellos paradigmas que se reproducen en los medios audiovisuales, en la sociedad y a

veces hasta en el seno de la propia familia.

Un premio como el de Casa de las Américas ha dignificado por décadas el papel de la literatura
como constructora de una identidad continental, en el rescate de tradiciones folkloricas, en la
legitimacion de voces minoritarias en nuestras longitudes. Resalta entonces que, de las 26 obras
premiadas hasta la fecha en el Premio de literatura para nifios y jovenes, solo tres tomen nifias o
adolescentes como protagonistas: E/ valle de la pdjara pinta (1980), de Dora Alonso, Arco iris,
la esperanza/Arc-en-ciel, I’espoir (1996), de Nicole Cage-Elorentiny y La prometida del serior
de la montana (2009), de Yoli Fidanza. Como se ha demostrado, ademads, la construccion de ese
protagonismo en el caso de La prometida... estd signada por los estereotipos mas extendidos
sobre la mujer en la civilizacion occidental. Se precisaria entonces no perder de vista las obras
literarias en su totalidad: qué valores promueven, qué representaciones pueden detectarse en
niveles profundos de lectura. De igual modo, en ese intento por tratar de abarcar enteramente los
libros, se vuelve vital repensar también qué mensajes aportan las imagenes en su didlogo con las

palabras.

Eliseo Diego resumia al respecto que era necesario que ‘“‘se preste estimulo y atencion al
problema de la ilustracién, de manera tal que en los libros para nifios haya un juego tan
armonioso entre la ilustracion y el texto que la una no entorpezca al otro, sino que ambos se
refuercen”?’. Puede concluirse que las observaciones de Diego fueron seguidas muy de cerca
por los ilustradores y los disefiadores de los premios ganadores del premio. Primitivos relatos
contados otra vez... es quizds una de las pocas excepciones. Como se ha demostrado, las

imagenes impiden que el libro adquiera otros posibles niveles de lectura. Se construye un

237 Forum 364.
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maremagnum de figuras indistintas, lo cual refuerza la representacion de los pueblos de Abya
Yala como iguales ante un mundo globalizado incapaz de escuchar y percibir las particularidades
de cada uno de estos pueblos. Aun cuando el autor haya querido buscar parentescos entre los
grupos, al rastrear la preocupacion por la palabra hablada, al elegir historias sobre los ritos que
marcan el paso —un tanto doloroso y traumatico- que deben marcar los jovenes de ambos sexos
en las tres etnias elegidas, al encontrar el recelo y el odio comun al invasor cultural que
representa el hombre occidental no interesado en respetar los valores y tradiciones ancestrales de
esos pueblos; a pesar de estos puntos comunes, Nifio no escatima esfuerzos en tratar de que no
solo la historia, sino el propio idioma espafiol marque esas diferencias que existen entre los
propios idiomas tikuna, witoto y yagua. Cada narracion adopta un tiempo propio, una cadencia,
algunos de las canciones que son integrados al cuerpo de las leyendas se distancian no solo

tematicamente, sino también por la composicion de los versos, por la seleccion de las palabras.

Como se ha insistido, existen ciertas frases e imagenes, no obstante, que no pueden escapar de
los cauces del pensamiento occidental logocéntrico expuesto en el primer capitulo de esta
investigacion; en la medida en que se menosprecia la valia de los idiomas en contraste con el
idioma espanol o se representa a un indigena de bruces orando con las manos alzadas a la manera
de las practicas catolicas. Consideramos, no obstante, que estos criterios no responden a un
interés consciente del ilustrador o del escritor. Aunque Umberto Pefa elige contornear las figuras
y la selva misma y realizar un vaciamiento del color convirtiendo a las imagenes del libro en
océanos indiferenciados, no se puede pasar por alto que es la propia selva quien comprime a la
letra impresa, la condena a un reducido espacio en el papel. Esta inmensidad, si bien refuerza las
opiniones del escritor sobre lo majestuoso de ese espacio, como queda advertido en “Los tikunas
pueblan la tierra”, “Chuya-Chaqui” y “Yagua”, deviene un recurso que atenta contra la relacion
libro-lector. Como se ha explicitado en este estudio, el formato, la tipografia, la colocacion del
texto en la pagina, entre otros son elementos vitales que compelen a ganar adeptos de la lectura.
La edicion de Casa de las Américas de Primitivos relatos... (1976) carece de algunos de estos
conceptos, mientras que la edicion de Panamericana (1998) adolece de ellos. Sus paginas
sugieren, no cuentan. Las ilustraciones de Henry Gonzdlez se cobijan en la abstraccion para
darles alas a los adolescentes. Y los colores hacen justicia de una selva amazonica, de la de

antafio y de la de hoy.
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Por otra parte, Hugo Nifio ha demostrado ser también un traductor a la manera de Spivak y
Emmanuel Levinas: aquellos que conciben el acto de traducir como un acto del didlogo directo y
fisico, cara a cara, con la otra persona; un acto guiado por el amor y el respecto al otro ser, que
deja de ser ajeno y diferente. El sentido de otredad queda anulado también en lo tocante a la
relacion hombre-nifio@-naturaleza. Primitivos relatos... enhebra invisibles y fuertes hilos en aras
de introducir a los méas jovenes en el respeto por lo no-humano, practica de vida extendida entre
los grupos originarios; invisible, porque el mensaje emerge sin etiquetas de “un deber ser”, se
aleja de los didactismos y obviedades para internarse en lo profundo de la selva donde humanos
y arboles, animales, rios, piedras, conviven en armonia bajo la certeza de que es indisoluble el
vinculo y mutua la necesidad entre ellos. Ese didlogo que ha protagonizado Nifio constituye uno
de los valores mas importantes del libro en la medida en que los lectores van a adentrarse no solo
en el conocimiento de grupos originarios que los invitardn a cuestionar su propio universo, el

creado por una sociedad occidental, ademas les mostraran otras maneras auténticas de existir.

La prometida del senior de la montaria desde la ficcion alcanza transmitir valores necesarios para
una mejor insercion de los adolescentes en sociedad: el respeto a los padres y a los ancianos, el
rechazo de la gula, de la pereza, incluso, de la curiosidad; pero no va mas alla. No les ensefia a
los adolescentes a tener una posicion critica con su mundo, antes bien, los adoctrina en la
necesidad de seguir al colectivo: alejarse de la norma — de los jovenes atletas- podria ser
peligroso para el desarrollo de la sociedad; tener miedo al cuerpo — asi las doncellas frente a la
menarquia-, exacerbar la importancia de la castidad. Lo idoneo tal vez seria continuar trabajando
estos conceptos, pero no mostrarlos bajo el rétulo de buenos o malos; por el contrario, se deberia
introducir a los adolescentes en multiples escenarios, para que sean ellos quienes elijan como
explorar su cuerpo, su sexualidad, su identidad. La literatura debe suplir las necesidades que en
ocasiones el adolescente no encuentra ni en la escuela, ni en el hogar debido a los tabues que
campean en nuestras sociedades. No se trata de mostrarles la vida al desnudo y con las
crueldades con las que podrian encontrarlas en internet, se trata de orientarlos para que tengan
experiencias que los engrandezcan y los fortalezcan cuando tengan que enfrentarse a esas

realidades.

La novela también contribuye a develar a los adolescentes la memoria de la civilizacion incaica.
Uno de sus grandes logros estriba en introducir paulatinamente y acorde con su publico las ideas

y caracteristicas de esta cultura bafiadas en la mirada de los cronistas. La insercion de juegos,
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fabulas, el conocimiento de las plantas y de los animales, engrandecen las paginas de esta obra y
le ofrecen al lector la posibilidad de protagonizar también este viaje de crecimiento, del paso de

la adolescencia a la juventud.

Sin lugar a dudas, familiarizar a los nifios con estas civilizaciones desde edades tempranas puede
contribuir a que en un futuro no muy lejano haya un cambio radical en la manera en que se
perciben estas comunidades. Quizas se pueda transformar la manera en que el Estado-nacion las
concibe, excluyéndolas las mas de las veces del sistema para evitar resistencias cuando
multinacionales extranjeras se apropian de sus territorios con propésitos extractivistas que

atentan contra su habitat y contra siglos de existencia®*®

. Quizés se pueda lograr extender la
iniciativa de Bolivia y Ecuador de una Constitucion que abogue por el Buen Vivir y ya no solo se
estaria de hablando de una coexistencia pacifica entre culturas como resultado del
establecimiento de un estado plurinacional, sino que también se propiciaria una transformacion

radical en la manera en que el hombre occidental se relaciona con la naturaleza®.

El Premio de literatura para nifios y jovenes de Casa de las Américas ha sido pionero en la
necesidad de introducir a estas edades en el conocimiento y respeto de las culturas originarias, un
llamado que hered6 del propio José Marti. El concurso ha contribuido a que sean otros los
imaginarios de los nifos y adolescentes cuando se les pregunte ;qué es un indigena? Si bien,
existen estereotipos que purgar de la mirada de los escritores, ya se ha comenzado un camino que
a la par que los propios pueblos originarios en su lucha activa, ird despertando y conquistando a
las presentes y futuras generaciones de esos caminos trillados que constituyen la proyeccion de

los miedos y desconocimientos de toda una era.

238 B] documental El choque de dos mundos (2016), de los directores Heidi Brandenburg and Mathew Orzel resulta
coherente a este respecto, pues da cuenta de los conflictos entre el gobierno de Alan Garcia y las comunidades
indigenas de la Amazonia que se opusieron a las inversiones e intervenciones de industrias petroleras.

239 El movimiento por el Buen Vivir aboga por una politica de desarrollo sostenible en que la tierra sea respetada. En
Thomas Fatheuer: Buen Vivir: A Brief Introduction to Latin America’s New Concepts for the Good Life and the
Rights of Nature, 2011, pp.19-29.
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