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Para sumar a la memoria histdrica que
insta a la lucha, liberacion y
reconstitucion de nuestros pueblos
indios
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ngobigbatzi dj’ dzokoyjin tumdumdbd tdmbu
jindire’ sun’gomujsibdtzi ya’ Nasakobajk

Nd’ tzambatzi te’ kotzojk’ komi

ojnayajpatzi jach’tand’ram

Dzemiajpatzi te’ joyjoyeram’

dj’ ore’ maka yayi’angas

mumu’is yajk’ mujsd juche nkdtu dj’ iri ya’ Nasakobajkadjsi

Soy sembradora

protectora de esta tierra,

la flor del maiz.

Observo con mis ojos antiguos,

elijo con el corazén cada semilla,

no es en balde mi conocimiento del mundo.

Converso con el dueno del cerro,

rifio con las plantas malignas.

Soy la provocadora de los seres invisibles,

mi voz se escucha hasta los confines de las montanas,

porque nadie podrd negar mi paso por el Universo

Mikeas Sanchez
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INTRODUCCION

La motivacion fundamental que me trae a realizar una investigaciéon de dos afios en el
programa de posgrado en Estudios Latinoamericanos de la Universidad Nacional
Autdénoma de México no inicia ni concluye en esta etapa académica, sin embargo en ésta
cobra herramientas y forma. La inquietud nace desde mi locus de enunciacién como
mujer angpgn (zoque), en un contexto muy concreto en el que el territorio Chimalapas
atraviesa un largo proceso de despojo, manifestado en conflicto de limites interestatales
entre los estados de Oaxaca y Chiapas y actualmente la concesién de 7 mil hectdreas de
la parte oriente de nuestro extenso territorio a las empresas mineras Minaurum Gold y

Gold Cooper.

Desde donde alcanza mi memoria recuerdo haber crecido en un territorio comunal
en disputa. Los asuntos politicos de nuestro pueblo han trastocado directamente la vida
cotidiana de mis abuelos y mis padres, como el hecho de que mis abuelos paternos
siendo zoques hayan tenido que desplazarse a vivir a Juchitan a principios de los afios
ochenta. Este suceso marcd la vida de los mios y los posteriores conflictos forzaron mi
partida a Juchitan a muy temprana edad, provocando mi estigmatizacion como india en

contextos ajenos al propio.

Varios afos después me reivindiqué como india al encontrarme con el Mallku Felipe
Quispe Huanca y adopté la consigna de Domitila Quispe y de los purépechas de
Michoacan “como indios nos colonizaron como indios nos rebelamos”. Las largas
conversaciones con el legendario Mallku de Achacachi me generaron un brote de
cuestionamiento al nacionalismo y sus fronteras, asi los indianistas aymaras me
sacudieron la larga memoria para remitirme a nuestros territorios histéricos

desdibujando las fronteras marcadas por los Estados nacionales.

De ahi que la presente indagacién - mas alld de etnicismos folclorizados que han
apremiado el nacionalismo zapoteco sobre la estigmatizacion de los zoques, ikoots,

mixes y chontales en el Istmo de Tehuantepec — se base en una necesidad histdrica que



dé respuesta y explique los origenes de los conflictos agrarios que existen en nuestro

territorio.

El punto de partida es el suelo que pisamos y el territorio que habitamos
milenariamente. Ello como parte medular del auto reconocimiento como zoque o
Chimalapas a contrapelo de las lecturas que nos han adjudicado una zapotequizacién por
adoptar palabras y vestuarios del pueblo vecino. En esta disertacion me permito
comentar que he detectado posturas académicas que parten de las manifestaciones mas
visibles de una cultura para sefialar que tan autdctona y genuina sigue siendo, por mi
parte no comparto esta visidn, pero la respeto y reconozco su aporte en la materia, sin
embargo desde otro angulo sugiero abordar al sujeto en cuestion desde el territorio que
habita, mismo que le ha permitido durante miles de afios su proceso de reproduccion de

vida.

De modo que al percatarme de nuestra historia eclipsada y la l6gica de un
historicismo positivista encontré en los textos de Walter Benjamin la critica tedrica a esta
tendencia. Como si sus manuscritos Tesis sobre la historia y otros fragmentos fueran un

espejo que reflejaban las largas raices histdricas de mi pueblo.

De ahi comenzé una indagacion mas profunda en archivos, donde encontré la
respuesta a aquella pregunta que me perturbaba: ;Por qué mis abuelos paternos vivian
tan marginados en una colonia popular de Juchitan? Era incomprensible sobre todo
cuando la mama de mi abuelo habia dejado casa y terreno en el pueblo. Lo cierto es que
aquellos documentos de 1982 eran informes de la Secretaria de Gobernacién reportados
en Juchitan, en cuyas fojas se lefa que Indalecio Sanchez Cruz militante de la Coalicion
Obrera Campesina Estudiantil del Istmo, junto con miguelefios y juchitecos igual
militantes de la COCEl habian tomado la presidencia municipal de San Miguel y
proclamado el Ayuntamiento popular de San Miguel Chimalapa, desbancando al Partido

Revolucionario Institucional y a todos sus caciques.

Después entendi que a mi abuelo abanderar aquella lucha le costd el exilio del

pueblo. En medio de la confrontacidn entre priistas y coceistas, Indalecio Sanchez



nombrado presidente del Ayuntamiento Popular vivid la violencia detonada en esos
tiempos al lado de sus compafieros de los cuales varios cayeron muertos. Indalecio pudo
librar la muerte, aun cuando los pistoleros de los caciques llegaron a arrebatar la
presidencia él se quedé encerrado durante tres dias sin agua ni alimento resguardado

por pistoleros hasta que sus compafieros lograron su rescate.

Vestido de enagua y huipil salié con toda su familia de Chimalapas, desde entonces
llegé a vivir a Juchitan donde trabajo como musico y como palmero, produciendo
escobas y abanicos que la abuela Josefa Dominguez como buena comerciante vendia en

el “Mercado municipal Benito Juarez”.

El movimiento de la COCEI disminuyo en nuestro pueblo mientras en Juchitan se
mantuvo arraigado al poder municipal sufriendo el mayor golpe en 1978 con la
desaparicion forzada de Victor Pineda Henestrosa entonces asesor de los bienes
comunales; esta ofensiva militar al movimiento coceista juchiteco le fue irreversible con

consecuencia letales hasta nuestro tiempo.

Desde el momento mas algido del movimiento los zapotecos nunca se asumieron
como indigenas y menos como indios, se encontraban muy lejos de estas
reivindicaciones, pues se posicionaban mas desde discursos izquierdistas, desde donde
priorizaron el poder municipal y descuidaron la comunalidad agraria sobre todo después
de la ausencia de Victor Yodo. Ello se evidencia actualmente en las tierras comunales de

Juchitan entregadas por los histdricos coceistas a las empresas edlicas.

Mientras que en Chimalapas, pese a la fragmentacién de su politica comunal
provocada por la imposicidon del Partido Revolucionario Institucional, se ha logrado
mantener el territorio comunal, convirtiéndose en punto de unidn entre diversas

fracciones partidistas y lingtiisticas cuando se ve amenazado.

Situar el territorio como punto nodal en la reproducciéon de la vida zoque y
Chimalapas, genera la pregunta ;Como se ha logrado mantener hasta nuestros dias una

vasta extension de tierras comunales? Desde ahi encontré en la comunalidad una



propuesta tedrica y practica para sistematizar un modo de vida a la luz de una historia de

larga duracion.

De ahi que el cimulo de letras puestas sobre este extenso texto busque responder
y generar nuevas interrogantes en torno a la cuestiéon que nos trae a cuenta: las raices
historicas de la comunalidad zoque, desde una perspectiva a contrapelo que abone con

propuestas al problema central del territorio de los pueblos zoques hoy dia.

En principio es pertinente aclarar que la presente investigacion se constituye del
encuentro de tres tendencias tedrica investigativas: la linea etnogréfica antropoldgica,

la comunalidad desde un enfoque socioldgico y la historia como ciencia social.

La tesis se divide en dos partes. La primera conformada por dos capitulos aborda el
andamiaje tedrico y la dimension del problema en la region latinoamericana. En el
capitulo I. Unidad tedrica - histdrica se abordan detalladamente las categorias de
comunalidad, colonialismo interno, comunitario — popular, autonomia y la perspectiva
histdrica a contrapelo enmarcada en la metodologia de los horizontes historicos. Esta
ultima nacida de la estancia de investigacion que realicé en el seminario oralidad y
sociologia de la imagen impartida por Silvia Rivera Cusicanqui en la Paz, Bolivia en el

verano de 2016.

De la estancia de investigacion en el sur de América Latina resultd no solo la
propuesta metodoldgica sino también el capitulo Il. La dimensién latinoamericana.
Ambos capitulos fueron escritos en Bolivia y Chile e inspirados por las realidades de los
pueblos indigenas que luchan por sus territorios y autonomias, se basan también en las
aportaciones intelectuales de indios y no indios que han contribuido con una teoria e
historia critica en tiempos de crisis. Cabe la especial mencién de Fausto Reinaga, Silvia
Rivera Cusicanqui, Marxa Chavez, Luis Tapia, Felipe Quispe, Ayar Quispe, lvan Apaza,
Roger Chambi, los textos del grupo comuna, editados por Muela del diablo, de donde
sobresalen notoriamente los escritos de Raquel Gutiérrez, mismos que nos posibilitan

entablar un didlogo directo entre el proceso boliviano con la comunalidad oaxaquefia,



teorizada y practicada por Juan José Renddn, Jaime Luna, Florifero Diaz, Juana Vazquez,

Alejandra Aquino y Sofia Robles, tan solo por mencionar a algunas de sus pioneras.

El segundo capitulo surge como una necesidad desbordante por escribir aquella
realidad que me encontré en el Wallmapu', misma que tuve la enorme fortuna de
conocer desde los ojos de weichafes (guerreros) mapuches que en medio de la
persecucidon policiaca me mostraron un pueblo nacién lleno de dignidad y de

determinacidn en la lucha que han emprendido por la liberacién nacional de su pueblo.

Los largos didlogos con Ramon Llanquileo y Héctor Llaitul me permitieron conocer
la historia mapuche y en ella vi nuevamente a mi pueblo, vislumbré el problema del
territorio y la autonomia, como hilos conductores que nos vinculan como pueblos indios
alo largo de todo el continente. Justamente de ahi nace el planteamiento del problema
en una dimensidn latinoamericana. Es decir darle un tratamiento al problema del
territorio zoque, no como un hecho aislado, no como una micro historia, sino como parte

de un amplio proceso de colonizacién y despojo en toda América Latina.

La segunda parte es el nicleo de la presente investigacion, ahi me concentro en la
macro region zoque situada en la regidn mesoamericana. En éste apartado
fundamentalmente se van deshilvanando los procesos de fragmentacidn y resistencia
sistematizados cuidadosamente en cuatro horizontes histdricos, a lo largo de cuatro
capitulos. Para fines de éste he retomado los valiosos estudios de lingtistas,
arquedlogos, antropdlogos, historiadores y sociélogos cuyos aportes permiten trazar de

forma minuciosa y rigurosa el entramado histdrico.

El capitulo I. La macro region zoque en el horizonte mesoamericano, dimensiona el
amplio territorio mixe — zoque previo a la conquista con la clara intencidn de trascender
las fronteras estatales y dibujar una nueva regionalizacidn basada en un asentamiento

ancestral.

! Territorio ancestral mapuche nombrado como Wallmapu en mapudungun.
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El capitulo Il. Horizonte colonial muestra los factores econdmicos y politicos que
han orientado la fragmentacién de la macro regién. Ubica como primer antecedente la
instauracion del Virreinato de la Nueva Espafia y Capitania General de Guatemala. Revela
los antecedentes de los actuales conflictos limitrofes entre Oaxaca - Chiapas y los

conflictos agrarios suscitados sobre el amplio territorio.

Capitulo Ill. Horizonte liberal y desarrollista. Aborda las politicas ejecutadas en el
siglo XIXy XX que repercutieron directamente en las tierras comunales zoques, de donde
encontramos que el siglo XX se convierte en el siglo de los desplazamientos forzados. A
partir de aqui se enfoca directamente en los limites de Chimalapas, Oaxaca — Cintalapa,

Chiapas.

Capitulo IV. La comunalidad de Chimalapas: una sintesis de las raices histdricas
zoques. Es una etnografia que caracteriza la comunalidad contemporanea de los
pueblos zoques que habitan el extenso territorio de Chimalapas, ello con la intencién de
regresar a nuestro punto de partida e intentar condensar de forma sistematica la vasta

historia en el contexto actual.

La dilucidacién de éste capitulo retoma como base los elementos de la flor comunal,
planteada por Juan José Renddn, cuyos pilares refieren a: el territorio, la fiesta, la milpa,
el trabajo y el poder comunal. Es relevante mencionar que lainformacién, que constituye
de manera ordenada el presente capitulo, proviene de la vivencia del pueblo zoque de
Chimalapas - cuyas ricas fuentes orales nacen de Evelia Contreras Pérez, Lucina Pérez, las
principales, mayordomas y la junta catdlica - lo que en términos académicos seria una
investigacion participativa o una auto etnografia. Se basa también ampliamente en
estudios etnograficos de antropdlogos que han dedicado su atencidén al tema, en esta
linea cabe mencionar el libro los zoques de Oaxaca un viaje por los Chimalapas coordinado

por Leopoldo Trejo y Marina Alonso Bolafios.



La sistematizacion del entramado comunal de Chimalapas también se debe a los apuntes
del profesor Raul Sdnchez Dominguez escrito en 1993 y al Taller de Dialogo Cultural?

realizado por Carlos Manzo en Benito Judrez, San Miguel Chimalapas en el afio 2012.

Esta segunda parte de la tesis fue escrita en Guatemala, San Cristdbal de las Casas,
Chiapas, Ciudad de México y Chimalapas. La movilidad y las estancias académicas

permitieron una indagacion amplia y minuciosa.

Gracias a la beca mixta CONACYT pude acudir al Archivo General de Centroamérica en
busca de los Titulos Primordiales de mi pueblo, mismo que no encontré y por sorpresa
hallé expedientes del siglo XVII y XVIII que reportan un motin de Tuxtla y describen de
forma magistral la conspiracion de pueblos zoques y tzeltales quienes planeaban en 1727
un levantamiento en el Virreinato de la Nueva Espafa y la Capitania General de
Guatemala; la indagacién en el Archivo Histdrico Diocesano me permitid ver la vasta
informacién que existe sobre las haciendas instauradas en el periodo colonial sobre la
macro regiéon zoque; y la investigacion en el Archivo General de la Nacién me
proporciond los mapas coloniales que a continuacion se presentan, al menos cuatro de
ellos publicados por primera vez. Asi como la oralidad y la visita a pueblos zoques que no
conocia nutrieron profundamente la investigacién que a continuacién presento en forma

de tesis.

2E| Taller de Dialogo Cultural es una metodologia elaborada por Juan José Rendén Monzdn para sistematizar
el modo de vida de los pueblos mesoamericanos.



PLANTEAMIENTO

Vive en la historia oral de los pueblos zoques de Santa Maria y San Miguel Chimalapas,
Oaxaca, el suceso de 1687: cuando el cacique Domingo Pintado comprd a la corona
Espafiola 360 leguas cuadradas de territorio, declarandolo bienes comunales de la region
Chimalapas (Del Carpio Penagos, 2007: 23). Este acontecimiento sigue presente en la
oralidad cotidiana en la medida que ha resultado ser el argumento mds fuerte para
defender la tenencia comunal en un contexto de despojo territorial, cuyas
manifestaciones se dan en conflictos limitrofes, agrarios y concesiones de mineria a cielo
abierto. Es la memoria del pueblo zoque la que mantiene encendida la chispa del pasado
en este presente de riesgo, tal como aludia en su nocién del tiempo histdrico Walter
Benjamin (2008).

Mapa 1. Ubicacidén de los municipios de Chimalapas en la selva zoque en el marco del macro
istmo.
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Fuente: De Teresa, Ana Paula (2000). Los Vaivenes de la selva el proceso de reconstitucién del

territorio zoque de los Chimalapas.



La region de los Chimalapas, actualmente constituida por 594,000 hectareas, esta
conformada por los municipios de San Miguel y Santa Maria. Se ubica en el corazén del
Istmo de Tehuantepec, al este del estado de Oaxaca, colindando al oriente con Cintalapa
Chiapas, al norte con Veracruz, al sur con los pueblos oaxaquefios Santo Domingo
Zanatepec y San Pedro Tapanatepec, y al oeste con Asuncidn Ixtaltepec.

Los Chimalapas Oaxaca, Uxpanapa Veracruz, El Ocote y la sepultura Chiapas
constituyen la selva zoque, catalogada como uno de los recintos mas importantes de
Mesoamérica. En esta region confluyen las cuencas altas de los rios Usumacinta —Grijalva
y Uxpanapa - Coatzacoalcos, que conducen el 40% de los escurrimientos fluviales de
México (Ortega et al; 2012: 35).

Suimportancia se puede ver en la direccidn que toman los cauces de sus cuencas.
Es el caso de las cuencas media y alta del rio Coatzacoalcos (que nace en Santa Maria
Chimalapa y es conocido como rio El Corte), las cuales surten de agua potable a
Coatzacoalcos, Acayucan y Minatitldn. Sus aguas desembocan en las refinerias del
complejo Morelos en Minatitlan y a la altura de las plataformas petroleras marinas
(Ortega et al; 2012: 35). Por su parte, las cuencas media y alta de los rios Ostuta y Espiritu
Santo surten de agua a las lagunas superior e inferior de la zona lkoots (huave) y binniza
(zapoteca), donde una de las principales actividades productivas de los pueblos es la
pesca. Mientras que los afluentes de la subcuenca media y alta del rio Uxpanapa son los
que surten de agua a una region de Veracruz en donde se lleva a cabo la actividad
ganadera con una produccion de 500,000 cabezas de ganado vacuno al afo. Estas aguas
también sirven para irrigar las zonas en las que se ubican las refinerias de Veracruz

(Ortegay et al; 2012: 35).



Mapa 2. Selva Zoque

rF

Su ubicacidn geografica y su vasta riqueza biodiversa la han posicionado como un punto
estratégico geopolitica y econdmicamente, lo que ha generado un contexto de disputa
interminable entre caciques, ejidatarios, empresas transnacionales, comuneros vy
gobernadores en turno de Oaxaca y Chiapas. De ello data su historia y ésta es tan larga
como el tiempo habitado por sus milenarios pobladores zoques, a quienes Gareth Lowe

(1998) y Thomas Lee (2009) refieren como los antiguos olmecas.

Pese a la unidad biodiversa de la selva zoque que trasciende las fronteras
estatales de Oaxaca, Chiapas y Veracruz, se ha instaurado sobre ésta un llamado
conflicto de limites interestatales entre Chiapas y Oaxaca que se sigue agudizando desde
un discurso basado en la “soberania” de cada entidad federativa. Oaxaca desde su
soberania arguye que se ve invadida por ejidos chiapanecos; mientras la otra cuestion
que denota el conflicto se ha enunciado como de orden agrario manifestado en disputas

de territorios entre ejidos tzotziles chiapanecos y congregaciones comunales zoques y
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tzotziles Chimalapas. Desde esto, el discurso Estatal oficialista nombra el conflicto como
confrontaciones entre indios por disputas de tierras, alimentadas de una imprecisién de

la brecha limitrofe.

Por ello, resulta importante no perder de vista que las arbitrariedades en las
delimitaciones territoriales y las irregularidades de la tenencia comunal resultan tipicas
caracteristicas de sociedades colonizadas y caciquiles. La disputa de zonas estratégicas
puede tener sus origenes desde antes del inicio de la colonizacién; no obstante, la
disputa de territorios se complejiza al detectar la yuxtaposicidn de regimenes coloniales,

liberales, desarrollistas y neoliberales sobre asentamientos ancestrales.

Este fendmeno no es exclusivo de los zoques y tzotziles que habitan la region de
los Chimalapas, se detectan problemas similares en los pueblos que integran el Congreso
Nacional Indigena (CNI) de México, quienes ante el despojo de sus territorios recurren a
sus titulos primordiales como uno de los argumentos principales que los respalda como
habitantes ancestrales de sus asentamientos; también es la situacidon de los pueblos
mesoamericanos y en algunos casos latinoamericanos, como lo ha sido el movimiento

de caciques apoderados en Bolivia3.

Sin embargo, para el caso de Chimalapas este fendmeno ha sido velado y simplificado
por el discurso Estatal como un conflicto de limites interestatales. Es por eso que
partimos de la idea de que la complejidad de este fendmeno de conflictividad - llamese
agrarios, limitrofes, disputas por tenencias de tierras, despojos e invasiones-sdlo se
puede entender a la luz de sus raices histdricas: en un primer momento, asumiendo y
trazando un asentamiento mixe zoque ancestral o macro regidén zoque, previo a la
conquista; en un segundo momento, revelando las fragmentaciones que se han hecho
sobre este asentamiento a lo largo del tiempo. De ahi, el sentido de la presente tesis que

hipotéticamente plantea que detras del velo del discurso oficialista se ocultan:

3 Para mayor informacidn sobre este fendmeno histdrico en Bolivia véase a Silvia Rivera Cusicanqui
(1984) Oprimidos pero no vencidos, Ed. Mirada Salvaje, La Paz - Bolivia y Fausto Reinaga (2014) La
Revolucién India, Ed. Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia, La Paz — Bolivia.
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a) La existencia de una macro regién zoque constituida por asentamientos de
hablantes mixe-zoque que conforman un paisaje econdmico, politico y religioso*
anterior a la formacién del Estado — Nacién moderno, y que fue fragmentada,
incluso en un primer momento, por las divisiones de los regimenes coloniales, al
quedar la mayor parte de la poblacidn zoque sujeta a la Capitania General de
Guatemala, mientras los que actualmente se ubican en Chimalapas, Oaxaca
fueron supeditados al Virreinato de la Nueva Espafia.

b) La macro regién zoque fue fragmentada en un segundo momento por las leyes
de desamortizacion aplicadas en la segunda mitad del siglo XIX y aprobadas por
el entonces presidente de la Republica Mexicana, Benito Judrez; éstas dieron
apertura a la explotacion de las compafias de aserraderos y deslindadoras en los
[imites Chimalapas, Oaxaca - Cintalapa, Chiapas.

¢) Oculta una estructura caciquil, propia del régimen chiapaneco, que se asenté
desde 1940 en los bienes comunales de Chimalapas mediante la implantacion de
fincas cafetaleras y la explotacién forestal en la zona limitrofe.

d) Esconde una estrategia de reubicacién forzada de poblaciones tzotziles sobre
tierras comunales chimalapas, ello como consecuencia de una politica de
desmovilizacidon ejecutada en la década de 1980 por el cacique Absaldn
Castellanos, entonces gobernador de Chiapas.

Todos estos aspectos histdricos condensan los problemas agrarios en México y son las
bases primordiales de las disputas por el territorio; ello se complejiza al analizarlos a la
luz de los proyectos desarrollistas impuestos desde 1970 por el Estado benefactor
mexicano, cuyo proyecto econdmico pretendia basarse en el crecimiento hacia dentro,
replicando proyectos extranjeros que le permitieran generar su prometeica

industrializacion.>

En ese contexto surge en la region de los Chimalapas, el proyecto alpha-omega de
los 70, que ubicd a la zona como una poderosa reserva hidraulica y biogenética, donde
la Secretaria Agraria de Recursos Hidraulicos contemplé un megaproyecto con
desviacidn de rios mediante trasvases y tuneles, cinco presas de almacenamiento y 1,000

kildmetros lineales de canales de riego.

4 Aqui nos referimos a una organizacion territorial mesoamericana anterior a la conquista.
> Modelo de sustitucién de importaciones.
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El conjunto significaba un peligroso cambio de orientacién de los rios con
trastornos de sus cuencas naturales, para llevar el agua hacia la vertiente del Pacifico y
potenciar el entorno del puerto de Salina Cruz con su refineria. Se contemplaban
brechas, ingenios, piscicultura con agua fresca en la costa y monocultivos mecanizados
con agroquimicos (Aubry, 2003); no obstante, el movimiento de los comuneros logré

evitar la ejecucion de este mega proyecto.

El agravio a las tierras comunales chimalapas también se ha ejercido por medio
de la implantacion de poblados del lado norte y ejidos del lado este, que devienen de
desplazamientos forzados y reubicacidon de comunidades indigenas cuyos territorios
originarios les han sido despojados para integrarlos a los denominados proyectos de
modernizacion y desarrollo de las cuencas hidrograficas de Veracruz y Chiapas. Son
proyectos que inician desde 1940 como un intento de réplica del modelo Tennesee Valley
Authority de Estados Unidos y se concretan en 1970 en las presas Miguel Aleman en

Veracruz y Benito Judrez en Chiapas (Sanchez, 2015).

Actualmente, el modelo econdmico basado en la “acumulacion por desposesién”
(Harvey: 2014) ha comenzado a ejecutarse mediante mega proyectos extractivos; esta
I6gica se traduce en la continuacion de despojos de territorios indigenas en América
Latina. En este marco se sitian y explican las mas de 7,200 hectareas de bienes
comunales chimalapas concesionadas a las empresas mineras, todas otorgadas por la
Secretara de Economia del Estado mexicano sin consulta previa a las comunidades. De
éstas, 1,499 hectareas de lote denominado Jackita —con titular de la minera zalamera del
numero 225472- han sido otorgadas a la empresa canadiense Minaurum Gold Inc; otro
poligono de 5,610 hectareas —cuyo lote se denomina Mar de Cobre del nimero 231753-
responde al titular Minera Cascabel, concesionado a la empresa IDM Mining, y el lote El
Chincuyal —-de numero 226906- consta de 260 hectareas y fue concesionado a la

Cooperativa La Cruz Azul (México, REMA).

Para sistematizar estos procesos de fragmentacién y despojos a los bienes

comunales es importante situar a Chimalapas mas alla de las delimitaciones estatales e
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incluso rebasar la unidad biodiversa que constituye la selva zoque. Es importante
ubicarla como parte del drea de asentamientos mixe — zoque existente mucho antes del
inicio de la colonizacién; no como una pretensidn esencialista pero si como un

cuestionamiento al soberbio historicismo de apenas 500 afios.

Con este objetivo en mente, se ha retomado la categoria de comunalidad como la
mds aproximada para explicar la constante lucha de las comunidades zoques por
mantener la integridad de sus bienes comunales hasta nuestros dias. Se plantea la
comunalidad no como una caracterizacién radiografica de la comunidad tradicional sino
como una herramienta tedrico — practica que sirva a la historia de los pueblos de

Chimalapas en contextos de riesgos y conflictos permanentes.
Dimensién latinoamericana del conflicto

Nuestro presente nos somete a un estado de peligro en la lucha por la defensa de los
territorios comunales e indigenas de Latinoamérica, nos convoca como una necesidad
historica a constelar el pasado desde nuestro presente, tal como lo sefialé Walter
Benjamin en su VI tesis sobre la historia: Articular histéricamente el pasado no significa
conocerlo “tal como verdaderamente fue”, significa apoderarse de un recuerdo tal como

éste relumbra en un instante de peligro.

En este presente los pueblos indigenas afrontamos un problema comun desde el
siglo XVI: el despojo de nuestros territorios, actualmente en la fase de acumulacién por

desposesidn cuya técnica se manifiesta en el extractivismo.

Resulta pertinente comenzar la primera parte de la tesis dimensionando el actual
problema de la tierra y territorio que atraviesan los pueblos indigenas de América Latina,
a modo de mostrar y partir de una imagen panoramica del contexto actual de economia
extractiva adoptada tanto por estados neoliberales como por “progresistas”. Este
fendmeno serd el hilo conductor que articula a los pueblos zoques con los pueblos

indigenas de la regidn latinoamericana.
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Considero necesario dar cuenta del momento actual en que se encuentran las
luchas por la autonomia, la libre determinacién y la defensa de los territorios. Por ello,
abordaremos el caso de los pueblos indigenas de Bolivia y el caso particular de las

autonomias mapuches.
Desde los horizontes histéricos

En la segunda parte retomaremos a detalle la metodologia de los horizontes histéricos
de Silvia Rivera Cusicanqui, para situarnos en la regién mesoamericana,® de la cual son
parte los pueblos zoques, ya que esta unidad analitica nos permite dimensionar al sujeto
histdrico en su asentamiento previo a la conquista desde su distribucion lingtistica,
arqueoldgica, hidroldégica, comercial y religiosa. De esta forma, la nocién de la macro
region zoque nos permitird visibilizar su asentamiento y re significacion con el territorio,
trascendiendo las fronteras estatales, para desde ahi aproximarnos a dar cuenta del

horizonte mesoamericano zoque.

El proceso de la fragmentacion de la macro region zoque, también llamado paisaje
ancestral o mesoamericano, lo explicaré en cuatro horizontes histdricos que han
significado momentos constituyentes de la comunalidad manifestada ya sea en

negociacion o resistencia:

a) Horizonte Mesoamericano. Asentamiento mixe - zoque desde los paisajes
linglisticos, arqueoldgicos, hidrolégico y comercial anteriores a la conquista.

b) Horizonte Colonial. Refiere a la imposicion del virreinato de la Nueva Espafa y la
Capitania General de Guatemala sobre la macro regién zoque.

¢) Horizonte Liberal. Consta de la anexién de Chiapas al México independiente y de
la aplicacion de las leyes de desamortizacion dirigidas al desmantelamiento de las

® Es importante sefialar que el tnico hilo conductor, entre una unidad regional latinoamericana y
mesoamericana a abordar en el presente, serd la lucha por el territorio y el problema de la tierra que sigue
latente en la actualidad, ya que estas dos unidades se diferencian en puntos sustanciales a considerar, por
lo que seria un error analitico pretenderlas iguales; el fendmeno particular de los pueblos zoques es cabal
situarlo en la unidad analitica mesoamericana debido a que responde a una Idgica paisajistica en torno al
altepetl; mientras la regidn andina se caracteriza por una organizacién basada en el ayllu. De igual manera,
es mas relevante situar a los zoques en la unidad mesoamericana en tanto se argumenta su estrecha
relacién con los olmecas.
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tierras comunales. A partir de este capitulo, nos enfocaremos en los limites
Chimalapas, Oaxaca - Cintalapa Chiapas como un caso representativo de la
irrupcion de las entidades coloniales y liberales sobre asentamientos
mesoamericanos.

d) Horizonte desarrollista. Da cuenta de la implementacion de proyectos
hidroeléctricos que, por un lado, se instauran sobre asentamientos zoques
propiciando su fragmentaciéon y que, por otro, repercuten directamente en los
desplazamientos y reubicacion de comunidades chinantecas en los bienes
comunales de Chimalapas.

Esta segunda parte es la mas sustancial de la tesis; se concentra en la unidad analitica
mesoamericana para profundizar en el caso concreto de los pueblos zoques de
Chimalapas en su dimensién macro regional a modo de escudrifiar e indagar el origen de
sus problemas y la fragmentacion territorial a lo largo del tiempo; ademas, retoma la
categoria comunalidad abordada alaluz del conflicto y no como unainstancia idilica dada

de facto en las comunidades por ser indigenas.

Se indagara en las raices histdricas de la comunalidad, entendida a grandes rasgos
como los sistemas organizativos comunitarios politico, econdmico y cultural de los
pueblos indigenas que les han permitido mantener la integridad comunal de sus
territorios, su existencia y modo de vida en el mundo. La comunalidad teorizada y
planteada por los intelectuales indigenas oaxaquefios Jaime Martinez Luna y Floriberto
Diaz se pondra entonces en cuestidn, a la luz de una la historia de larga duracién, a modo
de entenderla como condicidn, estrategia y resistencia histdrica antes que desde un

esencialismo inherente a todos los pueblos indigenas.
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PARTE

Dilucidaciones tedricas de una historia india desde el

locus comunal

“Si indio fue el nombre con el que nos han sometido, indio serd el nombre

con el que nos sublevamos”.
Domitila Quispe

(Quispe, 2009)
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Capitulo |

UNIDAD TEORICA - HISTORICA

Esta primera parte refiere a la lectura del sujeto histdrico indigena desde la unidad
tedrica - histdrica. Es importante sefalar que las dilucidaciones tedricas puestas en
comun en el presente capitulo son de cardcter heterodoxo. La propuesta epistémica se
sitia desde mi locus de enunciacion zoque y como ejercicio intelectual pretende
proponer categorias nacidas desde lo que Silvia Rivera Cusicanqui ha denominado la
episteme indigena.

Investigar y escribir la historia de los zoques nos presenta un reto intelectual y
pretenderla desde una perspectiva a contrapelo resulta mas ambicioso y dificil adn, pero
a la vez necesario como un gesto de justicia a la historia de los anénimos que el
historicismo positivista y lineal ha omitido.

La narrativa que escudrifiamos refiere a la del sujeto zoque cuya historia, como la
de muchos pueblos, ha permanecido eclipsada. En un primer momento, por la tendencia
del historicismo universal y, en un segundo momento, por las investigaciones que han
apremiado engrandecer la imagen del indio del “pasado”, casi petrificado en ruinas
arqueoldgicas. De ahi que en el imaginario colectivo sobresalgan los mexicas, mayas e
incas como un hecho de otro tiempo y como grandes “imperios” que existieron en este
continente.

Para el caso zoque la escasez de sus estudios histdricos se debe a su ubicacion
geografica y a la tendencia estatal de exaltar el pasado mexica como funcional al
nacionalismo del ser mexicano. La regidon zoque se ha ubicado desde tiempos
mesoamericanos’ en el macro istmo® que constituye la costa del Golfo de México y

abarca lo que actualmente son los estados de Veracruz, Tabasco, Oaxaca y el occidente

7 Como tiempos mesoamericanos se entendera el tiempo de los pueblos indigenas iniciado mucho antes
de la Colonia. Preferimos llamarlo de dicho modo antes que prehispanico o precolombino, ya que la
historia no inicia en el siglo XVI.

8 Tal como lo han denominado arquedlogos vy lingtiistas como Marcus Winter y Thomas Lee; ante la
necesidad de dar cuenta de la totalidad zoqueana en un territorio que no se limita al Istmo de
Tehuantepec, Oaxaca (2013).
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de Chiapas, hasta llegar a la costa del Pacifico y parte del suroeste de Guatemala. Desde
tiempos mas tardios, para ser precisos en el siglo Xlll, la macro region zoque queda
situada entre los mayas y los zapotecos; esto es un factor mas para atraer la atencién de
investigadores sobre las culturas mayenses por el oriente y el nacionalismo de los
zapotecos por el lado oeste.

Nuestro sujeto histdrico exige no sélo dar cuenta de su historia sino hacerlo desde
una perspectiva que sea capaz de considerar elementos de su cultura y memoria que le
han permitido continuar vivo. De ahi la propuesta histdrica a contrapelo. Este enfoque
es retomado de la obra Tesis sobre la historia y otros fragmentos de Walter Benjamin,
escrita en el contexto del comienzo de La Segunda Guerra Mundial. Benjamin en su
condicidn de judio, comunista y antiestalinista redactd este documento en 1940, poco
antes de intentar escapar de una Francia vichista, cuyas autoridades entregaban a los
refugiados alemanes judios o marxistas a la Gestapo. (L6éwy, 2012: 37)

Benjamin ubica el concepto de historia asociando el materialismo histdrico y la
teologia y diferenciandolo del historicismo positivista, cuya discrepancia se podria
expresar en: “el materialismo histérico no puede renunciar al concepto de un presente que
no es trdnsito, en el cual el tiempo se equilibra y entra en estado de detencion. Pues este
concepto define ese presente en el cual él escribe historia por cuenta propia mientras el

”

historicismo levanta la imagen ‘eterna del pasado’”. (Benjamin; 2008:53) La propuesta
histdrica que nos traza Benjamin se erige sobre tres ejes fundamentales que constituyen
la perspectiva a contrapelo: la tradicion de los oprimidos, la discontinuidad del tiempo
histdrico y la fuerza destructiva de la clase trabajadora.

El primer y segundo eje resuenan en el contexto del sujeto histdrico zoque. La
tradicion de los oprimidos parte de una visidn de la historia como lucha permanente
entre oprimidos y opresores; ésta aludira a la redencién mesianica y revolucionaria que
nos asignan las generaciones pasadas, pero no como un mesias enviado del cielo sino
nosotros mismos como mesias. (LOwy, 2012: 59) Esta nocién obtiene eco en

Latinoamérica con la teologia de la liberacidn presente en los procesos revolucionarios

de Centroamérica desde los afios 60. Encuentra eco no porque se pretenda una apologia
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sino porque los sujetos histdricos colonizados y oprimidos de nuestro continente hemos
sido los indigenas, las mujeres y los negros cuya historia de opresion y subversion
compartimos con los judios, los gitanos, los kurdos y las minorias sexuales. Fue el caso
de los millones de cristianos quienes inspirados por la teologia de la liberacidon
conformaron las comunidades de base y las pastorales populares, y cumplieron un papel
importante en la revolucién sandinista de Nicaragua (1979), en el auge de la guerrilla en
América Central (El Salvador y Guatemala), conformaron el nuevo movimiento obrero y
campesino Sin tierra (MST) - y hasta la eclosion de las luchas indigenas en Chiapas.
(Lowy, 2012: 53)

El segundo eje que corresponde al tiempo en la historia abre una discusién de
propuestas tedricas cercanas a las realidades de los pueblos mesoamericanos vy
latinoamericanos. En este proceso de poner en comun las dilucidaciones tedricas,
Guillermo Bonfil Batalla (1980) plantea que la colonizacién de la historia india es la causa
de la prevalencia histdrica de los grupos dominantes en los diferentes contextos que ha
atravesado México.

Apunta que, desde el inicio de la colonizacidn en el siglo XV, se canceld de tajo la
historia de los pueblos mesoamericanos y dio comienzo una colonizada que
reprodujeron los criollos de la Independencia y posteriormente sus herederos con claras
orientaciones de legitimar el nuevo Estado - Nacidn. El pasado indio, entonces, se
convirtid en el pasado comun al que todos los americanos tenian derecho. Mas aun, ese
pasado que le fue expropiado al indio se transformd en razén fundamental para la
independencia de los paises latinoamericanos. Ideoldgicamente, sin embargo, siempre
serealizé un proceso de separacion entre el pasado precolonial y los indios vivos. (Bonfil;
1980: 232)

Este problema lo detecta Benjamin en su VI tesis cuando refiere: de lo que se trata
para el materialismo histdrico es de atrapar una imagen del pasado tal como ésta se le
enfoca de repente al sujeto histdrico en el instante de peligro. (Benjamin; 2008: 40) Desde

estas reflexiones se puede pensar que la escision entre el pasado y el presente que

20



sefiala Bonfil es resultado de una premisa del orden colonial continuado por el Estado-
Nacidn hasta nuestros dias.

En el caso del régimen mexicano, éste se ha legitimado desde su mito totalizador
del nuevo Aztlan, manteniendo la opresidn del sujeto histdrico colonizado alejado de su
pasado; ello retumba en las palabras de Benjamin: la imagen verdadera del pasado es una
imagen que amenaza con desaparecer con todo presente que no se reconozca aludido en
ella. (Benjamin; 2008: 39)

Adolfo Gilly se inserta a la discusién en el 2003, ubicando transversalmente la
perspectiva a contrapelo en los planteamientos tedricos de Walter Benjamin, Karl
Polanyi, Antonio Gramsci, Edward P. Thompson, Runajit Guha y Guillermo Bonfil Batalla.
Su aporte radicé en dilucidar estos planteamientos desde el contexto mexicano. En la
discusion sobre el tiempo, situd al pasado como un principio activo recibido por las
generaciones vivas, un principio que resiste a la opresion y a la pérdida de significado de
la vida humana. (Gilly; 2003: 47)

Polanyi ubicd concretamente el pasaje histdérico antes de la acumulacion
originaria, la existencia de los bienes comunes (commons) como la posesién y goce
colectivo de la naturaleza por la comunidad: tierras, bosques, pastos, rios, agua, caza.
Bienes comunes que enraizaron a la sociedad en costumbres que protegieron y
aseguraron lareproduccion de la naturalezay de la vida humana como parte de la misma,
(Gilly; 2003: 51) es decir, el pasado de sociedades cuyo proceso de reproduccion social
no se hallaba mediado por un valor de cambio, sino sociedades cuyas relaciones sociales
se mediaban por un valor de uso, lo que constituyd la base material de las formas de
ordenes sociales previos a la revolucidn industrial y a todo el proyecto civilizatorio de
progreso y modernidad al que asistieron las sociedades europeas y americanas con la
llamada acumulacidn originaria y la colonizacion en el siglo XVI.

El pasado que rememora Polanyi no esta planteado como un momento histdrico
al cual se tenga que regresar como un acto desesperado de retomar a las sociedades
autoprotectoras del pasado, ni salvar anteriores instituciones sociales ya destruidas y

barridas por el mercado capitalista, la guerra, la violencia y, ademas, el derecho positivo.
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Mas bien, Polayni define la idea de restablecer en la sociedad moderna el tipo de
relaciones entre los humanos y la naturaleza dentro del cual la vida econdmica estaba
antes inserta. (Gilly; 2003: 55)

No obstante, esta concepcion del pasado para nuestro sujeto histdrico no puede
ser entendida de la misma manera que Polanyi propone, puesto que estas formas de
orden social previas a la revolucidon industrial para la realidad de los pueblos zoques no
son meras cuestiones del “pasado”, sino que la tenencia de la tierra comunal, a
diferencia de los bienes comunes, prevalece y se sigue defendiendo hasta la actualidad,
como una expresion material del proceso de reproduccidén comunitario de la vida zoque
que nos ayuda a comprender, desde otra perspectiva, la lectura no tradicionalista, ni
precisamente historiografica, del contexto de los pueblos mesoamericanos.

Las relaciones comunitarias que sostienen varios pueblos mesoamericanos, si se
quiere plantear en términos del valor de uso, también se siguen manifestando en formas
de produccién acordes con una concepcion de la naturaleza como ente vivo, en relacion
a las deidades agricolas manifestadas en fiestas patronales, las formas politicas
comunitarias y el sentido del trabajo. A este sistema de relaciones sociales propiamente
comunitarias le Ilamamos comunalidad, siguiendo a Juan José Renddn Monzdn, quien la
sintetiza para fines de una comprensidon cotidiana como el modo de vida de los pueblos
indigenas; los elementos antes mencionados que constituyen la base del sistema
comunitario indigena se reconocen en el periodo colonial. De modo que ésta no refiere
a un “pasado” teleoldgico sino a esa chispa de luz que mantienen encendida en el
presente los pueblos indios.

Asi se entiende cuando Benjamin apunta en su VI tesis: Encender en el pasado la
chispa de la esperanza es un don que sdlo se encuentra en aquel historiador que estd
compenetrado con esto: tampoco los muertos estardn a salvo del enemigo si éste vence. Y
este enemigo no ha cesado de vencer. (Benjamin; 2008: 40) Y para hacer productivo el
anacronismo, es importante sefialar que Polanyi desde su lectura también estd

cepillando la historia a contrapelo, situado en su contexto politico la Segunda Guerra
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Mundial cuyo acontecimiento engendrd una crisis civilizatoria para las sociedades
europeas.

Ubicado ya este punto en comun sobre el tiempo en el concepto de historia, cabe
sefialar que los cuatro autores hasta ahora abordados proponen una temporalidad que
no concibe el progreso como un futuro paradisiaco ni el retorno a un paraiso perdido;
existe consenso en la critica a la historia nacionalista de las élites criollas, al progreso
lineal y continuo.

En este sentido, quién mejor que los historiadores Andrés Aubry y Angélica Inda
para abordar la historia a contrapelo del sujeto maya. En la obra Chiapas a contrapelo,
una agenda de trabajo para su historia en perspectiva sistémica se irrumpe la temporalidad
progresista para escribir una llena de bifurcaciones que sigue el hilo conductor de la
perspectiva sistémica de Immanuel Wallerstein, que enuncia la historia como: “la
sucesion de sistemas sociales, de espacios y tiempos formados en el transcurso de largos
procesos que nacen, crecen, se estabilizan, peligran, decaen en una crisis que genera una
‘bifurcacion’ de donde nace otro sistema, bueno o malo, pero en todo caso constructor
de larealidad histdrica. Es lo que llama el cambio social, sin el cual no habria historia, sino
sélo sumay crénica de sucesos”. (Inday Aubry, 2005: 11)

Cuando aluden a la larga duracion lo retoman de Fernand Braudel, pionero de la
Escuela de los Annales; es necesario considerar esta temporalidad en la perspectiva
histdrica a contrapelo, puesto que nos posibilita romper con la temporalidad de Ia
historia periodizada de forma clasica, como si de un rosario de acontecimientos se
tratara. Para fines de nuestra propuesta de investigacion pensar la comunalidad de los
pueblos zoques en la larga duracién nos ubica en una relacion diacrénica en cada
horizonte y bifurcacién de sucesos sociales relevantes para los zoques.

Pero antes de desarrollar la perspectiva que han empleado Inda y Aubry para el
caso de Chiapas, es importante poner a discusién la propuesta de Miguel Ledn Portilla,
para ir aterrizando a nuestro sujeto histdrico. Ledn Portilla problematiza el concepto de
historia, cuestiona su sentido y el de los historiadores para el contexto de las culturas

mesoamericanas. El primer problema que detecta en el concepto es su origen griego y
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de connotaciones multiples en el pensamiento occidental por ser un fendmeno cultural
de un ambito tan distinto como el mesoamericano; en ese sentido, se pregunta ;como
se podria ejercer dicha disciplina para los pueblos mesoamericanos? (Portilla; 2012: 14)

Advierte que de no existir dicha precision se corre el riesgo de querer redescubrir
lo “indigena” como fue concebido en el siglo XVI por los primeros cronistas, cuando
comenzaron a sostener paralelamente la nocidn de que esas llamadas “historias de los
indios” eran meras leyendas y fabulas en las cuales supuestas actuaciones divinas y
humanas se mezclaban puerilmente. (Ledn Portilla; 2012: 16) Pero, ;qué entiende por
historia Miguel Ledn Portilla? La recordacion del pasado que puedan tener los indios
desde antes de la conquista, sefala textualmente, (Ledn Portilla, 2012: 20)
argumentando que efectivamente prevalecia esta nocidn en la cosmovision
mesoamericana expresada en coddices, almanaques calendaricos, inscripciones vy
relaciones orales.

De modo que coincidimos con Ledn Portilla en pensar la existencia de la historia
delos pueblos mesoamericanos, pese a ser un concepto de origen griego, pero diferimos
en remitirlo o reducirlo en un recordatorio del pasado; ante ello proponemos pensar que
la historia es una expresion del proceso de reproduccidn de la existencia y la concrecidon
del sujeto individual y colectivo en el mundo, que le permite ubicarse en diversos
espacios y temporalidades. Con esta premisa cualquier civilizacién es digna de poseer
una historia propia.

Por otro lado, en lo que se puede estar de acuerdo con Ledn Portilla es en recurrir
a las fuentes primarias, advirtiendo lo que ya apuntaba Benjamin al enunciar: No hay
documento de cultura que no sea a la vez un documento de barbarie. (Benjamin; 2008: 42)
Recurrir a los textos de las culturas mesoamericanas es potenciar la continuacion de la
historia india, la cual pretendieron cancelar en el siglo XVI con la quema de cddices, la
sobreposicion de iglesias en los templos y cerros sagrados, el exterminio de las lenguas
y el despojo del territorio.

No obstante, esto que pareciera suprimido viene a revelarse con el trabajo que

realizan Andrés Aubry y Angélica Inda. Ambos descartan de entrada insertarse en la
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l6gica historicista que plantea la nocidn de prehistoria, pues la consideran ambigua y
errénea si de ella se infiere que existe humanidad antes de que hubiera historia, ya que
consideran que el humano en si mismo es hacedor de historia, es decir, tiene apego a la
memoria colectiva, se apropia del mundo en el que vive y se proyecta. (Inda y Aubry;
2005: 35) Con esta definicién se argumenta la existencia de la historia de los pueblos
mesoamericanos, cuya premisa evita caer en ambigtiedades y sitda de entrada al sujeto
histdrico.

Para continuar la disertacion del tiempo en el que se posiciona nuestro sujeto
historico es importante marcar distancia de la concepcidon de lo prehispdnico, la cual,
arguyen Inda y Aubry, viene acompafada de las mismas ambigliedades que la llamada
prehistoria. Este es en principio un adjetivo eurocentrista, ya que los milenios que abarca
no son fundadores, sino sélo previos a la pretendida verdadera historia, supuestamente
iniciada en los pueblos colonizados sélo por su conquista tardia en el siglo XVI.

Es un insulto que deslegitima 2 500 afos de civilizacién, ocultados por 500 afios
de historia hispdnica. (Inda y Aubry; 2005: 43) En ese sentido la propuesta de tesis intenta
deslindarse del pasado como lo hispanico o prehispanico, sin embargo, esto no se logra
del todo; en el capitulo 1 de la segunda parte se hard alusién a algunas citas referentes a
la arqueologia desde su temporalidad preclasica, clasica y posclasica. Sefialamos
nuestros desacuerdos con la temporalidad lineal pero también asumimos nuestras
limitantes.

La periodizacion contemplada para el estudio del pasado indigena se propuso en
1870 como: preclasico, clasico y posclasico; éstas actualmente son categorias que no
satisfacen del todo a historiadores y arquedlogos, ya que resultan un tanto arbitrarias y
se basan en criterios de la historia de arte y la arquitectura de los canones de la estética
eurocéntrica, por tal es claro que fuera de Europa resultan una distorsién. (Inda y Aubry;
2005: 47 - 48)

Ello se ejemplifica claramente cuando los exploradores proyectan las categorias
propias de su imaginario al “descubrimiento de Palenque” y diversos vestigios

arqueoldgicos. Aqui cobran relevancia las preguntas que hacen Inda y Aubry: “:En
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nombre de qué inmadurez se podria tildar el arte olmeca de esbozo preclasico?”’y “;por
qué mantener una division vaga del tiempo ahora que se leen fechas mayas y que hay
consenso sobre el sistema de conversidn de esas a las nuestras?”. (Inda y Aubry; 2005:
47 - 48)

Afortunadamente, los enfoques han cambiado y las posturas de las disciplinas
ortodoxas se han salido del enclaustramiento dando lugar a estudios interdisciplinarios
entre arqueologia, antropologia, geografia, agronomia, lingtiistica, botanica, astronomia
y epigrafia. Estos han logrado trascender los estudios enfocados Ginicamente en casas,
cerdmica y pinturas para dar apertura a analisis mas complejos como identificar las
relaciones entre sitios revelados por estilos, materiales y sefales de intercambios. (Inda
y Aubry; 2005: 48)

Es importante reconocer que gracias a estos nuevos enfoques se ha logrado
aproximar a la complejidad de un “pasado” mesoamericano, a la relacién entre arte y
sociedad, entre arquitectura y pensamiento, tan sélo por aludir a algunos. Es importante
considerarlos, pues de dichos estudios se planteé el concepto de Mesoamérica. (Inda'y
Aubry; 2005: 48)

Las aportaciones de Angélica Inda, Andres Aubry y Miguel Ledn Portilla cobran
relevancia puesto que se ubican en el contexto mesoamericano en el que se sitda el
sujeto histdrico zoque que abordamos en la presente investigacion. En ese sentido, es
cabal aludir a Mesoamérica como el conjunto y escenario de interacciones que van de
Teotihuacdn a Honduras y del Golfo al Pacifico sur (Inda y Aubry; 2005:50). Plantear
Mesoamérica como unidad analitica es pertinente en tanto ésta refiere a un sistema
econdmico y sociopolitico preexistente al inicio de la colonizacidn.

Los pueblos y asentamientos del area denominada Mesoamérica comparten
sistemas complejos de organizacion espacial, politica y econdmica cuya expresion mas
representativa se podria identificar en el altepetl. La etimologia de la palabra proviene
de la lengua nahuatl y deriva de las raices yn atl, yn tepetl (“agua, montaia”). En otras
regiones culturales encontramos términos equivalentes al de altepet! que nos permiten

afirmar la existencia de un paisaje equiparable en todo el mundo mesoamericano, es el
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caso de los mixtecos (yucunduta, “montafia sagrada”), totonacos (chuchu tsipi, “agua -
cerro”), mayas (batabil, “sefiorio” o “cacicazgo’’), huaxtecos (tsabaal, “suelo, tierra””), y

mixe — zoques (nass o nax “tierra o suelo”). (Ferndndez; 2006: 13 - 14)

SUJETO HISTORICO
Para fines de la delimitacidn espacial es importante ubicar al sujeto histérico zoque en la
unidad de andlisis mesoamericana. De este sujeto dan cuenta Inda y Aubry cuando
rememoran la expedicion de Frans Blom en 1942, quien en su indagacion encuentra la
primera cabeza colosal e inmediatamente se pregunta: ;qué clase de mayas eran sus
escultores? Los arquedlogos respondieron a esto con el nombre olmeca. (Inda y Aubry;
2005: 45) No obstante, posteriormente los estudios lingtlisticos revelaron que el
verdadero nombre de su lengua eran las principales variantes dialectales mixe-zoque,
(Aubry; 2005: 45) todos ellos somos los olmecas, tanto los de ayer como los de hoy.
Gareth W. Lowe desde sus estudios arqueoldgicos reconoce la relacion directa de los
mixe-zoques y los olmecas desde los tiempos mas tempranos de Mesoamérica,
retomando las aportaciones de Baez - Jorge (1973:80), Campbell y Kaufman (1976).
Desde esa ldgica, la perspectiva histdrica de larga duracion para los zoques se
remite a una gran ciudad olmeca: San Lorenzo, que empieza a decaer hace mas de 2 900
anos.? (Inda y Aubry; 2005: 45) De modo que la macroregion zoque se ubica en lo que
Gareth W. Lowe, Thomas Lee y Eduardo Martinez Espinoza han llamado el “macro
istmo”’: area que se extiende al norte desde el Golfo de México en Veracruz y Tabasco;
hacia el este, de los altos de Chiapas hasta el rio Grijalva por Chiapa de Corzo, Chiapas,
incluye el Soconusco o la costa de Chiapas y llega mas alld de la frontera con Guatemala,
al sureste; y hacia el oeste se extiende hasta la sierra mixe. A esta zona geografica

también se le ha designado como “drea cultural mixe - zoque”. (Winter; 2013: 28)

% Para fines de explicaciones arqueoldgicas se sigue utilizando la periodizacidn clésica. En el primer capitulo
de la segunda parte se abordara con mayor detalle las discusiones arqueoldgicas al respecto; no obstante,
ello no significa que lo adoptemos como principio de temporalidad en el desarrollo de nuestro trabajo de
investigacion.
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Cabe mencionar que la ubicacién geografica de los zoques, su distribucién
lingliistica, las referencias arqueoldgicas, mitoldgicas, su dimensién en el espectro
olmecay sus variantes lingtiisticas se abordaran ampliamente mas adelante. Ahora, para
fines de presentar la relevancia del sujeto histdrico y a modo de ir ubicdndolo en nuestro
planteamiento tedrico, se han mostrado incipientes pincelazos que alcanzan ainsinuarlo.

Para hablar del sujeto zoque cuyos vestigios arqueoldgicos parecen petrificarlo
en una cuantificacion de su existencia, es importante vivificar los hilos de su historia
frente a la narrativa de las élites criollas que ha forjado la historia oficial de los paises y
Estados — Naciones. Asi, surgen las interrogantes: ;Quién escribe la historia del pueblo
sometido?, ;quién es el sujeto?

El sujeto zoque ha sido retomado por la historia y la sociologia como campesino,
campesindio, proletario, indio e indigena. Ha sido ubicado como parte de las masas
inconscientes que aparecen en momentos politicos coyunturales e incluso ha estado
lejos de ser considerado un sujeto revolucionario. De ahi que de entrada tomemos
distancia de lo campesino, proletario y campesindio, ultimo término acufiado por
Armando Bartra (2016).

Pero, ;cdmo nos autonombrabamos antes de que nos dijeran indigenas e indios?
Incluso antes de que el colonizador nos nombrara zoque hemos sido angpen y odepiit,
que en nuestra lengua se interpreta como los que hablamos la lengua franca. La cuestion
no es unaindagacidén genealdgica ni esencialista pero si un posicionamiento critico frente
a las categorias que han omitido las largas raices de nuestra oralidad y memoria histdrica.

Es pertinente precisar que cuando en la presente tesis se aluda a lo indio debe
entenderse desde la vertiente indianista de Fausto Reinaga y Felipe Quispe, es decir,
como una fuerza politica de liberacién del movimiento indio revolucionario que se niega
a asimilarse a la mal llamada Bolivia; diferenciado de un sustantivo campesino donde el
indio significa un pueblo, una nacién, una civilizacién y una cultura. (Reinaga, 2014: 132)

Se aludird al indio como una fuerza redentora que dignifica nuestra situacion
histdrica y cuestiona la mestizocracia sea boliviana o mexicana; sin embargo, dejé abierta

la discusidn que quiza en otros trabajos podriamos establecer como un dialogo con las
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hermanas y hermanos aymaras, que de alguna manera Benjamin Maldonado (2011) y
Carlos Manzo (2012) ya han iniciado al situar la comunalidad como una perspectiva
antropoldgica india y como parte de una teoria amerindia. Pero no deja de ser evidente
que nuestras posturas politicas ideoldgicas tienen diferencias que se explican desde la
historia propia de cada contexto.

Para los indianistas el enunciarse como indigena es asimilarse al régimen de las
élites mestizas; sin embargo, en México desde el Congreso Nacional Indigena se sigue
retomando lo indigena pero no desde una posicién sumisa al indigenismo sino desde la
trayectoria de lucha que se empiezan a detonar en las movilizaciones de 1992 con el
movimiento 500 Afios de Resistencia Indigena, Negra y Popular, posteriormente con el
levantamiento del EZLN y mas claramente en 1996 con la formacién del CNI, que nacid
justo del seno de los didlogos de San Andrés Sakam Ch’en.

En ese sentido, cuando en la presente tesis se haga alusion a lo indigena sera
desde la posicion politica ideoldgica del movimiento indigena mexicano, quienes han
estipulado en los acuerdo de San Andrés Sakam Ch’en superar la tesis del
integracionismo cultural para reconocer a los pueblos indigenas como nuevos sujetos de
Derecho, en atencidn a su origen histdrico, a sus demandas, a la naturaleza pluricultural
de la nacién mexicana y a los compromisos internacionales suscritos por el Estado
mexicano, en particular con el Convenio 169 de la Organizacidn Internacional del Trabajo.
(Acuerdo del GFy el EZLN, 2001: 3)

Una de las diferencias sustanciales entre ambas posturas es de orden territorial
nacional: en el caso del Congreso Nacional Indigena no se deslinda de la nacionalidad
mexicana, lo cual tampoco significa que sus proclamas sean integracionistas, pues
dentro de la instancia hegemonica cuestiona de forma radical la homogeneidad del
Estado - Nacidn; mientras los indianistas se niegan a ser bolivianos y rebasan las
fronteras estatales y nacionales sustentdndose en una territorialidad ancestral del
Tahuantinsuyo, aludir al indio es también referir al Andhuac, al Wallmapu y a todas las

territorialidades previas a la invasién como si de una utopistica de liberacidn se tratara.
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Ambas posturas desde sus contextos son respetables e incluso vinculables en
términos continentales; sin embargo, a ambas es importante comunalizarlas, esto es, en
términos de Jaime Luna, quitarles la homolatria de la que parten para permitir ver al
humano como parte de las leyes de la naturaleza y de la fisica, dotar de tierra al
pensamiento homolatra. Comunalizar el indianismo es el ejercicio de la libertad
cotidiana, de una libertad no abstracta sino materializada en un contexto concreto, que
supone amplia variedad de principios que no surgen de ideologizaciones externas, sino
de las relaciones concretas con la vida y con la sociedad en la que se esta inserto.
(Martinez, 2013: 284) Enunciar al indio o indigena no seria sélo una posicién histdrica y
politica de liberacidn, que ya es mucho decir, sino plantear una ética de vida con la tierra,
la naturaleza y el cosmos.

Una vez esclarecido el posicionamiento de indio e indigena, es importante
deslindarse de la perspectiva de la historia desde abajo que propone Eric Hobsbawm al
denominar a los levantamientos “campesinos e indigenas” como aquellos de corte
“prepolitico”, ya que esta nocidn desde nuestra perspectiva continda legitimando el
argumento de derecho de conquista que concibe a los indigenas como inmaduros,
pequefios y menores de edad que requieren una tutela.

La categoria “prepolitica” remite ineludiblemente a la existencia de un ser
politico completo, traducido en el marco de la modernidad capitalista como ciudadano
de segunda categoria, en esos términos lo “prepolitico” se instala en una la légica
integracionista del indigena y campesino al Estado - Nacién. El problema surge al
detectar que la orientacidn del Estado no estd en aptitudes de reconocer a los sujetos
colectivos y, por ende, los derechos colectivos de los pueblos. Este planteamiento
tedrico de Hobsbawm tuvo relevancia en el debate historiografico en los 70 que, cabe
mencionar, correspondia a una vertiente historiografica nacionalista.

En ese sentido, al sujeto histdrico zoque también es pertinente distanciarlo de la
categoria “etnopolitica”, término que nos remite a una discusidn sobre las derivaciones
de la categoria étnica, cuyo planteamiento considero se inserta en la Iégica de lo “pre

politico”, cuya perspectiva situa al sujeto en vias de alcanzar una politica completa.
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Las derivaciones de la categoria etnia se ubican como parte de los argumentos
mas caracteristicos del indigenismo expresado en politica de Estado. Donde el
“indigena’” es retomado como parte del atraso, marcando una Iégica evolucionista que
concibe al sujeto como uno necesariamente asimilado para lograr su incorporacion a la
sociedad nacional y su arribo a la modernidad. (Lépez; 2004: 18)

De la misma ténica devienen las nociones ‘“etnopopulistas” vy
“etnodesarrollistas” distanciadas de los planteamientos “étnico — nacional” vy
desvinculadas de los problemas tedricos y practicos de los procesos de libre
determinacion y autonomia de los pueblos indigenas en relacion con proyectos
especificos de caracter juridico y politico orientados a la solucién de la cuestion “étnica”
en México. (Lopez, 2004: 23)

De ahi el desacuerdo con Benjamin Maldonado cuando alude a las organizaciones
Ayuk” (mixes) y binniza (zapotecas) nacidas en los ochenta del siglo pasado en la sierra
norte de Oaxaca como ‘“etnopoliticos”, ya que los momentos coyunturales que sittdan el
tema indigena en la agenda nacional no han sido necesariamente determinados por una
aspiracion al poder estatal, no han sido ni son revueltas de masas, ni movimientos
“prepoliticos”, “etnopoliticos” o “etnopopulistas”, por el contrario, son movimientos
propiamente politicos expresados en las formas de ejercer autogobiernos comunales,
justicia comunitaria y trabajo mutuo, en el marco de una politica comunal en términos de
Raquel Gutiérrez. (2001)

COMUNALIDAD

La politica comunal a diferencia de laliberal se ha expresado en formas de autogobiernos
comunitarios. Ello encuentra gran resonancia en el ejercicio politico de las
organizaciones de la sierra norte de Oaxaca conformadas por mixes, zapotecos y
chinantecos, quienes en los 80 formaron la Organizacién para la Defensa de los Recursos
Naturales y Desarrollo Social de la Sierra Judrez (Odrenasij), el Comité de Defensa de los
Recursos Naturales y Humanos Mixes (Codremi) y el Comité Organizador y de Consulta
para la Unidn de los Pueblos de la Sierra Norte de Oaxaca (Codeco). (Maldonado, 2011:

59) De estas experiencias nace el concepto de comundlidad acufado y trabajado por
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Floriberto Diaz Gémez, mixe de Tlahitoltepec; Sofia Robles, mixe zapoteca; Jaime
Martinez Luna, zapoteco de Guelatao; Juana Vazquez y Joel Aquino, zapotecos de Yalalg.

A partir de aqui la comunalidad se pondrd a discusidon por autoras y autores
oaxaquefos. De las cuales, desde mi punto de vista, la socidloga zapoteca Alejandra
Aquino ubica con mayor lucidez el pensamiento de la comunalidad en un contexto
mundial del siglo XX en el que en Africa, Asia y América Latina emergieron de los pueblos
pensadores criticos que tuvieron en comun cuestionar las relaciones sociales,
econdmicas, politicas y subjetivas instauradas entre las sociedades colonizadas y las
colonizadoras; entre estos autores se encuentra Aime Cesaire (1955), Frantz Fanon (1952,
1961 y 1964), Fausto Reinaga (1974 y 1978) y Silvia Rivera Cusicanqui (1984 y 2010).
(Aquino, 2013: 7)

Aquino sefiala que una de las aportaciones tedricas mas importantes de la
comunalidad es la produccidon de categorias contrahegemdnicas que suman a la
produccién de conocimiento para la emancipacién, (Aquino, 2013; 9) donde cada pueblo
y comunidad tiene su comunalidad propia; no podriamos pensarla como una forma unica
pero si apuntar algunos elementos que generalmente comparten. Por ejemplo, Juan
José Renddén Monzdn la ha planteado como una caracteristica general de la cultura de
los pueblos mesoamericanos, entendida como el derecho y la responsabilidad de todos
los miembros de una comunidad para participar en la decisidn de su destino y el disfrute
de sus bienes y productos. (Renddn; 1992: 38) Este autor ha echado mano del concepto
desde la practica, trabajando en talleres de didlogo cultural en comunidades wirraricas,
zapotecas y mixes como una metodologia que ha permitido sistematizar el modo de vida
de los pueblos; de ahi han surgido los cinco pilares de la comunalidad: la milpa, cultivo
central que ancla cuatro ejes transversalmente, el territorio, el poder politico o
asamblea, el trabajo y la fiesta. (Renddn, 2011: 19)

Floriberto Diaz anota que los elementos de la comunalidad del pueblo mixe son:
la tierra, como Madre y como territorio; el consenso en asamblea para la toma de

decisiones; el servicio gratuito como ejercicio de autoridad; el trabajo colectivo, como
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acto de recreacion, y los ritos y ceremonias, como expresion del don comunal. (Diaz,
2007: 40)

El proceso de concrecidn de los pueblos en el mundo se fundamenta en el
ejercicio practico de la comunalidad, entendida desde la perspectiva de Juan José
Renddn Monzdn, quien sigue a Floriberto Diaz, como el modo de vida de los pueblos
mesoamericanos materializado en la milpa y otras expresiones de organizacion y
autogobierno; es conveniente insistir en que la comunalidad no es una entidad acabada,
inmutable y perfecta, sino un modo de vida en constante cambio y movimiento, que
experimenta procesos de pérdida y transformacién. (Renddn, 2011: 11)

De ahilaimportancia de entender que la comunalidad como concrecidn del sujeto
comunitario no corresponde Unicamente a un periodo histdrico, por el contrario,
coincidimos con Bolivar Echeverria cuando atribuye que dicha concrecion esta basada en
compromisos (Verabredungen) histdricos. Estos compromisos de “larga (o muy larga)
duracién” son capaces de convocar y juntar a seres humanos a través de cientos o incluso
miles de afios, otorgandoles unaindividuacién o identificacion perdurable. Los “hombres
de maiz”, los “del arroz”, los “del trigo”, por ejemplo: individuaciones colectivas
arcaicas, difusas ya, que en la sociedad moderna se hallan combinadas con varias capas
de otras mas recientes y que se estructuran, segun el historiador Fernand Braudel, en
torno a una “eleccidn civilizatoria” atin vigente. (Echeverria; 2013: 112)

El hilo conductor histdrico nos permite ubicar el cultivo de la milpa como el centro
de la cultura, reproductor de la vida, base de subsistencia de los pueblos de origen
mesoamericano y como el eje de su fuerza politica, ya que la capacidad de produccion
de sus alimentos es la base para una vida libre. (Renddn; 2011: 19) Este elemento es
central, puesto que es una actividad primaria que posibilita la existencia del sujeto
comunitario con la tierra. La aun existencia de este cultivo nos permite seguir pensando
la eleccion civilizatoria que mantienen los pueblos indigenas hasta la actualidad pese al
acecho de los semillas transgénicas.

La concrecidn del sujeto comunitario basado en compromisos histdricos de larga

duracién es identificada en el territorio; para los mixes de Tlahutoltepec es la madre
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tierra, (Diaz, 2007: 40) los suelos, bosques, aguas, costas, bienes naturales de la
comunidad, lugares sagrados, centros ceremoniales y todas las obras de beneficio
colectivo que se pueden usufructuar en comun por todos los miembros. Su expresion
son los terrenos y bienes, pero su esencia es la tenencia comunal. (Renddn; 1992: 12)

Apuntd Juan José Renddn que en el interior de las comunidades este elemento
se ha deteriorado por la imposicién de formas de tenencia ejidal y por la penetracion de
la propiedad privada que ha dado lugar al acaparamiento de tierras por unos cuantos
propietarios, frente a la presencia de campesinos pobres que trabajan las tierras de
aquéllos como peones o aparceros. Ademads, éste es el punto de mayor conflicto entre
los pueblos indios y el Estado, debido a la penetracion de empresas y acaparadores que
despojan a las comunidades de sus terrenos y bienes comunales, al igual que las
consiguientes deficiencias y corrupciones en los tramites agrarios y el peligro que ha
representado la contra reforma al Articulo 27 de la Constitucién. (Renddn; 1992: 40)

La asamblea es fundamental para mantener integro el territorio en tanto espacio
de toma de decisiones, ahi radica el poder politico como parte del sistema de gobierno
comunal indigena, desde ahi se establecen las normatividades internas manifestadas en
los estatutos comunales que los legitiman como habitantes del territorio y, por ende,
como los facultados de decidir sobre él. Floriberto Diaz (2017) desde la asamblea mixe
de Tahuitoltepec enfatiza el consenso comunal como ejercicio politico diferenciado de
la democracia Estatal. Marcelino Dominguez, mixe de Cacalotepec, coincide en que la
asamblea es decision comunal kajpx janaanip, decision colectiva ja’ay janaanip, y decision
unanime kajpx muuky. (Dominguez, 1988; 28)

Es la instancia para atender todos los asuntos que atafien a la vida comun, es
decir, lo relativo al uso y defensa del territorio, trabajo colectivo, fiestas comunales,
obras publicas, entre otras. Es la maxima autoridad donde se deciden, aprueban,
acuerdan, discuten o deshacen los planteamientos o conflictos econdmicos, sociales,
ideoldgico y politicos. (Dominguez, 1988; 29) Para Maldonado (2011), la asamblea esta
inserta en un sistema de cargos comunitarios como el sistema de puestos de gobierno

comunitario.
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Pero no es la comunidad una concrecién bucdlica sin problemas, ni la asamblea
una instancia idilica, pues en diversas experiencias zoques las mujeres no tienen
participacion y las decisiones sobre la tierra y el territorio quedan acaparadas por los
hombres.

Juana Vasquez Vasquez zapoteca de Yalalag pone el dedo en la llaga al centrar la
participacion de las mujeres en la construccidn de la comunalidad, pues argumenta que
no siempre se aborda como un punto fundamental de reflexién; sin embargo, a
diferencia de otras comunidades, la autora identifica los avances de las mujeres de
Yalalag en la participacion asamblearia; narra cdmo las mujeres han ido perdiendo el
miedo a hablar pero al mismo tiempo reconoce “que nos hace falta ser mas propositivas
y hacer una reflexién mas profunda sobre el valor que tiene nuestra participacion como
mujeres en las asambleas comunitarias”, pues en el momento que la mujer se prepare 'y
se libere también se liberard el hombre, esto sera posible a medida que la mujer reafirme
su identidad y haga valer su voz y su palabra sin temor a las criticas. (Vazquez, 2013: 99)
Es cabal hacer esta precision, porque la comunalidad planteada sin sus problemas puede
ocultar las relaciones de dominacion al interior de las comunidades.

Al exterior, Juan José Renddn detectd dos tipos de conflictos que violentan la
asamblea: por una parte, en un gran nimero de comunidades se han constituido formas
espurias de él, que actian como intermediarias entre el poder local y el externo, para
beneficio particular o para el ejercicio del poder de las burocracias estatales y nacionales,
tales como los cacicazgos y los grupos de poder que los sostienen al interior y al exterior
de las comunidades.

Por otra parte, también existen los problemas derivados de la penetracion de los
partidos politicos, que por el interés de formar una clientela electoral regional, estatal e
incluso nacional, no vacilan en tergiversar o aprovechar las normas tradicionales (usos 'y
costumbres) para designar a las autoridades locales con la intencién de manipular o
violentar la voluntad comunal; (Renddén; 2011: 22) el mejor ejemplo para esta situacién lo
revela Jan Rus (1994 ) en su texto La comunidad revolucionaria institucional: la subversién

del gobierno indigena en los altos de Chiapas, 1936 -1968, donde explica cdmo el Partido
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Revolucionario Institucional se arraigé en el sistema de cargos de la comunidad chamula
desde 1936 hasta nuestros dias.

Aqui presentamos a grandes rasgos los elementos de la comunalidad sin
pretender enclaustrar a todos los pueblos en ellos, pues partimos de la idea de que cada
comunidad tiene su propia materializacion de la comunalidad en tanto que este concepto
se sitda en la teoria y la practica, tal como la ubica George Lapierre: un punto de
encuentro entre una realidad de la comunidad que se define y el proyecto de la sociedad
a construir, es decir, un encuentro entre realidad y utopia, (Lapierre, 2010) pero no en el
sentido literario sino como la coexistencia de las comunidades indigenas en un contexto
capitalista, donde la tensidn por la disputa de los territorios es latente y lleva a plantear
a la comunalidad como una condicion del modo de vida que esta en perpetua disputa y
negociacion con el proyecto civilizatorio capitalista.

Coincidimos con Benjamin Maldonado al ubicar la comunalidad en contextos de
dominacidn, resistencia y liberacion. La resistencia sera la elucidacion comun que tendra
con el planteamiento de Juan José Renddn. No obstante, le sumariamos a este
planteamiento el enfoque de larga duracién, basado en un compromiso histdrico de cada
generacion que reproduce el modo de vida comunal, en cuyo horizonte prevalece y se
vislumbra hasta la actualidad un proyecto civilizatorio; ello encuentra resonancia cuando
Maldonado apunta “Si la comunalidad es la caracteristica clave de la vida de los pueblos
mesoamericanos y ellos han seguido siéndolo porque han resistido a la dominacion,
entonces la comunalidad ha sido el cimiento de la resistencia”. (Maldonado en Renddn;
2011: 63)

Ese cimiento lo colocamos en un ethos comunal, aspecto ontolégico de la
comunalidad, el cual estard revelando la experiencia fenoménica y la inmanencia de la
comunidad en el mundo. (Diaz; 2007: 39) El ethos como el eje del modo de vida; el nticleo
del ethos como nous (espiritu) serd justamente el principio que le da su concrecién a la
coherencia de la realidad en su conjunto (kosmos) tanto natural como politica.

(Echeverria; 2013: 28)
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De modo que la ontologia en términos de Arturo Escobar aludird a una relacional
diferenciada de una ontologia dualista. Dicho autor se posiciona criticamente frente a la
definicion emitida por la filosofia tradicional que concibe a la ontologia como el estudio
de la naturaleza del ser y de lo real, para proponer una nocion relacional que concibe un
mundo entero que se relaciona minuto a minuto, dia a dia, a través de una infinidad de
prdcticas que vinculan una multiplicidad de lo humano y no humano, (Escobar, 2014: 100)
donde se suprime la divisidon entre naturalezay cultura.

En ese sentido, el ethos comunal en tanto ontologia estard cuestionando la
ontologia epistémica de la modernidad que parte de la premisa de la separacion humano
- naturaleza. La ontologia del territorio concebido como algo mas que una base material
para la reproduccion de la comunidad humana y sus practicas, concibe a la montana o
mojonera como ancestro o como entidad sintiente, al referir a una relacién social y no
una relacién de sujeto - objeto. (Escobar, 2014: 103)

El ethos comunal materializado politicamente en formas organizativas
asamblearias, en su dimensidn autondmica y de libre determinacidn, coexiste
conflictivamente con la nocidn de las formas modernas liberales de la politica, ésta
ultima basada en la democracia representativa, el voto y los partidos politicos. Ello
ineludiblemente nos remite a la relacidon de los pueblos zoques mesoamericanos y el
Estado. Este fendmeno se puede ejemplificar claramente en los didlogos de San Andrés
Sakam Ch’en, realizados en 1996 entre el EZLN y el Estado. Ahi se planted la comunalidad
como una forma material concreta de condiciones de autonomia, entendida desde las
premisas: ayuda mutua (trabajo colectivo y tequio), el poder en manos del colectivo
constituido desde la asamblea, y la defensa de un territorio histérico y culturalmente
propio.

Sin embargo, el Estado no reconocié la dimension ontoldgica y politica de los
pueblos indigenas, de tal forma que este fracasado dialogo ha evidenciado al Estado
como confiscador de los ejercicios politicos de las comunidades, mediante las
dependencias administrativas, la economia de mercado capitalista, la aprobacion de

legislaciones que intentan desmantelar los territorios comunales y la creacién de una
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parafernalia Estatal que despoja el poder comunal a la municipalidad de los pueblos a
través de caciques, delegados de gobierno y diputados. (Maldonado, 2011: 63)

Para entender de forma cabal los problemas de tierra y territorio de los pueblos
indigenas que habitan Chimalapas hemos retomado la categoria de comunalidad desde
nuestro locus angpen (zoque). La categoria puesta en contextos de conflictos tendrd
que someterse a una perspectiva histdrica a contrapelo, pues desde ahi podremos dar
respuesta a las interrogantes del presente. Coincido con Carlos Manzo al plantear la
comunalidad como un fenémeno histdrico cuyo analisis exige enmarcarla en un complejo
entramado desde una perspectiva de larga duracién, donde la representacion de dicha
comunadlidad, histéricamente, se explica por las transformaciones en la cosmovisidn, el
entorno cultural y el medio ambiente de los pueblos. (Manzo; 2012: 71) Asi, la
comunalidad sera abordada no sélo como una caracterizacidon simple sino como una ética
de vida puesto a la luz de una historia que pueda dar cuenta de los problemas que nos

atraviesan hoy dia.

COLONIALISMO INTERNO
El concepto colonialismo interno permite aproximarnos a comprender la relacidon
compleja del Estado con los pueblos indigenas. Es un concepto que comenzd a ser
problematizado en 1960 por Pablo Gonzdlez Casanova y Rodolfo Stavenhagen, como
critica a la teoria socioldgica empirica que pretendia medir la modernizacion y el
desarrollo de América Latina desde estudios estadisticos; esta metodologia fue
cuestionada por Gonzalez Casanova, quien ubico el problema de la integracion
Latinoamericana a la economia mundial como un continuum de dependencia
tipicamente colonial acentuada en los paises dedicados a la “explotaciéon” y
“plantaciones”, cuyas culturas son heterogéneas. (Gonzdlez, 2015: 141)

Para realizar una lectura coherente sobre las realidades de los paises
latinoamericanos, que han atravesado procesos de colonizacion, el andlisis socioldgico
enfocado en la categoria de clase no alcanzaba a dar cuenta de las relaciones complejas

de dominacién que se habian generado desde la colonia. En palabras del autor, la
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estructura del colonialismo interno se distingue de la estructura de clases porque no es
solo una relacién de dominio y explotacion de los trabajadores por los propietarios de
los bienes de produccidn y sus colaboradores, sino una relacién de dominio y explotacién
de una poblacién (con sus distintas clases, propietarios, trabajadores) por otra poblacién
que también tiene sus distintas clases (propietarios y trabajadores), (Gonzdlez, 2015: 147)
es decir, el colonialismo interno corresponde a una estructura de relaciones sociales de
dominio y explotacién entre grupos culturalmente heterogéneos. (Gonzalez, 2015: 146)

Desde esa linea argumentativa, Gonzdlez Casanova criticé la manipulacién de los
indicadores del desarrollo econdmico tanto de marxistas como de estructural -
funcionalistas; (Roitman, 2015:15) al mismo tiempo que asumid la necesidad de aplicar
encuestas, cuestionarios, entrevistas y trabajo de campo, pero bajo una perspectiva
proveniente de la escuela empirista norteamericana. (Roitman, 2015: 14) Esta postura se
vio reflejada en su obra La democracia en México (1965), en la cual aplicé todas las
técnicas de investigacion empiricas: cualitativas, cuantitativas, materialismo histdrico
marxista y estructural funcionalismo. (Roitman, 2015: 15)

En su obra La Democracia en México abordd la estructura de poder, la estructura
social y politica, en la cual explicd la nocién de sociedad plural que le permitié plantear el
colonialismo interno. Esta obra fue escrita en la efervescencia de movimientos
campesinos y guerrilleros rurales y urbanos, en un contexto del reinado caciquil y de un
régimen priista hegemonico, caracterizado por su represion abierta en contra de los
lideres campesinos y su negacién a cumplir la reforma agraria. La democracia en México
reveld el problema campesino como un signo real de la crisis por la que atravesaba el
discurso revolucionario. (Torres, 2014: 97)

En dicho contexto, permeado de alzamientos armados de campesinos y
guerrilleros, Pablo Gonzalez Casanova comenzd a problematizar la marginalidad y se
preguntod: ;como se manifestaba la inconformidad del México marginal: en condiciones
normales, civicas, democraticas? (Casanova en Torres, 2014: 100) Justamente esta
cuestion lo llevd a problematizar los datos estadisticos que no podian captar a los

“marginales” que no se encontraban registrados en gremios sindicales y organizaciones
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sociales o partidos politicos; por ello el autor comenz¢ a insistir en que habia un México
“impolitico” que no luchaba civicamente. (Torres, 2014: 100) Eso evidentemente
significaba un problema metodoldgico de andlisis politico y socioldgico respecto del
sujeto histdrico, la politica y la relacidn de los “marginales” con el Estado en el marco de
la democracia y el desarrollo.

Coincidimos con Torres Guillén en la critica a la obra La democracia en México, al
sefialar que Gonzdlez Casanova seguia viendo a la clase “marginal” como quieta y
silenciosa, cuando en la realidad politica los campesinos de Morelos y Guerrero se
encontraban armados en los campos, los montes y la sierra e incluso mucho mas activos
que los obreros. (Torres, 2014: 100)

Los matices internos llevaron a Gonzdlez Casanova a plantear el término sociedad
plural basado en la nocién de marginalidad, entendida como el gran sector que esta al
margen del desarrollo econdmico, social y cultural del pais. Dicho término se complejizé
al identificarlos como consecuencias de la desigualdad en la distribucién de la riqueza
que genera dos 0 mas conglomerados socioculturales, uno superparticipante y otro
supermarginal; uno dominante -llamese espafiol, criollo o ladino- y otro dominado -
[ldmese nativo, indio o indigena-. (Gonzadlez, 2013: 89) De modo que a este fendmeno al
que denominara sociedad plural lo liga a su vez con un fenémeno mucho mds profundo
que es el colonialismo interno, o dicho en palabras simples, el dominio y explotacidn de
unos grupos culturales por otros. (Gonzélez, 2013: 89)

Asi, las categorias sociedad plural y colonialismo interno se insertaron en un
contexto donde las perspectivas socioldgicas dirigian sus enfoques sobre dos
fenédmenos erréneamente desvinculados: una vertiente de categorias socioldgicas se
enclaustraba en los problemas internos de una nacidén o un territorio y la otra vertiente
se enfocaba en los problemas internacionales. A esto Gonzalez Casanova dird: “estas
circunstancias han oscurecido o puesto en un segundo plano cierto tipo de fendmenos,
que no se ajustan al caracter internacional o interno de las categorias”.

Desde ahi ubicd los conceptos de clase y de estratos sociales como perspectivas

enfocadas Unicamente al estudio interno de las sociedades, sin que usualmente se liguen
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a la estratificacién internacional; mientras el concepto de colonialismo sefial sobre todo
un fenédmeno internacional ejercido entre pueblos y naciones. La aportacién de Gonzdlez
Casanova fue precisar el cardcter relativamente intercambiable de la nocién de
colonialismo como un fendmeno interno que no sélo es internacional sino intranacional
y cuyo valor explicativo para los problemas de desarrollo resulta cada vez mas
importante. (Gonzalez, 2015: 131)

Jaime Torres Guillén sitda a Gonzalez Casanova como el tedrico que hace la
diferencia al dejar de estudiar la explotacidn entre clases y regiones, como ciudad -
campo, metrépoli — colonia, para meterse al asunto del colonialismo interno. (Torres,
2014: 117) En este marco conceptual, el autor sera tajante al aseverar que el colonialismo
interno existe donde quiera que haya comunidades indigenas. (Gonzalez, 2013: 103) Al
igual que José Carlos Mariategui, Pablo Gonzalez Casanova pretendié dar respuesta al
problema del indigena para el caso de México, pero a diferencia del marxista peruano,
para el socidlogo mexicano el problema radica en el colonialismo interno, a
contracorriente de los circulos gubernamentales e intelectuales donde el problema del
indio se aludia a uno de corte cultural y no racial, muy ligado a la ideologia de la
revolucion donde al indigena se le atribuia innumerables valores positivos, orgullo de
politicas “indigenistas” y “nacionalistas”. (Gonzalez, 2013: 149)

La relacidon de dominacion intranacional situé a las comunidades indigenas como
las colonias internas de México. Las caracteristicas de éstas sociedades como colonias
se detectan claramente en las leyes de desamortizacidn juarista, ejecutadas en el siglo
XIX, donde en aras de una pretendida acumulacién originaria se emprendieron politicas
orientadas a desmantelar las tierras comunales.

Este fendmeno ya se revelaba en los trabajos antropoldgicos de la época, la virtud de
Gonzdlez Casanova fue sistematizarlo hasta nombrarlo colonialismo interno,
desglosandolo agudamente en tres puntos:

1. Lo que los antropdlogos llaman el “centro rector” o “metrépoli” (San Cristébal

de las Casas, Tlaxiaco, Huachinango, Sochiapan, Mitla, Ojitld, Zacapoaxtla) ejerce

un monopolio sobre el comercio y el crédito indigena, con “relaciones de
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intercambio” desfavorables para las comunidades indigenas, que se traduce en
una descapitalizacion permanente de éstas a los mas bajos niveles. (Gonzélez,
2013:105)
2. Existe una explotacion conjunta de la poblacién indigena por las distintas clases
sociales de la poblacidn ladina. La explotacién es combinada, como en todas las
colonias de la historia moderna — mezcla de feudalismo, capitalismo, esclavismo,
trabajo asalariado y forzado, aparceria y servicios gratuitos—. (Gonzélez, 2013:
106)
3. Parte de lo que constituye el colonialismo interno refiere a la condicién de las
comunidades indigenas donde se registra una economia de subsistencia
predominante, minimo nivel monetario y de capitalizacion, tierras de acentuada
pobreza agricola o de baja calidad, agricultura y ganaderia deficiente, técnicas
atrasadas de explotacidn, bajo nivel de productividad, niveles de vida inferiores
al campesino de las regiones no indigenas, carencia acentuada de servicios,
fomento del alcoholismo y la prostitucion, cultura magico-religiosa vy
manipulacion econémica (que es la realidad del tequio y de la economia de
prestigio) y manipulacién politica. (Gonzalez, 2013: 107)
Esta sistematizacidn del colonialismo interno nos permite dilucidar el problema que nace
de la relacion econdmica de los pueblos indigenas y el Estado. Este fendmeno se
complejiza al abordarse desde el caso concreto de cada pueblo, pues las formas internas
de gobierno cambian. Intelectuales indigenas han intentado sistematizar estas formas
de autogobierno, las cuales han sefialado como parte de la llamada comunalidad,
concepto que da cuenta de los modos de viday de la organizacion politica, econdmica,
cultural y comunitaria de los pueblos indios y desde donde se propone comunalizar el
municipio (Martinez, 2013: 90) como una estrategia de apropiarse de esa instancia
trastocada por los partidos y la politica liberal de Estado.

De ahi que la lectura de Silvia Rivera Cusicanqui sobre el colonialismo interno
resulte contundente, al sefalar que el anclaje colonial de la cultura politica dominante es

el principal obstaculo para el reconocimiento del sujeto y para permitir el acceso de los
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pueblosindigenas con respeto a sus propias caracteristicas culturales, no sélo al lenguaje
delos derechos, sino a la participacidn politica y econdmica. El problema del colonialismo
interno sigue en la base de las relaciones de los pueblos indigenas con el Estado y
continda estructurando conductas y culturas politicas que reproducen “discursos
racistas, paternalistas o civilizatorios”. (Rivera, 2003; 55).

A diferencia de Gonzalez Casanova, Silvia Rivera no aborda la nocién de
colonialismo como el problema del indio o el obstdculo para lograr el desarrollo y la
democracia, sino como “una estructura, un ethos y una cultura que se reproducen dia a
dia en sus opresiones y silenciamientos, a pesar de los sucesivos intentos de
transformacion radical que pregonan las elites politico/intelectuales, sea en versidn
liberal, populista o indigenista/marxista”. (Rivera; 2016: 12).

La pertinencia de retomar esta lectura radica en que la autora sitta el problema
colonial desde el pensamiento de Frantz Fandn y Fausto Reinaga, quienes se posicionan
desde las luchas anticolonialistas antes que desde el paradigma desarrollista. Cusicanqui
apunta que:

El colonialismo no reproduce una heterogeneidad uniforme y
caleidoscdpica de las diferencias sino estructuras jerdrquicas, crea
instituciones de normalizaciéon-totalizacidon e incuba formas de
pedagogia que se implantan en los cuerpos y en el sentido comun
cotidiano con fuerza represiva. Estas formas internalizadas de lo
colonial nos explican por qué el mestizaje —en Bolivia 0 en México-
no produce ciudadanias de la diferencia ni esferas publicas
democraticas, y esto vale para una gama muy amplia de colores en
el espectro pigmentocratico y mestizdfilo de nuestras sociedades.
(Rivera; 2016: 22)

HORIZONTES HISTORICOS
Desde esta lectura critica a la heterogeneidad (lo que René Zavaleta denominé

abigarrado),” Cusicanqui propone los horizontes histéricos para abordar el tema de la

10 Bolivia es lo abigarrado, la existencia de una sociedad dominante, que a su vez es subalterna en lo
mundial, que se superpone a las sociedades y culturas locales, que son articuladas parcialmente, de
manera intermitente, en condiciones de desigualdad y explotacién. En términos de Luis Tapia, Bolivia serfa
un pafs multisocietal, antes que multicultural, cuya acepcidn mds amplia lo enunciaria como un pais que
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simultaneidad de tiempos heterogéneos y tiempos mixtos de la sociedad Boliviana. Esta
metodologia me generd resonancia para abordar problemas del presente de los pueblos
zoques, es decir, nuestra abstraccidon y comprensién de dicho esquema nos remite a
sociedades mesoamericanas donde elementos coloniales, liberales y neoliberales
coexisten con formas comunales de los pueblos indigenas, las cuales al mismo tiempo se
ven trastocadas y reapropiadas para la reproduccidn de la vida comunitaria,™ lo que nos
lleva a la cuestidn: ;se puede hablar de modernidad indigena?, ;:a qué nos referimos al
hablar de modernidad indigena?, ;seran las yuxtaposiciones de elementos provenientes
de distintos momentos histdricos que siguen presentes en la actualidad cual anacrénico
pareciera?

No debe tomarse esta disertacion como un posmodernismo donde los tiempos
caen hasta el relativismo infimo y no hay mas horizonte que lo salve de tal decadencia
abismal. Las temporalidades heterogéneas puestas en cuestidn en el presente coexisten
de forma problemadtica; para ser concretos, esta expresion tedrica la encuentro en la
recurrencia a los titulos primordiales de los pueblos zoques para exigir el respeto de sus
territorios comunales, dicho documento colonial sigue vigente en el siglo XXI, lo cual
solo se explica como producto de siglos de resistencia y colonialismo.

Cuando Silvia Rivera alude a la heterogeneidad cultural boliviana como
multitemporal, lo hace dialogando con las contradicciones anacrdnicas de Ernest Blocy
el aforismo aymara: Qhipnayra uitasis sarnaqapxafani, que se interpreta como “mirando
atras y adelante (al futuro — pasado) podemos caminar en el presente futuro”. (Rivera,
2015:11) Ello resuena con la temporalidad de la historia a contrapelo de Walter Benjamin,

pues coinciden en cuestionar la temporalidad lineal, progresista, continua y positivista.

contienen una diversidad de sociedades en situacién de dominacién més o menos colonial. (Tapia, 2008:
36)

1 Término que utiliza frecuentemente Raquel Gutiérrez como una de sus premisas de andlisis, en el cual
sitla la centralidad de la reproduccidn de la vida para pensar lo politico y la emancipacidn, es decir, todas
aquellas actividades, relaciones y afectos centrados en la produccién de lo comun que se establecen en
torno al cuidado de la vida y que se constituyen en una profunda antitesis para aquellas actividades y
relaciones que estan centradas en la acumulacién del capital (sociedad comunitaria de estudios
estratégicos).
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Desde aqui, Cusicanqui propone su esquema metodolégico de los horizontes
histdricos, ubicando en 1532 el inicio del horizonte colonial (para el territorio de los
Andes); a partir de 1870 la apertura del horizonte liberal, periodo caracterizado por
reformas oligarquicas (recolonizacidn territorial, expansién del latifundio, liquidacién de
los mercados indigenas de larga distancia, etc.), y el horizonte populista, iniciado en la
revolucién de 1952, cuya tendencia sera la ciudadania forzada a través de la pedagogia
racista de la escuela, el servicio militar y el servicio doméstico. (Rivera; 2016: 51). En la
parte inferior de la piramide ubica 20 000 afios de historia auténoma y desconocida, de
la que se tienen sdlo retazos de relatos registrados por los cronistas coloniales, quienes
narran una historia imperial de algo que no era propiamente un imperio, bajo una
interpretacion basada en la linea del ethos y los habitus europeos de una sociedad cuya
alteridad era inconmensurable para ellos. (Rivera; 2016: 52)

Siguiendo la descripcion del esquema, la autora propone los horizontes
prehispanico, colonial, liberal y populista, que confluirdn en la “superficie sintagmatica
del presente” en el aqui-ahora, como “yuxtaposicion aparentemente cadtica de huellas
o restos de diversos pasados, que se plasman en habitus y gestos cotidianos, sin que
tengamos plena conciencia de los aspectos negados y criticos de estas constelaciones
multitemporales” (Rivera; 2016:52)

La propuesta sera retomada en tanto estrategia metodoldgica que permite
abordar las raices histdricas a contrapelo de la comunalidad zoque. Para el contexto que
abordamos en primer momento cabe mencionar que no se pensara en un horizonte
prehispanico, puesto que la historia no se inicia con la colonia, sino en un horizonte
mesoamericano, seguido del colonial, liberal, desarrollista y la superficie sintagmatica del
presente, nuestra actualidad, donde emergen una serie de problemas en torno a la tierra
y al territorio.

Es importante sefialar que el planteamiento metodoldgico de los horizontes
histdricos no corresponde a una periodizacion cldsica y continua de las élites criollas, sino
aunreplateamiento desde los momentos histdricos de fragmentacion de la macroregion

zoque (asentamiento ancestral), es decir, un horizonte colonial, liberal y desarrollista no
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necesariamente estaran narrando la historia nacionalista sino dando cuenta de los
marcos politicos que han fragmentado los asentamientos de los pueblos existentes
antes de la conquista.

En ese sentido, enunciarlos como horizontes significa también una mira de
liberacién, una resistencia comunal, que pre existen a los marcos politicos de
fragmentacién, que se van configurando en lo que llamamos comunalidad como una
forma de posicionar al sujeto histérico como agente en su horizonte politico comunal
que se ha mantenido a lo largo de estos 500 afios. Por ejemplo, en la colonia nace la
comunidad como una politica de redistribucion pero al mismo tiempo es apropiada por
los zoques, zapotecas y mayas desde un ethos que les permite la reproduccion de la vida
comunitaria sobre un territorio concreto.

Partimos de la idea de que en el presente la coexistencia de diversas
temporalidades no es idilica ni armdnica, coincidimos con Silvia Rivera al tomar distancia
de lo hibrido, mezcla o sincretismo; sin embargo, consideramos que la temporalidad del
sujeto zoque no sobrevive sin direccidn alguna o se revela en lo que Silvia Rivera a
denominado Ch’ixi, puesto que las experiencias de defensa del territorio y autogobierno
en los pueblos indigenas de Latinoamérica nos llevan a considerar la vigente disputa de
un proyecto civilizatorio. La propuesta tedrica y practica que traza Raquel Gutiérrez
como: horizonte comunitario popular nos permite la posibilidad de seguir en disputa, de
saldar la deuda histdrica de la emancipacion™ india y no sdlo el ejercicio de una
micropolitica. Esta categoria permite pensarnos desde lo indio y la continuidad de la
lucha anticolonial, situdndonos desde nuestra propia temporalidad y librarnos de las

estériles discusiones sobre la modernidad y posmodernidad.

12 Emancipacién social no entendida como un estado societal, sino como un proceso de produccién y
reproduccién de relaciones sociales que tienden, de manera progresiva, a diluir las determinantes de un
poder establecido y cristalizado, en el que unos tienen el atributo del mando y otros la funcién de
obediencia, lo que genera en aquel desdoblamiento la posibilidad de que unos se apropien de la capacidad
de decisién y del excedente colectivo. (Salazar; 2015: 312)
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DIALOGO ENTRE EL HORIZONTE COMUNITARIO POPULAR Y LA COMUNALIDAD

El concepto comunalidad, nacido en 1980 desde las luchas histdricas del territorio y
autogobierno de los pueblos mixes, zapotecos y chinantecos de Oaxaca, y el horizonte
comunitario — popular, naciente en la Bolivia Rebelde™ del 2000 al 2005, dialogan en el
presente como una forma de pensar la historia de los pueblos indigenas desde los
entramados comunitarios' puestos en tension cuando se ven en relacién con el Estado-
Nacidn, ya que metodoldgicamente estos conceptos permiten situar la lectura desde la
defensa de los territorios indigenas frente al sistema extractivista y la relacién de dichos
pueblos con los Estados, ya sean neoliberales o progresistas. Para dimensionarlo en la
region latinoamericana, abordaré brevemente el contexto boliviano y el caso particular
de los mapuches.

Si bien coincidimos con Silvia Rivera en la necesidad de sacudirse del binarismo y
considerar el escenario de los 90 como el momento histdrico irrumpido por pasados no
digeridos e indigeribles: “las luchas indigenas, feministas y medioambientales, las cuales
emergieron como una pesadilla al TLC y para tantos delirios eurocéntricos que han
deseado una manufactura global de lo humano” (Rivera; 2016: 2), consideramos que no
podemos situarnos desde la epistemologia Ch’ixi; por el contrario, resulta urgente partir
desde el sujeto indio o indigena, no entendida esta premisa como un esencialismo racial
culturalista sino como un proceso histdrico, una episteme, una ética y modo de vida; no
pretendemos reproducir al buen salvaje pero si anclar horizontes utopisticos frente al
proyecto civilizatorio capitalista neoliberal.

Necesitamos centrar el analisis fuera de la institucionalidad del Estado e intentar
focalizar en los tiempos de las luchas comunitarias o comunales desde los momentos de

conflicto, tensidon y disputa de los bienes colectivos. Por ello, encontramos resonancia

3 Bolivia Rebelde, acufiada por Hudscar Salazar Lohman, para aludir al periodo 2000 - 2005 de subversiones
indigenas campesinas, en su libro: Se han aduenado del proceso de lucha. Horizontes comunitarios —
populares en tensidn y la reconstitucién de la dominacién en la Bolivia del MAS.

4 Es retomado de Raquel Gutiérrez y Hudscar Salazar cuando aluden a tramas abigarrados y complejos de
relaciones sociales —que suelen llamar entramados comunitarios— que se hacen claramente visibles y se
vuelven inteligibles en comunidades indigenas originarias, campesinas, sobre todo en momentos de lucha
o de fiesta; de igual manera, estan presentes en la vida urbana en relaciones que permiten o facilitan la
reproduccién de la vida y que no estdn mediadas por el capital. (Gutiérrez y Salazar; 2016: 13)
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con el pensamiento de Raquel Gutiérrez cuando alude a la confrontacién de dos
horizontes politicos: uno comunitario popular, “que colocé en el debate la reapropiacion
colectiva de la riqueza material disponible y la posibilidad de decisién sobre ella, es decir,
su gestion y usufructo”, y el otro emergente de la configuracién de los denominados
“Estados progresistas”, horizonte nacional popular, centrado en la ambicién de
reconstruccion estatal y orientado por la voluntad beligerante, también expresada en
otras luchas de construir nuevos términos de inclusién en la relacién estatal a partir,
basicamente, de modificar la relacién de mando que organiza el vinculo estatal, pero
siempre manteniendo la relacion de dominacién que intenta organizar la relacion entre
sociedad y gobierno. (Gutiérrez; 2015; 31)

Es importante contextualizar que el horizonte comunitario popular se sitda en la
Bolivia del 2000 al 2005 cuya manifestacidon mas algida se vislumbrd en la guerra del agua,
la guerra del gas y en el pacto de unidad de tierras bajas y el altiplano; sélo desde ahi se
puede entender cuando Raquel Gutiérrez afirma que el nudo central de este horizonte
no busca la reconstituciéon de ningun tipo de Estado, sino la reapropiacidon colectiva de la
riqueza material disponible, de la posibilidad de decision sobre ella, es decir, su gestion
y usufructo. (Gutiérrez; 2015: 33)

Desde esa ldgica, su propuesta tedrica parte del problema que significa la
posibilidad de una transformacién politica, econdmica y social bajo un horizonte
comunitario popular manifestado en América Latina a comienzos del siglo XXI y que se
ha visto empantanado por la sistematica politica de “construccion de Estado”,
impulsada por los gobiernos progresistas que realzan formas renovadas de acumulacion
de capital en casi todo el continente. (Gutiérrez, 2015: 11).

Detectamos que esta lectura no se puede generalizar a la regién latinoamericana,
pues es muy propia del contexto boliviano, ya que para el caso mexicano los pueblos
originarios del Congreso Nacional Indigena desde el 2001 han ejercido la autonomia de
facto con la reconstitucién de sus instituciones comunitarias, sobre todo en el aspecto
de justicia, comunicacién y autogobierno, deslindandose de falaces exigencias politicas

de una supuesta inclusion estatal, toma de poder o cualquier via partidaria.
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En un panorama adverso para los pueblos indigenas de Bolivia, en el marco de un
“Estado Plurinacional” —~donde la autonomia indigena sigue siendo la gran deuda que el
proceso de cambio del gobierno del Movimiento Al Socialismo no ha podido saldary que
por el contrario todo discurso reivindicativo de las luchas sociales ha sido subsumido por
el Estado-, Raquel Gutiérrez propone el horizonte comunitario popular como un esfuerzo
de pensar el antagonismo social en la actual América Latina desde una clave no
estadocéntrica, sino desde lo que ha denominado entramados comunitarios.

Este ultimo término entendido como constelacion de relaciones sociales de
“compartencia” —jamds armdnica o idilica, sino pletdrica de tensiones y contradicciones
- que operan coordinada y / o cooperativamente de forma mas o menos estable en el
tiempo con objetivos multiples —siempre concretos, siempre distintos en tanto
renovados- que tienden a satisfacer o ampliar la satisfaccion de necesidades basicas de
la existencia social y, por tanto, individual. (Gutiérrez y Salazar; 2016: 14)

Cabe sefialar que la lectura de Hudscar Salazar y Raquel Gutiérrez es de corte
marxista y por ello centran la discusidn en el valor de uso como forma primordial en las
relaciones sociales o comunitarias; de la misma manera que sitian como premisa la
reproduccidn comunitaria de la vida, que encuentro como una reinterpretacion
heterodoxa de lo que Bolivar Echeverria ha denominado el proceso de reproduccion
social,’ ésta ultima categoria, desde mi modesta lectura, resulta limitada para entender
a los pueblos mesoamericanos, ya que se erige sobre la escision hombre — naturaleza.

No obstante, Raquel Gutiérrez y Salazar Hudscar se esfuerzan por darle un giro a
la interpretacidén, descentralizando el analisis de la produccidn del capital para situarse
en la produccidn de la existencia material y significativa, humana y no humana como
puntos de partida. En ese sentido, lo comunitario popular permite visibilizar la
reproduccién de la vida como nticleo configurador de las relaciones sociales, mas alla de
la diferenciacién étnica que pueda existir entre matrices culturales (Gutiérrez y Hudscar;

2016: 19); desde ahi se entiende que el proceso de produccién-consumo no estd

s Planteamiento de Bolivar Echeverria en su obra Definicién de la cultura. A grandes rasgos alude a la unidad
de una accidn del sujeto sobre la naturaleza y una reaccién de ésta sobre él, ambas mediadas siempre por
otros elementos: instrumentos y objetos, medios de la produccién y consumo (Bolivar; 2013: 50)
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separado, por el contrario, entra en un metabolismo orgdanico cuya produccién responde
ala vida, en tanto premisa misma del fendmeno y por produccién de la red de relaciones
que configura el entramado comunitario. Asi, la perspectiva marxista es lo que
diferenciard a lo comunitario popular del pensamiento de la comunalidad.

La vertiente de Raquel Gutiérrez desde la perspectiva marxista critica abierta’®
retoma lo comunitario como relaciones sociales no basadas en el valor de cambio, cuya
premisa es lavida o, en otros términos, el proceso de reproduccion comunitario de la vida.
Sin embargo, desde mi concepcion, el intento de conciliar la perspectiva marxista
heterodoxa con la sistematizacion y entendimiento del modo de vida de los pueblos
indigenas aun se ve limitado sobre todo en el proceso de reproduccion social de Bolivar
Echeverria reinterpretado como reproducciéon comunitaria de la vida, pues este principio
tedrico medular en el pensamiento del autor ecuatoriano parte de la nocién hombre /
naturaleza para explicar la intervencion del sujeto sobre el entorno natural y la
transformacién que de ello emana como produccidn; reconocemos que este fenédmeno
pondrd a la luz el trabajo, produccién [ consumo y la técnica en suma relevantes para una
lectura desde la economia politica; sin embargo, la escision humana como premisa nos
sitta en una dimensidn tedrica que imposibilita explicar y entender el mundo
mesoamericano y andino cuyos mitos, rituales y formas de produccion se encuentran
atravesados y regidos por nociones integrales del entorno natural y humano, es el caso
de las historias de nahuales, la representacion de los hombres y mujeres animales en los
cddices mixtecos, por citar solo algunos ejemplos.

Pero la nocién de una relacidon no escindida de humano - naturaleza no sdlo se
reduce a una mitologia mesoamericana, sino que plantea y posibilita una propuesta
epistémica y una ética de vida deslindada del antropocentrismo. De alguna manera, es lo
que Jaime Martinez Luna (2013) propone como desentrafar la naturolatria clandestina
desde donde descansa la comunalidad. En términos de Benjamin Maldonado seria

considerar que las cosmovisiones de los pueblos estan basadas en una relacidn tripartita

16 | a autora se ha posicionado como marxista critica abierta, en su libro Horizonte Comunitario - Popular
Antagonismo y Produccién de lo comtin en América Latina.
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entre humanos - naturalezas - fuerzas divinas, (Maldonado, 2011: 70) por lo que
proponemos comunalizar el proceso de reproduccidn de la vida, discusidon que dejamos

abierta.

LA AUTONOMIA: DIMENSION POLITICA DE LA COMUNALIDAD

Mas alla de las discrepancias teoricas, los puntos de encuentro se hallan en el problema
que representa la existencia organica de la comunidad indigena en el marco territorial y
constitucional del Estado — Nacion o plurinacional. Es importante situar las zonas de
encuentro de estas dos perspectivas: en un primer momento, ambas parten de la unidad
analitica comunidad o comunitario y proponen centrar el andlisis desde esta premisa, de
ahi iniciamos una relacion dialdgica de los puntos convergentes entre lo comunitario
popular y la comunalidad a modo de insinuar la propuesta autondmica como ejercicio
politico de dichas disertaciones tedricas.

El trabajo como elemento necesario en la construccidon de la autonomia.

Entendemos el proceso de reproduccidn de la vida comunitaria como una de las forma de
existencia que atraviesan las sociedades humanas en su concrecién en el mundo
manifestadas en el trabajo y consumo. Asumiendo abstractamente este esquema como
presente en las sociedades, es importante considerar que la modalidad del trabajo
expresado en la particularidad de cada cultura o pueblo dependerd de la técnica que ésta
ejecute, misma que subyace en la cosmovision propia.

En el siglo XXI, el capitalismo ha subsumido el trabajo a una mera condicion
asalariada, donde el trabajador se encuentra escindido de lo que produce y lo que
consume, por ello no es extrafio que prevalezca en el imaginario colectivo la nocién del
trabajo individualista. Nuestro propdsito es abonar al argumento que se opone a la
filosofia propiamente hobbesiana, que plantea la naturaleza de sociedades y humanos
como una guerra de todos contra todos, en la que cada cual se guia exclusivamente por
la obtencién de su propio beneficio, es decir, el estado de la naturaleza en el que “el
hombre es un lobo para el hombre”. Ante este argumento que justifica la existencia del

Estado y sus leyes homogéneas gestadas en sociedades individualistas, contraponemos
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la idea de seres gregarios (Echeverria, 2013) y por ende, el ejercicio del trabajo colectivo
basado en el apoyo mutuo como premisa de la reproduccién comunitaria de la vida.

En ese sentido, el trabajo tendra diversas nociones y acepciones, no serd lo mismo

el asalariado de una sociedad capitalista que el trabajo comunal o comunitario. Lo que
aqui nos interesa es la nocién del trabajo comunal situado en dos dimensiones: a) El
apoyo mutuo como base del trabajo que posibilita la reproduccion de la vida en los
animales y los humanos, y b) el caso empirico del trabajo comunal que posibilita la
reproduccion de la vida comunitaria.
a) Pedro Kropotkin en su obra La ayuda mutua como ley de la naturaleza y factor de
evolucion plantea que “la lucha por la existencia” de los animales y los humanos se ha
creado sobre la conciencia, aunque sea instintiva, de la solidaridad humana y de la
dependencia reciproca, (Kropotkin, 2005: 29) contraviniendo la ley natural de la guerra
de uno contra todos que Thomas Hobbes ya proponia desde 1651.

Kropotkin retoma de la zoologia la premisa la “lucha por la existencia” para
argumentar que ésta no se basa en “la lucha dura y despiadada por la vida” que
aparentemente sostiene cada animal contra todos los otros, cada salvaje contra todos
los demads salvajes, y cada hombre civilizado contra todos sus conciudadanos;
(Kropotkin, 2014: 30) por el contrario, a lo largo de su texto intenta demostrar que las
costumbres de apoyo mutuo dan a los animales mejor proteccién contra sus enemigos;
hacen menos dificil la obtencién de alimentos (provisiones invernales, migraciones y
alimentacion bajo la vigilancia de centinelas, etc.); aumentan la prolongacién de la vida,
lo que facilita el desarrollo de las facultades intelectuales para el caso de los humanos, a
quienes su ejercicio del trabajo basado en el apoyo mutuo le ha posibilitado formar
instituciones en el umbral de las vicisitudes de la historia. (Kropotkin, 2014: 31)

En un primer momento, Kropotkin observa el apoyo mutuo en los animales, por
ejemplo, en los escarabajos sepultureros (Necrophorus) que necesitan alguna materia
organica en descomposicion para depositar los huevos y asegurar la alimentacion de sus
larvas; no obstante, la putrefaccion de ese material no debe producirse muy

rapidamente, por eso los escarabajos sepultureros entierran los cadaveres de todos los
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animales pequefios con que se topan solitarios, pero cuando alguno de ellos encuentra
el cadaver de algun ratdn o de un ave que no puede enterrar convoca a varios otros
sepultureros para realizar esta operacidn con sus fuerzas asociadas.

Kropotkin prioriza el apoyo mutuo en la reproduccién de vida de los animales
desde las observaciones que realiza K. F. Kessler en los halcones, las hormigas, las
termitas y los cangrejos. Ello le permitira seguir afirmando “cuanto mas se vinculan entre
silos individuos de una determinada especie, cuanto mas ayuda mutua se prestan, tanto
mas se consolida la existencia de la especie y tanto mas se da la posibilidad de que dicha
especie vaya mas lejos en su desarrollo y perfecciéon". (Kropotkin; 2014: 38)

No obstante una vez abordado el apoyo mutuo en los animales, lo cuestiona en
los humano. Para ello se remitird a los tiempos mas tempranos argumentando que ya se
vivia en sociedades y en grupos semejantes alos rebafios de mamiferos — evidentemente
influido por los postulados y discusiones sobre el evolucionismo, propios de su época-.
Ello lo llevo a afirmar que tuvo que pasar un desarrollo muy lento y prolongado para
establecer sociedades organizadas en grupos mucho antes que aparecieran los primeros
gérmenes de la familia, la poligamia 0 monogamia.

A partir de ahi va a enfocar sus estudios en argumentar la naturaleza gregaria de
los humanos. Se va a remitir a las huellas mas antiguas que datan del periodo glacial o
pos glacial mas remoto, las cuales representan pruebas indudables de que el hombre y
la mujer vivian ya en sociedades.

Pues muy raramente se suele encontrar un instrumento de piedra aislado, aun en
la edad de piedra mas antigua; por el contrario, donde quiera que se ha
encontrado uno o dos instrumentos de piedra, pronto se encontraron alli otros,
casi siempre en cantidades muy grandes. Lo mismo se confirma en el periodo
neolitico donde las huellas del humano se encuentran en grandes cantidades. De
modo que los estudios realizados al respecto constituyen pruebas de que los
habitantes mdas remotos vivian en sociedades y trabajaban en comun. (Kropotkin;
2014: 97)

Afirma Kropotkin que la zoologia y la paleontologia han llegado a la misma conclusién:

la forma mas antigua de la vida social fue el grupo y no la familia. De modo que ubica

como centro el trabajo basado en la ayuda mutua como una de las principales causas
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activas de “la lucha por la existencia” o en otras palabras por la reproduccién de la vida
tanto en los animales como en los humanos. Esto refuta contundentemente la hipdtesis
de Hobbes y sus continuadores tedricos que se esfuerzan por legitimar la existencia del
Estado.

b) Desde esa linea argumentativa se puede afirmar que los humanos son seres
gregarios. Vinculamos el proceso de reproduccién comunitario con la nocién de la
reproduccion de la vida o “la lucha por la existencia”. Contravenimos la ley del estado
natural que se enuncia como la guerra de uno contra todos y priorizamos el trabajo
colectivo o el apoyo mutuo como posibilitadores de la existencia de cualquier especie o
civilizacion.

El trabajo subsumido por el valor de cambio no es la historia ni la naturaleza del
individuo, sino que surge simultdaneamente al nacimiento del sistema econdémico
capitalista, que data apenas de cinco siglos. No obstante, ello no significa la aniquilacion
total del valor de uso, pues en nuestro tiempo existen sociedades basadas en relaciones
sociales no subsumidas por el valor de cambio; de ello datan algunos pueblos
mesoamericanos cuyo ejercicio del trabajo colectivo, comunal 0 en comun no subyace en
un estado esencialista y espiritual sino que el trabajo colectivo es un proceso histdrico y
parte integral de la comunalidad.

En ese sentido, la comunalidad puede ser leida como la resistencia de los pueblos
mesoamericanos frente a la continuidad de la colonizacién. Los elementos que la
constituyen son instituciones coloniales que descansan sobre un ethos comunal que les
permite mantener su existencia, su reproduccidon y modo de vida. A su vez, pareciera
paraddjico cuando se afirma que el trabajo comunal fue reconocido por el régimen
colonial para aumentar la productividad de los indios y mantener las encomiendas y
mercedes; sin embargo, no se reduce ni se inventa en este periodo histdrico, mas bien
es parte de una continuidad mesoamericana manifestada en formas organizativas
politicas, econdmicas, sociales y culturales que siguen manteniendo los pueblos en la

reproducciéon de sus modos de vida.
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Sus origenes mesoamericanos o andinos se pueden detectar claramente en la
enunciacidon que tiene el trabajo comunal en cada lengua. Es el caso de los pueblos
zoques, quienes en su lengua angpen enuncian cotzonkuy y kumunyoxkuy'” para llamar a
la ayuda del pueblo y ayuda de corazén a familiares o amigos. En lengua popoluca
nombran yoxpadoyi™® al apoyo mutuo. Los wirraricas, o conocidos como huicholes,
habitantes del occidente del pais, enuncian en su lengua tatanaiti tetapavewieti tete
uximayaka' para decir “vamos a trabajar juntos” o para el llamado al trabajo en
conjunto. Cominmente a esta practica comunal se le llama tequio o faena; para los
pueblos aymaras seria la mink “a, que se refiere a los cambios de servicios por especies,
y el ayni, que alude al llamado a la ayuda de otros para la realizacién de un trabajo agricola
o de otro tipo. (Linsalata; 2009: 102)

El trabajo comunitario en los pueblos indigenas estd profundamente arraigado a
la tenencia de la tierra comunal y a la asamblea como maxima autoridad de la toma de
decisiones. Es parte de un sistema de gobierno comunal constituido por instituciones
basadas en premisas colectivas y por eso sigue existiendo hasta nuestros dias.

Encontramos resonancia del trabajo como elemento fundamental de la flor
comunal®*® en la perspectiva de Raquel Gutiérrez cuando alude a un trabajo comunitario
cuya “forma natural” no esta violentada por la separacidn que el proceso de valorizacion
ejerce entre el trabajadory el producto de su trabajo; produce bienes comunitarios —que
trascienden la diferenciacién entre valor de uso y valor de cambio que constituye la
mercancia—cargados de fines para satisfacer necesidades bioldgicas y culturales a través
del consumo individual y colectivo. (Gutiérrez y Salazar; 2016: 35)

Esta abstraccion se encuentra materializada en el kumunyoxkuy,®' que sdlo se

puede entender como parte integral del sistema comunal; en un ejemplo concreto:

17 Evelia Contreras Pérez zoque de San Miguel Chimalapa.

8 Maribel Hernandez popoluca de Pajapan del sur de Veracruz.

'9 Salvador Carrillo de San Sebastidan Teponahuastlan, Durango. Hablante de la lengua wirrarica.

20 Juan José Renddn se refirié a la flor comunal como el cédice que expresa la organizacién econdmica,
politica, productiva y simbdlica de los pueblos indios, estructura que refleja el modo de vida. (Rendén,
2011: 10 — 13)

*'En lengua zoque de San Miguel Chimalapas para llamar al trabajo del pueblo, el tequio o la faena: la limpia
del rio y la delimitacidn del territorio comunal.
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cuando sellamaalos jévenes y adultos parair a delimitar los puntos o zonas del territorio
que se encuentran amenazados de invasién o conflictos agrarios se estd convocando al
kumunyoxkuy y éste cobra sentido sélo con la existencia del nax kuy??, en otras palabras,
Unicamente habitar un territorio de forma comunal o colectiva posibilita una
convocatoria, mediante la asamblea, al trabajo colectivo y en conjunto para afrontar
cualquier problema que atente contra los bienes comunales. Asi, pues, la relacion
orgdanica del Kumunyoxkuy y nax kuy es dialéctica y constituye parte de lo que hemos
nombrado sistema comunal o comunalidad.

De la misma manera ocurre con el Matumo xen,?3 interpretado en castellano como
fiestas patronales o fiestas de los santos. Los festejos de san Bernardo en el mes de
agosto y la celebracion de san Miguel Arcangel en el mes de septiembre se hallan en el
marco de las cosechas de la milpa; ello no es mera casualidad o coincidencia, sino mas
bien éstas responden al ciclo agricola del maiz.

De modo que para la realizacién de las festividades se convoca también al
kotzonkuy,** ala ayuda para la preparacion de la comida, matar lares y adornar; cada afio
los habitantes ofrecen vacas, comida, bebidas, cohetes, bandas musicales, dinero, entre
otras cosas para la celebracion. En términos de lo comunitario popular, la fiesta es la
expresion de los entramados comunitarios, pues representa una forma de establecer y
organizar relaciones de “compartencia”. (Martinez Luna en Salazar, 2015: 32)

Este sentido de “compartencia” dimensiona una nocién econdmica y politica
como forma de relacidén social. En el Matumo xen, el proceso de produccién y consumo
del excedente destinado a las fiestas patronales se puede interpretar en términos de
George Bataille como la parte maldita, en tanto excedente destinado al gasto
“improductivo’; no obstante, en términos de la misma comunidad el gasto de la parte

maldita estaria destinada a la produccidn de la dimensién maxan?> o de la parte sagrada,

> En lengua zoque de san Miguel Chimalapas refiere al territorio comunal o del pueblo.

2 Fiestas de mayordomias o patronales.

24 Refiere a la ayuda de corazén o la ayuda mutua entre parientes, familiares y a los mayordomos del
pueblo.

5 En términos metafdricos refiere a lo que estd punto de dar a luz, en términos cristianos se utiliza para
nombrar lo sagrado, a las muchachas virgenes y a los nifios maxantakus que fungen como apdstoles en
todo santo porque no han concebido el pecado.
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por interpretarlo de forma simplista. En otros términos, la fiesta expresa el momento
donde se juntan y articulan practicas y necesidades de reproduccion ritual del orden
social, de la comunidad, el gasto improductivo, de prestigio, autoridad y poder en su
seno. (Tapia, 2008: 26)

Desde ese entendimiento, el kotzonkuy también cobra sentido en el matumo xen,
que a su vez responde al ciclo agricola de la milpa, pues hasta finales de los 90 el pueblo
sembraba para los mayordomos en los dias de celebracién de los santos patronos. Asi,
vamos tejiendo el entramado comunitario o sistema comunal. Para la existencia de éste,
en tanto modo de vida de las comunidades se han tenido que confrontar con légicas
capitalistas y democraticas liberales que atentan contra la tenencia de la tierra colectiva.

Este acecho deviene de la relacidn colonial que conquistd la matriz social sin
destruirla, provocando que el nucleo importante, la tierra —que no sélo es importante
para el trabajo sino también para su cosmovision y el conjunto de la vida comunal-,
quedara regulada por instituciones de otra sociedad, la dominante. El ndcleo de su
civilizacion se ha subordinado al régimen de propiedad de otra civilizacién. Por eso, la
lucha por la tierra tiene connotaciones que trascienden el simple régimen de propiedad
y adquiere dimensiones de conflicto entre naciones y tipos de sociedad. (Tapia, 2008: 65)
Asamblea
La integridad agraria depende en gran mediad de la dimension politica de la comunalidad
expresada en la asamblea; en esta instancia del poder politico radica la toma de
decisiones; ahi se discuten los problemas de la comunidad y se nombran autoridades.
Desde la perspectiva de lo comunitario popular, esto se ha sistematizado como un
dispositivo politico donde nadie tiene el monopolio de la decisidon y nadie delega su
capacidad de producir —en conjunto con otros- la decision. A ello le han denominado
politicidad concreta y colectiva, que se genera en la trama comunitaria como una
dimensidn especifica de la produccidon de lo cominy se basa en una dimensidén especifica
del trabajo comunitario. (Gutiérrez y Salazar; 2016: 45)

Si bien este ejercicio de la politicidad comunal se confronta con el marco de la

politicaliberal, no es posible pasar desapercibido su caracter patriarcal en el caso algunas
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congregaciones de Chimalapas, Oaxaca donde la institucion comunitaria se encuentra
regida por la figura de los comuneros. Es evidente que esta cuestién amerita un
desarrollo mas profundo sobre el entronque patriarcal en la comunalidad.

Esta instancia vital para la constitucion de la vida comunal aunque resulta critica
a la nocidn de la politica liberal, internamente se ve cruzada por una serie de relaciones
de podery ejercicios de dominacion; en ese sentido, la reivindicacion del autogobierno
tiene que ser revisada y reconstruida simultdaneamente.

Es una tarea dificil ya que no sdlo eso atraviesa las asambleas que auin existen, en
el mejor de los casos, pues en la cabecera municipal de San Miguel Chimalapala asamblea
esta socavaday se ha cancelado su periodicidad relegada a la funcidn de tratar los temas
de programas asistencialistas.

Autonomia

La autonomia como dimensidn politica de la comunalidad cobra relevancia a la luz de la
coexistencia del régimen estatal y el comunitario, es decir, en tanto se aborda la relacion
de los pueblos indigenas con el Estado. Ello nos ubica en una estructura de conflicto
permanente. En los noventa con el levantamiento del EZLN la autonomia en México se
posicioné como una profunda reforma politica que podia transformar la relacion del
Estado y los pueblos indigenas, donde se respetarian los autogobiernos, la
autodeterminacion sobre los territorios, la cosmovision y modos de vida en el marco
constitucional del Estado—-Nacidn; no obstante, la transformacién no pudo concretarse
por la via del didlogo, ya que los Acuerdos de San Andrés Sakam’chen fueron
traicionados por la clase politica partidista de México.

En este didlogo emergié una discusion interna sobre el planteamiento de la
autonomia: por unlado, se encontraba la postura de Regiones de Autonomia Pluriétnicas
(RAP), abanderada por Héctor Diaz Polanco, quien la planteaba a partir de la experiencia
de los modelos que fueron disefiados en la costa atlantica de Nicaragua; alli se habia
promulgado un régimen de autonomia regional en 1987 en el marco de las

transformaciones revolucionarias sandinistas. (Manzo, 2016) Por otro lado, se
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encontraba el posicionamiento autondmico basado en la comunalidad, cuyos ecos se
hacian llegar desde la experiencia de las asambleas mixes y zapotecas.

El planteamiento de las autonomias de Héctor Diaz Polanco, de la Asamblea
Nacional Indigena Plural por la Autonomia (ANIPA) y el Consejo Estatal de
Organizaciones Indigenas y Campesinas de Chiapas (CEOIC), proponia que los dérganos
de gobierno de las Regiones Auténomas Pluriétnicas debian ser: el consejo de
representantes; la coordinadora ejecutiva; el consejo indigena municipal; la asamblea
general y la comision ejecutiva de los ejidos, colonias y comunidades y el consejo de
autoridades tradicionales. De tal manera que estos drganos pudieran ser escalas que
lograran una participacion de los pueblos indigenas en las representaciones de la
federacién y de las entidades estatales respectivas, para lo que se requeria una
circunscripcion plurinominal que asegurara la presencia de diputados de las regiones
pluriétnicas en el Congreso de la Unidn. (Diaz Polanco, 1997: 69)

La otra vertiente planteaba la comunalidad como la capacidad de crear (recrear)
las condiciones necesarias para la autonomia: la reciprocidad basada en el principio de la
ayuda mutua, el poder en manos del colectivo constituido en asamblea, la voluntad de
servir gratuitamente, la defensa del territorio histdrica y culturalmente propio, como
elementos suficientes para un régimen de autonomia en condiciones propicias.
(Maldonado, 2011: 62)

La vertiente pluriétnica critic6 a los comunalistas como neo indigenistas,
calificando su propuesta de autarquica y ensimismada, pues reducia la autonomia a una
escala comunal, y por tanto, carente de una propuesta mdas amplia. Una de las diferencias
cruciales fue la redistribucién del poder, en este punto la ANIPA planteaba que no sdlo
se trataba de un reconocimiento de la autonomia de las comunidades sino de una
verdadera incidencia de los pueblos en el Estado. Mientras la postura comunalista
sostenia el reconocimiento y el respeto a la autonomia que de hecho han ejercido las
comunidades, municipios y pueblos indigenas durante cientos de afios, sin forzar la
formacién de regiones en donde no habia condiciones para ello. (Didlogos de San

Andrés, 1995)
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Finalmente la nocién de autonomia desde las comunalidades de los pueblos se
asumid en el CNI. A diferencia de lo que opind Silvia Rivera Cusicanqui en el primer
congreso internacional de comunalidad (2015), las resistencias y comunalidades de los
pueblos indigenas de México no se vieron eclipsadas por los insurgentes del EZLN, por
el contrario, en ellas radicé y radica la propuesta autondémica.

Asi, el horizonte politico del EZLN-CNI se centrd en la reconstitucion integral de
los pueblos y la construccion de una nueva relacién con el Estado nacional. EI CNI
participd en todas las iniciativas que el EZLN llevé adelante para lograr la incorporacion
de los ASA a la Constitucidon hasta el 2001, cuando dichos acuerdos fueron traicionados
por el Estado y la clase politica mediante la aplicacidon de una contrarreforma expresada
en la Ley Indigena (la Ley Barttlet—-Cevallos—Ortega), que fue rechazada por el CNI, ya
que no recogia el espiritu de los acuerdos y modificaba en forma sustancial la Iniciativa
de reforma constitucional elaborada por la Comisidn de Concordia y Pacificacion
(COCOPA).

Esta contrarreforma canceld la reanudacién del didlogo entre el gobierno y el
EZLN, e imposibilitd la construccion de una paz justa y digna. Por esta razén el CNI
replanted sus objetivos tacticos y desconocid la Ley indigena, proclamando los Acuerdos
de San Andrés como ley propia y llamando al ejercicio directo de la autonomia indigena.
Por ello el EZLN dio nacimiento a los Caracoles auténomos y las Juntas de Buen Gobierno
en agosto de 2003.

En 2006 se celebrd el cuarto CNI en la comunidad hiiahfiu de San Pedro Atlapulco.
Alli el Congreso se adhirid a la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona y asumid
abiertamente un perfil anticapitalista, abajo y a la izquierda. Desde entonces sus pasos
siguieron encaminados al ejercicio de la autonomia en los hechos, la defensa de los
territorios y el ejercicio de los sistemas normativos propios, asi como al derecho a la
autodefensa, proclamado en Santa Maria Ostula el 14 de junio de 2009.

El tema de las autonomias se plantea en un primer momento desde su ejercicio
en los entramados comunitarios, antes que una integracién pasiva al Estado. La

autonomia alude entonces al ejercicio de la comunalidad integra como practica politica
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que permita la produccion de gobiernos comunitarios indigenas. No se busca entrar al
Estado o a la toma del poder, sino evitar que la I6gica econdmica extractivista estatal
perpetre los territorios indigenas.

Entender que no se busca la toma del poder mediante la ocupacion del Estado es
importante, independientemente del nimero demografico de poblacién indigena que
constituya México, pues el poder radica en las asambleas comunales, en la decisidn sobre
el territorio, entendido como un posicionamiento capaz de seguir ejerciendo un modo
de vida cuya utopistica estard anclada a un proyecto civilizatorio distinto al capitalista
neoliberal.

Las autonomias que fortalecen las instituciones comunales en diversos casos
responden a una condicion politica donde el Estado no es capaz de dar seguridad, donde
la falacia del contrato social queda evidenciada como una instancia obsoleta. De ahi que
los pueblos del CNI estén reconstituyendo sus formas comunitarias de ejercer justicia,
por ejemplo, la policia comunitaria de Cheran y Ostula en Michoacan, la CRAC en
Guerrero, la policia comunitaria de Guxi Ro’, Oaxaca, las asambleas de Benito Judrez y
San Francisco La Paz, Chimalapas, por mencionar algunos casos mexicanos. Luis Tapia
intenta insinuarlos para el caso de Bolivia cuando enuncia: hay otro tipo de relaciones
sociales que articulan formas de produccién, comunidad y de autoridad local o gobierno,
diferentes a las del Estado — Nacidn, que se superpone inorganicamente a las mismas.
(Tapia, 2008: 96)

De lo que se trata, entonces, es de reconstituir nuestras-instituciones propias o,
en términos del CNI, “la reconstitucion integral de nuestros pueblos”’; en ese sentido, los
procesos de cambio no pueden ordenarse alrededor de los Estados actuales, si
entendemos que los procesos autonémicos se fundamentan en poderes comunales no
estatales y anticoloniales, porque destruyen las relaciones de subordinacion de raza,
género, saber y poder heredadas, y construyen nuevas en las que las diferencias
coexistan sin imponerse unas a las otras. (Lépez, 2015)

Pero, ;queremos coexistir como una republica de indios como en el periodo

colonial? Me parece que el argumento no oscila en esos caudales, pues no se trata de un
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separatismo. La comunalidad como base de |la autonomia encuentra eco en la propuesta
politica de Murray Bookchin: el comunalismo como dimension democrdtica del
anarquismo. En ésta presenta las experiencias asamblearias de los barrios bajos de
Estados Unidos. Justamente a finales de los 80 el comunalismo libertario es retomado
por Abdullah Ocalan y el PKK, y se proyecta hacia un Confederalismo Democratico®®
antes que a la construccién de un Estado kurdo, la misma década que en Oaxaca surge
de las asambleas mixes y zapotecas la comunalidad. (Comité Invisible, 2015; 150).

Es necesario matizar el andlisis del entrecruce del sistema comunal de los pueblos
indigenas con la institucionalidad del Estado, pues este ultimo dice reconocer las formas
tradicionales de autoridad local, pero no como formas de autogobierno comunitario que
siempre han existido, sino como formas de representacién y de control en los procesos
de generacién de demandas y proyectos en el dmbito de la gestién municipal. (Tapia,
2008:37)

Lo interesante de las dilucidaciones de lo comunitario popular y la comunalidad es
la critica concienzuda al marco estatal capitalista, ya sea neoliberal o progresista. En
ambos casos estas formas politicas se evidencian como un régimen colonizado y
colonizador sin aptitudes para reconocer las modalidades de politicidad comunal
ejercida por los pueblos. Sin mas abstraccidon consideramos importante desarrollar esta
confrontacion desde los casos concretos de los pueblos indigenas que habitan Bolivia 'y
la experiencia del pueblo mapuche a modo de dimensionar el problema de nuestro

sujeto en una region latinoamericana.

% Esta lucha de los pueblos kurdos trasciende los estados de Turquia, Iran, Siria e Irak. Para mas
informacion sobre el tema consultar: Agencia Autonomia de comunicacién
http://subversiones.org/archivos/117939
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Capitulo I

LA DIMENSION LATINOAMERICANA
Los tiempos mesoamericano y andino precoloniales se nos revelan como un océano
histdrico sin precedentes ni indagaciones suficientes como para hablar con certeza de
ello. No obstante, desde el Andhuac y el tawantinsuyo hasta el wallmapu hay vestigios
de estos asentamientos; en nuestros tiempos actuales la existencia del Altepetl y el ayllu
datan de esa territorialidad del “pasado” no digerido —por no decir extinguidos— del todo
por los regimenes coloniales y republicanos. Indigenas de la Amazonia, que de manera
ciclica deciden abandonar las condiciones de explotacion a las que se ven sometidos con
la expansion del capitalismo y la explotacion de bosques y tierras a través de las
concesiones y la expansién de latifundio, abandonan los nucleos agropecuarios en los
que se han asentado por un tiempo y se desplazan colectivamente en la busqueda de la
tierra sin mal, a partir de una convocatoria profética. (Zuleman en Tapia, 2008: 66) Todas
estas territorialidades cuestionan la administracidon y delimitacidon del Estado — Nacion.

({Cémo han mantenido estas comunidades sus territorialidades en el marco de una
geografia estatal? Esta pregunta ineludiblemente nos hace oscilar en tiempos presentes
y pasados, y nos deslinda de asumir una temporalidad lineal. Asi pues el proceso de
colonizacion se revela constantemente en el presente como un ir y devenir; esta de mas
afirmar que dicho proceso lo han atravesado todos los pueblos indigenas de la region
latinoamericana, cada uno desde su particularidad y sus modalidades de negociaciéon o
resistencia; en cada uno prevalece una historia larga que puede explicar su contexto
actual.

Desde una lectura general se puede afirmar que el régimen colonial se ha
caracterizado por reconocer algunos asentamientos mesoamericanos o andinos como
territorios comunales de los pueblos indigenas, de ahi la figura de los titulos primordiales

o titulos de composicion. En el caso de la pervivencia de los ayllus, Tristan Platt lo explica
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como un “pacto de reciprocidad”,? instalado a partir de las reformas del virrey Toledo,
lo que implicé una relacién de pagos de tributos de las comunidades ayllus al régimen
colonial a cambio de la autonomia. Este mismo fendmeno se replicé en algunos pueblos
mesoamericanos que aun mantienen sus documentos coloniales.

No obstante, pese a reconocer los asentamientos de los pueblos, esta modalidad
tributaria instauro el eje de explotacion- exclusion- dominacion de caracter colonial, en
términos de Luis Tapia; ello cimentd las bases de la desigualdad politica, cultural y
econdmica (Tapia, 2008: 28) mediante la apropiacidon del excedente ejecutado en las
instituciones tributarias. En otras palabras esto ha significado la existencia de dos formas
de produccion y reproduccidn constituidas en una relacion servil cuya funcion del ayllu
ha sido generar excedente y donde los caciques fungian como intermediarios entre los
dos regimenes.

En otros casos, los estados coloniales no dieron cabida a la existencia de la
territorialidad india; de ello datan los pueblos asentados en lo que actualmente es el pais
argentino, cuyo proyecto fue la erradicacion de la poblacidn nativa, no obstante, en este
mismo contexto se nos presenta la autonomia guerrera del pueblo mapuche, quienes
defendieron sus tierras en un escenario de confrontacion directa y lograron contar con
un territorio propio, reconocido incluso por el imperio espafol. En la larga resistencia
mapuche, entre 1640 y 1883, (Pineda, 2014: 183) durante la colonia parte del Wallmapu?®
(del rio Bio Bio hasta el sur del rio Tolten) mantuvo una autonomia politica y territorial,
incluso existen documentos del siglo XVI y XVII que el historiador Martin Correa ha
recopilado como evidencia del reconocimiento juridico de las autoridades mapuche por
parte de la corona espafiola, ademas persiste en la memoria de los pueblos pehuenches,
lafkenches, huilliche, puelche, huenteche y nagche laresistencia contra el avasallamiento

de los conquistadores, pueblos que en dicho periodo colonial establecieron como

*’ Término acufiado por Tristan Platt en su obra Estado Boliviano y Allyu andino. Tierra y tributo en el norte
de Potosi.

28 Territorio mapuche ancestral, constituido por el Puelmapu y el Gulumapu. El primero corresponde
geograficamente al espacio ubicado entre el oriente de la cordillera de los Andes y el océano Atlantico. El
Gulumapu comprende la parte oeste del territorio mapuche, localizada desde el Océano Pacifico hasta la
cordillera. (Pineda, 2014: 181)
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frontera el rio Bio Bio, replegando por el lado norte la zona colonizada del régimen

l“

espafiol y del lado sur el “pais mapuche”.

ESTADOS INCIPIENTES Y SUS REFORMAS LIBERALES

Las leyes destinadas al territorio en el periodo liberal evidencian el continuum de Ila
colonia traducida en colonialismo interno en términos de Silvia Rivera (2017). Para el caso
de Bolivia, la resolucidn del 29 de agosto de 1825 da cuenta de ello; en ésta se ordend la
asimilacion para Bolivia del Decreto sobre Repartimiento y Ventas de Tierras de
comunidad, dictado en Trujillo el 8 de abril de 1824 y el Decreto sobre Repartimiento de
Tierras de Comunidad, dictado en Cusco el 4 de Julio de 1825. Si bien el segundo limita el
alcance del primero en la medida de que elimina el procedimiento de venta de tierras,
ambos decretos declararon la liquidacién de la comunidad indigena como forma de
propiedad colectiva de la tierra. (Ovando 1981 en Salazar, 2015: 43)

El decreto del 20 de marzo de 1866 y la ley de tierras del 28 de setiembre de 1868
implementadas por Mariano Melgarejo exigian una ridicula suma de dinero a los
indigenas para que obtuviesen la “propiedad de dominio pleno de la tierra”, sin que esto
significase eliminar el tributo indigena, y establecian que “las tierras poseidas por la raza
indigena, conocidas hasta hoy bajo el nombre de tierras de comunidad, se declaraban
propiedad de Estado”. (Salazar, 2015: 45) Frente a estos avasallamientos se detond un
ciclo de levantamientos de 1869 a 1870, lo que derivd en una extensidon de alianzas
indigenas que lograron derrocar al presidente y contrarrestar el despojo, declarando
nulas las expropiaciones de ese gobierno. (Condarco en Salazar, 2016: 45)

En este marco se insertd la ley de exvinculacidon del 5 de octubre de 1874, la cual
fungié como: “una reforma tributaria y, a la vez, una modificacion del régimen de
tenencia de la tierra mediante la abolicidn de los ayllus y desconocimiento de los mallkus,
kurakas o caciques como sus representantes para imponer sobre los ayllus una era de
individualizacidn ciudadana, por encima de entidades corporativas que habian tejido por
siglos un nexo colectivo entre la libertad del mercado y la condicién de tributarios

coloniales al Estado republicano”. (Rivera en Platt; 2016: 23)
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Esta parece ser una tendencia de los gobiernos liberales de las republicas
independientes, cuyos proyectos econdmicos y politicos pretendian ejercer una
acumulacién originaria, para ello, desde su ldgica evolucionista era necesario
desmantelar la tenencia comunal fomentando y cobijando el régimen de hacienda, éste
fue el caso de México, Bolivia y Chile. De igual manera, la normativa legal de la nueva
republica boliviana habia eliminado la figura del cacique, quien —como ya habiamos
mencionado- fungia como el intermediario entre las comunidades y el régimen colonial,
en retroceso frente a la propia colonia, que habia reconocido la vigencia local de los
sistemas de autoridad indigena.

Simdn Bolivar en un intento de instaurar una constitucion liberal habia declarado
extinguida la autoridad de los caciques indigenas, sustituyéndolos por funcionarios
locales designados por el Estado. (Garcia, 2015: 273) Este suceso no pudo pasar
inadvertido en la historia de las luchas por los territorios y autogobiernos indigenas en
Bolivia; frente a las nuevas politicas, la estrategia indigena fue la de suplantar, con sus
particularidades, la figura del cacique por la de apoderados que eran reconocidos por la
nueva legislacién, (Salazar, 2015: 47) “de esta formaigual que en el pasado, los indigenas
empezaron a relacionarse con el Estado a partir de la legalidad y la intermediacion,
sacando partido de las nuevas leyes”. (Mendieta en Salazar, 2015:47)

De ello nos data el movimiento de caciques apoderados que se aliaron a la élite
tradicional boliviana para derrocar al gobierno de Melgarejo; no obstante, después de la
derrota de este gobierno, el pacto implicito entre Estado y pueblos indigenas fue roto
nuevamente al iniciarse la Ley de exvinculacidn. Frente a ello, el movimiento de caciques
apoderados mantuvo la defensa de sus territorios comunitarios recurriendo a los titulos
y documentos que demostraban la propiedad de las tierras desde épocas coloniales.
(Salazar, 2015: 48) El movimiento de caciques apoderados se extendié desde La Paz,
Oruro, Potosi y algunas regiones de Cochabamba, cuyo principal representante fue

Zérate Wilka, originario del ayllu Collana de Machacamarca.?d (Salazar, 2016: 61)

9 Para mds informacién sobre este movimiento véase: Ramiro Condarco (1983 [1982]): Zdrate, el “temible”
Wilka. Historia de la rebelién indigena de 1899 en Bolivia.
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En esta tendencia se ubica el Estado chileno, cuya campafia militar de 1883,
denominada “Pacificacién de la Aracaunia” desarticuld el “pais mapuche” mediante el
despojo de sus territorios originarios que comprenden las regiones VIII, IX y X del Chile
actual. (Pineda, 2014: 181) La formacidn del Estado chileno independiente, caracterizado
por su poder militar, sentd los precedentes de la violenta y acelerada ocupacidn del
Wallmapu, lo que en otros términos significé el origen de lo que se ha denominado el
conflicto mapuche.

Esta guerra de Arauco, desatada por la Republica de Chile contra el pueblo
mapuche, generd desequilibrios insoportables: la usurpaciéon y el reduccionismo
privaron al mapuche de su relacion sagrada con el entorno natural, no dispuso mas de
los cerros, el agua comenzd a escasear, la tierra se convirtié en campos yermos y sin
vitalidad, los espacios sagrados dejaron de existir, se desatendieron los conceptos de
reciprocidad y de armonia entre el ser humano y la naturaleza, fue un proceso paulatino
de desestructuracién del mundo mapuche. (Llaitul, 2012: 31)

Desde este periodo liberal se agudizd y efectivizd el largo proceso de despojo
mediante la colonizacion agricola por la expansion agroterritorial del monocultivo
triguero, entre 1885 a 1930; a lo que siguid de 1945 a 1975 la expansidn forestal (Pineda,
2014:185); el proceso de reduccién de comunidades, y la divisién e individualizacién del
territorio mapuche en 1980 mediante el decreto de ley 2.568, emitido por la dictadura
pinochetista (Tricot, 2014: 65) y la represién de los dias posteriores al golpe de Estado.

En dicho contexto liberal del siglo XIX, el reconocido “territorio indigena” se
cambid a “territorio de colonizacién”, lo que significé la legalizacion de la privatizacion
de la tierra mediante la formacidon de haciendas y la reduccién de las comunidades
mapuche en “titulos de merced”. En el caso de la provincia Araucana, constituida por
una superficie de 542 010 hectareas, se entregaron 77 titulos de merced a los mapuche;
ello equivaldria a 9 700 hectareas, es decir, 1.4% del total provincial para 2 477 personas
(Correo, 2010), quedando més de 90% del territorio en manos de fundos y terratenientes

wingkas.

67



Este hecho histdrico explica la invasion actual de las empresas Forestal Bosques
Arauco S. A. y Mininco. La primera pertenece a la familia Matte y la segunda a Anacleto
Angelini, ambas familias son parte de la oligarquia chilena, cuyos intereses econémicos
son resguardados por el Estado. Sélo por mencionar un caso, el oligarca Angelini es socio
y administrador del fundo La Fortuna, los astilleros de Arica, Maestranza Iquique,
Aeroypesca y Corpesca, bajo la dictadura obtuvo el holding Compafia de Petrdleos de
Chile (Copec) y la empresa Celulosa Bosques Arauco. (Pairican, 2009: 171) Ambas
empresas corresponden a la segunda entrada de divisas en el pais, junto con los
subproductos de la madera como la celulosa, que usa como materia prima el pino y el
eucalipto, plantaciones que secan la tierra y las capas subterraneas y ocupan mas de 1
milldn de hectareas. Sélo 7.5% de las plantaciones forestales estd en manos de pequefios
propietarios, en tanto que 66% pertenece a grandes oligarcas capitalistas, es el caso del
grupo Angelini, que cuenta con 756 mil hectdreas, mientras el grupo Matte supera el
medio millén de hectéareas. (Zibechi en Pineda, 2014: 184)

Se puede evidenciar que la orientacion de los Estados burgueses y las republicas
liberales de toda América Latina han continuado la linea histdrica de la corona, apunto
Bolivar Echeverria; en ese sentido, resulta ilusorio que los Estados latinoamericanos
ejerzan politicas que contemplen las soluciones de los problemas indigenas tales como

el ejercicio libre de autogobierno y el territorio.

LAS LUCHAS POR LOS TERRITORIOS INDIGENAS

El indio es en realidad el tinico enemigo reconocido por el
Estado en el plano de sus anhelos sustantivos.
Zavaleta Mercado. Lo nacional — Popular

El despojo actual a los territorios indigenas, campesinos u originarios se sintetiza en los
megaproyectos que abarcan Latinoamérica; de ello refiero al Plan Puebla-Panamd y la

Iniciativa para la Integracién de la Infraestructura Regional Sudamericana (IIRSA). 3° El

3¢ La iniciativa IIRSA equivalente al Plan Puebla—Panama , pero para el hemisferio sur liderado por Brasil.
El proyecto es un proceso multisectorial que pretende desarrollar e integrar las infraestructuras de
transporte, energia y telecomunicaciones. Obras materializadas en 10 ejes de integracion y desarrollo,
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presente riesgo nos convoca. La comunalidad y lo comunitario popular aldin existentes se
han visto colonizados y tendencialmente subordinados durante largos siglos de historia
colonial y republicana; hoy estan nuevamente amenazados por el despojo de nuevos
espacios, dada la agresividad corporativa trasnacional y la ambigliedad Estatal.
(Gutiérrez, 2015: 67)

En esta cuestion las nociones de desarrollo y progreso juegan un papel
fundamental en las politicas econdmicas de los paises latinoamericanos. En ese sentido,
el desarrollo neoliberal muy anclado al extractivismo es adoptado por gobiernos
progresistas y neoliberales. En principio, es un modelo de explotacion cuya técnica
resulta mucho mas nocivay letal que la técnica de la colonia e incluso del periodo liberal.
Un segundo elemento a considerar es que dicha tendencia desarrollista escinde politica
y econdmicamente el proyecto de Estado—Nacidén o plurinacional con los modos de vidas
comunitarias, generando una coexistencia violenta donde la disputa por proyectos
civilizatorios se agudiza.

Pero no es Unicamente esta escision abismal la que se hace evidente en estos
contextos, también sobresale la contradiccidon del Estado plurinacional para el caso de
Bolivia o lo que Marxa Chavez ha denominado el horizonte nacional - estatal, antes que
nacional popular, el cual se basa en un modelo econémico primario exportador que da
paso a la expansidn capitalista (Chavez, 2014: 129) mediante el capital trasnacional en
materia de hidrocarburos, mineria y narcotrafico, apoyado también por el sector
cocalero y una oligarquia terrateniente agroindustrial. (Salazar, 2015: 261)

En términos de Chavez: “la contradiccion del proceso boliviano a lo largo de todo
el gobierno del Movimiento al Socialismo (MAS) desde 2006 radica en que si, por un lado,
se realizaron una serie de reformas institucionales y econdmicas para implantar el Estado
Plurinacional desde 2009 —uno cuyo pilar es la economia comunitaria—, por el otro, se
aprobd un ‘paquete’ de reformas que abrieron la posibilidad a la explotacion petrolera

en dreas protegidas y, de manera inminente, en territorios indigenas”. (Chdvez, 2014: 131)

corredores que concentraran las inversiones para incrementar el comercio y para crear cadenas
productivas conectadas con los mercados mundiales. (Zibechi en Salazar, 2015: 276)
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En cuya nueva Constitucion Politica del Estado Plurinacional de Bolivia en el
articulo 3 apunta: “La nacidn boliviana estd conformada por la totalidad de las bolivianas y
bolivianos, las naciones y pueblos indigenas originarios campesinos, y las comunidades
interculturales y afrobolivianas que en conjunto constituyen el pueblo boliviano”. (Bolivia
2009) Este denominativo surgié a partir de un acuerdo de las organizaciones de pueblos
que habitan principalmente en regiones rurales del pais y que a través de sus delegados
a la Asamblea Constituyente decidieron autodenominarse de esta manera: “quienes se
reunieron en asambleas provenientes de todas las regiones de Bolivia tuvieron que
acordar cdmo denominarse conjuntamente a si mismos para presentar y defender, mas
0 menos en comun, sus intereses y puntos de vista”. (Gutiérrez y Salazar, 20013: 78 en
Salazar, 2015: 26)

Las politicas destinadas al despojo muiltiple en aras de un desarrollo extractivista
evidencian la contradiccidon que emana del supuesto reconocimiento constitucional de
los territorios indigenas campesinos originarios y las concesiones aprobadas en los
mismos. En politica de hidrocarburos, el gobierno del MAS incrementd radicalmente la
superficie de concesiones en mds de ocho veces, llegando a ocupar en 2012 un total de
24 millones de hectareas, equivalentes a 22.5% del territorio, en total 17.9% del territorio
de las dreas protegidas, lo que afectd 37 territorios indigenas, principalmente en el
oriente, norte y sur del pais. (Jiménez en Salazar, 2015: 267)

Desde esa ldgica, el gobierno de Morales se suscribe a la agenda del I1IRSA, lo que
implica 49 megaproyectos a lo largo y ancho del pais, con el objetivo principal de
conectar la produccién brasilera con los mercados del Pacifico, (Salazar, 2014: 277) de
ello dan cuenta: la hidroeléctrica de cachuela Esperanza, la construccion de la carretera
TIPNIS en la Amazonia, la mineria a cielo abierto Mallku Khota, el TIM, TIMI y el conflicto
por la carretera Villa Tunari-San Ignacio de los Mojos y las concesiones petroleras en
territorio guarani.

Es evidente que la instauracién de un gobierno “indio” en el Estado boliviano,
cuya légica econdmica sigue siendo el extractivismo, ha neutralizado las luchas por la

autonomia y reprimido las reivindicaciones del autogobierno y el territorio. Este régimen
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cuya procedencia son los movimientos indigenas, campesinos y sindicales ha subsumido
un discurso indianista marxista para cobijar y ocultar la serie de contradicciones que
alberga su gobierno; el incumplimiento de los principios de pluralidad juridica, autonomia

indigena, buen vivir y revolucién epistémica lo evidencian.

LUCHA POR LA AUTONOMIA DE LA NACION MAPUCHE

El Wallmapu actualmente se encuentra ocupado por el Estado chileno mediante
cordones forestales y policiales. La industria forestal tiene tres grandes componentes
depredadores: las propias plantaciones de monocultivos, la fabricacién de celulosa y los
aserraderos; (Pineda, 2014: 187) se tiene registrado que para fines de 1974 la extension
de plantaciones existentes en Chile era de 450 000 ha, para 1994 aumentd a 1747533 ha,
de las cuales 78.8% correspondia a pino radiata y 13.6% a eucalipto. (Montalba en Pineda,
2014: 188) Entrando a 2009, ya en la primera década del siglo XXI, el drea explotada
alcanzo 2.1 millones de hectareas y para el 2010 el sector forestal fue el segundo sector
exportador (sélo debajo de cobre) y el primero basado en un recurso natural renovable,
con casi 2.3 millones de hectareas. (Pineda, 2014: 188)

Por el lado oeste del rio Bio Bio en la comuna de Alto Bio Bio, en 1997 se comenzd
la instalacidon de la Central Hidroeléctrica Ralco, subsidiada por la empresa espafiola
Endesa. Esto implicé el desplazamiento forzado de siete comunidades pehuenches en
un contexto violento de represién a las familias que se negaron a abandonar sus
territorios.

La relacion de dominacion colonial entre el Estado chileno y el pueblo nacidn
mapuche ha generado la continuidad del colonialismo interno, frente a ello el pueblo
mapuche se ha levantado en lucha por la recuperacidn de sus territorios ancestrales,

situando como horizonte politico y de vida la reconstitucion del Wallmapu.

Desde los 90 se desatd una ola de reivindicaciones indigenas en Latinoamérica, el
pueblo mapuche no fue la excepcién y comenzd a ejercer practicas mas directas y

contundentes en la recuperacidon de sus tierras; asi, el 1 de diciembre de 1997 en
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Lumanko, comuna araucana ubicada al sur de Chile, los comuneros incendiaron tres
camiones de la Forestal Bosques Arauco como acto politico de recuperacion del
territorio ancestral que el Estado habia sido incapaz de reconocer por via institucional.
Durante esa década las organizaciones AD-MAPU y Consejo de Todas las Tierras fueron
consolidando un posicionamiento politico basado en la autonomia y autodeterminacion

como puntos fundamentales para los afios venideros de la lucha mapuche.

Por este proceso politico organizativo. en 1998 se declard publicamente el
nacimiento de la Coordinadora de Comunidades en Conflicto Arauco Malleco (CAM), que
llegd a aglutinar entre 30 y 50 comunidades mapuche de las regiones VI, IXy X de Chile.
Dentro del diverso movimiento mapuche, la CAM ha tenido un posicionamiento critico
frente a la institucionalidad y ha roto con la relacidn colonialista que se suele instalar en
las “mesas de negociacién” entre los pueblos indigenas y el Estado. Ello porque en su
programa politico la nocidn y ejercicio de la autonomia implica la independencia del
movimiento mapuche, es decir, el no sometimiento a la mediacién de los partidos
politicos, ONG y de otras instituciones del Estado chileno, como premisa para la

superacion de la condicion de pueblo oprimido.

Esta praxis politica autondmica conlleva tres dimensiones: por una parte, expresa
la autonomia politica respecto de la institucionalidad opresora, representada por el
Estado y el sistema de dominacidn; en segundo lugar, implica la revitalizacién e
importancia de lo propio como parte fundamental del proceso de autoafirmacion, es
decir, la dignificacién de las capacidades propias como sujetos, pueblo y nacién. (Hector
lllaitul) En ese sentido, la CAM se afirma desde el indianismo anticolonial retomado del
aymara Fausto Reinaga y el mallku Felipe Quispe; si bien su posicionamiento es de corte
antiimperialista y antioligarquico, no se reduce a una tradicional ideologia izquierdista o
socialista, pues su cardacter politico es antiestatal y anticapitalista indianista. Finalmente,
la autonomia de pensamiento, que como condicidn debe basarse en el desarrollo de un

proceso de descolonizacion ideoldgica.
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No obstante, para la materializacién de dicho proyecto politico, en un contexto
de despojo latente donde el problema crucial es la privatizacion de la mayor parte del
territorio ancestral, la recuperaciéon del territorio se vuelve esencial para Ia
reconstruccién de la nacién mapuche; por ello, la CAM sostiene: “la no existencia de un
territorio propio lo unico que generaria seria el logro de autonomias relativas, de tipo
simbdlico, cultural e inclusive folcldrico, que resultan funcionales al sistema de dominacion.
Sin una base territorial ni derechos politicos inherentes, es imposible la autonomia real y se

imposibilita el desarrollo de una politica de liberacién nacional”. (Héctor Llaitu)

El planteamiento politico ideoldgico se materializa en las acciones directas
encaminadas a la recuperacion del territorio. El sabotaje productivo o Chem es la accidon
incendiaria contra maquinarias, transportes e infraestructuras de las empresas
forestales, estrategia ejecutada en Lumanko y posteriormente replicada en diversos
fundos. Han sido consideradas ilegales y terroristas por parte del Estado chileno, no

obstante, sefiala el vocero de la CAM Héctor Llaitul:

Para la militancia CAM, estas acciones pasan a ser parte de nuestra
resignificacion cultural, de nuestra religiosidad y nuestra cosmovision
como pueblo-nacién. En donde desde la dimensidn simbdlica, existe una
reapropiacion y resignificacion semantica que confluye ta ifi kuifike kimun
con ta i we rakiduam (nuestro conocimiento antiguo con nuestro
pensamiento nuevo). Es a través del Chem donde muchos militantes
mapuche pasan a concebirse como weychafe, dando vigencia a la
relectura de este concepto en la lucha por territorio y autonomia.

En este instante de riesgo, el pensamiento ancestral mapuche retoma al guerrero
weychafe como actor fundamental en la organizacion del proceso de resistencia,
asumiendo a la vez, un rol politico histdrico en el Movimiento Mapuche encargado de
ejecutar el Chem y confrontando abiertamente a las empresas forestales, a los
terratenientes y al Estado en la recuperacion de tierras como primer paso en el camino

de la autonomia.

El weychafe es un personaje que surge de la historia mapuche, de nuestra
lucha eminentemente politica y de reafirmacion de lo propio. Por eso el
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weychafe debe ser expresién de la conviccién plasmada en la formaciény
en el compromiso con su pueblo: porque el establecimiento del weychafe
es la resistencia y la reconstruccién nacional mapuche. El rol del weychafe
estd asociado a la cosmovision mapuche y a la resistencia de nuestros
antiguos. Estos se ordenaban de acuerdo a preceptos militares que
devienen de Ad Mapu o sea de las normas, valores y principios territoriales,
la naturaleza y su comprension. (Llaitul, 2012: 31)

Las recuperaciones de tierras no se realizan como una medida de presién para
establecer negociaciones con el Estado, esta postura le ha costado a la CAM el
distanciamiento con otras organizaciones que plantean propuestas enmascaradas en la
institucionalidad de dominacién. (Llaitul, 17) De esta manera, se ha tachado a los
weychafes de [a CAM de violentos y terroristas, es el caso de Héctor Llaitul y Ramdn
Llanquileo, a quienes se les aplicd la Ley antiterrorista 18.314 con los cargos de asociacion
ilicita, responsables de incendios en fundos, maltrato a carabineros y portacion de armas.

Actualmente, ambos estan libres y absueltos de dichos cargos.

A mediano plazo, la CAM se plantea el control del territorio como plataforma
basica en la reconstitucidon de la naciéon mapuche; para tal objetivo se han creado las
Organizaciones de Resistencia Territorial (ORT), cuadros de guerreros o autodefensas
que resguardan las zonas liberadas. La mira de largo plazo quiere alcanzar la condicion

de pueblo con derechos politicos mediante el control del territorio y la autonomia.

Es erréneo entender la reconstitucion del Wallmapu como un planteamiento
politico separatista, pues la CAM no propone la creacion de un nuevo Estado separado
del chileno, pero si tiene Itcida su postura al afirmar que su lucha no busca la inclusion
dentro del Estado mientras la esencia de la estructura de dominacién del Estado-Nacion

sostenga un modelo neoliberal capitalista proimperialista. (Héctor Llaitul)

El horizonte politico de liberaciéon nacional mapuche tendria que entenderse
como la reconstitucion de estructuras propias para autogobernarse; el ejercicio de
practicas comunitarias, ceremoniales y organizaciones; la reconstitucion de una
economia interna; el control de las relaciones sociales, y la reconstitucidon de un sistema

de reproduccidn social mapuche como fue antafio, del cual hay suficiente memoria
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histdrica en el pueblo, siendo referente el modo de vida de los pueblos originarios,
ineludiblemente contrarios y criticos a la economia de mercado y a la planificacién

estatal. (Llaitul, 13)

Desde esa l6gica, Héctor Llaitul sefiala que la CAM estableceria un didlogo con el
Estado solo si se ubica como punto central la devolucidn de tierras ya que, pese a la
existencia de la Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI) desde 1993,
supuestamente destinada a atender la “devolucién de tierras”, no se halogrado resolver
el conflicto mapuchey, por el contrario, dicha institucién ha resultado una estrategia de
contencion de la lucha autondmica. En ese sentido, el weychafe Ramdn Llanquileo

analiza:

El papel del Estado en Latinoamérica -y las instituciones que de éste
emanan-, ya sea neoliberal, progresista, socialista o indigenista ha
evidenciado que su funcidn consiste en respaldar un horizonte de
desarrollo econdmico capitalista donde el reconocimiento de los
territorios indigenas, indios o como se quieran autollamar no tiene cabida.
Desde esa ldgica, la via electoral o partidaria ha demostrado su corte
institucionalista e integracionista a un Estado que intrinsecamente ha
instaurado una relacién de subordinacidn, por tal, ese camino no nos
plantea un cambio revolucionario ni transformador (Ramén Llanquileo,
2016)

De ahi que la CAM se mantenga al margen de estas dinamicas para seguir construyendo
la autonomia, desde una politica descolonizadora basada en el fortalecimiento de las
autoridades ancestrales antes que en un régimen de politica liberal estatal al estilo winka
o criollo, hasta alcanzar la reconstitucion integral del territorio ancestral nombrado en

mapudungun como wallmapu.
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Parte
1

Horizontes histdricos de la comunalidad zoque

¢Como se explica, entonces, la falta de valor para dar un mayor crédito a los
zoques por su cultura antigua? Ni modo que los zoques no merezcan tener un
pasado bien conocido y, por ende, publicable, ;0 es que su pasado no fue lo

suficientemente glorioso como para hablar de éI? (Lowe, 1983)
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Capitulo |

INTRODUCCION

A partir de aqui nos centraremos en la region mesoamericana, desde donde ubicamos el
macro istmo, drea geografica que abarca los actuales estados de Oaxaca, Chiapas,
Veracruz, Tabasco y parte de Guatemala. El objetivo del presente capitulo es situar al
sujeto histdrico zoque desde su matriz lingliistica mixe — zoqueana, cuyo asentamiento
hace mas de 3 800 afios abarcé una gran drea que proponemos llamar macro region
zoque; para dimensionarla en el horizonte mesoamericano es importante revelar su
vinculo con los olmecas.

A lo largo del texto se describe la macro region zoque desde los estudios
lingtiisticos, arqueoldgicos, histdricos e hidroldgicos. Se aborda someramente su
relacion con los mayas, zapotecas y chiapanecas para sugerir el dinamismo comercial que
ha significado el macro istmo. Finalmente, se abre una discusién en torno a la estructura
sociopolitica zoque ante la afirmacion de escribanos e investigadores que sefalan la

ausencia de una unidad sociopolitica.

LA DIMENSION DE LA MACRO REGION ZOQUE EN EL HORIZONTE MESOAMERICANO

Los angpen3' y O’depiit3* somos parte de la familia lingtiistica proto mixe — zoque. De
acuerdo con los estudios de George Foster, esta matriz lingtistica “anteriormente casi
con seguridad formaba un sdlido bloque geogridfico centrado en el Istmo de
Tehuantepec”, (Lowe, 1998: 83) a ello le he nombrado la macro regién zoque, cuya
dimensidn tendra que realizarse en el marco de lo que autores como Gareth Lowe y
Thomas A. Lee (2013:28) han denominado el macro istmo, trascendiendo la reduccién
que tienden a hacer sobre el Istmo de Tehuantepec a una delimitacién oaxaquefia33

(véase mapa 3).

31 Autodenominacién de los zoques de Chimalapas, Oaxaca.

3 Autodenominacidn de los zoques de Chiapas.

3 El istmo oaxaquefio incluye la parte sur del Istmo de Tehuantepec, comprendido por los distritos de
Juchitdn y Tehuantepec. No obstante, para contextualizar al grupo mixe - zoque de Oaxaca es necesario
tomar en cuenta un drea mas extensa, que podemos designar como macro istmo, siguiendo a Gareth W.
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Es importante sefialar que la llamada macro regién zoque no se refiere a una
unidad sociopolitica, al no existir estudios especificos que den cuenta de una posible
unidad; asumimos en un primer momento la afirmacién de Norman Thomas cuando
alude a la regién zoque como una que no parece haber constituido un grupo
sociopolitico unificado. (Thomas; 1974: 1) En ese sentido, la macro regién zoque en un
primer momento se remitird a la distribucién geografica de su matriz lingtiistica proto
mixe — zoqueana y a los asentamientos de la misma que han registrado los estudios
arqueoldgicos vy lingtisticos. La intencion es dimensionar la macro regiéon desde sus
asentamientos y tejer su unidad lingistica, hidrolégica y comercial, que quiza son los
Unicos elementos continuos que pueden argumentar una macro region zoque.

Enunciar una unidad sociopolitica resulta complicado y corre el riesgo de caer en
arbitrariedades, pues al menos para los estudios zoques no existe una investigacion
centrada en el patrén de asentamiento que dé cuenta de una estructura organizativa
politica y territorial Unica. Gudrun Lenkersdorf argumenta que del drea que en la época
colonial abarcaba la provincia de Chiapas de su periodo anterior a la conquista, también
[lamado precolonial, tampoco se tienen indicios de haber formado una unidad
geogréfica y menos aun politica; (Lenkersdorf; 1993: 27) la investigadora enfatiza que no
existen suficientes argumentos para hacer afirmaciones sobre la estructura sociopolitica
de las diversas zonas debido a la falta de fuentes escritas.

Sin embargo, lo que denota es la ausencia de un poder central y la existencia de
unidades y entidades autdnomas. Pese a ello, quedan pendiente estudios que puedan
profundizar la cuestion de posibles estados territoriales u otras formas organizativas que
ocasionalmente abarcaban todas las personas hablantes de un idioma comun, en
particular en los casos en que un grupo lingtiistico disponia de un territorio compacto y
cuando éste constituia una unidad econémica. (Lenkersdorf; 1993: 28)

El macro istmo en tiempos mesoamericanos se constituia y constituye, ain en

nuestra actualidad, por cuatro matrices linguisticas: en el lado este el tronco mayense

Lowe, Thomas A. Lee Jr. y Eduardo Martinez Espinosa (1982), quienes lo [lamardn Greater Isthmus. (Winter,
2013: 28)
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(los mayas peninsulares o mayas de tierras bajas dentro de los cuales quedan
comprendidos los lacandones y chontales de tabasco; y los mayas de tierras altas en el
que se ubican los tzotziles, choles, tzeltales, mames, chujes, jacaltecos, mochos y
tojolabales) por el lado oeste estdn los otomangue, sus miembros son zapotecos,
mixtecos, chatinos, cuicatecos y otros; y en el centro se asientan los mixe-zoqueanos,
esto es, los oluta popolucas, tapachulteco y en la planicie sur los ikoots (huaves) cuyas
matriz ignoramos. (Winter, 2009; Thomas, 1974)

Mas alla de las delimitaciones estatales, el asentamiento histdrico mixe-zoque se
ha situado en cinco principales cuencas de la region istmica: Tehuantepec, Grijalva,
Coatzacoalcos, Tonald y Papaloapan. Estos caudales hidrolégicos han dado vida a los
pueblos angp@n y O’depit desde hace por lo menos 3 800 afios. Este asentamiento
mixe-zoque, algunas veces llamado “drea mayor del istmo”, (Lowe 1971, 1977) puede
afirmarse sin discusidn que incorpord gran parte de los desaglies de las cuencas antes
mencionadas, asi como sus regiones costeras adyacentes en el Golfo de México, ademas
de las regiones de la costa del Pacifico y las dreas al pie de la sierra de Chiapas y del
suroeste de Guatemala. (Lowe, Lee y Martinez, 2000: 37)

Segun el lingtiista Garcia de Ledn, (1971: 213) la familia mixe-zoque parece haber
tenido una continuidad geografica desde el rio Papaloapan hasta el rio Grijalva, antes de
la llegada de los nahuas. Hacia el sur, la antigua y la moderna distribucién del zoque
parecen haber cubierto toda la parte occidental de Chiapas, extendiéndose de océano a
océano desde el centro de Tabasco, en el noreste y hasta Oaxaca, en el sureste. (Lowe,
Lee y Martinez, 2000: 37)

Lo que he denominado como la macro regidn zoque es referido por Gareth W.
Lowe como “la gran drea del istmo” o “el drea cultural mixe — zoque”, cuya extensién
en tiempos tempranos abarcaba desde el istmo oaxaquefo hacia el este, atravesando la
costa del Pacifico hasta la actual Guatemala, y de alli al norte cruzando Chiapas y Tabasco
hasta la costa del Golfo en las desembocaduras de los rios Grijalva y Usumacinta, mas alla

de Villahermosa. (Lowe, 1998: 83)
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Existe un consenso entre arquedlogos, linglistas y etnégrafos (Covarrubias 1962,
Garcia de Ledn 1971, Lowe 1983, Jiménez Moreno, Félix Bdez - Jorge, George Foster, Lyle
Cambell y Terrence Kaufman) sobre la extensién del drea mixe-zoque o bloque de
hablantes protomixe-zoque, que se puede trazar a grandes rasgos como un territorio
que abarcaba desde el Grijalva, abajo del cafidn de la Angostura, hasta el Pacifico y desde

alli cruzaba el Istmo al oeste y norte hasta el Golfo de México.

LO OLMECAS HABLANTES DEL MIXE — ZOQUE

El cruce de los estudios arqueoldgicos y linglisticos ha permitido trazar el area de
asentamientos mixe-zoqueanos con resultados inesperados, como la tesis de Campbell
y Kaufman, quienes han sefalado la coincidencia de la distribucidn territorial de los
olmecas con la familia mixe-zoque. (Aramoni, 2014: 117) Por esta afirmacidn este sujeto
cobra una relevancia inaudita en la historia cultural mesoamericana.

La macro regién zoque refiere a la cultura madre olmeca,?* situada en el area
metropolitana. Tal como aludié a ella Ignacio Bernal: “yo creo que las primeras sefias de
civilizacién se encuentran en la costa del golfo”, (1969:13) refiriéndose a aquella franja
costera en Veracruz y Tabasco donde estan localizados los tres grandes centros rectores
de esta cultura: San Lorenzo, Tres Zapotes y La Venta, cuyos vestigios datan de 1 800 a
400 a.C. Este patrén urbano parece que se origind en tierra nuclear olmeca y se extendio
hacia el area de ocupacion de los mixe-zoques de Chiapas en todos los centros rectores
del drea; (Lee, 2009:69) por ello, Thomas A. Lee propone reivindicar la verdadera
posicion histdrica de los viejos hablantes de la familia lingtiistica mixe-zoque como los
portadores de una civilizacion en Mesoamérica.

Gareth Lowe, al igual que diversos investigadores, creyé que los olmecas del

Formativo fueron hablantes de mixe -zoque y miembros de la amplia familia del istmo.

3 Existe una discusion sobre la alusién a lo olmeca como cultura madre que rebasa la presente
investigacion, por ello me limito a sefialar que Gareth Lowe en lugar de lo olmeca como cultura madre
original planted que el concepto de cultura madre se aplicaba mejor a la cultura preolmeca del istmo,
especificamente en Veracruz, Tabasco, Chiapas, el istmo de Oaxaca, y la costa y regiones montafiosas
adyacentes de Guatemala y el Salvador, en cuya drea existia una cultura o modo de vida preolmeca de
cacicazgos, simples y avanzados, cuyos pueblos tuvieron la costumbre, nica en Mesoamérica, de utilizar
casi exclusivamente cerdmica de cocina en forma de tecomates. (Pye y Clark, 2006: 209)
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(Pyey Clark, 2006: 209) Asi, esta area cultural o macro regién zoque fue compuesta por
dos partes seglin Lowe: la parte nuclear u “olmeca metropolitana”, constituida por San
Lorenzo, LaVentay Tres Zapotes, tal como se aludia anteriormente, retomando a Bernal;
y una ‘“subdrea olmeca”, que incluye las areas periféricas de los actuales estados de
Veracruz, Tabasco, las tierras Chiapanecas a lo largo de los rios La Venta y Grijalva, asf
como la costa del Pacifico. (Pye y Clark, 2006: 209)

Lowe realizd indagaciones arqueoldgicas especificamente en lo que a ceramica
refiere, de ahi trazd una temporalidad y sistematizacién de los distintos tiempos
olmecoides que no abordaremos a detalle en el presente, ya que lo interesante a resaltar
y retomar son los puntos arqueoldgicos que sugieren una expansion o ruta olmeca que
traza un drea mixe-zoqueana desde tiempos tempranos (véase mapa 4).

Para continuar el trazo de la macro region zoque y su relacion con lo olmeca, es
pertinente observar los cruces arqueoldgicos y linglisticos que dan cuenta de
asentamientos desde hace por o menos 1 800 afios a.C. En esta discusion no existe
consenso, por ejemplo, investigadores como Jiménez Moreno, (1942°, 1942b)
Thompson, (1954:53) Warren (1964: |: 289 -292) y Coe, (1962, 1968:103, 117 -121) Joesink—
Mandeville y Meluzin, (1976) Bernal (1969: 24) y en parte Willey (1971: 180) piensan que
los olmecas fueron hablantes de la lengua maya. (Lee en Blom, 1983: 90)

Mientras la vertiente que de alguna manera representa Frans Blom ha asociado
la arqueologia mixe-zoque con la primera civilizacién mesoamericana refiriéndola como
la olmeca. Desde esta cubierta, Thomas Lee encuentra una coincidencia entre la fecha
glotocronoldgica (1600 a. C.) que marca la diversidad del tronco lingtistico original, con
la fecha de inicio de la cultura olmeca en San Lorenzo (1800 a.C.). El andlisis linglistico
de estos autores se basa en el préstamo de términos relacionados con cultivos basicos
mesoamericanos (frijol, calabaza, tomate, jicara, cacao, etcétera), rituales y calendarios
que hizo la familia mixe-zoque a otras lenguas como la totonaca, las mayas y la nahua,
dato que, entre otros, ha permitido postular la hipdtesis de que los olmecas eran

hablantes de mixe-zoque. (Aramoni, 2014: 118) Para ilustrar este periodo temprano
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véanse los mapas 5y 6, que se aproximan a la distribucion mixe-zoque en el afio 1500
a.C.

Este periodo agricola de entre 1800 / 1500 a 800 a.C. es caracterizado por Marcus
Winter (2013: 32) como el periodo de establecimiento inicial de las aldeas sedentarias en
Mesoamérica; abarca el florecimiento inicial de los olmecas en lo que actualmente es
Veracruz y el istmo oaxaquefio. Es pertinente el aporte arqueoldgico de Judith Zeitlin,
(1979) quien detectd una ocupacidn “preolmeca” (nombrada como fase lagunita, 1500
-1100 a.C.) en Laguna Zope, que consiste en cerdmica similar a la del Soconusco, los altos
de Chiapas y de la costa del Golfo. Estas ocupaciones pueden atribuirse a hablantes de
lenguas mixe-zoqueanas por estar en el darea ocupada por sus hablantes en tiempos
histdricos y por ser distintas culturalmente a los materiales del Horizonte Rojo-sobre—
Bayo en los altos de Oaxaca, que corresponden a la familia otomangue. (Kaufmany
Campbell en Winter; 2013: 32).

Los estudios presentados por Félix Baez-Jorge, (1973:80) Cambell y Kaufman
(1976) y Lowe también afirman la relacién directa entre la familia lingiiistica mixe —zoque
y los olmecas desde hace 3800 afos. (1977: 212-226; 1983) Todas las regiones investigadas
arqueoldgicamente dentro de la gran area del istmo presentan ocupaciones subyacentes
relacionadas con lo olmeca y fechadas desde 1200 a 400 a.C. (Lowe, 1998:84)

Algunos autores, entre ellos Lee, (1969:193 — 194; 1989) han propuesto breves
argumentos acerca de un comienzo muy antiguo del patron de ocupacion zoque a través
del drea del istmo y menos directamente, asi arguyen Fredrick Peterson (1963:263) y
Evon Vogt, (1964:396) quienes sugerian una “postulada expansion mixe — zoque desde
hace aproximadamente 1800 afios a.C.”.3% (Lowe, 1998: 84)

Es durante este mismo periodo (1800 - 1600 a.C.) que los linglistas sitdan la
division inicial del protomixe — zoqueano y concuerdan con los datos arqueoldgicos que

demuestran que un poco mas tarde, quizd por 1200 a.C., ya existian asentamientos

35 Temporalidad de las investigaciones del istmo oaxaquefio y el valle de Oaxaca. (Winter, 2013:30)

36 | a cita original del autor refiere al periodo precldsico, no obstante, en el presente trabajo hemos omitido
aludir a las fechas desde esa temporalidad, por ello, la misma enunciacién que hacemos tiene el riesgo de
equivoco.
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estables y relativamente grandes en el istmo oaxaquefio y en otras porciones del macro
istmo. (Winter, 2013: 32) Violeta Vazquez Campa y Marcus Winter en sus indagaciones
sobre la presencia de los mixe-zoques en el istmo sur se remiten a los tiempos mas
tempranos que se tienen registrados de dicha lengua. Asi, recopilan los estudios
glotocronoldgicos que apuntan que la primera separacién del protomixe - zoque ocurrid

entre 1800 y 1600 a.C. y quedaron divididos como se muestra en el cuadro siguiente:

Cuadro 1. Lingliistico proto mixe - zoque

Proto-mixe mixe baja

mixe media

mixe alta del sur
mixe alta del norte
tapachulteco

Mixe-zoque Proto-zoque
del Golfo

zoque de Santa Mar
Chimalapa

zoque de San
Chimalapa

zoque de Chiapas

Genealogfa de la familia mixe-zoque. Redibujado de Wichmann, 20052

Fuente: Lee, Thomas (2009) Medio ambiente, antropologia, historia y poder regional en el occidente de

Chiapas y el istmo de Tehuantepec.

Estos autores ponen a la luz dos propuestas lingtiisticas generales para dar cuenta de la

distribucion antigua de protomixe - zoque:
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a) Cambell y Kaufman plantean que los protomixe-zoques se asentaron primero en
la zona sur del actual estado de Veracruz, o sea al norte, luego al este y al sureste
del Istmo de Tehuantepec; esto, sobre la base de sus estudios de glotocronologia
y escritura epi — olmeca. (Cambell, 1976 en Vazquez y Winter)

b) Wichmann propone que los hablantes de protomixe-zoque primero se asentaron
en la costa del Pacifico de Chiapas, para posteriormente expandirse hacia el
noroeste en la costa central del Golfo y hacia el suroeste en la costa del Pacifico,
todo esto cerca del afio 1600 a. C. El autor realiza su conclusién sobre la base de
estudios glotocronoldgicos y de distribucion de ceramica y obsidiana en la costa
del Pacifico. (Wichmann, 2005 en Vazquez y Winter, 2009: 220)

Los modelos de distribucion de obsidiana propuestos por Wichmann observan que San
Lorenzo se encontraba conectado con sitios en el occidente, por via Istmo de
Tehuantepec y la costa del Pacifico con varios sitios en el altiplano guatemalteco. Por
otra parte, La Venta conectaba con San Martin Jilotepeque en el altiplano de Guatemala
por via Chiapas. La distribucién de los hablantes de proto-mixe la relaciond dentro de Ia
red conectada con El Chayal y Tajocomulco, mientras que el proto — zoque lo relacionaba
con la red San Martin Jilotepeque, sugiriendo una posible conexion entre el protomixe-
San Lorenzo y el protozoque-Venta y diferentes sitios en Chiapas. (Vazquez y Winter;
2009: 222).

Vazquez y Winter abonan a la discusidon apuntando que no existia una separacion
clara entre las conexiones protomixe-San Lorenzo y protozoque-La Venta. Si bien han
confirmado la existencia de cuatro grupos durante el llamado horizonte San Lorenzo
(1800-800 a.C.), que refieren a Izapa (Soconusco), Chiapa de Corzo y el istmo sur, no
han podido definir con precisidn a cudles lenguas corresponde cada uno o si hablaban
variantes de la misma. (Vazquez y Winter, 2009: 230)

Marcus Winter, relaciona este periodo del florecimiento de la capital olmeca, San
Lorenzo (1800 - 800 a.C.), con la fase Golfo (1100 — 800 a.C.);3” también coincide en que

durante este periodo la capital Olmeca tuvo varios miles de habitantes; si bien la

37 Esta fase Golfo refiere a una temporalidad arqueoldgica del istmo oaxaquefio y el valle de Oaxaca,
propuesta y construida por Marcus Winter, quien a su vez se basa en los datos de Martinez Ldpez et al.
(200), Flannery y Marcus (1983); Wallrath (1967); R. Zeitlin (1979).
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diversificacién del protomixe-zoque inicié en el periodo previo, es razonable pensar que
hacia el 1000 a.C. ya se hablaban varios idiomas mixe — zoque en el macro istmo. De ello
dan cuenta los vestigios arqueoldgicos de la fase Golfo, que se encontraron en la Laguna
Zope, ubicada en el sur del istmo oaxaquefio, en el Valle de Jalapa del Marqués y en las
afueras de Ixtepec, a 18 kildémetros arriba de Laguna Zope, sobre el mismo lado del rio
Los Perros. (Winter y Reyes en Winter; 2013: 33) Los mapas 7 y 8 ilustran una
aproximacion a la ocupacion de los hablantes del mixe-zoque durante dicho periodo.

Existe la discusidon sobre la segunda separacion del protomixe y protozoque.
Terrence E. Kaufman la sitia en los afios 700 d.C.; mientras S@ren Wichmann y sus
colaboradores, entre 400 a.C. y 100 d.C., siendo esta ultima afirmacidn la que concuerda,
segun Winter, con el aumento de poblacién. (Winter; 2013:39) Si bien la diferenciacién
entre el mixe y el zoque, en términos glotocronoldgicos y de distribucién geografica, no
es clara aun, los estudios de Clark han calculado que durante los afios 400 a.C. a 200 d.C.
la costa de Chiapas fuese principalmente mixeana, como Clark (2000) ha sugerido para
Izapa basado en Kaufman (1964), si se considera que el ahora extinto tapachulteco es
mas cercano al mixe que al zoque. (Acosta, 2009: 60) Gareth Lowe propone al respecto
que la muy parecida cultura preclasica del Alto Grijalva, arriba de La Angostura, también
era mixeana; mientras que la cultura grijalva, debajo de Angostura, junto con todo el
occidente de Chiapas fue zoqueana. (Lowe, 1983:128)

Es hasta el protoclasico y principalmente durante el clasico temprano que se
puede definir una unidad lingtiistica plenamente zoque; esta afirmacion se sustenta por
lo menos para el noroccidente de Chiapas, donde Guillermo Acosta encuentra una
continuidad lingtistica hasta la época colonial. (Acosta; 2009: 60) Sin embargo, para el
Clasico tardio se realizé el traslado de los centros politicos principales hacia regiones
periféricas como la selva El Ocote y el limite noroccidental de Chiapas. Otra pérdida
paulatina de control politico se dio en el sury oriente de Chiapas porlos grupos mayenses
y, después, por los chiapanecas durante el poscldsico, época en la que ya se vuelve dificil

distinguir los elementos zoques de los chiapanecas. (Acosta, 2009: 61)
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Hasta tiempos ya tardios los mixe zoques seguian constituyendo una unidad
geografica o si se quiere llamar un “bloque cultural”, que separaba a los huastecos y
zapotecos, por el lado oeste, de los grupos mayas asentados en el este. (Lowe, 1998: 83)
(Véase mapa 9)

La intencidn no es debatir las delimitaciones precisas de los mixe-zoques con los
mayas u otros pueblos mesoamericanos colindantes, como si de territorios intactos y
bien delimitados se trataran. Pero si es importante resaltar la configuracién de la macro
region zoque a partir de las interacciones mayas en determinados puntos de antiguos
asentamientos zoques. Por ejemplo, parece existir consenso en que se dio una
separacion geografica de los zoques y los mayas mucho antes del surgimiento de las
aldeas sedentarias en el sureste mexicano. (Lowe, et al, 2000: 36).

Un punto que ha atrapado la atencion de renombrados arquedlogos ha sido
Izapa, antiguo centro rector politico y cultural que regia sobre una amplia zona costera,
localizada actualmente en el litoral de Chiapas y Guatemala, durante un lapso cercano a
los 1500 afios. Se ubicaba en tiempo y espacio entre los zoques olmecas y los mayas
clasicos; no obstante, Gareth Lowe y otros dejan claro que Izapa se localiza en el area
mixe-zoque. (Lowe, et al, 2000: 36) Este punto debid haber sido una zona de extension
indeterminada sujeta a una constante interaccion mixe —zoque —-maya. (Véase mapa 10)

El drea en que se ubica Izapa corresponde al Soconusco, se sitdajusto en el centro
del sector en las faldas de la sierra, que es el mas rico de todo el distrito en produccién
de cacao; de ahi que su posicidn ha significado el lugar ideal para controlar el comercio
con los distritos colindantes del este y del norte. (Lowe, et al, 2000: 73)

Asi, lo observado en el mapa refiere a toda una ruta comercial previa a la invasién
espafola, que posteriormente fue nombrada camino real, iniciaba de valles centrales de
Oaxaca pasando por Tehuantepec hasta Guatemala. El Soconusco es parte de la ruta
hacia el noroeste para cruzar el istmo, particularmente para transportar el cacao a la
costa del Golfo o al centro de México, el camino en la planicie debid haber sido por agua;
Coe (1961:19) comenta que el comercio con el vecino Tehuantepec, segun la relacién,

(Ponce de Ledn 1882) se efectuaba por medio de canoa via el sistema costero de esteros,
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aunque el gobernador Ponce nos dice que la abundancia de lagartos estorbaba el trafico.
(Lowe, et al, 2000: 76)

Ademéds del cacao, que ya es mucho decir, algunas de las mercancias antiguas que
se podian obtener en Soconusco, pero que no eran nativas del lugar, incluian ambar,
jade, obsidiana, pedernal y oro. (Lowe, et al, 2000: 77) Los estudios arqueolégicos de
Lowe y otros han observado que la mayoria de los articulos mercantilizados muy
probablemente llegaron al Soconusco y a Izapa desde regiones localizadas al noreste,
este y sureste de Chiapas; con excepcion del ambar que en toda Mesoamérica sélo se
extrafa de Simojovel; (Navarrete y Lee en Lowe, et al, 2000: 76) por ello, el control de
Izapa era relevante en tanto significaba el control de una importante ruta comercial.

Recordemos que desde tiempos mas tempranos toda esta planicie, incluyendo la
ruta comercial, se ha concebido como mixe-zoqueana e incluso su extension se ha
identificado en zonas orientales tan lejanas como Tenosique en la planicie de Tabasco;
en Kaminaljuyu en la parte central de Guatemala, y en el Chalchuapa al pie de la costa del
Pacifico en la regién de El Salvador. (Lowe, et al, 2000: 37) Si bien los lingiistas no tiene
la total certeza de esta presencia mixe-zoque, los estudios realizados en el Soconusco y
en especifico en Izapa han llevado a M. D. Coe (1961:22) a observar:

La distribucion de estas lenguas tiene implicaciones para la reconstruccion
de la historia de los aborigenes en esta parte media de América. [...] En
esa época (el periodo de la conquista), los mixe - zoques cubrian
bastantes mas territorios que en la actualidad, incluyendo probablemente
todo el Istmo de Tehuantepec y quiza también el Huave, la parte
occidental de Chiapas, el Soconusco y posiblemente un amplio territorio
en la vecina Guatemala, tanto de la costa como de las tierras altas, al este
de la cabecera del Grijalva. (Lowe, et al., 2000: 38)

Observaciones semejantes de Campbell apuntan:

Una consideracidn general sobre la geografia lingliistica del Soconusco en
la época colonial revela una marcada separacidon entre las lenguas mame
(maya) de Tuxtla Chico y la parecida al zoque, que yo equiparo con la
tapachulteca. Esta frontera linglistica persistid hasta la extincién del
tapachulteco en este siglo. Esto permitiria entonces una interpretacion de
las entidades lingliisticas de la gente que cred la cultura izapefia, ya sea
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mixe-zoqueana (via el tapachulteco) o mayense (via mame), toda vez que
Izapa se encuentra basicamente en esta frontera lingtiistica. Sin embargo,
yo pienso que la identificacion mixe-zoqueana tiene mucho mads base. Tal
parece que el mame tuvo una aparicion reciente en esta area. Esto lo
sugiere la distribucidon aparentemente mas amplia de los grupos mixe-
zoqueanos en la planicie costera de Guatemala. (Lowe, et al., 2000: 38)

Si bien no se tiene con precisidn la distribucidn geografica, es claro que la lengua mixe -
zoque mantiene una distancia glotocronoldgica con la mayense de al menos 47 siglos.
(Swadesh, 1967:88-90) De acuerdo con Acosta, estas primeras diferencias se tienen
registradas desde el preceramico tardio. Aunque algunos autores como W. Wonderly
tienen opiniones encontradas al respecto, se ha aceptado como viable una distancia de
al menos 50 siglos entre las lenguas mayenses y las zoqueanas, con una profundidad
temporal del zoque, de al menos 3500 anos. (Swadesh, 1961:1519 en Acosta, 2009: 58)
Es logico que debid existir una zona de extension indeterminada sujeta a una
constante interaccion mixe-zoque con la lengua maya; es irrefutable que Izapa fungiera
como un punto de comunicacion al igual que el sur del desaglie del Usumacinta. Las
tierras altas de Chiapas y las del oeste de Guatemala que se extienden desde las
montafas de los Cuchumatanes hasta los volcanes del Tacana y el Tajamulco, con sus
laderas del Pacifico, crearon una frontera sudoriental a la expansion mixe — zoque. Al
parecer, los mixe-zoques y los mayas iban y venian a través de esta amplia franja desde

tiempos mesoamericanos. (Lowe, et al.; 2000: 37)

INCURSION ZAPOTECA

Para el siglo XIV, el cédice Nuttall da cuenta de la politica expansionista que ejercia el
pueblo zapoteco. Los casamientos de sus hijos con gente de la mixteca alta representan
alianzas encaminadas a la expansion de un control politico. En 1350 d.C., el sefior 11 Agua
Cosi—-hueza, gobernante zapoteca de Zachila, valiéndose de sus alianzas, logrd la primera

incursion militar en el Istmo de Tehuantepec; de acuerdo con los estudios de Michel
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Oudijk, (2017) éstos fundaron sus primeros asentamientos en lo que posteriormente se
ha llamado Guebea de Humboldt y, probablemente, Jalapa del Marqués, cuyos
propdsitos respondian primordialmente a intereses comerciales.

No obstante, el centro de poder zapoteca se mantuvo en Zachila hasta la muerte
de 1 Hierba, al cual le siguié un periodo de guerra entre mixtecos y zapotecos, momento
que significd la interrupcién del gobierno zapoteco y con ello la inestabilidad de Zachila.
Asi, para 1450 Cozijo — pi entra a Tehuantepec, tomando posesidon del nuevo
asentamiento, a su muerte le releva su hijo Cozijo — hueza Il, quien se casa con Galabela,
hija de Moctezuma, fijando asi una imperante alianza con los mexicas. (Oudijk, 2017) La
conquista del istmo por los zapotecos del valle no era fortuita: segin una hipdtesis,
Guiengola, una importante fortificacién zapoteca del siglo XVI, en la cima de una
montafa, se situaba sobre una ruta comercial que unia dos regiones: el valle de Oaxaca
y Tehuantepec, donde intercambiaban sal, pescado, camardn, entre otros productos.
(Peterson en Machuca; 2007: 186)

Pudo haber sido en este periodo cuando en el sureste de Oaxaca los zapotecos
separaron a los zoques de los mixes, excepto tal vez por los pocos kildmetros de
distancia entre Guchicoviy los Chimalapas; (Lowe, et al; 2000: 37) esta irrupcidén dislocé
algunas de las vias de comunicacién zoques, entre ellas, la ruta del Soconusco, (Trejo;
2004: 22) cuya relevancia no era menor al representar la principal zona de produccién de
cacao. La llegada de los zapotecos implicé el desplazamiento de los lkoots (huaves),
chontales, zoques y mixes, quedando los primeros en los sitios de mayor flujo comercial.
La irrupcidén de los zapotecas al istmo afecto a los zoques y a los mixes en su comercio,
rompiendo el contacto establecido entre ellos, pues a partir de entonces fueron

separados. (Tequio por Chimalapa, 1990)

INTERVENCION MEXICA Y CHIAPANECA
Michel Oudijk (2017) arguye que la entrada de los mexicas al Istmo de Tehuantepec es
consecuencia de la alianza que hace Cozijo - hueza Il con Moctezuma al casarse con su

hija Galabela. De ese modo, los mexicas desplazaron a los mixtecos convirtiendo a
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Guilapan en la capital de la conquista, pasando por el istmo hasta llegar al Soconusco,
ruta en suma relevante para los mexicas, pues les permitia acumular mercancia de dreas
que todavia no estaban bajo su control. (Lowey et al, 2000: 76) El Soconusco ya formaba
una unidad administrativa antes de la conquista espafiola y aunque no abarcaba todo el
territorio que hoy se considera, desde entonces ya era codiciado por su rica produccién
de cacao, de ahi que los mexicas lo sometieran a su dominio a finales del siglo XV.
(Lenkersdorf; 1993: 27) Asi, la incursion mexica, en los afos 1484 a 1502, significd el
apoderamiento de parte de la franja costera del Soconusco y del norte de Tabasco.
(Cordy, 1949; Thomas, 1967; De la Cerda, 1942 en Velasco Toro, 1975: 49)

Mientras, por el lado sureste del territorio zoque, los chiapanecas tomaron
posesion ejerciendo una gran presion sobre los zoques, a quienes les exigieron el pago
de tributo para liberar el camino del comercio, ya que los chiapanecas asentaron su
cabecera Chiapan en la boca del tramo navegable del Rio Chiapa, (Grijalva) controlando
la ruta comercial entre la Depresién Central y Tehuantepec. (Lenkersdorf; 1993: 29) Ello
generd el repliegue de los zoques sobre si mismos, especificamente en los
asentamientos identificados como Chicoasén, Osumacinta, Tuxtla, Berriozabal,

Ocozocoautla, Jiquipilas y Cintalapa. (Velasco Toro, 1975: 50)

SENORIOS ZOQUE Y SUS RUTAS COMERCIALES
Si bien no ha existido una unidad zoque en términos de una estructura sociopolitica, si
se puede aludir a una macro regién zoque en términos de trazar su influencia espacial a
través de los asentamientos registrados antes de la conquista y los vinculos entre éstos
mediante sus rutas comerciales, veredas y rios, ya que lo poco que se conoce sobre la
organizacion politica zoque antes de la conquista proviene de los datos que Bernal Diaz
del Castillo y Diego Godoy registraron durante la conquista de Chiapas realizada hacia el
afio de 1523.

Estos coinciden en la ausencia de una unidad sociopolitica y la presencia de cuatro
sefiorios o cacicazgos: Quechula, Javepagou-ay (ruinas de Ocozocoautla), Guate-Way

(Magadalena Cotipan en Mezcalapa) y el de Zimatén, en lo que hoy es el estado de
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Tabasco. (Villa Rojas, 1973; De la Cerda, 1941; Trens, 1957; Thomas, 1967 en Velasco Toro,
1975: 54) Dentro de los cuales, dos eran independientes y poseian sus propios pueblos
de tributarios y otros dos eran dependientes de los nahuas; asi también se supone habian
otros pueblos zoques que estaban bajo el dominio de los chiapas y que, a juicio de las
fuentes, no eran pueblos de mayor importancia, comparandolos con los cacicazgos
dominantes. (Navarrete en Velasco Toro; 1975: 54)

Los registros de Bernal Diaz del Castillo sefialan que el cacicazgo de Quechula era
independiente y a él se sujetaban otros pueblos que le rendian tributos. Estaba situado
en la cuenca media del rio Grijalva y era puerto fluvial, desde donde se ejercia un intenso
comercio entre la provincia zoque del noreste chiapaneco y las costas del Golfo de
México. (Diaz del Castillo, 1960; Garcia Bargas, 1774; Castafidn, 1953; Navarrete, 1973 en
Velasco Toro; 1975: 54)

Delaruta que conectaba alos actuales estados de Guatemala y Chiapas, que sigue
de forma paralela el curso del Grijalva, es importante enfocar Quechula, asentamiento
zoque cuya ubicacidn fue cabeza de puerto fluvial, actualmente inundada por las aguas
de la presa Mal Paso, pues era justo alli donde se iniciaba de nuevo la navegacion
suspendida por la imposibilidad de atravesar el Cafidn del Sumidero. (Navarrete, 1973:
52) Su relevancia radica en considerarla punto de arranque para comunicacién hacia la
costa del Golfo. Navarrete retoma los relatos de los cronistas Bernal Diaz del Castillo, fray
Tomas de la Torres y del Obispo fray Manuel Garcia de Bargas y Rivas, para trazar los
caminos fluviales de Quechula, siguiendo el Grijalva con direccién al puerto de Campeche
y la provincia de Tabasco, donde no solamente se aprovecharon los esteros y lagunas,
sino también los rios del cauce largo, navegables en su mayoria, que formaban una red
mucho mas amplia que en la costa de Chiapas, donde los rios son de curso rapido y
trayectoria corta por la cercania con la Sierra Madre donde nacen. (Navarrete, 1973: 53)

Quechula debié haber fungido como punto estratégico en el transito del Golfo de
México al Océano Pacifico, pues era conexidn con los actuales estados de Tabasco y

Campeche, por el lado norte, y por el lado sur conducia a Ocozocoautla, San Fernando,
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Tecpatdn y Copaynala. Esta ruta fue confirmada por los estudios arqueoldgicos de
Navarrete (1966).

El sefiorio de Javepagou-ay se localizaba en la actual poblacién de Ocozocoautla.
(Navarrete en Velasco; 1975: 55) En el documento La relacién de Ocozocoautla Chiapas,
paleografiado por Carlos Navarrete, se da cuenta de las rutas comerciales que
registraron los conquistadores a su llegada a Chiapas. Por tal, no resulta extrafio que
cuando se refieren al tiempo mesoamericano previo a la conquista lo llamen: “el tiempo
de su infidelidad gobernado por un sefior que se nombraba Osespoc, (al) cual le
tributaban manta tejida é animales, mais é frutos é hylo de maguey, é tenia a su cuidado
otros pueblesuelos que también le tributaban”. (Relacién de Ocozocoautla en Navarrete;
1965: 369)

Javepagou-ay era punto de partida de caminos: rumbo a Ezapa (Ixtapa); a
Teguantepeque (Tehuantepec) localizado a ocho jornadas largas y el mas concurrido,
esta misma ruta conducia a Soconusco cuya distancia estaba a cuatro o mas jornadas de
Ocozocoautla; otro camino de Javepagou-ay iba con direccién a Cachula (Quechula), en
la mitad de esta ruta habia una desviacién para Chicuasentepeque (Chicuasentepe), en
lajornada duray larga que tenian que transitar los comerciantes y arrieros con direccion
a Cachula y Chicuasentepe; salian otros para Copaynala y Tecpatan. Este mismo camino
a Quechula, siguiendo la vertiente del rio, conducia a la provincia de Tabasco y luego a
Guasacualco (Coatzacoalco) y Campeche. (Navarrete; 1965: 372)

El cacicazgo de Guate-Way se ubicaba en el margen del rio Sayula en Mezcalapa;
éste paso a ser dependiente tributario de los nahuas a partir de la conquista del actual
Tabasco. (De la Cerda, 1941; Albores, 1959; Villa Rojas, 1973 en Velasco Toro; 1975: 55)
Mientras que Zimatdn o Cimatan, localizado en el actual municipio de Cunduacan,
Tabasco, hasta la segunda mitad del siglo XV, fue un cacicazgo independiente, hasta la
penetracion de los mexicas a Tabasco, cuando pasd a ser una provincia mas y consigo
sujetd a todas las provincias zoques del noroeste de Tabasco. (De la Cerda, 1941; Trens,

1957; Diaz del Castillo, 1960 en Velasco Toro, 1975: 55)
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Este somero informe sobre la posible estructura politica zoque no alcanza a ser
consensuado entre los investigadores, por ejemplo, algunos investigadores como
Manuel B. Trens, (1957) Eduardo Miihlempfordt, (1841) Eduardo Albores (1959) y Manuel
del Puerto sefialan a Tecpatdn como la capital de toda la provincia zoque. (Velasco, 1975:
56) Este argumento es relevante por el monumental convento dominico construido en
este asentamiento en el siglo XVI, lo que hace pensar que tal vez fue un centro espiritual
importante para los zoques. Ademads, antes y después de la conquista su ubicacidn era
estratégica en la medida que conectaba al puerto fluvial de Quechula con el valle del Rio
Grande de Chiapa, es decir, a la Depresién Central con las costas del Golfo de México.
(Viqueira en Trejo, 2004: 21)

Elinforme adn sigue escueto y lo Unico que se puede abonar es que el nimero de
cacicazgos en el drea zoque debidé de haber sido mayor, pues sélo en las montafnas
zoques habria mds de dos cacicazgos rivales (Trejo, 2004: 21). Juan Pedro Viqueira
comenta que a pesar de que los pobladores del area de las montafias zoques de Chiapas
compartian un mismo idioma que les facilitaba el intercambio, no parecen haber estado
especialmente integrados los unos con los otros antes de la conquista espafola.
(Viqueira en Trejo, 2004: 21)

Pese a que existe consenso entre los investigadores sobre la ausencia de una
unidad sociopolitica, es posible concebir e imaginar una unidad comercial que mantuvo
conectados a los asentamientos. También es posible asumir que los zoques eran
formidables navegantes que transitaban por el rio Coatzacoalcos aguas arriba y por
otros rios en balsas de jonote que ellos mismos construian y que lo hacian con gran
destreza, cargados con mercancias como cacao, achiote, piedras de topacio amarillo e
ixtle, textiles, plumas de colores, pajaros escogidos, pieles de animales, algoddn, grana,
maiz, frijol, chile y calabaza; debieron transitar en veredas, rios, lagunas y caminos
existentes antes de la conquista. Estos incansables viajeros establecieron un importante
comercio regional a través de los corredores comerciales que los comunicaban desde
Guatemala hasta Oaxaca con sus colindantes mayas, mexicas, zapotecos y chiapanecas.

(Tequio por Chimalapa, 1990; 36)
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Los zoques mantuvieron sus contactos con Tabasco, Chiapas y Guatemala y sélo
se vieron realmente debilitados hacia el afio de 1447, cuando los mexicas —en el paso por
el istmo rumbo a Guatemala- separaron a los popolucas de los mixes, derrotaron a los
zoques de Tabasco y Chiapas, y los obligaron a pagar tributo. A partir de entonces, los
mexicas, ya aliados a los zapotecas, realizaron numerosas incursiones contra los pueblos
zoques que quedaban en la ruta hacia Chiapas, como Niltepec, Tapanatepec y
Zanatepec, los cuales quedaron en posesion de los zapotecos cuando conquistaron
Tehuantepec, en 1497. los habitantes de estos poblados se dispersaron hacia Chiapas y

las montanas de Chimalapas. (Tequio por Chimalapa, 1990; 36)

ENTIDADES POLITICO - TERRITORIALES AUTONOMAS DE LA MACRO REGION ZOQUE

Pero cabe la cuestidn: ;a qué se refieren con la ausencia de una unidad sociopolitica?, ¢a
la formacién de un Estado unico para todos los hablantes de la lengua mixe-zoqueana?,
(0 aun sefiorio como eje rector de todos los asentamientos zoque?

Cualquier afirmacidn resulta vaga en tanto no se tenga clara una estructura de
organizacion politica mesoamericana y, peor aun, mientras se siga retomando el
concepto de Estado como referente uUnico para explicar las organizaciones politicas
mesoamericanas previas a la invasion espafola. En ese sentido, es rescatable la
aportacion de Gudrun Lenkersdorf al enfatizar en principios organizativos alternativos al
Estado: el concepto altépetl, cuyo modo de organizacidon James Lockhart llamd celular o
modular, opuesto al modo jerarquico; y el concepto multepetl, tomado del Chilam Balam,
cuyo significado es literalmente gobierno en comun, concejo, a diferencia de gobierno
unipersonal (Lenkersdorf, 2010: 21). Tan sélo por notar el vacio histdrico y la urgencia de
investigar cabalmente dicho fendmeno tiene sentido hacer mencién de estas
propuestas, sin omitir que también el concepto de altépetl ha sido abusivamente
generalizado para todo el mundo mesoamericano.

Por ello, es dificil concebir la existencia de un solo concepto que pueda dar cuenta
de patrones de asentamientos o de un principio indigena “original” de gobierno; por el

contrario, asumimos una diversidad de formas y principios organizativos de gobiernos
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indios o indigenas. Por ello, no podemos retomar un concepto como radiografia para
enclaustrar realidades diversas que desbordan pretendidas premisas conceptuales.

Con el fin de abonar a la discusidn traigo a cuenta la propuesta de Michel Oudijk,
quien estudia a profundidad la cultura zapoteca y desde ahi plantea una forma mds de
organizacion politica en las sociedades mesoamericanas. Este planteamiento encuentra
eco es la perspectiva de Gudrun Lenkerdorf, al describir a las sociedades como
relativamente auténomas con una historia y organizacién politica propia (Oudijk, 2017:
24).

Oudijk plantea que dicha estructura sociopolitica parte de la casa y sus cuatro
patios, que en zapoteco se nombra yoho.3® Cuando éste crecia demasiado, un grupo del
linaje fundaba un nuevo yoho, llevando con ellos una parte del bulto del fundador. Estos
se podian extender a la fundacidon de muchos mds yoho, estableciendo una relacién de
los diversos yoho con relativa autonomia, en la cual la cabeza del nuevo yoho (Ba-d),
llamada pichana, reconocia la autoridad de la cabeza del yoho original (Aa, representado
en el cuadro 2), llamada coqui, cuya casa se convertiria en un quehui o “palacio”. La
relacion entre el coqui y el pichana se expresaba a través de cierto tributo y servicio
personal que daban al coqui del yoho de donde provenian, pero, por lo demas, el nuevo
yoho actuaba de forma auténoma. (Oudijk, 2017: 25) La gréfica siguiente pretende

representar el sistema organizativo del yoho:

Cuadro 2. Fuente: Michel Oudijk (2017) Cambiar para seguir igual.

De modo que el yoho como organizacidn politica regia también la tenencia de la tierra

en términos de poder otorgar tierras a otros miembros de sus yoho o a gentes de otro

38 Escrito en zapoteco de valles centrales, Oaxaca.

95



yoho (Oudijk, 2017: 25). Pero no se confunda con la nocién de territorio colonial, el cual
es un concepto tardio derivado de un proceso de colonizacion.

Al afirmar la ausencia de territorios tal como se instauraron en la colonia no
negamos la existencia de un paisaje sagrado y de una cartografia propia de los
asentamientos mesoamericanos, de los cuales se puede encontrar continuidad hasta
nuestros dias en las mojoneras y cerros sagrados que definen las tierras comunales. Esta
afirmacién tampoco niega la existencia de unidades de tierras bien compactas y
continuas ocupadas y habitadas por pueblos mesoamericanos. Con esto quiero decir que
sefalar el término territorio como colonial no indica que previo a la conquista los
indigenas se encontraran diseminados en pequefas entidades discontinuas de diferente
filiacién; por el contrario, asumo la tesis de que cada pueblo disponia de terrenos
montafosos y de llanuras: Gudrun apunta que los mayas lo nombraban huyub tagah, que
significa montes y llanuras que se complementan y se necesitan; (Lenkersdorf, 2010; 134)
ello como un principio organizativo del paisaje maya que bien se puede traducir en
nuestros tiempos como un cuerpo politico territorial.

En ese sentido, la territorialidad es un concepto reapropiado por los pueblos
mesoamericanos para defender la vida y su asentamiento ancestral, que desde la
defensa de la tierra alude al viento, al agua, a los animales al aire y a todo lo que
reproduce la vida en un espacio bien delimitado ya para nuestros tiempos actuales,
donde seguimos atravesando un proceso agudo de instauracion de la propiedad privada
y continuo despojo.

La documentacidon existente no sugiere indicios que hagan pensar en una
posesion per se de la tierra, lo que si muestra es que la cabeza de un yoho asignaba a sus
dependientes tierras para cultivar, quienes le daban en compensacion parte de lo que
sacaban de dichas tierras. La asignacion de tierras se daba de forma libre y sin patrén
aparente. Generaciones enteras se relacionaban con ciertas tierras y la Gnica manera de
perder los derechos de habitarlas era dejando de trabajarlas. (Oudijk, 2017: 26)

Este sistema politico como se muestra en su descripcidn, parece estar fundado

en el trabajo de la tierra y en el trabajo colectivo, para sacar los llamados “tributos”,
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cuyos productos eran servicios como la construccién de infraestructuras del yoho
principal, la entrega de milpa, maiz y las mantas tejidas. Esto lo interpreto como una
relacion social donde el trabajo es determinante en la ocupacidn de la tierra y la
fundacidn de un asentamiento; mientras que para Michel Oudijk representa una relacién
patrimonial en el sentido de que los sujetos pertenecen al yoho como tal y se identifican
con el bulto del fundador y su historia. (Oudijk, 2017: 26)

La relacion entre el yoho fundador y el yoho derivado es sefiorial, ya que el
primero reconoce la autonomia del segundo y el segundo le provee servicios y especies
por mantener el mismo bulto que remite a la misma historia. De ahi que la existencia de
diferentes grupos con su propio bulto e historia constituyera un pueblo compuesto,
concepto al que se alude para diferenciarlo de la nocién de pueblo colonial que
abordaremos mas adelante.

Pero, ;qué podria sugerirnos esta lectura para los asentamientos zoques? En un
primer momento, retomando la unidad casa como eje rector de la estructura
sociopolitica, recobra sentido para los zoques al identificar que en la lengua angpgn de
san Miguel Chimalapa la palabra tac se utiliza coloquialmente para nombrar la casa; esta
enunciacion mantiene una relacion continua con la denominacién de todo el pueblo de
San Miguel Chimalapa: tec ange. Para el caso del zoque hablante de odepiit, he localizado
un vocabulario de 1790, donde al hogar se enuncia nemtec.3 Si bien no se puede afirmar
tajantemente una analogia ni generar una apologia, al menos si se puede tener unindicio
que nos posibilita complejizar el sistema sociopolitico de los hablantes zoques, cuyos
Unicos vestigios registrados son los cuatro sefiorios antes mencionados, que han sido
interpretados por los escribanos desde las categorias espafolas.

De las pocas referencias que se tienen al respecto, una planteada por Peter
Gerhard apunta que los zoques estaban divididos en muchos estados auténomos de
diversa magnitud, cada uno tenia un centro ceremonial, administrativo y asentamientos
subordinados dispersos. Las comunidades zoques mas préximas a Chiapan estaban

controladas por los chiapanecas o en guerra con ellos, mientras que las de mas al norte

39 ES.41091.AGl/27.7/[MP-ESCRITURA_CIFRA,45. Archivo General de Indias consultado en PARES
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(Sayula, Ixtapangajoya) se hallaban sometidas a la influencia politica del estado hablante
de nadhuatl de Cimatdn, en Tabasco. (Gerhard, 1991: 115) Miguel Lisbona Guillén sefala,
por su parte, la existencia del calpul entre los zoques de Tuxtla y Quechula, como una
institucion prehispanica sustituida por las cofradias. (Lisbona, 1997: 98)

Si bien no coincidimos con todos los autores antes mencionados, aludirlos es
importante en la medida que nos muestran un abanico amplio de interpretaciones y
lecturas sobre las estructuras sociopoliticas mesoamericanas, lo que genera un
escenario de diversidad que hace eco de la oralidad de la fundacién de San Miguel
Chimalapa, cuyos origenes dicen venir de Copainald, Chiapas, de donde partié su
peregrinaje el santo patrén san Miguel Arcangel, cargado por arrieros y comerciantes,
desde Copainala hasta llegar al paraje que mas tarde se convirtié en la cabecera
municipal de San Miguel Chimalapa, en cuya iglesia se encuentra enterrado el llamado
comun, que refiere a los fundadores originales del pueblo, segin cuentan las ancianas y
los ancianos. Asi pues, no pretendo realizar aseveraciones poco fundamentadas, pero si
dejar la interrogante abierta: ;bajo qué parametros se esta pensando una unidad
sociopolitica?

Lo que nos revela este primer capitulo es una relacion comercial basada
principalmente en los cauces de los rios que conectan la macro regidn zoque, es decir, la
cuenca del Grijalva, Tonald, Coatzacoalcos y Tehuantepec. Ademas, deja abierta una
cuestion para investigaciones futuras sobre la estructura sociopolitica zoque-mixeana.

Por otro lado, las principales zonas arqueoldgicas olmecas respaldan la existencia
de un 3rea mixe zoque, con una amplia influencia en tiempos tempranos y no un
territorio bien delimitado; sin embargo, con ello no se niega un paisaje sagrado mixe-
zoqueano sugerido por sus principales y secundarias zonas arqueoldgicas, sino
dimensiona la nocién de tierra que los zoques nombraban nax desde antes de la
conquista, o en odepiit, de acuerdo al vocabulario del siglo XVIIl, al mundo lo nombraban
naxcopac,#® cuya inmediata interpretacion coloquial me remite a la tierra dimensionada

como una cabeza.

40 ES.41091.AGI/27.7/[MP-ESCRITURA_CIFRA,45. Archivo General de Indias consultado en PARES.
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El mapa 11 ilustra el drea zoqueana del siglo XVI, que pese a la incursion de los
zapotecas, nahuas y mayas, los mixe-zoques aun ocupaban e influfan en una extensa
area, que incluia gran parte del Istmo de Tehuantepec, Oaxaca y las planicies costeras de
los actuales estados de Chiapas, Tabasco, Veracruz y parte de Guatemala. (Aramoni;
2014: 117)

Se registrd en el siglo XVI que el istmo oriental se encontraba ocupado por los
mixe-zoques, extendiéndose, en tiempo de la invasién espafiola, desde Alvarado,
Veracruz, en la costa del Golfo, hasta Tapachula en la costa del Pacifico, en el Soconusco;
(Lowe 1977:200 - 2) no obstante, el mapa 11 no marca la ocupacién mexica en Soconusco,
por tal éste debe tomarse tan sélo como una aproximacion a la dimensién de la macro
region zoque.

A partir de aqui daremos seguimiento Unicamente a los pueblos zoques, debido
a los limites de tiempos y estudios existentes en los cuales nos podemos basar. De los
asentamientos zoques, identificamos tres cuerpos politico-territoriales que han
habitado histéricamente, siguiendo el mapa: por el lado norte, la cuenca Tonald y la
desembocadura de la cuenca Coatzacoalcos, actuales estados de Veracruz y Tabasco; en
el centro del Istmo de Tehuantepec, donde nace el rio Coatzacoalcos, la region de los
Chimalapas, y en el nucleo duro, el corazén zoque, entre la vertiente del rio Grijalvay el

rio Mezcalapa.

CONCLUSIONES

- La macro regién zoque alude a una zona lingliistica de asentamientos y rutas
comerciales, articuladas desde sus rios y cuencas; éstos ponen en cuestion la
nocidon de unidad sociopolitica, que se ha discutido en el presente capitulo
sugiriendo investigar y dar cuenta de otras formas organizativas no
necesariamente estatales, sefioriales, caciquiles y si una propia del pueblo zoque.
La critica a la “unidad politica” enfatiza también que sus fuentes provenienen de
los cronistas Bernal Diaz del Castillo y diego Godoy, quienes estan situados en una
vision colonizadora que les imposibilita dar cuenta de una estructura sociopolitica
mixe-zoque, porque lo que escriben se enclaustra en sus categorias espafiolas,
de ahi que detecten cuatro sefiorios zoques en una dindmica de cacicazgo.
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La macro regidn zoque se justifica desde las cuencas hidroldgicas que trazan
asentamientos y rutas comerciales que revelan una regién en dinamismo donde
los zoques antes de la incursién zapoteca y mexica comerciaban por las rutas mas
importantes del macro istmo mesoamericano.

La macro region zoque o drea linglistica mixe-zoque se debe entender como un
referente de la antigua presencia olmeca con fuerza politica y comercial en una
época de la historia y que tiene sus continuos hasta nuestros dias.

Se argumenta y documenta una antigua regién olmeca cuya lengua es mixe-
zoque, constituida por varias entidades politicas auténomas y no un Estado
rector de toda una unidad, es decir, entiéndase la macro region zoque como una
base histdrica formada por autogobiernos diversos.

Lo que revela el presente capitulo es el dinamismo de la zona por ser estratégica
comercialmente. Es una sugerencia para asumir el dinamismo de una region
extensa que actualmente con las fronteras estatales no podemos dimensionar,
pues esta gran area fue fragmentada en un primer momento por dos entidades
coloniales que en el siguiente capitulo abordaremos.

Si bien la territorialidad es un término colonial, ha sido apropiado por los pueblos
indigenas para referir a la posesidn ancestral de sus asentamientos en un
momento de riesgo y despojo. La apropiacion de la territorialidad se ha dado en
un continuum histérico traducido ya en el periodo colonial como tierras
comunales y no tierras privadas; es el caso de Chimalapas, cuyo asentamiento
antiguo ha permanecido ocupado, habitado y trabajado por los olmecas desde
hace mas de 3800 afos hasta los zoques actuales. En ese sentido, se puede hablar
de cuerpos politico territoriales, formados por bienes comunales, en los que
incluso parte de su defensa ha sido el titulo primordial, documento colonial que
respalda a los indios como poseedores ancestrales de dichas tierras.
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MAPAS
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Mapa 3. Istmo de Tehuantepec con el macro istmo entre las lineas gruesas interrumpidas
Fuente: base modificado de Lowe, Lee y Martinez, publicado por Marcus Winter, (2013) representando el

pasado y el presente del istmo oaxaquefio: perspectivas arqueoldgicas, histdricas y antropoldgicas.
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Mapa 4
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Mapa 5. Ocupacién zoque en 1500 a.C.
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Blom.
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Mapa 6. Subdreas culturales en el periodo agricola aldeano 1500 a.C.
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Mapa 7. Ocupacién geografica mixe — zoque de 1000 a 500 a. de. C.
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Fuente: Frans Blom (1983), Antropologia e historia de los mixes zoques y mayas homendje a Frans
Blom
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Mapa 8. Distribucion ling(istica mixe — zoque 1000 - 500 a. de C.
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Mapa 9. Interaccion mixe — zoque y maya
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Mapa 10. Izapa
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Area del istmo mayor. Relacién de Izapa con otros sitios arqueolégicos mayores en el sur de
Mesoamérica, que se indica por tridngulo. La zona sombreada marca el distrito o regién del

Soconusco, famosa por su produccién y comercializacién de cacao.

Mapa 11. Distribucidn linglistica mixe — zoque época colonial
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Fuente: Frans Blom (1983), Antropologia e historia de los mixe zoques y mayas homenaje a Frans

Blom.
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Capitulo I

HORIZONTE COLONIAL
Instauracion del régimen colonial sobre la macro region zoque: Virreinato de la Nueva

Espana y Capitania General de Guatemala

INTRODUCCION

Los asentamientos indigenas que constituian todo el continente se vieron intervenidos
por las primeras fragmentaciones coloniales: el Virreinato de la Nueva Espafia sobre los
actuales México y parte de Estados Unidos; La Capitania General de Guatemala en:
Chiapas, Guatemala, El Salvador, Nicaragua, Honduras y Costa Rica; la Capitania General
de Venezuela sobre la actual Venezuela, Guyana, Trinidad y parte de Colombia; el
Virreinato de la Nueva Granada en: los actuales paises de Panama, Colombia y Ecuador;
el Virreinato de Peru que abarcé partes de Per, Bolivia, Ecuador, Colombia, Chile y Brasil;
el Virreinato del Rio de la Plata en los actuales Argentina, Paraguay, Uruguay y parte de
Bolivia; la Capitania General de Chile abarcd parte de lo que actualmente es Chile.

Esto es sélo una mencion escueta y muy general de la reconfiguracion territorial
del continente, evidentemente esto se va dando como un proceso de disputas y
negociaciones entre los pueblos y colonizadores, por ejemplo, existieron zonas como la
mapuche en la que los colonizadores no pudieron acceder, o incluso la Amazonia. De
todo lo dicho nace la cuestidn: ;qué conflictos generd la instauracion de la
administracidon politico—colonial sobre los asentamientos indios?

Este horizonte aborda la primera fragmentaciéon de la macro regién zoque
ejercida mediante la instauracion del Virreinato de la Nueva Espafia y la Capitania General
de Guatemala que partid en dos el asentamiento zoque. A lo largo del texto se enfatizan
los elementos politicos, territoriales y econdmicos que han incidido directamente. Con
el apoyo de mapas se da cuenta de la administracion colonial del territorio, las instancias
a la que quedaron supeditados los asentamientos zoques y las comunidades formadas

y reconocidas en éste contexto.
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También se identifican antecedentes concretos que han generado los conflictos
agrarios actuales, asi como los origenes que explican el actual problema de “limites
interestatales” entre Oaxaca y Chiapas. Finalmente, en el dltimo apartado se cepilla la
historia a contrapelo con los levantamientos zoques de los siglos XVII y XVIII, que
desafiaron las fronteras y delimitaciones coloniales.

* %%
La montana es el refugio de las libertades.

Fernand Braudel

Cuando llegaron los conquistadores peninsulares al drea de la macro region mixe -
zoque, se encontraron con entidades politicas auténomas, células que a la vez
mantenian una relacidn tributaria comercial entre mixe-zoques con mexicas, mayas y
chiapanecas. La ausencia de una centralizacién del gobierno entendido como mando y
poder Unico fue un factor determinante en el proceso de invasidn, pues el hecho de que
los espafioles ganaran una batalla no significaba el sometimiento de toda una region,
escribié Gudrun Lenkersdorf (1993). Es decir, la caida de Tenochtitlan no significé
supeditar toda su zona tributaria a los espafioles, ya que no existia un emperador que
controlara Estados vasallos en los términos europeos y, por lo tanto, los espanoles
tendrian que lidiar con cada distrito individualmente, en una serie de campafias que
hubiera resultado mas larga y dificil si la resistencia indigena no hubiera sido muy
disminuida por los estragos de enfermedades del Viejo Mundo. (Gerhard, 1991: 5)

De ahi que la misma autora se pregunte: ;como se configurd este nuevo distrito
jurisdiccional de Chiapas que aglomeraba muy diversas entidades anteriormente
auténomas? (Lenkersdorf, 1993: 19)

Esta cuestion se deriva de un contexto donde la Corona buscaba ejercer un poder
y control en toda su magnitud mediante la formacién de una estructura administrativa,
cuyos aspectos mas relevantes eran territorio, gobierno y economia, los cuales

abordaremos a lo largo de este texto. No obstante, la creacién de esa estructura
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administrativa no se da de manera definitiva porque la Corona no poseia de manera
directa el control total de lo que se iba sometiendo.

Para esos tiempos la conquista funcionaba como una empresa para la Corona,
que los agentes privados espafioles llevaban a cabo. (Quesada, 2005: 21) Fue el caso de
Herndn Cortés, cuya visién empresarial y territorial lo llevé a encabezar una serie de
sometimientos de grandes areas en el macro istmo y Centroamérica. Es importante
entender el proceso de conquista en un entramado de guerra y alianza entre
peninsulares e indigenas; veamos, por ejemplo, la toma del Istmo de Tehuantepec hecho
por tropas espafolas e indigenas del centro, un afio después de la caida de Tenochtitlan,
o considérese la ruta del propio Cortés, quien encabezd un ejército de mexicas y
tlaxcaltecas, a través de los manglares de Tabasco hasta Acalan, cruzando las soledades
de Chichen Itz4, para llegar a la costa de Honduras a comienzos del afio de 1525. (Gerhard,
1991: 7)

También fue el caso del actual Tabasco, invadido por el mismo Cortés, quien se
encontrd con una enconada resistencia de chontales; después de un férreo combate, las
tropas del peninsular abrieron paso hacia la rica provincia cacaotalera del Soconusco y
escalaron los montes para irrumpir territorio chiapaneco y zoque, en este caso
encabezados por Diego de Mazariegos. (Ibid.)

Los mayas de Yucatdn no fueron sometidos inmediatamente, gracias a la
enconada resistencia que mantuvieron por varios afos. Francisco Hernandez de
Cérdoba, Pedro de Alvarado y Francisco Montejo encabezaron ejércitos que desfilaron
por esas tierras negadas a ser conquistadas y ninguno de ellos pudo lograrlo. (Quesada,
2000: 39)

Para 1540 el hijo de Montejo fue enviado a conquistar esas tierras y después de
una larga y sangrienta campafna redujo a los exhaustos indigenas a la sumision; no
obstante, los mayas se volvieron a rebelar en 1546 en el este de Yucatan. Sin embargo,
la severa represidn y la mortandad por enfermedades propiciaron un relativo control de
los peninsulares; asi, en décadas siguientes a la conquista de Yucatan, los indios

sobrevivientes tanto de esta provincia como de Chiapas, y en menor medida los de
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Tabasco y Soconusco, fueron forzados a concentrarse en los pueblos Illamados
precisamente congregaciones, para su mejor control, por las autoridades civiles y
religiosas. (Gerhard, 1991: 7)

La heterogeneidad de las entidades politicas auténomas propicid que la
conquista fuera un proceso de muchos afos. El ajetreo que se dio para la definicidn de
una administracion colonial tuvo como resultado la division del territorio de “Indias” en
grandes unidades politico-administrativas. (Quesada, 2005: 21) Desde esta |dgica, el
nuevo régimen colonial impuso una frontera que dividié a la macro regién zoque
dejandole caer dos entidades administrativas: el Virreinato de la Nueva Espafia y la
Capitania General de Guatemala.

Los cuerpos politico territoriales zoques fueron sometidos a una administracion
colonial. Enlos primeros afos de la invasidn, los mixe zoques de la cuenca Coatzacoalcos,
Tehuantepec, Tonald, Grijalva y Usumacinta pasaron a formar parte de la audiencia de
México (Virreinato de la Nueva Espana), creada en 1527. (Quesada, 2005: 51) No
obstante, esta distribucion se mantuvo imprecisa hasta que Chiapas y el Soconusco
pasaron a formar parte definitiva de la Capitania General de Guatemala en 1569; (Velasco
Toro, 58) mientras Guate-Way y Zimatan, con todos los asentamientos de la cuenca
Coatzacoalcos y Tehuantepec, quedaron supeditados al Virreinato de la Nueva Espana.

La implantacidon de una geografia colonial sobre un paisaje mixe-zoqueano
significd la instauracion de los limites y fronteras, es decir, la delimitacidn territorial es
una implantacion propiamente colonial. No obstante, éstas no se dieron
inmediatamente al momento de la conquista, pues ellas se fueron definiendo de acuerdo
con las formas econdmicas y politicas que mds beneficiaban a la Corona espafiola. Por
tal, para una comprensidn cabal de dicha administracidn es pertinente entretejer los
aspectos politicos y econdmicos que generaron la fragmentacion de la macro region

zoque.
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INSTANCIAS A LAS QUE SE SUPEDITARON LOS ZOQUES

Como se sefialé con anterioridad, la conquista funcionaba como una empresa donde los
agentes privados emprendian la labor de sometimiento de las formas politicas
mesoamericanas, esto siempre bajo la tutela de la Corona, que encarnaba la maxima
autoridad facultada para legitimar derechos de conquista, de extender titulos de
adelantados y/o gobernadores, crear provincias, definiendo y redefiniendo sus
extensiones territoriales, resolver litigios entre los conquistadores, en general, arbitrar
las incidencias del irregular proceso de conquista y propiciar sentar bases para un futuro
dominio directo de su parte. (Quesada, 2005: 47)

Su lejania y falta de control total sobre sus vasallos en un continente desconocido
para ellos se intentaba compensar mediante el ofrecimiento y entrega de tierras e indios
a quienes iniciaban la labor de conquista. El estimulo se materializaba en la formacidn de
las instituciones: el repartimiento y la encomienda. (Ibid. 45) Estas iban encaminadas a
amasar una economia colonial y al mismo tiempo representaban el embridén de lo que
mas tarde se convertiria en la clase terrateniente, ya que dichas instituciones fundaban
la primera legalizacion del despojo de tierras y la explotacion de la mano de obra
indigena.

Estas concesiones funcionaron al menos en un primer momento de la conquista,
donde la Corona requeria estrategas militares que ganaran territorios para el reino
espafnol y el dios catdlico. No obstante, en un determinado momento la Corona iba
perdiendo control sobre sus empresarios y vasallos colonos; viéndose limitada en sus
funciones inicié un proceso de creacion de condiciones econdmicas y politicas concretas,
para el largo camino de explotacion, apropiacion de tierras y extraccion de riquezas.
(Ibid. 47)

Fue este momento determinante en la definicidn de dos fuerzas coloniales cuyos
intereses parecian no ir en la misma direccidn: por un lado, la Corona que pretendia la
total administracion y extraccion de riquezas de sus colonias; por el otro, los colonos que
pretendian seguir viviendo parasitariamente de la apropiaciéon de grandes extensiones

de tierra y la explotacion de mano de obra indigena.
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Los intereses de la Corona Espafiola la llevaron a crear un marco general del nuevo
régimen para mantener el control politico y econdmico. Ante la gravedad del momento
propiciado por la gran debacle demografica —sobre todo de poblacién indigena—- de los
primeros 50 afios de conquista, nace la promulgacion de las Leyes Nuevas u ordenanzas
de Barcelona el 20 de noviembre de 1542. (Lenkersdorf, 2010: 58)

Evidentemente estas nuevas normas despertaron la oposicion de los colonos, ya
que planteaban: el pago salarial del trabajo indigena y decretaban que el subalterno
pasaba a ser vasallo tributario del rey; proclamaban la instauracion de un aparato
administrativo (audiencia) con funciones similares a las de un gobierno dentro de cierto
marco de jurisdiccion territorial y la reduccion de indios en pueblos como mecanismos
de asentamientos y organizacion territorial para la explotacion y control tributario.
(Quesada, 2005: 48)

En el marco de estas leyes se emitieron instrucciones en Valladolid el 13 de
septiembre de 1543: se establecié que “el distrito en el que la Audiencia de los Confines
tendria jurisdiccidn abarcaba las provincias de Guatemala, Nicaragua, Chiapa, Yucatan,
Cozumel e Higueras y Cabo de Honduras y de cualesquier provincias e islas que hubiere
en la costa y parajes de las dichas provincias hasta las provincia de tierra firme, llamada
Castilla de Oro”. (Lenkersdorf, 2010: 59) Asi, tenemos la primera aproximacién a una
delimitacion de grandes entidades coloniales. Véase el mapa 12 que representa la
administracion territorial de 1542 a la cual se supeditaron las cuatro entidades politicas
zoques que se tienen registradas.

Durante los afios 60 del siglo XVI, las delimitaciones no se mantuvieron precisas,
ya que la configuracion de los regimenes politico—coloniales dependia de la clasificacion
de zonas de mayor y menor productividad. Era una etapa de inestabilidad en la
demarcacion fronteriza de los grandes bloques territoriales de jurisdiccidon audiencial.
Para 1553 la jurisdiccidon de la Audiencia de los Confines se trasladd a Guatemala, lo que
implicd la insercion del Soconusco y la salida de Yucatan, Cozumel y Tabasco para

insertarse y supeditarse a la Audiencia de México. De este modo, la Audiencia de
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Guatemala quedd constituida por las provincias de Chiapas, Soconusco, Guatemala,
Castilla del Oro, Nicaragua y Cartago. (Quesada, 2005: 57) (Véase mapa 13)

A partir de este momento se establecié la delimitacion territorial entre la
Capitania General de Guatemala y el Virreinato de la Nueva Espafia, que se mantuvo casi
fija hasta el siglo XIX, con la insercién de Chiapas y Soconusco al México independiente
(Véase mapa 13). Pero fue desde 1520 que se comenzé a hablar de los limites
administrativos reales de la Nueva Espafia (Gerhard, 2000: 11) en términos de los avances

en la expansion de la conquista.
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Mapa 12. Primera jurisdiccion de la audiencia de los confines 1542
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Mapa 13. Jurisdiccion de la audiencia de Guatemala en 1560

‘g epesan ‘[ otael :Q(NA1Ad A ODILSTANI

'y
+

vIDNIvany 3

VAINN § (o
A
0

SOULUOD) SO[ dP RIdUdIPNY
dewie[ B QzZudwod J| IS ‘elLWAlens) B SRINPUOL]
9P GFST Ud Oprlses) 98 RIdUdIPNY e[ dp dpas L] opuen)) ,

senudIpny senjo uod sayiuy] + 4+ +
sajeuraosdajur sojnu

SYIDNTATITY

SVdvIHD  }

R -
P e el
Fpwte? Ty
VNVIST VAINN

0951 NI «VIVINLLYND 3A
VIDNHIANY, V1 3d NOIDDIAsRIn{

Fuente: Flavio Quesada (2005), Estructuracion y desarrollo de la administracién politica territorial
118

de Guatemala.



LOS ANGP@N DE TEHUANTEPEC SUPEDITADOS A LA AUDIENCIA DE MEXICO

Los asentamientos mixe-zoques de la cuenca Coatzacoalcos y Tehuantepec
quedaron supeditados a la provincia de Antequeray junto con la parte norte de la cuenca
Tonald fueron supeditados a la Audiencia de México.

Mapa 14. Virreinato de la Nueva Espafia
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Fuente: Edmundo O’gorman (1997), Historia de las divisiones territoriales de México.

Justamente por ser éste un momento crucial en la delimitacién de las fronteras de

dos entidades coloniales, es fundamental en la historia zoque, pues significa la
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consumacion de la fragmentacién de la macro regién zoque. Es aqui donde ubicamos el
primer antecedente del conflicto Chimalapas, Oaxaca — Cintalapa, Chiapas, pues la
misma linea trazada en el mapa es la que actualmente se sigue disputando. Es este
problema el que nos trae a realizar la presente investigacion de tesis, ya que representa
una de las consecuencias mas graves por las que atravesamos zoques y tzotziles.

Los zoques, supeditados a la Nueva Espafia, se han ubicado y se ubican ain en
la region Chimalapas, desde 1529 quedaron integrados al territorio del Marquesado del
Valle de Oaxaca. (Garcia, 1969; 28) Desde entonces se registré un asentamiento zoque
[lamado Utlatepeque y es hasta 1542 cuando Chimalapas se sujeta como tal al
Marquesado. (Machuca, 2008: 42) Los pueblos de Chimalapas quedaron sujetos a la
provincia de Tehuantepec, una entidad que compartian zapotecos, huaves, chontales,
mixes y zoques (Trejo, 2004; 63) En su peticion de 1529 Herndn Cortés da el nombre de
cinco lugares como pertenecientes a Tehuantepec de ellos refieren: Tapanatepeque,
Ystactepeque, Cuatlan, Guacontlan y Ocotepeque, a éste ultimo Peter Gerhard lo
identifica como “Chimalapas nombrado también como Guavtlinchan y agora

Talotaquepeque” (Gerhard, 2000: 274).

El Marquesado del Valle de 1540 inici6 la congregacion de pueblos istmefios y dio
pie al reacomodo territorial de la regidn, posteriormente le siguieron las ordenes reales
de 1551 y 1558 las cuales obligaron a los indios sobrevivientes de las epidemias a
congregarse en pueblos de traza europea. Para 1576 y 1581 se inicié otro programa de
congregacion forzosa, y una vez mas, en 1590 las autoridades locales estudiaron la forma
de reducir el nimero de asentamientos menores (Machuca, 1996; Gerhard, 2000 en

Trejo, 2004; 63)
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Mapa 15. El Marquesado del Valle
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El mapa 15 muestra las dos etapas atravesadas por el Marquesado del Valle,
propuestas por Bernardo Garcia. La primera va de 1529 a 1560 ésta refiere a la formacion
y consolidacion de su territorio. La segunda abarca de 1560 a 1811, etapa en la que
suprimieron los sefiorios de vasallos (Garcia, 1969; 59). Ahi también se revela la rivalidad
entre Hernan Cortés y La Audiencia de Nufio de Guzman cuya disputa generd la
reduccion gradual del territorio del Marquesado. Comenzando por quitarle los puertos
que se encontraban bajo su dominio para transferirle a la Corona, exceptuando el puerto
de Tehuantepec que seguramente lo mantuvo bajo su dominio debido a que la Corona

ignoraba la importancia del lugar.

Quiza la razén mas importante que movid a Cortés para solicitar la provincia de
Tehuantepec como parte de su marquesado fue la oportunidad que le brindaba el istmo
para ampliar sus conquistas por otras tierras ya que es un punto estratégico que conecta
al Golfo de México con el Océano Pacifico. No obstante, después de varios afios de litigio
el Marquesado perdid la provincia de Tehuantepec el 8 de julio de 1563 principalmente
el puerto de Tehuantepec, quedandose Unicamente con Jalapa y siendo ésta la mas
importante modificacién territorial que sufrié el marquesado en sus tres siglos de
existencia (Garcia, 1969; 71), no obstante pese a dicha pérdida el interés de Cortés por
poseer San Bernardo Utlatepeque, registrado como asentamiento zoque, era tal que ya
en 1618 después de haber perdido Tehuantepec, el Marquesado reclamaba a

Utlatepeque como sujeto de Jalapa (Gerhard en Trejo, 2004; 64)

El mapa mas temprano de la provincia de Tehuantepec que acompafaba la relacion
geografica de 1580 permite ubicar los asentamientos zoques registrados en el periodo
colonial. Cabe mencionar que éstos deben leerse como los resultados de las politicas
congregacioncitas en la villa de Tehuantepec (Trejo, 2004; 63) cuyas consecuencias

manifestaban: Antiguamente, se dice, que los naturales desta villa y provincia vivian mucho mds que ahora,
por causa [de] que estaban derramados por valles y montes, y sierras, y trabajaban corporalmente mds que
ahora... Y [dicen] que [si] ahora no viven tan sanos ni tanto como antiguam[ente] vivian, la principal causa es
por haberlos juntado a esta cabecera y a los demds pueblos sujetos a ella, y por no trabajar tanto como solian

y que comen y beben el dia de hoy mucho mds que antiguamente (Acuiia, 1982 en Trejo, 2004; 64)
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Mapa 16. Ubicacién de los Chimalapas en la colonia

Fuente: La provincia de Tehuantepec (Relacidn geogrdfica, 1580. Nettie Lee Benson Collection,

Texas University, Austin en Oudijk, Michel 2017).
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Pueblos sujetos a la provincia de Tehuantepec en 1580

1. San Martin 10. Zetun 19. Zanatepec 28. Camotlan

2. Amatitlan 11. Coatzag[uJalco  20. Tonaltepec 29. Ocelotlan

3. Mixtequilla 12. Tetitlan 21. Tlapanatepec 30. Guazontlan

4. Petapa 13. Iztepec 22. Izguatlan 31. Huilotepec

5. Tlacotepec 14. Nectepec 23. Aztatlan 32. Suchitlan san vigente

6. Comitlan 15. Oztotla 24. Ocotepec 33. Tequantepec

7. lztactepec coba 16. San Miguel 25. Amatitlan 34. Xalapa

8. Chiltepec 17. San Bernardo 26. Tepeguazontlan 35. Salinas de don Felipe Cortes
9. Pejaui 18. Chimalapa 27. Iztactepec 36. Teq[ue]gistlan

En este mapa 16 se puede identificar claramente Chimalapas (18), de donde nace
el rio del Corte, una de las vertientes de la cuenca Coatzacoalcos, que refiere a
Chimalapilla asentamiento antiguo de Santa Maria Chimalapas; cerca de éste se
encuentra San Miguel (16), por la ubicacidn geografica se podria pensar que refiere al
actual municipio de San Miguel Chimalapa. Otros asentamientos zoques refieren a
Zanatepec (19), Ostuta (Oztotla 15), Tapanatepec (Tlapanatepec 21) e Ixhuatan
(Izguatlan 22). Lo interesante del mapa son las delimitaciones naturales y las rutas y
caminos que marca.

El paisaje y asentamiento de Chimalapas fue trastocado por los negocios de
Cortés, que se centraron en tres rubros: construccion de navios, explotacion de minasy
uso del suelo para ganado. (Machuca; 2008: 48)

Es relevante identificar en el mapa a San Bernardo (17)* que muy seguramente
debid ser el San Bernardo Utlatepeque descrito por Gerhard, o también nombrado como
puerto viejo, era el punto extremo de la navegacién de canoas en el alto Coatzacoalcos,
éste fue importante para Cortés, quien hizo traer equipos y provisiones a través del istmo
para su astillero de Santiago, ubicado primero sobre la Laguna Superior y después en el
Carbén, en la desembocadura del rio Tehuantepec (Borah, 1954; Brand, 1956; Moorhead,
1949 en Gerhard, 2000: 274). Ello debe explicar su insistencia por mantenerlo después de

1560, ya que desde muy temprano el rio Coatzacoalcos y el transito a Tehuantepec a

41 Se identifica en el nimero 17 su ubicacién coincide con la descripcién que da Peter Gerhard.
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través de tierras Chimalapas permitieron a los conquistadores la facilidad de hacer pasar
materiales para la construccion de navios: la expedicion de Hernando de Grijalva, que se
hizo a la vela para California en 1534, salié de Tehuantepec, y los navios del mismo Cortés

I“

se habfan construido en la desembocadura del “rio Chimalapa” (al parecer el actual
Espiritu Santu o Chicapa) con materiales conducidos por el Coatzacoalcos (Humbold,
1941 en De Avila y Garcia, 2008; 186)

Para éste rubro de navios, la investigadora Laura Machuca, identifica que la selva
Chimalapas zoque resultd la zona de extraccidon de maderas, sometiendo a los nativos al
corte de ésta que transportaban por el rio Coatzacoalcos hasta Veracruz para de ahi
embarcarlas a varios astilleros cuyo destino era atravesar el Golfo de México. De su

abundante riqueza da cuenta la relacién geografica de Tehuantepec de 1580:

““Que solamente en un pueblo sujeto a esta villa de Tehuantepec, que llaman Chimalapas,
que estard veinte leguas della metido en unas serranias, es tierra himeda y cdlida, aunque
algo templado, a do hay cantidad de arboledas: de cedro, pino, robles, de Castilla. Y dicen
que hay algunos drboles de bdlsamo y, ansimismo, hay drboles de que sacan el aceite de
liqguiddmbar, y hay algunos drboles que, dicen, llevan cierta pimienta del gordor de un
garbanzo... Y la madera destas arboledas se pueden aprovechar poco della, por estar en
sierras muy agrias y desviadas de poblados, y muy trabajosa de sacar” (Acuia, 1984; 119)

Esta empresa se mantuvo durante toda la colonia, en ella se utilizaba mano de
obra de los pueblos que integraban la jurisdiccion de Tehuantepec, de ahi que para 1739
el Virrey ordenara que los naturales de San Pedro Guamelula y de otras comunidades no
fueran al corte de madera de las montafias de Chimalapas debido a la epidemia que se

habia detonado en esta zona*?

El corte de madera continud, pues para 1771 la Real Corte de Arboladura, dirigida
por el maestro Mayor Don Juan Bautista Franco, mantenia el circuito comercial de
madera de la Nueva Espafia a la Habana, para lo que se registra que la zona donde se

extraia principalmente pino era la real corte de arboladura de Santa Maria Chimalapas

42 Signatura Antigua: AGN [ instituciones coloniales [ indios/ volumen 54 [ 1551/ 286 | Expediente 283.
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sacada por el rio del Corte (Coatzacoalcos) para Veracruz y trasladada a la Real Astilleros

de la Habana%3.

La cantidad precisa que se extraia y comerciaba no se tiene, pero conociendo
las condiciones orogréficas de la selva me permito comentar que la extraccién debid ser
dificil y ello mismo impidié la deforestacidn total de la zona. Para mayor ilustracién de la
ruta véase el siguiente mapa 17 del siglo XVIIl donde se ubica Santa Maria Chimalapas
como principal centro de corte de pino cuya ruta era el rio del Corte llamado también

como rio de Coatzacoalcos que conducia naturalmente al Golfo de México.

El rio Coatzacoalcos trazé una ruta que conectaba al Golfo de México con el
corazon del Istmo, Chimalapas, punto clave que comunicaba por tierra al Océano
Pacifico. En esta ruta la extraccion de madera significé una empresa estratégica que
posibilitd el transito de municiones militares y otros pertrechos de la Corona, de ello se

apunta:

“Por el cual dicho rio han subido, y suben, canoas, en las cuales suelen traer muchas
municiones y anclas y tiros de bronce de su Majestad, que se han llevado, y llevan, a las Islas
del Poniente y a otras partes. El cual dicho rio entra, en Coatzacoalcos, en la Mar del Norte.
Y, desde el puerto de la Veracruz, vienen las municiones y mercadurias, y otras cosas, en
barcas hasta la Villa de Coatzacoalcos y, de alli, en canoas, como estd dicho, suben las dichas
municiones y mercadurias por el rio arriba en canoas cuarenta leguas, hasta veinticuatro
leguas desta villa de Tehuantepec, en un puerto que esta nuevamente descubierto de un
anoaestaparte[...]Y el camino que hay de aqui al puerto nuevo* es llano y camino abierto,
y que se puede andar con carretas, desde el dicho puerto nuevo, hasta la costa del Mar del
Sur, donde, de presente, se pusieron ocho anclas grandes de su Majestad, que son para
navios que han de ir a las Islas del Poniente, las cuales subieron por el rio arriba de
Coatzacoalcos y se trujeron, desde el puerto nuevo, a la dicha costa y Mar del Sur, en
carretones [...] Y, ansimismo, suelen subir personas particulares por el dicho rio arriba, o

bien de la Veracruz o de Coatzacoalco, con muchos géneros de mercadurias de Castilla, y,

4 Signatura antigua: AGN / instituciones coloniales /[ Marina [ Volumen 17 [ 2307 / 5/ Expediente 5.
4 véase en el mapa 16. Relacién geografica de Tehuantepec 1580. En el nimero 11 se alcanza a leer
Puerto Nuevo su ubicacidn coincide con la descripcidn de la anterior cita.
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desta provincia de Tehuantepec, suelen bajar por el dicho rio abajo cantidad de cueros de
toro, que en lo uno y en lo otro, son muy aprovechados” (Acuia, 1984 en Avila y Garcia,

2008; 186)

Mapa 17. Real corte de arboladura Santa Maria Chimalapa
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El saqueo de minas en Tehuantepec inicid en 1532 con mano de obra de indios y esclavos
negros, el oro era enviado al gobernador del Marquesado, Juan Altamirano. No
obstante, por las enfermedades y la depresidn demografica de la poblacién indigena, la
produccién declind y los esclavos sobrevivientes fueron trasladados a otras minas de
Taxco, Zumpango y Sultepec. Para el caso de Chimalapas, en 1543 hubo un intento de
mandar esclavos, pues se descubridé oro en la zona; sin embargo, ello no se vuelve a
mencionar después, por lo que no se puede saber con precision si el saqueo continud.
(Machuca, 2008: 55)

El rubro de ganaderia ejercido en la colonia transformé rdpidamente el paisaje;
fue una de las empresas mas rentables y duraderas iniciadas por Hernan Cortés y
después fue adoptada por los dominicos. (Machuca, 2008: 57) En el caso de los zoques,
ellos resistieron drasticamente la introduccidon de ganado, pues en su territorio se
instalaron las principales haciendas dominicas y marquesanas; en el territorio de
Chimalapas se tienen registradas tres haciendas marquesanas: Tarifa, Chivela y
Utlatepec, esta Ultima se registra como estancia de ganado mayor, ubicada en las
aproximaciones del rio del Corte, es decir, en el nacimiento del rio Coatzacoalcos
(Manzo, 1993: 40-52), que curiosamente coincide con la ubicaciéon de San Bernardo
Utlatepeque.

La instauracién de la ganaderia, en particular, significé no sélo la transformacion
del paisaje, sino también parte de la causa de los primeros conflictos de tierras; Carlos
Manzo identifica y denomina el siglo XVIII como “el siglo de la tierra” para el Istmo de
Tehuantepec, por considerarlo el periodo en el que detond el conflicto agrario generado
por los distintos intereses que representaba la existencia de las haciendas marquesanas,
dominicas y las propiedades comunales de los pueblos indigenas, sobre todo por las
invasiones que las haciendas y cofradias dominicas hacian sobre las tierras comunales.
(Manzo, 1991:121)

Sin embargo, Laura Machuca precisa que dicha afirmacién sélo aplica para los
zoques y los ikoots (huaves), pues Gnicamente se identifican 21 pleitos por tierras, de los

cuales 11 comunidades estaban involucradas de las 27 que integraban la provincia de
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Tehuantepec; de éstos, siete conflictos fueron protagonizados por los ikoots (huaves)
de San Mateo, San Dionisio y San Francisco del Mar, los mulatos y zoques de Niltepec,
Zanatepec, Tapanatepec, y un solo caso de los chontales de Tequisistlan. Los problemas
mds graves fueron el de los lkoots y el de los zoques (Machuca, 2008:105)

No obstante, antes del siglo XVIII, especificamente en 1687, los zoques de
Chimalapas lograron sus Titulos Primordiales otorgados por la Corona espafiola; en este
documento se reconocieron las tierras comunales que abarcaban los asentamientos
zoques ya delineados en el mapa 16. Sin embargo, antes del reconocimiento del
territorio, los dominicos se adelantaron en instaurar su doctrina en Sanatepec
(Zanatepec) (se identifica en el nimero 19 del mapa 16). (Gerhard, 2000: 273) Esto
implicé una gradual invasién por parte de los religiosos a las tierras comunales, lo que
explica los origenes de los actuales conflictos agrarios que prevalecen entre San Miguel
Chimalapas y Zanatepec.

Siguiendo a Manzo y a Machuca, es relevante dar cuenta de cdmo se suscitaron
los conflictos. La mayoria de las haciendas de la planicie sur parecen haber sido
propiedades de dominicos, por ejemplo, Tapanatepec, Niltepec, Ingenio y La Venta
(véanse los mapas 18, 19 y 20), lugares que fueron receptores de esclavos negros y
mulatos libres para el trabajo en la ganaderia y la zafra. (Manzo, 1993: 52) Esto significé
el repliegue de la poblacidn zoque a las espesas montafias de Chimalapas; por ello la
montafa es un refugio de las libertades (véase el mapa 21). La presencia negra y mulata
a lo largo de dicha planicie incrementd, lo que significé el inicio de las invasiones de las
tierras comunales de Chimalapas en la planicie sur.

El siglo XVIII es representativo porque la situacion de invasién de las haciendas
dominicas a las tierras comunales empeord, lo que generd un contexto de coexistencia
entre las haciendas ganaderas marquesanas, dominicas y las propiedades comunales de
los pueblos, que desde entonces ante la invasidn ya se respaldaban en sus titulos

primordiales.
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Mapa 18. Estancias ganaderas sobre camino real 1585

Fuente: Archivo General de la Nacion
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Mapa 19. Estancias ganaderas sobre camino real 1586

Fuente: Archivo General de la Nacidn
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Mapa 20. Estancias ganaderas sobre camino Real 1586
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Para finales del siglo, las haciendas dominicas Tenesen y la Majada, de la planicie sur,
habian tenido un crecimiento tal que los ganados invadian no sélo las tierras de los
indigenas, sino también sus pueblos, devastando los cultivos y el paisaje de arboles
frutales, fuente de alimentacién de las comunidades. (Manzo, 1993: 140) Todo esto era
denunciado constantemente por los mulatos y zoques, estos ultimos desde el siglo XVI
ya se quejaban de las invasiones de los frailes y para mediados del siglo XVIII aidn
argumentaban que ellos arrendaban los sitios a los dominicos. (Machuca, 2008: 107) De
este hecho Carlos Manzo recoge algunos relatos:

Se han apoderado enteramente de todas las tierras de aquellos indios sin
haberles dejado libre ni atin el casco del pueblo, por tener en él introducidos sus
ganados, que hasta las casas que son de paja les comen, castigandolos
rigurosamente cuando reclaman. (Manzo, 1993: 139)

Pese a la resistencia de los indigenas y mulatos de Zanatepec, quienes se caracterizaron
por una larga tradicion de levantamientos contra los sacerdotes, los dominicos
continuaron explotando y acaparando la planicie sur, favorecidos por el declive
demografico de esta regidn, pues recordemos que es un periodo de alta tasas de
mortandad, provocadas principalmente por enfermedades espafiolas. Este momento
permite entender los origenes de los conflictos actuales; por tal, lo apuntamos como
otro de los antecedentes que suman a la fragmentacion de la macro regién zoque e
irrumpen violentamente el paisaje y las rutas comerciales, ya que como identificamos
estos pueblos zoques de la planicie sur fueron mas vulnerables por estar ubicados en el
paso del Camino Real a Guatemala, ello al mismo tiempo los convirtié en punto

estratégico a conquistar.
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Mapa 21. Chimalapas, el refugio de la libertad
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Chimalapa, por su condicién geografica, se mantuvo resguardada —y por un largo tiempo
alejada- de los dominicos, como lo vemos en el mapa 21, donde se representa un “plano
iconografico que muestrala porcién y vientos de los pueblos, rios, montes y caminos que
se hallan entre los dos mares de norte y sur, el Reino de Guatemala y Reino de México”.

El mapa se encuentra invertido: el norte estd abajo y el sur arriba,

geograficamente se puede apreciar el istmo atrapado entre el Golfo de México y el
Océano Pacifico, y justo en el centro se alcanza a distinguir el nimero 15, que indica la
ubicacion de los Chimalapas en la parte sur del Reino de México, muy cerca del pueblo
mixe San Juan Huichicovin (Guichicovi) (14); en este reino también queda el pueblo de
Tehuantepeque (13), de donde parte un camino que atraviesa los poblados de Chiguitan
(32), Juchitan (31), La Venta (30), Niltepeque (25) y la hacienda Tenesten (27).
Hasta llegar a la mojonera la Jineta (en el nimero 22) que marca la delimitacién del Reino
de Guatemala y la Nueva Espafa, de ella se identifica su continuidad colonial hasta
nuestros dias como punto limitrofe entre Chiapas y Oaxaca y también como mojonera
de los bienes comunales Chimalapas.

Del lado del reino de Guatemala se ubican los pueblos zoques Quechula (19),
Ocosocuautla (21), la hacienda Santa Barbara (26) y Jiquipilas (29). Este ultimo valle, en
otro tiempo territorio zoque, fue ocupado por grandes extensiones de estancias
ganaderas y trapiches. Se tiene registrado que para 1708 ya se habian instaurado las
haciendas: San Nicolds, Santa Rosa, Santa Ursula, Magdalena y San Pablo Soyatengo, en
los pueblos Tacuacintepeque, Tajuiltepec y Pueblo Nuevo del valle de Jiquipilas, pero los
derechos de hacienda se mantenian bajo el mando de la iglesia.*>

Se puede decir que el drea fue poblada por negros, ya que el caracter del trabajo
de ganaderia y zafra se caracterizd en el periodo colonial por someter a negros y mulatos
a este sistema de explotacidn. Ello también se nota en un informe de las cuentas de las

haciendas San Nicolds y Soyatengo, que apunta la entrega y descarga de 639 bestias

% AHD. Carpeta 274 Jiquipilas expediente 1.
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caballares, pero que a la hora del conteo solo encontraron 583, de las 56 faltantes
acusaron al esclavo Manuel del Carmen, “quien andaba huido”.4¢
En el mapa 21 estdn escritas notas que describen los caminos, de cuya

transcripcion se lee:

Nota

Que San Antonio rio seco de Tabasco numero 2 raya entre Tabasco, y jurisdiccién de Acayucan:
y que de uno a otro hay 68 leguas.

Otra: que se pone la divisidn del Reynos para que se vea, que para transitar desde la parte del Norte
de Tabasco, y Ocoapan de este Reyno a Tehuantepeque del mismo es necesario entrar en el de
Guatemadla, por los parajes que ban sefalados hasta la Jineta (22) donde se dividen ambos Reynos.

Leguas que contiene el camino por donde se transita ahora

Desde el Rio de los Naranjos nimero 3y 4, se embarcan en Guamanquillo nimero 5 hasta Quechula
numero 19 hay 72 leguas, de aqui a Ocosocoutla nimero 21 hai 10 leguas, y de aqui por el camino de
abajo numero 24 hasta Tehuantepeque ntimero 13 hai 96 que por todo comprende 178 leguas, y por
la jineta numero 22 camino peligroso, por los nortes y serrania 160.

Camino que se ha reconocido y picado por Valcarcel

De Huaymanguillo nimero 5 a Ocodpan nimero 6 hai tres leguas, de aqui a la Hacienda del Rosario
ndmero 16 quatro leguas, a Santa Rosa numero 17 una, de aqui a la orilla del monte nimero 18 tres,
de aqui pasadas tres savanas perdidas hasta el Pie de la Serrania 9 leguas, y ocho de serrania hasta
llegar a los bajos del pueblo de San Juan Guichicovin nimero 14, quedan Chimalapas nimero 15 la
parte del (...), y de aqui a Tehuantepeque 30 leguas que por todo son 58 ¥; leguas.

Nota

Que ya se vendrd en conocimiento la notable diferencia que hai desde esta Corte por el camino usual
a Tabasco, pues es constante ver la de 300 leguas, y por Oaxacad la de 160 a Tehuantepeque y desde
alli a Tabasco 58 ¥ por el camino que tengo picado y reconocido que hacen 218 1/2, luego es claro
que el camino descubierto por mi trae visiblemente el ahorro por esta parte 81 %2 leguas, y por la de
Tabasco a Tehuantepeque 119 ¥; en todo el tremendo trdnsito de esta capital a aquel punto, y desde
este hasta Tehuantepeque. Son infinitas las incomodidades que los pasadjeros, y correos,
experimentan en sus persondas, cargas, o equipajes, y en las bestias que los conducen, por hacerse
preciso en tiempo de aguas, embarcarse desde la Hacienda de San Vicente hasta el paraje nombrado
Tierra Coloradita por la anegacién que causa el rio de (Tanco Chapa), los muchos cenagales,
atascaderos, tembladeras y rios incomodos, para badearlos, cayinanes que los havitan, mosquitos,
Gegenes, y otras sabandijas son acreedores a aquel Govierno, mirando por el bien publico y sus
comercios, como también por el transito de Correos adopte mi caritativo plan, como mds benéfico,
y mas cuando para ello nada impende el Rey de su Real Erario.

La descripcidon de las rutas sefialadas forman un tridngulo que parte de Tabasco

bajando hacia el suroriente via fluvial, hasta Quechula, donde se enlaza a la planicie por

4 |bid.
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el camino de Tehuantepec. Asi, saliendo de Guamanquillo Tabasco se establece una ruta
que atraviesa casi el corazén del istmo conectando la mitad con San Juan Guichicoviy de
ahi con Tehuantepec.

De ahi se dibuja el triangulo Guamanquillo, Tabasco-Quechula, Chiapas-
Tehuantepec, Oaxaca; Chimalapas queda exento y dentro de la ruta triangular. Ello
denota la dificultad de penetrar Chimalapas y, al mismo tiempo, su espesa biodiversidad
y escabrosa geografia la convierten en refugio de las libertades paralos indios que desde
tiempos histdricos se han asentado ahi, también para algunos negros y mulatos que

lograron escapar de la zafra de Tapanatepec, Zanatepec, Niltepec e incluso Jiquipilas.

PRODUCCION ANGP@N DE LA CUENCA TEHUANTEPEC

Por muchos siglos y hasta mediados del siglo XIX, la industria textil europea requirié de
los tintes naturales, hecho que propicio la busqueda en varios continentes. El Istmo de
Tehuantepec se insertd a esta produccion, los zoques chimalapas se caracterizaron por
su comercio de achiote y afil. (Machuca; 2008: 142).

Durante el siglo XVII el achiote se exportaba a Europa, Asia y Filipinas para tefiir
prendas. Para el siglo XVIII, Inglaterra compraba una buena cantidad, puesto que ahi se
volvié muy popular para tefir mantequilla, quesos y otros comestibles; (Machuca; 2008:
153) ademds, en ese periodo -de 1780 a 1815- Inglaterra se convirtié en centro
hegemonico. (Braudel, 2014: 93)

San Miguel y Santa Maria Chimalapas durante el siglo XVII produjeron en
abundancia achiote, que se conducia a Oaxaca, Puebla y Veracruz para llevarlo a Cadiz y
ser exportado de nuevo a Inglaterra y Holanda. (Machuca; 2008: 154) No obstante, en
las ultimas dos décadas del siglo XVIII la produccién del achiote fino disminuyd, pero
continud en el comercio interno hasta nuestros dias, pues se sigue produciendo en Los

Petapas y el Soconusco para su comercializacion en mercados locales y regionales.
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ADMINISTRACION INTERNA DE LA AUDIENCIA DE LOS CONFINES DE GUATEMALA

La division territorial del Virreinato de la Nueva Espafa y la audiencia de los Confines de
Guatemala se encontraba profundamente basada en la necesidad de crear un marco que
permitiera la implantacion de nuevas formas econdmicas cuyas pretensiones eran
homogenizar, normalizar y organizar la explotacién de la fuerza de trabajo indigena y la
apropiacion de la tierra.

La légica se resumia en supeditar a las audiencias de México y Peru las zonas de
mayor importancia econdmica, especialmente en metales preciosos, relegando a las
areas de menor importancia econédmica a la Audiencia de los Confines. Por ello, la
relevancia de agrupar en bloques separados a los territorios respondia a la necesidad de
aplicar diferentes tratamientos e importancia administrativa a cada uno, dependiendo
de lo que potencialmente significara en drenaje de riquezas para la Corona. (Quesada,
2005: 52).

Una vez distribuidas las zonas mas ricas en grandes marcos territoriales se inicié una
nueva etapa de conformacion politico-administrativa de los nuevos reinos y audiencias,
que centralizé la atencidon en el fraccionamiento politico-administrativo de cada
provincia en unidades territoriales menores, necesidad derivada de las intenciones del
control total sobre la explotacion colonial de la coronay los grupos dominantes locales.

a) REPUBLICA DE INDIOS
Las divisiones territoriales se encontraban determinadas por zonas econdmicas
productivas redituables a la economia colonial; éstas a su vez generaban un régimen
politico al que supeditaron los asentamientos zoques. La politica de la Corona —-en lo
relativo al gobierno de los indigenas— consistié en abandonar a éstos la direccion del
sector local -lo que hoy se llamaria administracién municipal-y en retener la direccién
de los sectores provincial y general, es decir, en dividir aquel gobierno en dos esferas:
una auténoma con autoridades indigenas y otra dependiente, con autoridades
espafolas. (Zavala y Miranda, 1954; 134)

En términos politicos, el régimen espafiol impuso su forma de gobierno sobre los

sistemas mesoamericanos. Si continuamos con la nocién de que previo a la conquista

138



existian diversas entidades auténomas, entonces de lo que daremos cuenta aqui es de
la instauracién de un tipo de gobierno y las instituciones y funcionamientos que de ella
emanaron. La reinterpretacion que hicieron escribanos y académicos actuales sobre los
asentamientos y los sistemas organizativos mesoamericanos ha sido enclaustrada en
patrones acordes con moldes de una sociedad espafiola.

En este punto existe desacuerdo: por un lado, Silvio Zavala y José Miranda (1954)
argumentaron que la sustitucion del sistema indigena de gobierno local por el espafiol
signific que un pueblo sefiorio —o pueblo objeto- gobernado por su cacique o sefior se
transformara en un pueblo concejo, gobernado por un organismo colectivo emanado
del cabildo o ayuntamiento; por el otro lado, Gudrun Lenkersdorf pone en tension esta
tesis al argumentar la figura del concejo como forma de gobierno previa a la conquista,
del cual daban cuenta los escribanos al caracterizar a los pueblos de Chiapas, donde al
no encontrar un gobierno central apuntaban: “en toda esta tierra no hay sefiores
naturales sino que como cosa de behetrias ponen cada dia nuevos sefores, y lo que al
mas pobre macegual se le antoja y quiere, por ahi se rige y siguen los otros”.
(Lenkersdorf, 2010: 136)

Mas alla de Chiapas, el jesuita José de Acosta escribid a fines del siglo XVI sobre
las diferentes formas de gobierno de las naciones autdctonas de América: “muchas de
las naciones y gentes de indios no sufren reyes ni sefiores absolutos, sino viven en
behetrias, en comunidades donde se gobiernan por concejos de muchos”. Behetrias es
un concepto que en la Espafia medieval se utilizaba para nombrar a las comunidades
libres que no estaban sujetas a una casa sefiorial o a un sefior feudal y equivalia a un
desdén detestable “propio de los salvajes”. (Lenkersdorf, 2010: 136)

En el mismo tenor, Pedro Carrasco sostiene que la composicion del estamento
indigena dominante persisti6 después de la conquista y que los organismos
gubernamentales de las comunidades, aunque conformados segin las normas
impuestas por los espafioles, mantuvieron los antecedentes indigenas de los concejos

que estaban constituidos basicamente por miembros del mismo rango social. (Carrasco,

1991; 17)
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Este desacuerdo nos remite a otro que compete a la institucion de cabildo, donde
hay diferentes opiniones sobre el origen de este tipo de gobierno. Algunos autores,
como Aguirre Beltran, han postulado la identificaciéon de puestos del sistema politico
“prehispanico” con funcionarios del sistema colonial; mientras Gisbon a diferencia, opina
que el cabildo es una institucién colonial introducida deliberadamente por los espafioles.
(Carrasco, 1991; 13)

Partimos de este disenso que nos revela la existencia de diversas formas
organizativas de gobiernos mesoamericanos y una vasta laguna histdrica al respecto. No
obstante, entre los autores, hay consenso en la presencia de la figura concejil en las
instituciones instauradas en la colonia. Miranda y Zavala apuntan que los concejos
indigenas, como los espafioles, fueron de muy varia extension, por lo general grande, y
tuvieron como elementos componentes muy diversos grupos de poblacién, cuya
demarcacién del territorio correspondia a las antiguas republicas y naciones. (Zavala y
Miranda, 1954; 146)

Pese a las diferencias entre autores en el punto central de las formas de gobierno
mesoamericanos previos a la conquista, si se han identificado continuidades en otros
aspectos, como el de los territorios mesoamericanos en el régimen de la tierra en barrios
(calpules) y pueblos, que fue retomado en el régimen colonial. (Carrasco, 1991; 5)

Respecto del calpulli, Dolores Aramoni lo identifica en los zoques como vintec,
traducido por los frailes como barrio. (Aramoni, 1998; 101) Sin embargo, pese a que los
calpullis continuaron existiendo como unidades politicas y de tenencia de la tierra,
perdieron el control de grandes extensiones utiles que fueron empleadas para la crianza
de ganado, el cultivo de cafiay el trigo y otras actividades, las mas administradas por los
espafioles, con trabajadores indigenas y negros. (Gerhard, 1991; 70) Otra de las
continuidades, segun Carrasco, es la organizaciéon politica y ceremonial de las
comunidades indigenas coloniales y modernas con las instituciones mesoamericanas, en
las que también existian los principios de representacion y de rotacion; a su juicio, ello

explicaria el éxito del modelo espafiol con rasgos semejantes. (Carrasco, 1991; 14)
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A continuacidon damos cuenta de las instituciones coloniales impuestas sobre el
entramado comunal. Los cuerpos territoriales autdnomos mesoamericanos se vieron
fragmentados y limitados al nivel de las comunidades locales, lo que se llamé republica
de indios. En éstas se introdujo gradualmente, a partir de la década de 1530, un sistema
de gobierno modelado segun el del municipio espafiol con derechos comunales a la
tierra, gobierno propio y la responsabilidad colectiva de pagar tributo y proporcionar
mano de obra.

Cadarepublica de indios comprendia varios poblados de tierra de cultivo y monte.
La sede central del gobierno local, la cabecera, se subdividia frecuentemente en barrios.
La cabecera era la residencia del ahora cacique y de los oficiales de republica, ésta podia
tener como sujetos otros pueblos, cuyos sefiores no tenian el rango de tlatoani. Tenia
también aldeas alejadas llamadas estancias o barrios, que estaban generalmente en
torno a la cabecera, pero a veces dispersas o intercaladas con estancias de otras
cabeceras. (Carrasco, 1991; 4)

Al instaurarse el régimen espafiol sobre los asentamientos y gobiernos
mesoamericanos se establecid una relacién de tutela con los indios, donde éstos fueron
catalogados vasallos menores de edad; ello les costd no tener acceso a los puestos
directivos de la colonia y sdlo se les concedia un gobierno local. Esta institucion
enmarcada en la republica de indios que tuvo a bien reconocer la Corona Espafiola —no
necesariamente por la generosidad de conceder un total autogobierno a los indios sino
para tener mayor control sobre sus vasallos— es parte de las aprobadas leyes nuevas de
1542.

La esfera autdnoma es comprendida por los cabildos indigenas, cuyos miembros
y funciones eran: el gobernador, que fungia como presidente; los alcaldes ordinarios con
funciones judiciales; los regidores encargados de los aspectos administrativos y el
alguacil mayor con el cargo de policia. A ellos les seguian los mayordomos con cargos

econdmicos, los escribanos y los alguaciles de doctrina. (Zavala y Miranda, 1954; 146 -

148)
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Las formas de elecciéon fueron muy variadas; daremos cuenta sélo de dos: la
eleccion restringida a determinadas personas como los caciques, principales,
gobernantes, un nimero reducido de macehuales y ancianos; y la eleccién amplia, por
concederse aquel derecho en sus dos aspectos a todos los vecinos. (Zavala y Miranda,
1954; 147)

El cabildo se enmarcé en la legislacién indiana de mediados del siglo XVI, cuando
la corona imperial mandd poner en manos de los indigenas la administracién politica y
judicial local de los pueblos, pero supervisada por funcionarios del Estado. Estas
congregaciones crearon corporaciones de tipo municipal. (Lenkersdorf, 2010; 27) El
cabildo estaba encargado de recoger y entregar el tributo; reglamentar el
funcionamiento de los mercados locales, de los edificios publicos; del aprovechamiento
del agua, de los caminos; nombrar a los empleados no sujetos a eleccion; conceder
licencias en relacién con el uso de propiedades u obras del concejo y fiscalizar y aprobar
la administracién de los bienes propios y de los comunes. (Carrasco, 1991; 13. Zavala y
Miranda, 1973; 149)

Los cabildos indigenas fueron la primera institucidn legalizada para todas las
colonias y que perdurd no sdélo durante toda la época colonial sino incluso hasta nuestros
dias. Los cabildos en los pueblos de indios de antafio son el origen de la gran mayoria de
municipios actuales. Persiste la costumbre de celebrar el cambio de poderes cada
primero de enero cuando los nuevos alcaldes y regidores indios asumen su cargo
(Lenkersdorf, 2010; 52). Estos son retomados en la presente tesis como autogobiernos
ya que pese a ser una institucion de corte colonial en ella prevalecieron una serie de
formas propias mesoamericanas, tales como: la tradicidon concejil su rotatividad, las
formas de decisiones, los consensos asamblearios y la tenencia comunal de Ia tierra.

b) SEGUNDA ESFERA DE LOS ESPANOLES
La esfera dependiente con autoridades espafiolas se estructuraba jerarquicamente en
tres secciones: la distrital o provincial, a cuyo frente se hallaban los corregidores y
alcaldes mayores; la general o central novohispana, a cuyo frente estaba el virrey o el

presidente de la audiencia o los gobernadores en los grandes distritos, como Nueva
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Galicia, Yucatan, etc., y la general o central hispana, a cuyo frente se encontraba el rey y
el Concejo de Indias. (Zavala y Miranda, 1973; 134)

Para el Virreinato de la Nueva Espafia el corregimiento de indios fue una
institucion introducida con el objeto de llenar el hueco dejado por los encomenderos que
carecian de titulo legitimo. Se comenzé a implantar en la segunda Audiencia en 1530.
(Zavala y Miranda, 1973; 135) Por su parte, en Guatemala los corregimientos’ se
implantaron en 1545; su funcién en un primer momento era de cardcter puramente
administrativa, limitada a recoger tributo de unos cuantos pueblos; en ese contexto el
corregidor pretendi6 ser el mediador entre el rey y los indios a modo de suplantar a los
colonos. (Quesada, 2005: 67).

Las alcaldias mayores tanto en la Nueva Espafia como en Guatemala fungieron
como instituciones que se debian a una unidad territorial dependiente del rey,
encargadas de la administracion de justicia en las comarcas, principalmente en puertos
y luego en minas, pues los alcaldes, mayores y menores u ordinarios, eran
fundamentalmente jueces o justicias. (Zavala y Miranda, 1973; 135. Quesada, 2005: 67)

El establecimiento de corregimientos en determinadas zonas territoriales se basé
en que fueran dreas que econdmicamente no tuvieran mayor peso y estuviesen
poblados por indigenas encomendados. La instauracion de las alcaldias mayores se
delimitd en torno a la relativa riqueza de determinadas extensiones, o bien, un interés
estratégico real; (Quesada, 2005: 73) por ejemplo, en el caso de los asentamientos
odepit supeditados a la alcaldia mayor de Ciudad Real, su principal riqueza consistid en
la produccidén de colorante extraido de la grana cochinilla.

Desde el siglo XVII, los corregidores fueron nombrados por los ministros del rey,
pero pronto la institucién se corrompid y estos cargos comenzaron a ser vendidos por la
Corona a “muy elevadas sumas de dinero’”’; sus compradores no sdélo recuperaban el

dinero desembolsado en su compra, sino que extraian exorbitantes ganancias al cabo de

47 Institucion ibérica del siglo XVI en Espafa; el corregidor era un funcionario nombrado por el rey que
participaba en el concejo con los regidores, pero en la Nueva Espafia y en Guatemala el corregidor actud
como administrador de los subditos indigenas de la Corona. (Gerhard, 2000; 14)
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cinco o seis afios a través del robo, la coaccién y la explotacién del indigena y su familia.
(Quesada, 2005: 81. Zavala y Miranda, 1973; 137)

Pese a que ambas pretendieron instaurarse como unidades politico—-
administrativas funcionales a los intereses de la Corona, en realidad no lo lograron, pues
el poder colono se confabulé para mantener sus intereses mediante la incidencia en los
alcaldes mayores y corregidores, cuyos cargos se convirtieron en la busqueda de un
parasitario enriquecimiento acelerado hasta llegar a un punto en el que la Corona decidié
cancelar la potestad de la audiencia de nombrar funcionarios en dichos puestos,
(Quesada, 2005: 69) ya que la estructura se encontraba viciada de corrupcion.

Ademads, como consecuencia cercenaron considerablemente la autonomia que
las leyes concedieron a los concejos indigenas. (Zavala y Miranda, 1973; 136) Hasta que
en 1785 estas instituciones fueron suprimidas para dar paso al establecimiento de una
nueva organizacién distrital o provincial, que tuvo como pivote las intendencias. (Zavala
y Miranda, 1973; 138)

El siguiente mapa 22 pretende ilustrar la administracion politica—econdmica-
territorial previa a la instauracion de las intendencias de 1785, para el caso de Guatemala,

a la que se encontraban sujetos los pueblos odepiit de la provincia de Chiapas.
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Mapa 22. Administracion politica
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PRODUCCIONES DE LOS PUEBLOS ODEPUT

Siguiendo a detalle la economia ejercida en la zona zoque supeditada a la alcaldia mayor
de Ciudad Real, en un primer momento, y posteriormente sujeta a la alcaldia mayor de
Tuxtla, podemos observar que las producciones principales refieren al cultivo de la
cochinilla, la cafa de azucary el cacao.

La cafia de azlcar se trabajaba en los pueblos zoques de Copainala, Técpatan,
Tuxtla, Ocozocoautla y Cintalapa. (Velasco Toro, 1975: 129) Se encontraban la hacienda
de la venta en Ocozocoautla y Jiquipilas, la hacienda de Guadalupe en Tecpatan y la
hacienda de Jitotol, donde también se cultivaba cafa y criaba ganado. (Velasco Toro,
1975: 134)

La cria de ganado vacuno representaba una importante economia colonial, de ello
daban cuenta las haciendas del Valle, Joaquin de Ledn, Santa Lucia, de Don Rodrigo,
Sotiapa; los ranchos de Manuel Mayor y las Animas y la hacienda de Cofradia del Rosario.
Todas ellas ubicadas principalmente en Ocozocoautla y Tuxtla (Velasco Toro, 1975: 136).
Esta situacion afectd a los zoques porque fueron despojados de sus tierras y reducidos a
peones dentro de las haciendas; tan dramatico que los que no morian emigraban hacia
noreste del drea zoque. (Velasco, 1975: 51)

El cacao fue cultivado en amplias haciendas y ranchos en las riberas de los rios
Grijalva e Ixtacomitan. Los pueblos dedicados a esta produccion durante el periodo
colonial fueron Chapultenango, Magdalena, Sayula, Quechula, Solosuchiapa,
Ixtacomitdn y Pichucalco. (Garcia de Bragas, Castafidn en Velasco de Toro, 1975: 129).
Para 1783 ya existian 14 haciendas, gradualmente fue aumentando la produccién debido
a su codiciada demanda, por lo que para 1811 tan sdlo en Ixtacomitan habia 32 haciendas.
(Velasco Toro, 1975: 136)

El cultivo de la grana se detond en el periodo colonial pues era sumamente
demandado por los espafioles. Los pueblos donde se cultivd con mucha mayor atencidn
fueron: Ocotepec, Jitotol, Pantepec, Copainald, Tapalapa y Coapilla. El monopolio de

este comercio lo ejercian los alcaldes mayores. (Velasco de Toro, 1975: 130)
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A esta zona la historiadora Maria del Rocio Ortiz le ha denominado el corazén
zoque;*® su prosperidad en el periodo colonial la alude al cultivo de este insecto; también
refiere que en los lugares de esta sierra en donde no se cosechaban productos de gran
valor, como la cochinilla, entre ellos Comistahuacan (hoy Raydn), Tapilula e Ixhuatan,
parte de sus habitantes trabajaba como tamemes sobre el camino por donde se
transportaba la grana que producian otros pueblos de la regién. (Ortiz, 2012: 38)

Para mayor ilustracién véanse las siguientes imagenes que dan cuenta del trabajo

de la grana cochinilla, cuyo valor se cotizaba casi igual al oro y la plata.

Imagen 1. Cria y trabajo de la grana.
Presenta ilustraciones del insecto y del nopal,
su anidacién en una penca de la planta (“Oja de
nopal llamado de Castilla con la grana
criandose en éI"”) y el dibujo de una nopalera
frente a la cual una figura masculina raspa los
insectos y los recoge en un recipiente (“Nopal
al tiempo que un yndio baxa la grana de é1”). En
las pencas puede apreciarse una nube
algodonosa blanca-gris que forman los insectos

a su alrededor.

% Maria del Rocio Ortiz Herrera le denomina Corazén Zoque al drea geografica constituida por las
comunidades de Chapultenango, Francisco Ledn, Ocotepec, Pantepec, Raydn, Tapalapa y Tapilula.
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Imagen 2. Ciclos de la  cochinilla.
Presenta el insecto de la cochinilla en diferentes
fases de su ciclo vital: ““grana mudando de piel”,
‘“grana en su estado natural”, “grana al principio
de la muda”, “mélida en su piel antes de dejarla”,
“figura del palomito”, “grana en su estado

natural”, “otro del mismo palomito”.

Imagen 3. Procesamiento de la grana.
Presenta el proceso de matar a los insectos de Ia
cochinilla. Se podia hacer hirviéndolos en una olla,
o bien, introduciéndolos en un tenate o cesto y
sofocandolos por medio del vapor en un horno o
temascal. El proceso termina con el secado de los
insectos al sol.

Estado de conservacion:

Bueno

Fuente: Archivo General de Indias consultado en linea PARES.
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El algoddn desde el periodo mesoamericano estuvo presente en los cultivos de los
pueblos zoques, durante el periodo colonial se mantuvo principalmente en Copainald y
Tecpatdn; no fueron grandes producciones pero si adquirian relevancia en la creacién de
textiles, telas de todos colores, enaguas y huipiles fabricados por mujeres eran vendidos

a los espanoles, quienes no perdian la oportunidad de exportarlas a Europa. (Velasco de

Toro, 1975: 132 — 133)

DOMINICOS

Los dominicos incursionaron férreamente el drea que correspondia a la macro regién
mixe-zoqueana. Por el lado de la provincia de Chiapas, los frailes pisaron por primera vez
esas tierras en 1537, dos afios después fundaron la primera iglesia parroquial en Ciudad
Real (San Cristébal de Las Casas) y ese mismo afo Chiapas fue elevado a la calidad de
Obispado por el papa Paulo Il (Velasco Toro, 1975: 57). Desde los afios tempranos de la
colonia, especificamente en 1546, los dominicos irrumpieron los asentamientos zoques
de Chiapas para emprender una vigorosa politica de congregacion de indios con el
objetivo de facilitar la misidn evangelizadora, ademas de la recaudacién del tributo y la
obtencién de mano de obraindigena. (Aramoni en Lisbona, 1997: 97) Cada pueblo recibié
un santo catdlico como protector y patrdn, algunos autores como Michel Oudijk
argumentan que los santos en algunas ocasiones son los bultos mortuorios de los
sefiores principales de los asentamientos.

En la provincia de los zoques, los dominicos no perdieron oportunidad de
cimentar las bases de su religion con la construccién del gran convento de Tecpatdn en
1564, posiciondndolo como punto de arranque de la evangelizacion zoque. Para
principios del siglo XVII este convento ya administraba los siguientes asentamientos que
ya se reconocian como pueblos zoques odepit: Quechula, Copainald, Chicoasén,
Osumacinta, Coapilla, Ocotepec, Tapalapa, Pantepec, Tapilula, Magdalena, Sayula,
Ixtacomitan, Sunuapa, Comistaguacdn y Comeapa. (Remesal en Velasco Toro, 1975: 58)

La llegada de los dominicos no se redujo a una politica evangelizadora también

significd la implantacidn de cultivos y de una economia redituable para la empresa
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religiosa. No tardaron muchos afios en controlar cada una de las regiones mas ricas y
pobladas de la alcaldia mayor de Chiapa. (Parrilla, 2009: 66)

Para el caso de la provincia de Tehuantepec, a la cual quedaron sujetos los zoques
angpen de la cuenca Tehuantepec y parte de Coatzacoalcos, la orden religiosa
predominante también resultd ser la dominica. En esta zona Carlos Manzo identifica que
los dominicos participaron en la esfera econédmica como propietarios de haciendas,
trapiches, promotores y reguladores de las cofradias. (Manzo, 1992: 118)

Fueron el cultivo de cafia, la implantacion de haciendas, ranchos de ganado y
estancias de ganado mayor, las principales empresas dominicas cuya insercion en la
planicie de la provincia de Tehuantepec generd la reduccion y el despojo de territorios
comunales zoques; es el caso de la reduccidon de Chimalapas, que de ser en un primer
momento declarado en sus titulos primordiales como un territorio comunal de 360
leguas, equivalente a 839 156 hectareas, paso a ser reducido a 594 000 hectdreas. En los
pueblos de Zanatepec, Tapanatepec e Ixhuatdn se abrieron grandes extensiones de
tierras para la ganaderia y la zafra, para esta ultima actividad se importaba mano de obra
de negros y mulatos a la luz de las Leyes Nuevas que prohibian el trabajo gratuito de los
indios a los empresarios conquistadores.

Otro elemento que determind el ordenamiento territorial y la disminucidn de las
tierras zoques fue que la planicie sur era paso del Camino Real a la Capitania de
Guatemala; ello permitié un facil acceso de los dominicos (véase el mapa 24), quienes
comenzaron a invadir instaurando una economia basada en la cria de mulas y caballos, al
tiempo que las congregaciones ahi asentadas reclamaban sus tierras. (Machuca; 2008:
107)

Para mejorilustracidon del Camino Real, véase el mapa 23 donde también se puede
ubicar otro asentamiento histdrico zoque llamado Sol y Luna al igual que el cerro venado
que sirve como mojonera actualmente entre San Miguel y Zanatepec. Esto nos lleva a
situarlos como antecedentes de los conflictos por tierras que contindan en la actualidad

entre los Chimalapas y pueblos colindantes.

150



Mapa 23. Camino Real

Ohlen te

Fuente: Archvio General de la Naacion.
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La siguiente ilustracion traza la ruta de las

provincia de los tzeltales.

Mapa 24. Dominicos en la planicie sur

7
Y o

J Cedad $eal
2 Zimacantar.
3 Wftape.
4 ﬁt%.
& Tixle.
6‘;/5:/{-"@/6«,.
7 Farln D A
3 Aoswucoutte.
9 Venzex.
... Jo Ppilax

I S Liicca.

. SR Bentesopa.

ST (alore.
SO Dotorer

CLE}

19

iglesias dominicas de Tehuantepec hasta la

% A i
229 §m“
ggwﬁﬂ. e

rga, R6 Orumacinta.
27 Aicoaser.
R Cofaina

¥4 hat r.
Bo Yic .
&) Fapdatona.
32 tiacan.

33 J&J/aé.

4 Zya/p’.

35 O8beizt,

36 Fitoto/”

BY PLiebl Nocerer

Amaridl deno-
‘a z/ PU WO c/_;r/z"."
(ﬂé’ ﬂéda f‘/j“(fé
e ;z’«:z‘emc/;.
{o'/ar fl:p/: Ja’rh}l
Pl %;omt'fm,( 0-

wJaznte al’s é@fd
- Cipt

rirdibocom

A nota S lugardd
Dt “e y Aybercion
2l S9 de Ayl SE3

<L Yl z,.m@i
;4 o & 4/ fvw/a %z

(o lor (aminos.

i 8 /J./ﬂ-"f-’f
Zo-

P veiwde é/“" (L

Fuente: Carlos Navarrete, (1973) El sistema prehispdnico de comunicaciones entre Chiapas y

Tabasco.
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LA COMUNIDAD UNA POLITICA DE REDISTRIBUCION

La comunidad indigena se estipulé a partir de una politica de redistribuciéon y
congregaciéon enmarcada en las leyes nuevas de 1542. (Lenkersdorf, 2010: 14) Debido a la
disminucion de la poblacién en los siglos XVIy XVII, se llevaron a cabo las congregaciones
de las comunidades indigenas dispersas, concentrandolas en comunidades mas
compactas y dividiendo los asentamientos mesoamericanos para dar paso a la formacién
de comunidades indigenas separadas. (Carrasco, 1991; 4)

Esto se emprendié por la corona espafiola como una politica necesaria para la
formacion de un marco territorial que la favoreciera, asi como para facilitar la
evangelizacion a partir de la concentracién de los asentamientos mesoamericanos en
pueblos donde en medio construian un palacio municipal y una iglesia. De modo que la
politica de congregacién acabé por modificar en muchas regiones las formas de poblado,
introduciéndose el plano cuadriculado alrededor de una plaza donde situaban los
edificios publicos y las moradas de los principales. (Carrasco, 1991; 18)

Pese a que su instauracion se intentaba justificar como una politica destinada a
producir mayor eficiencia en el gobierno y la administracion religiosa, obviamente
también facilitd la ocupacidn de tierras por los espafioles, lo que generd que las nuevas
poblaciones indigenas compartieran la tierra con las propiedades privadas y las
haciendas. (Carrasco, 1991; 5)

La comunidad indigena fue siempre colectivamente responsable del pago del
tributo que debian reunir las autoridades locales, siendo estas ultimas encargadas del
pago de los tributos y de las deudas de la comunidad, las cuales se consideraban deudas
personales del gobernador y de los miembros del cabildo. (Carrasco, 1991; 21 - 22) Sin
embargo, al mismo tiempo que se ubicaban en una red tributaria colonial, las
comunidades adquirieron personalidad juridica al ser regidas cada una por su cabildo
indigena, es decir, un autogobierno de tipo municipal. (Lenkersdorf, 2010: 14) De ahi se
implantd en las comunidades indigenas el sistema de gobierno local modelado segun las
instituciones municipales espafiolas, donde el cabildo de una comunidad indigena debia

estar constituido exclusivamente por indios. (Carrasco, 1991; 11)
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Asi, el origenjuridico del autogobierno de cabildo trasplantado a la Nueva Espafa
proviene de una figura politica de la Edad Media espafiola regida por concejos, que —en
un determinado momento de la historia— los Reyes Catdlicos pretendieron manejar por
medio de corregidores, intentando mermar de ese modo la autonomia de las ciudades y
cabildos castellanos, cuyos habitantes se consideraban comunidad.

A partir de dicha ofensiva de la Corona, ya para el siglo XVI, las ciudades
castellanas se sublevaron y expulsaron a los corregidores proclamando la comunidad,
desde ahi esta expresidn se convirtié en palabra injuriosa y se le dio el sentido de rebelion
o deslealtad a la Corona. (Lenkersdorf, 2010; 41)

Los asentamientos zoques ya concebidos como poblaciones en el periodo
colonial, a los que hemos aludido indistintamente a lo largo de este segundo capitulo y
los mapas que de ellos se han ilustrado, estan atravesados por un proceso propio de la
conquista, que refiere a una redistribuciéon de la poblacidn para crear los distritos
tributarios. Esta politica colonial encaminada a la administracion territorial acarred serios
trastornos agricolas, ya que al congregar a los caserios dispersos en pueblos mas
grandes y compactos, se alejo a la poblacion indigena de sus viejas tierras de labranza, lo
que motivd en el momento de la congregacion la pérdida de cosechas e incluso la pérdida
de tierras, pues al quedar abandonadas, los espafoles aprovecharon para acapararlas
mediante el mercedaje real. (Velasco Toro, 1975: 106).

A esta redistribucidn efectuada bajo el dominio espafiol, se debe la distribucion
del siglo XVI de los pueblos de la macro region zoque, cuya cartografia sigue siendo el
referente hasta nuestros tiempos, ya que sobre las ruinas de algunas comunidades que
tenian los nombres (nahuas) se agruparon otros caserios dispersos para formar una
poblacién mayor y mds compacta. (Velasco Toro, 1975: 106)

El paisaje mesoamericano de la macro region zoque, al momento de ser
intervenido por el régimen colonial, se sometié a una configuracién en la que algunos
asentamientos ancestrales sobrevivieron y fueron reconocidos como comunidades y
poblaciones mientras otros se extinguieron completamente. Por ejemplo, el mapa 25 da

cuenta de la distribucidn lingtiistica de la macro regidn zoque en el inicio de la conquista.
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Le sigue el mapa 26 que da cuenta de las poblaciones zoques; se basa en registros
arqueoldgicos de asentamientos zoques y también en relatos de los cronistas. Cabe
advertir que a partir de este momento nombraremos los asentamientos zoques como
pueblos y comunidades, teniendo presente que en su mayoria, sino es que
completamente, responden a una politica de redistribucion que operd en el periodo
colonial.

En el mapa 25 se pueden apreciar los pueblos de la macro regiéon zoque. Pese al
repliegue de éstos junto con los mixes, chontales e ikoots a las montafias, las lagunas y
la sierra, los zoques hasta 1586 mantuvieron parte de la cadena de pueblos cerca de la
costa del Pacifico; de ellos datan los que en el periodo colonial fueron registrados con
los nombres de: Ixhuatan, Tapanatepec, Zanatepec, Niltepec y Ostuta, conectados al
ntcleo de los zoques parlantes en Cintalapa, Chiapas. (Foster 1969: 454 en Lowe, Lee y
Martinez, 2000: 36)

Foster también recuerda que “en el mismo afio una lengua zoque,
aparentemente un tanto mayanizada, se reporté en una hilera de pueblos en la provincia
del Soconusco, que se extendia a lo largo de la costa del Pacifico desde Oaxaca hasta
Guatemala”, citando a Roys, (1932:292 — 303) quien describe el informe de Ciudad Real
(1976) sobre el memorable viaje que en 1586 hiciera el padre Ponce. Esta franja zoque

puede observarse mejor en el mapa 26.
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Mapa 25. Macro regidn zoque en el siglo XVI
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Figura 1.1. Mapa lingiiistico de la Mesoamérica Oriental.
Muestra la distribucién aproximada de los grupos lingiifsticos mixe-zogueano y mayence, én la época de la conquista. La distribucién de los grupos asociados al
mexicano, el pipil, el nahuat, y el nahuatl, ampliamente esparcidos en el drea en los siglos relativamente recientes a la conquista, no se sefialan; para la relacién de
Chiapas con este grupo lingiifstico, consultar a Navarrete (1975).

Fuente: Lowe, Gareth, et al (2000), Izapa: una introduccién a las ruinas y los monumentos.
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Mapa 26. comunidades zoques en la colonia
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Fuente: Lowe, Gareth, et al (2000), Izapa: una introduccidn a las ruinas y los monumentos.

En este mapa se ilustran algunas comunidades zoques; se puede identificar un ntcleo
fuerte en el centro del Grijalva. A partir de estudios etnograficos y lingtiisticos, Norman
Thomas ha identificado la distribucidon geografica zoque en el periodo colonial, para
aproximarnos a un ordenamiento territorial engendrado por las politicas de

redistribucion cabe retomar el trabajo de dicho autor.
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Cuadro 3. Comunidades zoque en el macro istmo

Tabasco

Astapa

Cacaos
Jalapa
Jahuacapa

Jalpa de Méndez

Ayapa

Ocuapa
Ostitan
Oxolotan
Puxcatan
Tacotalpa
Tapijulapa

Teapa
Tecomaxiaca

Tepetitan

DISTRIBUCION ZOQUE
COMUNIDADES ZOQUE DEL PASADO Y DEL PRESENTE

Astopa; en el siglo XIX era un pueblo chontal con algunos habitantes
zoque.

Localizacién indefinida; en el siglo XIX era un pueblo chontal con
algunos habitantes zoque.

En el siglo XIX era un pueblo chontal con algunos habitantes zoque.
en el siglo XIX era un pueblo chontal con algunos habitantes zoque.
en el siglo XIX un pueblo chontal con algunos habitantes zoque.

Ayopa; en todos los pueblos zoque, coexiste hoy con los pueblos nahuat
de Boquiapa y Jalupa en el mismo municipio.

Ocoapa, San Francisco; municipio de Huimanguillo; identificacién como
zoque coexiste hoy con el pueblo nahuat de Tecomihuacan en el mismo
municipio.

Ostitlan, San Pedro; municipio de Huianguillo.

Ocsoloatan, Ocsolotan; municipio de Tacotalpa.

Puscatan, Puzcatan; municipio de Tacotalpa.

Tlacotalpa.

Topipilapa; municipio de Tacotalpa.

En el siglo XIX un pueblo chontal con algunos habitantes zoque.

Municipio de Macuspana; en el siglo XIX un pueblo chontal con algunos
habitantes zoque.
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Rio Grijalva del

este de Chiapas
Amatan
Bochil
Chapultenango
Chicoasén
Coapilla

Copainald

Francisco Ledn

Ishuatan

Ixtacomitdn
Ixtapangajoya

Jitotol
Amatam

Colonia Calido
Unidn Zaragosa

Juarez
Ocotepec
Ostuacan
Sayula
Coapa
Xtaltepeque
Osumacinta
Pantepec

San Lorenzo

San Pedro Martir; antes zoque coexistian en la colonia con
nahuat, hoy Ladino y Tzotzil tnicamente.

Nuestra Sefiora de la Concepcidn.

Chicuasintepeque, Chiacoasén.

Cuapila.

Copaynald, San Miguel.

La Magdalena, Magdalenas, Cualpitan, Coalpitan Coltipan.
Isguatan, Ysguatam, Isuguatla, Santa Cruz; un
restablecimiento colonial, su original asentamiento

cercano.

Istacomitdn, Ystacomitan.
Ystapangajoya, Santo Tomas.

Xitotol; en gran parte Ladino y Tzotzil hoy, pero unos pocos
Zoque Sobreviven.

Locacidon desconocida.

Calido.

Ocotepeque, Xocotepeque, San Marcos.
Oztuacan, Ostuacam, Oxtoacan, Ystuacan, San Pablo.
Sayuya,Zayula, San Juan.

Uzumasinta, San Lucas.
Pantepeque.

Fuente: Norman D. Thomas (1974), The Linguistic, Geographic, and Demographic Position of the

Zoque of Southern Mexico.
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Pichucalco

Nicapa

Tectuapan

Rio Blanquillo

Chicoacan

Pueblo nuevo

Rayon
Reforma
San Gabriel
Solusuchiapa
Sunuapa

Tapalapa

Tapilula

Pueblo Nuevo Pichucalco, Pachucalco Pueblo Nuevo,
Jomenas; abandonado en temprano siglo XVIII,
restablecido en el norte de Tabasco cerca del viejo
Huimanguillo; asentamiento de Tabasco otra vez
abandonado en el tercer semestre del siglo XVIIl y
restablecido en la presente locacidon no muy lejos del sitio
original; Ladino hoy.

Micapa, San Andrés.

Tetuapan, Tectuapa, Teruan.

Ribera de Blanquillo, El Blanquillo; todos hablan espafol
desde 1774.

San Juan.

Solistahuacan, Solistaguacam, Pueblo Nuevo Solistahuacan,
Pueblo Nuevo Jitotol, San Dionesio; asumido por ser
colonia restablecida desde una ubicacién cercana; en gran
parte Ladino hoy, pero pocos zoque sobreviven; coexisten
con el pueblo tzotzil de Rincdn Chamula, restablecida en el
siglo XIX, en el mismo municipio.

Comistaguacan, Comistaguacam, Comixtlahuacan, San
Bartolomé, San Bartolo, San Bartolomé Solistahuacan,
Solistahuacan.

Santuario de la Reforma.

Locacién indefinida; en 1774 fue administrada por cura de
Ixtapa que entonces incluia Soyald; tzotzil en 1774.

Solusuchiapa, Zulusuchiapa, Xilosuxhiapa, Santa Catarina.
San Pedro.
San Augustin.

San Bernardo; en gran parte Ladino hoy, pero con pocos
Zoque sobreviven.
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La Unidn.

Tecpatan
Amatan

Quechula

Chicuasén
Jaltepeque
Tapisala
Tepuxtlan

Rio Grijalva del
oeste de
Chiapas
Berriozabal
Cintalapa
Magdalena de la
Pita
San Pedro
Jiquipilas

Tlacuasintepeque

Jiquipilas

Munfiz

Ocozocoautla

Espinal de
Morelos

Una moderna colonia o proyecto de reasentamiento; al
menos alguno de ellos viene de Raydn.

Abandonado en los ultimos cinco afios debido al aumento
de agua detras de la presa Mal Paso, restablecimiento
cerca.

Chicoacan, identificacion como Zoque problematico;

encontrada en el siglo 18 por refugiados de Ahualulco de la
costa occidental de Tabasco.

Tepucuntlan; locacién indefinida

En gran parte Ladino hoy.
Ladino hoy.

Santa Maria de las Pitas.

Locacién indefinida; posiblemente abandonado en el siglo
XVIII.

Taquacintepeque, Tacuasin, Santiago; abandonado en el
siglo XVIII.

Xiquipila, Xiquipila la Grande; en gran parte ladino hoy.

Locacién indefinida; posiblemente abandonado en el siglo
XVIIIL.

Coita; Xiquipila la Chica (identificacién no segura; nombre
posiblemente referido a Espinal de Morelos o Petapa); en
gran parte ladino hoy.

Ver comentarios de Ocozocoautla.
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Oaxaca

Petapa

San Fernando
Soteapa
Tamasulapan

Teran
Arenal

Tuxtla Guitérrez
Copoya

Chimalapilla

Chivela

Cofradia

Espinal

Ixhuatan

Ixtaltepec

Ixtepec

Niltepec

Oztutla

San Miguel Chimalapa

Santa Maria Chimalapa

Santa Maria Patapa

Lepapa, Tepapa, Tecpapa (ver comentarios para
Ocozocoautla).

Usumalapa, Los Animas, Villa Allende, Villallende.
Zateapa.
Tamasulapa, San José, Hacienda Don Ventura.

Sabino (identificacidn no segura).

Tuchtla, Tuldn, Coyatoc, San Marcos.

Abandonado en la mitad del siglo XVIII.

Municipio no sabe afiliacion.

Municipio no sabe afiliacion.

El Espinal; identificacion antes como zoque problematico.
San Francisco lzuatlan.

Asunciodn; Identificacion antes como zoque problematico.
Identificacidn antes como zoque problematico;
Nectepec, Santiago.

Reforma de Pineda.

San Miguel.

Santa Maria.

Petapa, Santa Maria; identificacion antes como zoque
problematico.
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Tapanatepec Tlapanaltepec, Tlapantepec, San Pedro.
Tierra Blanca Posiblemente el actual pueblo llamado La Blanca.

Tiloztoque; posiblemente el dia de hoy Cabecera de Santo

Yiloztepec Domingo o el nacedero Tolistoque.
Zanatepec Tzanotepec, Sonatepec, Santo Domingo.
FUENTE:

RUTAS COMERCIALES Y LEVANTAMIENTOS ZOQUES

Muchas de las rutas comerciales de la colonia son vestigios de caminos previos a la
invasion e incluso, tal como lo ha argumentado Michel Oudijk, estas rutas fueron un
factor determinante en el proceso de conquista. Hugh G. Ball y Donald Brockington
(1978) consideran que las rutas donde circulaban los bienes de un sitio a otro constituian
una red de comercio que se definen como una institucion del tributo. Por lo tanto diran
que los caminos coloniales en muchos casos son aproximaciones de rutas
mesoamericanas. (Ball y Brockington; 1978: 107) Estamos de acuerdo con Navarrete
cuando da por sentado que la mayoria de los actuales caminos fueron trazados sobre las
viejas rutas del siglo pasado a la época colonial.

Los registros de las rutas comerciales previos a la conquista son reconstruidos a
través de fuentes del periodo colonial; por tal cuando aluden a la mayoria de los
asentamientos zoques lo hacen nombrandolos en nahuatl, ya que la mayoria de éstos
fueron transcritos por los escribanos en dicha lengua. Para fines practicos se nombraran
tal como se les registrd en el siglo XVl y como se siguen nombrando en la actualidad
muchos de ellos aun existentes.

Ello representa un problema, pues muchos asentamientos registrados en el
periodo colonial son considerados por los cronistas por haberse reconocido como
pueblos, este fendmeno es consecuencia de una configuracion del paisaje
mesoamericano. Sin embargo, una aproximacion mas cercana refiere a las
investigaciones de Carlos Navarrete, quien identifica tres rutas que no han variado desde

el periodo mal llamado “prehispdnico’” hasta nuestros dias, por estar enmarcadas dentro
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de pasos naturales: la costa de Chiapas, el cauce medio y superior de Grijalva y los
corredores de la costa del Golfo. (Navarrete, 1973: 34)

Es importante recalcar que los pueblos referidos, si bien responden a un nombre
dado en el periodo colonial, pueden esbozar un posible panorama de los asentamientos

de la macro regién zoque.

LA COSTA DE CHIAPAS

Seidentifica unarelacién entre la zona costera (Soconusco), conquistada por los mexicas
en 1498, y el drea de Simojovel, donde nunca penetraron los mexicas y en donde se
encuentran los Unicos yacimientos de ambar de toda Mesoamérica. (Navarrete, 1973: 35)
Esta ruta representa la conexidn entre la costa chiapaneca y el altiplano occidental de
otras regiones centroamericanas. Para constatar este camino Navarrete se basa en
Bernal Diaz del Castillo, la correspondencia de Pedro de Alvarado con Hernan Cortés y la
crénica de Fray Alonso Ponce.

Un fragmento de mapa de finales del siglo XVl y principios del siglo XVII da cuenta
de larelacidon entre Soconusco y Huehuétan. En esta ruta se sefialan los pueblos: Tonal3,
Pixixiapan, Mapaxtepec, Cacaluta, Xoconusco y Xolocalco (asentamiento desaparecido
cuyas ruinas con el nombre de Osolocalco se han encontrado enfrente de la actual
cabecera municipal de Acacoyagua); Atlacoyagua (Acacoyagua), Viztlan (Huixtla);

Mazatldn (Mazatdn), Xiumulpa (actual rancheria de Chamulapa), Huehuetldn y Cupulco.

(Navarrete, 1973: 39)
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Mapa 27. Rutas comerciales zoques
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En el mapa 27 se dibuja un largo camino que parte del Soconusco hacia Xicomucelo
(actual Chicomuselo), donde encima de un cargador se lee “aqui se comercia”. La misma
leyenda estd indicada sobre la poblacién de Motozintldn (Motocintla), donde termina
una ruta que sale de Huixtla y pasa por la poblacién intermedia de Tuzatlan (Tuzantén).
Estos caminos son audn recorridos por los comerciantes que viajan de la costa al centro
del actual estado de Chiapas; el primero en forma de brecha a través de la Sierra Madre
y el segundo que corresponde a la moderna carretera que comunica Huixtla con
Motozintla. (Navarrete, 1973: 39)

Otra de las fuentes que abonan a la informacidn de esta ruta es la crénica de Fray
Soconusco, Acapetagua, Huixtla, Huehuetdn y Tuxtla. Todos estos puntos constituyen
una via comercial cuyo producto principal era el cacao, le seguia la alfareria guatemalteca
y oaxaquefia, pieles de lagarto, gran cantidad de camardn seco, pescado salado, iguanas
vivas y ahumadas. (Navarrete, 1973: 41) Este mismo escribano hace un breve informe
sobre el sistema de comunicacidn que, a través de canales artificiales y naturales, une los
esteros, lagunas, entradas de mary el curso final de los rios que bajan de la Sierra Madre
a desembocar al Océano Pacifico. (Véase el mapa 28)

Esta ruta de comercio mesoamericano registrada en el periodo colonial da cuenta
de la histdrica conexién entre Guatemala y Teguantepeque (Tehuantepec), entonces
perteneciente a la intendencia de Oaxaca. Tal como escribié Fray Tomas Torres: “Se
puede llevar los frutos de esta provincia por los esteros y por una parte hasta la Alcaldia
Mayor de Escuintla, que esta cerca de Goatemala, y por otra hasta Teguantepeque”. Esto

se ilustra en mapas anteriores.
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Mapa 28. Rutas comerciales en la macro region zoque
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DEPRESION CENTRAL DE CHIAPAS

Navarrete identifica rutas existentes antes de la conquista, de ellas datan las que parten
de la costa hacia la depresién central de Chiapas. Ellas parten de la actual Tonald con
direccidn al Valle de Cintalapa, Tehuantepec, Jiquipilas, Ocozocoautla, Tuxtla. Navarrete
se basa en las crdnicas de Fray Alonso Ponce para confirmar el camino del centro de los
actuales estados de Chiapas a Oaxaca. Del mismo modo lo retoma de la ruta que
emprendié el Alcalde Mayor de Tuxtla, en cuyo viaje a Oaxaca registra el paso de los
pueblos: Ocozocoautla, Xiquipilas, Cintalapa y Macuilapa, donde escribié que “en esta
hacienda hay dos caminos: el uno que va por la Gineta4? y el otro que va por el Chilillo”.
Esta ruta probablemente significé las vias de influencia del Soconusco y Tehuantepec
hacia el centro de Chiapas. (Navarrete, 1973: 45)

Otro punto importante para la comunicacion y el comercio debid haber sido
Motozintla (para mayor precisién véase el mapa anterior), ya que su rio penetra hacia el
interior, se ensancha notablemente en su curso superior y cruza la divisoria de las aguas
en el paso de la Cruz, a 1970 metros de altitud; en el paso del Pacifico aprovecha el valle
del rio Huixtla en direccién hacia abajo, hasta el pueblo Huixtla. (Navarrete, 1973: 46)

Las rutas que parten del Valle de Motozintla hacia la depresidn central se rigen
por los cauces de los rios, el camino corre paralelo al rio de Motozintla. En Mazapa se
une con el rio Talcanac y en Amatenango con el rio Cuilco, que viene de Guatemalay por
donde suben veredas a conectar con poblaciones del otro lado de la frontera.
(Navarrete, 1973: 47)

Navarrete ha identificado otro camino de altura que sale de Motozintla con
direccion a Chimalapa y el Porvenir, de donde es posible trasladarse hasta Siltepec,

Chicomuselo y Angel Albino Corzo (antes Jaltenango). (Navarrete, 1973: 49) En esta

49 Es importante sefalar que el punto registrado como la Gineta se ha mantenido hasta nuestros tiempos
como la mojonera de Chimalapas, Oaxaca con Cintalapa, Chiapas. No pude ser distinta, pues la ubicacién
que indica Navarrete cuando dice “La antigua ruta por la cuesta de la Gineta corresponde con la moderna
carretera Panamericana en el tramo Tehuantepec -Tuxtla” coincide con la versién que dan los y las
comuneras de Chimalapas.
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aseveracion debid existir una confusién entre Chimalapa y Comalapa, pues el primero -
también regidn zoque- se localiza en el actual estado de Oaxaca al oeste de la macro
regiéon zoque. Para mayor precision véase el mapa 28, que indica mayor coincidencia con

Comalapa.

SISTEMA GRIJALVA HACIA LA COSTA DEL GOLFO

Sin duda, los rios han sido factores determinantes en las rutas comerciales y de traslados
de un asentamiento a otro; es el caso de la cuenca del Grijalva cuyo rio del mismo nombre
traza en forma paralela un camino. Juan de Pineda registraba a finales del siglo XVI que:
“al lado de Chiapa de los indios (Chiapa de Corzo) atraviesa el rio Grijalva cuyo cauce es
abundante, lo cual permite navegarlo con canoas. Es un punto de conexidon para los
caminantes y arrias que salen de Guatemala con direccién a la ciudad de México, vienen
y pasan por este pueblo, por las muchas ciénegas que hay en el camino de la provincia
de Soconusco”. (Navarrete, 1973: 50)

Los zoques se han caracterizado como cazadores, pescadores, productores
agricolas de: cacao, algoddn, grana, maiz el frijol, el chile y calabaza. Han trabajado
también una manufactura variada, pues fabricaban telas de algoddn tefiidas con
cochinilla, telas burdas sin tefir, redes, cuerdas hamacas de ixtle, etc. (Velasco Toro,
1975: 56) Todos estos productos se insertaron en las rutas antes descritas; eran llevadas
y traidas por comerciantes zoques y sus colindantes zapotecas y chiapanecas, quienes
también se dedicaron al transito que implicaba el mercado. Los textiles elaborados por
los zoques de Acala eran intercambiados por cacao en el Soconusco y trasladados a
Tehuantepec. (Ball and Brockington; 1978: 113)

Lo relevante de las rutas comerciales es la existencia de una macro regién zoque
a partir de sus circuitos comerciales, que mantuvo una comunicacién fluida entre
diversos asentamientos. Siguiendo este argumento, podemos identificar que durante el
periodo colonial algunos caminos se mantuvieron y se adoptaron como circuitos de

tributos y evangelizacién. Sin embargo, al mismo tiempo que guiaban la conquista y el
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sometimiento, trascendian las nuevas fronteras que dictaba la administracién colonial y
podian fungir como canales de levantamientos y subversiones indigenas.

Tal como ocurrid en 1727, cuando los pueblos zoques de Tabasco mediante las
rutas comerciales hacian llegar a otros pueblos tzeltales y zoques el lamado a revivir la
rebelién de Cancuc de 1712. Para el siglo XVIII las entidades del Virreinato de la Nueva
Espafia y la Audiencia de los Confines de Guatemala ya se encontraban divididas en
grandes bloques, como se ilustra en el mapa de 1560.

Por tal, es importante cepillar Ia historia a contrapelo y revelar aquellos episodios
que contravinieron la instauracion de entidades territoriales de corte colonial, es el caso
del llamado al levantamiento entre zoques y tzeltales en un periodo donde
aparentemente se encontraban separados por limites y fronteras coloniales.

Garcia de Ledn documenta el periodo de 1693 a 1727 como uno de los periodos
mas largos de resistencia casi ininterrumpida en todas las regiones indigenas; al filo de
estas revueltas, en la Capitania General de Guatemala detond la de 1712, la Unica que
alcanzd proporciones que hicieron peligrar la persistencia del régimen colonial, cuyo
ntcleo fue la comunidad tzeltal de Cancuc. (Garcia, 2002: 83)

Justamente inicia con el asesinato de Manuel Maisterra y Atocha, alcalde mayor
de Tuxtla en 1693, ejecutado por un tumulto de zoques enfurecidos. Sobre ellos mas
tarde caeria todo el peso del régimen colonial, que asesind a mas de 60 zoques
sospechosos de ser responsables de dicho motin. La inconformidad de los indios y la
represion sobre ellos respondia a la sublevacién que hacian los nativos frente al
monopolio de los productos bdsicos que controlaba el alcalde mayor: sal, maiz, frijol,
chile, gallinas y puercos, sumandole productos de exportacién como cochinilla y cacao,
que vendian a los alcaldes mayores de Tehuantepec, Tabasco y Campeche. (MacLeod,
1994: 249)

Se consideran en este contexto los intereses de las élites sobre las tierras bajas
del norte y del oeste de la provincia, regiones habitadas principalmente por indigenas
zoques, dreas que constituia una de las mayores productoras de cacao, cochinilla,

situadas camino a Campeche y Tabasco. (MacLeod, 1994: 249)
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Lo puesto en juego referia a la produccién indigena, su excedente y el control
sobre las rutas comerciales. Se sabe que a partir de 1693 algunos zoques escapados del
motin de Tuxtla realizaron en Ocozocoautlay Quechula cultos secretos que mantuvieron
vivo el hilo conductor de la revuelta. En estas ceremonias — realizadas en cuevas y
adoratorios — la argamasa ideoldgica era la unién solidaria de los indigenas alrededor de
presagios y suefios. (Garcia, 2002: 84)

El corte histdrico que sugiere Garcia de Ledn concluye con el pretendido
levantamiento de 1727, impulsado por los zoques contra los espafoles, pero cuya
preparacion fue sorprendida y se va narrando con suspenso a lo largo de cinco legajos
de confesiones y seguimiento puntual del caso. Lo interesante es la dimension
geografica que abarcaba el llamado a revivir el levantamiento 1712, que rumoreaba que
la virgen de Cancuc comenzaba a aparecer nuevamente en Bachajon y Ocosingo.>°

Al sorprender esta conspiracidon subversiva, Fray Alberto de Tecpatan envid
cartas a los pueblos zoques de Chiapas y Tabasco con érdenes de desarmar a los indios
y vigilarlos cuidadosamente advirtiendo que un levantamiento se encontraba en ciernes.
Para el 18 de julio del mismo 1727 Quechula, Tapalapa, Ixtacomitan, Chapultenango, San
Pedro Ocotuacan, Acala, Tuxtla, Copainala, San Pedro y Jalapa del partido de Tabasco se
encontraban enterados.>’ También enviaron informes a Oxchuc, Cuasintepeque,
provincia de los tzeltales, ya que el llamado al levantamiento se advertia desde
Campeche, Tabasco pasando por Tehuantepec, Chiapas hasta Guatemala. Tal como se
lefa en la carta que el escribano tzeltal enviaba desde Teapa, Tabasco, a sus similes de
Bachajon y Cancuc llamdandolos a reforzar el levantamiento.

En los relatos de expedicion de Bernal Diaz del Castillo, Teapan (Teapa) es
descrito como un poblado grande e importante donde tuvieron que pelear contra los
indios. “Desde este punto se partia para Zimatdn y a otros pueblos —que se dicen
Talatupan- donde pelearon y descansaron dos dias”. (Navarrete, 1973; 56) Desde el

cauce del rio Grijalva hacia arriba conectaron con el rio Teapa, hasta que llegaron al

50 Motin de Tuxtla, Archivo General de Centroamérica. A1.15.176.13
1 {dem.
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poblado de Teapay Tecomixiaca (Texomaxiaca); de ahi volvieron a retomar el rio Teapan
para llegar a Ystapangajoya (Ixtapangajoya), donde descansaron, luego continuaron el
viaje atravesando Ixhuatan, Tapilula hasta llegar a una antigua fortaleza indigena de
tzotziles. Los pueblos siguientes fueron Nistan, antiago Huixtlan, distinto de San Miguel
Huixtan, camino a Ocosingo). (Navarrete, 1973; 62)

Otra ruta es la que informa el alcalde mayor de Tuxtla en su viaje a la Habana:
Tuxtla — Chiapa - Ixtapa - Zinacantan - Ciudad Real - Huixtdn — Oxchuc - Cancuc -
Guaquitepec - Sitald — Childn - Yajalon — Tumbala - Palenque - El Rosario — San José -
las Animas, en playas de Catazajd (aqui se embarcé en Cayuco y caminé rio abajo) -
Palizada - Isla del Carmen Campeche. (Navarrete, 1973: 63)

La conexion de los pueblos del Alto con la region zoque y la bajada de Tabasco se
describe en la relacién de fray Tomds Torres, donde del camino que conduce de Ciudad
Real a Chiapa se desprende otro que “corta para los pueblos de indios zoques que caen
al lado de la provincia de Tabasco y por otro ramal hace un mal camino a Simojovel”.
(Navarrete, 1973: 65)

A lo largo de su investigacion, Navarrete va describiendo a detalle las rutas de
Tecpatan - Quechula - Ocozocoautla — Soteapa - Ixtapa - Soyald - Chicoasen -
Copainala. Mas interesantes aun son las rutas que llevan a la Selva Lacandona, las cuales
indirectamente sugieren el vinculo de pueblos zoques con los mayas.

Vemos que los pueblos involucrados en el levantamiento coinciden con los
ubicados en las rutas comerciales que Carlos Navarrete ha identificado como existentes
antes del periodo colonial y que auiin conectan a la provincia de los zoques con los mayas,
lo que teje una relacién econdmica y politica mas alla de las fronteras impuestas por la

estructura colonial.

Conclusién

- Este segundo capitulo se centré fundamentalmente en responder la pregunta de
Gudrun Lenkersdorf: ;cémo se configuraron las entidades auténomas en distritos
jurisdiccionales? De ahi dimos cuenta de que la fragmentacion de la macro region
zoque se basé fundamentalmente en la invasidon y despojo del territorio, la
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imposicién de una estructura econémica que pretendia beneficiar ala coronay la
imposicién de un gobierno espafiol.

En la invasidon y despojo del territorio se identifica la consumacion de la
fragmentaciéon zoque mediante la imposicion de dos entidades coloniales: el
Virreinato de la Nueva Espafia y la Capitania General de Guatemala. Sin embargo,
a su vez encontramos que Chimalapas logré mantener de alguna manera su
cuerpo politico territorial en el reconocimiento de sus 360 leguas de bienes
comunales, pese al constante acecho de los dominicos y estancias marquesanas
a su territorio. Este hecho explica los origenes de los actuales conflictos agrarios
entre San Miguel Chimalapa y Zanatepec.

La imposicidn de una estructura econdmica inserta ya en la demanda del naciente
capitalismo en el sistema mundo origind un trastorno en el paisaje zoque, en el
que la ganaderia resulté mucho mas visible y cuyos efectos prevalecen hasta
nuestros dias.

De la imposicidn de una estructura sociopolitica espafiola a una mesoamericana
surgieron instituciones como el cacique, sefiorios, cabildo, corregimientos y la
comunidad. Estos se pueden leer, en un primer momento, de forma anacrénica
como una importacion de instituciones de la Edad Media europea al “nuevo
mundo”’; en un segundo momento, se pueden interpretar como continuidades
de formas mesoamericanas. Por ello, concluimos que existe algo de las dos
posturas, sin embargo, lo mas importante es que los pueblos zoques no han sido
sujetos pasivos que se han adecuado a procesos de colonizacidn, por el contrario,
son agentes capaces de incidir, como en el siglo XVIII con el llamado al
levantamiento junto con los tzeltales, trascendiendo las fronteras coloniales.

La continuidad del horizonte mesoamericano al colonial lo detectamos en: la
comunidad declarada como una politica colonial, pero que fue apropiada por las
formas organizativas mesoamericanas; un caso que lo revela es el de Chimalapas,
asentamiento ancestral que se tradujo en bienes comunales existente hasta
nuestros dias.

Finalmente, con los levantamientos y las rutas comerciales zoques y tzeltales,
cepillamos la historia a contrapelo al ubicar que la conspiracion para un
levantamiento indigena desafiaba al régimen espafiol y sus fronteras coloniales.
Estos sucesos trazan un horizonte comunal de lucha anticolonial.
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Capitulo 111

HORIZONTE LIBERAL Y DESARROLLISTA

INTRODUCCION

Consumada laindependencia e iniciada la vida del Estado mexicano conforme a un nuevo
marco juridico, debe sefialarse que los limites de las entidades federativas que integran
el pais nunca fueron establecidos por la Constitucién ni por ningun otro ordenamiento
legal (controversia constitucional).

Para el caso de los pueblos zoques angpgn de Chimalapas, el régimen colonial
reconocio su asentamiento mediante la figura juridica de tenencia comunal, dotandolos
de titulos primordiales. Sin embargo, es innegable que la instauracion de la geografia
colonial basada en el nivel de productividad y explotacidon de cada zona irrumpid el
cuerpo politico territorial de la macro regién zoque, lo que ha generado fragmentacién
y resquebrajamiento hasta nuestros dias.

Este fendmeno, para el caso de los zoques, se puede leer hoy en toda su
complejidad en el problema que se afronta en el punto limitrofe Chimalapas, Oaxaca -
Cintalapa, Chiapas, cuyos origenes no inician en el siglo XIX, como se ha intentado
explicar a lo largo del presente escrito, aunque si es en el contexto liberal de un México
ya independiente, donde la administracion politico-territorial no sélo sigue el hilo
continuo colonialista sino agudiza su despojo con politicas orientadas a desmantelar la
comunalidad agraria de los pueblos.

Ante este escenario, el presente capitulo dard cuenta de dicho proceso de
despojo, para lo cual me permito abordar dos horizontes histdricos: el liberal y el
desarrollista, enfocados en los limites en disputa y en la denominada zona de conflicto.
Este problema manifiesta las yuxtaposiciones de temporalidades que representa cada
horizonte histdrico: para ilustrar lo anterior basta mencionar cdmo las tierras comunales
de Chimalapas rebasan las delimitaciones de las entidades federativas, debido a que, en
principio, en la mayoria de los casos el reconocimiento de la territorialidad comunal,

heredada de la colonia, generalmente coincidia con una geografia mitica o un paisaje
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mesoamericano, mientras las delimitaciones estatales del siglo XIX no necesariamente

se regian desde las ldgicas de los pueblos.

HORIZONTE LIBERAL

El horizonte liberal se caracteriza por el inicio del proceso de instauracion del Estado-
Nacion y la independencia criolla. Lo mas relevante en este horizonte son las politicas y
las medidas econdmicas adoptadas por el nuevo régimen, que pretendia una
acumulacidn originaria que pudiera posicionarlo en el escenario mundial.

No obstante, las condiciones reales respondian a un capitalismo en su fase
imperialista que determinaba un nuevo modo de vinculacion entre los paises
metropolitanos y las dreas periféricas, el cual no dejaba de ser una via de intercambio
desigual que continuaba con la exportacion de super ganancias e incluso el pillaje puro'y
simple en los paises neocoloniales. El nuevo vinculo orientaba a constituir en los paises
periféricos una economia primario — exportadora, “complementaria” del capitalismo
industrial de las metrdpolis, (Cueva, 2009: 67) que daba paso a la creacién de Estados
dependientes.

La herencia colonial contindo con la formacidon de Estados dependientes. El
Estado—Nacion incipiente se constituyd de acuerdo al contexto histdrico de cada
territorio; en algunas zonas se sobrepuso a la geografia inicial definida por la colonia,
mientras que en otros contextos se dio mediante un proceso de desintegracion, tal fue
el caso de la Gran Colombia y la culminacidn de la balcanizacién de América Central en
las unidades territoriales de Latinoamérica; es decir, la independencia de Guatemala, El
Salvador, Honduras, Nicaragua y Costa Rica se generd como una entidad politica
unificada que se denomind Federacién Centroamericana, pese a ello no lograron crear
una integraciéon econdmica. (Cueva, 2009: 43).

Entrando el siglo XIX, la administracion politica territorial en gran medida se
definié en un clima de agitacién anticolonial de paises latinoamericanos ante el ocaso del
imperio espafiol y su desventajosa situacidon econdmica, politica y militar, en un contexto

del desarrollo capitalista mundial. Esta situacion de alguna manera propicid los
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levantamientos revolucionarios de Hidalgo y Morelos, que resonaron en El Salvador y
Nicaragua, mientras Guatemala se mantuvo al margen. (Quesada, 2005: 100)

En el caso mexicano, el 11 de septiembre de 1821, la oligarquia declard la
independencia y posiciond a lturbide a la cabeza del movimiento, quien instaurd de
inmediato el imperio mexicano. (Quesada, 2005: 101) Para Guatemala este suceso
significd una presidn para anexarse al imperio mexicano, pero para los sectores
dominantes esto representd una amenaza a los intereses y privilegios que la tutoria de
la Corona les otorgaba, por lo que para no anexarse al proceso mexicano declararon
timidamente su independencia el 15 de septiembre de 1821, instaurando el gobierno
provisional de Gabino Gainza.

Los sectores productivos provincianos guatemaltecos también rechazaron la
anexion y propusieron una independencia absoluta tanto de Espafia como de México;
mientras que los oligarcas terratenientes fueron partidarios de la anexion, ya que veian
en el imperio mexicano el apoyo contra las pretensiones hegemonistas de Guatemala;
por ultimo los guatemaltecos mas reaccionarios del reino también apoyaron la anexion,
pero a diferencia de las anteriores posturas éstos tenian el propdsito de llenar el vacio
de poder dejado por Espafia y continuar usufructuando igual que antes las condiciones
de la explotacién colonial. (Quesada, 2005: 102)

Pese a diversas posturas en Centroamérica, un afio después el gobierno
guatemalteco, Gainza declard su anexion al imperio de Iturbide; no obstante, eso sdlo
durd 18 meses, ya que los levantamientos inconformes a la anexidn, la caida del imperio
de Iturbide y la declarada Republica Mexicana dieron un vuelco al escenario. Los paises
centroamericanos optaron por formar su propia Asamblea Constituyente, donde se
declararon independientes de Espafia, México y de cualquier otro poder del Viejo
Mundo. (Quesada, 2005: 103)

En esta coyuntura, marcada por los ascensos de los liberales al poder, los
territorios de Chiapas y Soconusco se proclamaron independientes y se adhirieron
condicionalmente al Plan de Iguala y no a la Asamblea Constituyente de Centroamérica,

(Quesada, 2005: 106) desde entonces Chiapas quedd firmemente adherida a México.
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Centroamérica pasé de ser Reino de Guatemala a una republica federal
compuesta por cinco estados unidos, bajo la denominacién de Provincias Unidas de
Centroamérica, es decir, los actuales paises de Guatemala, El Salvador, Honduras,
Nicaragua y Costa Rica. Internamente cada estado definié una nueva forma politico -
administrativa territorial, basada en la homogenizacién administrativa que eliminaba la
diferenciada division de alcaldias mayores, corregimientos y subdelegaciones de la
colonia para pasar a conformase en departamentos. (Quesada, 2005: 104)

La macro region zoque quedo finalmente enmarcada en el pais mexicano, pero
dividida en los estados de Chiapas, Oaxaca y Tabasco. En el presente horizonte me
enfoco en México y en las coyunturas histdricas que generaron el cambio de tenencia de
la tierra, fendmeno estrechamente relacionado al modelo econémico adoptado por
México, ya que ello nos permite dimensionar el problema concreto detonado en los
limites de Chimalapas, Oaxaca — Cintalapa, Chiapas, ya que este caso representa una de
las mayores fracturas y resquebrajamiento de paisajes mesoamericanos que han
atravesado procesos violentos de colonizacidn.

Habitar un &rea limitrofe no es armdnico, sobre todo cuando existen
arbitrariedades en la delimitacidn junto con altos intereses econdmicos y politicos. La
instauracion de entidades coloniales y liberales o cualquier expresiéon politica y
econdmica supeditada a una administracion estatal moderna no ha logrado digerir ni
desmantelar paisajes mesoamericanos, geografias miticas o tenencias comunales; por el
contrario, esta pretenciosa yuxtaposicion de dichas entidades sobre territorios de los
pueblos ha generado tensos conflictos agrarios, limitrofes, econdmicos y politicos donde
las delimitaciones de las entidades estatales no coinciden con la tenencia de las tierras
comunales.

El periodo que consta de 1824 a 1830 se promovid la ocupacién del norte al sur del
pais, cuya légica de reparto siguié una jerarquia que contempld prioritariamente a los
militares, después a los capitalistas extranjeros, nacionales y, finalmente, las tierras

sobrantes fueron delegadas a la gran poblacién indigena. (De Teresa, 2000:53)
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Para 1842, José de Garay obtuvo de Santa Anna la concesion y privilegio exclusivo,
por 50 afios, del transito de personas y mercancias a través de una via que debia construir
en el Istmo de Tehuantepec. Este posteriormente vendié la concesién a la inglesa
Manning and Co., (Brasseur, 1981: 9) en el marco de un complejo contexto subrayado
por la primera intervencién militar de Estados Unidos a la naciente Republica Mexicana,
ademds de una fuerte disputa por la hegemonia imperial del modelo de acumulacién
capitalista entre norteamericanos e ingleses.

Pese a las concesiones otorgadas por el naciente Estado mexicano a las
compafiias extranjeras, los zoques exigieron el reconocimiento de sus tierras comunales
amparandose en los titulos primordiales de 1687. De ahi que para 1850 el presidente del
México independiente, José Joaquin Herrera, certificara y validara la autenticidad de la
compra. En afios posteriores, los zoques nuevamente defendieron la tenencia comunal
ante las leyes de desamortizacion liberales instauradas en 1856, cuyos objetivos se
centraron en privatizar la propiedad comunal de los pueblos indigenas, pero la
resistencia de este pueblo obtuvo la ratificacion y validez de sus titulos primordiales en
1867 y 1883.

En el marco juridico liberal se aprobé el 20 de julio de 1863 la Ley de Enajenacion
y Ocupaciéon de Baldios, (Del Carpio, 2007; 166) que junto con las leyes de
desamortizacidon repercutieron directamente en los limites de Chimalapas, Oaxaca -
Cintalapa, Chiapas, declarando la brecha limitrofe como bienes nacionales, lo que
posibilitéd que en 1877 se instalaran compafias deslindadoras en territorio Chimalapas.
Este suceso sentd el segundo antecedente que ha contribuido a la creacidn del conflicto.
Las leyes Lerdo se reprodujeron durante el Porfiriato para dar cabida a la instalacion de
aserraderos de las compafiias extranjeras Mexican Land y Colonization, Co. sobre los
bienes comunales de Santa Maria Chimalapas. (De Velasco Toro en Amoroz, 2013: 44)

La explotacidon de los bienes comunales Chimalapas, emprendida por empresas
privadas, se sitda en el contexto del Istmo de Tehuantepec, cuya ubicacién geogrifica
desde el siglo XVI ya se contemplaba como punto estratégico para proyectos

ambiciosos, pues significaba el recorte del tiempo para el circuito de mercado entre el
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Golfo de México y el Océano Pacifico. Estas pretensiones se concretaron en 1857
dotando de concesiones a la Louissiana Tehuantepec Company, cuya maniobra consistid
en combinar la navegacion fluvial desde la desembocadura del Coatzacoalcos hasta
Suchil, y un camino secreto desde Palomares hasta la bahia de la Ventosa. (Toledo en
Amoroz, 2013: 43) Para transportar carga y pasaje de Nueva Orleans hasta San Francisco,
los barcos salian de Nueva Orleans a Minatitlan, por el rio Coatzacoalcos a Xuchi y de ahi
por tierra hasta La Ventosa y después a Salina Cruz, en donde se reembarcaba carga y
pasaje con destino a San Francisco. (Amoroz, 2015: 43)

En 1899, Porfirio Diaz cedid la concesidn al inglés Pearsons, estableciendo un
puente comercial de Hawai y San Francisco a Nueva York a través de Tehuantepec, en
cuyo circuito se transportaba azucar de Hawai, caucho y maderas extraidas de
Chimalapas.

Finalmente, en 1907 se inaugurd el ferrocarril y los puertos de Minatitlan y Salina
Cruz (Brasseur, 1981: 16). Este hecho sumado al contexto de la revolucién, afirma Ana
Paula De Teresa, propicid migraciones de gentes que abandonaban los centros del istmo,
principalmente zapotecas, quienes se insertaron en las cabeceras municipales de
Chimalapas (De Teresa, 2000:59) e introdujeron la propiedad privada y un uso mas
intensivo de la tierra, también llevaron consigo nuevas formas de prestigio, de tal suerte
que pasaron a ocupar el papel de la cultura dominante (Del Carpio, 2007; 170) en el
acaparamiento de las cosechas y el poder politico para el caso de San Miguel Chimalapa.
A partir de aqui los zapotecos fueron denominados ygkis entre la poblacién angpen,
mismos que para los afios ochenta fueron expulsados con la revuelta coceista suscitada

en San Miguel Chimalapa.

HORIZONTE DESARROLLISTA

El contexto de mediados del siglo XX se caracteriza principalmente por la instauracion
de un modelo econdmico de sustitucion de importaciones (ISI) que supuso la

industrializaciéon enddgena, es decir, crear un Estado benefactor con la capacidad de
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emprender un desarrollo del pais. Esta orientacién econdmica tuvo serias repercusiones
en los pueblos zoques ubicados en Chiapas, Tabasco y Oaxaca.

Los 13 municipios zoques ubicados en Chiapas han constituido aproximadamente
282, 778 hectdreas de extension territorial; su régimen de tenencia se ha caracterizado
por ser comunal y ejidal en 76.8%, mientras el resto se reconoce como propiedad privada
o tierras nacionales. Este se ha ordenado desde un paisaje ganadero y agricola con
pequefios manchones de selva. Las actividades agrarias en términos absolutos han
representado 97% (274, 640 has) de la ocupacién del territorio. De esta totalidad, 55.3 %
de las tierras se ha destinado a la agricultura de subsistencia y temporal de maiz, frijol y
café, mientras que 43.3% se ha ocupado para la ganaderia, que alcanza 113, 943 hectdreas;
finalmente, los manchones de selva han alcanzado apenas 4 00 hectéareas. (Ledesma,
2014; 60)

La gran extensidn de la ganaderia se explica como uno de los proyectos
econodmicos desarrollistas cuyo centro de extension se ha instaurado en las planicies de
Tabasco y Veracruz, alcanzando las tierras de Campeche y el norte de Chiapas, area
asignada en el marco de la division internacional del trabajo designada para la
produccidn de alimentos a bajos costos. Tan sélo durante la década de 1940 a 1950, los
estados de Tabasco, Campeche y Yucatan devastaron mas de un milldn de hectareas de
tierras boscosas; actualmente 50% del territorio zoque en Chiapas ya son tierras
ganaderas, lo que ha dado pie a la concentracion de la tierra agricola, procesos
acelerados de minifundio y la conversién de campesinos en jornaleros “pica campo”.
(Ledesma, 2017)

Los investigadores zoques Fermin Ledesma (2014) y Fortino Dominguez (2013)
ubican la erupcién del volcan Chichonal como un antecedente importarte en la
fragmentacion de la comunalidad agraria y como el quiebre en la historia zoque; coincido
con los autores en la medida que este hecho ha significado el trastorno del paisaje del
corazon zoque, no solo por el detonante natural sino también por la politica ganadera
que se dispard posteriormente, los desplazamientos de pueblos enteros y olas de

migraciones. La erupcién del volcdn en 1982 afectd a 35,599 has de bienes comunales,
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ejidales y 2,133 has de propiedad privada. Provocd el desplazamiento de 22 351 personas
de 7 municipios, (Ledesma, 2014; 137) de los cuales algunos migraron a Guadalajara vy al
Valle de Uxpanapa, Veracruz y otros fueron reubicados en el municipio de Ocosingo, los
Altos de Chiapas y la Selva Lacandona. (Dominguez, 2013; 170)

La transformacidon mas evidente que generd la erupcidn fue el violento cambio
del paisaje natural y agrario. La zona se convirtié en una area desierta y desolada en un
radio de 10 kildmetros, sin condiciones minimas para la ocupacidn agricola y humana, el
lugar se convirtio en tierras de nadie, pues emergieron grandes carcavas, barrancas
profundas, laderas pronunciadas, taludes, corredores de escombros, terrazas y planicies
fluviales que a la postre de los afios se convirtieron en 3areas susceptibles de
inundaciones. (Ledesma, 2014; 141) El suceso también generé un cambio profundo en la
tenencia de la tierra, pero sobre todo transformd la condicién de los zoques que pasaron
de ser poseedores de la tierra a jornaleros y campesinos sin tierra. (Ledesma, 2014; 143)

Este modelo desarrollista impulsd fuertemente Ila construccién de
hidroeléctricas, entre 1947 y 1960, que formd instancias a semejanza del Tennessee Valle
Authority de Estados Unidos. Durante el periodo de Miguel Aleman y mediante la
Comisidon Nacional de Colonizacién, se instrumentaron distintos programas de
reubicacién en varias cuencas hidrograficas del pais: Las comisiones de Papaloapan
(1947), Tepalcatepec (1947), Sistema Lerma—Chdapala-Santiago (1958), del Fuerte (1951),
del Grijalva (1951), del Panuco (1959) y, en 1960, la del Balsas. (Aboites en De Teresa,
2000: 92)

En lo que refiere al mega proyecto hidroeléctrico Grijalva se instauraron tres
presas en las aguas de la cuenca: Nezahualcdyotl (Mal paso), construido entre 1958 a
1966; la presa Manuel Moreno Torres (Chicoasén), cuya construccién concluyo en 1980,
y la presa Pefiitas en Ostuacan en 1983. Estas se instauraron sobre territorios zoques.

Fermin Ledesma ha documentado que el aumento de agua inundd tierras
agricolas, provocd la desaparicion de vestigios arqueoldgicos como Malpasito y
Quechula y de pueblos enteros como Osumacinta, ademas del desplazamiento de la

poblacidn local y la alteracidn de la biodiversidad de cinco municipios. A partir de 1958,
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una porcién de tierras de Ocozocuautla y Tecpatdn fueron inundadas por la operacion
de la presa Malpaso, lo que dejo bajo las aguas a Quechula uno de los asentamientos mas
antiguos que antes de la colonia habia sido un centro zoque y nodo de comunicacién en
el circuito comercial mesoamericano.

Para 1974 la presa Chicoasén afectd tierras de Osumacinta y Chicoasen. La
implantacion de estos proyectos desarrollistas provocé la inundacidon de mas 30 ooo
hectareas y consigo el desplazamiento de 4 064 familias. (Ibarra en Ledesma, 2017) El
embalse de las presas dio paso a que empresas, como la transnacional Acuagranjas,
explotaran a gran escala la pesca de tilapia para su exportacion, lo que desplazd de este
modo a los pescadores riberefios y el mercado local. (Ledesma, 2017)

Es evidente el impacto que generaron las hidroeléctricas sobre asentamientos
zoques lo que reconfigurd la macro regidon. En el marco de estos programas
desarrollistas se ejecutd la presa Miguel de la Madrid, conocida como Cerro de Oro (1972
-1989) en Tuxtepec, Oaxaca. (De Teresa, 2000: 92) Esta presa se instaurd sobre territorio
chinanteco, pero repercutid en las tierras comunales de Santa Maria Chimalapas con la
reubicacion de poblados en el lado norte de dicho municipio en colindancia con la region
Uxpanapa. Los poblados se conformaron de desplazados de las comunidades
chinantecas que no cabian en el proyecto de modernizacion iniciado desde 1940, cuya
orientacion era el desarrollo de las principales cuencas del pais para la produccion de
energia eléctrica.

Por un lado, la instauracion de la presa llevd a inundar un drea de 43 ejidos, de los
cuales 37 correspondian a los municipios chinantecos de Ojitlan y Usila del estado de
Oaxaca (De Teresa, 2000: 92); por otro lado, significé el desplazamiento forzado de
comunidades enteras, para lo cual se creé el plan Uxpanapa —dirigido por la Comisién del
Papaloapan- cuyo objetivo fue la relocalizacién de 10 000 chinantecos y la roturacién
del suelo tropical para transformar el espacio ocupado por la selva Uxpanapa en un polo
de desarrollo agropecuario. (De Teresa, 2000: 92)

En el marco de este despojo, la selva zoque -en especifico los limites de

Chimalapas y Uxpanapa- resulté una opcion de ocupacion para una parte de los sin
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tierras chinantecos, por lo que se implantaron poblados a través de una brecha de 130
kildmetros de largo. (De Teresa, 2000: 93) Ello implicé para el municipio de Santa Maria
Chimalapas la expropiacién de 17 000 ha de bienes comunales. (Aguirre et al., 1991).

Alo largo de ésta franja se reubicaron 17 poblados en el municipio de Uxpanapa,
de los cuales sélo siete (Poblado I, 14,12, 6, 5, 10, Hermano Cedillo y Rio Alegre)
provenian del programa de reacomodo de la presa Cerro de Oro; mientras los 10 centros
de poblacidn restante se constituyeron a través de un proceso de colonizacién agraria
dirigida a la ocupacidn de terrenos baldios (Boca de Monte, Colonia Cuauhtémoc, Arroyo
Hamaca, Agustin Melgar, Francisco Villa y Plan de Arroyo) y por demandantes de tierras
que vieron la oportunidad de resolver su demanda agraria en el marco de la
desorganizacion que privé en el reacomodo chinanteco (Poblado I, EI Carmen, Bajo
Grande y El Luchador). Para el caso de los Chimalapas dos congregaciones (La Fortaleza
y San Francisco la Paz) se asentaron sobre sus bienes comunales, éstas constituidas de
poblacién chinanteca. (De Teresa, 2000: 103)

Sin embargo, la reubicacidn implicd la destruccion de 85 000 hectareas de selva
virgen, realizada en tres etapas: en la primera desde el programa gubernamental se
intentd convertir la zona en ejidos colectivos y de produccion agricola; en la segunda se
dotd de ganado a los campesinos, pretendiendo que esa actividad se convirtiera en su
fuente de ingreso; en la tercera se efectud el mejoramiento de infraestructura de los
centros poblacionales. (De Teresa, 2000: 98) Todos estos intentos no sélo fracasaron
sino también provocaron el desmonte de 1 609 km cuadrados de selva tropical mas el

cambio drastico de paisaje con la instauracion de la ganaderia extensiva.

OCUPACION DE LOS LIMITES CHIMALAPAS — CINTALAPA

Las arbitrariedades agrarias en los limites Chimalapas, Oaxaca—Cintalapa Chiapas se han
generado a través de las reubicaciones de indigenas desplazados de sus asentamientos
ancestrales al punto limitrofe. El conflicto generado en la zona también se encuentra

estrechamente relacionado con las politicas desmovilizadoras implantadas por el
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gobierno de Absaldn Castellanos, en un contexto de efervescencia politica por el
surgimiento de las organizaciones campesinas en el sureste mexicano.

Existen dos momentos de dotacion de ejidos en los limites orientales de las tierras
comunales Chimalapas; el primer periodo es de 1940 a 1967, los ejidos que se aprueban
en este marco temporal son gestionados por las empresas madereras y aprobados por
el Departamento de Asuntos Agrarios y Colonizacién como una medida de consentir el
cacicazgo y la permanente explotacion de los aserraderos. La segunda etapa data de los
afios 70 y mds enfaticamente de los 80, son ejidos aprobados por la Secretaria de
Reforma Agraria (SRA) a lo largo del limite oriente de los Chimalapas, conformados
principalmente por tzotziles despojados de sus tierras.

Desde 1930 se instald la propiedad ejidal como figura juridica resultado de la
reforma agraria, con ello miles de campesinos se enfilaron en la lista de solicitantes de
tierras, pero éstas fueron insuficientes para la gran cantidad de despojados. En el caso
de los limites Chimalapas — Cintalapa, la solicitud de ejidos resultd una forma de control
que las empresas madereras ejercieron sobre sus trabajadores.

Las leyes emitidas en estos afios favorecieron la ocupacidn del territorio por
campesinos ‘“nacionaleros”, lo que permitid el surgimiento de los primeros ejidos en los
limites Chiapas—-Oaxaca, tal como Nueva Tenochtitlan (Rizo de Oro), (Del Carpio, 2007;
171) que resulta otro antecedente directo que no hay que perder de vista en el
entendimiento de los enfrentamientos intercomunitarios en el punto limitrofe.

En el México posrevolucionario se instal6 el Departamento de Asuntos Agrarios y
Colonizacion (DAAC). Los Chimalapas, no exentos de este sistema, desde 1940
comenzaron a solicitar la titulacidon de sus bienes comunales ante DAAC, presentando
sus certificaciones de 1850, 1867 y 1883, pero obteniendo resultados hasta 1967, cuando
el 21 de marzo del mismo afo se emitid la resolucion presidencial que reconocid y tituld
594 000 has; evidentemente no se apeg¢ a los titulos virreinales y el territorio quedé
dividido oficialmente en dos municipios: Santa Maria Chimalapas, con 460 000 hay San

Miguel, con 134 000 has.
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APROBACION DE EJIDOS EN LOS LIMITES CHIMALAPAS — CINTALAPA 1946 - 1967
Ahuyentados por el trabajo minero, decenas de campesinos sin tierras oriundos de
Angangueo, Michoacdn, se sumaron al trabajo de los aserraderos que operaban en los
bienes comunales Chimalapas, contratados por la empresa maderera Rodulfo Sdnchez
Monroy. Para 1946 la empresa ya habia obtenido permisos en el estado de Chiapas y 55
000 hectdreas de tierras comunales le fueron concesionadas con el argumento de que
eran terrenos nacionales. Desde entonces, la maderera ha tenido un gran emporio en la
zona creando cinco aserraderos: La Cascada, Monte Oscuro, El Trébol, Los Pericos, La
Ciénega de Ledn y los latifundios ganaderos El Gigante y Las Guayabitas.

Considerados los limites Chimalapas—Cintalapa como “terrenos nacionales”, por
las leyes de desamortizacion de 1856, se consintid la explotacion maderera y humana de
las empresas Juan Pérez, Salvador y Jesis Moguel, Odilén Gutiérrez y Sanchez Monroy,
lo que instaurd una estructura caciquil en tierras comunales.

Los trabajadores de los aserraderos eran principalmente familias michoacanas
que desconocian la violacidn a la tenencia comunal de Chimalapas. La vida de los
jornaleros en los aserraderos estaba completamente sujeta al mandato de las empresas,
se les permitid fundar nicleos de poblaciones pero con la advertencia de que el territorio
pertenecia a las madereras; de ahi la fundacidn de Las Delicias, hoy tierras comunales de
Benito Judrez Chimalapas y la Coralilla, nombrada asi en honor a los abundantes nidos
de serpientes en lo que hoy se conoce como el ejido Diaz Ordaz.

Cuenta el comunero Salomén Maya> que los salarios eran de nueve pesos
mexicanos, los cuales se agotaban en la compra de maiz, frijol y renta de tierras, muy al
estilo de las tiendas de rayas porfiristas. Asi, las empresas obtenian excedente de los
medios de subsistencia y de la fuerza de trabajo de los jornaleros. En poco menos de dos
décadas obtuvieron ganancias bajo estas modalidades de acumulacidn originaria en su
versidon caciquil mexicana.

Familias michoacanas, guerrerenses y oaxaquefias se reprodujeron en un

territorio que, paulatinamente, se convirtié en punto de encuentro de indigenas y

52 Entrevista realizada en marzo de 2015.
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campesinos sin tierras de Chiapas y Oaxaca. La zona oriente de los Chimalapas,
caracterizada por ser tierra fértil con caudalosos rios, se convirtié en un area de
explotacion forestal, ganadera y humana para caciques, terratenientes y empresas
madereras, quienes se posicionaron como auténticos propietarios del territorio. Esto, en
un contexto donde el Estado posrevolucionario interrumpid la Reforma Agraria y la
Confederacién Nacional Campesina (CNC) ya se encontraba muy lejos de representar los
intereses de los pueblos y, por el contrario, se habia adaptado muy bien al régimen
hegemdnico del Partido Revolucionario Institucional (PRI), convirtiéndose en una
parasitaria mas del sistema.

Fue hasta principios de los 70 cuando zoques de las comunidades Cuauhtémoc
Guadalupe, antes [lamado Palo Coloradito, y Las Conchas comenzaron a migrar debido a
la alta violencia generada en estos pueblos, y llegaron a la zona oriente de Chimalapas,
donde se insertaron como jornaleros y peones de las empresas madereras. Estos sucesos
recuerda el viejo comunero Tedfilo Solano,*3 originario de Palo Coloradito:

Cuando recorria con mi familia estas tierras en busca de trabajo llegamos a
Cerro Baul; alli nos encontramos un asentamiento humano, pero de patrones
que mantenian trabajando a cientos de peones; alli permanecimos algunos
dias hasta que una comitiva de jornaleros llegaron por nosotros con mulas y
yeguas para trasladarnos al aserradero El Trébol, donde muy cerca habian
fundado antes de los 70 el centro poblacional llamado Las Delicias.

Antes de que en los afios 70 se desatara una ola de reivindicaciones por las tierras
comunales y que los movimientos campesinos gestados en Chiapas demandaran el
reparto de tierras prometidas por la Reforma Agraria, las empresas madereras
respaldadas por el DAAC encontraron la posibilidad de mantener un control seguro de la
zona dotando de titulos ejidales a los nucleos poblacionales de sus trabajadores; de ahi
que La Coralilla en 1967 se reconociera como el ejido Diaz Ordaz, este caso en especifico
abond alas arbitrariedades en la delimitacidn del territorio, puesto que en el mismo, mes

de marzo, se emitid la resolucion presidencial que tituld las tierras comunales de

53 Entrevista con Tedfilo Solano, comunero de Benito Judrez Chimalapa en 2014.
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Chimalapas, estableciendo los puntos limitrofes: por el lado norte con el estado de

Chiapas y Veracruz, el Cerro de los Martinez y por el lado sur, el Cerro de la Jineta.

Anterior a esta resolucidn presidencial, que hoy resulta punto clave en la defensa

legal del reconocimiento de tierras comunales, el DAAC aprobd ejidos a lo largo de los

limites. Las solicitudes fueron impulsadas principalmente por caciques, ganaderos,

talamontes y empresas madereras, utilizando el nombre de sus peones. Evidentemente,

esto con el fin de proteger los intereses de terratenientes, ya que en el mismo periodo a

otros grupos de campesinos sin tierras se les negd la dotacion de ejidos. El siguiente

cuadro ejemplifica la aprobacién de ejidos sobre tierras comunales Chimalapas antes de

la resolucidn presidencial de 1967:

Cuadro 4. Ejidos aprobados antes de 1967

Ejido Fecha de Fecha de Superficie | Observaciones
resolucion ejecucion total por
resolucion
Nuevo 24 de
Tenochtitlan | septiembre
de 1946
Constitucidon | 9 de abrilde |19 de 1,239. 4 Han estado totalmente
1958 diciembre de | Has negados a conciliar.

1958 Tiene una ampliacién con
resolucidn presidencial
posterior.

Colonia 29 de 24 agosto de | 4,200 has | Ha estado totalmente opuesta

Felipe los octubre de 1957 a la conciliacion.

Angeles 1962 Othén Portillo, lidera la
coalicion.
Tiene acta de posesion previa
al acuerdo presidencial.
Amparo.

Rodulfo 28 de agosto

Figueroa de 1964

Ramon E. 19 de agosto

Balboa de 1965
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Las 11 de mayo 11 de agosto | 1,700 has | Ha estado totalmente negado
Merceditas | de 1966 1968 a conciliar.
Amparo.
Oreb 18 de agosto | 14 de mayo 674.5 No existe fisicamente.
de 1966 de 1987 Algunos solicitantes (los que

quedan) estdn en La
Esperanza.

Se debe definir el mecanismo
de anulaciodn.

Amparado.

Fuente: Padrén e Historial de Nucleos Agrarios y Gilberto Pacheco (2010)

Mientras esto ocurri6 en los limites Chimalapas-Cintalapa, la poblacién zoque no
alcanzo a ocupar las 594 000 has que corresponden a San Miguel y Santa Maria; por
ello, desde que las empresas se insertaron en el territorio, los habitantes no tuvieron
ninguna objecidn, ya que su crecimiento poblacional se daba al contorno de las
cabeceras municipales, consideradas desde su fundacién como centros politicos y
econdmicos.

De 1800 a 1915, se formaron nueve comunidades en un contexto de haciendas y
fincas; sus trabajadores —aliados a los angp@n- constituyeron: Las Conchas y San Felipe
Cofradia. Resultado de una necesidad de encontrar zonas productivas para trabajar y
asentarse fundaron las agencias: Vista Hermosa, Los Limones, El Barrancdn, Escolapa,
Cuauhtémoc Guadalupe (el sitio) y Rio Grande. (De Teresa Paula, 2000: 64) Las
delimitaciones de las comunidades no eran una prioridad en tanto se mantuviera el
cddigo de respeto que senalaba trabajar la tierra para el autoconsumo y no invadir el
espacio de otras comunidades, lo que era muy facil pues su indice demografico resultaba
minimo ante la vastedad de las tierras comunales.

Para la década de los 40 se fundd Santa Inés, Las Anonas, Cieneguilla, El Palmar
y Las Cruces, integradas por personas de Las Conchas, Emiliano Zapata y algunas familias
de Cuauhtémoc Guadalupe. (De Teresa, 2000: 67) Las nuevas comunidades se asentaron
en un drea relativamente compacta al sur y centro de las cabeceras municipales, pero

esta tendencia cambio para la segunda oleada.
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APROBACION DE EJIDOS EN LOS LIMITES CHIMALAPAS — CINTALAPA EN LA DECADA DE 1980
Es importante trazar el segundo momento de aprobacidon de ejidos sobre tierras
comunales chimalapas a la luz de los movimientos campesinos de los afios 80, ya que
este fendmeno detona un proceso de alto grado de militarismo y contrainsurgencia que
atravesaba Chiapas en el marco de un periodo posterior a 1982, cuando se le definid
como estado geoestratégico para la seguridad nacional. Ello fue motivo suficiente para
crear programas encaminados a encarar de manera ostensible la crisis existente en la
frontera sur de México. (Harvey, 2000: 161)

Fue el general Absalon Castellanos Dominguez, representante del estrato de
grandes ganaderos y agricultores subcapitalizados que histéricamente habian dominado
la vida econdmicay politica de Chiapas, el candidato idéneo para llevar a cabo la serie de
programas dirigidos por el Estado federal. Su experiencia como comandante de la XXXI
Zona Militar también le daba créditos para gobernar un estado que necesitaba
resguardar su status quo ante la amenaza de la guerra civil guatemalteca y los
movimientos campesinos que se gestaban en las inconformidades por el despojo de
tierras.

Después del impulso que resulté del Congreso Indigena de 1974, las politicas del
Estado se volvieron mas onerosas y represivas contra las organizaciones campesinas.
Estas se radicalizaron hasta rechazar los programas gubernamentales dirigidos al campo,
tal fue la postura ante el Sistema Alimentario Mexicano (SAM), pues la tinica beneficiada
de dicho programa era la burocracia de la CNC.

La misma consigna retomd la Coordinadora Nacional Plan de Ayala (CNPA), que
para los afos 80 representd una red de mas de 30 organizaciones campesinas del pais.
En el marco de su tercer encuentro en Veracruz, se posiciond con un tajante rechazo al
SAM, lo que le costd una depuracion de organizaciones que no compartieron su postura;
sin embargo, un afio después, en 1981, se fortalecid con las organizaciones que se le
adhirieron y potenciaron el cuarto encuentro nacional convocado por la Coalicion Obrero
Campesino Estudiantil del Istmo (COCEI), realizado en Juchitdn, Oaxaca, en agosto del

mismo afo; dicha coalicion se integrd no sélo por zapotecos de Juchitan y la sierra sino
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también de chontales de la costa y parte alta, Ikoots (huaves) de San Francisco del Mar
y de San Dionisio del Mar, y zoques de San Miguel Chimalapas. (De Gyves, 1995: 36)

De esta efervescente unién campesina no se encontraban aislados los
Chimalapas, pues al tenor del posicionamiento antipriista y la exigencia de tierras, el 12
de septiembre de 1981, los juchitecos coceistas Carlos Sanchez, Oscar Cruz Lépez y
Rogelio Gutiérrez con el Comité Prodefensa del Pueblo -integrado por promotores
bilingties y los miguelefios militantes de la COCEI, Abundio Jiménez Martinez, Mauricio
Jiménez Martinez, Rufo Sdnchez Sanchez, Filomeno Solano Martinez y Luis Vazquez
Cortez— tomaron posesion de la presidencia municipal de San Miguel Chimalapas en
demanda de la destitucion del presidente municipal de filiacion priista, Alfredo Ordaz
Juan, por malversar fondos econémicos del municipio; asi posicionaron como presidente
al militante coceista Indalecio Sanchez Cruz, junto con un nuevo cabildo integrado por
Andrés Ldépez Zarate, Bernardo Miguel Mefino, Jaime Sanchez Lépez y Perfecto Miguel
Jiménez.54

El nuevo ayuntamiento fue ratificado y legitimado en una asamblea de mas de
500 comuneros y comuneras, con la presencia del subdirector de Asuntos Juridicos del
Gobierno del estado, el secretario de Accidn Electoral y el secretario de Organizacion del
CDE del PRI.>

Un afios después, Jesus Hernandez Sanchez, presidente del comité del PRI, junto
con 200 hombres de Emiliano Zapata y las Conchas, armados con rifles y machetes,
tomaron la presidencia municipal exigiendo la destitucion de Indalecio Sanchez Cruz,
acusandolo de ser el responsable de que los profesores coceistas de la escuela primaria
El Centenario se mantuvieran en paro y dejaran de dar clases a los nifios. Ante esta
amenaza, los simpatizantes de la COCEIl, protegidos por la policia municipal de Juchitan,
al mando del comandante Jesus Vicente Vazquez el dormis, llevaron a cabo un mitin en

el centro de San Miguel Chimalapa para demandar ante el pueblo el reconocimiento de

5% AGN Secretaria de gobernacidn siglo XX / Investigaciones politicas y sociales (Galerfa 2) / Caja
1715 C /137883 [ 4 [Partidos, Clubes y organizaciones politicas 1715C - 016
> |bid.
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sus autoridades municipales, acusando a los que tomaron el Palacio Municipal de ser
narcotraficantes y asesinos a sueldo.

Para el 27 de octubre el Palacio Municipal quedd en manos del Estado, custodiado
por la policia preventiva dependiente de la Direccidn de Seguridad Publica del estado. En
un volante del 21 de noviembre de 1982, que revoloteaba las terregosas calles del Istmo
de Tehuantepec, se informd que el dia 20 de noviembre de 1982, el gobierno del estado
entregd el Palacio Municipal al presidente electo por la decision de la voluntad
mayoritaria de San Miguel Chimalapa, Indalecio Sanchez Cruz, y el resto del cabildo.

Ante este hecho, los caciques priistas no pudieron evitar responder con violencia:
un grupo de armados encabezados por Lucilo Sanchez, Aristeo Toledo, Santiago
Hernandez y Antonio Rios, entre otros, se dirigio al Palacio Municipal e intenté desalojar
al presidente y a otras personas que lo acompafiaban en esos momentos. Los pistoleros
llegaron balaceando a las autoridades; cayd asesinado Feliciano Gutiérrez Morales y
otros resultaron heridos>®.

Los pistoleros que acompafiaban a los caciques eran de la rancheria Cuauhtémoc
Guadalupe; anunciaban los coceistas que el “hecho constituia una agresién que
pretendia detener el movimiento de los pueblos que luchan por liberarse de la
corrupcidn priista” y responsabilizaban directamente a los caciques y al gobierno del
estado de los hechos de sangre suscitados en San Miguel Chimalapas.>”

Mientras tanto, en el contexto de Chiapas, la radicalizacion de las organizaciones
provocd que el gobierno aprobara politicas que beneficiaban a los terratenientes, como
el Programa de Rehabilitaciéon Agraria y el Plan Chiapas, orientados a la contencidon
organizativa y a mantener el cacicazgo de la familia Castellanos. Por otro lado, la Central
Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos (CIOAC) nacida en 1975, disidente de

la Central Campesina Independiente, exigid la indemnizacion y reubicacidon de las

56AGN; Secretaria de gobernacion siglo XX | Investigaciones politicas y sociales (Galeria 2) / Caja 1715 C /
137883 [ 4 [Partidos, Clubes y organizaciones politicas 1715C - 016

57 |bid.
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comunidades de Huitiupan, Simojovel y Sabanilla; ante esta oleada de reivindicacion, el
gobierno estatal utilizé a la CNC como su brazo paramilitar.

Para 1987, las ofensivas continuaron y mediante la policia desalojaron
violentamente varias presidencias municipales que habian sido ocupadas como
resultado de las protestas por el corrupto manejo de los recursos proporcionados por el
Plan Chiapas. La violencia alcanzd su maximo grado de expresidn, asi lo reflejaron las
cifras de dos asesinatos al mes por cuestiones politicas desde que Castellanos
Dominguez habfa tomado posesién como gobernador (Harvey, 2000:173).

Del mismo modo, los terratenientes emprendieron una campafa de desalojo a las
comunidades; fue el caso del segundo valle, donde con violencia policiaca incendiaron
casas y destruyeron cosechas, respaldandose del falso argumento de que los
campesinos estabaninvadiendo tierras privadas. ;A donde se enviarian a los desplazados

de sus comunidades? ;Quiénes disefiarian el programa de reubicacién?

EL DESIERTO VERDE, UN REFUGIO DE LOS SIN TIERRAS>S

A los sin tierra les esperaba un lugar en el Desierto Verde (los limites Chimalapas-
Chiapas); ahora serian condenados como los invasores de las tierras comunales. A esto
le he denominado: “invasion y explotacion cobijada por un escudo indigena”.

La familia Castellanos relevé el trafico de madera después de que los comuneros
habian expulsado a las empresas aserraderas. La estrategia de explotacion del territorio
fue mediante arbitrariedades de instancias gubernamentales que aprobaron ejidos en
tierras comunales chimalapas, reivindicadas en los afios 70 por el movimiento de
comuneros y trabajadores. La dotacion de ejidos que se tienen registrados en la década
de los 80 son: Luis Echeverria, Flor de Chiapas y La Lucha en 1981; Pilar Espinoza de Ledn
en 1984; Jorge de la Vega en 1985; Plan de Guadalupe en 1986; Cannan y Cal Mayor en
1987; Elsy Herrerias en 1988, y Guadalupe Victoria 11 1989. (PHINA)

*8 El desierto es el nombre que recibia la frontera occidental de Chiapas en colindancia con Oaxaca, desde
el sur en un punto conocido como La Jineta, avanzando hacia el norte hasta el Cerro de los Martinez, que
actualmente es el punto trino que sirve de limite entre Chiapas, Oaxaca y Veracruz (Cruz, 2007: 198). De
ahi lo he retomado como desierto por no estar poblado por humanos y verde por su vasta y generosa
biodiversidad.
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Cuadro 5. Ejidos con resolucion presidencial o sin documentacion posterior a las resoluciones presidenciales de 1967,
reconocidos por Chiapas y en violacion al territorio de los Chimalapas

Poblado Fecha de dotacién Superficie en héctareas
Constitucion Ampliaciéon 26-may 1870.00
Gustavo Diaz Ordaz 26/05/1967 4 975.00
Benito Juarez | 07/11/1969 1 650.00
Benito Juarez Il 05/12/1969 900
Ignacio Zaragoza 16/01/1970 950
Rafael Cal y Mayor 26/04/1971 7 400.00
Nuevo Tenochtitlan Ampliacién 29/07/1980 4 500.00
Luis Echeverria 14/01/1981 2 101.00
Flor de Chiapas 03/09/1981 233.91
La Lucha 16/06/1981 835.54
Pilar Espinoza de Ledn 02/08/1984 0
Jorge de laVega 25/09/1985 2677.41
Maravillas 27/10/1986 1519.16
Plan de Guadalupe Il 16/10/1986 1580.70
Canaan 13/04/1987 2651.41
Elsy Herrerias 28/01/1988 6 689.00
Guadalupe Victoria ll 10/10/1989 3 800.00
Total 4849.76

Fuente: Gomez, Emanuel (2008) Conflictos territoriales en los Chimalapas

Cabe sefalar que antes de ser reconocidos por la Secretaria de Reforma Agraria,
estos centros poblacionales , especificamente Cal y Mayor y Pilares, ubicados en tierras
comunales de Santa Maria Chimalapas, desde los afos 70, se habian estado solicitando
por campesinos de Cintalapa, Chiapas, en el entendido de que eran tierras nacionales;
sin embargo, las empresas madereras con el afan de mantener el control total ofrecieron
a los campesinos fiar los alimentos a cambio de trabajo; ante el desconcierto, los
solicitantes emitieron una serie de denuncias de invasion por parte de la empresa
Rodolfo Sdnchez Monroy, tal como lo documenta Carlos Uriel Del Capio (2007).

Los ejidos aprobados en los 80 no necesariamente reconocieron a los primeros
solicitantes que comenzaron a poblar y gestionar las tierras desde los 70; por el
contrario, la dotacion de ejidos emitidos por la SRA se sujetd a los lineamientos del

Programa de Desarrollo Socioecondmico de los Altos de Chiapas (PRODSECH), en el cual
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el Departamento de Asuntos Indigenas se habia incorporado, con un objetivo concreto:
los reacomodos de chamulas de Botatulan procedentes de Chanibal y Huitiupan todos
desplazados en 1975, al oeste de Chiapas; éstos formaron un nidcleo poblacional que para
los 80 se reconocié como Cal y Mayor; asi le siguid para 1977 el reacomodo de los 10
campesinos procedentes de Comaltitlan. (Carpio, 2000:13)

La misma situacion se presentd en el caso del ejido Los Pilares, donde solicitantes
campesinos denunciaron la presencia de gente extrafia que llegaba a realizar tramites
en la zona para obtener el reconocimiento de ejido, personas que no habitaban, ni
trabajaban, ni convocaban a asambleas, pero que finalmente fueron los que aparecieron
como poseedores de territorio en el padron de ejidatarios. Estas arbitrariedades
respaldadas por la SRA encubrieron a los pequenos propietarios, quienes vinculados a
politicos caciques pudieron establecer la legalidad de la explotacidn forestal en la selva
Chimalapas.

La familia Castellanos durante los 80 tuvo gran empoderamiento en la zona
oriente de los Chimalapas; superficialmente se puede evidenciar en el nombre del ejido
Elsy Herrerias de Castellanos, en honor a la esposa de Absaldn Castellanos, o el ejido Los
Pilares, nombre de la esposa del exgobernador Samuel Ledn Brindis (1958 — 1964).

Ma3s precisamente, la intervencion fue mediante la Subsecretaria de Asuntos
Indigenas de Chiapas, vinculada a la PRODESCH, que emprendieron los objetivos de:
disefiar el plan de reubicacién de los pobladores que serian afectados por la presa
Itzantln y la creacion de cinco centros de poblacidn en los Chimalapas. (Morquecho,
2013)

Las instancias que dieron fe y legalidad a este proceso fueron: la Subsecretaria de
Asuntos Indigenas, mediante su Direccion de Tecnologia Apropiada, responsable de
disefiar el plan de reubicacidn; con la legalidad de la Secretaria de Reforma Agraria
fundaron los ejidos Cannan, Nuevo Jerusalén, Monte Sinai | y Il con parte de la poblacidn
chamula desalojada de los Altos. (Morquecho, 2013)

Asi, estas invasiones se concretaron y respaldaron por la via legal; otro ejemplo

de ello fue la aprobacién de la iniciativa de Absalén Castellanos, el 7 de enero de 1984,
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publicada en un diario editado en Tuxtla Gutiérrez, donde se informd la creacién de la
Corporacion de Fomento de Chiapas, S. A. De C. V., empresa paraestatal que tuvo como
finalidad la explotacién y comercializaciéon de la madera. (Carpio, 2004:181) Con este
respaldo la empresa fue dirigida como un negocio privado del gobernador, su familia, los
funcionarios agrarios y los allegados del gobernante, en un ambiente de corrupcidn
donde el Programa de Rehabilitacién Agraria (PRA) favorecié ampliamente a los
pequefos propietarios, omitiendo a los campesinos e indigenas.

Mientras tanto, del lado de Chimalapas, Oaxaca, los ex trabajadores asalariados
de las empresas madereras, junto con los zoques y tzotziles, constituyeron el Frente
Chima, estableciendo las comunidades de Rio Frio, Benito Juarez, Chocomantlan y San
Antonio Encinal, como una forma de delimitar el territorio, sosteniendo enfrentamientos

directos con los propietarios y con los intereses de la familia Castellanos.

CASA BLANCA, EN EL OCASO DE LAS FINCAS

Después de que en 1977 la subversién de los comuneros logrd expulsar a las empresas
madereras Juan Pérez, Odilon Gutiérrez, Sdnchez Monroy, Salvador y Jesus Moguel, las
maquinas del beneficio de la finca cafetalera Casa Blanca siguieron su curso: miguelefios
y comunidades de la zona oriente acampaban el territorio durante las semanas que
cortaban café para venderlo a Aristeo Toledo, cacique de San Miguel Chimalapa, hasta
que Ernesto Castellanos relevé el trafico de madera y se apropid de la finca cafetalera
San Luis Casa Blanca.

Ante la constante invasidn, el 28 de noviembre de 1986, la Asamblea General de
Comuneros acordd hacer justicia por sus propias manos, pues era el Unico camino que
quedaba para frenar la explotacion de su territorio; asi, comisiond a 300 comuneros para
el desalojo y la detencidon de los tala montes. La comision emprendid su viaje el 1 de
diciembre, trasladados en 15 camionetas de 3 toneladas, llegaron a la finca Casa Blanca,
donde comuneros de San Antonio Encinal y Benito Judrez se sumaron a la accidn.

(Pacheco, 2010: 68)
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La madrugada del 2 de diciembre, rodearon la finca decididos a no tener mas
patrones y con la conviccidn de frenar la explotacidn forestal; retuvieron a Ernesto
Castellanos, a su capataz Luis Uvando, quien en 1977 habia luchado por la expulsién de
las madereras, y a 8 talamontes mas; con agilidad esquivaron a la policia estatal, que ya
se encontraba alerta, y trasladaron a los reos al municipio de Santa Maria Chimalapas.
Esta accion alertd a las autoridades gubernamentales.

El 4 de diciembre, el procurador de Justicia del estado de Chiapas, José Maria
Cuello Marcial, se presentd a la Asamblea Permanente para intimidar y exigir la entrega
de don Neto sin lograrlo; salié huyendo igual que todos los designados por Gobernacion
que intentaron abogar por el cacique chiapaneco. (Pacheco, 2010: 70).

Los chimalapas convocaron a la prensa local, estatal y nacional para que el pueblo
mexicano conociera realmente la situacion de explotacién e invasion a la que se
enfrentaban los comuneros. Después de largas y complejas negociaciones, liberaron a
Ernesto Castellanos y alos 9 detenidos, parte del resultado fue la creacion de la Comisién
de Limites de los Estados, como una medida de evitar que los pueblos indigenas
arrebatados de sus tierras se levantaran.

Los comuneros recuperaron la finca y parte de su territorio en la zona oriente; sin
embargo, las invasiones no cesaron y en 1987 el gobierno federal emitié una Declaratoria
de Terrenos Nacionales de un predio de 42 000 hectdreas, denominada San Isidro,
localizado en las cercanias del nacimiento del rio Uxpanapan. Esto permitié al gobierno
chiapaneco ampararse para formar la colonia agricola San Isidro, bajo el régimen de

pequeia propiedad y de este modo continud con la explotacidn forestal. (Pacheco, 2010:

72)
LA NEGOCIACION Y LA CONCILIACION 1990

A partir de este suceso, comenzd un cerco policial y militar en el territorio, pues la zona
fue considerada foco rojo y las mesas de negociacidn se instalaron como una forma de
aletargar el respeto a los bienes comunales 'y cobijar el trafico de madera.

En el periodo de Patrocinio Gonzdlez Garrido se presentd un proceso de

conciliaciéon entre ejidatarios y comuneros, no obstante este fue obstaculizado y
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reprimido por el entonces gobernador en turno, quien se ha caracterizado por aplicar
estrategias de desplazamientos forzados y aprobacién de ejidos para generar conflictos
“inter comunitarios”. De esto Carlos Montemayor ha documentado de manera magistral
la estrategia de fundar ejidos con nucleos muy vinculados con la policia o el ejército, cuyo
ejemplo magnifico por su violencia la dio el ex gobernador Patrocinio Gonzalez Garrido
con la fundacién del Thomas Miinzer en los altos de Chiapas, que provocé un desgaste
entre bases sociales no controladas o no incorporadas a agrupaciones campesinas
oficiales y que figuro en los conflictos agrarios que precedieron en mayo de 1993 a la
aparicién del EZLN (Montemayor, 2009; 270)

En la dltima década del siglo XX Chimalapas fue asistida por ecologistas y diversos
actores e instancias que buscaron mediar entre el pueblo zoque y el Estado - nacidn. En
ese marco se sitla la participacion de Maderas del Pueblo del Sureste y la vocalia
ejecutiva para los Chimalapas, ésta ultima creada por el Comité de Planeacidén para el
Desarrollo (COPLADE) del Gobierno del estado de Oaxaca. (De Avila y Garcia, 2008; 198)
afos posteriores la relacion de estas instituciones con los pueblos zoques fueron
controvertidas, con pocos acuerdos y avances en una solucién real del conflicto agrario.
La suma enorme de dinero manejada por la vocalia ejecutiva fue motivo de acusaciones
por parte de los comuneros chimas y de fragmentacion en la organicidad de los
comuneros de Chimalapas.

De los logros durante este periodo sobresalen: la detencién del proyecto de
reserva de la biosfera, la presa Chicapa — Chimalapas, la carretera Palomares - Cintalapa
y el proyecto agro - forestal SARH — BID contemplados en el vasto territorio. En este
marco el 18 de abril de 1994 se publicd en el Diario Oficial de la Federacién un acuerdo
Ejecutivo federal mediante el cual se legalizo la devolucién de San Isidro la Gringa (40
945 hectdreas) a la comunidad de Santa Maria. De modo que este suceso que se pudo
haber interpretado como un logro de los comuneros y ecologistas no fue mas que parte
de una estrategia de contencidén ejecutada por los gobiernos federales y estatales a la

luz del levantamiento del EZLN.
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Ya que a raiz del levantamiento, durante 1994 se pago a terratenientes la compra
y renta de tierras o la indemnizacién por predios afectados por el suceso. Estos hechos
revelaron una enorme incongruencia del gobierno estatal y federal. Ya que por principio,
221 millones de nuevos pesos, aproximadamente 68 millones de ddlares, se pagaron a
los terratenientes para solucionar el conflicto agrario en beneficio de los poderosos, no
en beneficio de las comunidades situadas en las dreas del conflicto zapatista. Sin
embargo la corrupcidn llegé al extremo de comprar, rentar e indemnizar a terratenientes
cuyas propiedades se hallaban no solo fuera de las cafiadas, sino en el otro extremo del
estado, fue el caso del predio “La Gringa” en los Chimalapas (Montemayor, 2009; 118)

No obstante los caciques terratenientes cuyos intereses se han mantenido
durante décadas en los limites Chimalapas — Cintalapa no retiraron su ofensiva a lo largo
de las 160 mil hectareas de bienes comunales y por el contrario han mantenido la
dindmica de crear ejidos integrados por tzotziles desplazados de los Altos de Chiapas
aprovechando al mismo tiempo la mano de obra de los “colonizadores” indigenas,
ademas de interponerlos como medida de presidny de carne de cafién haciendo parecer
una disputa “inter étnica” o “inter comunitaria”.

Por ello, antes de seguir reproduciendo el discurso que denomina a los ejidos
como “‘chiapanecos invasores”, se tendria que considerar sus origenes, que remiten a
una historia de indigenas despojados de sus tierras. En la maniobra de crear y administrar
el conflicto radica el poder de explotar e invadir el territorio.

Es de reconocer que pese a la imposibilidad de una conciliacidon de ejidatario a
comunero, promovida por la Comisiéon de Conciliacion Agraria integrada por las
autoridades comunales y Maderas del Pueblo del Sureste, se logré enfocar la
importancia tactica de separar conceptualmente el problema agrario y el conflicto de
limites estatales. “Citando ejemplos de predios comunales que sobrelapan dos y hasta
tres estados, Maderas del Sureste explico que legalmente los ejidatarios podian
reconocerse como comuneros de Chimalapas y a la vez aceptar la jurisdiccion estatal de

Chiapas”. (De Avila y Garcia, 2008; 201)
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CONCLUSION

- Con las leyes de desamortizacion del régimen liberal se cimentaron las bases
juridicas del despojo de territorios indigenas. En el caso concreto del limite
Chimalapas-Cintalapa, declararlo como tierras nacionales generd la primera
arbitrariedad agraria que mas tarde posibilitd la instauracidon de cacicazgos y la
explotacidon de empresas madereras sobre la tenencia comunal.

- El modelo econdmico desarrollista posrevolucionario trastorné gran parte del
paisaje zoque al implantar ganaderia extensiva y las presas hidroeléctricas Mal
Paso y Chicoasen, que generaron el desplazamiento de comunidades enteras.

En el marco de este modelo econdmico, la instauracion de la presa Cerro de Oro
abond a los conflictos agrarios en el lado norte de Santa Maria Chimalapas.

- Coincidimos con Fermin Ledesma y Fortino Dominguez al ubicar en los afios 80 la
fragmentacion de la comunidad en términos del primero y la comunidad
transgredida en términos del segundo; ello como parte la erupcidn del volcan
Chichonal en el marco de un contexto desarrollista que generd serios problemas
estructurales en lo que a tierras y territorios indigenas refiere.

- El conflicto Chimalapas—Cintalapa en el siglo XX se debe a la aprobacidn de ejidos
sobre tierras comunales; de dicho fendmeno se identifican dos momentos: los
ejidos aprobados de 1940 a 1967, gestionados por las empresas madereras; el
segundo, la década de 1980, promovido por Ernesto y Absaldn Castellanos,
quienes relevaron el trafico de madera en la zona.

- El conflicto de Chimalapas-Cintalapa condensa un periodo de la historia mexicana
en la que miles de indigenas y campesinos fueron despojados de sus tierras. Es un
contexto en el que Guatemala se encontraba en guerra civil y Chiapas en un alto
grado de paramilitarismo con movilizaciones de la CNPA y la CIOAC,
organizaciones campesinas que intervinieron en las demandas y recuperaciones
de tierras, desconociendo a la CNC, que para entonces ya era una mercenaria del
régimen del Partido Revolucionario Institucional.

- El conflicto de los limites Chimalapas - Cintalapa se ve administrado y agudizado
principalmente por el cacicazgo de Absaldn Castellanos, al utilizar a la Secretaria
de Reforma Agraria para reubicar a tzotziles en tierras comunales. En su periodo,
de 1982 a 1988, se fundaron por lo menos 10 ejidos en tierras comunales
chimalapas, de acuerdo con las investigaciones de Carlos Del Carpio Penagos.

- Los ejidos creados a lo largo de las 160 mil hectdreas en disputa corresponden a
una estrategia de desmovilizacion y paramilitarismo emprendido en los Altos de
Chiapas, las cafiadas hasta los limites de Chimalapas - Cintalapa, cuyos principales
ejecutores han sido Absaldn Castellanos y Patrocinio Gonzdlez Garrido.
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CAPITULO IV

LA COMUNALIDAD DE CHIMALAPAS: UNA SISTESIS DE LAS RAICES
HISTORICAS ZOQUES

INTRODUCCION

Cinco siglos han dado cuenta de procesos de fragmentacidn de la macro regién zoque,
cuyos asentamientos en gran medida han desaparecido y los que aun existen han sido
congregados en comunidades, municipios entre entidades estatales; con una conversion
de la tenencia de la tierra en comunal, ejidal y privada. En este marco histdrico se sitta
Chimalapas, asentamiento zoque ancestral que, a pesar de distintas reducciones, ha
mantenido su territorio hasta nuestros dias, 594 mil hectareas de bienes comunales dan
cuenta de ello.

De ahi que para este capitulo me enfoque en la explicacion sistémica del modo
de vida comunal, es decir, de la comunalidad de Chimalapas; a partir de Ia situacion
actual de sus elementos, partiendo de las cabeceras de los pueblos zoques: Santa Maria
y San Miguel, quienes se autoerigen como originarios del territorio, hasta las
congregaciones de tzotziles, mixtecos, guerrerenses, michoacanos que, recientemente,
se han sumado a poblar Chimalapas.

La finalidad del presente capitulo es situarnos en el contexto actual de
Chimalapas, a la luz de profundas raices histdricas del pueblo zoque, pues solo desde ahi
se pueden entender la problematica agraria y territorial que atravesamos como pueblo
indigena.

Por otra parte, Siguiendo la metodologia de los horizontes histdricos, este
capitulo IV se enmarca en la superficie sintagmatica, es decir en nuestro presente,
explicando la comunalidad angpen en Chimalapas durante el siglo XXI. Ello con la
intencion de regresar al punto de partida y finalizar donde se comenzé la indagacidn, es
decir, nuestro presente, desde donde interpelamos y leemos nuestra historia, expuesta

a través de cuatro horizontes histdricos.
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LA FLOR COMUNAL

La comunalidad se ha tratado innumerable veces como el modo de vida de los pueblos,
Juan José Rendén Monzdn, quien fuera uno de los principales difusores, propuso la flor
comunal como un cddice que permite sistematizar algunos elementos relativos a la
organizacidon econdmica, politica, productiva y simbdlica del pueblo, entre otros.

Renddn, expresd que el modo de vida también se puede denominar como cultura
en tanto que sus manifestaciones estan relacionadas con los diferentes aspectos de la
vida en sociedad, entre los que se incluyen aspectos de caracter econdmico, politico,
productivo y ceremonial, por ejemplo el modo de produccidn, el modo de subsistencia'y
otros mas; en ese sentido siguiendo a Amilcar Cabral argumentd que la cultura es la
sintesis del proceso histérico de un pueblo. (Renddn, 2003; 17) Desde esa ldgica
entendida la comunalidad como el modo de vida de los pueblos, la caracterizacién de la
comunalidad de Chimalapas, en nuestro tiempo, es la sintesis del proceso histérico del
pueblo zoque.

A esta sintesis histdrica, Silvia Rivera Cusicanqui la ha denominado “superficie
sintagmatica del presente”, el aqui ahora del continuum vivido, como yuxtaposicion
cadtica de huellas o restos de diversos pasados, que se plasman en el habitus y gestos
cotidianos, sin que tengamos plena conciencia de los aspectos negados y criticos de
estas constelaciones multi temporales. (Rivera, 2016; 51) Ello se ve mds claramente en
los cientos de afios que ha implicado la domesticacién del maiz, su existencia y funcién
alimentaria hasta nuestros dias.

Desde ahi, se justifica el presente capitulo desarrollado a través de una
explicacidn descriptiva de los elementos de la flor comunal, a saber: territorio, poder

politico, fiesta, milpa y trabajo.
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Imagen 4. La flor comunal
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Fuente: Rendén Monzdn, Juan (2011) La flor comunal. Graficada por Delfino Cerqueda.

NAX (TERRITORIO)

Desde Groenlandia hasta Panamd, Chimalapas representa una de las regiones mas
importantes del hemisferio norte. La confluencia de ecosistemas es similar a la Selva
Lacandona, su grado de conservacién es mas alto, comparable sélo con la gran Selva
Maya que se comparte entre México, Guatemala y Belice, y que alguna vez fueron solo
macizo forestal. Estamos ante un gigantesco refugio y corredor natural en las rutas

migratorias de animales terrestres, insectos y aves por todo el continente, lo que
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bioldgicamente esta rodeado de una presencia de plantas endémicas que hace de esta
selva una pequefia Amazonia mexicana (Godmez, 2008; 268)

El pueblo angpon de la cuenca Tehuantepec y Coatzacoalcos, politica y
administrativamente se conforma por dos municipios: Santa Maria y San Miguel,
subdivididos en 77 localidades entre regulares e irregulares. Territorialmente cada
cabecera constituye una comunidad agraria con la mayor parte de sus tierras de tenencia
comunal. Las localidades regulares se denominan “congregaciones”, y son parte de la
estructura politica de los municipios. El siguiente cuadro expone la composicidon de Santa
Maria y San Miguel respecto a su territorio y estructura politica (Ortega y et al. 2012; 20)

Cuadro 6. Estructura territorial y politica de Chimalapas

Territorio y estructura Santa Maria San Miguel
politica
Superficie comunal (ha) 460, 000 134, 000
Superficie ejidal (ha) - 2,912
Localidades 49 28
Comunidades agrarias 1 1
Congregaciones 19 17
Ejidos 2 1
Poblacién total 8, 643 6, 541

Fuente: Comisariados de Bienes Comunales de Santa Maria y San Miguel Chimalapas. Carpetas

basicas de Santa Maria y San Miguel Chimalapas. Procuraduria Agraria. Fuente INEGI, 2005
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Cuadro 7. Localidades pertenecientes a San Miguel Chimalapa en 1998

Localidad
San Miguel Chimalapa
Las Conchas
Vista Hermosa
Los Limones
Barrancon
Cuauhtémoc Guadalupe (EISitio]
Rio Grande
San Felipe (o Palo Coloradito)
El Porvenir
E Palmar
Las Anonas
Cieneguila
Las Cruces
Emiliano Zapata
Benito Judrez
San Antonio Encinal
SolyLuna
[a Compuerta
5de Noviembre {La Cristalina)

Afio de fundacidn
antiguo
180
1850
1380
18%
190
1911
191
194
1935
190
1947
1950
1955
1972
1985
19%
1994
19%

Origen de la poblacion
Copainala Chiapas)

Rio Mico (San Miguel Chimalapa)
Puerta Vieja (San Miguel Chimalapa)
San Miguel Chimalapa
San Miguel Chimalapa
Malpasito (San Miguel Chimalapa)
Santa Maria Chimalapa
Las Conchas (San Miguel Chimalapa)
Paso Lagarto
Las Conchas (San Miguel Chimalapa)
San Miguel Chimalapa
San Miguel Chimalapa
Las Conchas (San Miguel Chimalapa)
Las Conchas (San Miguel Chimalapa)

San Miguel Chimalapa, Chapultenango, Chiapas / otros estados
San Miguel Chimalapa y otros pueblos de Chiapas

San Miguel Chimalapa
San Miguel Chimalapa
San Miguel Chimalapa

Proceso de colonizacion
I.Zoque
|.Zoque
I.Zoque
I.Zoque
I Zoque
I.Zoque
I.Zogue
|.Zoque
Externa
I.Zoque
I.Zoque
I Zoque
I.Zoque
I Zoque

Zoque, Tzotzil-ext
|.Zogue y Tzotail
I.Zoque
I.Zogue
I.Zoque

organizacidn politica
No tiene asamblea periodica
No tiene asamblea periodica
No tiene asamblea periodica
No tiene asamblea periodica
No tiene asamblea periodica
No tiene asamblea periodica
Mantiene su asamblea mensual
Mantiene su asamblea mensual
No tiene asamblea periodica
Mantiene su asamblea mensual
No tiene asamblea periodica
Mantiene su asamblea mensual
Mantiene su asamblea mensual
No tiene asamblea periodica
Mantiene su asamblea mensual
Mantiene su asamblea mensual
Mantiene su asamblea mensual
Mantiene su asamblea mensual
Mantiene su asamblea mensual

Fuente: De Teresa, Ana Paula (2008) El poblamiento de los Chimalapas
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Cuadro 8. Localidades pertenecientes a Santa Maria Chimalapas en 1998

Nim.  Region Localidad Afio de fundacion Origen de Poblacion Proceso de Colonizacion
1 Centro Santa Marfa 197 Chimalapilla Loque
] Centro Escolapa 1890 Santa Maria Chimalapa Loque
3 Centro Santa Ins 1940 Vista Hermosa (San Miguel Chimalapa) Loque
4 Centro Tierra Blanca 1955 Lazaro Cardenas ( vtaltepecy San Miguel Chimalapa) ~ Zoque-ext.
5 Urpanapa San Francisco La Paz 1960 Santa Maria Chimalapa/Poblado 14/ Usila Ojitlan Loque - ext.
6 Urpanapa VistaHermosa 190 Guichicov Externa
7 Uxpanapa L Esmeralda 1965 Colonia Cuauhtémoc, Matias Romero Externa
§  Oriente L3 Esperanza Paraiso 1976 Chiapas Chiapas
9 Oriente LopezPortillo(oChocomanatlan) 1977 Michoacany otros estados Chiapas
10 Uxpanapa Chalchijapa 1978 Veracruz/Oaxaca) Santa Marfa Chimalapa Loque - ext
11 Oriente Nuevo San Juan 1979 Chiapas/Otros estados Chiapas
2 Oriente Rio Frio 1980 Chiapas Chiapas
3 Urpanapa LaFortaleza 1981 Oaxaca/Papaloapan Papaloapan
4 Oriente  LaLibertad (antes Elsy Herrerias) 1986 Chiapas Chiapas
5 Oriente  PilarEspinosade Ledn 1983 Chiapas Chiapas
16 Utpanapa  SanAntonio Nuevo Paraiso 199 Oaxaca Externa
17" Oriente Jeruslén 1989 Chiapas Chiapas
18 Ukpanapa Nicol3s Bravo ND ND Sin encuesta
19 Centro Cofradia N/D N/D Sinencuesta
0 Centro Chichihua N/D N/D Sinencuesta

Fuente: De Teresa, Ana Paula (2008) El poblamiento de los Chimalapas

Las localidades estan distribuidas espacialmente en la periferia de la regién. En la
zona centro — poniente se encuentran las cabeceras municipales y la mayoria de las
““congregaciones” pobladas por zoques; en la zona oriente, que se ha ido poblando
gradualmente, se ubican otros asentamientos, cuyos habitantes no son en su totalidad

zoque sino de una de procedencia heterogénea. (Ortega y et al. 2012; 20)
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La region de los Chimalapas ocupa la cuarta parte del territorio istmefio, aunque
su poblacion sdlo representa el 2.70 % del total regional. Su densidad poblacional es de
2.5 habitantes por kilémetro cuadrado. Esta situacién explica la politica interna de los
Chimalapas que ha optado por continuar la colonizacién de sus bienes comunales para
contrarrestar los constantes conflictos agrarios, ya que Santa Maria sostiene conflictos
limitrofes con los estados de Chiapas y Veracruz; mientras que hacia el sur San Miguel
disputa asuntos agrarios con sus vecinos de Zanatepec, Niltepec y Santo Domingo
Ingenio. Ambos municipios sostienen diferencias limitrofes con el estado de Chiapas.
(Ortegay et al. 2012; 24) De tal manera que este fendmeno ha generado que la poblacién
de Chimalapas se constituya de una diversidad lingtiistica, de ello da cuenta el cuadro 9

y 10.

Cuadro 9. Diversidad lingliistica en los Chimalapas en 1998

Santa Maria Chimalapas

Lengua Poblaciéon Porcentaje

Zoque 2422 34
Castilla 3171 44.5
Tzotzil 967 13.6
Chinanteca 203 2.8
Zapoteca 91 1.3
Mixe bajo 169 2.4
Mixe alto 7 0.1
Mixteca 92 1.3
Total 7016 100

Cuadro 10. San Miguel Chimalapa

Lengua Poblacion  Porcentaje

Zoque 3746 54.4
Castilla 3151 44.9
Tzotzil 97 1.4
Zapoteca 21 0.3
Total 7122 100

Fuente: Gomez, Emanuel (2008) Conflictos territoriales en los Chimalapas
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El punto de unidn de esta diversidad lingtistica que radica en los pueblos que
constituyen actualmente Chimalapas, es el territorio comunal y el caracter de comunero
que adquieren los pobladores. No obstante, éste consenso no significa una diversidad
armonica y, por el contrario, sobresale una jerarquia entre los zoques angpgn, odeplit,
tzotziles y avecindados provenientes de otras regiones del pais.

Internamente entre los zoques de Chimalapas también se diferencian, ya que
predomina en la memoria histdrica de los angpon de Santa Maria su milenaria ocupacion
de dichas tierras, e incluso se llegan a erigir como los “auténticos” chimas que delegaron
tierras a los pobladores de San Miguel, quienes migraron desde Copainald, Chiapas y se
asentaron en la actual cabecera municipal.

Dentro de esta diferencia el aspecto religioso ha resultado conciliador, tal como
apunta el antropdlogo Leopoldo Trejo, quien argumenta que la aparicion de San
Bernardo Abad>? en los limites entre los municipios Chimalapas, dio origen a la unidad
territorial de los zoques “angpon y al mismo tiempo a la instauracion del principio de
reciprocidad y jerarquia a partir de la division del territorio original en dos pueblos
chimalapas (Trejo, 2006; 94)

La diferencia entre los angpen con los odepiit, tzotziles, chinantecos y mixtecos
también es marcada, éstos tres ultimos se encuentran muy lejos de ocupar cargos en el
cabildo municipal y generalmente son los que habitan la zona limitrofe, junto con zoques
huidos de sus comunidades por fuertes conflictos internos. Se les ha permitido habitar
Chimalapas con la condicion de que reconozcan las tierras comunales, asi su ubicacion
geografica los ha llevado a vivir en perpetua confrontacidn con propietarios, ganaderos
y ejidos que se encuentran enclavados en el territorio comunal, de tal forma que éstas
poblaciones, principalmente San Antonio y Benito Judrez, han contribuido a administrar

el conflicto, recurriendo a la detencidn de tala montes y funcionarios publicos en

%9 La oralidad cuenta que “San Bernardo Abad” fue encontrado cerca del camino que va a Santa Maria,
entre Arroyo Pita y cofradia. Fue llevado a aquel pueblo y dejado en la iglesia junto con la virgen de la
Asuncidn, aunque cada noche se la arreglaba para escapar y regresar al sitio de su aparicién. Cansados
los de Santa Maria llamardn a los miguelefios y les ofrecieron la imagen, estos aceptaron con la condicién
de que los principales de Santa Maria, es decir los ancianos encargados de la iglesia, se comprometieran
a abrir fiesta todos los 20 de agosto (Trejo, 2006 en Mora, 2014; 90)
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nombre de “la defensa del territorio” para negociar, proyectos sociales y obras publicas,
con el gobierno estatal.

Asi al aludir a Chimalapas, se debe dimensionar la compleja relacién que sostiene
la diversidad lingtiistica que aqui habita, donde los pueblos zoques predominan por su
milenario asentamiento conflictivo en dichas tierras. Asi, para fines practicos, en un
primer momento me enfocaré en las cabeceras municipales, para posteriormente
explicar larelacién de éstas con las congregaciones.

Imagen 5. Manojo

Fuente: Archivo Maderas del Pueblo del Sureste

Nax se nombra a la tierra en lengua angpon, nax kopac alude a la totalidad del
mundo, tok ange se enuncia para aludir al asentamiento de San Miguel, que se interpreta

como “lugar de casas” y manojo para nombrar a Santa Maria Chimalapa.
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El territorio constituye el elemento mas importante en la comunalidad de
Chimalapas, la tenencia comunal de la tierra es central en las relaciones sociales, politicas
y econdmicas de los pueblos que integran los dos municipios.

El primer reconocimiento de las tierras comunales de Chimalapas manifestado en
los titulos primordiales de 1687 data de una extension de 360 leguas equivalente a 839
156 has. Alejandro de Avila y miguel Angel Garcia han identificado en el expediente
agrario de Chimalapas una transcripcion hecha en 1937 del titulo primordial. Ello es una
escritura de compra de tierra que hiciera don Domingo Pintado, vecino de Santa Maria
“en mancomunidad con todos los vecinos y sucesores descendientes del pueblo de
Santa Maria Chimalapa” (AGN, 1937); donde hacen notar que la escritura fue firmada por
el virrey Melchor Portocarrero Lazo de la Vega, conde de la Monclovay don Joan Jiménez
de Siles, “Escribano de su Majestad y Teniente Mayor del Cabildo de esta Ciudad de
México”. El predio en cuestidon media 360 leguas cuadradas, 60 de norte a sur por 60 de
oriente a poniente. De acuerdo a los autores se registra que la escritura lo designa como
“terrenos baldios propios del Cabildo de su Majestad de esta Nueva Espafia”, vy
especifica repetidamente que se trata de “terrenos boscosos virgenes”, “libres de
impuestos”, y que “no tienen ningun censo, empefo, obligacidon, hipoteca, ni otras
enajenaciones especial ni general”. (De Avila y Garcia, 2008; 186)

En cuya delimitacion se apunta:

‘““del NORTE partiendo de un punto llamado el infiernillo, sobre el rio Coatzacoalcos, o
embocadura del rio Sarabia, siguiendo en linea recta hacia el ESTE del cerro Martinez; hacia
el SUR en linea recta hasta el cerro La Gineta, linea esta colindante con Chiapas. La extensién
superficial del terreno es de 360 leguas cuadradas, concedidas por el Virrey Melchor
Portocarrero Lazo de La Vega, bajo el pago de veinticinco mil pesos oro comun, por lo que
se le concede el titulo de propiedad y dominio de los terrenos y bosques” (Estatuto comunal

de Santa Maria)

De Avila y Garcia identifican que las copias certificadas fueron otorgadas a

Leopoldo Teran Saiz “Apoderado General del Pueblo”, quien expuso que las necesitaba
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para comprobacién en un amparo que se presentd ante el Juez Primero de Distrito, en
beneficio de los vecinos que representaba.

No obstante, de los documentos originales no se ha revelado su paradero. De
ellos solo se tienen noticias en la oralidad, la transcripcién de 1937 de acuerdo a De Avila
y Garcia, y reportes de la solicitud de los titulos en 1941 que hizo al Archivo General de la
Nacion el senador Heliodoro Charis Castro, en representacion de los comités agrarios de
Las Conchas y Sitio Viejo, municipio de San Miguel Chimalapas.

En el expediente se informa que los titulos que recibié el Sefior Terdn Sainz fueron
robados de mala fe por gentes del vecino pueblo de Santa Maria, en medio de un asalto
armado®. Firman los presidentes de los comités ejecutivos agrarios de las Conchas y Sitio
Viejo: Natalio Pérez y José Miguel Miguel.

En la correspondencia entre el General Heliodoro Charis Castro y el AGN se informa que:

“las copias que se le entrego a Terdn Sainz fueron tnicamente de la relacién que se hace de
dicho pueblo en el anexo nimero 50 de la memoria administrativa presentada al H.
Congreso del Estado de Oaxaca, el 17 de septiembre de 1883, en virtud de no existir en esta

oficina el titulo primordial del mencionado pueblo”

De ahi que las nuevas copias certificadas que emite el AGN a los comités agrarios

de las Conchas y Sitio Viejo mediante el senador Heliodoro Charis Castro® son dos fojas

% Ello se explica desde el conflicto de limites entre ambos municipios, de ahi que en ese mismo afio de
1941 Santa Marifa solicitara el deslinde de los terrenos comunales por tener conflicto con San Miguel.
(Estatuto Comunal Santa Maria Chimalapa)

®1 Larelacién de los sitianos con el general Charis Castro no es una coyuntura de 1940 sino proviene de los
movimientos revolucionarios suscitados a fines del siglo XIX, se explica desde el partido verde, cuya
popularidad se expandié en el Estado que emano de la Revolucidn del siglo XX, su linea era completamente
de oposicidn al partido rojo, de corte anti porfirista y anti reeleccionista. En este partido de tradicion
zapatista, agrarista y autonomista, se enfilaba Che Gémez (padre e hijo) y el propio General Heliodoro
Charis Castro. (Manzo, 2012; 307) De acuerdo a la oralidad se reconoce a los sitianos como seguidores del
partido verde e incluso varios de ellos enfilaron el 13° Batallén del General Heliodoro Charis Castro hasta
que la revolucidn se institucionalizo y se dio paso al reparto de tierras a los combatientes. En ese marco
contextual se explican los comités agrarios y la solicitud de titulos de tierras. De ahi se explica cdmo Sitio
Viejo se convirtié en un bastién del partido verde en Chimalapas que mds tarde derivo en el Partido
Revolucionario Institucional y ya para 1980 fungié como brazo pistolero para desterrar a la COCEI de
Chimalapas y mantener al partido en el municipio de San Miguel.
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de documentos relacionados con San Miguel Chimalapa, los mismos que anteriormente
fueron entregados a Teran Sainz.

Sin embargo, pese a la ratificacién de los titulos primordiales el territorio se ha
visto reducido alo largo del tiempo hasta 1931 aun se registraban 643, 500 hectareas que
conformaban los dos municipios de Chimalapas: Santa Maria con una extension de 462,
250 hectareas y San Miguel con una extensidn de 181, 250 hectareas.

En dicho periodo también se detectan dos concesiones de montes otorgadas con
derechos unicos y exclusivos a los ingenieros Alberto Flesher y Ed. M Wilson, tanto en
territorio de San Miguel como de Santa Maria. El cerro Tarifa, ubicado como limite en el
oeste de las tierras de San Miguel, se puede leer como una continuidad colonial pues
recordemos que fue estancia ganadera del Marqués del Valle. De otras compafiias
extranjeras en la zona Miguel Lisbona identifica a Foy Morgan y Cia., con una extensién
de 52 824 hectareas desde 1902, la propiedad de Ricardo H. Leetch de 53 178 hectareas
desde 1896, de tal manera que para 1909 Santa Maria ya contaba con la extensidn
territorial mas grandes de la regidn pero con un conjunto de propiedades extranjeras
que sumaban 180 595 hectareas situadas en el oriente de la cabecera (Esparza, 1992 en

Lisbona, 2008; 139)
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San Miguel

Imagen 6. Cerrd Balil

Fuente: Maderas del Pueblo del Sureste

El 21 de marzo de 1967 San Miguel recibié su Resolucion Presidencial, a partir de ahi el
territorio registrd una significativa reduccion, al reconocerse 594 mil hectareas de bienes
comunales. Seguramente esto se debid a la privatizacidn ejecutada por las compafiias y
al reconocimiento de los conflictos con los ejidos: Santiago Niltepec, Yerba Santa, El
Porvenir y Santo Domingo. Mismos conflictos que se declararon insubsistentes en
atencidon a que se respetaron los limites de dichos ejidos, segun sus respectivas
resoluciones presidenciales.

La Resolucidén Presidencial declara que:
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“Dentro de los terrenos comunales reconocidos y titulados no existe propiedad
de particulares; asi mismo se declara que dichos terrenos son inalienables,

imprescriptibles e inembargables”

Mismo principio que retoma el Estatuto Comunal, en el cual se reafirma que en
tanto pueblo indigena las tierras comunales son inalienable, imprescriptible e
inembargable en base al articulo 74 de la Constitucidn politica de los Estados Unidos
Mexicanos. Sin embargo, con el paso del tiempo cada comunero y campesino ha ido
acaparando una porcidn o extensidn de tierra que trabaja, cerca, cuida y puede vender a
otras personas con el caracter de propiedad, ello efectivamente significa una
arbitrariedad agraria.

Desde hace aproximadamente cincuenta afios toda la parte planicie que son
como 50 has ya estaba parcelada, a diferencia de los cerros y las zonas accidentadas que
aun permanecian libres, en ese tiempo los comuneros en los meses de noviembre y
diciembre, elegian libremente los terrenos a trabajar y para apartar la zona de siembra la
desmontaban y le ponian sefias, de modo que entre ellos entendian cuando un terreno
ya estaba ocupado. Las personas trabajaban la tierra sacaban su cosecha pero no se
posicionaban como duefias de ella.

A partir de la década de los ochenta incrementaron las parcelas. El auge del
cultivo de amapola y mariguana junto con la introducciéon de la moto sierra a los
Chimalapas cambiaron ineludiblemente el paisaje. La montafia, el bosque y la selva
pasaron a transformarse en grandes extensiones deforestadas que a su vez se
convirtieron en potreros. Esta I6gica mercantil, que ya implicaba el ingreso monetario,
genero una acelerada tendencia a parcelar las tierras comunales. De ahi se explica que la
cabecera municipal de San Miguel Chimalapa, se encuentre rodeada de potreros.

La insercion del Programa de Apoyo Directo al Campo (PROCAMPO) en san
Miguel, a principios de la década de los noventa también propicio la parcelacién de las
tierras ya que este asistencialismo consistia en el pago por hectdrea o fraccion de terreno

por cada campesino.
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Sin embargo, aproximadamente mas del 25% de la poblacién de San Miguel no
tiene tierras, pese a que estan reconocidos como comuneros y cobran Procampo. Es
frecuente que los posesionarios de tierras le presten parcelas a los que no tienen para
que siembren su maiz, frijol, calabaza y frutas que necesitan para comer, o en otras
circunstancias los comuneros sin tierras trabajan como peones por un pago de 120 pesos
al dia de siete de la mafiana a una de la tarde.

Pero, no toda la tierra esta parcelada, ello seguramente se debe a la gran
extension. El Estatuto comunal de San Miguel estipula un ordenamiento territorial que
consta de: el 26% destinada a zona de conservacion, el 2 % a zonas de proteccidn, zonas
de aprovechamiento y zonas de restauracion.

De acuerdo al articulo 72 las tierras de la comunidad se dividen en.

I Tierras de uso comun o comunal: son las areas de Bosques, selvas, aguajes,
rios y ojos de agua

Il Tierras de uso agricola — pecuario; son las dreas donde se desarrollan las
actividades productivas como son los trabajaderos, rastrojos y potreros

. Tierras de asentamiento humano: son aquellas que la comunidad ha
destinado para formar los centros de poblacién y que integran el drea
necesaria para el desarrollo de la vida comunitaria; siendo la asamblea de
comuneros quien define en que parte de esta drea se construye
infraestructura educativa, de salud, municipal y comunal. (Estatuto comunal,

2012)
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Santa Maria

Imagen 7. Chima

Fuente: Maderas del Pueblo del Sureste

Después de destensar el conflicto limitrofe con San Miguel, Santa Maria adquirid su
Resolucién presidencial el 10 de marzo de 1967, donde se le reconocié una superficie de
460 000 hectareas de bienes comunales, beneficiando en ese tiempo a 331 comuneros.
(Estatuto Comunal)

En la década de los setenta del siglo XX cada quien podia sembrar en la montafia
tanta tierra como quisiera, no obstante desde entonces en la poblacién ya se
manifestaban dindmicas de acaparamiento de los mejores terrenos por parte de los
yokis®?, quienes invertian en fincas de café o potreros cercando la tierra con alambres de

puas; otros medios de adquisicion sobre derechos de propiedad se hicieron en las

62 Ygki se le nombra en angpgn a los avecindados y fordneos que se han quedado a vivir en San Miguel
Chimalapa.
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mejoras de los terrenos, dejandolos susceptibles de enajenacidon cuando las necesidades
lo apremiaban, asi los colonos con 1000 pesos podian adquirir el derecho de propiedad.
(Rivera, 2008; 60)

De tal manera que el acecho a las tierras comunales ha continuado no solo en la
cabecera municipal sino también y mas grave aun en la zona limitrofe del lado oriente y
norte donde predomina una tendencia de ganaderia y tala de arboles preciosos. Por tal
ante ello desde la cabecera zoque primordial se ha expedido una normatividad interna
el Estatuto Comunal donde se estipula un ordenamiento territorial que consta en sefialar
y delimitar las dreas para: asentamiento humano, de proteccién de la flora y fauna, de
certificacion o de conservaciéon por algun instrumento legal, de aprovechamiento
forestal, de reforestacién, de explotacion pétreo o minera, de uso comun y de
trabajaderos con destino especifico para la agricultura o la ganaderia.

Cabe resaltar que el articulo 44 indica que “las tierras de uso comun son las que
sostienen la vida comunal y por lo cual todos los comuneros estan obligados a preservar
para el futuro de sus hijos, comprende todos los bienes comunales que no estan
destinados para la vivienda, ni para los trabajaderos, ni las dreas de proteccion o
conservacion o certificadas, y se ubican conforme a los resultados del ordenamiento
territorial”.

Las tierras de uso comun son las que estan destinadas para el pastoreo,
recoleccion de lefia y extraccion de madera para vivienda, asi como para la pesca o caza
de autoconsumo de manera moderada.

El articulo 45 menciona que las areas de uso comun son las que estan formadas
por encinales ocotaleras y montanas, cerca de los trabajaderos y que son rio blanco,
chimalapilla, pinal, arroyo sardina, la gloria, rio negro paso del mango (Ocotal grande),
Ocotal chico, arroyo concha y arroyo humo.

La claridad en el uso del suelo y el conocimiento del vasto territorio, ha permitido
marcar un ordenamiento territorial que no descuida la comunalidad agraria donde el eje

rector es la tenencia comunal.
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XEN (FIESTA)

Santa Maria

En la cabecera municipal de Santa Maria Chimalapa se celebran cinco mayordomias
dedicadas a diferentes divinidades catdlicas: la Asuncién de la Virgen Maria el 15 de
agosto; San Fabidn y San Sebastian, un domingo antes del miércoles de ceniza; el Santo
Nifio el 6 de enero; el Divino Rostro el 8 de mayo; y San Antonio el 13 de junio. (Ortegay

et al, 2012; 30)

Imagen 8. La reliquia

La mitologia de Santa Maria revela la aparicion de sus santos dentro de su

territorio histdrico; asi, la Virgen de la Asuncién fue descubierta por cazadores chimas
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detras del altar de la actual iglesia, promoviendo con esto la movilizacion de poblacion
desde el antiguo asentamiento en Chimalapilla, al actual poblado. (Trejo, 2008; 38)

Amado Rivera registro en 1976 que la organizacion de las fiestas estaba a cargo
de la junta catdlica, cuya estratificacién desde entonces sitia en la cabeza al chagolero
‘““‘quien se caracteriza por poseer los dones legados por los antepasados, como el dador
del bien o del mal, de la felicidad o de la desgracia con el poder de curar el bien o el mal
con la ayuda de los “principales” muertos que estdn enterrados en el templo de la
Asuncion”®3 (Rivera, 2008; 72)

La junta también la integran los fiscales primero y segundo con sus respectivos
auxiliares, el sacristan primero y el segundo de igual manera con sus auxiliares, los
mayordomos y los masantecos. (Rivera, 2008; 73)

Tomar el cargo de mayordomos otorga la facultad de principales. Anteriormente
la comida de las festividades la hacian los hombres. Igual que en la mayordomia de San
Miguel Arcéngel, en la maxan xen de Asuncién los matumos guardan novena (abstinencia
sexual). La etnografia de 1976 ha descrito que después de finalizar el cargo a los nueve
dias de que ha pasado la fecha celebrada se realiza el “Ultimo viaje” (comer carne de
gallina y limpiar la casa) ello consiste, lo describe un ladino:

“Cuando el mayordomo termina su cargo hace su cochinada, se encierra con su mujery

el chagolero, hacen un hoyo en el centro de la casa y mientras el chagolero reza en el

dialecto ellos hacen su cochinada delante de él, ya cuando el mayordomo siente ganas,

se viene en hoyo” (Rivera, 2008; 74)

Como pueblo original del territorio Chimalapa era de suponer que sus imagenes
solo podian aparecer dentro de sus fronteras; ademas en su mitologia encontramos una
enorme multitud de santos que supuestamente salieron de Santa Maria para abanderar
otros pueblos, entre ellos los patronos de Niltepec, Petapa, Chigtiitan, Guichicovi y San

Miguel (Trejo, 2008; 38)

83 En la iglesia de Santa Maria se encuentran enterrados los “padres del pueblo” a los que denominan los
“Cantores de antes”. (Trejo, 2006; 41) A éstos se les reza, se le pide por el pueblo porque son los que vigilan
la realizacidn de las costumbres. Se han interpretado como los primeros matumos.
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San Miguel

Imagen 9. Jaton ko maxan xen

En San Miguel se celebran tres mayordomias: San Miguel Arcangel el 29 de septiembre,
San Bernardo Abad el 20 de agosto y el nifio dios el 6 de enero. Las dos primeras son de

caracter principal mientras la Gltima es de menor jerarquia.
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Dentro de las celebraciones se encuentran también las de: Komaxan®4 Eskipula
festejada el 15 de enero, quien también poseia su propia iglesia hasta hace 15 afios. La
candelaria el 2 de febrero y la komaxan juana de arko el tres de marzo, misma que no se
encuentra en la iglesia principal sino en una que le construyeron tia Tea y Honofre (+).

El 3 de mayo dia de la santa cruz los principales con la junta catdlica pasean a la
cruz hasta llegar al rio espiritu santu donde la bafan y humean para pedir lluvias. Ese
mismo mes en los dias 7 y 8 se festeja a San Miguel Arcdngel con toreada y baile. El
siguiente mes de junio se festeja a San Antonio en casa de particulares.

En agosto justo en el tiempo de las cosechas del temporal se celebra una
mayordomia principal: Komaxan ap Bernardo San Bernardo Abad. El 20 de agosto es la
fiesta pero tiene ritual y preparacién todo el mes, con paseos y novenas. Esta se
encuentra directamente asociada con el fin de la canicula (Ortega y et al, 2012; 30)

Anteriormente de manera comunal sembraban y cosechaban maiz y frijol para el
matumo (mayordomo) y para el maxan (santo). Era una fiesta en que ambos pueblos
tenian compromisos rituales, los ancianos de Santa Maria tenian que acudir a San Miguel.
(Trejo, 2004; 97) Esto como un hecho que estrechaba la relacién de ambos municipios
en términos del territorio que los chimas®> cedieron a los miguelefios. Pues se cuenta que
se apareciod en el camino de cofradia a San Miguel justo en el punto limitrofe. Por eso
cuando se realizaba la fiesta la gente que venia de Santa Maria bailaba en el okotal antes
de la subida conocida precisamente como San Bernardo, mismo lugar donde dicen que
agarraron la campana del maxan y se la llevaron a San Juan Guichicovi.

Después de que San Bernardo se quedd en San Miguel, los migueleiios les dijeron [a
los “chimas”] que como condicién tenia que venir un grupo de Chimalapas a comenzar la
fiesta. Hicieron tres cruces en el camino y la gente de Santa Maria venia protegiendo, traian
a un dios, alld nombraban a un hombre que le decian dios, un chagolero ya grande que le

decia tata dios, lo traian hasta las cruces y ahi avisaban y los de San Miguel venian con

64 Es relevante resaltar que maxan interpretado limitadamente como santo o literalmente como sagrado
tiene un papel importante en la cosmovisidn angpgn, por ejemplo maxan también se nombra a los bebes
recién nacidos, a las mujeres que son virgenes y a la vagina de la mujer.

65 Chima, es como se autodenomina el originario de Santa Marfa Chimalapas.
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campana, cohete, bulla, hasta llegar a donde estaba el sefior. Entonces dos hombres fuertes
juntaban los brazos y ahi se sentaba el sefior y lo traian (a él lo venian protegiendo dos cruces
de plata y un nifio de oro que se perdi6), llegaba y se prendian los cohetes, él llegaba a abrir
la fiesta de San Bernardo Abad, era el santo que era de ellos. Hacia como un bano de petate
a un costado de la iglesia para que se bafara, y ahi vivia durante toda la fiesta, cuando
terminaba la fiesta hacian la misma reverencia. Ahi en las cruces estaba el grupo que los

estaba esperando, con el nifio de oro y las cruces de plata. (Trejo, 2006; 42)

Septiembre marca el periodo de celebracidon del Komaxan ap Miguel Arcangel, es una
mayordomia principal ya que se trata del patrén del pueblo. Desde el dia primero hasta
el 30 se realizan ayudas para preparar comida y matar la res, bafar las velas, contar la
reliquia, vestir alos maxandekay (santos) y pasearlos por las principales calles del pueblo.
Toda la celebracidn y ritual es orientada por la kulaba y el jaton koha (los chagoleros).

El primero de septiembre, se cantan las mafianitas al santo patrén y se presentan
alos mayordomos en laiglesia, frente al maxan y a los principales. Se queman 12 cohetes
y se tocan las campanas para dar a conocer al pueblo. En la casa de los mayordomos
comienza la ayuda muy temprano, la kulaba primera y segunda son las encargadas de dar
de tomar kunkuxku (atol dulce) a todos los asistentes.

Las yomadekay (mujeres) que preparan la comida, que sirven a los mayordomos,
que hacen los mandados, que visten a los santos, que reparten comida y bebidas son
todas asignadas. Durante toda la celebracidn ellas brindan el kotzonkuy (ayuda mutua).
Es importante que lleven la novena (abstinencia sexual y no maten animales), que inicia
el 13 de septiembre para que el dia que lleven la reliquia a la casa de los matumos, todas
y todos estén limpios.

El 17 de septiembre, sacan a la reliquia de la iglesia para pasearla por el pueblo y
llevarla a la casa de los matumos (mayordomos). El 18 comienza la bafada de vela, desde
ese dia andan los maxantaku®® tocando el tambor y la flauta. El 19 continua la bafiada de

vela y al finalizar se cuenta la reliquia. Las yomadekay junto con las kulaba se sientan en

%6 Nifios buscados para tocar la tambora y la flauta en dias de celebracién de los santos.

221



medio de la casa alrededor de una mesa hacen lectura de las cuentas y abren la reliquia,
mientras los hombres se mantienen en segundo plano escuchando atentamente.

El 26, bajan al santo de su nicho para pasearlo y llevarlo a la casa de los matumos.
el 27 se hace fiesta y el 28 se hace nuevamente fiesta todo el dia, por la tarde se pasea al
maxan (santo) para regresarlo a la iglesia. El 29 es la lavada de ollas, se realiza ayuda en
la casa de los matumos (mayordomos) anteriores, quienes junto con la kulaba y al jaton
koha recogen el garabato (los adornos coloridos del techo donde estuvo hace un afio el
santo), humean la casa y limpian a los ex matumos. Asi dan por finalizado el
cumplimiento de los mayordomos anteriores para dejarle el cargo a los nuevos. El 30
pasean a San Miguelito Arcdngel, queman cohetes y con ello se cierra el mes de
septiembre.

El mes de septiembre anteriormente también era parte del tiempo ritual, en el
que ambas cabeceras municipales compartian xendekay (festividades), estrechaban sus
vinculos a través de la mitologia de sus santos. Era la celebracion de la hermandad de la
Vela Grande que funcionaba como una cofradia, conformada por “hermanos” que se
asociaban para financiar al kan jaia matumo, mayordomo que honraba al patrdn San
Miguel simultdneamente con aquel que recibe en su casa la imagen de San Miguelito,
haciendo de la fiesta del 29 de septiembre una celebracién doble, ya que habia dos
mayordomos celebrando al unisono a San Miguel Arcangel, pues mientras el kan jaia y
sus candelas representan a Santa Maria, el otro mayordomo rememoraba la llegada de
laimagen y la fundacién del pueblo miguelefio (Trejo, 2006; 44)

En la primera quincena del mes de octubre se ayuda nuevamente en la casa de los
mayordomos, se preparan tamales y se toma mezcal y cerveza, a partir de ahi los
matumos ya podran retomar sus trabajos. El jaton koha levanta la tGltima novena: consiste
en que el chagola hace la cama de los matumos y al dia siguiente llega a preguntar si
hicieron la coxtumbre (tener relaciones sexuales) para que se cumpla todo bien.

El mes de octubre ya se celebra a la virgen Rosaria, el dia 6 se paseay el 7 se
celebra anunciando el fin de un ciclo de lluvias y la entrada de los vientos del norte que

provienen del Golfo de México. Hasta aqui se concluye un periodo que era conocido
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como weti xen (la fiesta larga). La virgen Rosaria, también es asociada como la esposa
de San Miguel Arcdngel y madre de San Miguelito, mientras que San Bernardo Abad se
vincula como esposo de la Soledad®.

Al ciclo ritual le sigue todo santo, se celebra entre octubre y noviembre. Dia de
muertos comienza el 31 de octubre a las 12 del dia ya tocan las campanas anunciando la
llegada de los angelitos, para entonces ya debe estar instalado el altar en las casas
kowampg monkuy (mesa del santo con ofrendas para los muertos), el primero de
noviembre vuelven a tocar la campana a las 12 pm para enterar al pueblo de que los
kahuanpg, (muertos) adultos, estan llegando a las casas. Durante estos dias se asiste al
pantedn a limpiar las tumbas y a dejar flores; asi, para el 2 de noviembre, aquella casa de
muertos se viste de flores de cempasuchil y crestas de gallo para la fiesta y borrachera
que hacen las familias en las tumbas de sus difuntos. El 3 de noviembre, se pide la sobra
de los angelitos, ya se pueden comer las frutas, los tamales y el pan que esperaban a los
kahuanpg (muertos) en la mesa del maxan.

Recientemente, en éste siglo, llegé la Virgen Juquila al pueblo, se celebra con
misa, ayuda y fiesta el 7 de diciembre. En ese mismo mes le siguen los dias de la Virgen
de Guadalupe el 10 de diciembre y la mayordomia del Nifio Dios. Esta Gltima mayordomia
no es de caracter principal; el dia 20 se le pone una taza de maiz para pedir la cosecha,
ya para el 24 el dia que acuestan al nifio sacan la taza si broto la milpita quiere decir que
habra buena cosecha en enero de lo contrario son malas noticias para los miguelefios.
Este ciclo se cierra el 6 y 7 de enero con dos dias de grandes fiestas.

De las mayordomias principales es de notarse que San Miguel Arcangel
representa el origen de nuestro pueblo, la oralidad que da cuenta de ello nos vincula con
los odepiit que habitan la actual Chiapas. Se cuenta que San Miguel llegé a nuestras
tierras desde Copainald, Chiapas, donde no quiso quedarse e hizo saber mediante suefios
a una pareja indigena su deseo de encabezar un nuevo poblado hacia el occidente de las

montafas zoques. Asi llegd a un rio (espiritu santu) de la cuenca Tehuantepec y fundd

7 Aunque Leopoldo Trejo lo registra como esposo de la virgen Maria de la Asuncién, quien se tuvo que ir
a vivir a Santa Marifa Petapa, lugar donde funge como patrona del pueblo.

223



en un paraje escasamente habitado, la comunidad de San Miguel Chimalapa. (Trejo,
2006; 38)

Imagen 10. Rio el Corte

Fuente: Archivo Maderas del Pueblo del Sureste.

No se tiene precision del tiempo de estos sucesos pero, a riesgo de equivoco, me
atrevo a opinar que muy seguramente el vinculo angpen y odepiit traza una ruta
comercial previa a la conquista enmarcada en la macro regién zoque. De la misma
manera el vinculo con Santa Maria mediante San Bernardo expresan rutas de
comunicacion, mismas que son muy fdaciles de imaginar sobre todo cuando los rios han
revelado ser principales canales de circulacion de mercancias y de interaccidon entre

diversos pueblos, es el caso del rio del Corte y el Grijalva.
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El Comun

Siguiendo las investigaciones de Leopoldo Trejo, es relevante retomar a los
personajes Filogonia Martinez y Julidan Morales®®, quienes se dice trajeron a San Miguel
Arcangel desde Copainald, hasta los Chimalapas y fundaron la comunidad con la
celebracién de la primera mayordomia del maxan, convirtiéndose ellos en los primeros
matumos. Después de su muerte la pareja fue sepultada dentro de laiglesia, desde donde
vigila el correcto desarrollo de las mayordomias y de la vida comunal que instauraron. A
partir de entonces estos muertos son conocidos como el Comtun (Trejo, 2006; 40)

El comun tiene dos velas grandes en el suelo, ahi el jaton koha le reza, le pide
perddn y le pide por el pueblo. Los matumos también se tienen que presentar y pedir
perddn a los primeros fundadores del pueblo. El comun mantiene comunicacion con los
principales mediante los suefos. El suefio es importante no solo como medio de
comunicacion entre aspectos del mundo que estan en dimensiones distintas, sino que
posibilita el orden y comprensidn del mismo; los contenidos pueden ser premonitorios o
advertencias por parte de los santos o el sefior. (Lisbona, 2008; 154) Fue lo que ocurrié
dias antes del terremoto del 7 de septiembre de 2017; en el pueblo comenzd el rumor de
que un principal fue visitado por el patrén San Miguel Arcangel en sus suefios. El maxan
le fue a decir que se iba a salir de la iglesia que el pueblo no se preocupara que lo iban a
seguir viendo. Dias posteriores el terremoto fragmentd la iglesia y ésta tuvo que ser
desalojada.

Al lugar donde se encuentra el comin también se le llama nax kopak,
diferencidandolo de los muertos o tumbas, pues su papel histdrico como los primeros
matumos trasciende la muerte ordinaria para nombrarlos como “cabeza de tierra”,
interpretada limitadamente, pero en términos mas profundos se alude a la madre tierra.

Los “cantores de antes” de Santa Maria de igual manera se encuentran
enterrados en la nax. De modo que da la impresidn de que en la cosmovisidon zoque los

ancestros enterrados en las iglesias de Chimalapas son equiparables a la tierra.

68 | eopoldo Trejo lo ha registrado como Gorgonia Garcia y Julidn Morales.
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Las religiones y las empresas cerveceras

Tanto en Santa Maria como en San Miguel, los rituales se han ido recortando con
el paso del tiempo. De este pilar de la comunalidad, que propicia la ayuda mutua y
estrecha los lazos comunitarios, reforzando la vida e historia comun de los pobladores,
detectamos dos problematicas: una que refiere a la conversidn del catolicismo al
evangelio o pentecostés, y la segunda que se expresa en la insercién de las empresas
cerveceras a la vida festiva.

Miguel Bartolomé y Alicia Barabas (1996:261), consideran que la existencia actual
de testigos de Jehova se debe a lainfluencia del Instituto Lingiistico de Verano, que tuvo
presencia en 1975 en Santa Maria, como en muchos pueblos indios de México y de
América Latina; mientras la apreciacion de Miguel Lisbona, apunta que el nimero mas
importante de evangélicos en la cabecera municipal lo capitalizan los pentecostés de la
Iglesia, el Concilio Nacional de la Asamblea de Dios, son quienes ocupan la segunda
seccion de la cabecera, conocida aun como barrio de San Blas. En san Miguel es menos
visible la presencia de pentecostés y sobresalen los testigos de Jehova (Lisbona, 2008;
148)

Por otro lado Leopoldo Trejo registra que en 1982 se dio el nacimiento de la
religion Pentecostés en las cabeceras Chimalapas. En mayo de ese afio un grupo de
misioneros pertenecientes a la organizacion Pentecostés de las Asambleas de Dios
llevaron a cabo la primera campafia de evangelizacion en Santa Maria. En aquella ocasion
lograron convencer a unas 12 personas, pero fue después de tres afios cuando se levanté
el templo Jesus el Buen Pastor (Trejo, 2006; 105)

Se fue gestando silenciosamente el embridn protestante, hasta alcanzar grandes
proporciones durante la segunda mitad de la década de los noventa, el censo de 1990
parece dar cuenta de una verdadera revolucidn evangélica, pues el municipio de Santa
Maria pasd de 21 a mil 256 protestantes y en San Miguel de 64 a 324. Pero este vuelco
religioso no sdélo significo una desbandada del catolicismo al protestantismo, sino
también un abandono de la religién tradicional en favor de un sistema de valores

aparentemente no - religiosos. (Trejo, 2006; 106)
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Estas nuevas religiones han modificado las formas de organizacién y los usos y
costumbres de los pueblos de Chimalapas, un ejemplo de ello es la prohibicién a sus
seguidores de trabajar los sdbados o durante todo el fin de semana, dias en que
tradicionalmente se hacia el tequio y las asambleas. Lo mismo sucede con las fiestas
patronales, al no permitirles a sus fieles participar en ellas, fracturando con ello el apoyo
mutuo y por tanto una parte importante de la comunalidad (ortega, et al, 2012; 31).

En el caso de Santa Maria, los avecindados, quienes hasta entonces tenian vetado
el acceso alos cargos religiosos, se fueron apropiando del sistema de fiestas y obligaron
a los nativos®® a permanecer como simples espectadores durante las mayordomias.
Como respuesta al monopolio avecindado sobre las fiestas, la mayor parte de los angpen
optaron por convertirse al pentecostalismo e hicieron de esta opcion religiosa una
diferenciaciéon marcada entre zoques y ygkis. (Trejo en Ortega, 2012; 31)

Misma que contindan manteniendo sobre todo en el sistema de nombramiento
de autoridades comunales y municipales, donde ningun ygki puede ocupar dichos
cargos, pues ésta facultad la tienen unicamente los “nativos” zoques, de ahi que
excluyan la participacion de las agencias y comunidades sujetas al municipio.

El siguiente problema es la empresa cervecera incrustada en las fiestas.
Anteriormente el disfrute mas fuerte de la mayordomia era la comida, la convivencia, de
trabajo en comun - por eso cuando se presenta a los mayordomos ante el komaxan se le
dice que durante ese mes van a comer gatos, perros, hormigas, gente y todo el pueblo,
que la comida no sera celada y por el contrario repartida ampliamente - toda la gente
comia la abundancia de tamales, mole, caldo y pan, tomaban chocolate, atol dulce y café.
Los que querian tomar se echaban sus tragos de mezcal rebajado que compraban por
litro.

No obstante, hace aproximadamente cincuenta afios que se introdujo la cerveza,
evidentemente no estaba popularizada como ahora y solo los ygkis la vendian y la

consumian porque eran los Unicos que la podian comprar, mientras los zoques se

8 Es el término con el que se refieren internamente a los zoques de Santa Maria para diferenciarse de los
yokis.
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diferenciaban por tomar mezcal. Para 1975 cuando se termind de construir la carretera,
la cerveza comenzd a entrar a mayor cantidad, ya podian entrar los carros con grandes
cargamentos que posibilitaban una mayor difusién de la bebida.

Asi fue que para 1980, cuando el consumo habia aumentado el pueblo comenzé
a exigirle a la empresa un impuesto. Desde entonces la cervecera se cimentd en las
fiestas comunales del pueblo, actualmente es inconcebible pensar una fiesta sin cerveza,
cada pareja lleva como ofrenda a los mayordomos un cartdn de cerveza, o en cualquier
fiesta la costumbre es el cartdn de cerveza y la limosna. Tan solo por aproximar la
cantidad que se consume cabe mencionar que cada cantinero llega a vender 100
cartones en una fiesta.

El impuesto es proporcional a la venta anual. Actualmente las cerveceras dan un
pago de 400 mil pesos por aflo, mismo que ha sido motivo de corrupcion y disputas
internas ya que no es el sindicato de cerveceros quien lo recibe sino el H. Ayuntamiento

Municipal.

MOK OKOX (MILPA)

La milpa es un cultivo milenario, incluye maiz (mok), frijol, calabaza (ukum),
chayote vy ejote. Es practicado aun en Chimalapas, sin embargo cabe mencionar que el
cambio de uso del suelo, de montafa a potrero, ha generado también el declive del
cultivo de la milpa. Al afio existen dos momentos de siembra de milpa: chahuite y
temporal.

La siembra de temporal primavera - verano se comienza en febrero, marzo y abril
meses en los que se desmonta el terreno para tenerlo listo en mayo y recién iniciada la
[luvia se comienza a sembrar, de acuerdo a este ciclo para agosto ya se cosecha justo en
el mes de la celebracidn de San Bernardo Abad. La de chahuite se hace en otofio -
invierno. Se siembra en noviembre para cosechar en Enero. Es importante que en el
tiempo de la siembra la luna este llena (xepe taxe), de ahi en adelante la luna recorrerd

su ciclo hasta que nuevamente vuelva a estar llena para iniciar la cosecha asi la pisca de
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la milpa debe ser en el tiempo de tuan xepe tax (tres veces la luna nueva), ya que de lo

contrario la mazorca se pica y no sale bien.

Maiz — Mok Grano de maiz — Mok Puj
Mazorca — Mok pajk
Totomoxtle - jaap

Milpa — Mok okox Raiz - yatz

Fuente: dibujo elaborado por Rivera Consuegra (2016) y los elementos sefialados

corresponden al trabajo etnografico

Crecimiento de la milpa

Cuando esta naciendo la milpa - Naypan Mok

Cuando ya crecid como 50 centimetros y lo empiezan a limpiar — enkeyukpa bi mok
Cuando esta senoriteando de dos meses y medio — Metzan xepe jey ukpam em mok

Listo para cortar - tem mawam em mok
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La luna y su ciclo

Xeepe - luna Xeepe - mes Xeepe maykuy — calendario
Luna llena - taxam xepe Luna nueva — xukam bi xepe
Cuarto menguante - kuk necpa bi xepe Cuarto creciente - kuk necpa bi xepe

Son dos las variedades de maiz que existen en la zona: el zapalotito maiz morado
(nak mok) tiene un ciclo de cuarenta dias y el zapalote grande wet nak — mok tarda tres
meses (tuan xepe), es decir, tres lunas llenas. Es sabido que el ciclo agricola se encuentra
estrechamente relacionado con la luna misma que marca la temporalidad angpegn de ahi
que no sea casualidad llamar a la luna como xeepe de la misma manera como se hombra
al mes. Ello nos marca xeepe maykuy es decir un calendario o temporalidad de la siembra
- cosechay de fiestas. Es el tiempo comunal de los pueblos.

De las variedades de frijol se identifican: el andalon (caxtino xek), frijol negro (yek
xek), frijol blanco (popo xek) y el ejote chiapaneco (napuitem). En el proceso de trabajo
generalmente se aplica el surco de arado con punzon.

Cuando se cosecha al 100% una hectdrea de cultivo, puede dar hasta 1000
kilogramos de maiz y cuando se cosecha de manera parcial, una hectarea pude dar de
600 a 500 kilogramos de maiz. Con el maiz se preparan tortillas en comal y horno,

tamales de mole y frijol, pozol, atole blanco y dulce.

Café

El café se cultiva o renueva, generalmente antes y durante las lluvias. Después del
tercer afo, las cosechas del fruto maduro, se realiza en octubre, noviembre y diciembre.
La década de los sesenta, setenta y ochenta fueron de gran auge, generaba ingresos en
efectivo para complementar la economia. En Santa Maria, en 1976, se registra que la
mayoria de la gente tenia un promedio de entre 1 000 y 2000 matas sembradas con una

produccidén aproximada de dos kilogramos por mata (Rivera, 2008; 61)
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En San Miguel la gente siembra el café para autoconsumo, en el patio de sus
casas, a la sombra, por tal razdn no se percibieron pérdidas sensibles por la plaga de la
roya que afectd a la mayoria de las zonas cafetaleras de la regién. Anteriormente, en los
afios cincuenta, sesenta y setenta, del pasado siglo, el café de San Miguel era muy
apreciado en los municipios aledafios, después, esta tradicion se ha ido deteriorando,

sobre todo por la pérdida de montafia y el avance de la ganaderia.

Pesca

La actividad de pesca en los pueblos del municipio de San Miguel, se realizan en baja
escala por no existir grandes litorales de aguas salada, esta actividad se realiza en los rios
y arroyos que bajan de las grandes montafas de Chimalapas. En tiempos remotos la
pesca significd un porcentaje importante en la dieta alimenticia de los zoques, un gran
numero de habitantes se dedicaban a esta actividad.

Los pescadores utilizaban diversas formas de captura: con hilo de nailon y un
anzuelo de metal, le ponian carne algunas veces y en otras lombrices de tierra para atraer
a los bagres, dormilones, mojarras entre otros. La otra carnada es una bolita de masa a
diferencia de las dos anteriores con ésta se pesca sardinas pequefas y flacas; otra
diferencia es el tamafio del anzuelo y el grosor de los hilos de nailon, el que se utiliza para
mojarra el hilo es mas grueso y el anzuelo mas grande, mientras el que se utiliza para las
sardinas el hilo es muy fino y el anzuelo es bastante pequefo, esto se debe a que el jalon
de la sardina es muy leve al de la mojarra y los demas.

La otra forma de pescar es la atarraya, hay dos tipos: para peces grandes y para
peces pequefios. La atarraya de mojarra tiene el tejido de las mallas mds grandes y su
extension es mas amplia y el hilo del tejido es mas grueso, mientras que el de las sardinas
su extension es reducida, la malla es pequefia y el hilo es delgado ademas el plomo que
se le pone es de menor peso. Esto se debe a que la atarraya para peces pequefios se
utiliza enlos arroyos y en las partes bajas de los rios; en cambio en la de mojarra, el plomo
es de mayor peso porque se utiliza en caudales mas fuertes y porque los peces son mas

grandes, para este tipo de pesca se hacen recorridos por todo lo ancho y largo del rio o
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del arroyo, estos pescadores buscan los lugares menos explorados para capturar mayor
cantidad de peces.

Otros practican un conocimiento tradicional en el tiempo de sequia se construyen
“nidos” esto se hace con ramas que cortan de los drboles de las orillas del rio, las
acomodan o las amontonan a la orilla del rio en las partes mds profundas, esto le sirve a
los peces como refugio o casa, esperan un tiempo entre 20 y 30 dias después de su
construccion para después formar un equipo de dos o tres pescadores y derrumbar el
nido. El hecho que se junten es con la finalidad de unir sus atarrayas y cubrir
completamente el area del nido y no permitir que se escape ninguin pez, de esta manera
se capturan a todos los peces que ahi se refugiaban y finalmente se reparten en partes
iguales los pescados de todos los nidos que hayan destruido.

Existe otra forma de pescar en la época de lluvia cuando caen éstas con
abundancias, los rios y arroyos crecen y el agua se enloda, entonces una parte de las
mujeres se unen entre comadres, amistades y parientes formando grupos para irse al rio,
que para ese tiempo corre agua abundante y enlodada. Las mujeres llevan cada una de
ellas unos trapos que aqui le llamamos “manta” (salen de las bolsas de harina que dia
con dia van desocupando las panaderas) estas bolsitas las unen hasta formar una
extensa manta en forma de bolsa, las sefioras se las acomodan a su cuerpo: una punta
amarradas del cuello y la parte de la bolsa la sostienen con las dos manos y de posicion
hincada recorren horas tras horas las orillas del rio o arrollo atrapando a los peces
grandes o pequefios y como ya dije el agua turbia no les impide atrapar a éstos.

También se pesca de noche, esto se practica tanto por hombres como mujeres,

adultos, jévenes y nifos.

Caza
Se caza venado, tapir, censo, tepescuintle, danta, conejo y faisan.
Temporada de frutas

Platano - patanux -Todo el afio Papause - agosto y septiembre
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Papaya - tuna - todo el afio

Limdn - imunix - todo el afio
Guandbana - junio, julio y agosto
Mandarina - desde marzo hasta agosto
Ciruelo - tuni — marzo y abril

Anona - yati - mayo

Salud comunitaria

Jobo - punik

Canddn - kopak yakti

Carnecuili - iki -

Coyol — kuma - noviembre y diciembre

Nanche - nanchi - agosto

De las enfermedades del alma, del espiritu, los males de aire, las anginas, la alfresia,

dolores de cuerpo, torceduras y brujeria, son curadas por los hueseros, sobadores (mat

soba pen), santiguadoras, los brujos y las brujas (zoyoba yoma).

Parte de la medicina curativa tiene como base las hierbas, como puede apreciarse

en el siguiente listado.

Hierbas medicinales y comestibles:

Hierba santa - tinay
Verdolaga - petzco
Epazote - kixahua
Caulote —e'ke
Nopal - paxte kumu

Marihuana - ay putzi se prepara con
alcohol para las reumas, torceduras,
inflamacién y dolores musculares.

Hoja de naranjo — anax ay

Hoja tierna de papaya - tuna hay para
los nervios

Gordoncillo — xu jay
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Epazote - kinxawa

Semilla de calabaza - uku puj
Flor de buganvilia

Ajo — en te sirve para la tos
Cebolla morada

Ocote y manzanilla para la tos
Canela

Gordolobo

Pimienta

Ceiba - pixtin ay para la alergia la
cascara con achiote



La camelina (para la inflacién golpes,
cancer, torceduras)

Salva real malva de cantilla (para la
diarrea)

Alcanfor cimarrén (para el dolor)

Alta misa o santa Maria (para dolor de
estémago)

Hoja de campana (dolores musculares)
la golondrina (lavar heridas)

Tepescuintle curar heridas infecciones

Epazote semilla de calabaza (parasitos)
morrito (para los golpes)

Gordoncillo y la albahaca (dolores)

La ceniza sirve para la fiebre se aplica
en los pies

TRABAJO

Rosa de castilla para lavar los ojos
Chamis (para desinflamar)

Lengua de vaca (para desinflamar)
Madre cacao (arbol) se usa la hoja para
hemorragia nasal.

Hoja de nanche, para dolor de cabeza
cascara del arbol, para diarrea y tos

Cascara de arbol para la diarrea y tos
Te de tila para los nervios
Hoja de naranja en te

Sabila, para infecciones en los pies en
caso de quemaduras de 1°. y 20 grado,
desinflama y cicatriza.

Zanahoria para la vista

Campanilla como jabdn para lavar

Existen cuatro tipos de trabajo: yoxkuy, kotzonkuy, koyoxe y kumunyoxkuy.

Yoxkuy alude al trabajo en el campo, en la siembra, el desmonte y todo lo que

implica. Koyoxe menciona al trabajo pagado, de éste lo realizan principalmente los que

no tienen tierras y acuden en facultad de peones por un pago de 120 pesos al dia.

Las mujeres que se insertan a un trabajo mediado por el dinero son las que

emigran a las ciudades para trabajar como empleadas domésticas, generalmente se van

a Juchitan, Coatzacoalcos y a la ciudad de México.

También se realizan trabajos artesanales: elaboracién de redes (xui), morral (jepe

morral), hamaca (kajtzay), tendederos (yot yetkuy), ixtle (temxi), escobas (petkuy),

soplador (yemkuy), petates (paata), arado y canastas.
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Imagen 11. De necpan kumunyoxkuy?”°

El tequio (Kumunyoxkuy) es el trabajo comunal que se convoca para ejercer en los
espacios que son de todo el pueblo, tales como: la limpieza de los rios, la construccion
de espacios comunes, la siembra de milpa y el corte de lefia para las mayordomias del
pueblo, el trazo de la brecha que delimita el territorio, la limpieza de las escuelas y Ia
construccion del corral para la toreada del pueblo.

En San Miguel actualmente estos trabajos en su mayoria estan sujetos a un pago
monetario. La limpieza de los rios lo realizan Unicamente los que cobran Prospera; de las
construcciones comunes la dltima que se tiene registrada es la década de los noventa
cuando se convocd para restaurar el techo de laiglesia; la construccion del corral parala
fiesta de San Miguel Arcangel el 7 de mayo, ya no se realiza, ahora se le ha delegado a la

empresa cervecera la instalacion de la estructura; la siembra de milpa y el corte de lefia

7% vamos a dar tequio se dice en lengua angpen
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de forma colectiva se ha perdido en el municipio; y el trazo de la brecha limitrofe ahora
esta mediada por un pago que emite el comisariado de bienes comunales.

“Aqui ya no hay tequio y el que hay es el que damos los que cobramos prospera
por eso vamos a dar el tequio” sefiala la comunera Lucina Pérez Solano. El tequio que
se da actualmente estd sujeto a un pago monetario, es el caso de las mujeres que cobran
Prospera si no participan quedan susceptibles de multas o suspension del programa
asistencialista.

Los que integran el cabildo cuya funcién es la limpieza del parque, del palacio
municipal y las calles de San Miguel, también otorgan su tequio cotidianamente a cambio
de un pago quincenal que entrega el H. Ayuntamiento municipal.

Anteriormente los miguelefios participaban mas en los tequios sin remuneracion
monetaria. Los comuneros acudian a brechar el area limitrofe del territorio comunal,
cortaban la lefia para los mayordomos y acudian a la siembra de maiz colectiva para la
fiesta de San Miguel Arcangel y San Bernardo Abad.

En las escuelas prescolar, primaria, secundaria y el Bachillerato Integral
Comunitario el tequio prevalece. Son las madres y padres de familia quienes acuden a
desmontar el terreno, a limpiarlo y en algunas situaciones a reconstruir sus instalaciones
cuando es necesario. Este se ejerce sin pago monetario y responde a acuerdos tomados
por las asambleas de cada centro educativo y coordinado por los comités de padres de
familia.

Sin embargo, el tequio se deteriordé por la insercion de nuevas religiones, los
partidos politicos y la mediacion del dinero, de ello se registra que desde 1975 con la
construccion de la carretera y la instalacion del agua potable se comenzé a pagar la
mano de obra para la construccion.

En Santa Marfa, Daniel Nahamad (2008), registré que apenas en la década de los
noventa del siglo pasado, el tequio se mantenia como una forma de organizacién del
trabajo comunal, en la que participaban todos los varones en edad adulta, organizado

por el ayuntamiento a través del sindico municipal.
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Desde la década de los setenta ya se veia su desgaste manifestado en la constante
negativa de los comuneros por brindar este trabajo cooperativo, quienes buscaban
maneras de evadirlo de ahi que en esos mismos afos el ayuntamiento haya tenido que
poner multas de 50 pesos a aquellos que no colaboraran. (Rivera, 2008; 66)

De necpan Kotzonkuy”'

A diferencia del tequio que se ha deteriorado principalmente en los hombres, la
ayuda mutua prevalece entre las mujeres del pueblo, se ejerce en las mayordomias, en
las bodas, los bautizos y las celebraciones de otras deidades de la comunidad. Esta ayuda
se ejerce desde las relaciones sociales de cardcter ritual y familiar, se invita a la gente a
participar y en caso de que alguien rechace la invitacion no podrad reclamar la ayuda
cuando €l o ella invite al trabajo o cooperacidn, pues cuando se ayuda “se debe” y el
anfitrion queda debiendo la reciprocidad a los que cooperaron al aceptar la invitacion

(Lisbona, 2008; 159)

Imagen 12. La ayuda entre mujeres

71 Vamos a ayudar se dice en lengua angpgn
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Las yomadekay noveneras (mujeres noveneras), junto con la kulaba (la chagola o
cabeza de la celebracidn), sostienen toda la ayuda durante el mes que dura la
preparacion de la mayordomia. Son las responsables de realizar las principales acciones
de la celebracion: la preparacion de la comida, hacer el pan y las bebidas, vestir a los
santos, servir a los matumos y a todos los asistentes, ellas son las Unicas que pueden
contar la reliquia y vigilar que se encuentre completa.

El 28 de septiembre, cada una de ellas porta una flor en la cabeza como simbolo
de que han llevado la novena, mostrando que durante 15 dias no ha tenido relaciones
sexuales, ni han descuartizado animales. Que se han mantenido en una dimensién maxan
(lo que estd a punto de dar a luz traducido como santo) en el tiempo del xen (fiesta).

En estos tiempos del pueblo, si bien los hombres han perdido el sentido del
tequio, en el periodo xen colaboran con la ayuda mutua, son los encargados de
descuartizar la res, de preparar las hojas de platano para la realizacién del tamal. Hace
70 afios eran los que preparaban la comida de la mayordomia, por razones que
desconocemos esta funcion se les delegd a las mujeres y actualmente son ellas las que

lo realizan sin pago monetario.

Imagen 13. Tamaleada
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En el apoyo mutuo las mujeres del pueblo que asisten a la preparacién de la
comida, bebida y todo lo que se requiere para una celebracién - ya sea mayordomia,
bautizo, bodas, cumpleafnos o cualquier actividad que requiera de grandes cantidades de
comida - entregan a la anfitriona un cuartillo de maiz, aceite y azucar. Las ayudas
generalmente empiezan desde muy temprano. Ahi se desayuna y se come, todos por
igual.

En Santa Maria la ayuda mutua se enfatiza entre parientes o amigos. Ello se
manifestaba mds claramente en la década de los setenta cuando se convocaba a techar
casa, a sercarla o ponerle embarros, evidentemente es reciproco pues el ayudado
posteriormente le tocara regresar el trabajo con sus parientes. (Rivera, 2008; 67) Es decir
la ayuda mutua es un intercambio de trabajo entre las unidades familiares; se utiliza
principalmente para la construccion de las casas y tiene la siguiente dinamica: el
individuo que construye pide ayuda a los demas miembros de la comunidad, en particular
compadres y amigos, quienes aportan su trabajo y herramienta u otros aportan con el
corte y recoleccién de madera y zacate. El anfitrién en reciprocidad ofrece comida y
bebida a todos los que ayudaron, y queda comprometido a colaborar, en caso de que se

necesite su ayuda, con cada uno de los que se la prestaron a él. (Nahmad, 2008; 95)

En la zona oriente
Después de que estos habitantes se rebelaran contra las empresas madereras y la finca
cafetalera Casa Blanca asumieron el rol de comuneros asi las congregaciones formadas
a lo largo de los limites Chimalapas — Cintalapa reconocieron las tierras comunales.
Actualmente trabajan el extenso territorio de boque, selva y montafia. Al expulsar a las
empresas éstos relevaron el trabajo de corte de madera y cultivo de café evidentemente
no a grandes escalas como lo fue en el tiempo caciquil.

Habitar una zona limitrofe y compartir una historia de desplazamientos forzados
los ha llevado a generar una estrategia para la recuperacion de tierras mediante la

formacion de asentamientos y el trabajo de la zona puesta en cuestidn. De ello se
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registran los problemas mas tensos en los predios la Hondonada, el quebrachal, la
Orquideay Nuevo San Andrés.

Los trabajos que realizan al interior de sus congregaciones son acordadas por sus
propias asambleas, mismas desde donde se estructura su organizacion cooperativista de
ellas refieren: los trabajos colectivos en el cuidado del ganado comunal, la cooperativa
del carro que hace pasajes dos dias a la semana, el teléfono, la tienda comunal, la cocina
comunitaria, la biblioteca colectiva, en el caso de la Esperanza tienen su lancha comun,
para atravesar la presa mal paso, y la cooperativa de resineros en Benito Judrez.

Esta ultima es relativamente nueva. Nace desde el 2005 como una iniciativa de
buscar alternativas para el cuidado y aprovechamiento del bosque. Los comuneros de
Benito Judrez han destinado 1000 hectdreas para el trabajo de resina en el cual
participan aproximadamente 40 comuneros.

De laresina se obtiene industrialmente aguarras y brea entre otros; también tiene
sus usos medicinales, se usa tradicionalmente en las heridas para evitar hemorragias. Hay
una resina denominada Huapino, que se utiliza como incienso para el sahumerio en los
funerales, su fruto es comestible. Se vende por kilo, de sus costos en los ultimos afios se
registran: de 2010 a 2011 costaba $10.00; de 2011 a 2012 costaba $10.00 y en el 2012
costaba $8.00.

De la produccidn se registra que a un pino se le hace de una a cuatro caras
dependiendo de su diametro. El nimero de caras depende del diametro: de 25 a 32 ¢cm
se hace una cara, de 32 a 42 cm se hacen dos caras, de 42 a 52 cm se hacen 3 caras, de 52
cm en delante se hacen 4 caras. En la técnica conocida como resinacién a muerte se le
hace el numero maximo de caras a un arbol.

La cosecha de un pino es aproximadamente de 600 a 700 gramos de resina
mensuales. Cada parcela tiene 3 000 caras aproximadamente. “En la comunidad y enla
zona hay un potencial para el aprovechamiento de la resina, tanto las comunidades de
San Antonio como Lépez Portillo, tienen suficiente bosque”, argumentan los comuneros

en el Taller de Dialogo Cultural.

240



Las herramientas de trabajo para la resina son: el hachita, hacha gurbia, esta se
manda a hacer en Michoacdn, machete, clavos y cacharros (pequefios recipientes donde
se recupera la resina), se utilizan también viseras, la golondrina para hacer la corteza e
insertar la visera, piedras de afilar, esmeril, se utiliza la guillotina para cortar la visera del
tamafio de la golondrina. Para la recoleccion se utilizan barricas y latas alcoholeras de 20
litros, paletillas para extraer la resina, tambos de 200 litros para almacenary bascula para
pesar.

Se cuenta para el aprovechamiento con un centro de acopio y bodega. Para
trabajar los resineros tienen una reunion general cada mes, estdn registrados como
Sociedad de Produccién Rural (SPR).

Pese a estos esfuerzos un problema central en esta zona de chimalapas es la tala
ilegal que continua ejecutada por ganaderos privados. La elaboraciéon de carb6n también
significa una amenaza al bosque pues esta practica implica la quema de palos de arboles,
mads complicado aun al considerar que este trabajo lo emprenden familias de tzotziles
asentadas en los nuevos poblados.

Del trabajo de la siembra de marihuanay amapola, es una realidad de la que todos

prefieren no hablar.

PODER COMUNAL

Los municipios de Chimalapas, constituyen dos comunidades agrarias en un territorio
compartido pero bien definido, ello genera dos formas de gobiernos al interior de cada
una de las cabeceras: la municipal y la agraria.

En San Miguel hasta hace aproximadamente 53 afios los principales nombraban
en la iglesia a las autoridades municipales y comunales. Con marimba, iban a traer al
nuevo presidente. Cabe mencionar que el nombramiento de principales se les ha
otorgado a los que han cumplido el cargo de mayordomos del Patrén de San Miguel
arcangel y San Bernardo Abad. Anteriormente el concejo de ancianos principales

también fungia como cuidador del rio y los bienes naturales.
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Una vez nombrada la autoridad, los principales la presentaban a la asambleay sin
mayores diferencias el cargo quedaba legitimado. Desde entonces el PRI ya se
encontraba en la comunidad a través de un comité central, integrado por zoques y ygkis,
cuya funcién se reducia a rellenar las boletas electorales para Presidente de la Republica,
mientras en el nombramiento de cargos de la comunidad no tenian gran influencia.

A partir de 1978 se dej6 de respetar el concejo de principales ya que a través de la
fuerza armada se impuso el candidato del PRI, a partir de ahi se rompid la costumbre de
que los principales nombraran a las autoridades. Desde entonces la division partidaria
del pueblo se marcé mas claramente entre coceistas y priistas, cuya expresion mas algida
se manifestd en 1981, con la declaracién del Ayuntamiento Popular de San Miguel
Chimalapa por parte de la Coalicion.

Una vez que la COCEI tom¢ el poder municipal se detond un ambiente violento
que generd muertes de coceistas, priistas y la expulsion de ygkis zapotecas que
habitaban las principales casas y terrenos del pueblo, muchos de éstos eran priistas y
mantenian el control politico y econdmico en San Miguel, Cienegulla, los limones, el
porvenir, Sitio Viejo y las Conchas. Sin embargo el Ayuntamiento Popular no perdurd
mucho tiempo y para 1984 los priistas volvieron a retomar la presidencia, pero la disputa
se mantuvo latente.

La expulsién de los ygkis y con ello el arrebato del poder politico al PRI se
interpretd como un acto de poner el poder comunal en manos de los indigenas,
organizados en la COCEI; significé una reorganizacidon en la estructura agraria local,
incorporando a jovenes en el censo agrario y dandoles oportunidades de participar con
todos los derechos de comuneros; en ese mismo auge se logré la expulsion de los
aserraderos en la zona oriente, poniendo el territorio a disposicién de la comunidad. De
ahi que ello generara un fuerte enfrentamiento con los ygkis quienes vieron mermado

su poder politico y econémico??. (Nahmad, 2008; 99)

2 De la relacién de los zoques con los ygkis Amado Rivera registro en la década de los setenta el racismo
marcado, de ello se puede leer en Notas etnogrdficas de los zoques de Santa Maria Chimalapas, 1976.
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Hasta 1995, el PRI no se encontraba enraizado en los nombramientos
tradicionales de autoridades comunales, permitiendo en diversos casos a las
comunidades elegir sus autoridades municipales segun sus sistemas de cargos, siempre
que esos funcionarios apoyaran a los candidatos del partido en las elecciones estatales
y federales, convirtiéndose esta tactica en la productora de mayorias abrumadoras para
el Partido, que todavia en 1986 obtuvo alrededor de 90% del voto total en las elecciones
estatales de Oaxaca. (Owolabi, 2004; 475). En el caso de los Chimalapas su presencia en
la dindmica interna ya se encontraba marcada pero no del todo consolidada.

Asi, la visita del entonces gobernador Diddoro Carrasco Altamirano, al pueblo de
San Miguel, el 30 de septiembre de 1995, fue determinante en la politica interna de la
zona. En un contexto donde se exhortaba a llevar acabo legalmente las elecciones por
usos y costumbres, tal como lo sefialaba la Reforma Constitucional por la que se
reconocieron las elecciones municipales de acuerdo conlos “usos y costumbres” de cada
comunidad, aprobado en el mismo afo en el estado de Oaxaca.

Bajo esa modalidad juridica, San Miguel Chimalapa, participd por primera vez en
octubre de 1995. Ello significd que las agencias, las localidades y las congregaciones
participaran por primera vez en las elecciones municipales. El resultado de la nueva
modalidad fue el triunfo del candidato del PRIy consigo, la cimentacién de las bases del
partido en San Miguel y sus agencias, que prevalece hasta nuestros dias.

Actualmente predominan los partidos politicos en la cabecera municipal,
mientras los principales y catdlicos han quedado sin facultad de nombrar a las
autoridades dedicandose Unicamente a la vida religiosa de los que ain son catdlicos en
el pueblo.

San Miguel, en tanto comunidad politica administrativa y agraria, que le otorga la
resolucion presidencial de 1967, reconoce como parte de sus forma de gobierno: a la
Asamblea General de Comuneros, la Asamblea Interna de Comuneros en la Cabecera
Comunal y en las Congregaciones o Anexos Agrarios, cuyos representantes son el
Comisariado de Bienes Comunales, el Comité de Vigilancia, Medio Ambiente (2012), el

presidente municipal y el cabildo.
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Las normatividades internas, plasmadas en el Estatuto comunal de San Miguel, en
el articulo 34, estipula que el drgano supremo de la Comunidad agraria es la Asamblea
General de Comuneros, la cual se constituye con la asistencia de la mitad mas uno de la
totalidad de comuneros de la cabecera Municipal y las diecisiete congregaciones (2012;
31), no obstante en el terreno de la cotidianidad y los hechos este érgano de decisiones
no se ha celebrado desde hace dos afios, pues solo se procura cada tres afios para
nombrar autoridades agrarias, cuya dindmica se encuentra mermada por la intromision
de los partidos politicos.

La asamblea ordinaria de San Miguel no tiene una periodicidad marcada y por el
contrario, ésta se instala cuando la situacion lo amerita. Cabe mencionar que de igual
manera se encuentra poco solida ya que la dindmica partidista ha irrumpido la politica
comunal. Internamente la cabecera municipal se organiza a través de comités que
atienden de manera asamblearia cuestiones prioritaria de la comunidad, de ellos
corresponden: el comité del centro de salud, el comité de Ia clinica, los comités de los
centros educativos preescolar, primaria, secundaria y el Bachillerato Integral
Comunitario, el comité de la cocina comunitaria, el comité de la asociacidon ganadera, el
comité de la fiesta de San Miguelito Arcangel, el sindicato de cerveceros, el comité de
transportistas, el comité de la banda musical y el concejo de principales de la iglesia
catdlica.

La junta catdlica se encarga de cuidary asear la iglesia durante los fines de semana
o dfas festivos. Los hombres que la componen son elegidos por los principales (jatong
pondekay) para ocupar el cargo durante dos afos. Estd compuesta por: un presidente
Catdlico, un fiscal mayor, un fiscal segundo y tres vocales. Mientras la pareja de kulaba y
jaton koha (chagola) es la que conduce todas las celebraciones. Los principales secundan
a los chagolas que se encargan de hacer limpias en la iglesia (maxantgk). Actualmente
los cargos politicos y los del sistema religioso no estan relacionados, aunque en la década
de los setenta como ya se ha mencionado no existia separacién entre los funcionarios

religiosos y civiles. (Lisbona, 2008; 157)
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No obstante, pese a la intromisidn de los partidos en la politica comunal de San
Miguel, la asamblea se restablece en momentos de amenaza al territorio. Ello se ha visto
en la década de los setenta, ochenta y noventa al detener mega proyectos que
pretendian la privatizacion de las tierras; actualmente ello se deja ver en el contexto
generado por las concesiones de mas de 7 000 hectdreas de bienes comunales otorgadas
a las empresas mineras Minaurum gold y Gold Cooper. La comunidad ha consensado el
rechazo desde el 18 de octubre de 2014.

De modo que es indiscutible que la comunalidad agraria esta estrechamente
ligada a la asamblea, misma que pese a su fragmentacion se activa para tratar asuntos
relacionados al territorio, tema que trasciende posiciones partidistas, religiosas y

linglisticas.

Santa Maria

La etnografia registra que para la década de los setenta el gobierno indigena en Santa
Maria estaba basado en el concejo de ancianos y se encontraba intimamente relacionado
con la escritura religiosa. Igual que en San Miguel eran los principales quienes
nombraban a las nuevas autoridades municipales, presidente, sindico y regidores, los
suplentes, diez auxiliares o topiles llamados guardabosques (Nahmad, 2008; 97)

Esta esfera autédnoma, interpretada como una continuidad colonial de Ia
republica de indios a la década de los setenta del siglo XX, se encontraba compuesta
exclusivamente por indios zoques. El que obtuviera el cargo de presidente tenia que
haber ocupado un cargo en laiglesia, esa erala costumbre. Desde entonces se registraba
que los jovenes ya no coincidian con esta modalidad y buscaban deslindar el
nombramiento del aspecto religioso, decian: “ahora los jédvenes ya no queremos eso,
hacemos una asamblea en el mercado y todo el pueblo dice quién va a ser el presidente,
el pueblo es el que elige”. (Rivera, 2008; 74)

Obtener cargos era un servicio no un trabajo asalariado, el tnico que cobraba era
el tesorero — secretario, quien se encontraba fuera de la organizacidn tradicional y tenia

que ser una persona que supiera escribir y leer.
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No obstante, para la década de los noventa ya se registraba el desplazamiento de
los zoques por parte de los ygkis quienes comenzaban a ocupar los cargos mas
importantes y de igual manera ya se caracterizaban por introducir el sistema de partidos
politicos. (Nahmad, 2008; 98), ello se dio a partir de 1976 cuando los ygkis empezaron a
participar en la organizaciéon ceremonial con la intencidn de dar paso a incrustarse en el
poder politico, (Rivera, 2008; 55) sin embargo esto termind en un rechazo violento por
parte de los chimas.

Mientras el nombramiento de Bienes Comunales fue penetrado por los
avecindados. Parte de la documentacion importante manejada por dicha instancia eran
los contratos que se hacian con los colonos, con las compafiias madereras o papeleras,
los que inmediatamente eran contratados para hacer exploraciones inventariales por
parte de las compafias (Rivera, 2008; 76) de ahi que el cargo fuese de gran interés para
los avecindados.

Actualmente Santa Maria se rige por el sistema de “Usos y Costumbres”
indigenas, éste proceso se ejecuta en la cabecera municipal donde los candidatos deben
ser nativos. El dia de la eleccidon la asamblea nombra a los candidatos y entre ellos se
elige al presidente y a su cabildo, sin la participacion de las agencias y congregaciones.
Ya no son los principales quienes hacen el nombramiento, pero si la asamblea comunal
de zoques.

No obstante, el uso de la asamblea como drgano de eleccion y decisién no ha sido
impedimento para que los acuerdos sean capitalizados por las autoridades en turno, que
en diversas ocasiones estan en contacto con los partidos politicos o con el gobierno del
estado de Oaxaca, a través de sus representantes en la regién. Es decir, “los usos y
costumbres pueden ser en muchos casos utilizados por las instituciones estatales que,
sin tener presencia directa en la asamblea, mantienen contacto con grupos de poder al
interior de los municipios. Por esta razdn, las distintas posiciones politicas tienen reflejo
en las reuniones comunitarias, y ello significa en ocasiones la dificultad para llegar a

acuerdos en las asambleas”. (Lisbona, 2008; 158)
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Sin embargo, a diferencia de San Miguel, en Santa Maria la asamblea se mantiene
mas presente ya que estos al erigirse como los primeros posesionarios de las tierras
Chimalapas, asumen como pueblo zoque la responsabilidad de cuidar las 594 000
hectareas de bienes comunales. Es mediante su asamblea donde se deciden acciones
directas y juridicas que ejecutan para la defensa de su comunalidad agraria.

Las autoridades reconocidas por la comunidad de Santa Maria, son: la asamblea
general de comuneros; el comisariado de bienes comunales integrado por el presidente,
secretario y tesorero, el concejo de vigilancia integrado por el presidente, primer
secretario y segundo secretario; los secretarios auxiliares de las congregaciones; el
presidente municipal integrado por su cabildo; los agentes municipales; policia; y el
concejo de ancianos.

En su normatividad interna, manifestada en el Estatuto comunal, se estipulan dos
tipos de asambleas: ordinaria y extraordinaria. La asamblea general ordinaria se celebra
un dia sabado, el ultimo de cada dos meses, presididas por el comisariado de bienes
comunales, concejo de vigilancia y el presidente municipal.

La asamblea general extraordinaria se lleva a cabo cuando el caso lo requiera y
sera convocada por el comisariado de bienes comunales, el concejo de vigilancia y el
presidente municipal, los acuerdos seran validos con la asistencia minima del 15% de los
comuneros.

El concejo comunal de ancianos es elegido por la asamblea, reconociendo a
aquellos con experiencia y participacion en las asambleas, distinguidos por defender las
tierras y recursos naturales de la comunidad. Estos vigilan el buen funcionamiento de los
bienes comunales y pueden convocar a asambleas en caso de que las autoridades

correspondientes no lo hagan.
De las congregaciones sujetas de santa maria y San Miguel

En su dindmica interna realizan asambleas locales constituidas por los comuneros y

convocadas por los secretarios auxiliares y agentes municipales.
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Las asambleas en las comunidades asentadas en la zona limitrofe entre
Chimalapas - Cintalapa mantienen su periodicidad mensual. Estas se conforman de
angpgn, odeplit, tzotziles, michoacanos y guerrerenses. En su mayoria son adventistas y
sabdticos. Pese a éstas diferencias las asambleas mantienen sus normas comunitarias,
convocan al tequio y toman consensos en torno al territorio, mismo que reconoceny lo
respaldan como comunal. En la dindmica de éstas asambleas no existe la participacion
de las mujeres, al menos que asistan como viudas o en nombre de su esposo comunero
ausente, la decisidon se mantiene en los hombres de las comunidades. Aunque en las
acciones directas ejercidas para la recuperacion de tierras asistan tanto hombres como
mujeres.

Es real que los padrones de comuneros tanto de Santa Maria como de San Miguel
reconocen la figura de comuneros como comuneras, sin embargo ello no
necesariamente ha significado la activa participacion de las mujeres en las asambleas y
toma de decisiones sobre todo en las congregaciones de la zona oriente.

Debido a los conflictos agrarios en los limites de Chimalapas, el Estatuto comunal
de Santa Maria plantea en su articulo 24 que:

““no se permitird la creacién de nuevas congregaciones o asentamientos humanos salvo que

la asamblea general de comuneros asi lo decida y en virtud de una causa extrema y que solo

de esa forma pueda resolverse el problema, los nticleos agrarios chiapanecos reconocidos y

formados por verdaderos campesinos que hayan decidido integrarse como anexos de

nuestros bienes comunales, podan ser reconocidos tnicamente por decision de la asamblea

general de comuneros, ademds la actuacion de las congregaciones se ajustard a lo dispuesto

por el estatuto comunal y por la asamblea general de comuneros”

Desafortunadamente en los ultimos tiempos esta decision se ha mantenido entre las
asambleas de la zona limitrofe y las autoridades de las cabeceras municipales, quienes
generalmente no estan coordinadas con las asambleas de la cabecera y por el contrario las han

socavado por diferencias partidistas.
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COSMOVISION, LENGUA Y ORALIDAD

Imagen 14. Bi tatbida

Fuente: Bin angmaykuy toto angpenjo” (de Izquierda a derecha: Yadira Contreras Pérez, Vitaliano

Miguel Contreras y Emilio Contreras)

Duende

Emiliu Contreras y bi xaw une

Bi tok angjo’k kumkuyjo angtome jejo
tum peong oy ngji Emiliu Contreras, jejo
bi manakdgkay jonang tum kumkuyjo @y
ngji xepe tsajo.

Yo do pong minpa gy ojo” ukg bi wat
kumkuyjo, tudujtang jaama kinang oy
tsakpa bi manakdgkay ney tumg bi tgkjo
y ga’ ax tsuji witupa.
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Tum tsu’wuituwg bi tegkjo y gaja tungjo
@y pa'tg tum chik jay une gy ngji Pepin
nemey metsgy tung kukjo. Yo dg chik
wakxing gy okneketgwg bi ap Emiliu bi
tokjo y ga oy negmjay ke ng’ti jak tsayjiam
go’, ngmoba gm yu’kgy bim maama.

Wenu ney yu'kexukewg y ga do chik jay
une yakti yay yokto” de gaji bi pen gy
joxpokeo bi kngka ey fiktowg mae y ya
ngmoyg @y taane, ga chik une go kekpa.



Emilio Contreras y el duende

En la comunidad de San Miguel
Chimalapa, existid un hombre de
nombre Emilio Contreras, vivia con su
familia en un rancho denominado Piedra
Luna.

Este hombre tenia la costumbre de venir
al pueblo todos los domingos a tomar
bebidas alcohdlicas, dejando sola a su
familia en el rancho y siempre se
regresaba por las noches.

Una noche, de regreso a su rancho se
encontré un nifio llamado Pepin que
estaba jugando a las canicas. Este
pequefio queria acompafar al sefior
Emilio parar su casa pero €l le dijo que no
porque ya era muy tarde, le dijo — “si vas
conmigo te puede regafiar tu mama”.

Estuvieron discutiendo por un largo
rato, luego el sefior se dio cuenta que no
podia convencerlo, de inmediato sacé su
cinturén para pegarle, le lanzd varios

garrotazos pero no le podia atinar
porque aquel nifio era mas rapido.

Con el pleito que tenfan poco a poco el
hombre se fue mareando hasta perder
por completo la razén que se fue con el
nifo a otro lugar ya obedeciendo sus
drdenes. Comenta aquel hombre que el
camino estaba lleno de espinas pero aun
asi era facil de pasar.

Al dia siguiente unos sefiores que
estaban cuidando sus rastrojos vieron al
sefior Emilio tirado con la ropa sucia y
rota, su cuerpo tenia raspaduras de
espinas, y los sefiores le preguntaron
para donde iba que su rancho no
quedaba por ahi, y que lo mejor seria que
se regresara para su rancho. En ese
momento pudo darse cuenta adonde
andaba y se encamind hacia su casita.

La familia se puso muy contenta porque
pudieron ver nuevamente al sefior
Emilio a lado de ellos.

Gamaliel Dominguez Miguel (2011)

En el pueblo prevalecen en la oralidad historias de cuchibrujas, tizihuas,

sombrerotes y los kopakhuajo. Cuentan que hubo un tiempo en el que Santa Maria se

llend de hombres y mujeres que se convertian en marranos que caminaban hasta San

Miguel y se paseaban por todo el territorio de Chimalapas.

Se sabe en el pueblo que el sobrerote da ganados a los hombres que se les

aparecen. El kopakhuajo es una tentacidon que anda en la montafa, nadie lo ve, porque

cuando lo ves de frente te mueres. Su alimento es el caracol por eso cuando vas a la

montafia y encuentras cascaras de caracol significa que ahi estuvo el kopakhuajo.

En la etnografia de Daniel Nahmad, también se registran historias de gigantes que

habitan las montafas, sirenas que viven en los rios y lagunas y tonas (o espiritus

protectores) de las personas que adquieren la representacién de animales de monte.



(Nahamad, 2008; 90) De las sirenas se cuenta que en un tiempo no registrado dos nifias
escucharon de la voz de una abuela, partera del pueblo, que cuando una nifia pasaba
mucho tiempo en el rio le comenzaban a salir escamas y su cuerpo adquiria partes de los
peces como aquellos érganos que permiten respirar dentro del agua, hasta el grado de

poder nadar hacia la mar y convertirse en una hermosa sirena.

Bi Jokuy (El amate)

El amate es un darbol de raices largas y gruesas con ramas frondosas, crece
abundantemente a las orillas de los rios. Nadie lo ha visto florear, dicen que solo de
madrugada, pues cuentan que cuando florea se ven puras lucecitas en las hojas como
si fueran luciérnagas en el contorno de la frondosidad, pero eso pasa rapido porque al
dia siguiente ya amanece con frutitas. Dicen que solo una gente de antes lo encontrd y
cortd una florecita, la guardo en su badl y al tercer dia cuando lo abrid, del badl broto

oro y mucho dinero.

El maiz y el zanate

Cuando el zanate habld, fue para decirle a un miguelefio que no le pegara con su
honda, que no lo corriera porque él era quien traia el maiz, el comunero acepté y el
zanate se fue volando. Al siguiente dia regresd y el sefior que cuidaba la milpa ya no
corrié al zanate, entonces el zanate le dijo: “ya traje tu maiz” y empezd a vomitar un
chingo de maiz que trafa en su buche, le dijo al campesino: “ahora si que empiece la
siembra”.

Por eso muchos viejitos dicen que no se debe correr al zanate porque él trajo el

maiz a nuestro pueblo.
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Kotzgk (Cerros): coordenadas de tok ange

Sur

xawa Kotzgk - cerro de viento

pericon Kotzgk — cerro pericon

cerro de arrollo

Nax jumnogjo -

derrumbado

Kotzak jum pacxuke cruz — cerro de Santa

Cruz

Kotzgk Mankuyjo - Pie del cerro
Oriente

Noajo — cueva del convento
Kotzgk octzu — cerro prieto
Norte

Kotzgk taka — cerro pelén (mojonera

entre San Miguel y Cofradia)

Kotzgk meaykepaje — cerro miramar (el

punto donde se mira la mar del sur)

Ng yopaje — Chorro (cascada)
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Way aynejo — agua fria
Este

Kotzgk ney popa (también Nax Kopac) —
Cerro Atravesado (donde nacen los rios

Ostuta y Espiritu Santu)

Kotzgk twan - «cerro tres picos

(mojonera de San Miguel con Ingenio)

Kotzek mg’a - cerro venado (mojonera

entre san Miguel y Zanatepec)
Kotzgk caxa — cerro baul
Centro

Tza kotzek - la pefna (donde vive el meye

-rayo)
Lugares de encanto
Xeptzan - piedra luna

Ixtantukeji — ranchu viejo (donde vivia

mucha gente cuando empezd Ia

revolucién se vinieron a vivir al pueblo)



LA COMUNALIDAD CHIMALAPAS: CONTINUIDAD TERRITORIAL ZOQUE
De la relacidén entre las agencias y las congregaciones con las cabeceras municipales de
San Miguel y Santa Maria, se ha mencionado que el patrén de asentamiento corresponde
a: en el centro - poniente se encuentran los pueblos zoques en las cabeceras y las
localidades instaladas alrededor de éstas, mientras las congregaciones formadas en la
década de los setenta y noventa constituidas por tzotziles, odepdit, chinantecos,
mixtecos, guerrerenses, michoacanos entre otros migrantes se ubican en los puntos
limitrofes del norte, sur y oriente de Chimalapas.

A esta diversidad lingiistica, Ronald Nigh, Nemesio Rodriguez Miguel, Miguel
Bartolomé y Alicia Barabas, le han denominado una identidad panétnica chima (Gémez,
2008; 262) 0 en otros términos aluden a la conformacién de una “etnia chima”. A esta
lectura de la compleja relacién que alberga Chimalapas, lliana Amoroz (2013) muestra
desacuerdo con la postura de los autores anteriores, por lo que en su libro Los
Chimalapas. Conflictos identidades y la defensa del territorio, se propuso argumentar la
existencia de una identidad chima a diferencia de una etnia Chima, donde la autora
arguye la existencia de ‘“una identidad residencial incluyente, donde ahora no sélo son
zoques sino tzotziles y mestizos que habitan ahi, una identidad colectiva construida en
lo cotidiano en el ser comunero y que se manifiesta en el campo juridico y politico, pero
que conserva las identidades étnicas diversas de la regién” (Amoroz, 2013; 22)

En este entramado de disertaciones en torno a la identidad de los moradores de
chimalapas, Leopoldo Trejo, se suma con un afortunado recorrido por tres formas
identitarias Chimas, constituidas en torno al aspecto socio ambiental, dilucidadas en los
afios noventa del siglo XX. De ahi que el autor intente delinear la historia y la
transformacion de tres identidades diferenciales “chimas” (Trejo, 2017; 6)

La primera sirve para diferenciar internamente a los angpen de Chimalapas,
donde los de Santa Maria se reconocen como chimas a diferencia de los miguelefios de
San Miguel. La segunda se usa a nivel Istmo de Tehuantepec, en el que chimas se llama
a todos los habitantes del territorio Chimalapas. Mientras la tercera corresponde a la

identidad que se gestd entre zapotecos, mixtecos, tzotziles entre otros que habitan el
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territorio de Chimalapas y que como una respuesta a las agresiones externas los han
bautizado como Chimas (Trejo, 2016; 16)

Trejo basdndose en Molly Doane (2012), revela que la categoria socio ambiental
Chima responde a una dinamica de acumulacidn por conservacién, producto de
tendencias ecologistas. En un contexto de diversidad lingtiistica, donde los ganaderos y
caciques chiapanecos fomentan y ofrecen una identidad estatal, las organizaciones
ambientalistas han optado por reformular la categoria Chima desembarazandola de su
raiz étnica y de su contexto istmefio oaxaquefo. Asi al convertir al territorio Chimalapa
y ala propiedad colectiva de la tierra comunal en factores de unidad e identidad se forma
una nueva identidad territorial Chima (Trejo, 2017; 17)

En esta discusion, tanto Amoroz como Trejo, coinciden en que no es posible
hablar de un proceso de endogénesis o de identidad étnica a partir de la categoria socio
ambiental Chima, sobre todo cuando de manera indirecta la creacién y éxito de la
categoria socio ambiental Chima ha implicado la ineluctable puesta en mercado del
territorio Chimalapa, es decir, su abierta mercantilizacién, con un claro tinte neoliberal.
Hasta la década de los setenta la poblacidn ‘angpen no hablaba de selva ni de ecologia.

Ello se debe a la labor de numerosos organismos gubernamentales y no
gubernamentales enfocados en la proteccidon de la riqueza natural de la zona, treinta
afos después el valor comercial de la selva es un tépico comun para propios y extrafios,
como comun es la lucha por los recursos que “bajan” desde diferentes polos politicos y
econdémicos y que en las cabeceras ‘angpgn se nombran y viven como “proyectos”.
(Trejo, 2017; 19)

Asi, las autoridades angpen entraron a una ldgica de acumulaciéon por
conservacion en la version renovada del capitalismo verde. Se insertaron a una dinamica
de bajar proyectos para la selva, generando una competencia por los puestos de poder
en la comisaria de bienes comunales. En una I6gica extractivista que tiene como velo un
discurso de conservacion y desarrollo sustentable. Es el caso del pago de servicio

ambiental y de los proyectos de reforestacién directamente anclados al mega proyecto
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edlico instalado en la planicie sur del istmo, cuyas empresas para compensar los dafios
ambientales invierten en proyectos de reforestacion en los chimalapas.

Trejo argumenta que con la légica ecologista de acumulacién por conservacion,
se ha dado un vaciamiento de lo étnico que define a la categoria socio ambiental chima,
ante ello de manera paralela los zoques han endurecido un discurso de legitimidad
angpen — zoque sobre el territorio mediante el cual han podido justificar hasta la fecha
elmonopolio de la vida politica y agraria, pese a ser una franca minoria respecto al grueso
de la poblacién municipal. (Trejo, 2017; 21)

Ello se puede ver mas claramente en Santa Maria donde la modalidad de “usos y
costumbres” le permite a los angpean, habitantes ancestrales del territorio, mantener el
control de las elecciones de su cabildo y autoridades comunales y municipales
excluyendo a los avecindados y yokis de los cargos politicos de mayor importancia,
excluyendo a las congregaciones sujetas a la cabecera.

Trejo, sintetiza que “reafirmar lo angpen es una reaccién étnica frente al mundo

|”

chima socio ambiental”. Estoy de acuerdo en la disertacién de Trejo, no obstante
considero que la categoria étnica también queda susceptible de ser revisada y abordada,
cuya acepcion si bien por un lado podemos salvarla de una identidad socio ambiental,
por otro lado se ve atravesada por discursos gubernamentales que evaden
irresponsablemente los problemas estructurales del territorio y las relaciones de
colonialismo interno entabladas entre el Estado y los pueblos indios.

Propongo, entonces, leer la complejidad de éste fendmeno no solo desde una
vision identitaria o étnica Chima, sino desde las relaciones sociales gestadas en el
territorio comunal en disputa.

Asi pues, la relacién de las congregaciones con las cabeceras no constituye una
identidad chima o etnia chima, ya que esta afirmacién vela de alguna manera las
relaciones de colonialismo interno que han engendrado los horizontes: liberal y

desarrollista, manifestadas en desplazamientos forzados y estructuras caciquiles propias

del estado chiapaneco.
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En ese sentido, Chimalapas, territorio bien constituido en términos de
delimitacion y reconocimiento de sus dos comunidades agrarias, se sitia en la macro
regién zoque como uno de los milenarios asentamientos que ha prevalecido hasta
nuestros dias. Desde ahi, antes de definir una identidad chima o una etnia en torno a los
que habitan un territorio se debe desenmarafar la compleja relacién histdrica, cultural,
politica, econédmica que esta regidn alberga. Ya que el conflicto es uno de orden politico
econdmico y no de cardcter étnico, pues referir al conflicto como una cuestidn “étnica”
abona a los discursos que reducen la problematica a conflictos “intercomunitarios” e
“inter étnicos”, velando los procesos de desplazamientos forzados, dindmicas caciquiles
y politicas contrainsurgentes ejecutadas en 1980 y 1990 en el marco de la guerra civil
guatemalteca y la militarizacion de Chiapas.

Ante lo anterior, propongo leer a Chimalapas como un territorio comunal
constituido por dos comunidades agrarias y politicas, cuya estructura representa la
continuidad de un horizonte mesoamericano, hasta los albores de nuestro tiempo
actual. Es decir la continuidad de una unidad territorial auténoma, en términos de
Gudrun Lenkersdorf, reconocido su extenso territorio como Chimalapas en el periodo
colonial en los titulos primordiales, hasta el siglo XX reconocido como dos comunidades
politicas y agrarias que constituyen un compacto territorio Chimalapas; regido
principalmente por zoques quienes se autoerigen como los milenarios habitantes de
dicho territorio, sin situarse en una postura “etnocentrista” sino como una estrategia en
la defensa del territorio comunal respaldada en la continuidad de un territorio histdrico.
Asi, propongo el siguiente esquema que muestra una estructura de asentamiento
sustentado en las relaciones politicas, histdricas, mitoldgicas y agrarias que constituyen
la singularidad de una comunalidad Chimalapas.

Donde al mismo tiempo se sugiere reflexionar que los patrones de asentamiento
y las estructuras socio politicas mesoamericanas no han sido Unicamente de corte
sefiorial, caciquil o estatal y por el contrario se escapan formas diversas de
autogobernarse, en este caso a continuacion describo el patron de asentamiento actual

de los angpen de la cuenca Tehuantepec y Coatzacoalcos que bien puede ser un primer
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acercamiento a entender que la ausencia de una unidad sociopolitica zoque no significa
la dispersidn y falta de estructura politica de los pueblos angpen y odepiit, sino diversas
unidades territoriales auténomas enmarcadas en una macro region mixe - zoqueana,

cuyos mitos aun las mantienen vinculadas.

Esquema 1. Asentamiento Chimalapas

y4
A y
a y
z

En el esquema, ‘A’ representa a manojo Santa Maria Chimalapa, cuyo
asentamiento es considerado como ancestral, respaldado por los titulos primordiales.
Mantiene mayor extensidn territorial y se auto erige como angpegn y el primer
asentamiento que cedid tierras a San Miguel (a), gracias a que San Bernardo Abad se
quiso ir a vivir a tek ange de acuerdo a la mitologia.

Por otra parte, en el mismo esquema ‘@’ representa a tgk ange (San Miguel)
comunidad politica y agraria que mantiene una relativa autonomia dentro del territorio
que le fue cedido por Santa Maria (A) en calidad de tenencia comunal. Su mitologia
remite a la memoria de origen fundacional en la cual el patrén San Miguel Arcangel, ancla
a Chimalapas con los odepiit trazando con ello una historia comudn en base a una region
mas amplia que bien podria enmarcarse en la macro regién zoque.

En el mismo esquema, ‘Z’ representa las localidades sujetas a las cabeceras

municipales ‘A’ y ’a’, pero que comparten una historia comin y una continuidad
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lingliistica zoqueana. Son las que se ubican en el centro poniente. Estas no tienen
facultad de comunidad agraria, sino de anexos agrarios, cuya figura juridica es un
secretario auxiliar y en términos politicos son agencias municipales. Por tal, en dos
aspectos de la estructura sociopolitica zoque quedan sujetos a las cabeceras.

En el esquema, ‘Y’, representa las congregaciones sujetas a las cabeceras
ubicadas en la zona limitrofe oriente y norte, constituidas por pueblos tzotziles, odeplit,
chinantecos, mixtecos entre otros. Fungen como veladores de la vasta extensidn
comunal. Su caracter de comuneros los hace reconocerse como dentro de Chimalapas
mas alla de la raiz linglistica o del sentido de pertenencia a alguna identidad federativa
sea de Chiapas u Oaxaca. Estos por el contrario comparten una historia de
desplazamientos forzados producto de politicas desarrollistas, agudizadas en contexto
de contrainsurgencia y militarizacion en Guatemala y Chiapas. Estos no comparten una
historia con los zoques del centro - poniente, lo que de entrada marca una brecha, pese
a ello se mantienen sujetos a las cabeceras, ya que el punto central de unién lo marca el
territorio comunal. En términos zoques es la nax kopak.

De modo que la comunalidad Chimalpas no es una identidad o una etnia, sino una
relacion social basada en un modo de vida comunal, cuyo eje articulador en este caso
particular es el territorio de donde se desdoblan diversas formas organizativas
manifestadas en la fiesta, el apoyo mutuo, las formas asamblearias, la lengua, la
cosmovision y la estructura agraria y politica de dos comunidades que integran el vasto
territorio comunal.

Desde una lectura mesoamericana San Bernardo Abad y San Miguel Arcangel
marcan el vinculo angpen y odeplit, donde la mitologia de San Miguel Arcangel, venido
de Copainala Chiapas podria interpretarse como un bulto mortuorio tipico de las
sociedades mesoamericanas, identificada en este caso como la continuidad del pueblo
zoque, pero enmarcado en una unidad territorial autdnoma bien compacta, en términos
de Lenkersdorf: Chimalapas. Desde ahi se puede argumentar que los asentamientos
zoques en Chimalapas no son producto de las politicas de congregacion del siglo XVI, a

diferencia de lo que han afirmado Alicia Barabas y Miguel Bartolome (2008) cuando
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aluden a San Miguel como un pueblo fundado en el siglo XVIII, en principio porque el
mapa de las relaciones geograficas de 1580 ya ubica a la comunidad, no obstante se
reconoce que aun su registro en el mapa deja abierto el margen de considerar que fue
producto de las politicas de congregacion emprendias en el siglo XVI, ello resulta Idgico.
Sin embargo pensar que los zoques de San Miguel inician su asentamiento a partir de
una politica colonial niega la posibilidad de reconocer su vasta historia previa a la
invasidon. Asi pues los elementos mitoldgicos, arqueoldgicos y coloniales permiten
afirmar que los asentamientos zoques de la cuenca Tehuantepec y Coatzacoalcos son
tan viejos como los mismos olmecas. Sin descuidar que efectivamente los nombres de
Santa Maria y San Miguel son producto de politicas de congregaciones coloniales en
cuyo horizonte los bultos (maxan) de la macro regién zoque adoptaron la figura de
santos.

Desde la mitologia que marca un origen odepdit para tek ange permite trazar una
regionalizacion mas amplia, de la cual da cuenta la macro region zoque en cuyo marco
se sitia Chimalapas, territorio ancestral zoque, cuya composicidon linglistica
heterogénea ha sido producto de procesos de fragmentacion revelados a lo largo de
cinco horizontes histdricos, pero que pese a ello los zoques han logrado mantener su

estructura agraria y politica que mantiene la integridad del territorio.

CONCLUSIONES

- Los elementos de la comunalidad Chimalapas: territorio, fiesta, milpa, trabajo,
poder politico, lengua y cosmovision, definen el modo de vida que sustenta un
proceso de reproduccidon de la vida comunitaria.

- El territorio Chimalapas constituye una continuidad de las raices histdricas de la
comunalidad zoque cuya regionalizaciéon debe dimensionarse desde la macro
region.

- La comunalidad zoque de la cuenca Tehuantepec y Coatzacoalcos, lucha por
mantener la integridad de su territorio Chimalapas, en un contexto de reubicacion

de pueblos tzotziles, chinantecos entre otros en sus tierras comunales.
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En el proceso de fragmentacién de la Comunalidad chimalapas, las décadas de los
sesenta, setenta y ochenta fueron contundentes, entre la masificacién de la
cerveza, lainsercion del pentecostés a las cabeceras municipales, la introduccién
de la motosierra, la expansion ganadera, la siembra de amapola y marihuana, y el
movimiento politico de la COCEIl, repercuten directamente en el paisaje y con ello
repercuten en el ciclo agricola, desvinculando el poder comunal del ciclo de las
fiestas.

En 1995, con la aprobacién de la Reforma Constitucional del reconocimiento de
elecciones por Usos y Costumbres en los municipios de Oaxaca, se cimentaron las
bases del Partido Revolucionario Institucional, en todas las comunidades de San
Miguel Chimalapa, iniciando con ello una dindmica de compra de votos entre los
partidos politicos, fundamentalmente entre el PRI y el PRD.

El territorio comunal se ha mantenido como uno de los elementos mas fuertes de
la comunalidad agraria, ello debido a que sigue siendo el motor principal que
activa a la asamblea cuando se ve amenazada. Es el elemento cuyo caracter
comunal genera consenso entre los habitantes de Chimalapas, trascendiendo
religion, lengua, diferencias familiares, socioecondmicas y politico partidistas.
La ayuda mutua, a diferencia del tequio, prevalece fuertemente en la practica de
las mujeres. Esto debido a las mayordomias y fiestas del pueblo que convocan a
ejercer la reciprocidad y ayuda mutua, donde las mujeres tienen un papel
fundamental en la reproduccién de la vida comunitaria.

El comun que sale a relucir en el tiempo xen (fiesta), representa la historia del
pueblo (tek ange) y funge como un eje importante de la comunalidad festiva y el
apoyo mutuo. Este rememora la procedencia como pueblo odepiit y angpen que
habita Chimalapas.

El elemento mas débil de la comunalidad Chimalapas es el tequio, debido sobre
todo al fortalecimiento del pago asalariado y del circuito monetario laboral.

El territorio histérico funge como el eje primordial de toda la vida comunal de

Chimalapa, como ya se ha dicho anteriormente, su cardcter comunal genera el
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primer consenso entre las cabeceras municipales y sus comunidades sujetas; si
bien las asambleas se encuentran desgastadas e intervenidas por partidos
politicos, paraddjicamente esta instancia ha protegido al territorio ya que es éste
mismo el que la activa en tiempo de riesgo.

El territorio, en su dimensién maxan (“sagrado”), se representa en el comtny en
los “cantores de antes”, que rigen los tiempos de celebracién de los maxandekay,
mismos que rememoran la historia de procedencia, de ocupacidn del territorio y

que mantienen vivo el apoyo mutuo en el pueblo y entre pueblos.
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CONSIDERACIONES FINALES

Los dos apartados que constituyen la presente tesis dimensionan dos regiones:
latinoamericana y mesoamericana. Entre ambas encontramos un vinculo estrecho en lo
que al sujeto indio e indigena corresponde, esos hilos conductores que articulan a los
pueblos desde el sur hasta el norte son el territorio y la autonomia. Dos términos de gran
peso que adquieren sus matices particulares cuando enfocamos en el marco histérico y

politico que lo constituyen.

Por tal, mas que pretender un andlisis comparativo entre tres paises de la region
latinoamericana en este caso México, Bolivia y Chile, lo que se plasma es un marco
histdrico y tedrico que advierte de la situacidon en la que se encuentran los pueblos
indigenas del continente en un contexto de evidente capitalismo extractivo. Poner a la
luz los casos de los pueblos mapuches, indios y aymaras permite situar al pueblo zoque
en un problema estructural que atraviesan en el siglo XXI los Estados neoliberales y
progresistas: la muerte a la que conduce el progreso, cuyo horizonte nacional popular

vislumbra aquella catastrofe que ya advertia Benjamin en su tesis sobre |a historia.

En un infortunado horizonte de despojo y depredacidn a los elementos comunales
atentando a la reproduccion de la vida en comunidad. En este siglo el Estado aun persiste
en desmantelar las tierras comunales, acelera los procesos de privatizacion del agua, el

aire, la tierra y disloca el tiempo comunal de los pueblos.

Los horizontes colonial, liberal y desarrollistas revelan el tiempo lineal de los Estados
Capitalistas en sus diversas fases, frente a ello el horizonte mesoamericano
estrechamente vinculado a la comunalidad contemporanea de nuestros pueblos traza un
horizonte comunitario popular cuyo posicionamiento pone en el centro el proceso de
reproduccion de la vida, donde para tal propdsito el territorio comunal, la asamblea, el
disfrute de las fiestas, el apoyo mutuo y la milpa permiten la reproduccidn cotidiana de
un modo de vida comunal cuyas raices histdricas son mas profundas que 500 afios de

colonialismo.
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Lalucha por el territorio y la autonomia a una escala latinoamericana junto con el proceso
histdrico particular del pueblo zoque - desde su anunciada rebelidn del siglo XVIl'y XVIII
hasta la contemporanea insistencia en mantener la integridad de su comunalidad agraria
- irrumpe la narrativa lineal de los horizontes colonial, liberal y desarrollista, cepilla la
historia a contrapelo, ubicando a la comunalidad como un sistema del modo de vida de

los pueblos que ha permitido la reproduccidn de la existencia atin en tiempos de riesgo.

Para seguir el hilo conductor entre la region latinoamericana a la mesoamericana cabe
especificar que el tiempo de riesgo aludido innumerable veces en la presente, se
manifiesta en las concesiones de tierras de la macro region zoque otorgadas a empresas
privadas por la Secretaria de Economia y Energia. De tal suerte que en este siglo en la

macro regidn zoque se han iniciado y concesionado:

e |a construccion de Ia hidroeléctrica Chicoasen Il en la vertiente del rio Grijalva
sobre 200 hectdreas.

e se tiene contemplado establecer una planta geotérmica dentro del crater del
Volcan Chichonal como un proyecto de “energias alternativas”,

e la instalacion del megaproyecto minero Ixhuatan financiado por la empresa
canadiense Frisco que pretende explotar mas de 4 mil hectdreas de tierras
ejidales de comunidades zoques cuyo conjunto conforma un corredor minero
abarcando al menos 10 municipios del drea norte de Chiapas. (Ledesma, 2014; 25)

e Mientras en los pueblos zoques de Chimalapas la Secretaria de Economia a
concesionado mas de 7 mil hectdareas de bienes comunales a las empresas
canadienses Minaurum Gold y Gold Cooper, su objetivo es la instauracion de la
mineria a cielo abierto, de instalarse ello tendria serias repercusiones ya que los
rios espiritu santu y Ostuta son susceptibles de ser contaminados lo cual resulta
grave en tanto éstos dan agua dulce a los pueblos zapotecos e ikoots de la

planicie sur.
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e 12 pozos petroleros estdn contemplados sobre 84 mil 500 hectdreas de tierras
ejidales y privadas, en cinco municipios zoques: Pichucalcco, Ixtacomitdn,

Chapultenango, Francisco Ledn y Tecpatan.

Es importante sefalar que los territorios zoques se han concesionado sin consulta
previa e informada a las comunidades y pueblos, lo cual desde un primer momento
genera una arbitrariedad juridica, al no respetar los acuerdos internacionales en materia
de Derechos humanos que el Estado mexicano ha firmado en el Convenio 169 de la

Organizacion Internacional del Trabajo.

Lo cierto es que, en la divisidon internacional del trabajo, en el marco de una
economia mundo capitalista, los zoques siguen siendo insertados como proveedores de
materias primas, aunque eso signifique el desmantelamiento de los bienes comunales'y
ejidales, el trastorno de los paisajes, la contaminacion acelerada del agua, el viento, la

tierra y el atentado a la propia reproduccion de la vida.

Del segundo apartado de la tesis enfocado puntualmente en la region mesoamericana
abordd a contrapelo los horizontes histdricos de la comunalidad zoque a la luz del
conflicto de limites territoriales. Mostrando el control colonial erigido durante el siglo
XVI, el liberalismo decimondnico y el deasarrollismo cuyo indigenismo integracionista ha

sido desmantelado al revelar las repercusiones de su marco econdmico.

De ahi lo que ha resultado es la particularidad de la comunalidad zoque desde una
perspectiva de larga duracidon, que se entiende como parte de las dinamicas de
dominacidn y resistencia en la relacion de los pueblos con el Estado sea colonial, liberal
o neoliberal. Del cual sobresale una relacion asimétrica de colonialismo interno y

continuo desde el siglo XVI hasta nuestros dias.
Tierra y territorio

El horizonte mesoamericano traza el asentamiento mixe zoque del cual se desdobla la
macro region zoque, constituida por cuerpos politico territoriales compactos, continuos

y demarcados por los cauces de las cuencas Grijalva, Tonald, Coatzacoalcos y
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Tehuantepec a diferencia de una delimitacidon colonial basada en una légica de la

economia mundo del naciente capitalismo.

Desde esta propuesta de drea mixe zoqueana, respaldada en su vastedad histdrica, la
instauracion del Virreinato de la Nueva Espafia y la Capitania General de Guatemala
significan la primera fragmentacién de la macro region. Y no la incursién zapoteca ni la
mexica, porque la invasiéon espafiola - a diferencia de las relaciones de poder que
sostenian los pueblos mesoamericanos - significo la imposicion de un pensamiento
totalizador que pretendié imponer una religién, delegd a nuestros pueblos el papel de
proveedores de materia prima en el sistema mundo, cimentd un pensamiento racional
incapaz de concebirse con la naturaleza y por el contrario impuso una vision

antropocéntrica situando a la naturaleza y a la mujer como territorios a conquistar.

No obstante, a lo largo de la historia también hemos visto que la invasién colonial se
impuso porque supo identificar las relaciones de dominacién de los pueblos
mesoamericanos expresadas mas claramente en el control de las rutas comerciales que
disputaban férreamente los mexicas. Sobre estas se montd el régimen colonial y dio pie
a una administracion territorial colonial de la cual he dado cuenta a lo largo de todo el

texto.

Lamentablemente del papel de las mujeres en el tiempo mesoamericano previo a
la conquista no podemos explicar porque existen pocos estudios y atencion al respecto,
por tal reconocemos nuestra limitante pero dejamos abierta la cuestion para proximas

investigaciones.

Coincido con Gudrun Lenkersdorf al afirmar que la administracidn colonial se basé en la
division del territorio desde su ldgica centrista y eclesiastica. La primera determinada
por los intereses de los sectores dominantes de la sociedad sin respetar entidades
politicas previas ni considerar sus razones ecoldgicas basicas y que por el contrario
privilegio las vias de comunicaciéon para facilitar el movimiento de militares y

comerciantes a través de “los llanos” y luego el transporte de viajeros y cargas a lomo
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de los tamemes a lo largo del Camino Real, establecié zonas concéntricas alrededor de
la capital, se crearon pueblos de indios y de espafoles donde los indios que vivian dentro
de un radio de 20 leguas tenfan que acudir a Ciudad Real para entregar sus tributos al

encomendero (Lenkersdorf, 2010; 230).

Esta l6gica es la que prevalece en los centros como San Cristébal de las Casas y
Juchitan, misma que fue reportada en la etnografia del siglo XX y que Gonzalez Casanova
identifico como colonialismo interno. Mientras en el aspecto eclesiastico, para el caso de
los territorios de Chimalapas y el corazén zoque, influyeron los dominicos con la
expansion de las estancias ganaderas y el crecimiento de haciendas. De estas
continuidades vemos que se agudizé la masificacidon de la ganaderia en el horizonte
desarrollista. La antigua hacienda marquesana de Chivela, ubicada en Chimalapas se
convirtié en ejido. Mientras las haciendas dominicas de Ila planicie sur heredaron Ila

practica ganadera hasta nuestros dias.

Los conflictos agrarios suscitados en la zona oriente Chimalapas si bien tienen remotos
origenes coloniales con la expansion de la ganaderia dominica y marquesana, cabe
mencionar que obtuvieron mayor consolidacion en el siglo XX a la luz de los
desplazamientos forzados, donde los pueblos indigenas fueron reubicados como ejidos
en los limites Chimalapas — Cintalapa. Esto como parte de la politica de los gobiernos

chiapanecos Absaldn Castellanos y Patrocinio Gonzalez Garrido.

Pero también cabe insistir en que los pueblos no han sido seres pasivos y por el contrario
han resistido y se han apropiado de elementos coloniales para continuar su modo de
vida, de ahi que si bien el territorio es un término colonial representa hasta nuestros dias
en algunas situaciones la continuidad de los cuerpos politicos territoriales

mesoamericanos traducidos como bienes comunales, es el caso concreto de Chimalapas.

Finalmente coincido con la aportacién de Gudrun Lenkersdorf, quien sostiene que antes
de lainvasion Espafiola existian cuerpos politico territoriales compactos y continuos con

una diferencia sustancial a la nocidn de territorio colonial. De ello se da cuenta en la
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misma lengua angpgn y odeptit cuando se alude a la tierra como Nax, al pueblo como tac

angey al territorio como naxcopac o nasakobajk.

Como ya adelantdbamos en el marco tedrico la comunalidad no se enclaustra en un
periodo histdrico, en el caso de Chimalapas encontramos su continuidad en el territorio,

del horizonte mesoamericano hasta nuestros dias expresado en la tenencia comunal.

Asi el territorio comunal se ubica como el hilo conductor histérico. Como eje central
de la comunalidad zoque. Es lo que ancla las relaciones sociales constituidas en torno a

la reproduccion de la vida comunitaria.
Trabajo

Esreal que el tequio se haido deteriorando en las comunidades que integran Chimalapas.
Sin embargo ocurre un fenédmeno interesante en torno al trabajo y el territorio en la zona
limitrofe de Chimalapas - Cintalapa habitada por tzotziles, mixtecos, angpen y Odepiit.
Los zoques de chimalapas les han permitido ocupar dichas tierras a cambio de que las
trabajen y reconozcan su tenencia comunal. Y pese a que con el paso del tiempo los
comuneros se niegan cada vez mas a brindar tequio para la construccion de obras
comunes o para la realizacion de festividades, éstos ain mantienen sus cosechas y
crianza de ganado comunitarios, cooperativas de resina, tiendas, carros, lanchas y

teléfonos comunales, son los casos de los pueblos sujetos a las cabeceras municipales.

Asi el territorio comunal y el trabajo comunitario son ejes rectores en la relacion de las

agencias y congregaciones con las cabeceras municipales de Chimalapas.

Lo cual tampoco significa una convivencia armdnica, por tal no concuerdo con la
acepcion de “identidad chima” o “etnia chima” ya que internamente existen relaciones
jerarquicas entre los zoques de Santa Maria Chimalapas, quienes se asumen como

chimas, los miguelefios de San Miguel y los odepiit y tzotziles desplazados de sus tierras.

Mismo colonialismo interno que se ve fomentado por el nacionalismo que apela por

la soberania oaxaquefia y chiapaneca en el conflicto de limites interestatales, aunque
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cada una de ellas no signifique el reconocimiento de la tenencia comunal ni priorice el
desmantelamiento de los cacicazgos gubernamentales existentes a lo largo de la zona

limitrofe.

De ahi que con la dimensidn histdrica de la macro regidon zoque y sus cuerpos
politicos territoriales, planteados a lo largo de la tesis, se propone desenfocar el
problema de chimalapas como uno que compete Gnicamente a la indefinicidon de limites
interestatales, sobre todo cuando la relacién de los pueblos indigenas con el Estado

sigue siendo en desventaja para los primeros.

Por tal se propone enfocar el conflicto de Chimalapas como uno de caracter
estructural politico, econdmico e histdrico. De ahi que su solucién no vendra Unicamente
de un decreto que estipule los puntos limitrofes entre Chiapas y Oaxaca. Ya que el
conflicto Chimalapas compete a un tema de indole territorial y autondmico que somete
a discusion el problema crucial de la tierra y el territorio generados por una dindmica de
cacicazgos, procesos de desplazamientos y reubicaciones forzados de comunidades
enteras provocadas principalmente por arbitrariedades de las instancias

gubernamentales.
Poder comunal

Otra institucion reapropiada y que de alguna manera representa una continuidad del
horizonte mesoamericano al colonial y existente hasta nuestros dias es: el cabildo,
expresado en municipio. Este que se ha interpretado como una forma de autogobierno
que la republica de indios permitié a los pueblos, desde el primer momento fue
intervenido por la corrupcién y manipulacion de los colonos. Sin embargo, en su seno

también se presentd una rebelion de macehuales que comunalizé el gobierno indigena.

De ahi cobra sentido la propuesta de Jaime Luna, al apuntar que de lo que se trata es de
comunadlizar el municipio ante la intervencidon de los partidos politicos. Ello se entiende
como la reconstitucion y fortalecimiento de las asambleas e instituciones comunes y

colectivas.
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Este cabildo de caracter concejil, para el caso de San Miguel Chimalapa, fue
desmantelado en 1978, cuando el comité del Partido Revolucionario Institucional le
arrebatd al concejo de principales la facultad de nombrar a las autoridades municipales

y comunales.

La Reforma Constitucional de 1995, que reconocid las elecciones por usos y
costumbres de los municipios oaxaquefios, arraigd al Partido Revolucionario
Institucional en la regién de Chimalapas, evitando con ello que la COCEIl y el reciente
levantamiento del EZLN, se adentraran en la zona y provocaran serios problemas a la

hegemonia del partido.

De modo que la comunalidad Chimalapas, se mantiene en constante disputa con las
formas de politica liberal que han tomado como rehén al poder comunal. De ahi que no
se pueda afirmar que existe el ejercicio de un total autogobierno ya que el cabildo ha
sido tomado por los partidos politicos, delegando al concejo de principales y ancianos

catdlicos a la vida religiosa del pueblo sin incidencia en las decisiones municipales.

Sin embargo el ejercicio de un autogobierno se manifiesta en momentos
coyunturales para defender el territorio comunal y mantener su integridad agraria. Solo
en estos momentos el municipio y su cabildo se ven sujetos al mandato del pueblo y al

consenso asambleario.

En esta complejidad se detecta que la autonomia, como dimensidn politica de la
Comunalidad, se ejerce en Chimalapas Unicamente en el territorio comunal al evitar que
el Estado decida sobre éste, ello se manifiesta legalmente en los estatutos comunales de
ambas cabeceras municipales que fijan las normatividades internas y reconocen a la

asamblea general como maxima instancia de decisiones.

Desde ese entendimiento la comunalidad no se plantea como una nocidén antiquisima o
pristina, sino como una necesidad en un contexto de acelerado despojo. Una resistencia

que sigue manteniendo el hilo conductor de los motines del siglo XVII y XVIII.
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En ese sentido, las referencias arqueoldgicas sobre los asentamientos mixe zoques
previos a la conquista son convocados a nuestro presente para rebelarse a un pasado
que pareciera petrificado, se convoca como una necesidad de cuestionar la fractura y el
resquebrajamiento que ha significado la sobre posicién de regimenes colonial, liberal y

desarrollista sobre la naxcopac o nasakobajk.

De modo que la comunalidad no se plantea como un retorno, o la conservacion de
una supuesta tradicion ancestral, sino como una larga historia de resistencia que ha
permitido la continuidad de un ethos comunal, expresado materialmente en una
organizacion comunitaria donde el eje fundamental es el territorio, que sostiene un

proceso de reproduccidn de la vida comunitaria en tiempos de catastrofe.

Es sabido que el marco tedrico de la presente tesis puede resultar abrumador, sin
embargo sostengo la necesidad de plantearlo, de tal forma que pueda trazar de manera
seria un horizonte comunitario popular en el campo politico y econédmico, que permita
seguir pensando la posibilidad de la vida en contextos donde los marcos econémicos
capitalista parecen no dejar cabida a los pueblos indios e indigenas. Constituido en un
lenguaje socioldgico y antropoldgico expresa la sentida necesidad de seguir justificando
la existencia india como desde el siglo XVI se ha venido argumentando. Con la claridad
de que cada categoria planteada se encuentra respaldada por un entramado histdrico

minucioso que constituye la segunda parte de la tesis.

Asi la presente se erige sobre un ensamble histdrico y tedrico - una suerte de estudio
transdisciplinario heterodoxo, pero no por ello sin rigurosidad ni metodologia - se
arriesga a proponer, debatir y entrar en dialogo con las presentes y futuras
investigaciones que versan sobre los territorios indigenas, los pueblos zoques, la
comunalidad, los conflictos agrarios en Chimalapas y los procesos autonémicos de los
pueblos indios de Latinoamérica, temas para nada desvinculados y que su apuesta al
debate desde su totalidad potencian la capacidad histdrica de seguir apostando a la vida

frente al capital.
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