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INTRODUCCION

Este trabajo de investigacion histérica analiza la pluralidad religiosa en
Ciudad Judrez, Chihuahua, bajo la idea que la religion como sistema de
creencias y prdcticas influyd en las acciones individuales y colectivas de los
creyentes a través de elementos simbdlicos relacionados con lo divino,
hecho que frascendié a lo social y cultural.

El estudio centrd la atencidn en las iglesias cristianas, es decir catdlica y
protestantes, que tuvieron mayor presencia entre los anos 1926-1986,
periodo durante el cual la ciudad vivid un proceso de modernizacion en
medio de conflictos y transformaciones como las siguientes: un notable
crecimiento demogrdfico, que pasd de 131 308 habitantes en 1950 a 789
499 al final de la década de los ochenta; la mancha urbana se extendid
hasta las faldas de los cerros y los terrenos agricolas en el Valle de Judrez;
en el mismo lapso el modelo econdmico fransitd de la industria del
espectdaculo y la diversion, que fue el sostén principal durante los anos de
la llamada Ley Seca en los Estados Unidos, hacia la industria de la maquila
como nuevo eje de la economia y las actividades productivas. En estas
circunstancias, las iglesias cristianas integraron en sus planes diferentes
medidas para influir en los creyentes y consolidar su papel en un campo
religioso! de pluralidad ascendente, y en donde los cambios tuvieron
relacion con el proceso histérico de Ciudad Judrez como espacio fronte-

rizo con Estados Unidos.

I El campo religioso, escribié Otto Maduro,” no es sélo un producto de las relaciones y los
conflictos macro-sociales sino que se constituye a si mismo como una red especifica de
relaciones micro-sociales con una cierta realidad y estabilidad propias y particulares”
Ofto Maduro, Religion y Conflicto Social, Centro Estudios Ecuménicos, México, 1980,
ppP.125-126.



El pluralismo religioso en esa ciudad se manifesté mediante la existencia
de iglesias diferentes, que pudieron desplegar su labor amparadas en el
principio legal de la libertad religiosa. Al respecto, cabe mencionar que
particularmente en un Estado moderno cuya formacién tuvo que ver con
las dimensiones de la secularizacion, el pluralismo religioso se explicitd en
un marco juridico. En el caso de México existe un referente constitucional
en la Reforma liberal de mediados del siglo XIX que establecid la
independencia enfre el Estado y la Iglesia, suceso que se inscribe en un
largo proceso que trascendid a otras reformas formuladas a lo largo de ese
siglo y primeras décadas del siguiente.?

M&s alld de lo juridico, la libertad de culto y el surgimiento de iglesias
diferentes a la catdlica en el territorio nacional alcanzéd su concrecion
cuando hubo avances en ofros dmbitos de la vida cultural y politica, que
abonaron el terreno para la tolerancia y el reconocimiento de la
diversidad; existia un marco legal que otorgaba el derecho a la libertad
religiosa a nivel nacional, pero el ejercicio de este derecho dependid
también de ofros contextos, que se configuraron alrededor de los
fendmenos que alentd la modernizacion en México a partir de la segunda
mitad del siglo XX, pues fue en medio del crecimiento demogrdfico, la
emigracion de familias desde las zonas rurales a las ciudades e iniciativas
de apertura democrdtica, cuando la sociedad cred recursos para
cuestionar la intolerancia religiosa entre creyentes e inclusive entre las
asociaciones religiosas. Es decir, existia el marco juridico, pero el pluralismo
religioso crecid a la par de otros cambios culturales y politicos de los anos

setenta del siglo XX.3

2 Véase, Marta Eugenia Garcia Ugarte, “Liberalismo y Secularizaciéon: impacto de la
Primera Reforma Liberal”, en Patricia Galeana (coord.), Secularizacién del Estado y la
sociedad, Siglo XXI, Senado de la Republica, México, 2010, pp. 61-90.

3Sobre el tema Margarita Moreno Bonett y Rosa Maria Alvarez de Lara coordinaron dos
tomos bajo el fitulo El Estado laico y los derechos humanos en México: 1810-2010. La obra
que fue publicada por la UNAM en el ano 2012 integra un conjunto de articulos que
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La multiplicacion de iglesias y credos, ademds de las repercusiones
sociales y la reconfiguracion del mapa de la diversidad religiosa en el pais,
también alentdé cambios internos entre las mismas iglesias, por un lado,
éstas buscaron fortalecer su identidad para diferenciarse entre el conjunto
de opciones vy, por el otro, a pesar de compartir principios sobre el papel
de la religion en cuestiones de fe y moral, la busqueda de creyentes las
confrontd en su afdn por crecer. En torno a la competencia de las iglesias
aparecieron nuevos signos en el proselitsmo, la conversion, la fransfor-
macion de los ritos, el peso de los sujetos en la institucionalidad de las
asociaciones religiosas, entre ofros puntos.

Sobre lo Ultimo, varios especialistas mexicanos y de otras nacionalida-
des, entre ellos Jean Pierre Bastian, Peter L. Berger, Daniele Hervieu-Léger,
Olga Odgers, Renée De la Torre, Elio Masferrer, Carlos Garma, coinciden
que la pluralidad religiosa es un fendbmeno complejo que no se puede
comprender so6lo mediante cifras y tendencias, pues los contextos de
cardcter local, regional o global pueden alentar u obstaculizar el cambio
religioso. Es decir, lo que sucede fuera de las iglesias, sus aparatos
administrativos y la practica de los creyentes, también repercute en el
pluralismo, sobre fodo cuando las iglesias ademds de su labor doctrinal se
involucran en sucesos de la vida publica. Bajo tal perspectiva estudiar el
pluralismo religioso en una ciudad es igual de complejo que investigarlo en
una regidn o un pais pPor varias razones:

e Las iglesias constituyen comunidades que asumen la universalidad

de creencias y la regularidad de prdcticas conforme a calendarios

analizan problemdticas del proceso histérico sobre la formacidén del Estado laico, el
fendmeno religioso y las dimensiones de la secularizacion. En ambos tomos se pueden
consultar frabajos que ilustran sobre los cambios que ligaron en el siglo XX la libertad
religiosa con los derechos humanos en México y su impacto en la pluralidad religiosa.



religiosos, los cuales marcan los fiempos para la conexion entre las
acciones terrenales con lo sagrado.

e En el tfranscurso del tiempo las iglesias han reproducido un orden
cuyas reglas reflejan la historia de sus conflictos y soluciones. Visto
desde el exterior por quienes no son parte del aparato institucional,
las iglesias poseen estructuras y mecanismo de gobierno en donde
sus infegrantes cumplen un papel acorde al lugar que ocupan en la
institucion, situacion que influye en el proselitismo y la conversion.

e Cuentan los contextos en donde actian las iglesias, pues aunque
éstas buscan crecer y consolidarse, los resultados dependen de la
cultura religiosa que orienta las acciones de los creyentes en este
dmbito, asi como las caracteristicas del espacio pues existen diferen-

cias en las prdcticas religiosas enfre el medio urbano vy el rural.

Espacio, tiempo y poblacion

El Paso del Norte, que cambid el nombre por Ciudad Judrez en febrero
de 1888, fue un lugar de fransito para los vigjeros que por lo comun iban o
venian de Santa Fe, Nuevo México, a la capital de Chihuahua y a Parral,
que eran los sitios con mayor actividad econdmica y comercial desde el
siglo XVI. Como ofros poblados del estado de Chihuahua, El Paso del Norte
nacid como mision franciscana y de manera progresiva su ubicacion
geogrdfica le ayudd a constituirse en un punto de conexidon para los
ultimos pueblos de la frontera novohispana.

A raiz de la Guerra que declard Estados Unidos a México en 1846 y de
la firma del Tratado Guadalupe Hidalgo en febrero de 1848, que puso fin al
conflicto y establecié nuevos limites fronterizos a la extension territorial de
los dos paises, la parte norte del estado de Chihuahua abarcd poco mds
de 400 kilbmetros de la nueva frontera, y en esa franja se localiza Ciudad
Judrez rodeada por la arena desértica de los medanos de Samalayuca vy

el agua del rio Bravo como linea divisoria enfre México y Estados Unidos.
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Dicho tratado es un referente entre otros para comprender |la historia de
estaregion,

Posteriormente, la fransformacion de Ciudad Judrez en una ciudad de
frontera dependié en gran medida de sus relaciones con la ciudad
americana que se ubica enfrente, después de cruzar el caudal del rio, El
Paso, Texas; principalmente porque El Paso del Norte antes de la guerra era
un punto importante en la ruta que corria desde Parral hasta Santa Fe de
Nuevo México, y después del conflicto aumentd su importancia debido al
rdpido poblamiento en la regién y al impulso que se vivid con la llegada
del ferrocarril al final del siglo XIX. De tal manera que en las décadas
posteriores la interaccion ademds de econdmica y comercial se extendid
a la educacion y a otros servicios, incluso los religiosos. Bajo estas
circunstancias el devenir de Ciudad Judrez se enlazd al desarrollo de El
Paso en un drea de alrededor de diez kildmetros, desde los puentes

internacionales hasta el cenfro de ambas conurbaciones.
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Mapa 1. Frontera México-Estados Unidos después de la guerra de 1846 4

En lo particular la interacciéon en el dmbito religioso se desarrolld por el
constante movimiento de mexicanos en esa dread, pues hasta los anos
sesenta del siglo XX, excepto durante los periodos de crisis, 10s juarenses
pasaban con relativa facilidad las aduanas de control y aprovechaban su
permanencia en El Paso para comprar, obtener algun servicio, trabajar en
labores domésticas durante el dia y regresar a sus domicilios en la noche o
visitar familiares; estas actividades transcurrian sin grandes contratiempos
por varias razones: la poblacion de origen latino era en esos anos mas del
75 por ciento del total de habitantes, el idioma inglés no representd un
obstdculo para la movilidad en la ciudad porque la mayoria hablaba
espanol, incluso en los lugares de culto ubicados cerca de los puentes
internacionales.

Asi mismo, cabe senalar que un sector de los juarenses tenia la costum-
bre de acudir a El Paso el dia domingo, y durante el recorrido de alguna
manera observaba las expresiones del pluralismo religioso a fravés de los
diferentes templos y el proselitismo en los espacios publicos. En esta ciudad
la Iglesia catdlica tenia mds creyentes que las iglesias protestantes con
mayor presencia, metodistas y bautistas, pero los catdlicos eran menos
frente a todas las iglesias protestantes. La presencia de las iglesias también
traia ofros beneficios, por ejemplo, era comun que los encargados de las
librerias catdlicas y protestantes de Ciudad Judrez consiguieran en los
centros religiosos de El Paso publicaciones y otros materiales mas baratos,
que después ofrecian en sus locales.

Aungue la interaccion abarcd los diferentes dmbitos de accién de
juarenses y pasenos, las relaciones econdmicas entre ambas ciudades

fronterizas fueron relevantes para los proyectos de crecimiento y desarrollo

4 Fuente: reelaboracién propia a partir del mapa US México Border States, bajado de
httP://www.idsa.in/system/files/us_mexicomap.



de cada pais y para las politicas de migracidon que los gobiernos trazaron a

lo largo del siglo XX. De tal manera que el proceso histérico que carac-

terizd6 a Judrez como una ciudad de frontera, se comprende en su largo

trayecto cuando se analizan las siguientes coyunturas que enfrentd la

ciudad. Por este camino se descubren las circunstancias que favorecieron

la dindmica del pluralismo religioso.

De regidon agricola al sostén en el comercio, los servicios y las
diversiones: desde la segunda década del siglo XX, después de su
agotamiento como regién agricola ante la escasez de agua, en
parte por los cambios sobre el uso del caudal del rio Bravo, se
reafirmo la tendencia que transformd a Judrez en una ciudad que
podia fincar su principal fuente de ingresos en el comercio, los
servicios, las diversiones y los centros nocturnos.

El impacto de la Ley Seca en Estados Unidos, 1920-1933: en estos
anos crecid notablemente la poblacidon en las ciudades fronterizas
del lado mexicano, primero como resultado de la interaccion
alrededor de los negocios del alcohol y después por la expulsion de
mexicanos de ese pais debido a la crisis econdmica de 1929. En ese
lapso la multiplicacion de restaurantes, bares, canfinas y cenfros de
diversion aceleré la economia en Ciudad Judrez, esta situacion
alentd el arribbo de mexicanos en busca de trabajo procedentes de
Zacatecas, Durango, Coahuila y de regiones agricolas del mismo
estado de Chihuahua. A estos migrantes internos se sumaron
mexicanos que fueron deportados por las  autoridades
estadounidenses ante la recesidon y el desempleo en ese pais; una
parte de éstos al llegar a las ciudades fronterizas se quedaron a
radicar. Tocante a los deportados, posiblemente durante su estancia
en Estados Unidos conocieron el proseliismo de las iglesias

protestantes, porque en ese tfiempo se extendid el movimiento
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pentecostal y crecieron las denominaciones bajo su orientacion en
el sureste norteamericano, principalmente en los lugares de
recepcion de los migrantes como California y Texas, lo cual impactd
en el cambio religioso en las ciudades de |a frontera.

e La necesidad de mano de obra en Estados Unidos y el Programa
Bracero: después de la recesion y la derogacion de la Ley Seca en
ese pais, Ciudad Judrez aumentd su atraccion en los anos cuarenta
para migrantes nacionales y tfambién para estadounidenses, princi-
palmente soldados, en busca de diversion y espectdculos. Esta
movilidad en la ciudad marcada por una poblacién fluctuante
reafirmé que la dindmica de las transformaciones en Judrez, como
en otras ciudades de la frontera, estaba relacionada con los ciclos
de la migracion. Los frabajadores mexicanos tenian razones para ir
hacia el norte en busca de empleo, pero los norteamericanos solo
requerian eventualmente esa mano de obra. Asi, en el contexto de
la Segunda Guerra Mundial,® el gobierno estadounidense ofrecid
facilidades a granjeros y empresas para ocupar a braceros
mexicanos, pero superada la emergencia impuso restricciones al
ingreso y volvieron las expulsiones masiva a partir de 1953.

e Esto Ulfimo y la migracion inferna fransformaron a Judrez en la quinta
ciudad mds poblada del pais en 1950, con mdas de 100 mil habitantes,
y a nivel regional en el municipio con mds poblacion de toda la
frontera norte¢; tres décadas después al superar los 700,000
habitantes, consolidd su lugar estratégico como punto de entrada y
salida de personas y mercancias; pero a la par de su crecimiento

poblacional se multiplicaron las necesidades en todos los dmbitos de

5 El Programa de Braceros surgié en 1942, en el contexto de la Segunda Guerra Mundial, y
se prolongd hasta 1964.

sSéptimo Censo General de Poblacion de 1950, Instituto Nacional de Estadistica vy
Geografia, INEGI.

11



la vida fronteriza, comercio, servicios administrativos, fransporte,
hospedaje y principalmente de vivienda, cuya carencia provoco el
fendmeno llamado paracaidismo como una expresion del reclamo
social que llevd a miles de familias a invadir terrenos publicos vy
privados para edificar sus viviendas provisionales.

Los problemas de urbanizacién provocaron que en los anos setenta las
colonias populares abarcaran mds del 63 por ciento del drea urbana y
agricola, por lo cual la construccion de viviendas y la dotacion de servicios
se convirtieron en el mayor problema. Es relevante insistir en este proceso
porque el paracaidismo generd condiciones para el crecimiento de las
iglesias y en lo particular de las denominaciones pentecostales, principal-
mente las Asambleas de Dios, que multiplicaron los espacios provisionales

de culto y oraciéon con la infenciéon de fransformarlos en tfemplos. 7

Fotografia 1. Templo en la colonia Electricistas desde 1977, Zona Poniente. 8

7 Existen investigaciones en paises latinoamericanos como Brasil, Chile y Guatemala en
donde las iglesias pentecostales crecieron en dreas de migracién interna y la conversiéon
religiosa encontré un campo propicio en poblaciones con problemas urbanos, pues a su
condicién de inmigrantes se sumé la pobreza.

8 La fotografia 1 fue tomada de las publicaciones sobre zonas marginales del Instituto
Municipal de Investigacion y Planeacién de Ciudad Judrez, en adelante IMIP; la
fotografia 2 la tomé en la investigacion de campo.
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Fotografia 2, casa adaptada como lugar de oracién de Asambleas de Dios
en la colonia Anapra.

Las etapas de los asentamientos que formaron un cinturén de colonias
populares alrededor de la ciudad, principalmente en zonas de colinas y
arroyos fueron: 1950-1960, establecimiento de colonias irregulares; 1960-
1970, época de invasiones y crecimiento de colonias; 1970-1979, invasion
de la zona carbonifera y otras areas.? Estas etapas tuvieron relaciéon con el
ascenso del pluralismo religioso.

El crecimiento de la poblacion y la transformacion urbana fueron signos
del proceso de modernizacion de la ciudad en donde el pluralismo
religioso respondié a las caracteristicas del lugar: una ciudad con gran
movilidad de personas que llegaron a este lugar en busca de frabagjo y
cuyo destino era el pais vecino; pero en la medida que esta ciudad tenia
mas recursos que otras regiones de México, representd una alternativa

para la migracion nacional y la transfronteriza que padecié la deportacion.

9Véase en el Plan de Reordenamiento Urbano de Ciudad Judrez de 1980, la parte sobre
el proceso de urbanizacién de Ciudad Judrez, a cargo de la Direcciéon General de
Colonias Populares del Municipio de Judrez y la Secretaria de Asentamientos Humanos y
Obras Publicas del Gobierno Federal.
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La presencia de las iglesias cristianas en Ciudad Judrez

En este trabajo el estudio de los templos y su distribucion en la ciudad
fue un recurso para descubrir ofros signos de la pluralidad, asi como una
via para conocer la complejidad que implica la vida interna de las iglesias.
Esta perspectiva surgio porque la fundacion de los templos representd para
la Iglesia catdlica y las protestantes una manera de evaluar su crecimiento
y consolidacion. En este sentido la trayectoria de un templo puede
considerarse un aspecto de la historia integral de la Iglesia catdlica o
protestante. No se pretendi®é hacer una historiac de los inmuebles o
edificaciones, mds bien de comprender que los templos representaron
microespacios en donde se reprodujeron las prdcticas religiosas y se
planed la labor social; por lo tanto representaron una ventana para
observar los mecanismos institucionales de las iglesias y sus formas de
organizacion.

Por ejemplo, a mediados del siglo XX Ciudad Judrez tuvo un
crecimiento importante de su poblacién al haber alcanzado poco mds de
cien mil habitantes, no obstante era una ciudad con pocos templos: los
protestantes tenian cuafro templos y los catdlicos soélo fres. Este dato
permitid comparar el ritmo de crecimiento de las iglesias en las décadas
posteriores, en donde el catolicismo mantuvo el porcentaje de iglesia
mayoritaria entre la poblacion que profesaba algin credo; pero en
cuestion de templos las denominaciones pentecostales, que aumentaron
con rapidez sus lugares de culto, junto con las principales iglesias protes-
tantes tenian mds de cien templos, cifra cercana al nUmero de templos
catdlicos. Ademds de lo cuantitativo las historias particulares de los templos
ilustran los obstdculos que enfrentaron los sujetos para constituirse en
comunidades que asumieron las tareas de expansion de las iglesias.

Md&s alléd de la comparacion por el nUmero de templos, la Iglesia

catdlica era la mds antigua en la ciudad, llegd a la regidén a través de la

14



Mision de Nuestra Senora de Guadalupe de Paso del Norte, que fundaron
los franciscanos en 1659. Dos datos indican la trascendencia de este
suceso: alrededor de Ia mision se organizd el ndcleo poblacional que al
paso del tiempo formd la villa El Paso del Norte y en el perimetro de lo que
fue la misidn se construyd posteriormente la catedral de Ciudad Judrez. El
clero diocesano construyd en 1937 el segundo templo, después en 1950 el
dedicado a Nuestra Senora del Carmen, en 1952 al Sagrado Corazén y en
1956 a Cristo Rey. Al ano siguiente, en 1957 con el antecedente de casi fres
siglos de presencia del catolicismo en la zona, Ciudad Judrez fue
constituida como cabecera de una nueva didcesis en 1957, lo cual
posibilitd un crecimiento rdpido que para 1977 se materializd en 21 templos,
con 53 sacerdotes diocesanos y 8 religiosos.10

Las iglesias protestantes en Judrez tuvieron hasta los anos cincuenta
cuatro templos,!! sin embargo, al margen de los lugares de culto, existian
elementos favorables para el crecimiento del protestantismo historico,
como la masoneria y la influencia del liberalismo juarista cuya huella figurd
en el nombre de la ciudad y en los discursos de los grupos con aspiraciones
politicas, y sobre todo la inferdependencia de Ciudad Judrez y El Paso. La
inferaccion de los juarenses con el pluralismo religioso de los
estadounidenses era una preocupacidon mayor para la Iglesia catdlica,
puesto que por razones comerciales y de trabagjo miles de juarenses
cruzaban diariamente la linea fronteriza. En ese tiempo las iglesias Bautista
y Metodista tenian mds creyentes frente a los pentecostales que comen-
zaban su labor en torno a la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo JesuUs, y de
la Asamblea de Dios que tenia un espacio provisional en donde después se

construyd el templo La Trinidad. 2

10 Plan Diocesano de la Diécesis de Ciudad Judrez, p.9.

1" Archivo Municipal de Ciudad Judrez, en adelante AMCJ, Legajo 268, foja 314.

12 E| terreno para este templo pentecostal se comprd en 1928 con las aportaciones de los
fieles ( ver documento en pdginas posteriores), pero la construccion se dio en varias
etapas.
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A lo largo de varias décadas las denominaciones se multiplicaron y para
los anos ochenta el movimiento pentecostal se dispersé en ramas. En los
estudios sobre la materia se usa el término movimiento para destacar que
pentecostal no es el nombre de alguna asociacion religiosa en particular,
sino mads bien se frata de una tendencia doctrinaria que crecid tanto en los
protestantes como en catdlicos, y cuyos antecedentes apuntan al
resurgimiento del mensaje pentecostal en el sur de Estados Unidos a
principios del siglo XX. Desde ahi se extendid a ofros paises de Europa vy
América Latina. Las iglesias que impulsaron este  movimiento en México
fueron las Asambleas de Dios y La Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo
Jesus, después surgieron otras. La dispersion y tendencia a dividirse dificulta
su caracterizacion a pesar de que todas fienen su origen en el universo
protestante y comparten principios docftrinarios. A la dificultad se suma que
el mensaje pentecostal también impactd en las celebraciones y en el culto
catdlico, pues en varias partes del pais este movimiento al interior de la
Iglesia Catdlica cobrd forma bajo el nombre de Movimiento Carismdtico, y
posteriormente al inicio de los anos setenta, con presencia y aceptacion
en los programas pastorales de las didcesis en México, se conocid como

Movimiento de Renovacion Cristiana en el Espiritu Sanfo.13

Tendencias del pluralismo

Las tendencias del pluralismo religioso cambiaron en diferentes munici-
pios del estado de Chihuahua a partir de la segunda mitad del siglo XX. En
el caso de Ciudad Judrez aunque el catolicismo conservd su papel de
iglesia mayoritaria, el protestantismo crecid en mayor proporciéon que ésta.
Tocante a las tendencias de las iglesias protestantes en esta misma

ciudad, en la medida gque los censos nacionales de poblacién de 1950 a

13 Guillermina Valdés-Villalva, “Movimiento Carismdtico”. El caso de Ciudad Judrez, Chi-
huahua, 1971-1986. Apuntes para el estudio de los movimientos religiosos en la frontera
norte de México, Frontera Norte, vol. 8. NUm. 15, enero-junio de 1996, pp. 173-192.
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1980 carecen de datos especificos sobre las preferencias de los creyentes
por alguna iglesia del protestantismo, varios signos como su nUmero de
templos, el nivel de organizacién y la infraestructura disponible, enfre otros
aspectos, dejan entfrever su nivel de crecimiento. A partir de estos
elementos se puede decir que las dos iglesias protestantes, con presencia
en Ciudad Judrez desde los anos del conflicto religioso de 1926-1929,
Bautista y Metodista crecieron menos que las denominaciones pentecos-
tales, como Asambleas de Dios y La Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo
JesUs durante los anos setenta, lapso en el cual las condiciones de vida de
la poblacion migrante modificd la fisonomia de la ciudad al poblar cerros
y canadas, lugares en donde estas iglesias intensificaron su labor bajo la
idea de ayuda espiritual, sacramental y material a los necesitados.

Esta investigacion, si bien centrd la atencion en Ciudad Judrez, recurrio
a la comparacidén con otros espacios y principalmente entre ciudades
fronterizas,'4 con el propdsito de comprender las caracteristicas del plu-
ralismo religioso en esa ciudad vy sus diferencias con otras regiones del pais.
Sobre todo porque a nivel cuantitativo, como o muestra el siguiente
cuadro, hubo un crecimiento importante del protestantismo en varios esta-
dos de la republica, pero las causas de esta tendencia cambiaron en
algunos aspectos de un estado a ofro.

Entidades con mayor concentracion protestante
(1950-1970)

1950 1960 1970
Distrito Federal 54884 77152 111957
Tabasco 19607 33228 63732
Tamaulipas 20222 34336 41911
\Veracruz 30936 51569 88031
Nuewvo Ledn 16679 25747 47714
Chihuahua 16572 26481 41811
Chiapas 19292 50877 75378
Coahuila 15580 22514 25255
Puebla 20584 34422 43030

Fuente: censos nacionales del INEGI

14 Véase, Olga Odgers Ortiz y Juan Carlos Ruiz, (coords.) Migracién y creencias: pensar las
religiones en tiempo de movilidad, COLEF/ CSLP/ M.A. Porrda, México, 2014,
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También, mediante la comparacion se logré conocer que la pluralidad
religiosa tuvo expresiones diferentes entre las regiones del territorio nacio-
nal. Por ejemplo, en las grandes urbes la pluralidad se presentd como
practica de la libertad religiosa; en cambio en el medio rural y en
localidades aisladas la identidad religiosa constituyéd de manera ocasional
un elemento de tensidon enfre comunidades de creyentes, con la
subsecuente dosis de intolerancia y violencia, en donde la religion se
mezcld con diferentes intereses econdmicos y de control politico. Quizd el
caso mads representativo de esta situacion fueron los conflictos politico
religiosos de los anos setenta en San Juan Chamula, Chiapas, cuando las
etnias decidieron cerrar el paso a toda expresion del proselitismo
evangélico,

Bajo este razonamiento, pienso que el aporte de esta investigacion fue
explicar las circunstancias de la pluralidad religiosa en Ciudad Judrez,
integrando los datos cuantitativos de las iglesias cristianas con los sucesos
historicos que ilustran sobre los procesos de identidad religiosa y la
conversion,!1s en donde las acciones de las iglesias como asociaciones y las
practicas religiosas de los devotos delinearon una pluralidad religiosa
ascendente.

La investigacion centrd la atencion en tres objetivos: 1. Las condiciones
que determinaron la modernizacion y el cauce del urbanismo en la
ciudad, proceso que dependid de la interaccion econdmica, social y
cultural de Ciudad Judrez con El Paso, Texas; 2. La situacidon particular de
las iglesias cristianas en la ciudad, y 3. El proselitismo y la competencia
religiosa como recursos para influir en la adaptacion de los migrantes que
llegaron a Ciudad Judrez desde ofras partes de la republica o fueron
deportados de los Estados Unidos.

Con base en lo anterior, la pregunta que constituyd el eje del proble-

15 Alberto Herndndez, “Transformaciones sociales y pluralismo religioso en cinco ciudades
fronterizas”, Frontera Norte, Vol. 21,No. 41, 1996.
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ma fue: 3Por qué los sucesos y el proceso que vivido Ciudad Judrez en la
segunda mitad del siglo XX influyeron en el pluralismo religioso, en donde,
por un lado, surgieron nuevas congregaciones y movimientos religiosos v,
por el otro, las iglesias ya establecidas enfrentaron tendencias de
crecimiento diferenciadas? El reto implicito en la pregunta fue indagar la
relacion del cambio religioso con el proceso de modernizacion de Ciudad
Judrez.

Esta pregunta dio pie a otras especificas, como: 3Cudl fue el grado de
institucionalizaciéon y presencia de las iglesias en Ciudad Judrez? 3Por qué
algunas crecieron mds que otras? zCudl fue la base de su expansion y
como se insertaron en la vida cotidiana de los creyentes?e sComo actuaron
los devotos en los acontecimientos que incidieron en el cambio religioso en
esa ciudad, por ejemplo frente al proselitismo y la disputa de las iglesias en
el espacio publico?

Con respecto a las anteriores preguntas, especialistas de los movi-
mientos religiosos contempordneos relacionaron el cambio religioso con los
procesos de conversion, la fransformacion de prdcticas religiosas y con la
modernizacion en espacios de mayor desarrollo tecnoldgico e industrial, 6
también llamaron la atencidén para emprender estudios que expliquen por
qué los nuevos signos de la modernidad no debilitaron las practicas
religiosas y por qué hubo movimientos religiosos como el pentecostal que
impactaron en el resurgimiento de la religiosidad con nuevos matices.”

Ante los diversos dngulos del fendmeno, es decir del cambio religioso,
en el andlisis histérico se recunid a conceptos como secularizacion,
modernidad-modernizacion, laicidad, diversidad, incredulidad, fe, cultura

religiosa, entre otros, también a enfoques complejos que, sin diluir los

16 Gilberto Giménez (coord.), Identidades religiosas y sociales en México, IFAL, IIS-UNAM,
México,1996.

17 Véase, Peter Berger y Thomas Luckmann, Modernidad, pluralismo y crisis de sentido. La
orientacién del hombre moderno, Paidds, Espana, 1997.
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procesos de la historia y métodos de trabajo del historiador, permitieron
abordar el objeto de estudio con la preocupacion que implica establecer
los hechos y analizarlos histéricamente con los aportes de la sociologia y la
anfropologia en el campo de la religion.

La hipdtesis que orientd a la investigacion fue: Ciudad Judrez vivid una
modernizacion que generd condiciones para el cambio religioso, el cual se
manifestd en un crecimiento mayor, tanto de fieles como de lugares de
culto, de las iglesias protestantes en comparacion con los porcentajes de
crecimiento de la iglesia catdlica, que no obstante conservd su condicion
de ser la iglesia con mds devotos. A la vez, la jerarquia catdlica y los lideres
religiosos de las denominaciones protestantes usaron ese crecimiento para
fortalecer la estructura interna de las iglesias y en lo externo se profundizo el

cardcter asistencialista de la cultura religiosa.

La bUsqueda de la informacién

Desconozco hasta qué punto se impuso en el resultado de esta
investigacion la condicion precaria de los archivos religiosos de Judrez, las
dificultades para el acceso a la documentacion que conservan vy
protegen las iglesias, asi como la desconfianza de los lideres religiosos que
padecieron junto a las comunidades de creyentes el grave problema de la
violencia y extorsiones por parte de la delincuencia, en un contexto de
inseguridad generalizada que se vivid en la primera década del presente
siglo en las ciudades fronterizas. Parficularmente, en Ciudad Judrez esta
situacion se agudizé en los anos 2011 y 2012 cuando realicé las tempo-
radas de consulta en los templos y archivos.

Es conveniente explicar que para responder las preguntas formuladas
la bUsqueda de informacién se dio en dos rutas complementarias: Primero,
consulté la informacién estadistica que proporciond la Direccidon General
de Asociaciones Religiosas, de la Secretaria de Gobernacion, para cono-

cer el panorama de la diversidad religiosa en Judrez. Al respecto, cabe
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senalar que el propdsito no fue frasladar a esta investigacion los datos que
proporciond esta direccidon sobre el nUmero de asociaciones religiosas y los
ministros de culto, para mostrar algunos rasgos del panorama religioso en
Judrez, ya que este tipo de informacion al igual que los censos nacionales
contienen ciertas limitaciones sobre todo por las imprecisiones que difun-
den y lo escueto de los datos sobre la materia religiosa; el ejercicio
consistid mdas bien en analizar estas cifras y compararlas con otras fuentes
estadisticas de investigaciones publicadas, para definir las tendencias
generales del pluralismo religioso en Ciudad Judrez y el estado de
Chihuahua.

Segundo, consulté en el Archivo Municipal de Ciudad Judrez las cajas y
legajos correspondientes a la vida social y religiosa; busqué en los templos
informacion documental y testimonios orales de laicos que desarrollan
actividades en las iglesias, entrevisté a sacerdotes catdlicos y ministros de
culto protestantes. También, mediante la asistencia a celebraciones litUr-
gicas obtuve informacion sobre las maneras como los creyentes entienden
y practican su religiosidad, lo cual supongo no es del todo extrana a las
celebraciones del pasado.

En el andlisis de la informacion consideré que los testimonios o huellas
para el estudio histérico de la pluralidad religiosa corresponden a acciones
relacionadas con la cultura material y las subjetividades. Los creyentes, en
diferentes etapas del devenir, buscaron en la religion'® sentido a la

existencia, pero esta preocupacion y necesidad se cruzd con las condiciones

18 El antropdlogo peruano Manuel M. Marzal escribié que “definir la religiéon es tan dificil
como definir cualquiera de los campos de la vida humana.” A la dificultad de establecer
dénde comienza y dénde termina lo religioso se suma el empleo de términos, por ejemplo
como “Dios”, cuyo sentido estd ligado a la tradicién religiosa donde se nace. Este autor,
destaca como punto de partida de las nociones recurrentes sobre religion a los estudios
del sociélogo Emile Durkheim que abordé a la religién como hecho social, y los trabajos
de Clifford Geertz que estudié a la religidn en principio como un sistema de simbolos.
Véase, Manuel M. Marzal, Tierra Encantada, tratado de antropologia religiosa de América
Latina, Editorial Trotta, Pontificia Universidad Catdlica del Pery, Peru, pp.19-38.
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de la reproduccion social, lo cual implica rastrear las huellas para explicar
que la preferencia por determinada religion o iglesia pudo acompanarse
de la pertenencia a un estrato social, pues condiciones como la pobreza y
marginacion, etnicidad e inmigracion, procesos como la urbanizacion y el
proselitismo de las iglesias hacia determinados grupos, son elementos que
influyeron en la dindmica religiosa, como también en el marco juridico que
regula las relaciones entre las iglesias y el Estado, mismo que establece
limites a los niveles de autonomia y capacidad de gestion a los sujetos

religiosos.

Estructura del frabajo

El estudio abarca siete capitulos y conclusiones. El capitulo | confronta
los motivos de esta investigacion con los avances de la historiografia en la
materia y busca justificar la pertinencia de la investigacion acercdndose a
los aportes de la Sociologia y la Antropologia en los estudios sobre el
pluralismo religioso, como una via para utilizar los conceptos cenfrales que
requiere el andlisis historico de la relacion enfre modernizacion y religion, en
una ciudad que se ubica en la frontera geogrdafica y politica de dos paises,
cuyas historias han franscurrido de forma paralela en muchos aspectos.

En el capitulo I, con la finalidad de comprender las circunstancias
relevantes que sirvieron de base a la vida religiosa en Ciudad Judrez,
emprendi la tarea de fratar los hechos que influyeron en la sociedad
durante la segunda mitad del siglo XX; pero algunos de éstos vienen de
mas atrds y la explicacion de sus repercusiones podia llevar a un escrito
extenso e innecesario. Al respecto, elaboré una historia con los sucesos que
mas influyeron en la caracterizacion de esta ciudad fronteriza y en el
campo religioso.

El capitulo Il analiza la importancia de la migraciéon interna, internacio-

nal y las deportaciones de mexicanos desde Estados Unidos, en el proceso
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histérico de la frontera como region. Se presentan elementos para ubicar
la movilidad de personas en la complejidad del fendmeno migratorio:
desde la geografia politica que implica el control de los espacios por los
gobiernos de Estados Unidos y México, las relaciones enfre economias
asimétricas y, a pesar de estos factores, la indispensable interaccion en la
region fronteriza, en donde la vida econdmica se tejié con las acciones
sociales y las representaciones culturales de los habitantes de ambos
lados. En el largo proceso de la migracion, Ciudad Judrez, como otros
municipios fronterizos, cumplié tres funciones a la vez: residencia temporal,
es decir lugar de paso; plataforma para la migraciéon internacional, vy
punto de recepcion de los deportados. En estos contextos se reprodujeron
los vinculos enfre la migraciéon, el crecimiento poblacional y el pluralismo
religioso; visto a fravés de las causas y repercusiones, el fendmeno
migratorio puede considerarse un elemento crucial para ubicar los
aspectos del cambio religioso.

El capitulo IV, responde a una esfrategia de investigacion para saber
cudles iglesias existian en Ciudad Judrez antes de la segunda mitad del
siglo XX, pues para 1950 catdlicos y protestantes tenian pocos lugares de
culto, a pesar de que la presencia del catolicismo data de varios siglos
anfes y los protestantes habian iniciado su labor a final del siglo XIX. Elegi el
conflicto religioso porque en el Archivo Municipal de Ciudad Judrez
localicé informes requeridos por las autoridades del estado y del centfro del
pais, focante a las actividades de la Iglesia catdlica y de las “sectas”,
término que usaron durante el conflicto para referirse al protestantismo. Asi,
mediante estos informes se pudo conocer de manera indirecta las
condiciones de las iglesias.

El capitulo V se aborda la relacién entre la migracion, el aumento de la
poblacion y la dindmica religiosa. En la medida que el aumento de Ia

poblacidn no fue un factor suficiente para explicar las tendencias del
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pluralismo religioso en Ciudad Judrez, se resaltan las condiciones de
vulnerabilidad de los migrantes y la asistencia de las iglesias.

Los capitulos VI y VIl presentan la trayectoria de catdlicos y protestantes
con la intencion de conocer las circunstancias que influyeron para el
crecimiento diferenciado de las principales iglesias. Se pretende ir mas alld
de las cifras y porcentajes, con el fin de analizar el peso de las historias
particulares de las denominaciones en las tendencias del pluralismo

religioso en Ciudad Judrez.
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I. LOS ESTUDIOS SOBRE LAS IGLESIAS EN MEXICO: UN PUNTO DE PARTIDA PARA LA
CONSTRUCCION DEL PROBLEMA

Existen razones para suponer que en la segunda década del siglo XXI la
investigacion histérica estd mejor situada para problematizar acerca del
papel de la religion en la sociedad. Primero, porque la historiografia
mexicana que aborda la temdatica, abarca mds y diversas obras que por lo
regular constituyen rutas abiertas, pues a la vez que se presentan como
sintesis son puntos de partida para nuevas investigaciones. Los historiadores
que investigan temas de religion mediante una propuesta tedrica-
metodoldgica que teje con las aportaciones de la anfropologia vy
sociologia, principalmente, han aportado elementos que ayudan a
comprender la influencia de la religion en la vida cofidiana y la
complejidad del hecho religioso, a la vez que llaman la atencidn sobre
diferentes temas, por ejemplo: los calendarios festivo religiosos y su relacion
con el frabajo productivo, el impacto del pensamiento religioso en los
sistemas de cargo como las mayordomias y en las formas de gobierno que
asumen algunos pueblos y comunidades, las relaciones de poder entre las
iglesias, los conflictos entre los ministros de culto y los creyentes, la
etnografia sobre rituales y el peso del mito, la santeria y la infervencion de
los curanderos en el proceso salud-enfermedad, en fin, femas sustentados
en prdcticas sociales de la vida religiosa, cuyos testimonios los puede
descubrir el historiador por medio de etnografia de las celebraciones en
torno a la religiosidad popular, imdgenes de exvotos religiosos y las
representaciones de los milagros, ofrendas, informes sobre el diezmo,
listados sobre la administracion de los sacramentos, denuncias que
trascienden al dmbito de lo judicial, las oraciones, cantos e himnos
religiosos, enfre ofras huellas que amplian el campo de las fuentes para el

estudio del fendmeno religioso.
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Segundo, el interés de las asociaciones religiosas por superar el aqisla-
miento bajo la tendencia creciente del pluralismo religioso. Sobre este
cambio particular Hans King explicd que las iglesias en cada pais y region
del planeta han visto como cambian los mapas que dibujan su presencia,
y a pesar de mantener algunos de sus problemas intraeclesiales, resultado
de los residuos del absolutismo romano en la Iglesia catdlica, del
tradicionalismo bizantino en la ortodoxa griega y de las manifestaciones de

disolucioén en el protestantismo, hubo signos de apertura, en parte porque:

(...) las Iglesias de hoy ya no quieren, en teoria al menos, ser
reductos de una subcultura estancada, ni organizaciones
de una conciencia extempordnea, ni exponentes de una
tabuizacion institucionalizada de saberes y curiosidad
creativa; quieren, sencilamente, escapar de su
autoaislamiento. Los tedlogos, asimismo, quieren dejar atrds
la ortodoxia tradicionalista y tomar mds en serio la rectitud
cientifica en el fratamiento de los dogmas y la misma
Biblia.!

La apertura de las iglesias alentd la competencia y junto con esto se
constatd las confroversias en el campo religioso, en parte porque no
existen respuestas en un solo sentido a preguntas que tienen que ver,
senald Raul Gonzdlez Schmall, con el cuestionario bdsico de la vida: zcudl
es el sentido? y squé fin tiene nuestra vida?22 Interrogantes que pueden ser
irrelevantes para la razéon cientifica, pero no para millones de personas que
las formulan desde su religiosidad. Las respuestas a este cuestionamiento
han estado mediadas por la competencia e intervencidon de las asocia-
ciones religiosas, principalmente por su jerarquia, situacién que en los

hechos se tradujo en un intenso proselitismo por ganar adeptos en una

1 Hans Kung, El cristianismo y las grandes religiones, Cristiandad, Madrid, 1986, p. 22.

20 Raul Gonzdlez Schmall, Introduccién temdatica al Congreso, en Memoria del Primer
Congreso Internacional Sobre Iglesias, Estado Laico y Sociedad, Konrad Adenauer Stiffung,
IMDOSOC,CEM, CNDH, México, 2006, p.4
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coyuntura en donde para muchos el ser agndstico constituia una opcidon
vdlida. No obstante el desarrollo de los estudios sobre la religion en las
Ultimas décadas, también hubo opiniones al final del siglo XX como la de
Roderic Ai Camp que argumentd en el libro Cruce de Espadas. Politica y
Religion en México, la necesidad de superar la fragmentacion en el estudio
de los problemas de indole religioso para integrar en una obra el estudio
de la relacion Iglesia y Estado, la influencia de la religion sobre la politica,
la estructura interna de la Iglesia, la sociologia del liderazgo religioso, 1os
puntos de vista de las bases, las creencias religiosas, las actitudes de las
élites seculares, la importancia de la religion en la sociedad, entre otros
aspectos.?!

La bibliografia sobre las cuestiones religiosas en México muestra que: los
trabajos sobre la iglesia catdlica superan notablemente a ofras
denominaciones; no existen historias que abarquen al conjunto de las
iglesias protestantes y a las no biblicas, pues lo comun es que en una obra
se aborde a una sola iglesia; es mayor la atencidon al proftestantismo
historico, representado por los credos metodista, bautista, presbiteriano y
anglicano,?2 en comparacion con nuevos movimientos religiosos que no
tienen su raiz en la reforma protestante, por ejemplo las denominaciones
pentecostal y las llamadas neopentecostales. Esta dispersion implica la
infegracion de un conjunto de revisiones historiograficas para conocer |o
que se ha producido sobre el cristianismo, en donde sobresale la atencioén
al catolicismo.

Para una aproximacion a la producciéon historiogrdfica catdlica es

necesario conocer los trabajos de Marta Eugenia Garcia Ugarte / Sergio

21 Roderic Ai Camp, Cruce de Espadas. Politica y Religion en México, Ed. Siglo XXI, México,
1998, p. 20.

22 Véase, HCincuentenario de la Iglesia Metodista Episcopal de México, CUPSA, México,1924;
Elio Masferrer (Comp.), Sectas o Iglesias Viejos o nuevos movimientos religiosos, Aler, Plaza
y Valdés, México, 2000; Juan Morales, Libro Conmemorativo de la Iglesia Metodista de
México: 75 ahos de vida autdnoma, México, CUPSA, 2005; Gustavo Adolfo Velasco,
Metodismo Mexicano, periodos iniciales, Publicaciones del Centenario, México, 1974.
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Francisco Rosas, Evelia Trejo, Renée de la Torre, Alvaro Matute, Roberto
Blancarte, Manuel Ceballos, Rodolfo Casillas, Jean Meyer, Valentina Torres,
Armando Garcia, entre otros;23 sus frabajos analizan materiales dispersos en
tesis, libros, arficulos de revistas, memorias de congresos vy libros colectivos,
presentan un panorama amplio sobre el conjunto de aspectos que
abarcan las relaciones Estado Iglesia y sociedad, la Iglesia en general y el
catolicismo social en los siglos XIX y XX, aportan elementos para reelaborar
un panorama cronolégico de los estudios religiosos en México, nos
acercan alas renovaciones en el estudio del fendmeno en historiadores,
socidlogos y antropdlogos.

Por ejemplo, Alvaro Matute en la infroduccion del libro Estado Iglesia y
Sociedad en México Siglo XIX, publicado en 1995, apuntd el interés por el

estudio de los asuntos eclesidsticos antes de la coyuntura de los anos

3 Al respecto se pueden consultar: Marta Eugenia Garcia / Sergio Francisco Rosas, “La
Iglesia catdlica en México desde sus historiadores (1960-2010)" en Anuario de Historia de la
Iglesia / Vol 25 / 2016 / 91-161; Evelia Trejo, “El asunto religioso: tema de la historiografia
contempordnea de México”, en HISTORIA, Fuentes Humanisticas, FFyL, UNAM; Renée de la
Torre, El estudio de la religion en México enmarcado en el campo intelectual y el campo
del poder. Soc. relig. [online]. 2014, vol.24, n.42 [citado 2016-05-26], pp. 67-91 . Disponible
en: <http://www.scielo.org.ar/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1853-70812014000200004-
&lng=es&nrm=iso>. ISSN 1853-7081; Alvaro Matute, “Historiografia del catolicismo social”,
en Catolicismo Social en México, México, Academia de Investigacién Humanistica,
Monterrey Nuevo Ledn, 2000, pp.29-74; Roberto Blancarte,”La produccidn historiogrdfica
sobre la Iglesia Catdlica en México, 1968-1988", en Memoria del Simposio de Historiografia
Mexicanista, Colegio Mexicano de Ciencias Histéricas/Gobierno del Estado de Morelos/
Instituto de Investigaciones Histéricas- UNAM, México, 1990; Manuel Ceballos, "“La Historio-
grafia de la Iglesia Catdlica en el siglo XX", en Quehaceres de la historia, Centro de
Estudios de Historia de México/Condumex, México, 2000, pp. 213-240; Valentina Torres,
“Preliminares”, en Historia y grafia, México, UIA, NUm.14, afo 7, 2000, pp.9-16; Armando
Garcia Chiang, “Los estudios sobre lo religioso en México. Hacia un estado de la cuestion,”
en Geo Critica, Revista Electrénica de Geografia y Ciencias Sociales, Universidad de
Barcelona, Espana, Vol. VIII, nUm.168, 1 julio de 2004.
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ochenta* y nos infroduce al estudio de las obras que fratan el tema desde
el comienzo de la historiografia como ejercicio profesional en México;
posteriormente, en el ano 2000, aparecidé un libro que integrd varios
ensayos bajo el fitulo de Catolicismo social en México, teoria, fuentes e
historiografia, coordinado por Manuel Ceballos y Alejandro Garza. En esa
obra Alvaro Matute en su articulo “historiografia del catolicismo social”
hace una revision exhaustiva del tema y sus expectativas.

Por su parte, Armando Garcia Chiang destaca que las sociedades
latinoamericanas han enfrentado una recomposicion de lo religioso, y un
signo notable fue la diversidad religiosa y la conversion, 24 el fendmeno
incluso se vivid al interior de las mismas iglesias. Como resultado, en algunos
lugares la iglesia catdlica perdid su monopolio y las iglesias protestantes
historicas crecieron menos frente a grupos protestantes de inspiracion
pentecostal. Bajo este contexto en paises como México aumentd la
tendencia al pluralismo, aun cuando la religion catdlica mantuvo un papel
central en la vida nacional.

Ademds de los anteriores trabajos que presentaron un panorama sobre
la produccion historiografica, existen otras obras sobre cuestiones religiosas
en diversos periodos de la historia de México. Entfre estos frabajos destacan

los siguientes: en 1983 CEILA publico, bajo la coordinacion de Alicia Puente

* Con motivo de la reforma religiosa salinista, intelectuales, universidades y centros de
investigacién organizaron en los anos 1989 y 1990 congresos y debates que impulsaron el
interés por las cuestiones religiosas en México. Por ejemplo la Facultad de Derecho, UNAM,
organizé el evento llamado La participacién politica del clero en México, con cerca de
20 especidlistas, como Ignacio Burgoa Orihuela, Eliezer Morales Aragdn, Raul Carranca vy
Rivas, Arnaldo Cérdoba, Maria del Refugio Gonzdlez, entre otros. Las ponencias fueron
integradas en el libro que coordinéd Luis J. Molina Pifeiro, La participacidn politica del clero
en México, UNAM, Facultad de Derecho, México, 1990.

24 Tocante a la conversion religiosa cabe sefalar que el término tiende a usarse con
diferentes senfidos; el uso frecuente, que se comparte en este trabagjo, se refiere a la
transformacién ideolégica que enfrenta un individuo al adquirir una nueva fe. Asi mismo,
la conversion puede ser paulatina o inesperada, pero en ambos casos para la historia lo
relevante consiste en analizar los contextos en donde se produce la conversion y el
conjunto de aspectos que propician el cambio religioso. Véase Wiliam James, Las
variedades de la experiencia religiosa: estudio de la naturaleza humana, Lectorum,
México, 2006.
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Lutteroth, el lioro Hacia una Historia Minima de la Iglesia en México, para
esta obra escribieron especialistas cercanos a organismos ecumeénicos. Los
trabajos ofrecieron elementos para comprender las expresiones
progresistas relacionadas con el papel de las iglesias. En 1985 Charles A.
Reilly y Martin de la Rosa recopilaron en el libro Religion y Politica en
México?5, los trabajos que un grupo de especialistas presentd dos anos
antes en el marco del Simposio Religion y Politica en México y Estados
Unidos; sobre esta obra Jaime Garcia Chang senala que la intenciéon del
evento fue presentar una vision de conjunto de la problemdtica religiosa
en México.26

Franco Savarino y Andrea Mutolo coordinaron el libro El Anticlericalismo
en México (2008), la obra reunid 32 articulos con la intencidn de pensar los
esquemas interpretativos de la relacion clericalismo-anticlericalismo frente
a los cambios que enfrentd la sociedad mexicana a finales del siglo XX,
entre los que destacan la alternancia en el gobierno federal y el ascenso
del PAN a la presidencia de la republica, hecho significativo para reabrir el
debate en la materia, pues al PAN tradicionalmente se le vinculd con la
derecha mexicana y el pensamiento conservador; frente al partido oficial,
PRI, cuyos idedlogos, se asumieron herederos del liberalismo revolucionario.
En conjunto los articulos representan una cascada de temas y enfoques
en donde los interesados podemos encontrar mulfiples pistas para
profundizar el debate.

A la revision historiogrdfica de otros, cabe agregar algunos aspectos
con base en mi andlisis de varias obras. Al respecto, pienso que de los
estudios publicados llaman la atencidn dos puntos: el primero, los
historiadores centraron el lente de Ia observacion en las relaciones Iglesia-

Estado, para profundizar en el andlisis sobre |a relacion conflictiva entre los

2 Martin de la Rosa y Charles A. Reilly (coords.), Religidon y Politica en México, Siglo
Veintiuno Editores, Mexico,1985.
26 Garcia, op. cit., p.6.
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gobiernos y la jerarquia eclesiastica, asi como en la historia de acuerdos y
acercamientos entre ambas cUpulas; el segundo, se relaciona con nuestra
matriz cristiana catdlica, hecho que influyd para que hasta los anos setenta
del siglo XX las historias religiosas se limitaran en gran medida a la iglesia
catdlica,**quizds se debe a su cardcter de religion mayoritaria en México y
porque, a pesar de sus conflictos con el Estado, la jerarquia eclesiastica ha
mantenido su papel de interlocutor por encima de ofras iglesias, asi lo
constata sus opiniones a lo largo de la segunda mitad del siglo XX en
asuntos de interés publico como: la educacion y el derecho de los padres
de familia a intervenir en las orientacién que reciben sus hijos; la
sexualidad, el uso de anticonceptivos y el aborto; los procesos electorales y
sus declaraciones frecuentes en torno al desarrollo de las campanas vy 1os
resultados, entre ofros asuntos.

Se puede decir que hasta la década de los ochenta la historiografia
observd el pasado de la Iglesia en paralelo con las transformaciones del
Estado mexicano. Por este camino centrd el interés en las reformas liberales
del siglo XIX y las reformas a la Constitucion de 1917, porque definieron el
curso de las relaciones entre el Estado y la Iglesia en México y en Roma, asi
mismo estas reformas abrieron condiciones, mdas alld de lo juridico, para
que los creyentes modificaran al paso del tiempo la percepcion y el papel
de lareligion en su vida cofidiana.

Sobre el tema Marta Eugenia Garcia Ugarte explica que si bien el
segundo momento de la reforma liberal, 1855-1867, “logré desvincular al
individuo del control religioso, y, por ende, secularizar la mentalidad indivi-
dual y socidl,”?” antes una primera generacion de liberales, encabezados

por Valentin Gomez Farias y José Maria Luis Mora, iniciaron el camino de un

* El interés por estudiar otras Iglesias ha crecido en los Ultimos anos, Jean- Pierre Bastidn
destaca por sus estudios sobre el protestantismo en México y en América Latina desde los
anos noventa. .

27 Marta Eugenia Garcia Ugarte, Op.Cit., p. 68.
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largo proceso con las reformas liberales de 1833-1834, que buscaron
disminuir la influencia de Roma en el destino del Patronato, desvincular al
clero de la educacion y reducir el poder del ejército. Estos liberales
pensaban que tales poderes constituian los obstdculos principales para
avanzar en la construccion del Estado nacional y, no obstante que las
reformas propuestas en ese momento no prosperaron, establecieron las
bases para lo que se definid después. Sobre las repercusiones de este

infento de reformas Garcia Ugarte destacé:

El proceso de liberacion del individuo del control religioso para
formar una conciencia ciudadana laica, moderna, una sociedad
secular fuerte y hegemonica, y un Estado Liberal laico, secular y
moderno, no fue tarea fdcil ni constituyd un proceso de corta
duracion. Como bien se sabe, tomd todo el siglo XIX y los
primeros cuarenta anos del XX. De ese largo proceso, me
detengo y concentro en el andlisis de la primera reforma liberal
(1833-1834) que sentd las bases para modernizar a México, crear
un Estado nacional y abrir un espacio para construir las libertades

civiles que disfrutamos hoy. 28

A raiz de los cuestionamientos del clero, los militares y sectores de
pudientes confra las reformas, Antonio Lopez de Santa Anna retomo la
presidencia y derogd a lo largo de 1835 lo crucial de las reformas
formuladas durante la vicepresidencia de Valentin Gomez Farias. En ese
momento las reformas no lograron quitar los obstdculos en el camino hacia
la construccion del Estado moderno, pero ofrecieron una palanca para
insistir en su remocion las veces necesarias. Dos décadas después, aungue
uno de los idedlogos de la primera reforma habia muerto, José Maria Luis
Mora en julio de 1850, y Valentin Gomez Farias rondaba los 75 anos, los

asuntos en materia religiosa seguian candentes. El desenlace de la

28 |pbid. pp. 61-62.
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Revolucion de Ayutla abrié una coyuntura de varios anos, 1855 a 1867, en
donde, por un lado, se vivieron revueltas internas, la invasion de fropas
francesas y el intento de un segundo Imperio encabezado por Maximiliano
de Habsburgo, por el otro, una generacion de liberales enfrentaron
circunstancias que les permitieron acumular fuerza para remover 10s
obstaculos que se configuraban alrededor de un gobierno mondrquico,
cuyas ideas si bien no eran ajenas al liberalismo de la época, la empresa
mantuvo el frazo de una invasion militar. De este conjunto de sucesos, la
historia legislativa representa un buen observatorio para comprender a una
sociedad en fransicion, cuyas élites insistieron en transformar las relaciones
con los poderes que se formaron en el México novohispano vy la
formulacién de un pacto que debia sustentarse en nuevas leyes.

Cuando el Constituyente de 1856 debatid la libertad de cultos y la
separacion entre la iglesia catdlica y el Estado, hubo un ambiente propicio
dentro y fuera del recinto legislativo para resolver diferendos profundos
enfre un grupo de liberales criticos y la jerarquia catdlica instalada en
México y Roma. El debate sobre el articulo 15 del proyecto de Constitucion
que se leyd en la sesion del 4 de julio, escribe Emilio O. Rabasa, “generd las
mas bellas y fundadas intervenciones, la mayor pasion y encono vy los
debates mdas numerosos (...) La cuestion religiosa era y confinuaria siendo
definidora de campos politicos, enfrenfamiento de adversarios, genera-
dora de batallas y entrana misma de |a historia patria posterior.”2?

Antes de instalarse ese constituyente dos medidas dejaron entrever la
posibilidad de un nuevo marco legal que regulara las relaciones Iglesia-
Estado: la primera, en el articulo 9 de la convocatoria a dicho congreso se
negd al clero secular y regular el derecho al voto en las juntas primarias, vy
ademds los sacerdotes tampoco podian calificar para ser diputados; la

segunda se relacioné con las disposiciones del Estatuto Orgdnico

29 Emilio O. Rabasa Mishkin, La Evolucion Constitucional de México, Instituto de
Investigaciones Juridicas, UNAM, México, 2004, p.202.
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Provisional que rigid a la republica mientras se promulgaba la nueva
Constitucion, pues en el articulo 25 fraccion IV de este documento los
integrantes del clero pierden sus derechos ciudadanos. Con estos avisos
no fue una sorpresa que los constituyentes abordaran la cuestion religiosa,
pero la intensidad y pasion de los diputados que argumentaron a favor o
en confra de separar a la iglesia catdlica del Estado y de la libertad de
cultos, alcanzd su significado profundo al evaluarse el papel del clero
frente a los multiples y complejos problemas que la sociedad debia

resolver, 30

El pluralismo religioso en México

El estudio de la diversidad religiosa en México adquirid relevancia
practicamente hasta la segunda mitad del siglo XX, en parte esta situacion
estuvo ligada al largo periodo histérico que frend el establecimiento de
otras denominaciones religiosas. Recordemos que durante la época colo-
nial y hasta la mitad del siglo XIX las autoridades politicas y eclesiasticas
aplicaron los recursos de la época para sostener al catolicismo como unico
credo y prohibir el ingreso a los creyentes de otras iglesias relacionadas con
la Reforma luterana y calvinista, ademds de aplicar sanciones a los inmi-
grantes europeos que hicieran proselitismo en esta tierra.

Rodolfo Casillas analizé en el articulo, Periodos historicos del vinculo
religion y migracion en México (2005)3! algunas causas de la exclusividad
del catolicismo desde la llegada de los espanoles hasta mediados del siglo
XIX y el surgimiento de otras creencias cristionas a finales de ese mismo
siglo, tfambién aportd elementos para comprender porque la pluralidad
religiosa tuvo diferentes tonalidades y ritmos a lo largo del territorio. Su

andlisis se puede resumir en la siguiente nota:

30 Al respecto véase Francisco Zarco, Crénica del Congreso Extraordinario Constituyente
(1856-1857), El Colegio de México, México, Tra. reimpresion, 1979.

31 Rodolfo Caisillas, “Periodos histéricos del vinculo religion y migracion en México”, en
Revista Futuros Vol. 111, No. 11, 2005.

34



El surgimiento y el crecimiento inusitado de organizaciones
protestantes sélo se explica por la conjugacion de desarrollos
previos de disidencia confesional, la existencia de un marco
legal propicio, las transformaciones sociales que vivia el pais
bajo el impulso liberal, las expectativas socio-religiosas que
suscitaban las nuevas organizaciones confesionales, la
emergencia de nuevos sectores sociales, la apertura a la
cultura e inmigracién, y sin duda, a las diversas dificultades

que enfrentaba interna y socialmente la Iglesia catdlica. 32

Casillas no desarrolld la vinculacion de todos estos asuntos, sin embar-
go trazd la ruta para su andlisis con el soporte de la sociologia y la historia,
en este sentido sus ideas ayudaron a comprender que durante |os primeros
decenios del Estado nacidn el debate sobre la colonizacion estuvo
estrechamente ligado a la libertad de creencias. Sobre este punto cabe
senalar que el poblamiento era indispensable para el control del territorio,
pero el ingreso al pais y la ubicacion de técnicos, comerciantes, maestros,
institutrices, misioneros, pastores, enfre ofros extranjeros de credo protes-
tante, en las zonas menos pobladas, no dependid sdélo de la tolerancia
religiosa, pues tan importante era la libertad de culto como las condi-
ciones del lugar y las opciones que enfrentarian las familias de migrantes
para el desarrollo de sus condiciones de vida. Este conjunto de elementos
indica porque las iglesias protestantes en esta época prefirieron iniciar su
labor en centros mineros, fabriles y zonas con mediano desarrollo.

Sin embargo mds alld de la dindmica demogrdfica y de que el pobla-
miento del territorio nacional dependid de un conjunto de factores, la
inmigracion extranjera favorecio el surgimiento de iglesias protestantes y la
conversion paulatina de mexicanos durante la segunda mitad del siglo XIX.

Es decir, el poblamiento del territorio en este fiempo no estuvo condi-

32 |bid., p.7.
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cionado a la livertad de creencia, pero el arribo de extranjeros y su
distribucion en determinadas zonas del pais, si favorecio el surgimiento  de
confesiones protestantes en el territorio nacional.

Ante el creciente interés por el estudio del protestantismo, en 1986 se
publico el libro La participacidon de los cristianos en el proceso popular de
liberacion en México (1968-1983), la obra analiza el papel de las iglesias
cristianas en los movimientos sociales en México.33 En los anos ochenta tres
instituciones dedicadas a la investigacion y la docencia, el Consejo
Nacional de Poblacion (CONAPO), El Colegio de la Frontera Norte y el
Cenfro de Investigacion y Estudios en Ciencias Sociales (CIESAS),
recabaron datos mediante la aplicacion de encuestas con la intencidon de
analizar las actividades socio religiosas de las iglesias en 20 estados de la
republica y la informacion se clasificd en catdlicos, protestantes histdricos y
protestantes sabdticos, otras religiones y agndsticos. En 1989 el proyecto
“Religion y sociedad en el sureste de México” que coordind Gilberto
Giménez, produjo un conjunto de estudios que fueron publicados por el
CIESAS en colaboracion con otras instituciones. 34

Durante los dos anos siguientes el Colegio de la Frontera Norte realizd
estudios sociogrdficos en cinco ciudades de la frontera norte (Tijuana,
Ciudad Judrez, Matamoros, Nogales y Nuevo Laredo) para elaborar un
inventario y clasificar a las iglesias protestantes, es decir su presencia
numeérica en esas ciudades, las actividades que realizaban, su influencia

social, la nacionalidad de sus ministros, el origen de sus recursos materiales,

33 Miguel Concha, Oscar Gonzdlez, Lino Sala y Jean-Pierre Bastidn, La participacion de los
cristianos en el proceso popular de liberaciéon de México, Siglo XXI, México, 1986.

34 Ademds del trabajo de Gilberto Giménez, Sectas Religiosas en el Sureste: aspectos
sociogrdficos y estadisticos, Vol.1, se puede consultar Andrés Fdbregas (Et Al), Religidony
Sociedad en el Sureste de Mexico,7v, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social, Secretaria de Educacion PuUblica, Consejo Nacional de Fomento
Educativo, Programa Cultural De Las Fronteras, Mexico,1989.
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su antfigiedad y ramificaciones.35 Tocante a Ciudad Judrez los datos varian
entre los que proporciona el INEGI y Instituto Municipal de Investigacion y
Planeacion en Ciudad Judrez.

En términos generales, puede decirse que el resultado de las investiga-
ciones del CIESAS, del Colegio de la Frontera Norte y del Consejo Nacional
para el Fomento Educativo (CONAFE), fue la presentacidon de un
panorama de creciente pluralidad religiosa, bajo las condiciones de una
heterogeneidad de las regiones, estados y municipios del pais. Ademdas de
que la tendencia a la disminucion del catolicismo fue un rasgo del
pluralismo, otro aspecto a considerarse es el estudio de los cambios
culturales que implico este fendmeno. Dos de esos estudios, el del Colegio
de la Frontera y el del CIESAS, estimularon la investigacion acadéemica,
pues mAs especialistas y estudiantes que hicieron tesis incorporaron en sus
temas la problemdtica religiosa y se profundizd en las cuestiones tedricas.3¢

En 1992 aparecid el liboro coordinado por Carlos Martinez Assad
Religiosidad y politica en México, se frata de una recopilacion de articulos
de Otto Maduro, Roberto Blancarte, Manuel Ceballos, entre otros.3” El
antecedente inmediato de este libro fue un evento que se realizd dos
anos antfes bajo el titulo Religion y Desarrollo en América Latina por
iniciativa de la Sociedad Internacional de la Sociologia de las Religiones.
En 1993, se efectud el cologuio denominado “Cambios de identidad
religiosa y social en México” que organizd el Instituto de Investigaciones
Sociales dela UNAM, el evento posibilitd la publicacidon del libro Identidades

religiosas y sociales en México, que coordind Gilberto Giménez.38 Entre Ias

35 Véase Alberto Herndndez H., Transformaciones Sociales y Pluralismo Religioso en Cinco
Ciudades Fronterizas”, Politica y Poder en la Frontera, Colef/Universidad Autébnoma de
Ciudad Judrez, Chihuahua, Serie Colef I, Vol. IV, 1992, pp. 87-114.

3¢ Rodolfo Casillas, op. cit., p. 7.

37 Carlos Martinez Assad, Religiosidad y politica en México, Universidad lberoamericana,
Cuadernos de Cultura y Religidon, No.2, México, junio 1992.

38 Gilberto Giménez (coord), Identidades religiosas y sociales en México, IFAL, Instituto de
Investigaciones Sociales, UNAM, México,1996.
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aportaciones de este evento destacd el debate sobre la expansion de
nuevos movimientos religiosos y el andlisis de las relaciones entre moder-
nidad y la dindmica religiosa. En 1999 Roberto Blancarte y Rodolfo Casillas
fueron los compiladores del libro Perspectivas del fendomeno religioso, en
sus paginas destaca el propdsito de aportar elementos para comprender
las tendencias durante esos anos del andlisis religioso.3?

Cabe senalar que la mayoria de los trabajos sobre la diversidad
religiosa en México, analizan las tendencias del nUmero de creyentes que
reconocen su pertenencia a alguna iglesia y en algunos casos para
relacionar esta dindmica con las variables de orden socioecondmico que
impactaron en el cambio religioso. Estos trabajos utilizan como fuente
principal los censos generales de poblacion del Instituto Nacional de
Estadistica y Geografia (INEGI) y los datos que produjeron insfituciones
como el Consejo Nacional de Poblacion y Vivienda (CONAPO). En esta
linea se inscribe el trabgjo que produjo en 2007 un equipo de
investigadores procedente de varias universidades, bajo el titulo El atlas de
la diversidad religiosa en México, se tfrata de una obra que, segun sus
coordinadoras Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez Zuniga ‘“constituye un
insfrumento de divulgacion que muestra de manera accesible el proceso
de configuracion geogrdfica de la diversidad religiosa (...) y un insumo de

gran riqueza para futuras investigaciones de orden cualitativo”.40

Estudio del pluralismo religioso en Ciudad Judrez

El estudio histdrico del cambio religioso durante el siglo XX en Ciudad
Judrez abarca un nUmero limitado de libros y articulos, por lo tanto no es
un tema completamente inexplorado, pero lo publicado son estudios

cuantitativos con enfoque sociologico. Al respecto, destacan dos frabajos

3% Roberto Blancarte y Rodolfo Casillas (comps). Perspectivas del fendmeno religioso,
Secretaria de Gobernacién, Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, México,1999.
40 Véase Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez ZUhiga (coords.), Atlas de la diversidad
religiosa en México, CIESAS, COLJAL, COLEF, COLMICH, UQROO, SEGOB, CONACYT, México, 2007.
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de Alberto Herndndez, el primero, “Transformaciones sociales y pluralismo
religioso en cinco ciudades fronterizas”,4! y el segundo intitulado “Socieda-
des religiosas protestantes en la frontera norte: estudio sociogrdfico en tres
localidades urbanas”.#2 Entre las aportaciones, Herndndez amplia el
sistema de clasificacion del protestantismo y relaciona la pluralidad con los
modelos econdmico sociales que se han impulsado en la frontera. Asi
mismo, establece una clasificacion de las iglesias protestante las cuales
divide en tres grandes grupos. Primero, protestantismo histérico que surgid
de la Reforma Luterana y Calvinista en el siglo XVI y conformé las iglesias
Luterana, Presbiteriana, Metodista, Anglicana o Episcopal y a los llamados
Cuerpos Reformados. Segundo, Misiones delaFe que comprende las iglesias
que se desprendieron del trabajo misionero norteamericano ligado al
“Movimiento de Santidad”. Tercero, abarca a las sociedades religiosas
pentecostales, principalmente a los grupos que se expandieron desde la
década de los anos setenta en América Latina.

También Herndndez recuerda, en la linea de Jean Pierre Bastidn, que
las denominaciones protestantes crecieron en parte por el trabajo de
evangelizacion de los misioneros estadounidenses a finales del siglo XIX en
ciudades y municipios que tenian buen nivel de urbanizacion, en centros
mineros, en espacios conectados por el ferrocarril, municipios fronterizos de
la frontera norte y también en lugares de los estados del sur como Tabasco,
Chiapas que recibian continuos flujos migratorios; asi mismo, analiza el
cardcter divisionista del protestantismo por un conjunto de causas, entre
las que destacaron las diferencias en los métodos de organizacion vy la

evangelizacion entre pastores y lideres religiosos y las maneras de concebir

41 Alberto Herndndez H., op. cit.

42 Alberto Herndndez Herndndez, * Sociedades religiosas protestantes en la frontera norte:
estudio sociogrdfico en tres localidades urbanas,” Frontera Norte, El Colegio de la Frontera
Norte, Tijuana, B.C., Vol. 8, NUm.15, enero-junio, 1996, pp.107-132.
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las relaciones y el apoyo de las iglesias protestantes que radicaban en los
Estados Unidos.

Cabe recordar que el ascenso de los liberales a los gobiernos, federal y
en los estados, la busqueda del progreso enganchado al liberalismo
economico vy la tolerancia religiosa, fueron cambios que impactaron en el
curso del protestantismo histérico durante un periodo que abarcd varias
décadas, desde el gobierno de Sebastidn Lerdo de Tejada hasta prdctica-
mente la mitad del siglo XX. En este lapso las iglesias Metodista y Bautista
afianzaron su aparicién en los lugares ligados a la economia de expor-
tacién, por ejemplo, los poblados de la frontera norte.

Ofro trabajo que cabe destacar, infitulado el Mapa Religioso de
Chihuahua, lo coordind DizGn Vdzquez Loya, sacerdote e historiador
chihuahuense vinculado a la Unidad de Estudios Historicos y Sociales de la
Universidad Autdnoma de Ciudad Judrez, en su elaboracion participaron
cerca de 20 colaboradores, entre creyentes que aportaron datos por el
inferés de que se escribiera la historia de su iglesia, estudiantes,
profesionistas de diferentes disciplinas e historiadores; Dizdn Vdazquez senald
que se frata de un trabajo en “continua evolucion” cuya informacion
requiere actualizarse. Este trabajo es esencialmente descriptivo e identifica
a las iglesias que integran el atlas religioso en el estado de Chihuahua, en
donde si bien el catolicismo tiene el mayor nUmero de creyentes, llama la
atencion el crecimiento de iglesias cristianas no catdlicas y ofras
manifestaciones religiosas, que el autor nombra “parareligiosas”.

El propdsito fue informar sobre la realidad religiosa en el estado, y
esperan que la informacion sea Ufil especialmente a los investigadores,
historiadores, antropdlogos, socidlogos, psicélogos, entre otros. En mi
opinién, este trabajo es una herramienta para la investigacion de la
pluralidad religiosa y aunque no analiza las causas que incidieron en las

tendencias de ésta, si trata un conjunto de aspectos que amplia el
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horizonte del interesado en la problemdtica religiosa, para ir de los datos
generales de las iglesias y sus comunidades de fieles, a la indagacion de
los sucesos y problemas que enfrentaron los sujetos de las asociaciones
religiosas en los espacios de su actuacion, es decir, los municipios, pueblos

y localidades que conforman Chihuahua.

El enfoque del problema

La necesidad del historiador que enfrenta la tarea de delinear un
enfoque para el andlisis del hecho religioso conduce al estudio de un
conjunto de obras que son referente obligados, desde las obras cldsicas de
Sociologia de la religion de Max Weber, Emile Durkheim, Thomas
Luckmann, hasta la teoria de las religiones de Mircea Eliade, los trabajos de
Clifford Geertz que abordan las relaciones enfre cultura y religion y Fernand
Braudel con su obra Gramdatica de las Civilizaciones43, entfre ofras.
Considero que los conceptos relacionados con este conjunto de obras
como, por ejemplo, secularizacion, diversidad y pluralismo religioso, cultura
e identidad, modernidad y modernizacion, adquieren su importancia
analitica cuando son parte del tfrabajo de construccion histérica.

Veamos un ejemplo, el concepto secularizacion se utilizd en diversas
obras para analizar los sucesos relacionados con los cambios religiosos. Se
argumentd que la secularizacion era un proceso largo y ciclico en donde
sujetos, fuerzas sociales, instituciones de cardcter publico y las de inspira-
cion religiosa, como las iglesias, se confrontaban reiteradamente debido a
la disputa por influir en la organizacién y conduccion de la sociedad. En

este dmbito, se pensd que la modernidad y su idea de progreso, fincado

4 Max Weber, Sociologia de la religidon, Argentina, La Pléyade, 1978. Emile Durkheim, Las
formas elementales de la vida religiosa, Alianza Editorial, Espana, 2003. Thomas Luckmann,
La religion invisible: el problema de la religion en la sociedad moderna, Sigueme, Espana,
1973. Clifford Geertz, Observando el Islam, Paidds, Espaia,1994. Mircea Eliade, Tratado de
historia de las religiones, Ediciones Era, México,1964.
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en la ciencia y la tecnologia, repercutiria en el debilitamiento de la religion;
pero los sucesos que caracterizan a las sociedades de la segunda mitad
del siglo XX mostraron, por un lado, que la religion se mantuvo como un
dmbito crucial para la interacciéon social y, por el otro, que los cambios no
enterraron a la religidon sino mds bien repercutieron en una reconfiguracion
del pluralismo religioso y en las practicas de los creyentes.

Asi, el paradigma de la secularizacion tuvo que confrontarse con los
nuevos procesos de la realidad histérica, es decir los hechos, y como
resultado ahora la utilidad del concepto depende de los nuevos sentidos
que adopta la disputa que sostienen los sujetos y las instituciones en el
espacio publico, en aras de influir en la dindmica social. Sobre la misma
cuestion Peter Berger (2001) insistid que la posibilidad explicativa del
concepto ameritaba un andlisis profundo, pues uno de los errores en la
teoria de la secularizacion fue la conviccidn de que la modernizacion
provocaria un desdén por la religidon; idea cuestionable frente a los
procesos reales que se vivieron en la segunda mitad del siglo XX.44 En este
sentido confrontar el concepto con el rumbo de los fendmenos nos llevaria
a comprender que la modernizacion no suprimié las practicas ni el
pensamiento religioso, sino mas bien las fransformd conforme a las circuns-
tancias que vivieron las comunidades religiosas.

La sociologia religiosa en México, particularmente la catdlica, confri-
buyd a explicar el papel de la Iglesia Catdlica como uno de los ejes
articuladores de los estudios sobre lo religioso. No obstante la hegemonia
catdlica llevé a fundir la idea de religion con catolicismo, esta situacion
minimizé la llegada de otras expresiones al pais desde final del siglo XIX y su

posterior desarrollo. La multiplicacion de iglesias de diferentes credos vy los

4 Véase, Peter L. Berger, The Desecularization of the World: A Global Overview, en Peter L.
Berger (edited), The Desecularization Of The World resurgent religion and world poalitics,
Ethics and Public Policy Center Washington, D.C./ Wm B. Eerdmans Publishing Co.,
Michigan, 1999, 1-18.
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cambios en materia juridica a raiz de la reforma constitucional a los
articulos 3°, 5°, 24, 27 y 130, en enero de 1992, que a la vez dio origen a la
Ley de Asociaciones Religiosas y Culto PUblico, con base en la cual las
iglesias podian adquirir personalidad juridica al constituirse como asocia-
cion religiosa, permitid el trazo de un nuevo mapa religioso que ayudd a
concebir la vida religiosa mas alld del catolicismo y a observar la irradia-
cion del trabajo eclesidstico sobre una sociedad secular; factores que a la
vez abrieron rutas para acercarse a diferentes aspectos, por ejemplo, al
itinerario de los creyentes, al nuevo marco de la relacion clericalismo-
anficlericalismo y a las maneras como la cultura religiosa influyd sobre el
comportamiento politico de la sociedad.

En los nuevos enfoques, la historiografia catdlica tradicional ya no traza
la misma imagen de la Iglesia Catfdlica que nos heredd el liberalismo
triunfante y el nacionalismo postrevolucionario: un clero monolitico, con
una imponente jerarquia y rodeada por feligreses manipulados. Pienso que
la imagen de una lIglesia catdlica minuciosamente cenfralizada vy
jerarquizada no predomina en los estudios actualmente, por lo menos en
las Ultimas tres décadas. Aungue estas imdgenes aun en ocasiones, con el
apoyo de grupos conservadores, llegan a exhibirse en las manifestaciones
publicas grupos de catdlicos que marchan detrds de algun sacerdote
para expresar su rechazo a las medidas de planificacion familiar y de salud
publica, como el uso del conddn, la pildora de emergencia y el aborto,
casi siempre vestidos con prendas de color blanco y portando flores
semejan el rebano obediente y comprometido que reclaman algunos
obispos de sus feligreses.

Los estudios indican que crecid el interés por la historia religiosa en otras
latitudes, aunque es de suponerse que la situacidn cambia de un pais @
otfro. Por ejemplo, para darnos una idea de lo que ocurre en Francia,

Jean-Pierre Rioux y Jean-Francois Sirinelli coordinaron en 1999 el lioro Para
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una historia cultural4 que reine ensayos de historiadores dedicados a esa
historiografia. En la misma obra, el frabajo de Michel Lagrré intitulado
“Historia religiosa, historia cultural”, explica que en Francia el desarrollo de
la historia religiosa se debe a que el tema salidé de las esferas confesionales
y eclesiasticas para llegar a las universidades, de esta manera se
evoluciond de la historia eclesidstica, escrita en una perspectiva apologé-
tica esencialmente por clérigos y para un publico que contaria a su vez
con numerosos clérigos, a la historia religiosa.

Este fransito de historia eclesiastica a religiosa, analiza Lagrré, abrid
campos para el estudio de lo que constituye los mdrgenes del hecho
religioso, abarcando desde las devociones particulares hasta la accion
social. Posteriormente, en la medida que aumentaron los estudios de
historia religiosa surgieron frabajos con el fitulo de religion y sociedad,
religion y cultura, religion y Estado. Esta unidn de palabras por la
conjuncion “y" dejo entrever que el hecho religioso en realidad era un
lente particular para una historia cultural de la religion, y surgid la tentacion
de considerar a la historia religiosa una rama de la historia cultural, sobre
todo porque ambas se interesan por el estudio de las formas de
representacion del mundo y ambas analizan la gestacion y fransmision de
las representaciones.4é

En ese sentido, si comparamos lo que ocurre en Francia con la
historiografia religiosa en México, podemos equivocarnos al pensar que en
México los estudios histéricos deberian fransitar, por ejemplo, del catoli-
cismo social a una historia religiosa4’ que aplique los procedimientos de la

historia cultural; pero el avance en esa direccion es una tarea que va mds

45 Jean-Pierre Rioux y Jean-Francois Sirinelli (Coord.), Para una historia cultural, Taurus,
México, 1999.

46 Esta definicidn de historia cultural es de Jean-Francois Sirinelli y es considerada como
una definicién operativa y programdtica. Citado en Jean-Pierre Rioux, Introducciéon “Un
terreno y una mirada” en Para una historia Cultural, (1999).

47 Entiendo por historia religiosa el trabajo de construccién de hechos y explicacién de
procesos, en donde el fendmeno religioso constituye el eje del problema.
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alld de los esfuerzos por copiar a la historiografia francesa. En principio, en
México se identifica un conjunto de obras cuya temdatica comun es la
religion, en ese senfido se reconoce una historiografia de tema; pero no
existe una historiografia religiosa sustentada en un modelo tedrico-
metodoldgico que apuntale la relacion de la historia de la religion con la
llamada historia cultural.# No obstante, este ejemplo provoca la tentacion
de ampliar el horizonte e ir mas alld de las relaciones Iglesia-Estado u otras
lineas que han marcado el rumbo en la historiografia de tema.

Cabe senalar que se han publicado trabajos que proponen el término
cultura religiosa como el eje tedrico para abordar la complejidad del
fendbmeno y como una ruta para indagar la influencia de la religion sobre
el comportamiento social a través de las tradiciones, costumbres e ideas.4?
En este camino aunque los frabajos destacan a la cultura catdlica,
también se puede estudiar el pluralismo religioso puesto que la cultura
religiosa es precisamente una via para ampliar la vision. Veamos a manera
de ejemplo dos frabajos:

Galbriel Zaid considerd que el catolicismo ademds de sus condiciones
particulares en México estaba relacionado con los cambios y permanen-
cias que caracterizan a la cultura occidental, de ahi que su reflexion
general sobre el curso de la cultura catdlica en los contextos del
renacimiento, la Reforma, la revoluciones liberales y el romanticismo,
pasando por la Rerum Novarum y el Concilio Vaticano I, son referencias

para comparar acontecimientos en nuestro pais.

48 Un ejemplo de la ausencia de estas historiografias en México es el diplomado sobre
Historia Cultural y los Estudios Culturales que se imparte en el Instituto Mora, pues en la
parte dedicada a la historia cultural mexicana sélo se estudian los trabajos de Edmundo
O 'Gorman: La supervivencia politica novohispana. Reflexiones sobre el monarquismo
mexicano (1969), y México, el trauma de su historia (1999).

4 Valentina Torres, Op. Cit., p.12.
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Situdndose en los extremos del papel que ha desempenado la cultura
catdlica en la historia de México, considera que del siglo XVI al XVIII se
vivid un periodo de creatividad de los catdlicos en la literatura, el arte, la
musica popular, el folclor, la alimentacion, las devociones, las tradiciones y
la ciencia, entre otras expresiones que se volvieron rasgos de nuestra
identidad. Posteriormente, segun Zaid, durante los sucesos que van desde
la expulsion de los jesuitas (1767) hasta la restauracion de la Republica
(1867) se padece el exterminio, la “muerte de la cultura catdlica”, en la
medida que se prohibe al clero la intervencion en los espacios publicos. A
raiz del triunfo del liberalismo y la primera etapa que consolida el ascenso
del porfiriato, de 1867 a 1890, el proyecto de emancipacién cultural se
vuelve civil, es el periodo del renacimiento mexicano.0 Se trata de un
proyecto cultural no confesional, pero tfampoco necesariamente estatal,
aunque después el Estado se apropie de las iniciativas culturales mediante
una suerte de integrismo. Enfonces la cultura catdlica, lejos del centro
politico y al margen de los circulos de poder, reacciond contra la cultura
oficial y se replegd a los grupos locales en las provincias. En tales
circunstancias resurgieron Guadalajara, San Luis Potosi, Puebla, entre ofras
ciudades, cenftros culturales con influencia del pensamiento catdlico.

La posibilidad de la resurreccion de la cultura catdlica al final del siglo
XX, en el ofro extremo, descansa en la revaloracion del dmbito religioso,
en donde se deja entrever un sentido religioso en la literatura y el arte, 1o
cual tampoco significa que estemos claramente en el repunte de una
cultura catdlica.

La reflexion de Zaid dificulta nuestro andlisis al pensar la muerte vy
resurreccion de la cultura catdlica, porque si ésta contribuye en el largo
plazo a la construccidon de identidades, no es posible pensar su exterminio

en la coyuntura en donde las prohibiciones le impiden al clero su apariciéon

0 Véase Gabriel Zaid, “Muerte y resurreccidn de la cultura catdlica”, en Vuelta, No. 156,
Noviembre 1989, pp. 21-22.
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publica. Sobre todo porqgue si la religion, como en este caso el catolicismo,
se introdujo a lo largo de varios siglos tanto por la imposicion como por la
readaptacidn a culturas, cuyas costumbres e ideas posibilitaron un
sincretismo que se ha reproducido a lo largo de varios siglos, a pesar del
proceso de secularizacion que intentd limitar las prdacticas con sentido
religioso al espacio privado, éstas pemanecen en el centro de Ila vida vy las
emociones colectivas: fiestas, ceremonias y procesiones, en donde |os
creyentes usan de manera alterna el espacio de la oracidon y comunién
gue constituyen los templos con las acciones en el espacio publico
cuando se predica en plazas y parques o bien cuando la ceremonia
religiosa se funde con la fiesta del santo patrén y con ese motivo los
creyentes toman el espacio publico.

Sin embargo, mds que una resurreccion, pienso que la cultura catdlica
es un dmbito cuyas transformaciones son lentas y los cambios por lo
general fraspasan a las coyunturas politicas, 1o cual no significa que la
Iglesia y la religidon sean inalterables; pero sus permanencias son las que
posibilitan que como prdctica cultural esté arraigada en la idiosincrasia de
la poblacion catdlica y por lo tanto influya en diferentes dmbitos de su
guehacer cotidiano. Por esa misma razon, la Iglesia fiene la capacidad de
uftilizar significados culturales -simbolos e ideologia- para influir en procesos,
inclusive de cardcter politico, que juridicamente estan fuera de su dmbito

de accioén.s!

51 Valentina Torres Septién llamé la atencidn sobre la necesidad de investigar la manera
en que las creencias afectan el comportamiento politico del ciudadano, las
manifestaciones de la piedad o el impacto de la cultura catdlica. Senala que el interés
por el estudio de la religidén y su impacto en la cultura contempordnea se encuentra
disperso en una veintena de libros y un centenar de articulos sin que por el momento se
cuente con un balance especifico sobre la temdtica. La autora comparte las ideas
acerca de que tanto la religidn como las instituciones religiosas han sido vehiculo
importante para darle legitimidad a otras estructuras y agentes politicos y sociales. Asi la
iglesia catdlica es considerada como un agente legitimador tanto del mismo
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El historiador Jean Meyer comparte la reflexidon de Zaid cuando explica
que “la iglesia catdlica tiene un papel educador de la conciencia
colectiva y de la libertad individual: las dos cosas van parejas”; pero
considera que enfre 1960 y 1990 desaparecid lo que podia llamarse una
cultura cristiana. Asi mismo, sefala que a la generacion del Concilio
Vaticano Il “se le olvido que la fe anima, suscita una cultura. Si no desapa-
rece la dimension social de la existencia que forma parte de una vision
cristiana: filosofia de la historia, del tiempo, antropologia del destino indivi-
dual y del destino colectivo.”52

En el razonamiento sobre la relacion entre cultura vy religion y su impacto
en el pluralismo religioso, los antropdlogos nos pueden ayudar mucho mds de
lo que alcanzamos a observar de manera superficial. En el franscurso de 10s
Ultimos veinte anos se rednen especialistas de varios continentes para
enriquecer con sus frabagjos y debates el estudio de los fendmenos
religiosos.53 A ellos debemos un programa amplio de investigaciones que
abarca: el estudio disciplinar de la religion; las fransformaciones religiosas en
las coyunturas y aun en el largo tiempo; los movimientos sociales ligados a los
modelos de evangelizacion; el papel de los mediadores en el acceso a lo
sagrado; el catolicismo popular, los ritos y las movilizaciones sociales en torno
a las peregrinaciones; la dindmica de las religiones frente a los paradigmas
de la modernidad, entre ofros temas. Asi mismo, hace anos que la
anfropologia puso en el centro de sus preocupaciones el amplio universo de
relaciones que engloba la cultura. Sus lecciones nos pueden ser de gran
utiidad para comprender la historia religiosa y el pluralismo en este mismo

ambito.

Estado/poder como de la sociedad civil y de un orden existente en México, a pesar de las
profundas y persistentes disputas histéricas. Valentina Torres, Op.Cit., pp.9-16.

52 Julio Hubard. “La vuelta de los dias. La posibilidad de una cultura religiosa”, Revista
Vuelta, México, NUm. 162, mayo de 1990, p. 63.

53 La Asociacion Latinoamericana para el Estudio de la Religidon se fundd en 1990 y agrupa
a investigadores y docentes sobre el fendbmeno religioso, celebra cada dos anos un
Congreso Latinoamericano sobre Religion y Etnicidad.
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El cardcter totalizador de la cultura lleva a pensar que ésta se
encuentra en todas las manifestaciones de la vida individual y colectiva, es
decir en las multiples formas que adquiere la interaccidon de los hombres en
sociedad.’* Desde una concepcidon simbdlica, la cultura es fuente de
significados, puede comprenderse “como el conjunto de hechos simbdli-
cos presentes en una sociedad, como pautas de significados histérica-
mente transmitidos y encarnados en formas simbdlicas, en virtud de las
cuales los individuos se comunican entre si y comparten sus experiencias,
conceptos y creencias.”s Todas las configuraciones culturales, explica
Gilberto Giménez, estdn sujetas al cambio, pero a diferente ritmo, mues-
tran “zonas de estabilidad” y “zonas de movilidad”. Por lo mismo la cultura
puede ser vista como herencia, fradiciones y pemanencics, pero también
como desviacion, innovacion y metamorfosis permanente. ¢

Anterior a Giménez, Fernand Braudel escribid en su obra Las Civiliza-
ciones Actuales: “la religion es el rasgo predominante en el corazon de las
civilizaciones — es a la vez- su pasado y su presente. La religion forma
estructuras psicolégicas y representaciones culturales poco sensibles al
paso del tiempo (....)abarca estructuras de larga duracion. 57

Lo anterior permite observar los testimonios de la cultura religiosa a
través de las tradiciones y costumbres de los creyentes, en las maneras de
profesar la fe y el ejercicio que establece la renovacion del rito. A la vez,
cuando pensamos en la cultura religiosa abarcamos a las diversas
religiones, en la medida que todas comparten caracteristicas como
constituir sistemas solidarios de creencias y prdcticas relativas a las cosas

sagradas y construir sistemas simbdlicos relacionados con las concepciones

54 Gilberto Giménez Montiel, Teoria y andlisis de la cultura, CONACULTA-ICOCULT,
Coleccidn Intersecciones 5, México, Vol. I. 2005, p.71.

55 |bid., p.67.

5 |bid., p.113.

57 Fernand Braudel, Las civilizaciones Actuales: estudio de historiac econdmica y social,
(Trad. Josefina Gémez y Gonzalo), Tecnos, Madrid, 1993.
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de la divinidad y un poder sobrehumano, mismos que utilizan para dar
senfido ala vida individual y comunitaria, asi mismo toda religion pretende
manifestarse en la vida cotidiana a través de verdades reveladas que dan
sustento a creencias, costumbres, hdbitos, vinculados con los ideales de la

moral y la étfica.8

58 Marzal, Manuel M., Op.Cit., pp.23-27.
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I1. EL DEVENIR DE CIUDAD JUAREZ

Conocer la historia de Ciudad Judrez es indispensable para comprender
las circunstancias relacionadas con el pluralismo religioso en esa ciudad.
Tal proposicion se basa en que las concepciones y prdacticas religiosas
constituyen una parte de la historia social y cultural de la sociedad, vy los
aspectos religiosos se proyectan en confextos especificos porque su
propodsito es influir en el curso de la vida social.

El pensamiento religioso es parte del entramado social, el cual
fragmentamos para fines de andlisis, y cuando se hace con los
procedimientos de la historia, como disciplina, por lo general se destacan
los fendmenos que tuvieron un impacto mayor en la sociedad, y que
suponemos son cruciales para comprender una época. Sin embargo, el
fluir ininterrumpido de la vida indica que las épocas o periodos también
responden a una nocidn del tiempo y al razonamiento de los historiadores,
quienes mediante el andlisis de los hechos pretenden explicar el cambio y
la permanencia.

Los hechos que caracterizan las etapas de un proceso histérico, como
explico el historiador francés, Fernand Braudel,s? tienen ritmo y duracion e
impactan de manera diferente en los cambios de las sociedades en su
accidentado devenir. Este razonamiento es un buen punto de partida para
comprender el ritmo diferente de la historia del poblado que nacidé con el

nombre de Mision de Guadalupe de los Indios Mansos del Rio de El Paso del

¥ Véase, Fernand Braudel, Escritos sobre Historia, Fondo de Cultura Econdmica,
México,1991, pp. 39-74.
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Norte, 60 y se transformd en la urbe que conocemos desde 1888 como
Ciudad Judrez.

La primera etapa fue una historia lenta, cuyos hechos abarcaron desde
la fundacion de la mision a mediados del siglo XVII, hasta la division de la
region que conformaron los pueblos alrededor de El Paso del Norte con
motivo de la guerra de 1846--1848 entre México y Estados Unidos. En esta
etapa de casi dos siglos las actividades religiosas tuvieron mayor
importancia para los habitantes, quienes lograron permanecer en este
lugar agreste y alejado de los principales centros de poblacion, en parte
por el apoyo del sistema misional catdlico. Recordemos que el catolicismo
fue el credo impuesto durante |la conquista y colonizacion de el gran
territorio que los espanoles bautizaron con el nombre de Nueva Espana y el
unico que se permitid profesar hasta la segunda mitad del siglo XIX.

La pérdida de la mitad del territorio mexicano y la imposicion estadou-
nidense del rio Bravo como linea fronteriza generd a corto y mediano pla-
Z0 cambios en la regidon. Esto anuncid el comienzo de una segunda etapa
qgue abarco desde el Tratado Guadalupe Hidalgo que puso fin a la guerra,
en febrero de 1848, hasta el final de los anos veinte del siglo XX, previo a la
prohibicion del alcohol en Estados Unidos. Los sucesos diplomdaticos y
administrativos en torno a la nueva frontera geogrdfica repercutieron en la
movilidad de las personas, el comercio y la interdependencia en ambos
lados del rio.

En esta etapa el papel de la Iglesia disminuyd en la organizaciéon social
y econdmica como resultado de un conjunto de sucesos:

e El clero diocesano enfrentd dificultades para ampliar su labor en las

localidades aisladas ante la ausencia de las misiones, por 1o mismo su

¢ Guadalupe Santiago, Miguel Angel Berumen, La Misidn de Guadalupe, ed. Cuadro x
Cuadro, Berumen y Munoz editores, México, 2004, pp.29-33.

81 AMCJ, Periédico Oficial del estado de Chihuahua, niUmero 33, ano XI, 5° época, agosto
4, 1888,
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actividad fue mayor en las cabeceras municipales en donde se
concentraba la poblacidon y habia mds servicios, a diferencia de los
sitios lejanos, con pocos templos y sacerdotes, en donde su labor se
limitd a visitas irregulares y a la celebracion de Ia misa.

En las circunstancias de la postguerra era prioritario para el gobierno
mexicano poblar la zona fronteriza y frenar al expansionismo
norteamericano. Ante esta necesidad la iglesia catdlica, que para
ese tiempo era la Unica reconocida, no tuvo una participacion
relevante, a excepcidén del sacerdote juarense Ramoén Ortiz que
ayudod a la repatriacion de familias mexicanas, que con motivo de la
division regional quedaron en el lado norte del rio Bravo; ¢2

La infervencion francesa en México obligd al presidente Benito
Judrez a trasladarse hasta esta region en 1864, o cual influyd para
gue los habitantes resolvieran asuntos de reparticion de tierraséd y
acentfuaran su inclinacion liberal frente al intento de gobierno de
Maximiliano de Habsburgo vy sus aliados, entre los que destacd una
parte del clero.$4 La llegada del ferrocarril y junto con éste el
crecimiento de los masones y la fundacion de iglesias protestantes.
Las repercusiones de guerra la cristera, 1926-1929, pero sobre todo las
prohibiciones de 1933 a los sacerdotes y el control temporal de los
templos por instrucciones del gobernador de Chihuahua Rodrigo M.

Quevedo redujeron aun mas la labor de la Iglesia.

62 E|l Faro, periddico oficial del gobierno del estado libre de Chihuahua, nim. 23,
octubre, 1849, p.é. El historiador chinuahuense Francisco Almada, incluyd en sus
biografias sobre hombres ilustres de ese estado al padre Ramdn Ortiz quien se
opuso a la intervencion de los norteamericanos y a la ratificacion del Tratado
Guadalupe-Hidalgo, y también fue diputado federal. Véase Diccionario de histo-
ria, geografia y biografia chihuahuenses, Talleres Gréficos del gobierno del estado
de Chihuahua, 1927.

63 Guadalupe Santiago Quijada, Propiedad de la Tierra en Ciudad Judrez, 1888 a
1935, , Center for Latin American Studies, Colegio de la Frontera Norte, Universidad
Auténoma de Ciudad Judrez, Ediciones y Graficos EON, México 2002, pp. 50-51.

64 Patricia Galeana, Las Relaciones Iglesia-Estado Durante el Segundo Imperio, UNAM,

México,1991, pp. 35-36.



Oftros sucesos trascendentes de esta segunda etapa mostraron que
Ciudad Judrez como espacio econdmico y transcultural mantenia una
inferaccidon permanente con sus vecinos de El Paso, Texas, una ciudad con
mayor desarrollo y un notable pluralismo religioso, en donde iglesias
protestantes como la metodista y bautista tenian arraigo entre los pasenos.

Posteriormente, en la tercera etapa que se extendid desde inicio de los
anos treinta hasta la década de los ochenta del siglo XX, diversos
episodios de la historia de los Estados Unidos e internos de México
repercutieron en la vida cofidiona de la poblacidn fronteriza, en la
interaccidén entre los habitantes de las ciudades paralelas como Ciudad
Judrez y El Paso, y en las estrategias econdmicas de los gobiernos local y
federal. Tocante a Estados Unidos la depresion de 1929, la prohibicion del
alcohol y en lo particular la intervencion de Estados Unidos en la Segunda
Guerra Mundial, implicé la movilidad de campesinos mexicanos hacia ese
pais y miles de migrantes transitaron por la frontera o terminaron por
establecerse en los principales municipios. En este periodo Ciudad Judrez
enfrenté cambios que la transformaron rdpido a diferencia de las dos
etapas anteriores, a grado tal que el crecimiento demogrdfico y ofros
signos de su modernizacion la convirtieron en la ciudad mds poblada de
todo el estado de Chihuahua y en uno de los principales puntos de
enfrada y salida de personas y mercancias entre ambos paises.

Al final de los anos treinta se sintid el impacto de las medidas que
instrumentd el gobierno federal bajo la presidencia de Ldzaro Cdardenas
para favorecer el desarrollo en la frontera, mas alld de las facilidades para
la importacion de productos, medida frecuente en tiempo de crisis.  Asi
mismo, fue en ese sexenio que se buscd un arreglo para mejorar el uso y
distribucién del agua que corria por el rio Bravo, cuyas cuotas dependian
de acuerdos con los norteamericanos, junto con esto se impulsd el

desarrollo de la agricultura mediante la creacién de un distrito de riego, vy
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en el dmbito social hubo intentos de regularizar la propagacion de bares
y cantinas, entre otras medidas, con la intencidn de transformar la vida de
supuesto escdndalo vy libertinaje que predominaba en la ciudad.

En esta tercera etapa las iglesias reforzaron su labor proselitista con un
marcado cardcter asistencialista; las cifras indican que entre las iglesias
cristianas la Iglesia catdlica conservé el mayor porcentaje de fieles, pero
en términos porcentuales su crecimiento fue menor en comparacion con
iglesias protestantes y las denominaciones pentecostales, mismas que
tuvieron un crecimiento notable en el nUmero de templos.

El propdsito de las pdaginas siguientes es profundizar en estas fres
etapas, en donde aparentemente la Iglesia catdlica primero y las
protestantes después solo fueron testigos de la historia accidentada de la
sociedad juarense, pero superada esta elemental impresion se puede
descubrir que la trayectoria de las iglesias estuvo ligada al devenir de esa

sociedad.

1.1. De mision a frontera

La expansion colonial en la Nueva Espana respondid en gran medida
al interés por la mineria, los descubrimientos que fueron importantes por la
riqueza de la extracciéon dieron pie al nacimiento de los reales de minas,
antecedente de futuras ciudades como Pachuca, Querétaro, San Luis
Potosi, Guanajuato, Zacatecas y Chihuahua, entre ofras. A mediados del
siglo XVIlI la Provincia de San Francisco de Zacatecas era una zona
consolidada en la medida que contaba con real de minas, villas, presidios,
misiones y pueblos de misidon, estos Ultimos fueron formas de organizacion
colonial ligada a la expansion del catolicismo, la proteccion militar, el
trabajo productivo y la vida social en general. En las condiciones de la
época los poblados que se fundaron en el proceso de colonizacion

lograron crecer en funcion de las necesidades de estas formas de
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organizacion social.s5 Desde Zacatecas partieron las expediciones que
exploraron el gran territorio que habia entre el Valle de San Bartolomé vy
Nuevo México.6¢ En la fravesia las ordenes religiosas de franciscanos vy
jesuitas fundaron misiones que ayudaron a conectar a los nuevos pobla-
dos, los cuales se fransformaron a fravés del tiempo en sitios para el
descanso y abastecimiento de los vigjeros y caravanas. A la vez el inter-
cambio ayudd a superar las economias de autoconsumo que predo-
minaba en estos lujares lejanos y aislados.

El 8 de diciembre de 1659, Fray Garcia de San Francisco fundd la Misidon
de Nuestra Senora de Guadalupe de los Mansos del Paso del Norte,é7 con
el propdsito de evangelizar a los indios piros y janos llamados mansos,
quienes habitaban cerca del vado que facilitaba el cruce del rio, motivo
por el cual este lugar se conocid desde las travesias de Juan de Onate,
antes de la fundacidn de la mision, como el paso del rio del norte.
Posteriormente se instald cerca de la mision un presidio con 50 soldados
para proteger a los religiosos, espanoles e indios conversos que emigraron
de Santa Fe en 1680 debido a la rebelion de apaches, y fundaron también

alrededor de la mision de Guadalupe nuevos poblados como San Lorenzo

65De los nuUcleos poblacionales que lograron consolidarse hasta constituirse en el
antecedente de los 67 municipios que abarca la division politica contempordnea en el
estado de Chihuahua, 24 nacieron como misiones, 17 por fundacién, 8 por real de minas
4 como presidios, 4 como estaciones de ferrocarril, 2 por repatriacion, 2 como denuncias,
3 como colonias militares y 3 sin origen preciso. Véase, Monografias Municipales del
Estado de Chihuahua, Gobierno del Estado de Chihuahua, 1964.

66 Zacarias MArquez, Misiones de Chihuahua Siglos XVIl 'y XVIll, CNCA, México, 2008, p. 33.
$7En el archivo histérico de la Arquididcesis de Chihuahua se localizan diversos documentos
sobre la fundacién de la Mision de Guadalupe. También, véase Dario O. Sdnchez, op.cit.,
p. 108; Guadalupe Santiago, op.cit., p.30; Martin Gonzdlez de la Vara, Breve historia de
Ciudad Judrez y su region, Coleccién Paso del Norte, Center for Latin American Studies, H
Colegio de la Frontera Norte, Universidad Auténoma de Ciudad Judrez, Ediciones vy
Gréficos EON, México, 2002, p. 24-31. En el AGN, Ramo Misiones, volumenes 1,7 y 9 existe
informacion sobre la Mision de Guadalupe posterior a su fundacion.
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del Real, San Antonio SenecuU, San Antonio de Ysleta y Nuestra Senora de
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Fuente: Zacarias Mdrquez integrd en su libro Misiones de Chihuahua Siglos
XVIl 'y XVIll mapas que describen la expansion de misiones, presidios y
reales de minas.

Ante el establecimiento de mds habitantes en la zona, la costumbre

de los lugarenos y visitantes redujo su nombre largo a El Paso del Norte, el

68 Un Visitador General de la orden franciscana en la provincia de Nuevo México en
la década de 1740, presentd una somera descripcion de las cinco misiones
originales en esta zona: Paso del Norte, San Lorenzo el Real, San Antonio Senecu,
San Antonio de la Ysleta, y Nuestra Senora del Socorro. (documento descubierto por
el investigador juarense David Tavares BermuUdez en el Archivo Franciscano de

Roma). Tomado de Fundacién de Ciudad Judrez por David Pérez Lépez.
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cual conservd hasta el 30 julio de 1888 cuando cambidé al de Ciudad
Judrez. Cabe mencionar que algunos aspectos de la evangelizacion en la
region y particularmente de lo que representd la Mision de Guadalupe los
trate en mi tesis de maestria.s?

El Paso del Norte ocupaba un espacio geogrdfico cuyas condiciones
climdticas y orogrdficas dificultaban el crecimiento, pues el clima
predominante en el ano era extremoso por encontrarse rodeado de sierras
y muy cerca de las arenas del desierto que formaron los medanos de
Samalayuca.’? No obstante, los pobladores tenian el rio Bravo cuyas aguas
hacian fértiles los suelos de la ribera y el valle. Este recurso fue primordial
porque frente alos condiciones del desierto y el clima extremo, la existencia
de aguaenun punfo cercano beneficid a los habitantes que se concenfraron
alrededor de la mision.”!

Estos poblados tuvieron una lenta transformacioén durante mds de dos
siglos, sobre todo porque las posibilidades de crecimiento dependian de
sus recursos y habilidades para aprovechar el agua en la agricultura y
fruticultura. En estas condiciones adversas cobrdé mayor importancia la

organizacion del trabagjo productivo y el esfuerzo comunitario, bajo la

8 Pedro Quintino, Ciudad Judrez: las rutas de su modernizacién de regién agricola a
ciudad fronteriza 1848-1940, tesis de Maestria en Historia, FFyL, UNAM, México, 2008.

70 El valle de Judrez se ubica en la subcuenca norte-centro, la cual estd delimitada por el
paisaje seco de las sierras de Presidio, Guadalupe y Porvenir, ademds de estar rodeado
por los medanos y merios que se formaron con las arenas del desierto al paso de los siglos.
7! La cuenca del rio Bravo se entiende a lo largo de 3057 kildmetros, su recorrido parte de
las montanas Rocallosas en el estado de Colorado, Estados Unidos, corre por Nuevo
México hasta el Paso Texas para convertirse en la linea fronteriza de 1930 kildmetros y
desemboca en el Golfo de México. Una parte de su frayecto permitié que los pobladores
de El Paso del Norte cultivaran en el valle y en los suelos de la ribera del rio, ambos
lugares eran los mds favorables para la agricultura. Desde 1848 se le ha otorgado una
importancia crucial al rio Bravo, entre otfras razones porque establece el limite
internacional entre México y Estados Unidos, en donde se le llama también Rio Grande.
Al estado de Chihuahua le sirve de limite noroeste desde Ciudad Judrez hasta Vado de
Chizos, ademds de constituir una notable corriente que se encuentra infimamente ligada
al desarrollo agricola del estado. Para una descripcion del rio Bravo y su cuenca se
puede consultar la tesis de doctorado en historia de Norris Hundley Jr. presentada en
1963, y posteriormente editada como libro con el mismo titulo Las aguas divididas. Un
siglo de controversias entre México y Estados Unidos, trad. Tomds Segovia, Universidad
Autdnoma de Baja California / Comision Nacional del Agua, México, 2000, pp. 24-29.
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orientacion de religiosos franciscanos que combinaban el adoctrinamiento
con otras actividades para el sustento. A diferencia de las villas donde el
comercio era crucial y el ritmo de la vida mds acelerado, en los pueblos de
mision se producia para el consumo local y para un infercambio limitado
con los vigjeros que en ocasiones pasaban por el lugar, tal situacion
marco la lentitud de los cambios.

Cruzaban la zona quienes vigjaban en caravana desde el valle de San
Bartolomé hasta Santa Fe, Nuevo México, cuya ubicacion representd el
punto mas lejano de la expansidon colonial. Asi, en el franscurso del tiempo
el poblado que crecidé alrededor de Ia Mision de Guadalupe se fortalecid
como lugar de transito porque ahi se detenian los viajeros, después en 1690
se establecid cerca de la mision el Presidio de Nuestra Senora del Pilar y
San José del Paso del Norte.”2 Los vigjeros se desviaban hacia estos sifios
para abastecerse a la mitad del recorrido porque estaban cerca de la ruta
de El Camino Real de Tierra Adentro, que posibilitd el ir y venir de viajeros y
comerciantes desde las villas principales hasta los poblados que existian en
el limite novohispano. Al respecto, El Paso del Norte como ofros pueblos
aislados en el desierto o la sierra superaron esta limitante cuando las
brechas los conectaron con el camino principal que establecio Juan de

Onate en su expedicion a Santa Fe.

1.2 Los caminos condicion indispensable para el intercambio

Conforme crecid la expansion colonial hacia los cuatro puntos cardinales
del territorio, la ruta que trazdé Onate se convirtid en la via principal para
trasladar los recursos humanos y materiales que requirid la explotacion
minera. El primer tramo se conocid en 1546 y fue para conectar a la

capital del virreinato con San Francisco de Zacatecas; después el camino

72 Alcdzar de Velazco, A. y Cleofds Calleros, Historia del Templo de Nuestra Sefora de
Guadalupe, Editorial Camino, Ciudad Judrez, 1953, pp.10-92.
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se prolongd hacia los principales centros mineros como Querétaro, San Luis
Potosi, Aguascalientes, Durango y Santa Barbara. En 1596, Juan de Onate
encabezd la expedicidn para la conquista de Nuevo México y a raiz de
este suceso en las siguientes décadas se mulfiplicaran las misiones, presi-
dios y real de minas entre Zacatecas y Nuevo México.”3 Junto con este
crecimiento, en las paradas del camino surgieron poblados que necesi-
taban para vivir y desarrollarse productos que por lo comuin no se produ-
cian en los real de minas ni presidios; aunque la construccion y extension
del Camino Real dependid de los altibajos de la mineria, en torno a éste se
tejid un sistema de comunicacién con brechas y nuevas rutas que al paso
del tiempo se convirtieron en las vias principales por donde fluyd el comer-
cio durante la época colonial. 74

Al conectarse el centro de la Nueva Espana con Santa Fe, Nuevo
México, la estructura econdmica y social necesitd vincular a las provincias
para el comercio, el ejercicio administrativo y control militar. Frente a tal
necesidad el Camino Real desempend esta funcidon en la medida que
trazd un sistema de rutas para conectar las zonas y reducir el fiempo de los
vigjes,’s favorecid los circuitos comerciales, los movimientos de vigjeros vy
caravanas, el establecimiento de servicios administrativos y de profeccion
en determinados puntos se conservaron al paso del tiempo como un

referente para las aduanas y paradas de confrol.

73 Para el estudio de las exploraciones en el norte novohispano ver: Herbert Bolton, The
Mission as a Frontier Institution in the Spanish-American Colonies, Press at Texas Western
College, El Paso, texas, 1960; Dario Oscar Sdnchez Reyes, Ciudad Judrez. El legendario
Paso del Norte. Origenes, Ciudad Judrez, Meridiano 107 Editores, Chihuahua,1994; como
resultado del Primer Coloquio Internacional que celebrd en junio de 1995 en Chihuahuag,
se editd el libro EI Camino Real de Tierra Adentro. Historia y Cultura, Valle de Allende
Chihuahua, Coedicion National Park Service /Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
Chihuahua,1997.

74 Marc Simmons, “Carros y Carretas: vehicular fraffic on the Camino real en Hispanic Arts
and Ethnohistory in the Southwest”, en Marta Weigle (ed.), Ancient City , Press, Santa Fe,
Nuevo México, 1986. pp. 325-344.

75 EL tiempo para trasladarse del centro del virreinato a Santa Fe era de seis meses en el
siglo XVII, en la medida que las recuas desplazaron a las carretas se redujo el tiempo a
cuatro meses.
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Mapa detallado de las provincias de la Nueva Espana
que se extiende desde Chiapas hasta Nuevo México7¢

El Paso del Norte sostuvo el intfercambio comercial, primero con 1os
poblados mds cercanos, como Nuevo México, Santa Eulalia y Casihuiachi
y después con Parral. Por el nUmero de habitantes y los productos que se
comercializaban de un poblado a otfro se supone que en ese fiempo fue

un comercio muy limitado, pero lo relevante de esta actividad fue que

76 Plano General del reino de Nueva Espana BETN. Los paralelos de 16 y 380 N. de
materiales en México al comienzo del aio de 1804 / por Alexander von Humboldt, 1804.
Se cree que fue trazado alrededor de 1846 por JG Bruff del original de 1804 que conserva
la Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos. Existe copia en el Archivo Histérico del
Instituto Chihuahuense de la Cultura.
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paulafinamente se conectaron las misiones, presidios y pueblos de mision
con las villas en donde se concentraba la mayor poblaciéon y actividades.
En esta circunstancia El Paso del Norte adquirié importancia como lugar de
enlace en el largo framo de mds de dos mil kildmetros que abarcod el
Camino Real. Esta caracteristica permanece, pues adn conserva la
tradicion del lugar de paso, no obstante los cambios que frajo consigo el
establecimiento de la frontera internacional a mediados del siglo XIX.

Entre los rastros de esta etapa alun quedan elementos difusos que
indican la importancia que tuvo el rio Bravo y la mision de Guadalupe:
tocante al rio existen huellas sobre la importancia de la conducciéon del
agua a través de la Acequia Madre o canal principal y sus ramales a los
sembradios que se extendieron en la ribera y en zonas mas lejanas, donde
predomind la fruticultura, aunque también se producia en menor medida
maiz y otros granos.”” Asi mismo, esta forma de distribucion del agua sirvid
para organizar el riego en una etapa avanzada de la Colonia y para
ubicar los terrenos que contaban con su propia acequia bajo los nombres
de Chamizal, Barreal, La Playa, Alamo, Calaveras y el Charco; después
estos terrenos formaron los partidos de la zona agricola y confinuaron el
abastecimiento de agua mediante una red de acequias cuya direccion
apuntaba a la acequia madre.”8

Tocante al rastro de la Mision de Guadalupe es de suponer que al

ubicarse a un lado de la Acequia Madre y en el centro de lo que

77 Un Visitador General de la orden franciscana en la provincia de Nuevo México en la
década de 1740. ofrece una somera descripcidon de las cinco misiones originales en esta
zona: Paso del Norte, San Lorenzo el Real, San Antonio SenecU, San Antonio de la Ysleta,
y Nuestra Senora del Socorro. (Documento descubierto por el investigador juarense David
Tavarez Bermidez en el Archivo Franciscano de Roma). También el sacerdote Carlos
Enriquez en el articulo dedicado al templo de San Lorenzo describe la situaciéon y
cambios que enfrentaron las principales misiones de El Paso del Norte.

78 En la Ultima década del siglo XIX se discutié en las sesiones del ayuntamiento el abasto
de agua al Valle de Judrez por medio de las acequias que cruzaban la ciudad. Al
respecto se puede consultar en el AMCJ el Catdlogo de Actas de las sesiones del
Ayuntamiento (1890 a 1899).
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posteriormente fue Ciudad Judrez, desempend un papel crucial en la vida

religiosa catdlica y en la consolidacion del ndcleo poblacional.

Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales’?
Al fondo de la acequia se observa la iglesia de la Mision de Guadalupe

Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales
La iglesia de la mision de Guadalupe en 1890

No constituyd un hecho extraordinario que la agricultura representara

la actividad principal que ayudd a sobrevivir a las misiones, sobre fodo

79 Esta fotografia y las siguientes pertenecen a las colecciones especiales de la Biblioteca
Central de la Universidad Auténoma de Ciudad Judrez. Se me permitid reproducirlas con
una cdmara digital.
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porque éstas debian producir lo indispensable para su existencia,s0 lo
relevante fue que a partir de las condiciones geoclimdaticas lograron cierta
especializacién en la fruta principal que cultivaron, la uva. Los franciscanos
infrodujeron la siembra de la vid en la Mision de Guadalupe y en el
transcurso del tiempo la region alcanzd importancia en la produccion de
uva y ofros derivados, como frutas secas.

Para sopesar la produccién y el comercio de lo que se producia en ese
tiempo, los relatos de los vigjeros son un referente que permite suponer
que en El Paso del Norte y en las misiones riberenas hubo agua vy las
condiciones propicias como suelos fredticos, clima semiseco con lluvia
escasa en un par de meses y bajas temperaturas en invierno, todos estos
elementos favorecieron el cultivo de la vid y la produccién de uvas.8!

Durante la Colonia los visitadores a las misiones y presidios reportaron

sus impresiones del lugar y describen que la manutenciéon de los habitantes

80 La eleccidon de los mejores sitios para la fundacién de poblados con frecuencia estaba
condicionada por la existencia de agua vy las condiciones que ofrecia el lugar para una
mejor defensa contra los ataques de los indios. Ademds del sentido comun, existian
disposiciones legales de cardcter obligatorio sefaladas en las Ordenanzas de descu-
brimientos, nuevas poblaciones y pacificaciones promulgadas en 1681; segin esta
legislacion “ la eleccidn del terreno donde se iba a asentar una nueva poblacidén debia
reunir caracteristicas muy precisas: Primero de salubridad, es decir, ni en sitios altos ni
bajos, con sierras a levante y poniente; cerca de rios, pero situadas de forma que primero
diera el sol en la poblacién y luego en el rio para evitar humedad; Segundo de
temperatura, sin excesivos calores por perjudiciales, ni frios, sino climas templados y, si esto
no fuera posible, se habian de preferir los climas frios; Tercero de fertilidad de la tierra para
drboles, sembrados y frutas, abundancia de aguas potables, faciles comunicaciones
terrestres. Siempre, toda nueva fundacidén se habia de subordinar al voluntariado
consentimiento de los indios, sin causarles extorsiones, y se procuraria, si esto no fuera
posible, hacer la fundacién sin causarles perjuicio.” Por Guillermo Porras Muhoz en “La
fundacion de Chihuahua”, conferencia pronunciada en el Teatro de Cdmara de la
Ciudad de Chihuahua el dia 4 de octubre de 1984, publicada en Cuadernos del Norte
num. 7, Chihuahua, nov-dic-1989. pp.3-20. Por mi parte consulté el ramo Misiones en el
Archivo General de la Nacién y encontré referencias en el sentido de la importancia de
los factores ambientales en la fundacidn de misiones en el volumen 2, el expediente 3,
ano de 1795; expediente 4, ano de 1776; expediente 5, ano de 1799; y en el volumen 12
el expediente 3, ano de 1772y el expediente 10 ano 1773.

81 Es de suponerse por los comentarios de viajeros que cruzaron por El Paso del Norte, que
el rio Bravo proporcionaba agua suficiente para que la vid cultivada en esa regién
favoreciera cuantitativamente la cosecha de uvaos paora su venta, incluyendo su procesamiento
como fruta seca, y la produccién de vino.
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se basaba en el cultivo de algunos granos como el maiz, trigo v frijol, y en lo
particular de la uva y sus derivados. Estos reportes de finales del siglo XVIII
refieren que los frailes tuvieron un papel destacado en la infroduccién de
nuevos cultivos frutales, en este sentido se puede concebir una relacién
directa entre religion y trabajo. A la vez los testimonios sobre la acequia
madre y la mision de Guadalupe muestran que el catolicismo en esta zona,
hasta la existencia formal de las misiones, se ligd a las necesidades
cotidianas de los habitantes.8?2 Sin embargo, al final de esta etapa varios
sucesos anunciaron que el sistema misional dejaria de ocupar un lugar
central en los poblados que habian nacido como misiones.

En el caso de Chihuahua desde mediados del siglo XVIII el clero
diocesano comenzd a desplazar a las érdenes religiosas, por ejemplo en
1753 las misiones de la Anfigua Tarahumara, bajo el empuje del clero
diocesano, se fransformaron en curatos y pasaron a depender de la
didcesis de Durango.83 En un conftexto mds amplio, las misiones que
atendian los jesuitas fueron abandonadas debido a la expulsion de la
Compania de Jesus en 1767 de los dominios de Espana por orden de
Carlos lll; algunas misiones jesuitas pasaron a la custodia de ordenes
religiosa y otras quedaron reducidas a parroquias. Ante el proceso gradual
que marco la desaparicion de las misiones, la ley que expidid Valentin
Gomez Farias el 17 de agosto de 1833 para secularizar las misiones en
California, como una medida para limitar los privilegios del clero y suprimir
las drdenes mondsticas, puede verse como un suceso de la etapa final,

pues no obstante que la citada ley fue anulada, en 1855 salieron de Baja

82 Véase Pedro de Rivera y Villalén, Diario y derrotero de lo caminado, visto y observado
en la visita que hizo a los presidios de la Nueva Espania, México, Secretaria de la Defensa
Nacional, 1946, (Archivo Histdrico Militar Mexicano,), pp. 48-9, citado en Martin Gonzdlez,
Op.Cit., p.43; Nicolds de Lafora, Relacién del viaje que hizo a los presidios internos situados
en la frontera septentrional perteneciente al rey de Espana, Introd. De Vito Alessio Robles,
México, Pedro Robredo, 1939, p. 88.

8 Zacarias Marquez, Misiones de Chihuahua Siglos XVl 'y XVIll, México, CONACULTA, 2008,
p.20.
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California los Ultimos dos religiosos dominicos y las misiones dejaron de ser la
referencia principal de los pueblos. 84

Se puede concluir que la primera etapa fue lenta al considerar que el
nivel del comercio y las tendencias de la poblacién son un indicador del
ritmo de las transformaciones, en este sentido las condiciones en El Paso
del norte corresponden a un lugar aislado con poca poblacion y comercio
limitado. Posiblemente, al final del siglo XVIII la poblaciéon se aproximd a los
tres mil habitantes, pues en Santa Fe de Nuevo México vivian 3600
habitantes, y este lugar era de mayor reconocimiento que los pueblos
cercanosss, y fue hasta después de consumada la Independencia que se

multiplicaron los intentos por aumentar la poblacion en el norte del pais.

La pérdida del territorio y los nuevos rostros de la economia

A lo largo de la segunda mitad del siglo XIX los habitantes de El Paso del
Norte enfrentaron las repercusiones de la guerra entre México y Estados
Unidos. En lo inmediato, la pérdida de una parte del territorio de los estados
de la zona norte de México implicd la imposicion de una nueva franja
fronteriza, suceso que a mediano plazo dividid a la region. En el nuevo
contexto, por un lado, se mantuvo la agricultura vy fruticultura como activi-
dades principales y, por el otro, crecid el comercio de productos bdsicos;
en parte porque el gobierno federal autorizd en 1856 una Zona Libre en los
poblados de la frontera norte, para la introducciéon de productos adquiridos
en la frontera sur de los Estados Unidos sin pagar impuestos. La medida en
principio fue para alentar que las familias permanecieran en los pueblos
limitrofes con la nueva linea divisoria y alentar el rdpido poblamiento ante el
expansionismo norteamericano. Sin embargo, en las décadas posteriores y

sobre todo en medio de las dificultades econdmicas, la importaciéon y

84 Miguel Ledn Portilla/David Piflera Ramirez, Historia breve, Baja California, México, 2012,
Fondo de Cultura Econémica.

85 Alejandro de Humboldt, Ensayo Politico sobre la Nueva Espana, Compania General de
Ediciones, México, 1978, pp. 149-150.
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exportacion de productos exentos de impuestos fue una exigencia
constante de los pueblos cercanos a la linea fronteriza, ante la escases y los
elevados precios de productos en el lado mexicano, mientras que cruzando
la aduana, en las tiendas de El Paso, se podian adquirir a menor precio si el

gobierno eliminaba las tarifas de importacion.

No existid una relacidon clara entfre crecimiento de la poblacion y Zona
Libre, pero los datos indican que entre 1895 y 1905 el incremento del
comercio entre Ciudad Judrez y El Paso favorecié la multiplicacion de
tiendas en ambos lados, y en lo particular la primera adquirid importancia
como espacio de distribucion porque acudian desde lugares mds lejanos
a surtirse de alimentos y otros productos.

La Zona Libre redujo hasta cierto punto los precios e impulsd el
comercio, lo cual beneficio a sus habitantes que a inicio del siglo XX
llegaban a los doce mil 86; pero los mas beneficiados fueron los duenos de
las tiendas, incluso los comerciantes de El Paso que frasladaron sus
negocios a Ciudad Judrez porque compraban e infroducian mercancias
sin pagar impuestos. Asi mismo, la mayor actividad comercial durante la
vigencia de la Zona Libre coincididé con la llegada del ferrocarril 87 y el
desarrollo de ofros servicios como el telégrafo que impulsaron la conexion
del cenfro con la region fronteriza del norte.

El modelo econdmico desarrollista que impulsd el gobierno porfirista @
partir de la Ultima década del siglo XIX abrid la inversion extranjera en los
ferrocarriles y otras actividades productivas y de servicios, esto posibilitd el

tendido de vias hasta los municipios fronterizos. Para 1884 la compania

8 Cifra segun el Censo de Poblacion de 1910.

87 Cabe recordar que en otras partes de la repuUblica la construccion de la red ferroviaria
alentd la llegada de iglesias protestantes, porque el ferrocarril a su vez impulsé la mineria,
de tal manera que en los poblados conectados y mineros surgieron denominaciones
protestantes, pero en el caso de Judrez no se registran misiones protestantes y tampoco
la fundacién de templos, en cambio se formaron nuevas logias masdnicas.
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norteamericana Achison, Topeka, Santa Fe, termind la construccion de la
red de ferrocarril que conectd a Ciudad Judrez con el centfro del pais, y al
final de la década los ramales de la misma red se aproximaron por la ruta
de Jalisco alos puertos del Pacifico y por Tamaulipas al Golfo de México.
Su gran utilidad como medio de transporte y los beneficios del ferrocarril
variaron de un municipio a ofro, sin embargo la valoracion general apunta
a que las vias férreas impulsaron el comercio interno, favorecieron la
concentracion urbana y la acumulacion de la actividad fabril en las
regiones, y todo esto incrementd la importancia de las ciudades fronterizas
por donde se exportaban e importaban productos.88 Asi mismo, la puesta
en marcha del ferrocarril alentd la interaccidon del norte de México con los
poblados del sureste norteamericano, que para entonces tenian una red
ferroviaria amplia que facilitaba el acceso desde la frontera a otras
ciudades de ese pais. El historiador Oscar Martinez considerd que la llegada
del ferrocarril fue crucial para el desarrollo y modernizacion de Ciudad
Judrez;8? sin embargo esto fue relativo si consideramos que las ciudades
fronterizas estaban aun lejos de ocupar un lugar relevante en la
manufactura y ofras actividades productivas. El ascenso econdmico de

Ciudad Judrez fue notable hasta la primera mitad del siglo XX.

88 Cerutti, Op. Cit., pp.81-83
8 Martinez, op. cit. p. 123.
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En 1906 la estacion del ferrocarril se construyd cerca del puente internacional

Biblioteca Cenftral de la UACJ/ Colecciones especiales

Como lo muestra el siguiente cuadro al inicio del siglo XX existian un
nUumero reducido de fdbricas y pequenos talleres; los juarenses conseguian
en El Paso, ademds de productos bdsicos, bienes duraderos con valor
agregado que se producian en sus industrias, mientras que en Ciudad
Judrrez sélo crecié el consumo de productos bdsicos, principalmente de
alimentos; la relacion asimétfrica enfre Ciudad Judrez y EI Paso era
consecuencia de dos economias con diferentes niveles de crecimiento y
desarrollo: en México el modelo desarrollista se basd en la agricultura para
la exportacion, la industria extractiva, principalmente la mineria, los talleres
y la manufactura; en cambio Estados Unidos fortalecia su modernizacion
industrial. De tal manera que los procesos econdmicos en la frontera
reflejaban la realidad interna de cada pais. El siguiente cuadro ilustra sobre
lo que se producia en Ciudad Judrez y el nivel de los establecimientos con
base en el valor anual.

La cancelacion en 1905 de la Zona Libre en la frontera, después de casi

quince anos de vigencia, afectd seriamente el comercio transfronterizo, y
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en la busqueda de alternativas los hombres con poder econdmico opta-

ron por invertir en negocios ligados a las diversiones y espectaculos.

Cuadrol. Giros industriales en Ciudad Judrez 1909

Establecimiento Ctd. ANo de Valor anual
Fundaciéon
Fab. agua gaseosa 1 1896 5,000
Fdbrica de whiskey 1 1909 36,000
Fdbrica colchones 1 1907 80,000
Fdbrica de fideos 1 1895 3,978
Molino de harina 1 1884 2,340
Molino nixtamal 6 1902 800 prm.
Imprenta 2 1887/1907 1,200/1,500
Peluqueria 11 de 1900 en > 365 a 1,200
Panaderia 2 908 2,400
Zapateria 3 1894 en > 400 prom.
Sastreria 3 1902 en > 500 prom.
Carpinteria 2 1905/1907 720/1,500
Herreria 1 1904 1,500
Relojeria 2 1902/1907 720 c/u
Plateria ] 1891 1,200

Fuente: Secretaria de Gobierno del estado de Chihuahua.
Seccién de estadistica.

En 1899 la empresa Calderén Hermanos inaugurd la primera plaza de
toros y pocos anos después se abrid el hipddromo y el Teatro Judrez;
pronto llegaron a la ciudad quienes buscaban reproducir su capital en
restaurantes, cantinas, salones de apuestas y baile, casas de loteriqg,
peleas de gallos, entre ofras diversiones.?0 En este tiempo, la opcion de
una economia basada en las diversiones no respondid a un plan estraté-
gico de grandes negocios e inversidon, ni creacion de infraestructura, es
decir la ciudad comenzd a crecer y por lo tanto a cambiar sus caracteris-

ticas de antano sin ningun plan de urbanizacion.

90 AMCJ, ramo Actas de Cabildo, 22 de febrero de 1912, f. 275.
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La construccidon monumental del hipddromo fue
un atractivo para el negocio de las apuestas.

Asi mismo los gobiernos municipal o estatal no planearon el desarrollo
de este tipo de comercios como un motor para otros dmbitos de la
economia municipal o bien para que alrededor de esta actividad surgiera
una infraestructura de servicios.?! En el proceso predomind el estableci-
miento de negocios pequenos que requerian para su funcionamiento de
uno a dos frabajadores, incluso al inicio eran negocios que operaban sin
normas, pues hasta 1909 el presidente municipal Félix Barcenas reglamen-

t6 de manera clara los juegos de azar como loterias, ruletas y otros.?2

91 La manera de tratar estos asuntos y los acuerdos ilustran sobre esta situacién, véase a
manera de ejemplo en el AMCJ el Acta de Cabildo de 15 de junio de 1911.

92 Armando B. Chdvez, Setenta Anos de Gobierno Municipal jefes politicos del Distrito
Bravos y presidentes municipales del Municipio de Judrez 1897-1960, Grdfica Cervantina,
México,1959, pp. 33-37.
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Cuadro?2. Cantinas en Ciudad Judrez, 1909.

La despedida

Julio Cisneros

nombre Propietario No. Emp.
El subterrdneo Camilo L. ArgUelles 3
Big Kid H.N. Shippley 2
Café Franceés Claudio Riva Petit 3
B.& L. Sam Lisso 3
Toltec Saloon J. Franklin 2
La Central Regino Soto y H. 1
Washington J. Félix Mestas 1
Centro Alegre Everardo M. Trias 1
El Sol de Mayo Ventura Lopez 1
La Bohemia Miguel Fuentes 1
El Candn Julidn ZUniga 1
Puerto Arturo Serafin Ponce 1
La Cruz Roja Felipe del Hierro 1
La Sud-Africana Pedro G. Carredn 2
La Cosmopolita Collazo y Limén 2

1

Fuente: AMCJ, Gobierno de Chihuahua, Seccién Estadistica.
Giros mercantiles existentes en el afo 1909, en Ciudad Judrez.

No obstante que la mayoria de estos negocios cuando abrieron sus

puertas por primera vez eran locales rudimentarios, al paso del fiempo

constituyeron una fuerza econdmica relevante para las finanzas de la

ciudad. En julio de 1911, por ejemplo, el jefe politico Baltazar Anaya fue

destituido al negarse a cerrar las cantinas por orden del gobernador

Abraham Gonzdlez. Su lugar lo ocup® el villista Juan Medina, quien al igual

que su antecesor no acatd las disposiciones y ademds aumentd los
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AUN en la etapa temprana las calles se llenaron de bares

impuestos a los juegos para superar los ingresos de la ciudad. El desacato
provoco que el gobernador ordenard el arresto de Medina; entonces las
funciones municipales las asumidé un consejo consultivo, que semanas
después otorgd mds permisos para anfros y cantinas.?s

Si bien al inicio de siglo los negocios relacionados con la venta de
alcohol y cervezaq, las diversiones y la vida nocturna tuvieron un peso en la
economia de la ciudad, el impacto fue menor sobre la vida cotidiana de
la poblacion. Cabe destacar este aspecto porque las transformaciones
profundas que frajo consigo esta clase de giros mercantiles se vivieron
décadas después, especificamente durante la ley seca y en la coyuntura
de la Segunda Guerra Mundial. Por ahora, al final de la segunda etapa, lo
trascendente fue que comenzd en Ciudad Judrez el desplazamiento de

actividades tradicionales como la agricultura y fruticultura por otras liga-

93 En las reuniones de cabildo se trataron multiples asuntos relacionados con juegos y
loterias, apertura de cantinas y cabarets. También, en el AMCJ existen un nUmero
considerable de actas que describen y dejan enfrever el gran impacto de estos asuntos
en la vida cotidiana de la ciudad y la dindmica de las autoridades municipales frente a la
proliferacién de los negocios. Véase en el AMCJ, ramo Actas de Cabildo, 15 de agosto de
1911, f.165; 15 de octubre de 1916, f. 17; 19 de febrero de 1918.
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das a los servicios y espectdculos relacionados con la diversion, el consu-
mo de alcohol y los salones de apuestas.

Estas Ultimas representaron la fuente de recursos mdas importante para el
comercio y las finanzas del gobierno estatal y municipal, a través de la
expedicidon de permisos y cobro de impuestos. Su importancia fue de tal
magnitud que casi en todas las sesiones del cabildo se fratd algin asunto
relacionado con juegos, casinos, loterias, carreras de caballos, peleas de
gallos y otros atractivos de suerte.

En los anos venideros, la prohibicidon del consumo de alcohol en los
Estados Unidos encontré en Ciudad Judrez un terreno fértil para ofertar
abiertamente a los vecinos del norte lo que en su pais circulaba sélo de
manera clandestina. El negocio crecid a tal grado que a partir de los anos

treinta la vida econdmica de los juarenses giro en forno a este suceso.?4

La fuerza del juego y la captacion de recursos

Los funcionarios de distintos niveles, sabian que las finanzas publicas
municipales, el comercio y el empleo dependian de la industria del
espectdaculo, por lo tanto evitaron las restricciones e incluso cuando tenian
problemas de recursos publicos otorgaron mds permisos, por ejemplo: la
gestion de J. Trinidad Romero (1919-1920) solicitd al gobierno del estado la
autorizacion para el establecimiento de juegos de cartas en los casinos de
la ciudad y que el municipio recibiera todos los impuestos; en el periodo
de Francisco Rodriguez (1921-1922) el congreso local intentd legislar para
prohibir la venta y el consumo de licor, lo cual provocd un cUmulo de
manifestaciones en contra y tensiones entre el municipio y el gobierno
estatal, mismas que aumentaron de tono en marzo de 1921, cuando los

regidores F. Lopez G., Valentin Fuentes y Santiago Blancas reclamaron que

94 Periddico La Patria, 16 de septiembre de 1920, p.25.
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la tesoreria del estado retenia parte de las contribuciones de los casinos
gue operaban en Judrez.9s

Adicionalmente a las ganancias que dejaron los clientes pasenos, la
produccion de licor, whiskey y cerveza en dos destiladoras y la Cerveceria

Judrez fue ofra via para la captacidon de impuestos.

Biblioteca Cenfral de la UACJ/ Colecciones especiales

Aungue no existen registros se ha interpretado que buena parte de la
economia fronteriza, si bien hubo tiendas de artesanias, curiosidades vy
talleres de vidrio soplado, giré en torno al contrabando de licores a
Estados Unidos, pues durante la prohibicion? se dispard el mercado negro
de whiskey, brandis y ofras bebidas desde Judrez hasta Dallas, Kansas City,

San Louis, Nueva York y Chicago, entre ofras ciudades.

95Véase, David Pérez Lépez, Historias cercanas (relatos ignorados de la frontera), Instituto
Chihuahuense de la Cultura, Chihuahua, 2004, pp. 173-177.

26 Mark Thornton, The economics of prohibition, University of Utah, Salt Lake City, 1991,

pp. 40-55.
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En las principales calles del centfro de la ciudad se dieron los primeros
avances de la urbanizacién, en parte porque eran el punto de llegada vy
partida de los camiones que tfrasportaban desde el centro a la periferia,
concentraban el comercio ylos servicios publicos de cardcter administrativo
y judicial, tfambién ahi se construyeron los primeros tfemplos catdlicos y de

las iglesias protestantes Bautista y Metodista. Alrespecto, cabe mencionar
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que el centfro de Ciudad Judrez tenia un elemento adicional que definia
en mucho su situacion, las calles céntricas que constituian sus principales
arterias se dirigian hacia los puentes internacionales, de tal manera que

daba la impresidon que las calles y puentes integraban un solo circuito por

Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales
El Puente Internacional de Santa Fe en 1928 era de troncos de dlamo

donde transitaban los lugarenos vy los visitantes procedentes de El Paso. La
cercania de estos puentes fue una atraccidn para los negocios que
ofrecian los servicios que demandaba la movilidad constante de pasean-
tes, turistas y migrantes. Por esta condicion las calles 16 de Septiembre y
Judrez se convirtieron en un punto estratégico para el crecimiento de la
industria del espectdculo, la diversidn y las apuestas, en ambas calles se
instalaron el mayor nUmero de restaurantes, cantinas, salones de baile y

apuestas que conocid Judrez durante los anos de la Ley Seca, la depre-
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siobn econdmica vy las guerras,?’ tales sucesos se gestaron directamente en
los Estados Unidos, pero impactaron en México y particularmente en la
frontera.

Los nombres de estos negocios, segun Francisco Montes, propietario
de la cantina Kentucky, ademds de espectaculares, indicaban Ila
procedencia de sus propietarios. (Chairmont, Follies, Criystal Palace,
Kentucky, Waikiki, Black Kat, Gold Palace, Tivoli, Lobby y One, TwoThree, vy
también los de tendencia mexicanista La Cucaracha y Guadalajara de
Noche, y los de inspiracion oriental el Palacio Chino) principalmente
norteamericanos que radicaban en El Paso, en menor nUmero europeos y
asidticos, chihuahuenses y oriundos de otros estados que bautizaron a su
canfina o restaurant con el nombre que podia recordarle su lugar de
origen. Uno de ellos, Michael N. Shipley, apodado "Big Kid", consiguid un
local justo en la esquina de las calles Judrez y 16 de Septiembre y abrid alli
su canfina, "Big Kid Palace", donde instald "La barra mds larga del mundo”,
gue media poco mds de veinte metros, segin consignaba una nota en

"The Lone Star", de El Paso. 78

97 Cabarets antiguos a lo largo de la calle 16 de Septiembre: Café Black Cat, Big Kid's
Palace, Gold Palace, Café Central, Bar Oasis, Casino Turista Internacional Tivoli, Moulin
Rouge, Del Diablo. En la calle Judrez: Nuevo Tivoli, La Linterna VerdeOne, TwoThree, El
Palacio Chino, Lobby Castle Café, Keno.

Durante la segunda guerra mundial Sobre la calle Judrez :Mint Café, San Luis, Nueva York,
Manhattan, Santa Fe, Reno Bar, Las Grutas, Lobby No. 2, Spanish Town, Kentucky,
Chicago, Charmant, Liz Follies, Manhattan Bar, La Ciglefna, El Gato Félix, Crystal Palace,
Mex-tex, La Cucaracha, La Despedida. En otfras calles en el perimetro del centro: La
Puerta del Sol, Pasadena, Manolo's Bar, Club Panamd, Carta Blanca, La Fiesta, La Gota de
Agua, Casino Waterfill, Office Bar, El Monterrey,Joe's Placelog Cabin, Spanish Garden,
Regis Bar, Royalty Bar, Old México.

98 Jaime Castaneda Reyes entrevistd a varios testigos que vivieron el ambiente que trajo
consigo el boom de cantinas, cabarets, salones de baile y apuestas en Ciudad Judrez.
Las entrevistas se publicaron en un cuaderno de divulgacion con el titulo Estrellas de la
Noche Memocrias de la vida nocturna de Ciudad Judrez. En una de las entrevistas
Francisco Montes, quien fue propietario de la cantina Kentucky y empresario de box en los
anos cuarenta, menciond como propietarios de cantinas a los espanoles Nicolds Rojo de
las cantinas México y Texas; a Evaristo Rojo, del México Viejo; Esteban Riboto, del Rio
Grande y del primer Tivoli; Manuel Lianada Holguin, del Jockey Club; Rogelio S&nchez, del
Mint, El Chicago; Enrique Galarza, del Tommy. pp.17-21.
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Para ilustrar la proliferacion de este tipo de negocios en el centfro de la
ciudad Ignacio Esparza Marin, cronista del lugar, escribié: “puerta tras
puerta era una cantina (...) los propietarios de casi todos estos estable-
cimientos eran espanoles, italianos, franceses, americanos."”?

Este fue uno de los bares mds concurridos en los anos cuarenta
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Biblioteca Cenftral de la UACJ/ Colecciones especiales

Los habitantes de El Paso, principalmente jovenes y soldados de Fort
Bliss, tenian la cantina "La Puerta del Sol" apenas atravesaban el rio en la
esquina de las calles Mejia y Lerdo. Uno de los lugares de diversion mads
concurrido fue el café-saldon Lobby, propiedad del espanol Julidn Gomez,
estuvo en la esquina de Judrez y Acacias a unos 200 metros del Puente

Internacional Santa Fe.100

99 David Pérez, op. cit., p.12.
100 Jaime Castaneda, op. cit., entfrevista a Fernando Aceves, p. 35.
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La calle principal de Judrez se llend de cantinas y despachos de abogados

Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales

Los vaivenes de la economia provocaron cierres y reaperturas de  estos
negocios, y aunque cambiaran los nombres y de propietarios su presencia
en estas calles cénftricas fue constante, principalmente porque existia una
clientela abundante procedente de El Paso. Oscar Martinez escribidé sobre
los cabarets:

tal como llegaban, se marchaban, para dejar su sitio a ofros que
si bien podrian ser del mismo tenor, ostentaban diferentes
nombres, uno tras otro, hasta llegar a la época actual”. En donde
ahora esta el “Charmant” existié el cabaret “El Castillo” de José
Moguel; el “Crystal Palace” en la primera etapa de los cabarets
se llamaba “Office Bar; el cabaret “Goodluck, en avenida Judrez
y Mejia, cambio su nombre primero por el de “Club Laguna” y
después “Cloverleaf”; el “Waikiki No. 1" era el “Café Montecarlo”,

de don José U. Garcia.10

101 Jaime Castaneda, op. cit, entrevista a José Fernando Solares Estrada, pp. 42-49.
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La existencia del casino y después café, el Tivoli y sus cambios de nombre
fue un referente de la vida cotidiana en las calles del centro
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Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones esbecidlés

Uno de los casos representativos de la trayectoria de los famosos
cabarets que marcaron la vida cofidiana de los juarenses fue el Casino
Turista Internacional o "Casino Tivoli", primer gran establecimiento de
diversion en esta frontera. Cuando abrié sus puertas por primera vez en
1922, tenia casino, saldn de baile, un restaurante gigantesco y sus
instalaciones ocupaban, en lo que es hoy la Avenida 16 de septiembre,
toda la cuadra entre Lerdo y Ramon Corona; cerrd cuatro anos mas tarde
y fue reabierto en febrero de 1928 con el nombre de El Tivoli. Cinco anos
después, al terminar la Ley Seca el turismo bajé notablemente, o cual
obligd al cierre. En noviembre de 1949 a iniciafiva del empresario José
Casanova Ferndndez se reanudd el servicio, aunque con el nombre de
Nuevo Tivoli Café, ya sin casino ni saldn de baile. Este tercer Tivoli se ubico
sobre la Avenida Judrez, esquina con la calle Azucenas. Otro cabaret, tan
famoso como el anterior fue El Kentucky del promotor boxistico Francisco

Montes, abrid sus puertas en 1932 en la avenida Judrez.102

102 David Pérez Lopez, Algunos Sonaron, ICHC, Conaculta, Chihuahua, 2004.
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Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales
La interaccidén entre Judrez y El Paso trajo consigo la necesidad del
fransporte publico

Termind la Ley seca y llegé la crisis

En diciembre de 1933 se levantd la prohibicion en los Estados Unidos,
enfonces los negocios de ese pais ligados al licor ya no requerian del
confrabando para surtir sus bodegas, puesto que de nuevo podian
producir y distribuir su producto. El cambio afecté a la economia juarense
en la medida que cerraron o redujeron sus actividades los comercios del
centro; para enfrentar el impacto la Cadmara de Comercio solicitd la
creacion de una Zona Libre que favoreciera el desarrollo del comercio y el
turismo.103 En esa época la Compania Eléctrica de El Paso operaba el
sistema de franvias que conectaba a El Paso y Ciudad Judrez. Cabe
destacar que mientras los pasenos cruzaban al lado mexicano en busca

de diversion, los juarenses acudian a El Paso para comprar por lo comun

103 Desde mediados del siglo XIX de manera recurrente los grupos de poder econdmico,
en lo particular los comerciantes, solicitaron la autorizacion de una Zona Libre para
mitigar las crisis. Véase, Octavio Herrera, La Zona Libre. Excepcidn fiscal y conformacion
histérica de la frontera norte de México. Secretaria de Relaciones Exteriores, México, 2004.
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ropa, aparatos electronicos y herramientas. Este tipo de intercambio se ha

mantenido con pequenas variantes en el franscurso del tiempo.
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Biblioteca Cenfral de la UACJ/ Colecciones especiales

La crisis en el sector se agudizd cuando el gobernador del estado,
Rodrigo M. Quevedo, presionado por una campana periodistica nacional,
ordené en 1934 la clausura de los negocios en donde se jugaban
apuestas. Ante la disminucion de las actividades e ingresos, el 22 de
diciembre de 1934 las agrupaciones obreras adheridas a la Confede-
racion de Sindicatos del Norte enviaron un mensaje al presidente de la
republica para solicitar la permanencia de las casas de juego, porque
eran fuentes de empleo de un sector amplio que vivia de la derrama
econdmica, como cantfineros, meseros, ayudantes, cocineros, musicos,
administradores, recamareras, entre otros.1%4 El gobierno federal no cedid

a las peticiones, y durante los primeros meses de 1935 se tomaron medidas

104 ] Continental, 23 diciembre de 1934.
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legales para la clausura de varios centros.'05 Esta accion certificd el
compromiso del presidente Ldzaro Cdardenas de limpiar la ciudad de bares
y cantinas.’% La prensa local, sin embargo, senald que la medida era
infrascendente y desatinada porque, al autorizarse la venta y distribucion
del alcohol en el vecino pais, los consumidores transfronterizos no tendrian
motivos para cruzar el puente, y ante la disminucion de clientes vendria el
cierre automdatico de bares y cantinas.

De cualquier maneraq, el cierre de bares por parte del gobierno federal
recibio elogios desde el ofro lado del rio Bravo, bajo el argumento que la
vida nocturna y sobre todo el juego de azar ocasionaba problemas graves
a la economia de El Paso, pues en la medida que los pasenos perdian sus
recursos en el juego no cumplian con sus compromisos econdmicos. Por
ejemplo, el periddico El Paso Times destacd en su editorial que la ubicacion
de los cenfros de diversion en la cercania del puente internacional
alentaba la concurrencia de estadounidenses a estos negocios en

perjuicio de su economia:

la mayor bendicidon posible que pudiera caer sobre El Paso seria
la total y permanente eliminacion del juego en Judrez. La
cantfidad de norteamericanos que apostaban en el Tivoli era
enorme (...) en las noches del sdbado los salones de apuestas
estaban siempre repletos de gente...Las consecuencias de esto
en la vida comercial y profesional de El Paso han sido funestas. La

fuga de dinero ha sido gravosa(....)Si el Tivoli continua cerrado

105 Ademds de El Tivoli se clausuraron otros bares que operaban en la llamada “Calle del
Diablo” espacio preferido de los turistas pasenos, entre ofros atractivos por el servicio de
bailarinas y la prostitucion.

106 Durante el gobierno de Ldzaro Cdrdenas hubo cambios en las leyes municipales,
estatales y federales que permitieron cerrar un buen nimero de cantinas, cabarets y
salones de apuestas. Quienes reclamaban moralizar a la sociedad aplaudieron los
cambios, pero los duenos de establecimientos y los trabajadores, meseros, musicos vy
demds empleados que prestaban sus servicios en esos lugares, solicitaron la apertura de
sus fuentes de empleo. El fronterizo, 23 diciembre de 1934.
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(...) habrd mds dinero en mas bolsillos de este lado de la

frontera.107

En la misma linea que el presidente Cdardenas y el gobernador Rodrigo
Quevedo, el alcalde de Ciudad Judrez, Daniel Quiroz, recurrid a la policia
para mejorar la “imagen de la ciudad”, impulsé ofra clase de giros
comerciales, promovio la agricultura en el Valle y demandé la apertura de
la Zona Libre para el comercio.'% Estas medidas sin embargo no
cambiaron la opinion en el sentido de que Ciudad Judrez era la fierra de la
perdicion.

La prohibicion en Estados Unidos llegd a su fin, pero los acontecimientos
en torno a la Ley Seca mostraron que la dindmica econdmica de la
ciudad vy la actividad cotidiana de los juarenses dependieron de una gran
masa de consumidores temporales, cuya derrama fue insuficiente para
apuntalar un crecimiento a mediano plazo y que se tradujera en
infraestructura urbana y servicios publicos.

En este contexto la dependencia de Ciudad Judrez de El Paso y las
medidas que cada gobierno nacional concebia para sus respectivas
fronteras, indicaron que la captaciéon de recursos mediante las diversiones
y la venta de alcohol, junto a las necesidades de quienes vivian en la
frontera, rebasd en mucho el asunto de la moral, los sermones religiosos y
los discursos gubernamentales, Tampoco para los funcionarios fue un
asunto de inmoralidad o malas costumbres, sobre todo porque una parte
de los ingresos municipales estaban relacionados con los impuestos que
generaban los negocios de la diversion; incluso familias de apellidos
conocidos se beneficiaron econdmicamente durante los anos de la
prohibicién, por ejemplo, segun un desplegado que se publicdé en mayo de

1936 en la prensa nacional, se denuncid que familiares del gobernador

107 ] Paso Times, 25 de abril, 1935.
108 Armando Chdvez, op. cit., p. 306.
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Rodrigo M. Quevedo participaron en negocios relacionados con clubes
nocturnos en Ciudad Judrez. 107

De tal manera que mientras el gobierno federal intentaba influir en la
conduccion de los asuntos fronterizos, en realidad las necesidades
emanadas de la interacciéon entre los habitantes de las ciudades paralelas
determinaron el camino a seguir, tanto en materia econdmica como en
otros dmbitos de la vida social y cultural. Al respecto, en su condicidon de
ciudad fronteriza los juarenses también ofrecieron a los norteamericanos
durante esta década el servicio del divorcio rdpido, el cual era aceptado
por las leyes de ese pais. Al respecto, un grupo de abogados descubrid
que la Ley del Divorcio y el Cédigo de Procedimientos Civiles del Estado de
Chihuahua ofrecian una opcién a los nortfeamericanos que requerian una
separacion rdpida, pues a pesar de efectuarse en el extranjero tenia
validez en su pais.

Los inferesados o sus representantes legales debian acudir a los
tribunales de Judrez para resolver en cuestion de horas su separacion
matrimonial. El trdmite aunque sencillo permitia a las arcas publicas la
obtencion de impuestos via servicios. Asi, ademds de ser famosa por su
industria del espectdculo, el nombre de Ciudad Judrez se relaciond con los
negocios de los abogados y los primeros divorcios fue el mejor gancho

para que se multiplicaran las separaciones a lo largo de los anos treinta 110

109 Luis Aboites, Breve Historia de Chihuahua, FCE, Colmex, México, 2004 p.152.

110 La ley de Ingresos y Egresos del Estado establecid los procedimientos que implicaba el
pago de impuestos para la obtencidn legal de un divorcio. Los interesados debian pagar
desde el ingreso de la demanda hasta el Ultimo oficio que expedia la autoridad, pagos
gue supuestamente ingresaban a las finanzas del municipio y del estado. Con este
mecanismo los interesados resolvian su problema de manera pronta y expedita, el
municipio obtenia recursos y los abogados ingresos notables. El problema fue que con el
divorcio facil se acentud la leyenda negra de Judrez.
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Signos de una relacion asimétrica Ciudad Judrez--El Paso

Las relaciones enfre residentes de ambos lados del rio Bravo fue mas
alld del intercambio de servicios y productos locales, pues existian
diferencias profundas en los niveles de crecimiento y desarrollo porque
cada una se insertaba en capitalismos desiguales: Ciudad Judrez tenia un
modelo dependiente con las caracteristicas de las economias
latinoamericanas; en cambio El Paso como frontera estadounidense era
parte de un capitalismo industrial hegemonico. Esta condicidon asimétrica
determiné que la poblacion juarense se enganchara por lo menos en el
dmbito de la economia a las necesidades de El Paso, lo cual significd que
la poblacién resintiera, mds que en otros estados de la republica, los
altibajos de la economia mexicana y la estadounidense. !

Asi, a lo largo de la historia de siglo y medio, se cuestioné de manera
constante que en determinadas coyunturas el progreso temporal de un
lado fuera a costa del estancamiento del ofro. Por ejemplo, al inicio de los
anos freinta, se calculaba que mas del 20 por ciento de los trabajadores
que laboraban en El Paso eran mexicanos que radicaban en Judrez vy
diariamente cruzaban los puentes internacionales; este grupo llamado
“commuters” era muy criticado, incluso mds que los trabajadores
mexicanos que cruzaban o se quedaban en el estado de Texas, debido a
que autforidades y comerciantes creian que éstos ademds de quitar
empleos a los pasenos no gastaban en El Paso, situacion que afectaba el
comercio y los servicios en esa ciudad. Ante tal desventaja, las autoridades
intentaron conftrolar desde El Paso el cierre de los puentes para disminuir el
traslado diario; a su vez en respuesta a esta presion, los comerciantes de

Ciudad Judrez exigieron a través de la prensa que el gobierno federal

111 Bryson Conrey, The land where we live El Paso del Norte, Guynes Printing Company, El
Paso, 1973, p. 78.
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obligara a los funcionarios y empleados a gastar su salario en esta ciudad y
de preferencia en productos nacionales.!12

Disputas como las anteriores se quedaron en la retdrica, puesto que
cualquier juarense con recursos y el permiso para cruzar la frontera preferia
adquirir principalmente zapatos, ropa, aparatos electronicos, herramientas
y equipos diversos, porque no se conseguian en Judrez o bien pensaban
que eran de mejor calidad y precio los exhibidos en El Paso. El directorio de
comercio de 1930113 informaba que el mayor niUmero de tiendas en Judrez
eran de abarrotes, habia 231; le seguia las cantinas, con 112, y el tercer
lugar lo ocupaba las barberias y banos, con 44. La ausencia de ofro tipo
de tiendas y almacenes se debe a que no se producian ni llegaban a
Judrez para la venta productos de mediana duracion. Aun las fabricas mas
importantes pertenecian al ramo de la bebida y alimentos, pues segun el
censo industrial practicado en abril de 1935 en Judrez existian 37
negociaciones industriales, enfre las cuales sobresalian 3 fabricas de licor, 3
de ropaq, 2 de hielo y una de pastas alimenticias.114

Oftros fendmenos sobre las desigualdades enfre Ciudad Judrez y El Paso
fueron la paridad monetaria peso-ddlar, la migracion de mexicanos de sur
a norte y las constantes deportaciones. El segundo problema se trata en el
siguiente apartado debido a su relevancia. Cuando el peso sufria una
devaluacion, como en 1931 que cambié de $2.00 a $2.90 por ddlar y
posteriormente en 1940 que llegd a $ 4.85, el poder de compra de la
poblacidon de Judrez se reducia; en cambio por lo comuin la misma
devaluacion incrementaba la capacidad de compra de los pasenos. Bajo
los efectos de la devaluacion las tiendas en Ciudad Judrez vendian mds,

pero sus propietarios adquirian menos con el producto de sus ventas en El

112 F| Continental, 8 de agosto de 1931.

113 Directorio General de Ciudad Judrez, , Ed. La Prensa Priting Co., Impresores, Ciudad
Judrez, Chihuahua, 1931.

114 E] Continental, 12 de abril de 1935.
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Paso.115 Las fluctuaciones incluso variaban en un solo dia, por ejemplo el 26

de abril de 1935 abrié con un precio de $ 3. 30 y llegd al final del dia a 2.90

116

Cuadro 3. Devaluaciones del peso mexicano!l”

Presidente Final valor del | Porcentajes
sexenio ddlar devaluacion

L&zaro Cdrdenas 1940 4.85 34.72 %
Manuel Avila C 1946 4.85
Miguel Aleman 1952 8.65 78.35
Adolfo Ruiz C 1958 12.50 44.51
Adolfo Lopez M 1964 12.50 0.
Gustavo Diaz O 1970 12.50 0.
Luis Echeverria 1976 15.36 22.88
José Lopez Po 1982 148.50 866.80
Miguel de la M 1988 2291.24 1442.92

Fuente: INEGI, estadisticas histéricas

Los movimientos en la paridad peso-ddlar si bien era un elemento que
alteraba el comercio y ofros aspectos de la economia, también fueron un
medio para obtener ganancias si las operaciones cambiarias se mantenian
bajo un cierto control, con esta intencion los propietarios de casas de
cambio de Judrez formaron el 3 de julio una agrupacién, segun su primer
secretario general, Isauro Carreno, para ayudar a estabilizar la moneda
vigilando que el procedimiento de sus operaciones de cambio se realizara
de acuerdo con los tipos establecidos por la Comisidon Reguladora vy el

Banco de México.118

115 E| Continental 19 de agosto de 1931.

116 El Continental, 26 abril de 1935.

17 INEGI, Estadisticas de la paridad peso-ddlar. Las devaluaciones del peso mexicano
por sexenio, México, 2002.

118 E| Fronterizo 4 de julio de 1931.
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Estos aspectos mostraron las caracteristicas de la economia juarense vy
las estrategias de sus habitantes para adaptarse y vivir en un espacio en
donde las circunstancias con las que debian lidiar, se generaban por lo

comuUn en ambos lados de la linea divisoria.

El contraste de la modernizacién y el crecimiento

Enfre el fin de la prohibicion de alcohol y la Segunda Guerra Mundial,
Judrez conocié algunos cambios que favorecieron su modernizacion, por
ejemplo: la ciudad se conectd con la capital del estado y el centro del
pais, por carretera, ferrocarril y avidn; asi mismo, se convirtid en la quinta
ciudad de la republica con mayor nUmero de habitantes y la mds poblada
de todos los municipios fronterizos del lado mexicano. En otros dmbitos
también comenzd a notarse el desarrollo, la federalizacion del sistema
educativo en 1934 permitié la ampliacidén de la cobertura en el nivel de
segunda ensenanza y formacion técnica, en parte porque el gobierno de
la republica asumid la federalizacion de la educacion en el estado de
Chihuahua, y en el lapso 1936-1939 surgieron en las colonias antiguas,
como la Chavena, las primeras escuelas primarias y secundarias federales;
en 1936 se formo la escuela de medicina y obstetricia; en 1945 se fundo
junto al edificio de la secundaria la primer preparatoria federal, después los
gobiernos municipales emprendieron la tarea de construir escuelas

primarias.!?

11 Armando B. Chdvez, Historia de la educacion en el estado de Chihuahua, editado por
el Gobierno del Estado de Chihuahua, Ciudad Juarez, 1986, pp. 68-80.
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La modernizacion impactd en el sistema educativo

Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales

A la vez para remontar la mala fama de la ciudad, un sector de los
juarenses acudia a espacios de socializacion, en donde se proyectaba un
estilo de vida selecto y diferente a las mayorias. Las familias adineradas
frecuentaban el Teatro Judrez en donde ademds de las obras podian
presenciar exposiciones, conciertos musicales, espectdculos de baile y
otros eventos culturales. En la parte de arriba de la misma construccion
qgue albergaba este teatro operaba el Casino Judrez, ambos espacios,
comodos y seguros, ofrecian un ambiente diferente al que prevalecia en
decenas de restaurantes, cantinas y salones distribuidos por la ciudad.120

Con el mismo propdsito, surgid en marzo de 1932 y abrid sus puertas
varias décadas el Centro Cultural Ateneo Fronterizo, sus programas
literarios y conferencias se trasmitian por la radio;'2! en febrero del ano
siguiente el Club 20-30 de Ciudad Judrez fue reconocido por los clubes de
este tipo que ya existian en los Estados Unidos, entre sus socios destacaban

personalidades de la aristocracia juarense como el presidente de este

120 Rutilio Garcia Pereyra, Diversiones decentes en una época indecente, UACJ, Ciudad
Judrez, Chihuahua, 2013, pp. 45-67.
121 E|l Continental, 17 febrero de 1933.
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club, Pedro Meneses Jr., Antonio BermUdez, presidente de la Cdmara
Nacional de Comercio, Somohano Flores, presidente del Club de Rotarios

de Judrez.122

Edificios remodelados y nuevos junto al uso del automdvil dejaron
entrever los cambios en la ciudad
Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales

En esta busqueda de moralizacién de la ciudad, los sacerdotes catdlicos
y pastores protestantes compartieron un conjunto de valoraciones sobre el
buen comportamiento con base en la moral cristiana. Al respecto, se creia
que alguien era de buenas costumbres si asistia a eventos y diversiones
adecuadas para el disfrute familiar y que conviviera socialmente al
margen de viciosos, todo esto conforme a los mandamientos divinos y la
ley civil. Algunas diversiones como las corridas de toros, el box y las peleas
de gallos eran consideradas indecentes; otras como el cine y obras de
teatro se aceptaban siempre y cuando se mantuvieran en los marcos de la
moral cristiana.!2 Mds alld de los sermones y buenos deseos, el nUmero

reducido de templos, de sacerdotes catdlicos y predicadores de otras

122 F| Continental, 24 de marzo de 1932.
123 Garcia, Op. cit, pp. 11-17.
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iglesias en ese tiempo, dejo enfrever que la intervencion social de las
iglesias en este terreno fue elemental. Asi mismo, debe tomarse en cuenta
que si bien las autoridades politicas y civiles compartian los llamados de
sacerdotes y pastores al buen comportamiento y a practicar los valores
civicos y cristianos, los cuestionamientos a ciertas diversiones vy
espectaculos que, segun las iglesias, fomentaban los vicios y el juego en la
ciudad, no prosperaron. Por ejemplo, las iglesias criticaron las contiendas
de box, corridas de toros, peleas de gallos, y juegos de azar, pero las
autoridades municipales y estatales otorgaron durante décadas permisos a
los organizadores de ferias y propietarios de arenas en la medida que estos
eventos eran una fuente de ingreso para la hacienda publica; pero
ademds atfraian a los estadounidenses que habitaban en los poblados
cercanos a Ciudad Judrez, en parte porque en El Paso habia mayores
restricciones a las peleas.

La busqueda de un ambiente apacible y las campanas para presentar
a la ciudad con un rostro diferente se quedd a medio camino, debido a
las repercusiones en la region fronteriza de ambos paises la intervencion de
los Estados Unidos en la Segunda Guerra Mundial. Ante este suceso la vida
cotfidiana ofra vez respondid a las necesidades de los consumidores
norteamericanos que cruzaban el puente internacional para un rato de
diversion.

En el nuevo contexto internacional, la vida coftidiana en la frontera otra
vez respondid a las necesidades de los consumidores norfeamericanos,
ahora quienes acudieron a Judrez fueron por lo comuiUn soldados que
esperaban en Fort Bliss el traslado al campo de la guerra, y mientras eso
sucedia requerian, como en el tiempo de la prohibicion, lugares para
divertirse y consumir alcohol; entonces se multiplicaron las cantinas vy

salones de baile en las calles cercanas al Puente Internacional Santa Fe y
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la economia de la diversion resurgid en Ciudad Judrez con mayor

capacidad que en los anos anteriores.124

La cercania de Fort Bliss con la

Ciudad Juarez .i\

Y frontera facilitd la concurrencia
de soldados a Ciudad Juarez
antes de partir a la guerra.

Elaboracion propia

El movimiento de soldados y su capacidad de consumo convirtieron
nuevamente al centro de la ciudad en la arteria principal para lugarenos,
turistas y migrantes. Asi como la calle 16 de Septiembre fue el termdmetro
de la ciudad durante la Ley Seca, ahora en la Avenida Judrez ademds de

las cantinas y restaurantes también se llend de oficinas para abogados.125
Don Roberto Moya platica que llegaron a contar 150 mil visitantes
en un dia. Yo creo que si, y creo que hasta mds. No habia negocio
que no estuviera lleno, y de pura gente uniformada. En muchos
lugares teniaomos que cerrar las puertas porque no podiamos dar
servicio. Las copas valian 15 y 25 centavos la cerveza. jAh! Y ofra
cosa: de la Mejia al puente, yo creo que habia unas 12 orquestas,

jsenoras orquestas!, en barras y cabarets.12¢

124 | as actas de las reuniones del Cabildo conservadas en los archivos municipales, dan
constancia de que el tema de los juegos v loterias, predominaban régimen tras régimen.
125 Op. Cit., Castaneda, p. 20.

12¢ Jaime Castaneda, Estrella de la Noche, memorias de la vida nocturna en Ciudad
Judrez, entrevista al seior Francisco Montes, empresario de la Avenida Judrez desde 1933,
realizada en el bar Kentucky, UACJ, Ciudad Judrez, Chihuahua, México, 1996, p. 19.
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A las populares cantinas y cabarets se sumaron burdeles en las calles
Mariscal y Ugarte, en la cercania del palacio municipal; posteriormente en
los anos sesenta se recorrieron al Callejon Juan Grijalva, lugar cercano al
primer cuadro de la ciudad. Los mds famosos burdeles enfre 1941 y la
década de los sesentas, fueron Pink's Lady, Irma's Casa, Panamd, Rio
Verde, Rio Rosa, La Casa Colorada, Club Delicias, Rainer Palst, El Pullman.

Para borrar la imagen negativa de la ciudad, la administracion
municipal de Antonio J. BermuUdez (1941-1943) cerrd algunos burdeles,
cantinas y cabarets, ademds de impulsar una campana contra la prostitu-
cion y el trafico de drogas.'?” Sin embargo lo paraddjico fue que esta
campana de “moralizacion” estuvo marcada por los abusos de
empleados municipales contra las mujeres que trabajaban en bares,
centros nocturnos, restaurantes y salones de baile, las cuales eran enviadas
al Departamento de Sanidad que las fichaba como prostitutas. Este
departamento tenia una seccidn para atender las enfermedades de
trasmision sexual, y el presupuesto que utilizaba, como se muestra en el
cuadro 4, por ejemplo, era mayor que los recursos destinados para la
asistencia social y la biblioteca publica. En los anos treinta los presidentes
municipales no destinaron presupuesto a este rubro, pero al final de la
siguiente década el crecimiento de las enfermedades de transmision
sexual obligd a la formacion de un equipo profesional para su atencion:
dos meédicos, un bacteridlogo, una docena de agentes con un jefe

responsable.

127 AMCJ, legajos 1564, 1575, ano 1942,
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Cuadro 4. Ingresos y egresos del gobierno municipal de Victor M. Ortiz
Del 30 nov de 1950 al 30 de junio de 1952 128
Seguridad publica

Ingresos Rubro Egresos porcentaje
$9 943 003 policia municipal $886 110 2%
comisiones de 109 000 1.1
seguridad
cdrcel municipal 95 600 .95
equipo radio oficina 129 887 1.3
policia
manutencion de reos 220 947 2.2

Asistencia social, salud y educacion

$9 943 003 | asistencia social S 4497 .45
educacion publica 455 416 4.6
biblioteca publica 14 900 15
Depto. salubridad 317 660 3.2
Disp. antivenéreo 272 305 2.8
$ 1319 580 13.3%

En abril de 1944 se intentd controlar el cruce de los soldados y en junio
de ese mismo ano los superiores de Fort Bliss prohibieron las visitas a Judrez
bajo el argumento de medidas sanitarias;'?? pero a pesar del control, la
mulfiplicacion de salones y cantinas acabd con la intencion de cambiar el
rostro de la ciudad por parte de grupos de clase media, algunos adine-
rados y las autoridades municipales. Ese mismo ano, por lo menos en la
capital del pais se mantenia la percepcion de que Judrez seguia marca-
da por el vicio. Uno de los diarios mds importantes de la época, El Universal

publicd en agosto de 1944:

128AMCJ, Informe del gobernador, Victor M. Ortiz.
129 AMCJ, legajo 540, ano 1945.
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Judrez no es una ciudad; es un gigantesco Tivoli, habitado
permanentemente por los profesionales del juego, del vicio y del
amor vendido (....) cabarets de todo tipo, bares, cantinuchas de
mala muerte, tiendas de vinos, alternan con fiendas de
curiosidades y jburdeles!(...) Los guUeros, los "bolillos" y los
"gabachos”, como se conoce en Judrez a los norteamericanos,
no llegan a la ciudad como fturistas, sino  a un cenfro de

entfretenimiento y libertingje. 30

La prensa local hizo eco de lo anterior, pero ademds puso al descubierto
la complicidad de las autoridades y la corrupcion en el manejo publico de
la prostitucion:

En Judrez, senor gobernador las prostitutas andan sueltas:
tienen mas garantias que cualquier persona decente. |.....)
aqguellos que reciben sueldo por vigilar sus actividades, |as
protegen, las cuidan, las explotan y las pasean por las calles
de la ciudad. Por eso se ven a los agentes de sanidad, con
sueldos ridiculos, pasear en auto, darse la gran vida, estrenar

trajes cada ocho dias (...) 13

Un ano después ofro periddico local insistid en la participacion de las
autoridades municipales en el manejo de la prostitucion: “El asunto de la
prostitucion se ha hecho un lio, que ni las mismas autoridades entienden
ya. Lo Unico que entienden es que hay que sacar dinero de ese filon de
0ro."132 Aun en 1952 el informe del gobernador se refirid a la adquisicion de
equipo y medicamentos antivenéreos para prevenir las enfermedades
trasmisibles, lo cual dejé enfrever la continuidad de problemas relaciona-

dos con la expansion de la prostitucion.

130 E] Universal, 9 agosto, 1944.
131 £l Alacran, 10 de octubre, 1944.
132 E] Alacran, 2 de septiembre, 1945.
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En diciembre de 1952 un grupo de juarenses, integrado en el Comité Pro-
Derechos Ciudadanos, senald que en Ciudad Judrez habia un ambiente
de vicio y prostitucion, un menosprecio por la vida tranquila y una
atmosfera politica cargada de imposiciones. Y dudaron de la capacidad
del gobierno municipal para resolver la intranquilidad que provocaba los
negocios de las diversiones en la ciudad. Asi mismo, para los duenos de la
industria del espectdculo era contradictorio que los gobiernos municipal y
estatal, por un lado, trataran de atenuar el vicio, impulsando medidas
regulatorias como prohibir el ingreso a cantinas y cabarets a menores de
edad, reduccion de horarios y diversos reglamentos, y, por el ofro, tuvieran
en la economia de la diversidon su principal captacion de recursos y una
palanca para muchas otras actividades mercantiles.’33 Quizds por estas
mismas razones para los juarenses era un asunto menor la opinion de los
sacerdotes, pastores o comités de civiles que criticaban el estado de cosas
en la ciudad.

Esta diferencia sobre la interpretacion de la realidad juarense seria un
aspecto irrelevante, sin embargo mostraba una contradiccion de fondo: el
desarrollo de la ciudad era percibido de distinta manera entre sus
habitantes al inicio de los anos cincuenta. El conjunto de bienes y servicios
que ofrecia la ciudad indicaban un ciertfo desarrollo, pero este se habia
logrado bdsicamente por la industria del espectdculo y las diversiones.

El costo de esta manera de crecer en lo econdmico, se fradujo en el
malestar social de los grupos con mayor arraigo en la ciudad. En la
bUsqueda de salidas, a principios de 1956, antes de iniciar su gestiobn como
alcalde, el empresario René Mascarenas Miranda apoyd una comision con
la participacion de los empresarios Salvador Lopez Aguilar, José Luis Leyva
M, Joaquin Bustamante Jr. José Contreras y Artemio de la Vega para que

estudiara la situacién del comercio ligado a la industria de la diversion,

1BBAMCJ, Legajo 1577, ano 1942.
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principalmente cantfinas y cabarets. Los comisionados senalaron en su
dictamen que la gran concentracion de bares y cantfinas en las avenidas
Judrez, Mariscal y Ugarte se justificaba porque estos negocios junto con
restaurantes y casas comerciales eran de gran importancia para la
economia de la ciudad por la cantidad de empleados que ocupaban vy la
derrama general que traia consigo, aspecto crucial porque, segun los
comisionados, generaban divisas que el pais necesitaba:

Opinamos que esta industria turistica inteligentemente

explotada y protegida por las autoridades y administrada

por sus propietarios con la ética que debe normar toda

transaccidén comercial, es cosa que nuestra ciudad precisa

por presentar en lo econdmico, razén de ser y de existir.134

Los negocios del espectdaculo, la diversion y la vida nocturna eran una
parte muy importante de la economia local e inclusive repercutia en las
finanzas del estado, por lo mismo sdélo un cambio de rumbo en la
productividad y la economia podia desplazar a este sector a un segundo
plano. Y aunque empresarios, el Comité Pro Derechos Ciudadanos y ofros
grupos defendieron que era suficiente una reglamentacion mas estricta
para su control, la realidad mostraba que a lo largo de varias décadas ni el
aumento de inspectores, ni los cambios al reglamento y el control del
transito por los puentes internacionales, todo esto junto, habian logrado un
funcionamiento adecuado de los negocios. En cambio eran mas claras las
diferencias sociales: las familias con poder econdmico que tenian
negocios en Judrez optaron por la industria de la diversidon y los servicios, vy
algunas familias de antano ligadas a la agricultura adn tuvieron en la
produccion y exportacion del algodén un medio para el crecimiento, y la
mayoria de los juarenses se enganchd en actividades bajo una estrecha

dependencia de los requerimientos de sus vecinos de El Paso.

134 AMCJ, Informe de René Mascarenas, diciembre de 1957.
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Asi, desde la época de la Ley Seca en Estados Unidos hasta los anos
sesenta la historia de Ciudad Judrez fue sellada con la existencia de
lugares de placer y diversion. El cambio de rumbo comenzé a partir de
1965, cuando entrd en vigor la ley que favorecid la entrada de plantas
maquiladoras y la migracion interna, hasta entonces la industria de la

diversion fue la base de la economia juarense.
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ITI. LA MIGRACION INTERNA Y LAS DEPORTACIONES COMO ANTECEDENTES DEL
CRECIMIENTO POBLACIONAL Y DEL PLURALISMO RELIGIOSO

1. El vaivén de un largo proceso

Desde mediados del siglo XIX la migracion interna en México se ha
manifestado a fravés de movimientos de personas, que por lo comun
salieron de su lugar de origen para establecerse en ofro estado de la
republica en busca de trabajo y mejores condiciones de vida. El horizonte
del mercado laboral alenté la movilidad desde las dreas rurales,
localidades y pequenos pueblos agricolas hacia las ciudades con mayor
desarrollo industrial y urbanizaciéon. Asi, en el franscurso del tiempo las rutas
de la migracion que se extendieron de sur a norte impactaron en los
lugares y las poblaciones receptoras, sobre todo en las ciudades de la
frontera con los Estados Unidos.

El mayor crecimiento de la economia estadunidense, en comparacion
con México, desvid el interés de la migracidon hacia ese pais y paulatina-
mente la movilidad internacional superd a la inferna; ambos tipos de
migracion, inferna e infernacional, se cruzaron en el caso de las ciudades
fronterizas, debido a que los migrantes debian llegar a éstas antes de
continuar la travesia hacia Estados Unidos. Tal dindmica provocd que 1os
municipios de la frontera mexicana cumplieran tres funciones a la vez con
relacion a la movilidad: residencia temporal, es decir lugar de paso;
plataforma para la migracion infernacional, y en lugar de recepcion de
los deportados.

En el franscurso del tiempo, mds de un siglo y medio, los ciclos de la
migracion y las deportaciones dejaron huellas en el proceso histérico de la
frontera como region e influyeron en las relaciones econdmicas sociales
y culturales de los habitantes. Bajo tal consideracion, es importante anali-

zar particularidades de esta movilidad interna y transfronteriza para
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comprender como se reprodujeron los vinculos entre la migracion, el
crecimiento poblacional y el pluralismo religioso en Ciudad Judrez.

En principio cabe destacar que la historia de la migracion México-
Estados Unidos se remonta hasta el Tratado de Paz, Amistad, Limites y
Arreglo Definitivo entre la Republica Mexicana vy los Estados Unidos de
América, firmado el 2 febrero de 1848 en la Villa de Guadalupe Hidalgo,135
que establecio el fin de la ocupaciéon de las tropas estadunidenses y 10s
nuevos limites territoriales entre ambos paises.’3¢ Tal suceso provocd que
familias de mexicanos quedaran en un territorio que, en las nuevas condi-
ciones de la jurisdiccion territorial de cada pais, no les pertenecia y la
opcidén conforme al Tratado era trasladarse al lado sur de la frontera o
bien cambiar de nacionalidad:

Articulo VIII. Los mexicanos establecidos hoy en territorios
pertenecientes a México y que queden para lo futuro dentro
de los limites senalados por el presente tratado & los Estados
Unidos, podrdn permanecer en donde ahora habitan, &
trasladarse en cualqguier tiempo & la Republica Mexicanag;
conservando en los indicados territorios los bienes que
poseen, 6 enadjendndolos y pasando su valor & donde les

135Después de la firma por los representantes plenipotenciarios de ambos paises, el
fratado se aplicd hasta después de la ratificacion de los congresos respectivos, en
Washington el 10 de marzo y el 30 de mayo en Querétaro. Es comin que en la
historiografia se le mencione como el Tratado Guadalupe Hidalgo, sin mencionar que la
Villa Guadalupe Hidalgo pertenecia a la municipalidad del mismo nombre, la cual
formaba parte de la organizacién territorial de lo que hoy es el Distrito Federal. Sobre el
tema se puede consultar en el fondo histérico de la Universidad Auténoma de Nuevo
Ledn, la obra de Juan de la Torre, La Villa de Guadalupe Hidalgo. Su historia, su
estadistica y sus antigledades, Imprenta |. Cumplido, México, 1887.

136 En el caso de México y Estados Unidos la frontera fisica del lado mexicano actual-
mente se extiende a lo largo de 34 municipios, que infegran a la vez ciudades que
destacan por su actividad econdmica y su interaccion con alguna de las ciudades del
lado estadounidense, tal es el caso de Ciudad Judrez con El Paso, Texas. La multiplicidad
de fendmenos que caracterizan los procesos sociales en los municipios muestran a la
frontera como una porciéon del territorio nacional de grandes contrastes, en donde
ciudades como Reynosa, Matamoros, Ciudad Judrez, Mexicali y Tijuana han tenido un
importante crecimiento demogrdfico, desarrollo urbano y una actividad comercial e
industrial, que han impactado la economia de la regidon en ambos lados. Al respecto,
véase Jorge A. Bustamante, “El estudio de la zona fronteriza México-Estados Unidos” en
Foro Internacional, vol. 19, nUm. 3., El Colegio de México, México, 1979. pp. 471-516.
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convenga, sin que por esto, pueda ecsigirseles ningun género
de contribucion, gravémen 6 impuesto.

Los que prefieran permanecer en los indicados territorios
podrdn conservar el fitulo y derechos de ciudadanos
mexicanos, 6 adquirir el titulo y derechos de ciudadanos de
los Estados Unidos. Mas la eleccidn entre una y ofra
ciudadania, deberdn hacerla denfro de un ano confando
desde la fecha de canje de las ratificaciones de este tratado.
Y los que permanecieren en los indicados territorios después
de transcurrido el ano sin haber declarado su intencion de
retener el cardcter de mexicanos, se considerard que han
elegido ser ciudadanos de los Estados Unidos {....) ¥

Ante el apuro, el fraslado de las familias hasta el lado mexicano ocurrid
segun las condiciones de los pueblos fronterizos!38; después de esta etapa
las leyes norteamericanas determinaron las condiciones para ingresar y
permanecer en ese pais. Por esta razon, se puede decir que la migracion
y deportacion de mexicanos tiene como antecedente importante el
Tratado Guadalupe Hidalgo.

Una de las funciones principales de la frontera, como referente
geogrdfico vy jurisdiccional, fue limitar el frdnsito; no obstante las
restricciones fueron impuestas lentamente debido a los problemas que
enfrentaban ambos paises: en Estados Unidos los estados del norte,
infegrados en la Union, se enfrentaron a los del sur durante la Guerra de
Secesidon que se extendid de 1861- 1865, y en medio de este conflicto para
los estados surenos pasdé a segundo término la necesidad de vigilar el
cruce de mexicanos. Tocante a México: la zona norte y los estados que

colindaban con la frontera tenian pocos habitantes a mediados del siglo

137 La ortografia tal cual corresponde a la publicaciéon del Tratado de Paz, Amistad,
Limites y Arreglo definitivo entre la Republica Mexicana y los Estados Unidos de América,
Ira. Edicién, Imprenta |. Cumplido, 1848, México, p. 18.

138 Véase, Martin Gonzdlez de la Vara, “EL traslado de familias de Nuevo México al norte
de Chihuahua y la conformacién de una regién fronteriza, 1848-1854" en Frontera Norte
de México, Vol. 6, NUm. 11, enero—junio de 1994, pp. 9-22.
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XIX;13% la demarcacion fronteriza, salvo el rio Bravo, era dificil de reconocer
y en los puntos de cruce como las aduanas habia poca vigilancia. Tales
elementos influyeron para un control menos rigido sobre el acceso de
mexicanos a Estados Unidos, y también contdé que la migracion fuese
moderada hasta antes de la Segunda Guerra Mundial.

Esto Ultimo no implica restar importancia a la movilidad que alento el
ferrocarril hacia las ciudades fronterizas a finales del siglo XIX y la primera
mitad del siguiente, tampoco obviar que el ferrocarrii comunicé a los
poblados fronterizos de ambos paises y determind que el estado de Texas
se convirtiera en el principal punto de entrada para los migrantes
mexicanos.'0 Un ejemplo de los beneficios que frajo el ferrocarril a la
frontera norte, como lo expliqué en la tesis de maestria, fue la expansion
econdmica en el suroeste americano y en lo particular en la ciudad de El
Paso.™#1Asi mismo, esta expansidon en la region motivd que en dos anos,
1905y 1906, cruzaran por ambas ciudades mds de 57 mil migrantes. 142

Posteriormente, excepto los anos de la Gran Depresion que enfrentaron
la mayoria de los paises capitalista, 1929-1933, la economia norfeame-
ricana requirid la mano de obra de los migrantes mexicanos para el
desarrollo de la agricultura, los servicios y diversos sectores industriales; no
obstante sélo en ocasiones aquellos tuvieron facilidades para ingresar a

ese pais y frabagjar, puesto que frecuentemente enfrentaron la prohibicion

139 E|l Paso del Norte al igual que los principales pueblos vy villas de la frontera tenian menos
de cinco mil habitantes.

1490 Jorge Durand considera que el ferrocarril masificd la migracién entre ambos paises,
pues desde la inauguracion de las primeras rutas los migrantes usaron el ferrocarril para
llegar a la frontera, es por esto que la movilidad de un gran nUmero de personas soélo fue
posible con la llegada de este medio de fransporte.

141 Pedro Quintino, Ciudad Judrez: Las rutas de su modernizacion de regién agricola a
ciudad fronteriza 1848-1940, tesis maestria en Historia, FFyL, UNAM, México, 2008. pp. 126-
127.

142 Carlos Gonzdlez Herrera, La frontera que vino del norte, Taurus, México,2008, p. 89. .
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del ingreso. Al respecto, Jorge Durand incluyé en un ensayo el siguiente

anuncio de prensa para confratar mexicanos. 143

SE NECESITAN

" TRABAJADORES MEXICANOS!

con Famillas, para el Ferrocarril Huvimggon
Secciones y Campos
La Compaiia se encargs de preporcionsx a los trabajadores pe.

8 su mayor comodidad CARRO, ESTUFA y CARBON enteramen,.
te gratis. Nuesteas sficinas no cobran ebania por el enganche,

Ye da a los trabajadores y familias, tierra para que siembren,
Podemos dar trabajo a2 los Jornaleros mexicanos, en liling
Wiseongin, lows., Missouri, Nebrasgka, C&ima«%ﬁ 31}1' Dokota, Mo
tana ¥y Wyoming, Ocurran » cualquiers de las siguicntes oficinag:,
Kansas Cilty, Mo, - Omaha, Nebe,
4186 Main Sirpet 307; Bo. 12th 8¢

Denvar, Colo. St. Louis. Mo,
1341 18th St it North Bth, S¢
C. B, & Q. Railroad Co

El Cosmopolita, semanario de Kansas City, 1917.

Ademds de que las ofertas de frabajo y contrataciones eran tempo-
rales, los pafrones pronto cambiaban la oferta de empleo por el rechazo y
deportacion, pues ante las dificulfades econdmicas o la crisis en algun
sector productivo, por lo comun las autoridades y el congreso estadouni-
dense impulsaban leyes de cardcter restrictivo para regular la migracion
temporal y disminuir el nimero de residentes que podian adquirir la
nacionalidad. La primera ley con esta pretension fue aprobada en 1891, y
en los anos posteriores surgieron ofras disposiciones que llamaron la
atencién debido a su alcance: en 1917 se establecieron criterios de
exclusion a los procedentes de los paises asidticos y se prohibid la
admision a migrantes viciosos, vagabundos, analfabetas y a quienes
padecian algun trastorno de la mente; en 1924 se autorizd la creacion de
la patrulla fronteriza para la vigilancia de las fronteras y a partir de  este

cuerpo policiaco crecid notablemente el nUmero de migrantes detenidos;

143 Jorge Durand, “El Programa Bracero (1942-1964). Un balance critico” en Migracion y
Desarrollo, segundo semestre, nUmero 9, Red Internacional de Migraciéon y Desarrollo,
Zacatecas, 2007, pp. 27-43.
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después la situacion empeord aun mds cuando en 1928 se tipificd como
delito la enfrada ilegal a los Estados Unidos. 44 Aunque esto Ultimo se
aplicdé conforme a las necesidades de los condados fronterizos, pues en
algunos casos las medidas se suspendieron ante la presion de sindicatos
americanos y los mismos agricultores que pedian el libre paso a la mano
de obra mexicana bajo determinadas circunstancias. 45

Fue contradictorio que los productores estadounidenses requirieran la
mano de migrantes y a la vez miles de éstos padecieran la deportacion,
en este sentido las irregularidades en la contratacion mostraron que la
necesidad de tfrabajo de los migrantes superaba en mucho la oferta de
empleo, por lo mismo crecian las dificultades para continuar en ese pais
cuando terminaba el trabajo temporal en la agricultura o en periodos de
crisis econdmica.l4é Por ejemplo, durante la Gran Depresion las autori-
dades frenaron el ingreso y a la vez aumentd la expulsion, inclusive de
residentes legalmente aceptados; en 1929 ylos cuatro anos siguientes fueron
repatriados mds de frecientos cincuenta mil mexicanos, |a mayor parte
fueron trasladados de los condados estadounidense a las ciudades de la
frontera mexicana.4/

Después de cada crisis se reanudo el transito en ambos lados de la
frontera, pero la evolucion del fendmeno trajo consigo cambios en las

rutas de la migracion y los espacios receptores. Por ejemplo, a partir de la

144 |dem, p. 30.

145 Patricia Morales, Indocumentados mexicanos: causas y razones de la migracioén laboral,
Grijalbo, México, 1989, pp. 35-36.

146 Los estudios de la migracién destacan que la movilidad de amplios grupos que se
frasladan desde los paises menos desarrollados no respondia solo a las condiciones de
marginacién que enfrentaron los migrantes en sus lugares de origen, sino también a la
demanda fluctuante de mano de obra de las naciones mds desarrolladas y a las enormes
desigualdades en los niveles de vida entre poblaciones con economias asimétricas que
alentaron a la migracién. Véase, Douglas S. Massey, Jorge Durand y Nolan J. Malone,
Politicas migratorias entre México y Estados Unidos, Universidad Autbnoma de Zacatecas,
Cdmara de Diputados LX Legislatura, Miguel Angel Porrda, México, 2009,pp.15-19.............
147 Camile Guerin-Gonzdlez, “Repatriacidon de familias inmigrantes mexicanas durante la
gran depresién”, en Historia Mexicana, XXXV, 2,1985, pp. 241-273.
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Segunda Guerra Mundial la mayoria de los migrantes se dirigieron hacia
Los Angeles y San Diego, ciudades del estado de California que a través
del tiempo se convirtieron en la opcidn para mexicanos y latinos. En 1940
las autoridades norteamericanas calcularon que del total de inmigrantes
residentes ese ano en California el 36 por ciento eran mexicanos y dos
décadas después, como resultado del Programa Bracero, el porcentaje se
elevd al 53 por ciento, le siguieron Texas, Nuevo México, Arizona, Chicago
e lllinois.148

A pesar de las deportaciones, aumentd la migracion e incluso el
reingreso de los deportados, esto sucedid en parte porque las oleadas de
trabajadores respondieron tanto a la necesidad de mano de obra de los
productores estadounidenses, como a las condiciones de pobreza de un
gan numero de localidades y municipios de México; ambas circunstan-
cias, tipicas de dos economias asimétricas y de las relaciones entre un
sistema capitalista dominante y ofro dependiente, generaron condiciones
estructurales que convirtieron a la migraciéon, por un lado, en un recurso
indispensable para el mercado laboral estadounidense vy, por el ofro, en la
necesidad de familias mexicanas en la medida que los envios de remesas
era su medio de manutencion.

El antropdlogo Carlos Gonzdlez Herrera utilizd en su obra el término de

“reingenieria sociocultural” para explicar las confradicciones que caracte-

148 en el periodo de 1965 a 1985 el porcentaje de inmigrantes que iban hacia California
fluctud alrededor del 70 por ciento, con cerca de un 40 por ciento hacia el sur de ese
estado y un 30 por ciento hacia Los Angeles. Con la institucionalizacién de California
como el destino mds importante y Los Angeles como el mayor imdn urbano, el porcentaje
de mexicanos que emigraban a fravés de Tijuana aumentd constantemente desde un 28
por ciento en 1965 hasta cerca de 38 por ciento en 1985. El sistema de migracién
indocumentado que operaba de facto se anclé, por tanto, en California y, con
excepcion de Chicago, casi todo el resto de migrantes se ubicd en otras localidades del
suroeste. Por ende, los efectos de la migracién mexicana, se limitaron a un punado de
estados fronterizos, con la excepcidn de lllinois, que confirma la regla. Aunque masiva en
escala, la inmigracidn mexicana durante la era de los indocumentados se mantuvo
relativamente restringida en términos geogrdficos. Douglas S. Massey, Jorge Durand y
Nolan J. Malone, Op. Cit., pp. é61-68.
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rizaron el proceder del gobierno estadounidense cuando por diferentes
motivos ha requerido de |la mano de obra mexicana desde las primeras
décadas del siglo XX, y analiza los mecanismos mediante los cuales las
autoridades de los departamentos de Trabajo y Justicia y del Servicio de
Inmigracion y Naturalizacion hicieron de la frontera un “laboratorio de
prdacticas”, en donde se combinaron “actitudes racistas, de exclusion
cultural pero de utilizacion laboral”.14?

Cabe destacar que esta relacion cadtica entre el trabajo temporal y
las deportaciones impactd en los diferentes dmbitos de la vida econdmi-
ca, social y cultural de las familias y localidades vinculadas a la migracion,
ubicadas en los municipios de la frontera y en localidades de los estados
del centro, Zacatecas, Guanajuato, San Luis Potosi, Jalisco y mas al sur en
Oaxaca y Chiapas, todos con un alto indice de migrantes durante
décadas.

En estos lugares las condiciones de familias y pueblos pasaron a
depender de quienes mandaban dinero y de los que regresaban con
recursos para intentar la manutencion en sus comunidades. La relacion
enfre el trabajo temporal del migrante, la obtencidon de dinero y el gasto
en las localidades y pueblos de origen generd nuevas pautas en el
comportamiento social. En este sentfido, quizds la interaccion de los
migrantes con ofros grupos vy culturas durante su permanencia en Estados
Unidos introdujo nuevos referentes para la interpretacion del discurso
religioso y la conversion, lo cual se deduce en la medida que los pueblos
con alto indice de migrantes introdujeron cambios en las celebraciones
religiosas con motivo del santo patron del lugar o en las bodas, bautizos u
otros sacramentos motivo de festejos, pues era notorio las diferencias en
este tipo de celebraciones entre quienes recibian o no recursos de algun

familiar que laboraba en los Estados Unidos.

149 Carlos Gonzdlez Herrera, La frontera que vino del Norte, El Colegio de Chihuahua/
Taurus, México, 2008, pp.116-117.
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Mas alld de las celebraciones, los cambios fueron notorios en otros
dmbitos de la vida cotidiana y las relaciones politicas, sobre todo en los
municipios y pueblos en donde estaba arraigado viajar a Estados Unidos,
como en Zacatecas que fue el estado con mayor dependencia de la

migracion a lo largo del siglo XX:

La emigracion constituye uno de los pilares sobre los que
descansa la estructura econdmica y politica de Zacatecas.
Sin lugar a dudas uno de los estratos mdas importantes de la
clase trabajadora zacatecana que permea al conjunto de
la sobrepoblacion local, es el emigrante. Este es con toda
seguridad uno de los sujetos clave de la vida politica de la
entidad en sus concepciones, actitudes y prdcticas politicas
se entretejen aspectos decisivos de la l6gica del poder local.
De aqui la importancia de investigar la cultura politica del

emigrante zacatecano.!%0
2. Periodos de la migracion de México a Estados Unidos

La necesidad de comprender el proceso histérico de la migracion
inferna e internacional y el problema de las deportaciones como un
conjunfo de sucesos que impactaron en la dindmica poblacional de la
frontera norte de México, en la vida interna de cada nacidon y en las
relaciones entre ambos paises, alentd la investigacion histérica y los

estudios transdisciplinarios sobre la materia.’s! Las aportaciones de un

150 Ethelvina Elias Rivas Alvarez, Acercamiento al fendmeno migratorio. Contempordneo
en Zacatecas, Maestria en Ciencias Politicas, UAZ, Facultad de Derecho, Zacatecas 1989,
p. 53.

151 Corwin, Arthur F., “Historia de la emigracién mexicana, 1900-1970: Literatura e
investigacion”, Historia Mexicana, Vol. 22, No. 2 (oct.--dic., 1972), El Colegio De México ,
pp. 188-220. En este articulo el autor considera que son pocos los estudios histdricos sobre
la migracién de mexicanos hacia los Estados Unidos en la colonizacién moderna esta-
dounidense. Manuel Gamio publicd dos trabajos sobre la emigracion mexicana a los
Estados Unidos. Los datos para su estudio principal, Mexican Immigration to the United
States, A study of Human Migracién and Adjustment, los recopild entre 1926 y 1927. En este
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conjunto de obras han servido para interpretar los periodos del flujo
migratorio y sus particularidades, cabe insistir en los periodos principales
para mostrar después la relacion entre migracion, crecimiento demogra-
fico y pluralismo religioso.

En el lapso de 1929 a 1935 alrededor de medio milldbn de migrantes
deportados se instalaron en las principales ciudades de la frontera, las
cuales funcionaron como lugares de repatriacion. Por ejemplo, en octubre
de 1930 vy julio de 1931 llegaron diariamente a Judrez alrededor de un
centenar de expulsados. 152

De 1942 a 1964, en este periodo los gobiernos de ambos paises estable-
cieron un acuerdo bilateral lamado Programa Bracero, el cual se extendid
de agosto de 1942 hasta 1964. En esencia este acuerdo fue un recurso
para que Estados Unidos enfrentara la necesidad de mano de obra, por la
incorporacion de ciudadanos norteamericanos al ejército durante la
Segunda Guerra Mundial, esto permitid que empresas privadas al servicio
de granjeros y empresarios contrataran a mexicanos desde  sus
localidades. En algunos lugares de Chihuahua y en ofros estados las
autoridades politicas de los municipios se encargaron de verificar que los
aspirantes a tener un lugar en la lista de braceros cubrieran los requisitos
de los confratantes. Durante los veintidds anos que durd el programa
fueron contratados alrededor de cuatro millones de mexicanos para
laborar principalmente en la agricultura, en los ferrocarriles y la mineria.

Este mecanismo de contratacidén, aunque importante, no sustituyd otras

formas de ingreso de migrantes a los Estados Unidos, pues hombres vy

estudio Gamio indagd sobre los lugares de origen, las causas y cédmo enfrentaron los
problemas en Estados Unidos. Su estudio posterior The Mexican Immigrants , His Life Story
cubrié el periodo de migracién 1917-1927, en este trabajo recopild entrevistas e historias
de vida de 57 emigrantes que laboraron en diversos trabajos y regiones, los datos
exponen los moftivos para emigrar, sus impresiones sobre la vida norteamericana, los
problemas de discriminacion y el rechazo que padecieron. Este segundo estudio, segin
Corwin, es una aportacién crucial sobre el tema.

152 HMCJ, Legajos 1504-1507, Relaciéon e Informes de policia.

110



mujeres al margen del Programa Bracero cruzaron por diversos municipios,
entre los que destacd Ciudad Judrez. Cabe senalar que en este lapso los
granjeros no cuestionaron las formas de ingreso al pais de la mano de
obra que requerian para las cosechas: entre 1947-1949 se contratd desde
México a 76 400 trabajadores, pero ingresaron casi el doble, 142 000, con
el calificativo de mojados; en 1950 fueron contratados cerca de 20 mil

braceros, pero 96 mil fueron ocupados al margen del Programa Bracero. 153
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154

Bajo tales circunstancias, los ciudades fronterizas,!'>> principalmente

Tijuana y Ciudad Judrez, fueron los espacios de mayor confluencia de la

153 Memorias del Congreso Internacional de Trabajadores Migrantes, Balance del Programa

Bracero Zacatecas, 1984.
154 Archivo histérico de Batopilas,Chih. fondo: modernidad, seccidn gobierno, solicitudes,

caja48, fecha 1958, ficha 2691.
135 Los municipios mexicanos que integran la regién fronteriza y colindan con Estados

Unidos tuvieron un rdpido crecimiento poblacional durante la segunda mitad del siglo XX.
Al respecto cabe destacar que Ciudad Judrez se convirtidé para 1980 en el municipio mds
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migraciéon y las deportaciones. Tijuana, por ejemplo, era en 1900 un
pequeno pueblo en donde habitaban poco mds de 242 familias,'¢ y
después debido a la interacciéon constante con habitantes de Los Angeles
y San Diego se transformd en una de las ciudades con mayor movimiento
de migrantes y a mitad del siglo alcanzé la cifra de 59 952 habitantes, 157 En
el ofro extremo de la frontera, para 1950 Ciudad Judrez con cerca de 100
mil habitantes ascendid a la quinta ciudad del pais y a la mds poblada a
nivel regional, hecho que consolidd su lugar estratégico como sitio de
enfrada y salida de personas, lo cual provocd la multiplicacion de
necesidades vitales en sus habitantes: comercio, servicios publicos como
abastecimiento de agua, transporte, vivienda, servicios administrativos y
hospedaje, entre ofros, para una migracion fluctuante, Ademds de la
movilidad fronteriza, los migrantes que no lograron cruzar la frontera vy
quienes regresaron después de frabajar temporalmente impactaron en el
crecimiento de la poblacidon. Se carece de cifras especificas sobre
cudntos migrantes terminaron por establecerse en ambas ciudades, a raiz
de los flujos migratorios alentados por la necesidad de brazos en Estados
Unidos durante la Segunda Guerra Mundial, pero se puede inferir que el
aumento acelerado de la poblacion en esas ciudades en los anos sesenta
y setentas fue por la migracion interna y las deportaciones, pues el indice
de nacimiento en esos estados fue menor.

En el siguiente periodo 1965-1986,158 después del conflicto bélico y el

cierre del Programa Bracero, las autoridades migratorias estadounidense

poblado de la frontera le siguid Tijuana, capital de Baja California. A mediados de ese
misma década del flujo de la migracién sur-norte, pasaron 45% por Tijuana y 25% por
Ciudad Judrez, el resto se repartié entre varios municipios; pero el flujo norte—sur, es decir
de Estados Unidos a México, fue diferente porque el flujo mayor de migrantes se dio en
Matamoros con el 23.5%, siguid Tijuana con el 17% y Ciudad Judrez con el 16%.

156 Cifras segun el Censo de junio de 1900.

157 Censo Nacional de Poblacion, 1950.

158 En 1986 figuras destacadas de los partidos Democrata y Republicano cuestionaron que
la frontera con México estaba “fuera de control y advirtieron sobre los efectos de una
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extremaron las medidas para frenar el ingreso de mexicanos, restringieron
la expedicion de visas y establecieron mayor vigilancia en su fronterq,
pretendian con esto un sistema migratorio estable que incluso les facilitara
la seleccion de un tipo de migrante, por ejemplo, el requisito de la edad
fue mas valorado en la medida que se vinculé con capacidad de trabajo
y productividad.

En este lapso, la prensa divulgd constantemente Ias declaraciones de
funcionarios norteamericanos con la intencidén de mostrar la eficacia y los
resultados de su politica migratoria y las deportaciones: en 1975 expulsaron
800 mil'®?; en agosto del ano siguiente Harold Smith, director general de
inmigracion de Texas, anuncié que se detenian diariamente para su
expulsion 600 mexicanos en los limites de ese estado'¢0; El jefe del Servicio
de Inmigracién y Naturalizacion en los Estados Unidos, informd que en los
ultimos nueve meses de 1977 habian detenido 16,350 “mojados” que
infentaron cruzar por el rio Bravo, mas 122 mil que cruzaron ilegalmente la
frontera por ofras rutas.’é? En los puntos de mayor vigilancia entre las
ciudades paralelas como El Paso y Ciudad Judrez, la detencion vy
deportaciones de migrantes fue mas grave; segun las cifras de los agentes
del Servicio de Inmigraciéon y Naturalizacion de El Paso en 1979 pretendie-
ron ingresar en promedio 19 mil mexicanos mensualmente, de los cuales el
75 por ciento fueron rechazados.'62 Asi mismo, migrantes detenidos en
otros condados de Estados Unidos fueron deportados por la ruta El Paso-
Judrez, por ejemplo el Servicio de Inmigracion informé que en el primer

trimestre de 1980 se arrestaron en la jurisdiccion de la linea divisoria de

crisis migratoria” en caso de que el gobierno norteamericano no instrumentara
unilateralmente medidas mds drdsticas para frenar el ingreso de mexicanos e iniciara una
nueva fase con oftras reglas de funcionamiento. Lo cierto fue que a final de los anos
ochenta los migrantes mexicanos padecieron ain mds politicas represivas, acciones
policiales y campanas politicas con tintes raciales. Diario de Judrez, 14 enero 1986.

159 El Heraldo de Chihuahua, 27 abril 1976.

160 Excélsior, 9 agosto1976.

161 El Fronterizo, 5 octubre,1977.

162 E| Fronterizo, 15 octubre 1979.
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Arizona 23 mil 177 mexicanos, que después fueron deportados por El Paso-
Ciudad Judrez. 163

Autoridades vy politicos justificaron que esta politica migratoria pretendia
reforzar el control de sus fronteras; sobre la cuestion ilustra lo siguiente: ante
las presiones de algunos grupos texanos que se quejaron de ser despla-
zados por migrantes mexicanos, el presidente estadounidense Gerald Ford,
del Partido Republicano, se comprometié en abril de 1976 a aumentar el
personal de inmigracion para detener a los infractores y deportarlos; ¢4 en
la misma direccidn su oponente y sucesor James Carter, del Partido
Demodcrata, en julio del ano siguiente solicitd al Congreso aprobar una
reforma migratoria para frenar el ingreso de los trabajadores ilegales; 65 por
suparte Leonard Chapmairs, director del Servicio de Inmigracion, establecid
como meta deportar el 85 por ciento de los mexica-nos
indocumentados.1¢¢

Al inicio de los anos ochenta advirtieron que la detencion de indocu-
mentados se extenderia a centros de trabagjo, de recreo e incluso a
domicilios. Las cifras, aunque posiblemente infladas, indicaron la magnitud
de la campana; segun David Crossland, director interno del National
Immigration Service, en 1980 fueron deportados 759 mil migrantes y
arrestados 41 mil personas dedicadas a infroducirlos, y ofra vez el cénsul
de Meéxico en El Paso informd que las autoridades de inmigracion
deportaron por Judrez a 200 mil compatriotas durante 1980.1¢7

Una larga cadena de sucesos en materia migratoria condujo a los
presidentes de México y Estados Unidos, José Loépez Portillo y Ronald
Reagan, a reunirse en junio de 1981, en tal evento se informd que el

gobierno norteamericano iba a conceder una amnistia a los trabajadores

163 UnomdsUno,4 abril 1980.

164 E| Paso Herald, 11 abril 1976
165 E| Fronterizo, 4 julio 1977.

166 E| Universal, 18 marzo 1977.
167 El Fronterizo , 13 enero 1981.
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que hubiesen ingresado sin permiso oficial antes del primero de enero de
1980; pero a la vez limitaba la expedicion de visas para el programa de
trabajadores temporales a 50 mil por ano como maximo y multa de 500 a
mil ddélares a los patrones que emplearan indocumentados.68 Después de
esta reunion presidencial, en la medida que el fendmeno persistio, el tema
de la migracion e inmigracion seria un tema constante en la agenda
bilateral de la diplomacia y las relaciones entre ambos paises,

El balance de las medidas para frenar y disminuir la migracion en los
quince anos posteriores a la terminacion del Programa Bracero, indicd que
a pesar de los obstaculos aumentd la movilidad de migrantes que
carecian de documentos oficiales. Entonces, al control de las frontera se
sumaron las advertencias del peligro en medios de informacion vy
enfretenimiento como el cine, en donde se popularizd el calificativo de
“espaldas mojadas”, adjetivo usado entre las autoridades de ese pais vy
popularizado en varios filmes en donde se adverfia de los riesgos que
implicaba cruzar el rio Bravo durante la noche y los puntos menos vigilados
por la patrulla fronteriza. Por ejemplo, la pelicula “Espaldas mojadas” del
director cinematogrdfico David Silva, fimada en Ciudad Judrez vy
estrenada en 1955 iniciaba con la siguiente frase:

“Advertencia Importante”
Los personajes de esta narracion no son reales sino
representaciones simbdlicas de la situacidon que puede
crearse cuando alguien se coloca al margen de la Ley
(...) Nuestro propdsito es advertir a nuestros conna-
cionales de la inconveniencia de tratar de abandonar
el pais en forma ilegal, con el riesgo de sufrir situaciones
molestas y dolorosas que podrian hasta crear dificul-

fades en las buenas relaciones que venturosamente

existen entre ambos pueblos.

168 Diario de Judrez, 17 junio 1981.
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3. Maquila y migracién interna

Oftros acontecimientos que aceleraron la migracion interna e interna-
cional estuvieron relacionados con la instalacion y crecimiento de la
industria maquiladora en la frontera norte. En las nuevas circunstancias de
la posguerra el gobierno mexicano generd condiciones favorables a las
industrias norteamericanas para que establecieran plantas ensam-
bladoras en las ciudades fronterizas, principalmente en los lugares en
donde podian confratar mano de obra y aprovechar la infraestructura
urbana alrededor de los parques industriales para facilitar el acceso a las

dreas de importacion y exportacion del pais vecino.16?
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Mapa gue ilustra sobre la instalacién de maguilas en la frontera norte.
Fuente: Board of Regents, The University of Texas System

189 Cuando termind el Programa Bracero el gobierno federal cred en los afos sesenta el
Programa Nacional Fronterizo (Pronaf) y el Programa de Industrializacién Fronteriza (PIF),
con la intencién de impulsar fuentes de trabajo y el desarrollo de la ciudad; pero estos
programas a su vez otorgaron a las empresas norteamericanas amplias facilidades para
operar, desde la obtencidén de mano de obra local , hasta la importacién de materias
primas y maquinaria libre de impuestos. Véase al respecto, Alicia Castellanos Guerrero.
Ciudad Judrez la vida fronteriza. Ed. Nuestro Tiempo, México, 1981, pp. 138-146.

116



MAQUILADORA PLANTS ON THE NORTHERN BORDER OF MEXICO

STATE AND CITY NUMBER OF NUMBER OF
ESTABLISHMENTS* EMPLOYEES*
BAJA CALIFORNIA
Mexicali 61 8500
Tijuana 94 7 000
TAMAULIPAS
Matamoros 43 6,500
Nuevo Laredo 15 4,650
Reynosa 5 400
SONORA
Nogales 38 6,000
Agua Prieta 13 1,880
CHIHUAHUA
Ciudad Judrez 42 7,760
COAHUILA
Piedras Negras 22 3,115
Ciudad Acufia 3 1,770
TOTAL 336 47,575
* As of Sept 11,1972

Fuente: Industrial Development Corporatién, El Paso-Judrez: Twin Plant
Handboob, El Paso Chamber of Commerce, 1973.

Las maquiladoras surgieron como extension de una planta industrial
extranjera con el propdsito inicial de procesar en México componentes
importados para después exportarlos como partes de un determinado
producto, y formaron un sistema de empresas gemelas una en Estados
Unidos y la ofra en la frontera mexicana. Destacaron al inicio las dedica-
das a la manufactura de alta tecnologia electronica y telecomunica-
ciones, después surgieron a partir de 1978 las maquiladoras de las grandes
automotrices como Ford y Chrysler, en donde se producian autopartes
como arneses, vestiduras y cinturones de seguridad.

Los gobiernos federal y estatal justificaron la instalacion de estas industrias
porgue ofrecian empleo a la poblacion local y de otras partes de la
republica; de alguna manera el objetivo se cumplid, ya que durante el

apogeo de esta industria las ciudades fronterizas fueron un punto de
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atraccion para miles de migrantes, a grado tal que las ciudades con
maquiladoras duplicaron su poblacion en un lapso corto.170 Las empresas
en general pagaban bajos salarios y emplearon mds mujeres que
hombres. Con frecuencia las trabajadoras cambiaban de empresa en la
medida que para ser contratadas se valoraba mds la destreza que la
especializacion. Sobre esta situacidon el subdirector del Centfro de

Informacioén y Estudios Migratorios, CIEM, Enrique Lomas describio:

Es precisamente el bajo salario que se paga a los tfrabajadores
mexicanos también lo que ha originado que se establezcan
numerosas plantas maquiladoras en México. Por ejemplo: en
diciembre de 1984 un frabajador del sindicato de la industria
automotriz en el norte de E.U. ganaba de 15 a 25 ddlares la
hora; mientras en Judrez una mujer obrera de la planta
magquiladora de auto partes de la Chrysler, percibia solamente

42 centavos de ddlar la hora. 17

La maquila también provocd nuevos desequilibrios y agudizd otros, por
ejemplo, agrandé las diferencias salariales entre el personal ejecutivo y la
mayoria de los frabajadores contratados, o cual repercutié en el acceso
a los bienes de consumo, en los estilos de vida y en los contrastes entre |la
opulencia y la marginacion. Estos problemas fueron notorios inclusive para
los dirigentes locales del PRI que al inicio del Programa de Industrializacion
Fronteriza aplaudieron la instalacion de las maquilas, y anos después cues-
tionaron el cuUmulo de problemas: "Se divulgd la especie -nada errénea-

de que teniamos la mds grande oferta de empleos y de flujo, que hizo que

170 La zona fronteriza en ambos lados del rio Bravo se fransformd desde mediados del siglo
XIX en el espacio de mayor interaccién entre mexicanos y estadounidenses, y por lo
mismo ha sido un espacio importante para la economia norteamericana y el desarrollo
del norte de México. Al respecto, véase Mario Cerutti y Miguel Angel Gonzdlez Quiroga, El
norte de México y Texas 1848-1880, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora,
México,1999, pp. 13-15.

171 El Fronterizo, 20 noviembre 1985.
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nos convirtiéramos en la ciudad con mayor crecimiento demogrdfico y
esto trajo consigo desdérdenes sociales que dejan carencias en la infraes-
tructura social y urbana." 172

Es dificil establecer cifras, porque la migracion respondié también a un
conjunto de imprevistos, tanto de los migrantes que llegaron a las
ciudades de la frontera norte con la intencion de cruzar hacia Estados
Unidos, como de aquellos que arribaron sélo con el propdsito de trabajar
en las maquiladoras, sin embargo se infiere que la necesidad de empleo
en diferentes regiones del pais, por un lado, y la demanda de mano de
obra en las maquiladoras, por el otro, potenciaron la migracion interna
entfre estados de la repuUblica de sur a norte y el resultado fue una mayor
concenfracion de migrantes.

Cabe destacar que las condiciones laborales y salariales determinaron
las condiciones de vida de la migracion inferna, la cual se vio obligada a
instalarse en las colonias marginales, y fue en estos espacios en donde se
acentud el proselitismo religioso y crecieron las iglesias protestantes.

En el lapso 1960-1980, con el crecimiento de la industriac maquiladora
aumento la migracion de mano de obra desde otros estados, y de nueva
cuenta surgieron colonias marginales sobre todo por la invasion de
terrenos en la zona poniente de la ciudad.'”3 Sélo dos anos después de
haber concluido el Programa Bracero, en 1966 se instalaron las primeras
maquiladoras en el marco del Programa de Industrializacion Fronteriza que
impulsé el gobierno federal con el respaldo de los gobernadores y los
poderes econdmicos locales, a partir de ese ano crecidé su nuUmero de
manera constante aunque a diferente ritmo hasta mediados de los anos
ochenta, por ejemplo: en 1972 habia cuarenta y dos companias vy

emplearon a 7760 trabajadoras; cuatro anos después casi se duplicd el

172 E| Diario de Judrez, 20 junio 1985.
173 Segun datos publicados en el Programa de Desarrollo Urbano de Ciudad Judrez de
2002, p.24.
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numero y 81 empresas fenian en ndmina 22 775 frabajadoras; en 1979 el
crecimiento se mantuvo con 104 plantas y 35 019 obreras. 174

El desarrollo de la industria maquiladora llevd a la concentracion de
empresas en los parques industriales.'”> En 1968 se construyd el primero al
este de la mancha urbana, lo que determind el crecimiento en este rumbo
de la ciudad. Tal situacidon provocd que las transformaciones urbanas se
adaptaran a los requerimientos de |la base productiva de este tipo de
empresas, sobre fodo en lo tocante a la alta concentracion de mano de
obra. Asi, la ciudad crecid bajo el auge de las plantas maquiladoras!’é y
para 1970 la poblacion de Judrez superd por vez primera a la de El Paso.

Para 1980 se habian construido cuatro parques industriales, conocidos
como, Antonio J. Bermudez, Judrez, Befer y Rio Bravo, alrededor de los
cuales surgieron unidades habitacionales con dotacion de servicios, para
ejecutivos y empleados con ingresos medios, en cambio la mayoria de los
trabajadores de las maquilas con salarios bajos vivian en colonias lejanas
de las industrias y en la periferia de la ciudad.

En pocos anos la ciudad fue dividida en un espacio urbano y semiur-
bano: por un lado, alrededor de los parques maquiladores un visitante u
observador comun podia encontrar grandes avenidas, consfrucciones y
viviendas ostentosas, cuyas familias se ubicaban en la orbita del progreso
y la comodidad porgue tenian acceso a |los servicios y espacios publicos
y, por el otro, lejos de los parques, en la periferia se multiplicaron las
colonias populares que hacian la funcién de dormitorios para un sector de
los juarenses que tenian un frabajo en las maquilas. En estos espacios la

vida coftidiana transcurria entre la satisfaccion de las necesidades y la

174 Castellanos, Op. Cit., p.139.

175 Los primeros parques de la industria maquiladora se ubicaron cerca de las vias de ferrocarril y las
principales vialidades que conectaban con los cruces fronterizos. PDUCJ 2002, p.45

176 | a industria maquiladora en Ciudad Judrez comenzd en los anos sesenta y veinte afnos

después el paisaje urbano en la ciudad tenia como referente principal la distribucion de

los parques maquiladores por los diferentes rumbos de la ciudad.
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expectativa de la mejoria familiar que alentaba la cercania con una ciu-

dad préspera de Estados Unidos, El Paso.
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En los extremos de la ciudad, fuera del centro urbano, lejos de los
puentes internacionales y de los ejes viales y en donde tampoco existian
los grandes centros comerciales, en esas zonas pobres se multiplicaron
mediante la invasion de terrenos las colonias marginales. En las historias de
sus habitantes sobresalian las huellas de los migrantes y su intento por
inferactuar con una sociedad que conocia las peripecias que enfren-
taban quienes dejaron su lugar de origen, pero esa sociedad compuesta
en su mayoria también por migrantes al paso del tiempo produjo sus
propios mecanismo de resistencia contra los recién llegados, a quienes
parecia que les estaban reservado esos espacios de la ciudad, donde se
podia vivir sin servicios y mantener la esperanza de salir del entorno, no
para regresar a sus lugares de origen sino para intentar cruzar la frontera y

emprender el camino hacia Estados Unidos.
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Este panorama generd condiciones para el proselitismo religioso y la
asistencia social de una variedad amplia de grupos religiosos, incluso de
organismo cristianos procedentes de Estados Unidos, tal fue el caso de la
organizacion “Ministerio del Amor”, que integraba a catdlicos, bautistas,
metodistas y otros cristianos de 28 diferentes denominaciones, cuyo
director Steve Jolly, en la zona El Paso-Ciudad Judrez, tenia a su cargo la
coordinacion de brigadas de jovenes cristianos procedentes de Dallas,
Colorado, Nuevo México, Kansas, Texas, enfre ofros estados, que en
temporada de vacaciones escolares se trasladaban a las colonias pobres
de Ciudad Judrez con el propdsito de construir casas a familias que no
tenian recursos. Esta organizacion comenzé su labor 1980 y era
reconocida por los colonos pues ademds de la mano de obra de los
jovenes, la organizacion cubria el costo de los materiales. Las colonias en
donde edificaron casas fueron México 68, Division del Norte, Morelos,
Héroes de la Revolucidn, Fray Garcia de S Francisco y Puerto Anapra. 177

Las viviendas con materiales precarios se multiplicaron
durante las invasiones de predios.

Archivo fotogrdfico IMIP. Fot.34

177 E| Diario de Judrez, 15 marzo 2000.
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Vivienda y muro de tierra para contener derrumbes

Archivo fotografico IMIP, Foto 11

El sacerdote Isidro Payan recuerda sobre el paracaidismo y la

construccion de templos lo siguiente:

Mas adelante lo nombrare, nosotros recibimos un fenédmeno social que
partic del centro, empezaron los fieles y las personas a ir a los cerros, a las
lomas, saliéndose de alld, y como no tenian ninguna cerca, ninguna
manifestacion de propiedad, ellos iban tomando, como pertenencia y
posesion de espacios geogrdficos, particularmente al sur-poniente de la
ciudad, y eso resulté que en las tardes de muchos dias, a partir del mes de
febrero, por ejemplo, que era mds recomendable se iba Ila gente a los
cerros llevando palos, cartones, alambre, para hacer signo de posesion,
entonces la Iglesia catdlica en una especie de paralelismo con ese
paracaidismo, se empend también en estar presente con ellos, el tener
espacios, de la misma forma que ellos, o con el permiso de los supuestos
duenos de los lugares, y en esa forma se dio mucha asistencia espiritual,
social, y en algun sentido, de promocion humana también, por ejemplo,
por decir algo, en la iglesia de San Vicente se les ayudd con la generosidad
de un senor que se llamd Don Canales, el senor Canales, él prestd unas
mdadquinas para que le hicieran calles a la gente, porque eran puros arroyos
y lomas, un aspecto social, pero también un aspecto social que ayudd de
parte de un programa que tuvo el senor Kennedy, de una asistencia de
alimentos, y se repartia en las parroquias, particularmente en esas dreas
donde se estaban construyendo parroquias, en esos espacios en 1961, se
empezo el 16 de febrero con la colocacion de la primera piedra del templo
del Espiritu Santo y de ahi nacieron una serie de templos que se
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construyeron, algunos no...(inaudible 15:21) del paracaidismo como la
Sagrada Familia, aqui, que actualmente es muy urbana, otra San Francisco
por alld por las regiones por donde eran arenales, San Francisco de Asis y
luego después otros templos por la parte sur-poniente, que mencioné antes,
San Vicente de Padl, Santa Cruz, el templo de Lourdes, San Pedro y San
Pablo, la Preciosisima Sangre, San Martin de Porres, San Carlos Borromeo,
San Jerdonimo, Nuestra Senora de la Esperanza, etc., fueron templos que se
fueron construyendo, pero que a la vez servian para animar a los fieles para
hacer mejores sus viviendas, me consta mucho en San Vicente de Paul
coémo se le insistio a los fieles que plantaran drboles, porque era muy
desolada la region, y como también de esta parroquia, del templo se les
proporcionaba mezcla para que fueran a ...(inaudible 16:22) sus casas y las
hicieran mds presentables, y la sugerencia de construir banquetas, porque
era fodo muy despoblado.

(...) Los templos que mencioné ahorita, muchos son actfualmente
parroquias, y esto fue una iniciativa del sehor obispo Talamds de decirnos.
con comillas, “les regald un terreno que ustedes van a buscar en tal parte, y
ustedes se encargardn de ese templo y ayudar a la gente, congregarla a
sentir la importancia”, que eso también fue un reflejo de que se considere a
esas personas, yo mencioné el 16 de febrero de 1961 porque fue cuando se
colocd la piedra del Espiritu Santo y su servidor, secretario entonces del
obispado, invitd a muchas de otras colonias para que firmaran el acta y
algunos empezaron a decir a sus obispos inmediatamente “y a nosotros
cudndo nos construyen templos”, porque eran también personas que
habian tomado posesion y necesitaban también ese servicio.

Isidro Payan rechazo la idea de una iglesia invasora de predios y senalo:
No nos causd problema porque algunos tuvimos el cuidado de entrevistar a
los duenos, les dijimos mire, puedo hablar por su servidor, el senor Silva, por
ejemplo, era el dueno de una extension muy grande, y entonces fuimos a

entrevistarle y decirle que nos diera derecho de tomar espacios ahi, y el

también acepto.

124



IV. EL CONFLICTO RELIGIOSO DE 1926-1929, UNA PISTA PARA CONOCER LA
PRESENCIA DE LAS IGLESIAS CRISTIANAS EN CIUDAD JUAREZ

En Chihuahua y en ofras partes del estado como Ciudad Judrez tuvo un
impacto relevante el conflicto religioso y politico de 1926-1929 entre la
Iglesia y el gobierno; pero a diferencia de los estados que integran la
region del Bajio, en donde el movimiento armado catdlico, conocido
como cristero,78¢ expandid en ese lapso una rebelibn mayor que en otros
lugares, en el caso de Chihuahua su tradicion liberal favoreciéd la
aplicacion de las nuevas disposiciones oficiales en asuntos religiosos, pues
en estos anos la confrontacion entre la jerarquia de la didcesis
encabezada por el obispo Antonio Guizar y el gobernador Antonio
Almeida quedd en declaraciones. Sin embargo, anos después de los
arreglos del 2 de junio de 1929, enfre la jerarquia catdlica y el presidente
de la republica Emilio Portes Gil, que buscaron apaciguar a los cristeros,
resurgieron en Chihuahua los conflictos entre el cleroy el gobernador
Rodrigo M. Quevedo (1932-1936), y como resultado del ambiente
anticlerical en las filas del gobierno estatal, el sacerdote Pedro de Jesus
Maldonado murié el 11 de febrero de 1937, debido a los golpes que le
propinaron sus captores en la presidencia municipal del pueblo de Santa

Isabel, proximo a la capital de Chihuahua.7?

178 E| movimiento armado cristero que se levantd contra el gobierno en 1926-1929, explica
Alicia Olivera, actud de acuerdo con la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa,
que se habia constituido en marzo de 1925, segun sus fundadores, para defender ante el
gobierno los derechos de los catdlicos, pero para el gobierno era una organizacion
politica porque pretendia reformar la Constitucion. Los integrantes de este movimiento
formaron El Ejército Nacional Libertador, organizacion que después cambid su nombre
por el de Guardia Nacional. Véase, Alicia Olivera, Aspectos del conflicto religioso,
México, SEP. Coleccidén Cien de México, 1987, pp. 96-124.

179 El sacerdote Pedro de JesUs Maldonado fue considerado mdartir de la persecucion
religiosa después de los arreglos de 1929, y fue beatificado el 21 de mayo de 2000 por el
papa Juan Pablo . A raiz de este evento religioso, la jerarquia catdlica de Chihuahua ha
puesto énfasis en la persecucion religiosa en Chihnuahua durante este periodo. Véase
www.vatican.va/news_services/.../ns_lit_doc_20000521_maldonado-lucero_sp.himl
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Sépelio del sacerdote Pedro de Jesus Maldonado 180

Las investigaciones sobre este conflicto socio religioso en el pais han
producido un conjunto de obras relevantes, 8! por lo mismo no se frata de
sumar pdginas a lo ya escrito, mds bien para esta investigacion el conflicto
fue una via que permitid conocer las circunstancias de las iglesias en
Ciudad Judrez, pues en la medida que las disposiciones oficiales no
distinguieron entre catdlicos y los devotos de otras iglesias, las respuestas
de ambos, es decir, catdlicos y protestantes abrieron una rendija para
mostrar sus condiciones como iglesias, el papel que desempenaban en la
sociedad juarense. En este sentido la informacion sobre el conflicto fue
una via indirecta para conocer los antecedentes del pluralismo religioso

en Ciudad Judrez en los anos previos a la segunda mitad del siglo XX.

180 Disponible en https://eccechristianus.wordpress.com/2012/02/10/el-beato-padre-
pedro-de-jesus-maldonado/

181 Existe una amplia bibliografia sobre este conflicto, situacién que ha motivado la
publicacién de estudios y balances de lo escrito, que incluyen desde las obras mds
consultadas hasta estudios de menor impacto. Al respecto, un balance historiogréfico
que introduce a la problemdtica y sefiala aportaciones y limites de las obras es el trabajo
de Damidn Lépez, “La guerra cristera (México, 1926-1929). Una aproximacion
historiogrdfica”, en Historiografias, Revista de Historia y Teoria, NUm.1 (primavera, 2011),
pp. 35-52.
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Por ejemplo, en el caso particular de Civudad Judrez cuando se
cancelaron las licencias a los ministros de culto en marzo de 1934, los
templos pasaron al cuidado de comités de vecinos, quienes al recibirlos
reportaron el estado que guardaba el inmueble y los demds bienes. A
través de estos informes se conocid la existencia de templos catdlicos y
de ofras denominaciones, como bautista, metodista y nazareno. También
los funcionarios locales se refieren a las iglesias protestantes como sectas y
no usan la palabra pentecostal cuando reportan que la Iglesia Apostdlica
de la Fe en Cristo JesuUs tiene adeptos pero ningun templo.

Conforme a esto Ultimo, la necesidad de conocer los antecedentes de
las principales iglesias que formaron parte de la pluralidad cristiana en
Judrez, es el propdsito principal de este capitulo. A partir del resultado
existen elementos para comprender |la trayectoria tanto de la iglesia con
mayor nuUmero de creyentes, la catdlica, como de las protestantes, bautis-
ta y metodista, y para ubicar a las dos denominaciones pentecostales con
mayor presencia, Asambleas de Dios e Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo
Jesus. Conocer los antecedentes fue relevante porque en las dos décadas
posteriores a este conflicto el mapa religiosos en Chihuahua vy
particularmente en Ciudad Judrez se mantuvo sin grandes diferencias; en
este sentido llamo la atencion que para 1950 la presencia de las iglesias
catdlica y protestantes en esta ciudad aun se limitaba a un pequeno
numero de templos, pero tres décadas después hubo un crecimiento

notable de los lugares de culto.
La dindmica del conflicto

En el plano politico una parte de las raices del conflicto de 1926- 1929,
mds las secuelas en los cuatro anos posteriores, se extendieron al
desenlace de la Revolucidén de 1910, puesto que a partir de la

Constitucion que se promulgd el 5 de febrero de 1917, los presidentes de la
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posrevolucién tuvieron el soporte juridico para supeditar a las iglesias
como instituciones al poder civil, principalmente porque se abrid una
coyuntura favorable al gobierno para ir mas alld de los preceptos liberales
de la Constitucion de 1857 que dieron sustento a las libertades publicas en
el terreno de la ensenanza, la manifestacion de las ideas y la prensa, entre
otras, y de las Leyes de Reforma que consolidaron la independencia entre
el Estado y la Iglesia, la libertad de creencia religiosa y la secularizacion en
el campo de la educacion.

Cabe senalar que si bien Benito Judrez decretd la libertad de creencia
el 4 de diciembre de 1860, el pluralismo religiosos en el territorio nacional
aun era algo simbdlico en las primeras fres décadas del siglo XX, pues las
cifras oficiales, por ejemplo, reportaron que para 1930 del total de la
poblacidon en México, 16 552 722, el 97.80 % se declard catdlica, el 1.13%
profesaba otfra y de este porcentaje el 0.58% era devoto de alguna iglesia
protestante, el resto 1.07% no profesaba ninguna.'82 Es decir, casi todos los
mexicanos profesaban el catolicismo, aunque una parte lo hacian bagjo
un sincretismo catdlico con las tradiciones y costumbres de comunidades
y pueblos dispersos en el territorio nacional; por lo tanto los cambios
legales sobre las corporaciones religiosas tenian como principal
destinatario a la Iglesia catdlica, aun cuando la legislacion se refiriese a las
iglesias.

No obstante que para los anos veinte la sociedad vivia aun la etapa
constructiva de la posrevolucion, y se requeria de un pacto politico que
facilitara a las facciones triunfantes la reconstruccion del poder para
centralizarlo en el Estado, la jerarquia esperaba que el gobierno cediera
en los cambios constitucionales que afectaban a la Iglesia; pero sucedid
lo contrario, pues el presidente Plutarco Elias Calles presentd una iniciativa

a mediados de junio de 1926, que establecié sanciones y multas a las

182 Cifras del Quinto Censo de Poblacion de 1930, estuvo a cargo del Departamento de
Estadistica Nacional.
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corporaciones religiosas y a los ministros de culto que incumplieran
preceptos de los articulos 3°, 5° 24, 27 y 130 constitucionales. Las sanciones
principales apuntaron a las actividades prohibidas a las iglesias como la
imparticion de la ensenanza, mantener érdenes mondsticas, incitacion a
la violencia, criticar las leyes fundamentales del pais, impartir el culto fuera
de los templos, adquirir bienes inmuebles, entre otros asuntos. Dos
semanas después, el 2 de julio, se publicd la promulgacion de esta
iniciativa en el Diario Oficial de la Federacion bajo el titulo de Ley de
Reformas al Cdodigo Penal para el Distrito Federal y Territorios Federales,
sobre delitos de Fuero Comun y sobre delitos contra la Federacion en
materia de culto religioso y Disciplina Exterior, y tfambién se anuncié que
entraria en vigor el Ultimo dia del mismo mes. 183 El gobierno encargd a los
gobernadores y presidentes municipales vigilar que se cumpliera la ley, al
respecto habia el antecedente de la presion que ejercid el gobierno para
que las legislaturas de los estados determinaran el nUmero mdximo de
ministros de culto conforme a su poblacion. En el caso de Chihuahua el
asunto se discutio en el Congreso local desde el 11 de mayo hasta el 7 de
junio de 1926, al final se aprobd otorgar el permiso a 45 sacerdotes
catdlicos, como resultado del criterio de un sacerdote por cada nueve mil
habitantes, cantidad que se redujo hasta suspender las licencias a todos
los sacerdotes durante la prolongacion del conflicto en los anos treinta.

Al margen de la presion del gobierno para vigilar la actuacion de las
corporaciones y sus ministros, en Chihuahua surgieron dudas sobre la
necesidad de este asunto entre quienes tenian la posibilidad de escribir y
publicar sus opiniones. Por ejemplo, Gerald O’'Rourke destacd lo que

escribidé en un articulo Silvestre Terrazas el 12 de mayo: “creemos que no

183 En el mismo texto de su promulgacién se anuncidé que dicha ley entfraria en vigor a
final del mismo mes, es decir el 31 de julio. Este dato fue importante porque entre la
promulgacion y la entrada en vigor la jerarquia catdlica buscd por diferentes medios
gue el gobierno suspendiera esta ley.
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habiendo problema religioso en Chihuahua, ya que aqui en general el
pueblo netamente chihuahuense no es afecto a extfremar ni los fanatismos
ni las persecuciones, no deberia iniciarse asunto como el que tratamos;
solo acarrea odiosidades.”184
Como un recurso para que el gobierno cambiara su proceder frente a

la Iglesia, los obispos del pais publicaron una Carta Pastoral colectiva el 25
de julio de 1926, para anunciar la suspensidon de los servicios religiosos
publicos a partir del 31 de julio, el mismo dia que entraria en vigor esa ley.

(...) la Ley del Ejecutivo Federal promulgada el 2 de julio del

presente ano, de tal modo vulnera los derechos divinos de la

Iglesia, encomendados a nuestra custodia; es tan contraria

al derecho natural, que no sélo asienta como base primordial de

la civilizacion la libertad religiosa, sino que positivamente

prescribe la obligacién individual y social de dar culto a Dios; es

tan opuesta segin la opinidbn de eminentes jurisconsultos

catdlicos y no catdlicos, al derecho constitucional mexicano,

gue ante semejante violacion de valores morales tan sagrados,

no cabe ya de nuestra parte condescendencia ninguna. Seria

para nosofros un crimen tolerar tal situacidén: y no quisiéramos

que en el tribunal de Dios nos viniese a la memoria aquel tardio

lamento del Profeta: "Vae mihi, quia tacui." "Ay de mi, porque

callé."

(...) En la imposibilidad de continuar ejerciendo el Ministerio
Sagrado segun las condiciones impuestas por el Decreto citado,
después de haber consultado a Nuestro Santisimo Padre, Su
Santidad Pio XI, y obtenida su aprobacién, ordenamos que,
desde el dia 31 de julio del presente ano, hasta que

dispongamos ofra cosa, se suspenda en todos los templos de la

184 Gerald O'Rourke, La Persecucion Religiosa en Chihuahua, Ed Camino, Chihuahug,
1991, p. 34.
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Republica, el culto publico que exija la intervencion del

sacerdote.185

El gobierno endurecid su posicion y el secretario de Gobernacion,
Adalberto Tejeda, ordend a las autoridades locales tomar posesion de las
iglesias y hacer el inventario de lo que habia cuando se llevara a efecto la
suspension del culto publico, aungue cabe mencionar que los obispos en
su Carta Pastoral dejaron a los fieles el cuidado de los templos. El presiden-
te Calles ademds de senalar las necesidades del pais y la linea de su
mandato con respecto a la aplicacion de la ley, cuestiond en su Il Informe
de Gobierno del 1 de septiembre de 1926, ante el poder legislativo, la

actuacion de la jerarquia catdlica:

El Ejecutivo, ocupado en problemas de urgente resolucion para
la vitalidad y reconstruccion del pais, de ninguna manera podia
olvidar el deber de hacer cumplir las disposiciones que nuestras
leyes contienen en materia de cultos, pero su labor a este
respecto hubo de intensificarse y desarrollarse con mayor
energia, ante las declaraciones hechas exabrupto, por algin
ministro de culto con prominente jerarquia en la iglesia catdlica,
quien en forma deliberada, rechazd, los preceptos constitu-
cionales relacionados con el culto religioso y disciplina externa,
llomando a toda la causa de sus adeptos y fieles, al desco-
nocimiento y a la desobediencia de esos preceptos de cardcter
fundamental.

El Ejecutivo, que debe velar por el cumplimiento de la Carta
Magna, no podia dejar pasar inadvertido semejante hecho.'8¢

La suspension del culto religioso como medida de presion de parte de la

jerarquia catdlica y la determinacion del presidente Calles de aplicar las

185 Carta Pastoral colectiva de los obispos mexicanos anunciando el cierre de los templos
El' Universal, 25, VII,1926.

186CAmara de Diputados, Centro de Documentacion, Informacién y Andlisis, Informes
Presidenciales, Plutarco Elias Calles, XXXIl Legislatura, Ano 1, Periodo Ordinario, T 1, NUm. 5,
1° de septiembre de 1926, parte correspondiente a Secretaria de Gobernacion, p. 5.
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disposiciones legales en la materia, fueron los ingredientes que alentaron el
arrangue de un conflicto que se prolongd en algunos lugares por mas de
tres anos y cuya marcha dejo entrever aspectos de una disputa que tenia
raices profundas.

Los conflictos que trascienden por lo comun inician por determinadas
causas, pero en su evolucion surgen aspectos no previstos. En este sentido
para Plutarco Elias Calles las disposiciones legales no eran sorprendentes,
solo se frataba de fijar las sanciones a un conjunto de preceptos que
estaban estipulados en las leyes: "En esa Ley de adiciones al Codigo Penal,
nada nuevo se infrodujo. Unas disposiciones se encontraban ya en la Ley
de 14 de diciembre de 1874 (...). Otras solo fijan las sanciones o penas por
inobservancia en lo previsto en la materia de cultos o de ensenanza, por la
Constitucion de 1917.La agitaciéon y la alarma por esta causa es meramente
artificial (...)"'8 En cambio para el episcopado y un sector de creyentes el
gobierno pretendia inmiscuirse en los asuntos de la Iglesia, confrolar a los
sacerdotes y violentar los derechos de los catdlicos.

El 7 de junio de 1926 el Congreso local aprobd la propuesta del
gobernador Jesus Anfonio Almeida de establecer mecanismos para fijar el
nUmero de clérigos que podian ejercer el culto en el estado, y mediante el
Decreto 160588 se establecio un sacerdote por cada 9 000 habitantes, por
lo fanto sélo 45 sacerdotes estarian autorizados para impartir el culto a la
poblacion dispersa en el estado mds grande de la republica. Cinco anos
después, cuando en otras partes del pais los conflictos entre la Iglesia y el
gobierno habian disminuido a raiz de los acuerdos de 1929, el gobernador
Roberto Fierro emitio el 7 de diciembre de 1931 el Decreto 120 para reducir
el nUmero de sacerdotes de 45 a nueve, pues este decreto establecidé un

sacerdote por cada 45 000 habitantes.18?

187 |bid. p.6
188 Periodico Oficial del Gobierno Estado de Chihuahua, Ao X1, 12 junio 1926, NUm. 24,
189 Periddico Oficial del Gobierno Estado de Chihuahua, Aho XV, 19 dic. 1931, NUm. 51.
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El Control a los sacerdotes continud, el 24 de marzo en 1934 se publicd
en el Periddico Oficial del Estado el Decreto 153 con nuevas disposiciones
en la materia: los sacerdotes debian obtener nuevos permisos del
gobierno del estado para ejercer, y ademds el decreto autorizaba un
ministro de culto religioso por cada 100 mil habitantes o fraccion que
excediera de 50 mil, por lo tanto sdélo cinco sacerdotes obtuvieron una
licencia. 190 De éstos el sacerdote Manuel Deoses fue autorizado para
impartir el culto en Ciudad Judrez y en localidades de la zona fronteriza. En
septiembre del mismo ano una ley estatal condiciond las licencias a los

cinco sacerdotes,

Después, con el argumento del deber constitucional, las autoridades
estatales exigieron a todos los ministros de culto que se registraran en las
cabeceras municipales aungque no ejercieran labores de clérigo. Las
autoridades no informaron cudntos cumplieron con este requisito, pero
con el pretexto de la desobediencia, a partir del 15 de octubre de 1934
ningun sacerdote podia celebrar culto en todo el estado de Chihuahua.

Ademds de la cancelacion de licencias, el gobernador Rodrigo M.
Quevedo, ejercid una politica anticlerical que se tradujo en restricciones a
los credos. Durante su mandato los catdlicos en lo particular vivieron anos
dificiles, volvieron las misas y bautizos a escondidas, padecieron represion,
por ejemplo, la suscitada el 3 de mayo de 1936 en Camargo con saldo de
varios muertos, heridos y detenidos. El gobernador minimizé el conflicto a
una provocacion de los fandticos catdlicos del lugar contra sindicalistas.
Quevedo también adoptd la idea de la educacion socialista y su gobierno
impulsé campanas propagandisticas contra la intervencion del clero en
asuntos publicos; en su informe anual del 16 de septiembre de 1935, resaltd

en calidad de logros la cancelacion de las licencias a los sacerdotes

190 Periddico Oficial del Gobierno Estado de Chihuahua, Aio XVIII, 24 marzo 1934, NUm.13.
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catdlicos, el cierre del seminario diocesano vy las iglesias en todo el estado,
por considerar que el clero y sus simpatizantes impulsaron una campana
agresiva confra las insfituciones y las autoridades publicas. Con esta
tonica, al final de su mandato, reportdé que durante su gobierno no se
construyeron iglesias y en ciudades como Delicias y Cuauhtémoc no
habia ninguna.’?! El conflicto socio religioso, particularmente durante el
gobierno de Rodrigo M Quevedo se vivio de manera diferente en los
municipios, de ahi que se requiera un acercamiento a los sucesos en

Ciudad Judrez.
El conflicto religioso en Ciudad Judrez

En la medida que las autoridades del gobierno estatal presionaban, los
presidentes municipales endurecieron el conftrol sobre los religiosos; el 23
de agosto de 1926, el secretario general de gobierno instruyd al presidente
municipal de Ciudad Judrez vigilar vy, si fuese necesario, aprehender a los
sacerdotes catdlicos sediciosos, para ponerlos a disposicidon de las autori-
dades federales en la ciudad de México.192 En este contexto el secretario
general de la Federacion de Sindicatos y Obreros del Norte, en nombre de
las organizaciones de la C.R.O.M. ofrecid su ayuda al presidente munici-
pal de Ciudad Judrez hasta que terminara el conflicto religioso.193

A la vez, el presidente municipal José Maria Cuardn recurrid a los
arficulos 3°, 27° y 130° constitucionales para obligar a las asociaciones
religiosas catdlicas y protestantes a suspender los servicios educativos a su
cargo y enfregar sus bienes en presencia de la policia. Hubo quien acatd

la disposicidn, como Agustin A. Dominguez ministro de la iglesia Bautista, 194

191 AHCH, Ramo, Informes de Gobernadores, Rodrigo M. Quevedo, 1935.

192 AMCJ, Legajo 68, Oficio 23 agosto de 1926.

193AMCJ, Legajo 68, Oficio del 9 de agosto de 1926. La Federacién de Sindicatos Obreros
solicitd al presidente municipal integrar a sus afiliados a las juntas vecinales que suplirian a
los sacerdotes.

194 AMCJ, Legajo 68, Templos y sus Anexidades de 1931 hasta 1939. Asunto aplicacién de
la ley. Acta 24 de febrero de 1926.
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y el cura, Rafael Ramos, encargado del templo del Sagrado Corazdén de
JesuUs, que atendia una escuela y un asilo.!%5 A lo largo del conflicto las
autoridades municipales prohibieron a los religiosos tener bajo su
administracion y conduccidon escuelas y centros de atencion social. En
estas condiciones, la primaria y el Asilo Ochoa que estaba a cargo de
religiosas fueron clausurados a final de febrero; también se prohibieron los
servicios sociales y la celebracion de cultos en el saldn de la calle Mariscal

que pertenecia a los pentecostales de la Asamblea de Dios.19¢

Tocante al uso de los templos y el control de los bienes que en ellos
habia, a raiz de la decision de la jerarquia catdlica de suspender el culto, y
al margen de que los obispos pidieron a los fieles cuidar las iglesias, el
presidente municipal recurrié a las juntas de vecinos!?” para controlar los
templos, inventariar los bienes y custodiarlos bajo el principio que estos
inmuebles y lo que alli existia eran bienes nacionales.’® Se formaron juntas
vecinales para cada templo, su importancia como medida de confrol a
cargo de los habitantes motivd la infegracion de una junta central. El 2 de
octubre de 1928 en un acto oficial y ante la presencia del presidente
municipal, se anuncid la integracion de nuevos miembros a la primera

junta vecinal que tenia a su cargo el control los tfemplos catdlicos:

Pablo C. Cuardn Av. Madero No. 119

Santa Cruz Cordero Av. 16 de septiembre No. 531
José Ma. Aragon Calle Mariscal No. 617
Monico Rios Calle 5 de febrero No. 512
Pedro Grajeda 2/a. Centinela No. 523

195 AMCJ, Legajo 68, Ramo Gobernacidn, Oficio 26 agosto de 1926.

196 AMCJ, Legajo 68, Ramo Gobernacion, Oficio 19 de marzo de 1928.

197 La primera junta vecinal que tuvo a su cuidado los templos de la ciudad la integraron
Santacruz Cordero, Felizardo Montenegro, Avelino BermUdez, Mdnico Rio y Trinidad Flores
Santillén. Véase acta en AMCJ de fecha 2 de octubre de 1928, en Legajo 68.

198 AMCJ, Ramo Gobernacioén, Circular 2428, asunto entrega de templos.
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Ademds de las tareas encomendadas, las juntas vecinales fueron el
instrumento de las autoridades para conseguir el apoyo social y supeditar
al clero al poder civil. En este sentido, algunas organizaciones sindicales y
populares ligadas al partido oficial, ademdas de apoyar a las autoridades
en su campana contra los religiosos, solicitaron integrarse a las juntas de
vecinos que se encargarian de cuidar los templos que no estaban bajo la
atencién de ningun ministro de culto. Los templos protestantes también
pasaron al cuidado de las juntas vecinales, por ejemplo el templo
bautista quedd a cargo de Agustin A. Dominguez y de otro grupo de
vecinos;'?? sin embargo, a diferencia de los catdlicos y aiun bagjo las
restricciones, el 6 de septiembre de 1927 la secretaria de Gobernacion
otorgd el permiso a Santos Chdvez para abrir al culto publico un templo
evangélico de la Iglesia Nazarena, ubicado en las calles Altamirano y 16
de sepfiembre.?0 Este suceso ilustra sobre los vaivenes del gobierno ante
las iglesias y puede interpretarse que el conjunto de restricciones juridicas
en materia religiosa estaban dirigidas a la Iglesia Catdlica.

A raiz del arreglo que establecié el compromiso de finalizar el conflicto
religioso, el 29 de junio de 1929 el secretario general de gobierno informd
a las autoridades municipales sobre la entrega de los templos a los
sacerdotes catdlicos.20! Sin embargo, a la vez que informd de la reanuda-
cion del culto solicitd a las autoridades municipales que los encargados de

los templos continuaran con la vigilancia y presentaran informes de las

199 AMCJ, Asunto correspondencia Presidencia Municipal, Gobierno Federal, Secretaria
de Gobernacion. Informe sobre la situacidén que guardan los templos en Ciudad Judrez,
agosto de 1926

200 purante el conflicto religioso la autorizacion para la apertura de algun templo estaba
sujeto a un mecanismo tortuoso en donde intervenian un conjunto de instancias publicas,
por ejemplo el oficio que autorizd a la iglesia Nazarena sefald que el Secretario de
Gobernacién de Chihuahua debia informar a los Secretarios de Hacienda y Crédito
PUblico, al contralor General de la Federacion, al Procurador General de la Republica y al
Gobernador del Estado, con el fin de avisar a la Secretaria de Gobernacion cuando el
templo haya abierto y apliquen la ley sobre el predio.

200 AMCJ, Legajo 682, octubre de 1928.
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prdcticas religiosas. Ademds, los ministros estaban obligados a enviar un
informe mensual sobre los cultos celebrados.

El 12 de julio de 1929 la presidencia municipal informé al gobierno del
estado y a la Procuraduria General de la Nacion sobre los templos que
existian en Judrez y las condiciones de su funcionamiento. Los templos
catdlicos atendidos por el clero y las juntas vecinales eran: Guadalupe,
Sagrado Corazon, San José, San Antonio, San Lorenzo y Pilar de Zaragoza.
Y tocante a los templos protestantes se reportaron: El Divino Salvador, un
templo bautista y la iglesia del Nazareno.202

Meses después, en septiembre, el presidente municipal Arturo N Flores
recibié las nuevas disposiciones de la Secretaria de Gobernacién en
materia de religion,203 |as cuales desde la dptica del gobierno central eran
necesarias en virtud de los problemas que se habian suscitado durante la
devolucion y reapertura de los templos en varios lugares del pais. Enfre las
nuevas medidas, las cuales en realidad apuntaban a la anterior llamada
“ley Calles,” destacaron la facultad otorgada a los gobernadores para
establecer el nUmero de ministros segun se requiriese en la enfidad y los
autorizados debian comprobar que eran mexicanos; todo lo relacionado
con las celebraciones y el culto publico quedd bajo la responsabilidad del
ejecutivo federal, los otros niveles de gobierno, estatal y municipal, eran
auxiliares, por lo tanto soélo la Secretaria de Gobernacion podia resolver
sobre las peticiones para abrir nuevos locales dedicados al culto; los
ministros fueron considerados personas que ejercian una profesion y
debian prestar sus servicios a los laicos bajo inspeccion; en caso de recibir
donacion de algun inmueble el sacerdote debia informar a la Secretaria

de Gobernaciéon y al gobernador porque pasaba a formar parte de los

202AMCJ, Oficio Julio 12 de 1929, Informe sobre los templos en funcion.
203 Ramo Gobernacion. Circular 3536, septiembre 2 de 1929.
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bienes muebles de la nacidén.?%4 Los ministros que no informaran serian
acreedores de una multa y arrestados, ademads todos debian presentar
un informe mensual del dinero que entraba al femplo so pena de multa y
arresto. También en estas disposiciones se enfatizd la libertad de culto,
siempre y cuando su gjercicio se apegara a la ley, bajo el entendido que
cualquier celebraciéon debia efectuarse dentro de los templos 0 en caso
de ser necesario en domicilios particulares de manera intima.205

La posibilidad de abrir nuevos templos dependié de la autorizacion
oficial, lo cual no era un hecho extraordinario, 206 excepto que en las
nuevas condiciones el trdmite debia pasar por la Secretaria de
Gobernacion Federal, el gobierno del estado y por Ultimo la opinidn de las
autoridades municipales. El solicitante debia cubrir los requisitos de ley vy
describir con precision las caracteristicas del templo y del lugar en donde
se pretendia construirlo. En el ano de 1932 las autoridades reportaron dos
solicitudes para el culto protestante: el 20 de enero José Ramirez solicitd a
nombre de la iglesia Metodista de México que la capilla ubicada en la
calle 16 de septiembre numero 1803 fuese abierta al culto publico.207 El 9
de marzo la Secretaria de Gobernacion negd el permiso a José Ramirez;
posiblemente influyd el informe del presidente municipal en el cual se
indicd que Ramirez era un desconocido y probablemente habia sido
enviado por alguna secta religiosa del lado norteamericano.208 E|l 23 de

noviembre el pastor evangélico, Juan Ramirez, presentd un permiso para

204Aungue el gobierno federal fue riguroso en cuanto al control sobre la actividad de los
sacerdotes vy religiosas, se mostrd cauto sobre el cuidado de los templos, argumentando
que estos eran bienes nacionales y por lo tanto propiedad de la nacién. Durante el
conflicto religiosos dio instrucciones para promover su cuidado y conservacion mediante
la colaboracion de los fieles, en este sentido los templos mds concurridos que a su vez
eran los mds antiguos estuvieron bajo el cuidado de comités vecinales.

205 AMCJ, Legajo 68. Oficio 15 de febrero de 1934.

206 De acuerdo a las disposiciones giradas por la Secretaria de Gobernaciéon en circular
num., 1178, la presidencia municipal no podrd autorizar la apertura ni la construccion de
nuevos templos de culto catdlico.

207 AMCJ, Legajo 68, Seccion Gobernacién, Oficio 1046, 8 febrero, 1932

208 AMCJ, Seccidn Gobernacion, Oficio 1613, 9 de marzo de 1932.
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realizar el culto en el local ubicado en la calle Cobre num. 705, lugar en
donde se planeaba construir un templo.

El secretario general de gobierno informd al presidente municipal que
el superintendente de la Mision Evangélica en el estado, Ezequiel B.
Vargas, se habia registrado ante la secretariac de gobierno y fue
autorizado para ejercer en los municipios de Aldama y en ofros del estado.
El 25 de septiembre 1934 Felipe Ocon, en representacion de 60 creyentes
de la iglesia Asambleas de Dios de la Republica Mexicana solicitd un
permiso para establecer un templo. El 21 de noviembre del mismo ano se
infformd a la presidencia municipal que Silvano Arteaga, ministro de la
Organizacion de los Adventistas del Séptimo Dia, estaba autorizado para
ejercer en esa municipalidad.

Las solicitudes anteriores dejaron enfrever que aun para estos anos las
iglesias protestantes eran consideradas sectas, al servicio de sus similares
en Estados Unidos, vy la catdlica reaccionaria. No obstante, las solicitudes
para abrir templos evangélicos, aun cuando persistian las tensiones, indica
que para estas fechas la relacion entre las autoridades politicas y protes-
tantes era menos tensa en comparacion con las diferencias que aun
tenian los gobiernos con el catolicismo.

Las tensiones en Ciudad Judrez entre las autoridades politicas y el clero
junto con laicos organizados, se prolongaron mads alld de los acuerdos de
1929. Los motivos para la confrontacion apuntaron a varios asuntos, por
ejemplo en agosto de 1934 el gobernador canceld la licencia al
sacerdote Salvador Uranga para ejercer en Ciudad Judrez.20? Este asunto
llegd hasta los tribunales de la Suprema Corte de Justicia, instancia que
en julio de 1937 ampard a los sacerdotes Salvador Uranga, Manuel Deoses
y José Ramos, contra las disposiciones del gobierno del estado, la

presidencia municipal y la comandancia de la policia, quienes les

209 AMCJ, Secretaria General, Seccién estadistica, oficio E-4576.
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impedian ejercer su ministerio.210 Las autoridades locales debieron acatar
disposiciones de cardcter federal como en este caso, pues la aplicacion
de las medidas se hizo bajo la supervision de algun funcionario federal, por
ejemplo un inferventor de la Oficina Federal de Hacienda constatd la
entrega de los templos “Nuestra Senora de Guadalupe” y el “Sagrado
Corazén” a los sacerdotes que obtuvieron el amparo en las instancias
federales.2!

Otro motivo de conflicto grave fue el suscitado con relacion a la
jurisdiccion que tenian los sacerdotes para oficiar en varios templos. En
enero de 1932 el Congreso Local establecio los lugares en donde podian
ejercer los sacerdotes autorizados:

Antonio Guizar y Valencia: en todo el Estado.

Francisco Espino y Baudelio Pelayo: municipios de Chihuahua, Santa
Eulalia, Santa Isabel, Carretas, San Lorenzo, San Andrés, Satevo, Villa
Ahumada, San Buenaventura y Galeana.

Salvador Uranga: Ciudad Judrez, San Ignacio, Guadalupe, Bravos,
Casas Grandes, Ascension, Janos, Madera y Dolores

Martiniano Balderrama: Cisihuiriachic Guerrero, Temdsachic, Matachic,
Santo Tomds, Cerro Prieto, Cuauhtémoc, Namiquilpa y Bachiniva.
Edmundo Galvdn: Sisoguichic, Bocoyna, Ocampo, Urudchic, Moris,

de Batopilas la seccidén de Norogachic, San Francisco de Borja,
Carichic y Nonoava.

Emiliono Soria: Guadalupe y Calvo, Morelos, Batopilas, Urique,

Guazapares y Chinipas.

210 E| juicio de amparo promovido por Salvador Uranga, Manuel Deoses y José Ramos fue
contra las disposiciones de la Legislatura del estado, del gobernador, del presidente
municipal y el comandante de la policia de Ciudad Judrez. Los sacerdotes afectados
cuestionaron que imponer mediante un decreto local que sdlo un sacerdote podia
ejercer el culto en todo el estado de Chihuahua y cancelar la autorizacion a todos los
demds, era una violacién a las garantias de los Articulos 4, 14, 16, 24 y 130 Constitucio-
nales. En este caso, lo relevante fue que los sacerdotes y la didcesis de Chihuahua
utilizaron la misma Constitucion Politica para defender sus derechos frente a los poderes
locales. Seccion Gobernacién, Oficio, 390/1, julio 20 de 1937.

211 AMCJ, Seccién Gobernacion, Oficio 223/1, Julio 14 de 1937.
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Geroénimo Limas: Parral, Santa Barbara, San Francisco del Oro,
Zaragoza, Balleza, Buejotitlan, Olivos, San Antonio del Tule y Rosario
Agustin Flores: Jiménez, Villa Lopez, Villa Coronado y Valle de
Allende.

José Quezada: Camargo, San Francisco de Conchos, Saucillo,
Meoqui, La Cruz y Rosales.

José Trinidad Ibarra: Aldama, Ojinaga, Julimes, y Guadalupe

( Camargo)

La jerarquia catdlica defendid que los once sacerdotfes autorizados
ejercieran en cualquier parte del estado, debido a que la disminucion de
ministros habia provocado que varios templos se quedaran sin atencion,

ante lo cual también pidid que sélo en los templos en donde faltara un
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sacerdote se designara un encargado de la misma religion.212 Esto Ultimo
generod otra vez conflicto porque los nombramientos de encargados eran
contfrolados por el gobernador y los presidentes municipales; de tal
manera que la designacion de encargados fue un recurso las autoridades
civiles para vigilar el uso de los templos, las actividades del clero y los laicos
catdlicos activos. Por ejemplo, el 28 de abril el presidente municipal
informé del permiso concedido a Hermilo Mendoza como encargado del
templo catdlico dedicado d “Sagrado Corazéon”;213 pero dias después se
canceld el nombramiento supuestamente por desacato a las disposiciones
de la presidencia municipal.

El conflicto se repitié en torno a la designaciéon del encargado del
templo de San Lorenzo, en donde el cura Salvador Uranga vy los laicos
Manuel Terrazas y Romdn Palacios se disputaron la designaciéon del encar-
gado, en parte por la intfromisidon de las autoridades municipales. En medio
de la discrepancia el cura Uranga reclamd a Manuel Terrazas que no
podia enfregarle el templo de San Lorenzo, ni ofro, puesto que con
anterioridad habia rechazado hacerse cargo del Sagrado Corazon,
templo que el presidente municipal ya le habia otorgado vy le reprochd las
consecuencias negativas de su actitud.214

Ademds de infervenir en la designacion de los templos, el gobierno del
estado mantuvo el control de los sacerdotes y ministros protestantes. Por
ejemplo, El 19 de abril de 1933 el secretario general de gobierno, Enrique
Gonzdlez Flores, notificd al presidente municipal el registro de los sacer-
dotes y ministros protestantes que tenian permiso para ejercer dentro de la
jurisdiccion municipal, bajo la condicion de mostrar a las autoridades

civiles el carnet de registro2'> como el siguiente:

212 AMCJ, Seccidon Gobernacion, Oficio 835, 28 de enero 1932.
213 AMCJ, Seccién Gobernacion, Oficio 2382, 11 mayo de 1932.
214 AMCJ, Legajo 62, Oficio 26 de mayo de 1932.

215 AMCJ, Legajo 68, Oficio febrero 12 de 1932.
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Posteriormente, por instrucciones del gobierno estatal, el presidente
municipal canceld en octubre de 1934 las licencias de los sacerdotes
Jerénimo Limas, Francisco Espino, Joaquin Diaz, Rafael Gandara y Manuel
Deoses, ademas la presidencia debia informar cuando un ministro de culto

cometiera alguna infraccion.

También fue un ano de claroscuros para los protestantes, pues les
otorgaban licencia a los ministros de culto, y después sin ningUn argumen-
to, excepto por instrucciones del gobernador a las autoridades munici-
pales, se cancelaban los permisos. Por ejemplo: se autorizd a ejercer el
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culto el 21 de junio a Silvano Arteaga de la iglesia Adventista del Séptimo
Dia21é; el 6 de agosto a Ezequiel B. Vargas de la Mision Evangelistica;217 el
18 del mismo mes a Santos viuda de Elizondo, de la Iglesia del Nazareno,218
Harold W. Pratt, ministro mormon; el 25 de septiembre a Felipe Ocon de
Asamblea de Dios;?'? pero después la presidencia municipal informd al
Jefe de |la Oficina Federal de Hacienda que de acuerdo con lo dispuesto
por el gobernador, se cancelaron las licencias de todos los ministros
protestantes y pasaron los tfemplos a manos de las juntas vecinales para
levantar los inventarios. A partir de las cancelaciones se conocidé que
existian mds templos protestantes y a los ministros responsables del
funcionamiento: Juan M. Pérez, de la iglesia Bautista; Francisco S.
Montelongo, iglesia Evangelista del Nazareno, y Luis Gémez Sarabia,
ministro protestante de la iglesia Espiritual Mexicana. 220

Y ofra vez, como en los anos del conflicto religioso 1926-1929, se pidid
a los presidentes municipales la conformacion de juntas vecinales que se
hicieran cargo de los templos. Por su parte el presidente municipal, Daniel
Quiroz Reyes, fue mads lejos en las medidas, pues el 8 de febrero 1935,
enterado de la suspension de las licencias para el ejercicio del ministerio
de cultos religiosos en el estado, ordend al comandante de la policia,
como a los encargados de los tfemplos, que no se tocaran las campanas
de los templos.22! Esta Ultima medida fue drdastica porque el toque de
campanas, ademads de ser importante para la vida religiosa, lo era
también para asuntos seculares, en la medida que el sonido de las
campanas era un referente para las actividades y la vida cofidiana de la

poblacion, incluso las autoridades eclesiasticas y civiles aceptaron regular

216 AMCJ, Secretaria General, Seccion Estadistica, Oficio 3143, 21 junio 1934.

217 AMCJ, Secretaria General, Seccion Estadistica, Oficio E-4121, 6 agosto 1934.

218 AMCJ, Secretaria General, Seccién Estadistica, Oficio 223/1, 22 noviembre 1934.
219 AMCJ, Secretaria General, Septiembre 25 de 1934.

220 AMCJ, Seccidn Gobernacion, Oficio 223/1, 22 de noviembre de 1934,

221 AMCJ, Secretaria General de Gobernacion, Oficio G-492, 29 de enero de 1935.
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su uso antes de la independencia y en el siglo XIX. Sobre el asunto, la
historiadora Anne Staples escribid: “Las campanas eran entonces, medio
de comunicacion, insfrumento de elevacion espiritual, recuerdo de obliga-
ciones religiosas, indicador de horas litUrgicas, aviso de notables aconteci-
mientos, signo exterior de culto y causa de no pocos sufrimientos.”222

Para enero de 1937 las relaciones entre las autoridades politicas y las
iglesias presentan cambios, en principio el Gobierno del Estado autorizdé a
la presidencia municipal reabrir los templos que permanecieron
clausurados, cerciordndose de que ninguno de éstos se hubiese cerrado
por disposicion presidencial. También al ano siguiente las juntas terminaron
de enfregar los templos a los ministros de culto, y se otorgaron nuevos
permisos. Uno de los Ultimos permisos en esta etapa de acercamiento fue
para la Iglesia de la Fe en Cristo JesUs, a raiz de que en diciembre de 1938
la Secretaria de Gobernacion solicitdé al presidente municipal su opinidn
con respecto a la solicitud de Felipe S. Coronado para la construccion de
un templo. Al respecto, la presidencia reportd que los miembros de esta
iglesia eran pocos y no tenian para esas fechas ningun lugar para el
culto, razén por la cual se manifestd a favor del permiso.223

Al disminuir el control gubernamental y las tensiones en las relaciones
Iglesia-Estado, las iglesias reanudaron una etapa gradual de crecimiento y
consolidacion. La dindmica de este proceso para cada iglesia dependio
de su origen, antigledad, recursos, estrategias de instalacion vy
crecimiento, presencia nacional y fuera del pais, entre otfros. El espectro
de las iglesias cristianas en Chihuahua se modificd en la medida que
transcurrié la segunda mitad del siglo XX. La diversidad abarcd un amplio
abanico de iglesias y grupos, sin embargo no todas tuvieron un impacto

social relevante, en este sentido antes de tratar a las principales iglesias y

222 Anne Staples, “El abuso de las campanas en el siglo pasado,” en Historia Mexicana,
Vol. 27, No. 2, oct-dic 1977, El Colegio de México, México, 1977, p. 193.
223 AMCJ, Secretaria de Gobernacion, Oficio 223.1, 31 diciembre de 1938.
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denominaciones del movimiento pentecostal es importante un
acercamientfo al mapa y a las estadisticas. Cabe senalar que la
interpretacion y andlisis de las tendencias también se aborda en el

siguiente capitulo.
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Principales iglesias en el estado de Chihuahua durante la
segunda mitad del siglo XX

Bautistas

Metodistas

Protestantismo
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Catdlica

Catolica Ortodoxa

Anglicanos

Adventistas
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Protestantes
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Unitarios

Iglesia Cristiana
Interdenominacional

Asambleas de Dios

Iglesia de Dios en
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Pentecostales
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Otros Cristianos

Mormones
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de la Fe en Cristo Jesus

Testigos de Jehova

|_|Paraeclesiales de Tipo

Pentecostal

Neopentecostales
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Cuadro 2. NUmero de habitantes que profesan alguno
0 ningun credo en Ciudad Judrez

Religion 1950 1960 1970 1980
Catdlica 128297 264356 405265 508518
Protestante 2509 6974 11020 26394
Oftras 502 1773 3051 12378
Ninguna 1128 4799 20075
No indicado 2764
Total 131308 276995 424135 567365

Fuente: censos nacionales de poblacién, INEGI.

Grdéfica 1
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Grdfica 2

creyentes por iglesias

1950 1960 1970 1980
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Grdfica 3
Habitantes que profesan algun credo religioso en
Ciudad Juarez en 1950
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Grdfica 4

Habitantes que profesan algun credo religioso
en Ciudad Juarez en 1960
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Grdfica 5
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Grdfica 6

Habitantes que profesan algun credo religioso
en Ciudad Juarez en 1980
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Templos protestantes en Civudad Judrez al final de los anos 80

Bautistas

Metodistas
Nazarenos ]

Iglesia Apostdlica de la Fe
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Asambleas de Dios =
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Templos catdlicos en Ciudad Judrez a final de los anos 80
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V. MIGRACION Y CAMBIO RELIGIOSO

La poblacién en Ciudad Judrez crecid de manera notable a partir de los
anos cuarenta y mantuvo un ritmo acelerado en las siguientes fres décadas
por el arribo de miles de migrantes procedentes de varios municipios de
Chihuahua y de ofros estados de la republica como Durango, Zacatecas,

Coahuila, Sinaloa, Michoacdn y Jalisco.224

Mapa. Principales estados de procedencia de la migracién elaboracion propia

No existen cifras oficiales sobre el nUmero de los nuevos residentes que a
raiz de su deportacion o que no lograron cruzar a Estados Unidos
terminaron por establecerse en Ciudad Judrez, sin embargo en el periodo
1950-1970 hubo un incremento notable de la poblacién en la ciudad, y los

juarenses que vivieron esa época cuentan relatos que dejan entrever la

224 Direccidn General de Estadistica. Censo General de Poblacién, 1970.
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importancia de la migracién en la dindmica de la ciudad y en la
configuraciéon de las nuevas identidades:
(...) unos somos de Zacatecas, otros de Durango o Jalisco y
se amalgamo aqui esa forma de hablar, incluso los de El Paso
no hablan igual que nosotros a pesar de que sélo nos divide
un rio. De la migraciéon, de ahi salié todo, los que vinieron del
sur desde principio del siglo XX con la revolucidn nos hicieron
especiales (...) y con los gringos, después cuando la ley que
prohibia el licor, alli empezd todo, porque se hicieron contra-
bandistas los que llevaban licor de aqui para alld y eso

influyd en la idiosincrasia del juarense.225

Foto, Biblioteca Central de la UACJ/ Colecciones especiales
La plaza principal fue el espacio publico de reunidn de la
migracion en los anos cincuenta

El parque principal en el centro de Ciudad Judrez fue escenario del bullicio

de los migrantes, en parte porque en este sitio se podia conseguir el servicio

22 Entrevista a Felipe Talavera, integrante de la asociacion de cronistas de Ciudad Judrez
y encargado del Archivo Municipal. Enfrevista realizada el 15 abril 2012
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del llamado “coyote o pollero” que ayudara al migrante por un precio a
cruzar el rio Bravo, en virtud de que el puente internacional estaba
destinado a los afortunados que tenian visa.

Los anfecedentfes de Judrez como una ruta de paso hacia algunas
ciudades norteamericanas como El Paso, en Texas, y Anthony, Las cruces,
Deming, Thruth, Alburquerque, Santa Fe, Alamogordo, Roswell, Carlsbad, en
Nuevo México, 226 permite suponer que la mayor parte de quienes llegaron
en este lapso fue con la intencidon de cruzar la frontera, pero cuando el
propdsito no se cumplia era comUn que los migrantes ambularan por las
calles en busca de algun recurso; esto agudizd las tensiones sociales y
exhibid las limitaciones de las autoridades municipales para comprender la
vulnerabilidad de quienes se enfrentaban a un entorno diferente al suyo,
puesto que en su mayoria procedian del medio rural.227

Cuando arribaron las primeras oleadas de los deportados y se sumaron a
quienes esperaban cruzar la frontera, las autoridades intentaron atender lo
prioritario con medidas atenuantes. En 1954 se anuncid la instalacion de un
dormitorio publico: “ante la gran afluencia de personas sin recursos que
llegan a esta ciudad y que no fienen donde alojarse, en concordancia
con la Delegacion de la Asistencia Social, se cred y acondiciond un
dormitorio publico que costd $ 3,000.00" 228 Pero también los migrantes
padecieron el control y los excesos de la autoridad, pues ante la falta de
vision y los medios para atender las necesidades de la poblacion
fluctuante, se establecieron medidas de control y coercitivas por érdenes

municipales que consideraron al migrante como vagabundo ©

226 Castellanos, Op. Cit. p.154.

227 En la década de los setenta los migrantes eran considerados un problema para la
ciudad, y con frecuencia los encabezados de los periddicos rechazaron su presencia
porgue pedian ayuda en las calles y frecuentaban los sitios publicos del centro.

228 Informe del presidente municipal, Pedro N Garcia Martinez, 1953-1954 p. 11.
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delincuente, lo cual provocd el aumento de las detenciones??? vy
senalamientos en la prensa local con tintes de intolerancia: “en los Ultimos
meses se ha soltado una cantfidad alarmante de pordioseros, que ya hace
suponer que por ahi se ha formalizado la constitucion del Sindicato de
pediguenos y similares. Como salidos del drenaje, andan por esas calles
juarilenses.” 230

No obstante esta situacion, ante las condiciones de pobreza que
existian en los lugares de procedencia y ante el riesgo de regresar sin
recursos, Ciudad Judrez era una mejor opcion para muchos migrantes, en
principio porque podian arriesgarse a cruzar nuevamente la frontera. Bajo
tales condiciones, casi se duplicod la poblacidn de manera consecutiva en
el transcurso de tres décadas y las iglesias se vincularon a la migraciéon con
discursos de consuelo y esperanza, y en lo particular la Iglesia catdlica vy
algunas protestantes abrieron centros de atencién y de apoyo a los

migrantes:

Crecimiento poblacional de Ciudad Judrez

1950 1960 1970 1980 1990 2000

131, 308 276 995 424135 567 365 798 499 | 1217818

Fuente: Censos Nacionales del INEGI

229 En este tiempo se cred un grupo especial de policia bilingle y de radio patrullas, un
departamento de identificacion criminal y se disend un sistema de control para la
identificacién de infractores. Este conjunto de medidas repercutieron en un aumento de
las detenciones de los migrantes y la poblacién nativa, por ejemplo: los reportes
municipales anunciaron que la Policia BilingUe hizo 936 remisiones de infractores y radio-
patrullas 3602; el Departamento de Identificacién Criminal tenia 10767 tarjetas de
identificacién de infractores. Datos proporcionados en el informe municipal de René
Mascarenas, diciembre de 1956.

20 E| Alacrdn, 21 de octubre de 1955
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Cerro en el perimetro de Ciudad Juarez.
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Fotografia de Rubén Reyes (2009)23!

El aumento de la poblaciéon condiciond la fransformacion urbana, por
ejemplo, las colonias de mayor antiguedad como La Chavena, Obrera,
Correguidora, Barreal, Exhipodromo, cercanas al centro de la ciudad se
mantuvieron como el lugar de residencia de las familias con mayor arraigo,
caracteristica que las distinguia de otros grupos de la periferia. Las familias
de estas colonias podian interactuar en espacios publicos como mercados,
plazas, parques, incluso en los templos, en estos lugares la interaccion
generd comunidades con lazos de identidad, en donde los recién llegados
debian ganarse la aceptacion paulatinamente, mientras corria la voz sobre

sU procedencia, costumbres y vicios.

Cada oleada de migrantes implicd, como lo muestra el siguiente mapa,

un crecimiento de la ciudad desde el centro hacia los extremos.232

231 Bajado de https://es.pinterest.com/source/rubenkings.blogspot.mx
232 En esta coyuntura el crecimiento de la ciudad respondié a las necesidades de la

industria maquiladora de exportacién, sobre todo porque la distribucién de los parques
industriales determind la expansién y dispersion de la poblacién.

158



Hasta 1940 La franja urbana s2 Imito al centro de &a ciudad

En 1968-1979 se construyo el primer par que industrial denominado Antonio J. Bermuudez
al este de la mancha urbana lo que determino el crecmiento a este rumbo dela cudad.

1979-1984 Paral1979 & extension de laciudad casise duplico al legar a 9mil 385
hectareas

1960-1967 el Programa Nacional Fronterzo alento el crecimiento de la ndustria
maquiladora y con ello & migracion de mano de obra desde otros estados,

Hasta final de los anos cuarenta la franja urbana abarcd el centro y las
colonias aledanas, rodeadas por los bordes del Rio Bravo, las sierras y los
valles agricolas.233 En esta parte se construyeron los primeros templos
catdlicos y protestantes; posteriormente todas las iglesias lograron
aumentar en cantidades diferentes el niUmero de templos en la periferia de
la ciudad. En este sentido, se ha escrito que la urbanizaciéon fue el motor del
cambio religioso. Esta movilidad impactd la vida socioecondmica vy
demogrdfica, porque aumentd la poblacidon de migrantes que se
quedaron a radicar en esta ciudad; por ejemplo, al inicio de los anos
setenta del total de las familias que habitaban en Judrez menos de la
mitad eran originarias de Judrez, y poco mds del 50 por ciento provenia de

otros municipios de Chihuahua y de diferentes estados de la republica.

233 Datos proporcionados en el Plan de Desarrollo Urbano de Ciudad Judrez 2002, p. 22.
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Cuadro 5. Origen de la poblacion de Ciudad Judrez
en los anos setenta

Lugar de Nacimiento Porcentaje
Ciudad Judrez 45.85
Valle de Judrez 0.95
Chihuahua, capital 7.97
Parral 3.80
Casas Grandes 1.01
Ofras poblaciones del Edo. 10.11
Durango 9.04
Coahuila 3.80
Zacatecas 4.46
Otros estados del pais 7.38
El Paso, Texas 5.11
Oftros lugares del extranjero 0.07
TOTAL 100.00

Fuente: Estudio Socioecondmico del Bufete de Investigaciones
Econdmicas y de Negocios de Ciudad Judrez, 1975.

El crecimiento irregular en ofras zonas de la ciudad agudizé la desigualdad
social, los grupos con menos recursos se amontonaron en la zona periférica,
sobre todo en las faldas de los cerros, colinas, arroyos y en los terrenos
agricolas del Valle de Judrez, lugares que carecian de la infraestructura
bdsica como aguaq, luz y drenaje, enfre otfros; en el sentido opuesto, es
decir, l1os grupos con mas ingreso vy las familias nativas permanecieron en
las colonias histéricas, las que se ubicaban en la zona centro y en las

colonias mads urbanizadas.
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Tiradero de basura ante la ausencia
de servicios publicos

Archivo fotografico IMIP, Fot.13

Los asentamientos que formaron un cinfurén de colonias populares, con-
forme a los acontecimientos descritos en paginas anteriores, sucedieron en
las siguientes etapas: 1950-1960, establecimiento de colonias irregulares. Un
ejemplo que ilustra esta etapa fueron los sucesos de agosto de 1958:
familias de migrantes recién llegadas invadieron masivamente 1600
hectdreas al suroeste y noroeste de la ciudad, y ante las dificultades para
el desalojo y la carencia de viviendas el gobierno federal cedid el 25 de
noviembre de 1960 dos terrenos nacionales con una extensidon un poco
menor;234 |a cesidon permitié a las autoridades municipales regularizar los
predios invadidos con los que se formaron las colonias Galeana, Flores
Magodn vy Libertad. Sin embargo, esta solucidn parcial no frend el paracai-
dismo y anos después el fendmeno se repitid con mads fuerza en otros rum-
bos de la ciudad con alto nivel de pobreza, como en la colonia Anapra.235

El paracaidismo, como una accidén extrema de la poblacidon que se

instald en la ciudad y carecia de vivienda,23¢ también exhibid a las

234 Diario Oficial de la Federacién, noviembre 14 de 1960.

235 Plan de Desarrollo Urbano de Ciudad Judrez, 2002, p. 27.

236 Consultar el Plan de Reordenamiento Urbano de Ciudad Judrez de 1980, la parte sobre
el proceso de urbanizacién de Ciudad Judrez, a cargo de la Direccidon General de Colo-
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autoridades municipales y estatales por instrumentar soluciones de corto
plazo ante un problema estructural, que estaba ligado a la condicidon de
ciudad fronteriza y a su papel de plataforma para el acceso a los Estados
Unidos. Sobre todo porque la respuesta del gobierno se concretd en la
expropiacion de terrenos para tratar de resolver el problema en algun lugar
de la ciudad, pero adn no se resolvia y pronto surgia ofro mds ante la
necesidad de vivienda que provocd la inmigracidon permanente. La
demanda de vivienda y los problemas inherentes a la carencia de espacios
habitables son factores relevantes en la historia del desarrollo urbano de
cualquier ciudad y por lo mismo una ruta para observar y comprender |os
vericuetos de su modernizacion.237

En las dos décadas posteriores, 1960-1980, ofra vez los reclamos vy la
necesidad de vivienda de familias pobres condujeron a la invasion de
terrenos y al crecimiento de colonias populares. En este tiempo se formod la
zona poniente y norponiente con las colonias mds pobres de la ciudad.

Miles de familias invadieron los terrenos de la compania La Carbonifera
de Ciudad Judrez, en donde se formaron las colonias Felipe Angeles, Nuevo
México, Francisco Sarabia, Luis Echeverria, Lopez Mateos, Chihuahua,
Guadoalajara, Fronteriza, Diaz Ordaz, Alvaro Obregén, Plutarco Elias Calles,
San Felipe del real y 16 de septiembre, y de nueva cuenta para legalizar los
terrenos en posesion de 37 mil habitantes el gobierno del estado expropid 3
141 hectdreas, el 5 de julio de 1973; superada la fase de invasiones y
dotacién de terrenos municipales y federales para regularizar la propiedad
a quienes habian invadido, una década después los encargados del

Programa del Desarrollo Urbano de Ciudad Judrez registraron que los

nias Populares del Municipio de Judrez y la Secretaria de Asentamientos Humanos y Obras
PUblicas del Gobierno federal.

237 Sobre el tema véase, Elvira Maycotte Pansza, “La vivienda y su impacto en el desarrollo
urbano en Ciudad Judrez,” en Migracién, urbanizacién y medio ambiente en la regién
Paso del Norte, Gustavo Cérdoba Bojérquez, Maria de Lourdes Romo Aguilar
(coordinadores), El Colegio de la Frontera Norte, México, 2014, pp. 93-108.
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grandes problemas de vivienda e infroduccidon de servicios relacionados con

la migraciéon no se resolvieron con expropiaciones ocasionales, pues los

problemas persistieron en las zonas suburbana y rural. 238

Bautistas

Metodistas

Nazarenos

en Cristo Jesus

Asambleas de Dios

Iglesia Apostdlica de la Fe  pummmm

En este proceso de expansion de la ciudad, se multiplicaron principal-

mente los templos de inspiracion pentecostal y en menor nimero los cato-

licos. Sacerdotes que fueron designados a la nueva didcesis desde su

fundacion en 1957, como Isidro Paydn, recuerdan que en los anos setentaq,

época de invasiones en las colonias populares y auge del paracaidismo,

hubo mayor compromiso de la iglesia en el plano asistencial y también los

creyentes participaron con entusiasmo en las actividades religiosas; sin

embargo en la medida que se resolvian los problemas mds sentidos como

la regularizacion de la propiedad de casas, la infroduccion de servicios

28 Véase en el Plan de Desarrollo Urbano de Ciudad Judrez la parte correspondiente al

crecimiento urbano y poblacién, 2002. pp.28-30.
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bdsicos como el agua, la electricidad y el pavimento de calles, disminuyd
el compromiso de los fieles con las actividades sociales que promovian las
parroquias. En este sentido segun Paydn los fieles actuaron mdas por la
urgencia de resolver sus necesidades:
(...)se notd ese compromiso con las parroquias muy fuerte
cuando surgidé el programa para atender a las colonias
populares, particularmente después de lo que se le llamd el
paracaidismo, que fue muy intenso, de los anos sesenta a los
anos setenta en la ciudad, ahi habia mucho compromiso de las
gentes en ir a servir, ayudar, atender, inclusive en el sentido

asistencial.”23?

La asistencia de las iglesias a la migracién en Ciudad Judrez

La migracion interna junto con la interaccion transfronteriza y las depor-
taciones de mexicanos por autoridades de los Estados Unidos generaron
condiciones para el pluralismo religioso en Ciudad Judrez. En un lapso de
tres décadas, 1950-1970, crecieron las iglesias protestantes y principalmente
las del movimiento pentecostal, en un contexto donde la Iglesia catdlica fue
la mayoritaria. Existen estudios que atribuyen a la migracion la reestruc-
turacion de prdcticas y resignificacion de simbolos religiosos, que en algunos
casos fortalecieron la identidad religiosa de los migrantes y en otros los
enfrentd a procesos de conversion;240 pero tal proposicidon adquiere
relevancia cuando se explica a nivel espacial el conjunto de circunstancias
que establecen los vinculos entre la migracion y el pluralismo religioso.
Particularmente porque los censos nacionales y otras fuentes de informacién

oficiales de consulta obligada por lo general sirven para elaborar indices de

239 Enfrevista al sacerdote Isidro Payan el 11 de noviembre de 2011, en la Iglesia De la
Santisima Trinidad, en Ciudad Judrez.

20 Véase, los estudios de Miguel Herndndez Madrid, "El proceso de convertirse en
creyentes. ldentidades de familias Testigos de Jehovd en un contexto de migracion
transnacional”, en Relaciones, vol. XXI, nUm. 83, verano del 2000, pp. 92-93, y del mismo
autor,' Transgresores de fronteras”,en Estudios Jaliscienses. Colegio de Jalisco, Guadalajara,
2000, nUm. 39, pp.17-29.
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medicion, pero aportan pocos datos para el andlisis de la complejidad de
los acontecimientos, fendmenos y procesos que reflejan las preferencias de
los creyentes.

En un estudio histérico la relacion entre migracion y pluralidad religiosa
se puede analizar gradualmente a nivel de municipios, estados y regiones,
incluso tomar en cuenta que en un Mismo municipio cambia la presencia
de las iglesias segun las zonas y las caracteristicas de sus habitantes, por este
camino las tendencias que indican los censos ayudan a construir modelos
Utiles para comparar entre lo general y singular, ademdas ambas dimensiones
de andlisis son complementarias.

En el caso de Judrez el crecimiento poblacional y la expansidn continua
del espacio habitable desde los anos cuarenta, en medio de las repercu-
siones del Programa Bracero, la migracion de indocumentados posterior a la
Segunda Guerra Mundial y el boom de la industria maquiladora, provocaron
cambios en la dindmica social de la ciudad. Hasta cierto punto es de
sentido comun el atribuir al aumento de la poblacidbn en un espacio
determinado la multiplicacion de necesidades, cuya satfisfaccion apunta a
la produccion, el comercio, los servicios y el dmbito de la cultura que abar-
ca las tradiciones, creencias y representacion del mundo material y simbo-
lico, en donde cabe la religidon. Es decir el aumento de la poblacion en
principio puede interpretarse como el principal factor de cambio, incluso en
materia religiosa.

La existencia y avance del pluralismo religioso en esta ciudad, como en
otfras en donde es notable |la presencia de diversas denominaciones, 241 sin
embargo no se limité a Ia migracion ni al crecimiento de la poblacion,

puesto que también contribuyeron las condiciones socioecondmicas de los

241 Para tener el panorama la diversidad religiosa de todo el pais, se pueden consultar las
obras de: Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez ZUniga (Coords.), Atlas de la diversidad
religiosa en México, México, CIESAS, COLJAL, COLEF, COLMICH, UQROO, SEGOB, CONACYT, 2007;
Masferrer Kan, Elio, Pluralidad religiosa en México. Cifras y proyecciones, México, ed. Libros
de Araucaria, 2011.
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migrantes, como la pobreza, etnicidad, procedencia y el proceso de adap-
tacion a un entorno diferente en muchos aspectos al que dejaron atrds, lo
cual implicd por lo comun transitar de un medio rural a un ambiente de
marginacion urbana. En este sentido la migracion fue un factor del
pluralismo religioso, pero la migracion en si misma reveld la vulnerabilidad
social que caracterizd a quienes salieron de su lugar de origen para
establecerse en otro;?42 las desigualdades primero entre las regiones internas
de México y segundo enfre éste y los Estados Unidos. Tales problemas de la
historia contempordnea, entre ofros, obligaron al desplazamiento de
migrantes desde su lugar de origen. Esto significa que mdas alld de la
superficie, se observa que el proselitsmo religioso y la dindmica de las
iglesias en Ciudad Judrez tuvo relacion con el impacto de la migracion vy el
aumento de la poblacion, pero también las condiciones adversas de los
migrantes crearon un terreno fértil para el proselitismo religioso. Por lo mismo
al analizar las expresiones del pluralismo también es importante conocer los
planes, experiencias y recursos de las iglesias para crecer en medio de la
competencia e instrumentar mecanismos de conversion que afrgjeran a
creyentes de ofras denominaciones.?43

Los migrantes desarrollaron estrategias para interactuar con la

poblaciéon de la cual formarian parte, por este camino establecieron los

242 E| concepto de vulnerabilidad social apunta al estudio de los fendmenos de la
desigualdad, pobreza, crisis del empleo formal, volatiidad econdmica, entre otros
problemas que enfrentan las poblaciones en América Latina y de paises que padecen la
desigualdad estructural de la globalizacién desde la década de los ochenta del siglo XX.
Considero que el concepto de vulnerabilidad social ayuda al andlisis e interpretacion de
las condiciones que ha padecido la migracién local e internacional en México, sobre
todo después de la terminacién del Programa Bracero. Véase, Leandro M. Gonzdlez
(comp.), Lecturas sobre vulnerabilidad y desigualdad social, Centro de Estudios Avan-
zados, México, 2009, pp. 13-29; Bustamante, Jorge A, “ Frontera México-Estados Unidos:
reflexiones para un marco tedrico,” en Frontera Norte, vol. I, nUm. 1, enero-junio de 1989.
243 E| término conversidon sélo se refiere en principio a la decision de un creyente de
cambiar de una iglesia a ofra, sin embargo esta situacion estd ligada a las formas
implicitas y explicitas del proselitismo entre las iglesias, por lo mismo la conversidon
descansa en un cierto nivel de confrontaciéon entre las instituciones y los sujetos religiosos
segun las épocas.
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primeros contactos con las iglesias que apoyaban en los centros de
atencion, en los templos y directamente en las colonias de la periferia,
espacios en donde surgieron condiciones para el pluralismo religioso por la
concenfracion de migrantes. En estas circunstancias se multiplicaron los
templos y desde ahi el proselitismo cobrd forma segun el nivel de organiza-
cion y capacidad de las iglesias. Este conjunto de elementos determinaron
que éstas crecieran segun los contextos, por ejemplo, en las ciudades
fronterizas las denominaciones del protestantismo como bautistas y metodis-
tas fundaron templos en las zonas con buen nivel de urbanizaciéon, en
cambio las denominaciones del movimiento pentecostal se desplegaron en
la periferia donde predomind la marginacion y la Iglesia catdlica con mds
recursos e infraestructura crecid en ambos espacios.

Bajo este razonamiento, el rumbo del pluralismo religioso en Ciudad
Judrez estuvo condicionado, por un lado, a causas locales y regionales
propias de una zona fronteriza y, por el ofro, a cuestiones de cardcter
nacional relacionadas con el cauce de la secularizacion y la modernizacion
en el pais durante el periodo de estudio. Anfe la amplitud de los fendmenos
inherentes a ambos procesos, se priorizd en este trabajo la relacion entre
migracion y pluralismo religioso porque el acontecer en esta ciudad gird en
torno a la movilidad permanente de migrantes.

En su historia contempordnea Ciudad Judrez vivid los impactos de varios
ciclos de migrantes, en los cuales surgieron condiciones que llevaron a
interactuar a los habitantes establecidos con los recién llegados, esto fue
evidente en cada uno de los periodos de mayor movilidad porque
crecieron las necesidades en los diferentes rumbos. Los residentes que ya
tenian cierta estabilidad e integracion a la vida cofidiana de la ciudad,
aungue sus historias familiares los vincularan a la migracién en una etapa

anterior, construyeron su identidad en torno a la percepcidén de su ‘“ser

juarense”, que los llevd a senalar diferencias con los recién llegados, es decir
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también migrantes pero en un contexto reciente, a establecer un nosotros
“los nativos” frente a los otros, nuevos migrantes. Por ejemplo, alin es comun
que alguien procedente de otfro estado al paso de los anos resalte alguna
particularidad, como el acento en el habla y la forma de vestir, para
defender que realmente forma parte de la sociedad local.
(....) los juarenses estamos influenciados por un desarreglo que va
tomando cuerpo desde Estados Unidos, aqui estamos en la
frontera, hay mucha desinformalidad en el vestirse y en el
presentarse ante las personas, inclusive aqui se ve menos en
muchas reuniones que vaya la gente de fraje y todo eso, en
festividades grandes religiosas y en funerales hay veces que se
nota la gente un poquito mds formal, distinta, pero son
situaciones que nos distinguen de los que no son de aqui de

Judrrez 244

En esos encuentros entre quienes ya se consideraban juarenses y los
recién llegados, los segundos padecieron los males provocados por el
alejamiento de su entorno familiar y social. La sensacion de desarraigo que
acompand a los migrantes durante su movilidad no fue un asunto de
percepcion o de interpretacion que se limitd al campo de las subjetivida-
des, mds bien fue una condicidn que se materializd en una vida de
destierro, de tal manera que para superar esta situacion el reto era
integrarse al espacio de la ciudad y participar en las relaciones sociales

que los habitantes tejian en la vida cotidiana.

Llegué a Judrez en mil novecientos sesenta y dos, estuve aqui
un tiempo, fue muy duro porgue vine solo y era un extrano, me
fui adaptando y eché raices ya con familia. En mi apostolado
visito a hermanos para ganar almas, y algunos todavia

recuerdan su tierra aunque se digan de Judrez. También otros

244 Entrevista al sacerdote Isidro Payan, el 11 de noviembre del 2011, en la Iglesia de la
Santisima Trinidad, de Ciudad Judrez.
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que andan solos por la ciudad vienen a alimentarse al templo

los domingos.245

Los migrantes han proporcionado en sus relatos multiples testimonios de su
travesia a investigadores de las disciplinas sociales, a la prensa y literatura,
a los medios audiovisuales como la television y el cine, y a las
dependencias de los gobiernos que elaboran encuestas, diagndsticos y
proyecciones.24 La revision de los testimonios muestra, ademds de los
sucesos que padecieron, como después de lograr cierta estabilidad en su
nuevo lugar de residencia, construyeron a lo largo del fiempo redes
sociales para disminuir los riesgos y facilitar la recepcidon a quienes les
siguieron los pasos, es decir los futuros migrantes. Las redes abarcaron a
grupos de conocidos o con algun vinculo de parentesco, a comunidades
de paisanos que procedieron del mismo pueblo o estado, este mecanismo
de solidaridad entre la migracion ha favorecido la integracion de
comunidades oaxaquenos en la ciudad de Tijuana y en el Valle de San
Quintin en Baja California Norte, y en el caso de Ciudad Judrez de las
Ultimas oleadas de la migracion motivadas por la industria maquiladora se
formd la comunidad de jarochos con migrantes procedentes de diferentes
municipios del estado de Veracruz..

Este conjunto de redes, que formaron el llomado capital social de la

migracion,?47 incluyd la accién social de las iglesias que tenian mds tiempo

245 Entrevista a creyente destacado de Asambleas de Dios Victorio Ramirez Martinez, 13
de julio de 2013, en el templo La Trinidad.

246 Para el periodo que comprende esta investigacion se puede consultar la Encuesta
Nacional de Migracién a la Frontera Norte del Pais y a los Estados Unidos (ENEFNEU), la
cual proporciona informacidén sobre las condiciones de migrantes no documentados que
fueron deportados por autoridades estadounidenses en los anos 1977 a 1979 por ciudades
de la frontera norte de México; La Encuesta en la Frontera Norte a Trabajadores Indocu-
mentados Devueltos por las Autoridades de los Estados Unidos (ETIDEU), contiene
informacion sobre los migrantes que fueron deportados a mediados de los ochenta e
impactaron en localidades de la frontera norte. Las dos encuestas se pueden consultar
en la biblioteca del Consejo Nacional de Poblacién (CONAPO), en la capital del pais.

247 Cada evento migratorio crea capital social entfre las personas relacionadas con el

migrante por lo que se incrementan las posibilidades de emigrar. P. 15 Los migrantes se
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en Ciudad Judrez, como la catdlica y las protestantes, Bautista, Metodista
y las pioneras de los pentecostales como Asambleas de Dios y la Iglesia
Apostolica de la Fe en Cristo JesUs, aunque el apoyo que otforgaron
dependidé de sus recursos e infraestructura.

Al inicio de los anos sesenta la iglesia catdlica carecia de casas o
albergues para los migrantes, sin embargo el templo de San Lorenzo, El
Sagrado Corazén y la catedral, que se encontraba mds cerca de los
puentes internacionales en comparacion con otros templos, funcionaron
como centros de atencion para necesidades bdsicas como alimentacion y
ocasionalmente refugio, con la intencién de acompanar a los migrantes sin
cuestionar las causas estructurales del problema.

Siento que el fendmeno de la migracion, evidentemente que
provoca un cierto desarraigo cultural, y ese desarraigo cultural
también influye en desarraigo religioso, por un lado, por ofro lado
cuando los migrantes llegan a esta ciudad o a otras ciudades,
conllevan en el corazdn el deseo de acogida, y realmente en ese
senfido a veces hay comunidades muy acogedoras como
iglesias cristianas, (inaudible 33:23) que no son tan grandes, tan
institucionales y encuentran mds acogida en iglesias cristianas
pequenas que en la iglesia catdlica, aun sabiendo que la iglesia
catdlica tiene una casa del migrante que siento es un buen
servicio pero bueno, frente a los flujos tan masivos de migrantes, si

yo siento que hay una inclinacion a buscar acogida, a ser

apoyaron en sistemas sociales como Ias redes de parentesco, las agrupaciones étnicas,
los grupos ocupacionales, entre otros. Una de las interpretaciones sobre la migracién de
frabajadores sostiene que la decisién de emigrar no ha sido un acto individual puesto que
en la decisién por lo general interviene la familia directa, ndcleos familiares e inclusive
comunidades mds amplia. Los sistemas de relaciones sociales sirvieron para conseguir
frabajo, alojamiento, solucionar los imprevistos. Véase Douglas S. Massey, Jorge Durand,
Nolan J. Malon, Op. Cit., pp. 20-26.
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recibido, ser fomado en cuenta, e iglesias cristianas te dan ese
servicio.z48

Ofras formas de apoyo fue la asistencia legal en ambos lados de la
frontera para frenar los abusos de las autoridades migratorias. Por ejemplo,
en mayo de 1987, en el contexto de los anuncios sobre la llamada ley de
migracion Simpson Rodino, un grupo de abogados catdlicos e integrantes
de Comunidades Eclesiales de Base efectuaron reuniones de informacion vy
asesoria a frabajadores indocumentados que llegaron como deportados a
Ciudad Judrez.24? Asi mismo, abogados de El Paso ofrecieron en las oficinas
de las parroquias asesoria legal a los indocumentados de la region para
obtener una residencia provisional conforme a lo estipulado en dicha ley.

Los metodistas y bautistas que tenian en ese tiempo templos pequenos y
enfrentaban carencias, limitaron su apoyd a recorrer los sitios de concen-
tracion de migrantes como terminales de transporte y la plaza principal de
Ciudad Judrez, en donde pregonaban su doctrina y el consuelo. No existen
cifras de cuantos creyentes de iglesias protestantes llegaron como migran-
tes a las ciudades fronterizas al inicio de la segunda mitad del siglo XX, no
obstante la pista mds clara apuntdé a la apertura de un lugar para la
celebracién del culto y la oraciéon, fue el caso de las denominaciones
pentecostales. Por ejemplo, Gerardo BermUdez, pastor de Asambleas de

Dios destacd de su labor en Judrez lo siguiente:

Me converti a los 20 anos de edad, en 1947, y me gradué fres
anos después en el Instituto Biblico de Asambleas de Dios en la
ciudad de Tijuana, Baja California, pero comencé mi labor de
pastor en Agua Prieta, Sonora. En 1955 llegué a Parral,

Chihuahua, para predicar por invitacion del director del Instituto

%8 Enfrevista al sacerdote Oscar Enriquez Pérez, el 1°de noviembre del 2011, en la
parroquia Jesus Obrero, Ciudad Judrez.
249 “Nueva Ley Simpson Rodino”, en La Jornada, 4 mayo 1987.
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Biblico; anos después emigré como pastor a Demi, Nuevo

México, desde donde regresé a Nogales, Sonora, en 1964250

Después el superintendente expuso a él y a su esposa la necesidad de tener
pastores en Ciudad Judrez y se frasladaron a una pequena casa que
operaba como lugar de culto hasta que el evangelista estadounidense que
la atendia decidié regresar a su pais, ahi en el mismo lugar nacié el templo

El Triunfo de la Cruz, de Asamblea de Dios en 1964.

En ese tiempo en estas colonias no habia nada, alli no habia
agua, ni calles, ni luz. El templo lo alumbrdbamos con una
ldmpara de gasolina, era la periferia. El asunto es que alli
comenzamos nosotfros y Dios nos dio almas a pesar de que
estdbamos en la periferia, pues venia gente que nos respaldaba
y desde esa fecha estamos frabajando, el ano que entra

cumplimos 50 anos.2>!

De tal manera que el afdn de las iglesias por aumentar las filas de
creyentes tuvo como base, por un lado, la necesidad de la migracion que
optd o se vio obligada a establecerse e integrarse a una ciudad diferente
en muchos aspectos a sus lugares de procedencia vy, por el otro, la capaci-
dad de éstas para influir en la dindmica social y cultural de la ciudad para
promover la conversion de los devotos, en una ciudad donde el pluralismo
religioso dio pie a una oferta de credos mdas amplia.

En este contfexto, las iglesias de Ciudad Judrez, incluyendo la catdlica,

encontraron en el pluralismo religioso del lado estadounidense, particular-

20 Entfrevista al pastor de la iglesia pentecostal Asambleas de Dios Gerardo Bermudez el 5
de diciembre de 1913, en la libreria Keyla, Ciudad Judrez,. Ademds de impulsar la creaciéon
de varias misiones en Ciudad Judrez fue fundador de la escuela biblica que antecede al
Instituto Biblico de Antioquia. Su ocupacién, ademds de pastor en el templo El Triunfo de la
Cruz es comerciante. Su esposa, Delfina Gémez maestra de profesidn también fue pastora.
251 |dem.
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mente en El Paso,252 un sostén para el proselitismo, pues con frecuencia los
ministros de culto y las comunidades de creyentes se involucraban en
problemas comunes, por ejemplo la atencion a los migrantes. Ademds de
que los juarenses podian asistir a las celebraciones religiosas en las iglesias
protestantes ubicadas en la cercania de los puentes internacionales del
lado estadounidense.

Cabe insistir que Ciudad Judrez y EL Paso en tanto ciudades paralelas
estaban conectadas por la interaccidon econdmica y comercial de ambos
lados, mdas un conjunto de actividades que abarcaron la educacion vy
servicios diversos, incluso los religiosos. Esta interaccion la vivieron los caté-
licos desde antes de las oleadas migratorias, pues durante la crisis que
provoco la persecucion religiosa de 1926-1929 vy la suspension de permisos a
la mayoria de sacerdotes en todo el estado de Chihuahua enfre los anos
1932 a 1936, varias parroquias de El Paso impartieron bautizos, confirma-
cienes y matrimonios a catdlicos juarenses y a otros que vinieron de mads
lejos; por ejemplo, entre 1926-1931 en cuatro parroquias de El Paso, Sagrado
Corazén, El Angel Guardidan, San Patricio y la Inmaculada Concepcion,
hubo 2,585 matrimonios de mexicanos y 10,620 bautismos. 253

En 1970 ambas ciudades eran comparables en poblacion, pero en las
décadas posteriores Judrez superd a El Paso, no obstante la segunda se
mantuvo hasta final del siglo XX enfre las diez ciudades con mayor

poblacién del Estado de Texas. Segun la Oficina del Censo de los Estados

252 E| pluralismo religioso en ese pais se ha manifestado en los porcentajes que conforman
un gran espectro de religiones e iglesias. Por ejemplo el estado de Texas, que comparte
frontera con Ciudad Judrez y otfras ciudades mexicanas, ocupd en 1980 el noveno lugar
entre los estados de ese pais con mayor nUmero de catdlicos; en esa misma década la
iglesia Catdlica Romana tuvo el mayor niUmero de fieles, pero dos iglesias protestantes
juntas la superaron, la Convencién Bautista del Sur y la Iglesia Metodista Unida. Esta
tendencia entre catdlicos y protestantes se repitié en El Paso, de ahi que se puede inferir
que el pluralismo en esa ciudad alentd el pluralismo religioso del lado mexicano.

233 Datos publicados en El Diario de Judrez el 24 abril de 2005 para resaltar los vinculos y la
colaboracion en el tfranscurso del tiempo entre las didcesis de Ciudad Judrez vy El Paso.
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Unidos, la poblacion latina en esta ciudad llegd al 80.7 por ciento,254
(360,462)y lo relevante fue su pluralismo religioso: la poblacion catdlica en El
Paso era poco menos de la mitad de su poblacidon, contaba con 120
sacerdotes y 70 iglesias esparcidas en 10 condados; en estos anos el obispo
de El Paso, Raymundo Pena, resaltd entre los problemas una ligera crisis
vocacional ante la conversidon de catdlicos al protestantismo y el avance de
ofras iglesias cristianas. Por ejemplo, los catdlicos superaban en niUmero a los
devotos de las iglesias protestantes en lo individual, pero los protestantes de
todas las denominaciones superaban a los catdlicos, a pesar que la didcesis
de El Paso se habia fundado desde 1914, en este caso 43 anos antes que la

de Ciudad Judrez. 25

Este alcance del pluralismo en El Paso era considerado entre los
sacerdotes con mds anos de labor en la didcesis de Ciudad Judrez, como
el padre Isidro Payan, un factor que a la vez favorecid el avance del
protestantismo en el lado mexicano:

(...) Yo pienso que Ciudad Judrez, quizd por su ubicacion
geogrdfica, ha sido bastante influida su vida religiosa, por el
hecho de ser frontera, por toda la presencia de la cultura
norteamericana, el hecho de ser una ciudad también que, pues
digamos que ha ido creciendo por flujos migratorios de diferentes
partes de México, eh, creo que eso ha ido llevando a que la vida
religiosa es muy plural, asi es la vida de Ciudad Judrez, creo que
conserva un sustrato religioso muy, muy fuerte, cristiano, pero
creo que hay manifestaciones de pluralismo en la vida de la
ciudad, y siento que el hecho de ser frontera (...) pues ha

significado que toda esa corriente secular, que se ha dado en el

254 Véase un estudio comparativo de 1950 a 2000 entre la poblacién de Ciudad Judrezy
El Paso en el frabagjo que difundié la Asociacidén Civil Plan Estratégico de Judrez,
“Diagndstico Social, Judrez Sociedad Fragmentada”.
255 Con motivo del cambio de obispo en la Didcesis de El Paso, El Diario de Judrez difundid
informacion y datos sobre la historia de esta didcesis el 3 de abril de 1996.
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mundo, en paises desarrollados, ha influido bastante en Judrez;
en ese sentido, yo siento que si lleva, o sea que la vida religiosa

de acd del norte, es muy diferente a la vida religiosa del sur |(...)

Si, por ejemplo no es tan, tan comun ver aqui en la frontera
manifestaciones religiosas, tipo peregrinaciones como se da en

ofra parte .25

Para el sacerdote Francisco Javier Gomez Herndndez la influencia de

las iglesias que radicaban en El Paso sobre el lado mexicano era relativa en

la medida que los creyentes actuaban por conveniencia:
(...) prdacticamente estamos aislados del resto de la
Republica, el desierto es una barrera muy grande vy
(pausa) por otro lado estamos muy cerca de Estados
Unidos, la influencia de la economia, de la cultura, de la
misma religiéon es muy grande (...) como no se da en el
resto del pais. Aunque desgraciadamente tenemos co-
munidades del sur del pais practicamente invadidas por
las sectas protestantes de Estados Unidos. Aqui es muy
fuerte por la cercania verdad, ha propiciado que los
débiles abandonen la religién, y la abandonan por
conveniencia, por el apoyo econdmico que reciben, la
despensa. Hay un sacerdote que decia cambian su fe
por un Hershey's o por una pantaldn vaquero gastado
verdad, un pantaldén de mezclilla gastado. Yo tengo, por
ejemplo, una prima que le regalaron el pasaporte de la

residencia y claro que se cambid de iglesia.?s”

256 Entrevista al sacerdote Isidro Payan, el 11 de noviembre del 2011,en la Iglesia de la
Santisima Trinidad. Ciudad Judrez.

257 Entrevista al sacerdote Francisco Javier Gémez Herndndez, el 8 de noviembre de 2011

en la parroquia Jesus Obrero,
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VI. LA REORGANIZACION DE LA IGLESIA CATOLICA EN CHIHUAHUA

Laiglesia catdlica establecid cambios en su organizacion territorial en el
estado de Chihuahua cuando fundd en abril de 1957 la didcesis de Ciudad
Judrez y elevod la diécesis de Chihuahua a arquididcesis metropolitana en
noviembre de 1958.2%8 |nsuficiente esta subdivision para atender las tareas
religiosas en el estado mads grande del pais, la institucion cred nuevas
jurisdicciones con el proposito de afianzar su presencia en sitios lejanos de
las ciudades y de los municipios mds poblados, sobre todo en localidades
dispersas en la sierra, montanas y barrancas en donde la expansion del
catolicismo requeria de mayor esfuerzo de los sacerdotes y las congre-
gaciones religiosas integradas a la didcesis.2®? Este proceso de reorga-
nizacion tferritorial se produjo en poco mds de una década y culmind en la
formacion de la provincia eclesidstica nimero cinco, que abarcd a la
arquidiocesis metropolitana de Chihuahua, la didcesis sufragdnea de
Ciudad Judrez, el Vicariato Apostdlico de la Tarahumara (1958)2¢0, |as
prelaturas de Ciudad Madera (1966)2¢' y Nuevo Casas Grandes (1977).262

2% | g Didcesis de Chihuahua se fundd el 23 de junio de 1891 y estuvo supeditada a la
Arquidiécesis de Durango hasta el 22 noviembre de 1958, fecha en que fue elevada a
arquidiécesis metropolitana.

2589 Zacarias MArquez Terrazas, Origen de la Iglesia en Chihuahua, Coleccién Centenario
No. 16, Ed. Camino, Chihuahua, 1991, p. 9. También se puede consultar Iglesia en Chihua-
hua un lugar para la opinidn y el andlisis. Disponible en: http://www.iglesiaenchihuahua.
org/index.php2IDDT=316&0OPT2=310&NIVEL1=

260 E| Vicariato Apostdlico de la Tarahumara, con sede en el municipio de Guachochi,
funciond como misidn ‘“sui iuris” antes de 1958 bajo el cuidado de la Didcesis de
Chihuahua.

261La prelatura de Ciudad Madera surgid el 25 de abril de 1966 bajo la conduccién del
vicario provincial de los Agustinos Recoletos, Justo Goizueta quien tomo posesion el 8 de
agosto de 1967, para ese entonces existieron en la prelatura doce agustinos recoletos, tres
misioneros de la Natividad de Maria, tres de San Vicente de Paul, mds un sacerdote
diocesano. Los territorios eclesidsticos asignados al Vicariato de la Tarahumara como a
esta prelatura se caracterizaron por las condiciones adversas de las sierras, y es probable
que las dificultades en la regidn, mds agudas en comparacién con la vida urbana en la
ciudad, contribuyd a que se designara a sacerdotes jesuitas y recoletos.

262 La Prelatura de Ciudad Nuevo Casas Grandes nacié el 13 de abril de 1977, y mantuvo
como sede episcopal la ciudad del mismo nombre.
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CIRCUNSCRIPCIONES ECLESIASTICAS DE MEXICO
MEXICANO

CONFERENCIA DEL EPISCOPADO

Fuente: Conferencia del Episcopado Mexicano

La reorganizacion generd mejores condiciones para la coordinacion
entre los obispos y abrid posibilidades de concebir orientaciones comunes
en todo el estado,283 esto permitié a la jerarquia, al clero, a las agrupacio-
nes religiosas y a los laicos organizados en torno a las parroquias desempe-
nar un papel social mdas activo en torno a problemas de orden moral vy
ético; después la interlocucion de la Iglesia fue mas visible en los conflictos
electorales que se vivieron en los anos ochenta en las dos principales
ciudades del estado, la capital de Chihuahua y Ciudad Judrez, por lo
mismo sobresalieron en esta coyuntura el arzobispo Adalberto Almeida vy el

obispo Manuel Talamds, quienes fueron acusados en la prensa local de

263 E| Codigo de Derecho Candnico, promulgado por el Papa Juan Pablo Il en enero de
1983, en el Titulo Il de las Agrupaciones Particulares, Capitulo | de Las Provincias Eclesids-
ticas y de las Regiones Eclesidsticas, establece en el canon 431 “ Para promover una
accidén pastoral comun en varias didcesis vecinas, segun las circunstancias de las personas
y de los lugares, y para que se fomenten de manera mds adecuada las reciprocas
relaciones entre los Obispos diocesanos, las iglesias particulares se agrupardn en provincias
eclesidsticas delimitadas territorialmente.”
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promover las protestas civiles que cuestionaron la anfidemocracia del
sistema politico en las elecciones. 264

Los dos eran chihuahuenses, Adalberto Aimeida nacié en Bachiniva el
6 de junio de 1916, estudid en el seminario conciliar de Chihuahua y en la
Universidad Pontfificia Gregoriana, en Roma, donde se ordend sacerdotfe
en 1943. Tres anos después se desempend como profesor en el seminario
de Chihuahua y cuando asumié la arquididcesis en su estado natal, en
agosto de 1969, tenia la experiencia de haber encabezado las didcesis de
Tulancingo y Zacatecas. Manuel Talamds ascendié al nombramiento de
obispo con motivo de la creacién de la didcesis de Ciudad Judrez, y su
experiencia de sacerdote la adquirid¢ ligado a la vida de la iglesia en
Chihuahua y a la problemdtica del estado. También ambos participaron
en el Concilio Vaticano Il y en las Conferencias episcopales latinoameri-
canas de Medellin y Puebla, dato relevante porque en medio de varios
conflictos defendieron que el papel de la Iglesia como asociacion y comu-
nidad se remitia a las ensenanzas de estos eventos.

Los ofros obispos recién nombrados enfrentaron condiciones mas
adversas en las zonas rurales y en la sierra, pues ademds de los problemas
gue ocasionaba la lejania y el aislamiento de las localidades lidiaron con
problemas crénicos de analfabetismo, alcoholismo, pobreza, abandono y
violencia, males que padecian principalmente las comunidades étnicas,
que vivian en la sierra. En las jurisdicciones que abarcaron la sierra, el
Vicariato de la Tarahumara y la Prelatura de Ciudad Madera, fueron

asignados José Alberto Llaguno 265y Justo Goizueta,2¢6 ambos pertenecian

264 Diario de Judrez, 13 septiembre de 1986.
265 José Alberto. Llaguno Farias nacié el 7 de agosto de 1925 en Monterrey, Nuevo Ledn, se

unié a la Compania de JesUs al entrar al bachillerato, a los 26 aios, llegd a la Misidn jesuita
de la Tarahumara en Sisoguichi y al inicio se hizo cargo del internado, siete anos después
asumié la responsabilidad del recién creado Vicariato. Sobre su vida vy labor, véase el
frabajo de Luis Gonzdlez Rodriguez, “José Alberto Llaguno Farias, S. I. Obispo De La
Tarahumara, Defensor De Los Derechos Humanos (1925-1992)" en Anales de Antropologia,
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a la Compania de JesUs y a los Agustinos Recoletos, respectivamente. La
prelatura de Nuevo Casas Grandes quedd a cargo de Hilario Chavez Joya,
perteneciente a Misioneros de la Natividad de Maria, esta regidon en
comparaciéon con las jurisdicciones anteriores enfrentd menos problemas
de aislamiento y tenia un mayor desarrollo econdmico, en parte por el
impulso que dieron a la region las colonias de inmigrantes mormones.

La subdivision del estado en nuevas jurisdicciones y el nombramiento de
obispos cuya formacion los ligaba al frabajo misionero y dos obispos con
raices en el estado, proporcionaron a la Iglesia mejores condiciones para
orientar su quehacer, planear actividades e involucrar a quienes tenian
relacion con el funcionamiento de la institucion, es decir el gobierno
eclesidstico, sacerdotes, congregaciones religiosas, didconos y laicos
organizados, principalmente. El sacerdote Dizdn Vdzquez considerd que
estos cambios anunciaron el inicio de la renovacion de la Iglesia en
Chihuahua vy afribuyd un papel crucial en esta etapa a las cartas
pastorales que formuld el arzobispo Adalberto Aimeida, en la medida que
definieron el rumbo de la Iglesia en todo el estado: “Esta tercera carta,
junto con las dos anteriores, de las cuales es confinuaciéon, y con un tercer
escrito titulado Como planificar la pastoral parroquial (...)constituyen un
“corpus” doctrinal y pastoral para fundamentar sélidamente el tfrabagjo

pastoral de cualquier didcesis y de cualquier parroquia.”267

Vol 28, No 1 (1991) revista del Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, UNAM, México,
pp. 291-316.

266 E| fraile Justo Goizueta de la Orden de los Agustinos Recoletos, nacid en 1912 en
Navarra, Espana, y asumid la responsabilidad de la Prelatura de Ciudad Madera cerca
de los sesenta anos de edad. Su nombramiento ayudd a consolidar la presencia de esta
orden religiosa en México. Y puesto que las Constituciones de los Agustinos Recoletos
establecian el cardcter misionero de sus integrantes, las condiciones agrestes de la sierra
chihuahuense no impidieron su labor. Consultar documentos de Agustinos Recoletos en:
http://www.agustinosrecoletos.org/documentos.php2idioma=1 (consulta 10 mayo 2016)

2¢7 Diz&n Vdzquez Loyola, La Arquididcesis de Chihuahua en los ahos 80. Disponible en
http://www.uacj.mx/UEHS/Documents/Historia%20de%20la%20Iglesia%20en%20Chihuahua
/10%20arqui%20chin%2080.pdf.
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Sobre esto Ultimo, cabe senalar que las posibilidades de accidon coor-
dinada entre los obispos de esta Provincia Eclesidstica en los anos ochenta,
no dependieron sélo de las orientaciones del arzobispo Almeida; pues si
bien la arquididcesis de Chihuahua fue un referente, las condiciones
particulares en los municipios y regiones determinaron el alcance de las
acciones de la Iglesia en cada circunscripcion. Por ejemplo, la arquidio-
cesis de Chihuahua vy la diécesis de Ciudad Judrez tuvieron mds recursos
materiales para difundir en los medios de informacién publicos sus accio-
nes y la organizacion diocesana: ambas tenian un periddico oficial, mas
templos y parroquias en comparacion con las demds jurisdicciones vy, lo
mads importante, se ubicaban en las dos ciudades con mayor poblacion de
todo el estado, la arquididcesis en la capital y la didcesis de Ciudad Judrez
en el municipio fronterizo con mayor actividad econdmica y comercial,
incluso mas que la capital de Chihuahua.

Este conjunto de aspectos contribuyd a que la Iglesia en estas ciudades
asumiera el papel de interlocucion de la Iglesia catdlica ante el gobierno
estatal. Al respecto, cabe senalar que la Iglesia no pretendid un papel
protagdonico ante otras denominaciones a fravés de profundizar sus
principios doctrinales, mas bien el sentido profundo de los cambios descu-
brieron la necesidad de replantearse el papel social de los catdlicos en las
condiciones sociales de la época, y en o particular con los gobiernos fede-
ral, estatal y municipal. En este sentido argumento el arzobispo Almeida:

El evangelizador debe ser capaz de anadlizar la realidad y
confrontarla a la luz de la fe (...) y a tomar opciones vy
compromisos. Eso en las cinco dreas fundamentales: cultural,

social, politica, econdmica vy religiosa (...) Este conocimiento vy
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andlisis de la realidad es indispensable si se quiere llevar a cabo
una evangelizacion integral 268

Bajo esta directriz, el primero en proponer cambios fue el arzobispo
Almeida en abril de 1975, mediante la Carta Pastoral Evangelizacion,
Caracteristicas y Metas 2¢? expuso las lineas fundamentales que debia guiar
la accion de los catdlicos en Chihuahua y formuldé un conjunto de
orientaciones para predicar, propagar y ganar fieles catdlicos. En la misma
carta destacd que la Iglesia debia enfrentar dos problemas cruciales: la
ausencia de la doctrina catdlica en la vida cofidiona y la falta de
participacion de los laicos en tareas eclesidsticas. Y para superar tales
obstdaculos establecié seis metas:
1. Impulsar Circulos biblicos y Grupos de Catequesis, Comunidades Eclesia-
les de Base y Centros de Evangelizacidon, como espacios de estudio vy
reflexion de la docftrina catdlica; 2. Lograr que los sacramentos fuesen la
via para la adopcidon de compromisos de los creyentes con la comunidad
religiosa; 3. Impulsar en cada parroquia un nucleo con laicos y sacerdotes
que apoyara la planificacion y coordinacion de las actividades en la
parroquia; 4. Promover que el nicleo de cada parroquia formara ofros
grupos de base en poblados, rancherias, barrios y colonias; 5. Lograr que
las comunidades de catdlicos eligieran a sus lideres religiosos para que
éstos pudiesen celebrar misa y servicios ministeriales, y 6. Impartir cursos a
sacerdotes, religiosos y laicos para su capacitacion y actualizacion
teologica. Después de esta carta Adalberto Almeida difundié dos mds vy

varios documentos cruciales.

268 Véase Arzobispo Adalberto Almeida y Merino, Segunda Carta Pastoral, Formacién de
evangelizadores, apartado 2. Cémo se forma un evangelizador. 2.1. Formacidén cultural,
Chihuahua, el 4 de julio de 1978.

269 Esta Carta fue dirigida a los sacerdotes, religiosos y laicos de la Arquididcesis de
Chihuahua, no obstante las orientaciones generales se retomaron posteriormente por la
Didcesis de Ciudad Judrez y las otras jurisdicciones en el estado.
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Pero antes de que apareciera la segunda carta pastoral, el obispo de
Ciudad Judrez Manuel Talamds impulsd el Primer Sinodo Diocesano de
Pastoral,270 el cual se efectud en reuniones pausadas y durd varios meses,
del 18 de octubre de 1976 al siete de febrero del siguiente ano. Este evento
tuvo el propdsito de elaborar un diagndstico de la didcesis en los aspectos
doctrinales, liturgicos e institucionales y establecer los cambios para
fortalecer la Iglesia en los municipios de la jurisdiccion eclesidstica.

En el Sinodo abordaron dos blogues temdaticos: uno, el funcionamiento
de la didcesis en los aspectos doctrinales, liturgicos e institucionales, y dos
las relaciones de la Iglesia con el gobierno en el contexto de la
problemdatica que enfrentaba la sociedad juarense. Tocante al primero, el
balance del Sinodo conservo la pauta del discurso catdlico al atribuirle al
secularismo, materialismo, ateismo y a la falta de Fe la problemdtica de la
realidad contempordnea, ante lo cual el Sinodo debia ofrecer respuesta
que precisaran su accion evangelizadora. Esta consideracion apuntd que
la expansidon de la Iglesia local tendria como sustento la atencion a la
poblacion catdlica, llevar a mas fieles los sacramentos, bautismo, confirma-
cion, comunion, matrimonio, uncidn de enfermos y celebracion de exe-
quias. Con esto, el clero esperaba que los sacramentos sirvieran para una
practica religiosa “mds consciente, activa y fructuosa”, incluyendo la
participacion de los fieles en la misa: “Para asegurar la plena eficacia de
la liturgia es necesario que los fieles se acerquen a ella con recta dispo-
sicion de dnimo, se debe vigilar que en la accién litdrgica se cumplan las
leyes relativas a la celebracion y que los fieles participen en ella cons-

ciente, activa y fructuosamente 271

270 E| Sinodo diocesano es una asamblea de sacerdotes y de fieles elegidos en donde por
lo comUn se andalizan las directrices que orientan las acciones de la iglesia en la delimi-
tacion territorial. Al respecto, véase el Cddigo de Derecho Candnico, Titulo lll, De la
Ordenacion Interna de las Iglesias Particulares.

27 Conclusiones del I Sinodo Diocesano de Pastoral, Didcesis de Ciudad Judrez, 25 marzo,
1977, p. 21.
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Las instrucciones en torno a la imparticion de los sacramentos resaltaron
tres propodsitos: primero, fincar la presencia de la Iglesia sobre fieles
conscientes de la importancia de su fe catdlica y comprometidos con la
situacion de su Iglesia; segundo, aumentar el nUmero de fieles catdlicos
mediante la evangelizacion masiva: “la evangelizacion de las masas no
debe ser impedida ni frenada por iniciativa de la evangelizaciéon personal,
aun cuando ésta merezca prioridad (...) la evangelizacion personal
aunque sea promovida por los mejores medios es lenta y llega sélo a
minorias”, y tercero, se pensd que los sacramentos eran un recurso primor-
dial para el “proselitsmo permanente,” porque propiciaban un contacto
necesario entre quienes se iniciaban, los fieles reconocidos y las instancias
eclesiales. 272

Sobre el funcionamiento de la didcesis, el Sinodo criticd la ausencia de
laicos en el cumplimiento de la misidon de la Iglesia y una vision excesiva-
mente sacerdotal, la lejania entre la Iglesia institucional y la sociedad, la
salida de fieles y su integracion a otros grupos, ademdas senald que los
asuntos de fe se reducian al culto y a las palabras, puesto que los catdlicos
por lo general vivian sin las normas del evangelio y por o mismo un
considerable nUmero de personas respondian que eran catdlicas cuando
se les preguntaba, lo cual era relativo fuera del hecho de haber sido
bautizadas y confirmadas de pequenas. Esta situacion sobre la religiosidad
y prdctica de los creyentes quedod resumida en consideraciones como la
siguiente:“(...) se da en los fieles una conciencia de clientes de la Iglesia
cuando necesitan un servicio, o de simples espectadores en acciones
litdrgicas.” 273

El Sinodo restd importancia a la multiplicacidon de templos como base

de la expansion, sin embargo una década después, conforme a las

272 |bid. p.15.
273 |bid., p.9.
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repercusiones de la migracion, la didcesis vivid una etapa de crecimiento

que se reflejo en mds templos y sacerdotes.
(los Padres dominicos) inclusive fundaron muchas iglesias para
alléd para el oriente, por ejemplo un templo que se llama Jesus el
Salvador, y luego alld hicieron también otro templo que se llama,
(...) es un templo que se encuentra por la carretera a Casas
Grandes, bueno quizds me venga a ahorita el nombre 3verdad?,
y también hicieron el Santisimo Sacramento, o sea ellos también
sinfieron lo que se hacia para el sur-poniente, las regiones de esas
inhéspitas, lejanas y demas, vy ellos frabajaron proporcionalmente
también, ahorita no me viene el templo que hizo el Padre Justo
Jiménez, quizd me venga al ratito el nombre, Cristo Sumo y Eterno

Sacerdote, ese era el nombre del templo. 274

A diferencia de la critica a los creyentes por la inconsistencia de su
prdctica religiosa, el Sinodo alabd la actividad del clero, particularmente la
de un grupo de sacerdotes dedicados a la “evangelizacion integral” de
grupos y familias pobres en zonas marginales. Esta labor, segin el Sinodo,
atrajo mds devotos a las filas del catolicismo, pero ademds favorecié que
los evangelizados después asumieran el papel de evangelizadores: “(...) el
mejor signo de que una persona estd suficientemente evangelizada es que
ella misma se vuelve incansablemente evangelizadora” 275

Sobre el segundo bloque de temas en donde se analizd la relacion de
la Iglesia con el gobierno y la sociedad, el documento final atribuyd los
problemas de Ciudad Judrez a su condicion de ciudad fronteriza y a la
cercania con el pais vecino, es decir para la Iglesia problemas como, por
ejemplo, el desarraigo, las condiciones adversas de los migrantes y las

condiciones laborales en las maquilas, eran males inherentes a la

274 Entfrevista a Isidro Payan
275 Conclusiones del I Sinodo Diocesano de Pastoral, Didcesis de Ciudad Judrez, 25 marzo,
1977, p. 12.
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condicion de frontera. Se cuestiond la “relacion perversa del gobierno con
el partido oficial”, en detrimento del avance democrdtico, y sobre la
economia evalué que muchos padecian la miseria como resultado de un
modelo que habia concentrado la riqueza entfre pocos; también reprobd
que el gobierno hiciera caso omiso de la libertad religiosa. 276

Después de la Arquididocesis de Chihuahua y la Diécesis de Ciudad
Judrez, los ofros obispos de Chihuahua difundieron cartas pastorales con el
propodsito de alcanzar orientaciones comunes en el estado en temas
diversos, por ejemplo, las prelatura de Ciudad Madera y de Ciudad Nuevo
Casas Grandes abordaron los derechos de la poblaciéon indigena en la
medida que era un sector importante de la poblacion que atendian.
Ademds, el obispo de Nuevo Casas Grandes difundid los documentos
Nuestra oracion y el orden politico (31 de mayo de 1982), Los cristianos en
la renovacion moral y espiritual de la nacion (21 de noviembre de 1982) y
Los cristianos en la construccion de las estructuras sociales del orden

tfemporal (1 de mayo de 1985).

El papel de la Iglesia en los conflictos electorales de 1986

Las elecciones locales de 1986, con el antecedente de las dos
anteriores, 1983 y 1985; era de esperarse que fueran renidas principalmente
entre los dos partidos mayoritarios en el estado, PRI y PAN, y tfambién
generd expectativas a nivel nacional, en la medida que existia la
posibilidad de que por primera vez ocupara la gubernatura de un estado
el candidato de un partido diferente al partido oficial, el PRI. Esta disputa
junto al ascenso electoral del PAN en los estados nortenos inquietd a la
clase politica mexicana y pronto las declaraciones de dirigentes de los
partidos politicos y voces de diferentes agrupaciones de comerciantes,

empresarios, lideres sociales e intelectuales, llamaron la atencion sobre lo

76 |bid., p.7.
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relevante de la contienda. Los obispos hicieron eco de las opiniones de
estos grupos y pasaron de las declaraciones a la accién, principalmente
en las ciudades de Chihuahua y Ciudad Judrez, y en la medida que las
confrontaciones verbales crecieron la voz de los obispos gand impacto en
medio de la agitacion.

Las acciones de un grupo de sacerdotes destacados en el activismo
social y un notable movimiento de laicos, crearon condiciones favorables
para que la jerarquia criticara publicamente los males del sistema politico
del pais y formulara condenas publicas a los obstdculos para avanzar en la
democracia. Las voces que surgieron en las filas de la Iglesia durante los
procesos electorales de los ochenta insistieron que ante la deficiente
democracia en México la Iglesia debia apoyar todo esfuerzo de los
ciudadanos por instaurar mecanismos de participacion y respeto al voto.
Asi, en vista de las proximas elecciones, el arzobispo Almeida y Merino
publico el 15 de mayo de 1983 una especie de catecismo sobre la politica
electoral, que ftituld: Votar con responsabilidad. Una orientacion cristiana,
en donde alentd a los catdlicos a cumplir con el deber ciudadano de
elegir a sus gobernantes.?”7 Asi mismo el obispo Manuel Talamas exhortd a
ejercer el voto y a escuchar las voces de los sacerdotes que, segun él,

podian ayudar a los votantes a adquirir “el sentido prdctico de
discernimiento necesario para decidir el voto"278

El 29 de junio, un domingo antes de la jornada electoral, el sacerdote
Aristeo Baca repartié en la parroquia de San Lorenzo de Ciudad Judrez un
boletin titulado "Votar: sPara qué? sPor quién?", en donde se convoca a la
cama y a conocer a los partidos contendientes; pero a la vez se
cuestionan los vicios del sistema politico y lanza las advertencias sobre un

posible fraude electoral: "las graves deficiencias de que adolece nuestro

27 Adalberto Aimeida y Merino, Votar con responsabilidad. Una orientacidn cristiana,
Editorial Camino, Chihuahua, 1983.
278 Diario de Judrez, 2 de julio, 1983.
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sistema politico y la absurda existencia de un partido oficial que beneficia
directamente al gobierno en el poder..." Se explica la conveniencia de
que los fieles "ejerzan su derecho a votar y de que vigilen el proceso post
electoral para evitar cualquier intento de alteracion en los resultados”. La
iglesia se suma al coro de denuncia de un fraude en preparacion, ademads
de desconfiar, y con razéon, del manejo de los resultados por las
autoridades electorales. "En las 32 parroquias de la ciudad, los 50
sacerdotes que oficiamos en forma ordinaria, estamos emitiendo mensajes
a la comunidad pero totalmente imparciales, para que voten y eviten
atacar y contestar la agresion.27?

Ante las anomalias de la jornada electoral y en espera de un coémputo
amanado, el obispo Manuel Talamds demandd, a nombre de la didcesis
la anulacion de las elecciones. Uno de ellos, Isidro Payan, afiimo:
"poseemos las pruebas del abuso de poder que cometieron las
autoridades electorales confra la voluntad de la ciudadania. Las mismas
personas que se presentaron para cometer el atropello, de las cuales
tenemos sus nombres, en confidencia y por la carga de conciencia que
pesa sobre ellos, nos manifestaron que o bien rellenaron las urnas, o
tacharon previamente las boletas, o falsificaron credenciales de elector, o
llevaron las boletas por cantidades para insertarlas en las dnforas, o que se
prestaron para trasladar las urnas llenas o semillenas”...A la vez el obispo
Talamas insistid en que lo procedente era anular elecciones y convocar a
un nuevo proceso en donde se respeten las leyes y con urnas
transparentes.280

El candidato a gobernador del partido oficial, PRI, finalmente obtuvo el
triunfo en medio de un inusitado descontento social, en donde la oposicidn
politica se fundid con la jerarquia catdlica y un movimiento de laicos sin

precedente en la historia reciente de Chihuahua. El escenario de los

27 Diario de Judrez, 30 de junio de 1986.
280 Diario de Judrez, 30 de junio de 1986.
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conflictos poselectorales se repitid en los principales distritos electorales del
estado, por lo mismo no fue extrano que el candidato del PRI a la
presidencia municipal, Jaime Bermudez, al frente de una comision de
politicos locales, le pidiera al obispo Talamds gque no insistiera en la
anulacion de los resultados pues, segun ellos, no habia fraude electoral.28!

Las confrontaciones entre el nuevo equipo gobernante en la entfidad y
la jerarquia catdlica en el estado continuaron por varios meses; en este
contexto el arzobispo Adalberto Almeida y el obispo Manuel Talamds
proyectaron iniciativas para canalizar el descontento hacia la
participacion colectiva con fines especificos; por ejemplo, se promovid la
creacion de “talleres de la democracia” en las parroquias: pero cada
iniciativa de la iglesia, desatdé debates con las autoridades politicas y las
corrientes de opinidon subordinadas al oficialismo priista. En este sentido la
respuesta del gobernador Fernando Baeza a los “Ytalleres de la
democracia” fue: “No es tiempo de guerras santas” y cuestiond que la
Iglesia no estaba en condiciones de ofrecer lecciones en la materia, pues
era ‘“curioso que se hable de democracia cuando la estructura
eclesiastica es de corte mondrquico". 282 La réplica a Baeza brotd en
Ciudad Judrez, el obispo Talamds declaré que las opiniones del goberna-
dor con respecto a la vida interna de la Iglesia mostraban ignorancia de lo
que es la lglesia, pues ésta no era “una sociedad estructurada a la manera
de las democracias civiles."283

Los conflictos sociales de los anos ochenta alentaron la participacion
de un grupo de sacerdotes que, a diferencia de los obispos que por su
condicion de jerarcas la mayoria de las veces su participacion se limitaba
a declaraciones, se sumaron a los reclamos y acciones de los movimientos

sociales. Los sacerdotes mds activos fueron Camilo Daniel, Dizdn Vazquez,

1 Diario de Judrez, 13 de septiembre de 1986.
282 F fronterizo, 6 de enero de 2007
283 Diario de Judrez, 8 de enero de 2007
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Xavier Jiménez, Javier Loya, Tomdas Ortiz, Isidro Payan y Aristeo Baca. Este
grupo asumio la postura de la evangelizacion liberadora y del catdlico
comprometido con su entorno, ambas orientaciones se trataron en dos
eventos recientes de la Iglesia, el Concilio Vaficano Segundo vy las
conferencias episcopales latinoamericana en Medellin y Puebla. De este
grupo el mas criticado por su activisimo e involucramiento en las luchas
sociales fue Camilo Daniel Pérez; llama la atencidn que sus posturas fueran
respetadas por la jerarquia y la mayoria de los sacerdotes, los grupos de
laicos organizados en torno a la Iglesia y organizaciones civiles, como el

Movimiento Campesino del Noroeste. 284

La élite religiosa

Camilo Daniel Pérez, nacié en 1944 y se ordend sacerdote a la edad de
25 anos en diciembre de 1969 en el seminario de Chihuahua, en donde
después fue profesor y rector; en 1981 pasd a atender la parroquia San
José Obrero, en Andhuac, desde esa zona se vinculd a los movimientos
sociales en Chihuahua. Su activiimo lo condujo a defender los derechos
de campesinos y trabajadores agricolas, a participar en los movimientos
sociales que reclamaron el respeto a la democracia y a los derechos
politicos, es decir se involucré en una agenda amplia de problemas vy
demandas. Por ejemplo: impulsé en los anos ochenta organizaciones
locales y de proyeccion estatal, como la Unidn para el Progreso de los
Campesinos de la Laguna de Bustillos (1985) y el Frente Democrdtico
Campesino ( 1986). En respuesta a su labor, grupos con poder e influencia

en la vida publica chihuahuense relacionados con el partido oficial, como

284 E| 10 de abril de 1986 se constituyd formalmente el Movimiento Campesino del Noroeste
con la Alianza Campesina del Noroeste, La Unidn para el Progreso de los Campesinos de
la Laguna y grupos agrarios adheridos al Movimiento Campesino Democrdtico del
Noroeste de Chihuahua. La Comision Organizadora para la formacion de este
movimiento estuvo integrada por el padre Camilo Daniel, y los alcaldes Humberto Ramos
Molina y Cuauhtémoc Flores. Notididcesis, Semanario Dominical de la Arquididcesis de
Chihuahua, NUm. 519, Ano XI, 13 al 19 abril, 1986.
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la Confederacion Nacional de Organizaciones Populares, CNOP, y la
Confederacion Regional de Obreros y Campesinos ,CROC, cuestionaron la
participacion de Camilo Daniel en los movimientos y protestas sociales,
arguyendo su condicion de sacerdote, sobre todo cuando éste aparecia
junto a dirigentes politicos de diferentes afiliaciones, socialistas, panistas o
independientes, como fue cuando participd en octubre de 1985 junto con
el dirigente socialistas Antonio Becerra Gaytdn en la toma de las bodegas
de CONASUPO,285 y después en diciembre de ese mismo ano con el
activista independiente Humberto Ramos Molina en la ocupacion de las
instalaciones de la SARH, como medidas de presidon para obtener precios
de garantia a las cosechas. Al respecto, Camilo Daniel declard a la prensa:
"Soy un hombre de Iglesia preocupado por la defensa de los derechos
humanos. Si en la defensa de estos derechos me encuentro con gente de
izquierda, centfro o derecha, marcharé a su lado".286 (1988-12-18)

Cabe senalar que La arquididcesis no cuestiond la actividad de Camilo
Daniel, posiblemente porque éste delined el desafio de vivir con mayor
profundidad el sacerdocio y porque desde su valoracion la Iglesia tenia la
obligacion de una posicion critica, bajo el entendido que la separacion
enfre la Iglesia y el Estado era una condicidon que permitia al clero cuestio-

nar las injusticias del poder politico y econémico: *

Creo que la Iglesia estd obligada a cumplir su misidén profética
y unirse al pueblo para ser consecuente con su dimensidn
social de la fe". Creo también que mi fe cristiana, en especial
mi obligacidbn como sacerdote, me hace un hombre
preocupado por la defensa de los derechos humanos, por las
reivindicaciones sociales de los pobres. 287

Esta posicion aunque no se cuestiond por parte de la jerarquia, el
proceder de Camilo Daniel sobresalid en las filas del clero, por ejemplo con

motivo de las irregularidades en las campanas y ante la jornada electoral

285 F| Heraldo de Chihuahua, 23 diciembre 1986.
286 F| Heraldo de Chihuahua, 18 de diciembre, 1986.
287 E| Heraldo de Chihuahua, 27 de marzo, 1989.
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de julio de 1986, hizo un llamado a los obispos, a sacerdotes y a los
cristianos en general a celebrar antes de las elecciones un dia de oraciéon y
ayuno por la paz social en Chihuahua.288 Posteriormente, encabezd
diversas protestas para llamar la atencion sobre la precaria situacion que
padecian campesinos del noroeste, ante lo cual segun él era hora de
buscar alternativas frente a la politica gubernamental que daba énfasis a
la agroindustria y restaba apoyos al gjido, en perjuicio de |a vida y cultura
del campesino, denuncid los desvios de recursos desde las dependencias
como la SRA, SARH, CONASUPO, BANRURAL, y la corrupcidn que imperaba
en estas dependencias del sector agropecuario. Para Camilo Daniel |la
corrupcion trascendia a las personas y llegaba a las estructuras del sistema
politico, por lo cual creia que era prioritario que el gobierno atendiera las
demandas sociales, pues de lo confrario se agudizaria "la ira y la
indignacion”. 287

En mayo de 1989 Camilo Daniel junto con otros sacerdotes apoyaron
las marchas de los maestros que se efectuaron en la capital del estado vy
en Ciudad Judrez en demanda de aumento salarial, y alertaron sobre los
riesgos de represion: “ahora que los maestros han salido de sus aulas y han
tomado las calles y la plaza para darnos a todos una de las mejores clases
de democracia y dignidad, no podemos permitir que los repriman.”2%0
También respaldaron otras luchas populares en contra de la ftortura y mal
trato a los detenidos. En esta coyuntura de conflictos electorales y de
protestas sociales, el activismo de los sacerdotes en la capital del Estado

se reprodujo en las acciones de la didcesis de Ciudad Judrez.

288 Notidiocesis, NUm. 531, Ao XI, 6 al 12 julio, 1986.

289 F| Heraldo de Chihuahua, 17 de abril, 1989.
290 | Heraldo de Chihuahua, 5 de mayo, 1989.
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Catdlicos en Ciudad Juadrez

La didcesis de Ciudad Judrez fue constituida en 1957, con el antece-
dente de casi fres siglos de presencia del catolicismo en la zona. Cabe
recordar que los misioneros franciscanos fueron los primeros en impulsar el
catolicismo en este espacio a fravés de la Mision de Guadalupe, la cual
quedo al inicié del movimiento de independencia bajo la jurisdiccion de la
Diécesis de Durango, que designd al sacerdote diocesano José Ignacio
Sudrez para que atendiera las tareas religiosas en la Villa Paso del Norte. A
lo largo del siglo XIX la poblaciéon crecid lentamente en las localidades y o
mismo sucedid con los creyentes. Los primeros cambios fueron de orden
administrativo, parte del territorio pasé de la Didcesis de Durango a la
Didcesis de Nuevo México, y a raiz de la guerra enfre México y los Estados
Unidos, el tratado Guadalupe Hidalgo establecidé en lo referente a los

asuntos religiosos que:

Articulo IX. (...) Disfrutaran igualmente de la mdas amplia garantia
todos los eclesidsticos, corporaciones y comunidades religiosas,
tanto en el desempeno de las funciones de su ministerio, como en
el goce de su propiedad de todo género, bien pertenezca ésta &
las personas en particular, bien & las corporaciones. La dicha
garantia se extenderd & todos los templos, casas y edificios
dedicados al culto catdlico romano, asi como & los bienes
destinados & su mantenimiento y al de las escuelas, hospitales y
demds fundaciones de caridad y beneficencia. Ninguna
propiedad de esta clase se considerard que ha pasado & ser
propiedad del gobierno americano, 6 que puede éste disponer de
ella, 6 destinar & otfros usos.

Finalmente, las relaciones y comunicaciones de los catdlicos
ecsistentes en los predichos territorios, con sus respectivas
autoridades eclesidsticas, serdn francas, libres y sin embarazo

alguno, aun cuando los dichas autoridades tengan su residencia
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dentro de los limites que quedan senalados por el presente tratado
d la Republica Mexicana, mienfras no se haga una nueva
demarcacion de distritos eclesiasticos, con arreglo & las leyes de la
Iglesia catdlica romana.?”!

A final del siglo dos acontecimientos influyeron en la presencia de la
Iglesia: primero, la muerte del sacerdote Ramon Ortfiz, quien habia
desempenado una labor relevante tanto en al dmbito religiosos como en
la colonizaciéon en esta parte de la frontera después de la guerra, abrid un
periodo de ausencia del clero diocesano; después, a partir de 1896
repuntd la atencidn a los creyentes en la parroquia de Guadalupe y en
dos iglesias mds, San Ignacio y San Fernando de El Carrizal, mismas que
eran atendidas por los religiosos jesuitas de El Paso.

En 1939 fue asignado para atender las necesidades de la iglesia
catdlica en este lugar el padre Baudelio Pelayo, bajo su direccion se
infegraron a actividades los sacerdotes de la Congregaciéon Siervos de
Maria, Juan Gasperini, Lorenzo Pelattiero, Lorenzo Maggion, Jorge Posenat-
to y Franco Tentori. Se sumaron a este grupo inicial los sacerdotes Isidro
Paydn y Lorenzo Lucero quienes llegaron con el primer obispo de la nueva
diécesis de Ciudad Judrez Manuel Talamas. El territorio diocesano cambid
varias veces hasta 1977, cuando se qjustdé a cuatro municipios: Judrez,
Ahumada, Praxedis G. Guerrero y Guadalupe. Al desprenderse de casi
todos los municipios rurales, esta didcesis se quedod con la atencidn a una

poblacion principalmente urbana.

291 291 | 3 ortografia tal cual corresponde a la versién publicada Articulo IX, del Tratado de Paz,
Amistad, Limites y Arreglo definitivo enfre la Republica Mexicana y los Estados Unidos de
Ameérica, Ira. Edicién, Imprenta |. Cumplido, 1848, México, p. 20.

193



Ciudad
Judrez

Prelatura de Nuevo
Casas Grandes

1977

Dibcesis de
Ciudad Juarez

1957

Nuevo Casas
Grandes

Sonora

= Ciudad Madera
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Sisoguichi =

Cabe senalar que la

Vicaria Apostélica
de la Tarahumara

fundacioén de la
diécesis de Ciudad
Judrez tenia el
antecedente de
Dibcesis de Ciudad Juirez creada por el Papa Pio Xll el 10 de abril de 1957, varios siglos, porque
Fuente: Notidiccesis No. 330 Afio VII, Semana 28 de agosto al 4 de septiembre. la ||eg(]do del
catolicismo se ubica

Si se toma en cuenta que en 1798 la en el ano 1659 conla

Misién de Guadalupe se constituyd en pao- fundacion de la

rroquia de Nuestra Senora de Guadalupe y Mision de Nuestra
. , . Senora de
que transcurrieron mas de dos siglos hasta
Guadalupe de Paso

las dos primeras décadas del siglo XX, es de
del Norte, la cual fue

llamar la atencion que soélo existieran tres .
mision de frailes

parroquias  en  Ciudad  Juarez 'y sus franciscanos.

alrededores, y que éstas también tuvieran

relacion con las antiguas misiones que se fundaron en el valle y el poblado
de Villa Ahumada: en Guadalupe, distrito Bravos, se erigid Nuestra Senora
de Guadalupe (1850); en Praxedis G. Guerrero, la parroquia dedicada a
San Ignacio de Loyola (1867), y en Villa Ahumada Ia mision de Santa Maria
Magdalena se convirtié en parroquia en 1924,
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Los factores que influyeron para el reducido nUmero de templos
estuvieron relacionados con la poca poblacién y dispersion en una
superficie extensa. Ante estos elementos resaltaba el hecho de que los dos
templos mas importantes en Ciudad Judrez, los dedicados a la virgen de
Guadalupe y a San Lorenzo se encontraran cerca de los puentes interna-
cionales y el primero en el centro de la ciudad, lo cual favorecié para que
después se convirtiera en la catedral de la didcesis. En 1937 se construyd
ofra parroquia y en los anos cincuenta se erigieron otras tres, en parte
porgue en esa década hubo un notable crecimiento de la poblacidén que
llegd a 131 308 habitantes. En las zonas agricolas de Judrez como Valle y
Zaragoza habitaban pocas familias, lo cual influyd para que los lugares de
culto fueran pequenos.

En ese tiempo la didcesis de Chihuahua establecio los lineamientos que
debia regir las practicas del catolicismo en todo el estado, cabe resaltar
este aspecto pues la didcesis de Ciudad Judrez mantuvo la linea pastoral
que se siguid en las otras circunscripciones. Por lo tanto, los templos en el
estado en la medida de su consolidacion debian ofrecer entre otros los
siguientes servicios: 22

1. administracion de los santos sacramentos. Culto divino

2. catecismo

3. asociaciones piadosas: cruzadas eucaristicas de los ninos,
conferencias de san Vicente de Paul para senoras vy
Congregaciones Marianas para jovenes.

4. Cumplimiento pascual, en lo particular que los sacerdotes

visitaran las localidades lejanas que requieran de sus servicios.

Asi mismo, en octubre de 1953 el obispo de Chihuahua, Antonio Guizar

expidid un edicto para indicar a los sacerdotes como debian proceder en

292 Cqja 6, expediente 13 accidn parroquial
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los servicios que prestaba la iglesia,??3 una orden que se puede interpretar
como el intento de regularizar el costo de los servicios religiosos: estipendio
de misas regulares $8.00, misas dia fijo $10.00, misas cantadas $ 20.00, y
misas gregorianas $ 350.00
Si bien existian lineamientos generales a nivel del estado para los
servicios eclesidsticos, eran notorias las siguientes caracteristicas en la dé-
cada de los cincuenta en los templos de la Didcesis de Ciudad Judrez:
Se impartian los sacramentos de manera masiva bajo la légica de
gue a mayor niUmero de bautizados mayor nUmero de cristianos, esa
visibn sacramental masiva era la actividad predominante de los
ministros de culto y de la institucidn eclesidstica en su conjunto. Las
misas eran en latin. La liturgia era sélo sacerdotal y se desarrollaba el
acto religioso de espaldas a la feligresia. Los fieles que asistian al
culto se acomodaban en el templo segun el género y estaba
prohibido romper la regla, ademas las mujeres que asistian al templo
cualguier dia debian colocar velo sobre la cabeza, hecho
significativo cuando anos después el Movimiento de Renovacion en
el Espiritu Santo critico la rigidez de Ia liturgia.

e Para interesar a los creyentes en algo mads que la liturgia, los
sacerdotes que se desempenaban en una parroquia impulsaron la
formacion de grupos y movimientos de laicos, de donde surgieron los
fieles comprometidos sobre todo con el sacerdote que los atendia y
después con la administracion eclesidstica; era la via para que los
laicos organizados respaldaran a las comisiones 0 asociaciones que
operaban en la estructura religiosa, entre las que destacaban la
Legion de Maria, Caballeros de Coldn, Adoracion Nocturna, Vela
Perpetua, Asociaciones del Sagrado Corazdén de  Jesus,

Congregaciones Marianas, Hijas de Maria, Agrupaciones de la

293 Edictos diocesanos, 25 de octubre de 1953, ARACH

196



Virgen del Perpetuo Socorro y la Accion Catdlica, entfre otras. Bajo
estas condiciones crecid la participacidon de laicos en comisiones,
aunque los sacerdotes mantuvieron el control y la direccion sobre las
agrupaciones.®*

e En este fiempo, los templos constituyeron el punto central de la
actividad religiosa y el eje de la organizaciéon de los recursos
humanos y materiales, fueron el espacio principal en donde los
creyentes cumplian un papel, de tal manera que la consolidacion
de un templo por lo general dependidé del nivel de organizaciéon y la
incorporacion de fieles.?*

e La iglesia tenia un calendario de celebraciones que ayudaba al
proselitismo e infegracion de los fieles, sin embargo el desarrollo y
resultados de los eventos dependian, por un lado, de la estructura,
recursos y organizacion de la parroquia o el templo, y por el ofro, de
las prdcticas de los creyentes, de su arraigo en el lugar y de su nivel
de integraciéon en las relaciones sociales que se tejian alrededor de
la comunidad religiosa

e Sobre el aspecto anterior, cabe senalar que una parte de la
poblacion juarense que alcanzd la edad adulta en la década de los
cincuenta, es decir alrededor de los veinte anos, crecié cuando la
economia de la ciudad se basaba en la industria de la diversion y los
negocios, y ofra parte de esa misma poblacion estaba constituida
por migrantes deportados de Estados Unidos. Estos son aspectos que

influyeron en los propdsitos del clero y en su labor proselitista.

294 Véase Plan Diocesano y Primer Sinodo de la Diécesis de Ciudad Judrez.
295 Un templo podia indicar su estatus por un conjunto de simbolos asociados a lo visual,
por ejemplo su diseno y arquitectura varian segin la zona de su ubicacion.
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La Diécesis de Ciudad Judrez y su primer obispo

Todas las didcesis cuentan con autonomia, lo cual le permite al obispo
establecer criterios particulares tanto en el funcionamiento de la didcesis
como en la vida religiosa bagjo su jurisdiccion y en los aspectos del
pluralismo religioso. En este sentido es importante estudiar el papel del
obispo Manuel Talamds en la medida que dirigid la didcesis de Judrez
durante el periodo 1957-1988.

Obispado de Manuel Talamdas Camandari

Sus padres, Félix Talamas e Isabel Comandari, de origen palestino,
emigraron a México en 1907 procedentes de la ciudad de Belén de Juda.
Primero se instalaron en San Pedro de las Colinas, Coahuila, pero la
violencia de la revolucidon mexicana los obligd a trasladarse a la ciudad de
Chihuahua. Manuel nacié el 16 de junio de 1917, y fue el séptimo hijo de
trece hermanos, cuatro mujeres y nueve hombres.2%¢

Su adolescencia transcurre en la capital del estado, en un ambiente
social donde las familias cuidaban las formas de interaccidon familiar y
social caracteristico de la provincia, situacion distinfa en  comparacion
con el auge de la diversion y la vida nocturna de Ciudad Judrez. Manuel
Talamads le atribuyd la franquilidad de su adolescencia a la nula influencia
de laradio y la television y a las virtudes del cine mudo.297

Ingresd al seminario de Chihuahua en 1930, un ano después del acuer-
do gue intentd poner fin a la confrontacién entre cristeros y el gobierno
federal, ahi conocié a los seminaristas Adalberto Aimeida y a Carlos F.
Enriquez; anos después, el primero llegd a ser obispo de Chihuahua vy el
segundo vicario general de la didcesis de Judrez. En el contexto de la

aplicacion de un conjunto de medidas para controlar a las iglesias, la

296 Notidiodcesis, junio de 1990, Semblanza de los obispos chinuahuenses.
297 Manuel Talamds Comandari, Mi vida en mosaico, Ed. Procorsa, Ciudad Judrez ,2004.
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policia clausurd en octubre de 1934 el seminario diocesano por orden del
gobernador Rodrigo M. Quevedo. Este incidente, sin embargo, favorecio a
este pequeno grupo de seminaristas, puesto que su protector, el obispo
Antonio Guizar y Valencia, ante la suspension de clases logré que sus
recomendados fueran aceptados como estudiantes en el Colegio Pio
Latino Americano de la Universidad Gregoriona de Roma, de tal manera
que en 1936 los tres se perfilaron desde este colegio para integrarse a la
élite religiosa de Chihuahua con el pleno respaldo de Guizar y Valencia.

Talamads vivid la persecucion religiosa, en la medida que el conflicto
alterd las actividades en los seminarios cuando él era estudiante, pero en
el estado de Chihuahua los mayores problemas se vivieron en los anos
posteriores a los arreglos de 1929, pues aunque Plutarco Elias Calles habia
terminado su mandato, el proceder del gobernador Rodrigo M. Quevedo
en los asuntos religiosos agudizd las tensiones con la iglesia catdlica
principalmente. Fue en medio de esta tension que Talamds y ofros
seminaristas se vieron obligados a continuar su formacion fuera del pais.

El conflicto bélico de la Segunda Guerra Mundial le impidid concluir sus
estudios y ofra vez al inicio de 1943 Antonio Guizar le facilitdé el camino para
gue concluya en el seminario de Chihuahua; junto con la reanudacion del
estudio, el 10 de enero de 1943 emite el voto de celibato perpetuo y el 16
mayo recibe la orden de presbitero. A partir de entonces Guizar acelera el
ascenso de Talamds en la didcesis de Chihuahua: de economo del
seminario pasa a capelldn del templo de San Francisco; de profesor de
filosofia en el seminario escala a la rectoria el 4 de mayo de 1945, sélo dos
anos después de ordenado sacerdote; en 1952 recibe de la Santa Sede
titulos honorificos que lo elevan al trato de monsenor, situacion que lo
colocd en la antesala del nombramiento como obispo, el cual se efectud

el 8 de septiembre de 1957.
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Ese dia, Talamds, hizo patente en el primer discurso como obispo su
agradecimiento al mayor respaldo de su carrera sacerdotal: “dirigi mi
primer mensaje al presbiterio y al Pueblo de Dios de la nueva diocesis,
momento que aproveché para hacer resaltar el admirable servicio del
senor Obispo Antonio Guizar y Valencia a toda la Diécesis de Chihuahug,
de la que se desmembrod la nueva Didcesis de Ciudad Judrez.” 298

En la ordenacion de un obispo, como todo acto relacionado con el
ejercicio de un poder, el encumbrado y quienes lo rodean aspiran a la
mayor difusion del acto, y en este caso Manuel Talamds consiguid que se
trasmitiera por el canal cinco de la television local de Judrez. Los invitados,
primero la élite a la cual se integra, los obispos al frente de otros sacerdotes
y familiares, después los fieles en representacion de los miles de catdlicos a
quienes se pretende conducir en las ensenanzas de un catolicismo que
deja enfrever los signos de una institucion milenaria y jerdrquica; por
ejemplo los Caballeros de Colén de cuarto grado, con uniforme de gala y
con espadas inclinadas al paso de los Obispos y demds participantes en
una procesion que se ajusta al rito de ordenacién de un obispo.279

La designacion de Manuel Talamdas al frente de la didcesis, sin
embargo, no contd con el benepldcito de todos, puesto que catdlicos
juarenses creian que era desconocido en Judrez. Incluso el sacerdote

Antonio Gallegos Pizana organizé una protfesta publica con la participan

298 Talamds, Op.Cit., p. 117.

299 El acto de ordenacion que describe Talamds en sus memorias abre una rendija para
mostrar su interés por la divulgacién puntual de los sucesos que marcaron su tarea de
sacerdote y obispo: el consagrante principal fue Luigi Raimondi, Delegado Apostdlico, vy
consagrantes los obispos Antonio Guizar y Valencia y Luis Guizar Barragdn. La homilia la
pronuncié el Consagrante principal y los otros dos apoyaron el desarrollo del acto:
imposicién de manos, la uncidn en la coronilla de mi cabeza, en una tonsura circular de
unos cinco centimetros de didmetro, la imposicion sobre mi cabeza ungia de los
evangelios. Luego vino la imposicion de la mitra y la entrega del anillo pastoral asi como el
bdculo, culminando todo con la procesién por el pasillo central de la catedral, para que
como nuevo obispo bendijera al pueblo y el pueblo me salvara, acompanado por los dos
obispos consagrantes.
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de algunos fieles por la avenida 16 de septfiembre para manifestar el
rechazo al nombramiento de Talamds y a la vez para apoyar al sacerdote
Baudelino Pelayo, quien a diferencia del nuevo obispo contaba con una
larga frayectoria y habia desempenado una importante labor entre los
catdlicos juarenses, por ejemplo: impartié clases en el seminario de
Chihuahua, promovid la reconstruccion de la Parroquia de Guadalupe en
donde se quedd como sacerdote responsable, misma que se eligid como
catedral al erigirse la didcesis; fundd la Congregacion de Misioneras de
Maria Dolorosa destinada a la atencion de ninos huérfanos y ancianos, vy
apoyo el trabajo de las madres capuchinas clarisas, entre otras obras vy
actividades.

Pero a pesar de que Baudelino Pelayo era un sacerdote con méritos en
Ciudad Judrez y tenia el apoyo de un equipo de colaboradores, contrario
a lo que esperaban un grupo de catdlicos, Manuel Talamds recibié el
apoyo del obispo Antonio Guizar, que tenia mayor influencia en la Iglesia
Catdlica de Chihuahua vy relaciones con la Santa Sede, quien ademds le
propuso intfegrar a dos sacerdotes a las tareas de direccion de la nueva
Diocesis de Ciudad Judrez, a lIsidro Paydn Meléndez, Secretario de la
diécesis, y a Carlos F. Enriquez, Vicario general. Ante la designacion, y a
diferencia de las expresiones de los inconformes, Baudelio Pelayo al tanto
de las reglas que imponen respeto absoluto a las decisiones del Papa
como jefe mdximo de la Iglesia, fue el primero en manifestar obediencia al
recién nombrado obispo.300

Manuel Talamds fue parte de la generacion de obispos que participa-
ron en el Concilio Ecuménico Vaticano I, el cual se realizd en cuatro
etapas anuales, de dos a dos meses y medio cada una, del 11 octubre de
1962, fecha de su inauguracion por el papa Juan XXII, hasta el 8 de

diciembre de 1965, dia de la clausura por Paulo VI, debido a la muerte de

300 Maria Elisa Anguiano Arredondo (comp.) Yo sélo fui un instrumento monsenor Baudelio
Pelayo Brambila (1900-1975), Ciudad Judrez, Publicor Impresos, 2008, pp.93-94.
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su antecesor. El evento fue considerado un esfuerzo notable de los obispos
para sentar las bases de la transformacion de la Iglesia Catdlica Romana,
conforme a los cambios que se vivian en el mundo y para reafirmar el
compromiso de la Iglesia con los fieles catdlicos en sus justos reclamos.

En los anos posteriores, Talamds defendid que este Concilio fue
determinante para su labor al frente de la didcesis de Ciudad Judrez por

sus multiples ensenanzas:

(...) la prolongada experiencia conciliar (...) fue el mds rico e
inesperado acontecimiento de mi vida sacerdotal (...) conviviendo
y compartiendo con obispos de toda lengua, raza y naciéon (...)
cuestionamientos y enfoques de todo lo eclesial (...) las relaciones
de la Iglesia con el mundo, las aspiraciones a la unidad cristiana, la
libertad religiosa, el apostolado de los laicos, el uso de los medios
de comunicacioén, la disciplina de la Iglesia para adaptarla a los
tiempos nuevos enriquecieron enormemente mi espiritu, ensan-
charon mi horizonte visual del mundo universo, e hicieron mas fuer-
te mi compromiso con la humanidad, con la Iglesia, con México y

con mi didécesis. El Concilio despertd al laicado catdlico.30

También Manuel Talamas participd en la I Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano que fuvo lugar en Medellin y Puebla, en
agosto de 1968 y enero de 1979, respectivamente. La primera se realizd
cuando en varios paises del continente los gobiernos enfrentaron movi-
mientos sociales que reclamaban justicia social y la democratizacion de los
sistemas politicos. En este contexto de lucha surgieron tedlogos y activistas
ligados a la Iglesia que asumieron la Teologia de la Liberacion en su opcion
por los pobres, situacidon que provocd acusaciones en el sentido de que a
raiz de las conferencias del episcopado una tendencia de la Iglesia alenta-

ba el marxismo vy la revolucion armada.

301 Talamds, Op. Cit., p. 56
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Frente a las criticas de algunos gobiernos del cono sur a esa reunidn de
obispos, Talamds encontrd en el periddico de la didcesis el espacio para
establecer su posicion: en principio se desligd de la influencia del marxismo,
y defendid que los cristianos no necesitaban recurrir a esa ideologia
cuando luchaban por la justicia a favor de los pobres y oprimidos, puesto
que les bastaba el evangelio para demostrar que el socialismo vy el
liberalismo podian ser por igual sistemas injustos. Por lo tanto, desde su
perspectiva aun se debia descubrir un sistema socioecondmico y cultural
con base en el amor cristiano vy la justicia en las relaciones humanas.302 En
este sentido, asumié una linea moderada que rechazd la violencia como
medio para resolver los problemas y lograr la justicia social; asi, su
pensamiento se inscribid en la doctrina social catdlica que definid en lineas
generales el papa Ledn Xl en su enciclica Rerum Novarum a finales del
siglo XIX.303

Tocante a la difusion de la Teologia de la Liberacioén, el sacerdote Isidro
Paydan, que se intfegrd a la didcesis desde su fundacion opind que el interés
por los mds necesitados fue anterior a los anos setenta:

Nosotros trabajamos sin, con permiso del escucha y de la
grabacioén, sin la Teologia de la Liberacién. No, nosotros vimos la
necesidad de acudir a las gentes pobres y servirles desde el punto
de vista eclesial, como iglesia diocesana vimos la necesidad de eso,
la Teologia de la Liberacion vino después como ensenanza y alguna
vez como prdctica gverdad?, pero nosotros si sentimos, porque
nuestro obispo sentia entonces mucha necesidad de atender a la
gente mds pobre de Ciudad Judrez desde el punto de vista de
nuestro carisma y nuestro servicio sacerdotal, para la fe y para la
promocién humana en cuanto la Fe nos ilustre, nos ilumine, nos
promueva, pero no habia precisamente esta visidn, no tenia ni el

nombre, ni la teologia existia como tal, la Teologia de la Liberacién

302 Criterio, periddico de la didcesis de Judrez,
303 Criterio, peridédico de la didcesis de Judrez, junio de 1969.
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vino por los anos setenta con mas intensidad con algun tedlogo de

Sudameérica y con ofros mds. 304

Cuando se presentd la oportunidad de opinar en algun medio de
informacion publico sobre conflictos de impacto nacional o internacional,
Talamas insistid en su postura moderada. En los anos setenta, por ejemplo,
la pobreza estructural y la represion gubernamental provocaron el
surgimiento de movimientos armados, como la Liga 23 de Septiembre, el
asalto al Cuartel Madera y los encabezados por Genaro Vdzquez Rojas vy
Lucio Cabanas. Ante estos acontecimientos, el presbiterio y Talamds
publicaron un documento para denunciar la injusticia y hacer un llamado
a los responsables, y en el mismo desplegado se destacd que la violencia
era “lamentable e inconveniente, pero que habia que reconocer que se
originaba en la injusticia reinante, por lo que urgia poner remedio a tal
sifuacion.”305 Este desplegado molestdé a parte de la opinidn publica
juarense y se pintaron bardas con la leyenda “Talamds comunista”.

También, a raiz de su asistencia a la Conferencia Episcopal de Medellin
y Puebla se acercd a congregaciones catdlicas y a los obispos conside-
rados progresistas, coincidié con el obispo de Cuernavaca, Morelos, Sergio
Méndez Arceo en sus cuestionamientos al régimen; asi mismo bajo esta
linea invitd a los Hermanos Maristas para hacerse cargo del colegio
Instituto México en Ciudad Judrez, mds el compromiso de atender una
escuela para ninos de familias de escasos recursos, la cual comenzd a
funcionar en septiembre de 1970 con el nombre de Isabel Comandari.

Después del Concilio Vaticano Il promovié en la didcesis una Cruzada
de Moderacion y Caridad Cristiana, y expuso ideas centrales que

caracterizan su pensamiento: por ejemplo, dijo * no es razonable esperar

que el mundo cambie si no cambiamos los hombres; y nadie tiene

304 Enfrevista al sacerdote Isidro Payan
305 E| Continental, noviembre de 1972.
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derecho a desear un mundo nuevo si él mismo no estd dispuesto a

convertirse en un hombre nuevo” en este cuestionamiento se refirid al

despilfarro de los jovenes en la celebracion de los sacramentos y convoco

a vivir con moderacion cristiana. Este llamado se repitid cuando convocd

en nombre del amor a Dios y a los pobres a moderarse en la posesion y en

la exhibicion de joyas.

También con base en el Concilio, el presbiterio y Talamds formularon el

Plan Diocesano de Renovacion Cristiana, desde agosto 1967 hasta mayo

de 1969, con el propdsito de renovar la didcesis. Quizd lo relevante de este

plan fue el impulso a las comunidades cristianas de base, aungue éstas no

tenian una relacién clara con la llamada teologia de liberacion.

En

Esta comunidad fue formada en 1959, el primer vicario fue el
Padre Raul Antonio Medina, se llamaba vicaria fija, en el afo de
1965, después de dos sacerdotes diocesanos que tuvieron aqui,
vinieron los Padres dominicos, los primeros anos de los Padres
dominicos y yo admiro mucho eso, y los quiero muchisimo, fue
una efervescencia espiritual y de alegria y de culto en esta
parroquia, muy notable, muy hermosa y el testimonio de eso, y 41
anos que pasaron aqui, antes de que tu servidor viniera, la torre
de esta iglesia, su servidor la nomind Torre Orden de
Predicadores, por ellos, posteriormente vino otro sacerdote no
con el estilo ni el modo de los anteriores, con el mismo carisma de
ser predicadores, pero otro estilo, es donde digo que se notd que
aflojé un poquito aquello 3si2, no es que ellos no participardn en
la teologia de la liberacion, los primeros estaban precisamente en

ese orden inclusive, aungque no con ese nombre(...) 30¢

la formulacidon del Plan Diocesano de Renovacion Cristiana

participaron soélo el presbiterio con Talamds a la cabeza. Después de siete

anos de su implementacion, la didcesis convocd al primer Sinodo

30¢ Entfrevista Isidro Payan
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Diocesano de Pastoral, con la participacion de los tres sectores de la
Iglesia: presbiteros, religiosos de ambos sexos y laicos. El Sinodo se realizd
del 18 de octubre de 1976 al 7 de febrero de 1977, participaron 150
presbiteros e igual cantidad entre religiosos de ambos sexos y mas de 125
laicos. En el evento se estudid la realidad de la Iglesia en Judrez, diversos
problemas que se vivian en Chihuahua y ofras partes del pais, y se
procedidé a definir acciones pastorales en diferentes dreas de la misidon
eclesiastica.307

Talamds ocupd el cargo de presidente de la comision de medios de
comunicacion del Episcopado Mexicano, y desde este cargo insistié en
que los medios de informacién masivos, como la prensa, radio y television
eran cruciales para que la Iglesia cumpliera con eficacia su labor e influ-
yera en la marcha de la sociedad.

La Iglesia catdlica concibe a la didcesis como un ferritorio en donde
ejerce jurisdiccion un obispo con el apoyo del presbiterio, por lo tanto
ambos son participes del orden episcopal y corresponsable de la conduc-
cion de laiglesia en el territorio diocesano. Sobre el funcionamiento de las
didcesis, el Concilio Vaticano Il establecid la obligacidon de una mayor
participacion de todos los integrantes de la iglesia en los asuntos de su
organizacion y funcionamiento; no obstante este lineamiento, cada
diécesis cuenta con una cierta autonomia para su funcionamiento, por lo
mismo el peso y el papel del obispo ha sido crucial para el funcionamiento
institucional de la didcesis a su cargo. La Iglesia, en realidad ha sido a lo
largo de su historia una asociacion jerarquizada y vertical, en algunas
diécesis han existido consejos que involucran a los sacerdotes en la
decision de los contenidos de la homilia dominical, los aspectos liturgicos,
la planeacion econdmica, las normas pastorales para evitar la dispersion

de los pdrrocos, entre otros asuntos, pero al final de cuentas las decisiones

307 Documentos del Primer Sinodo Diocesano
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trascendentales las toma y ejerce el obispo, en primer lugar, y los
infegrantes del gobierno diocesano, en caso de necesidad. 308E| cardcter
vertical de la Iglesia como asociacion religiosa lo reconocen los mismos
obispos, aunqgue lo justifican por motivos diferentes a las leyes del hombre.
Al respecto, Talamds reprochd a los funcionarios que criticaron a la Iglesia

el autoritarismo en su vida interna:;

La Iglesia no puede ser una sociedad estructurada a la manera
de las democracias civiles, porque la iglesia no surge del pueblo,
sino que es una iniciativa bondadosa de Dios que viene al
pueblo. La iglesia no es ni debe ser democrdatica: democrdatico
es lo que nace del pueblo, se fundamenta en el pueblo y se
regula por la voluntad del pueblo y por ello creo que todas las

polémicas surgen de la ignorancia de lo que es la iglesia.’o?

El Concilio Ecuménico Vaticano Il promovié y prescribié una mayor
participacion en la vida y en los asuntos eclesiales de los intfegrantes de la
Iglesia: obispos, presbiteros, religiosos de ambos sexos y laicos. Para ello
ordend la integracion de un Consejo Presbiteral en donde estuvieran
representados todos. Con base en esta disposicidn el funcionamiento de la

didcesis se basoé formalmente en el siguiente organigrama.

308 véase Plan Diocesano de Pastoral, Didcesis de Ciudad Judrez, 1982.
309 E| Diario de Judrez, 8 de enero 1987,
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aconseja y orienta

norma al prebisterio

Obispo 27 sacerdotes cuando se
fundo la didcesis

Consejo Preshiterial voto deliberativo

corresponsable de la
conduccion de la voto consultivo
iglesia

La iglesia catdlica de Ciudad Judrez alfinal de los aios ochenta

El equipo de sacerdotes que encabezd en esta década el obispo
titular lo integraron 73 sacerdotes, cifra que conforme al Censo Nacional
de Poblacion de 1980 del INEGI existia en Ciudad Judrez un sacerdote por
cada 9 142 habitantes.

Obispo titular

Y
Obispo coadjutor

44 sacerdotes . 8 sacerdotes
21 sacerdotes religiosos extradiocesanos

diocesanos

Segun documentos de la didcesis de 1982, las tareas fueron asumidas

por los sacerdotes y las siguientes asociaciones religiosas y de laicos:
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Masculinas

Maristas 9

integrantes

campo de accidn

educacion

Femeninas, laboraban en la educacion, hospitales, albergues, colonias,
cdrceles, entre ofras instituciones, las siguientes:

Comparniia de Santa Teresa 9

Carmelitas Misioneras de Sta. Teresa 16

Capuchinas Clarisas 9
Dominicas de la Doctrina cristiana 6
Hermanitas de Jesus 3

Hijas del Sagrado Corazon de Jesus 10

Hijas de San Pablo 4

Union Latina de Ntra. Sra. De la Caridad

7

Misioneras de Maria Dolorosa 50

Misioneras Guadalupanas 12
Franciscanas de la Inmaculada
Concepcion 6

Hermanas del Inmaculado Corazén de
Maria 3

Misioneras de la Pastoral Diocesana 10
Siervas de los Pobres 5

Hermanas del Angel de la Guarda 4
Religiosas de la Divina Providencia 2

Asociaciones de laicos al servicio de la didcesis, no existen registros del

numero de integrantes.

Asociacion Nacional de
Trabajadores Guadalupanos

Adoracion Nocturna Mexicana
Departamento Biblico Diocesano
Encuentros Matrimoniales

Hijas Catdlicas de las Américas
Legion de Maria

Cursillos de Cristiandad
Movimiento Familiar Cristiano

Movimiento de Renovacion
Cristiana en el Espiritu Santo

Talleres de Oracion y de Vida

Union Fem. Catdlica Mexicana
Voluntarias Vicentinas

Movimiento Diocesano de
Catequesis

Asociacion de Nifos de Accion
Catolica

Enriquecimiento Matrimonial

Orden Franciscana Seglar /
Juventud y Nifiez

Servicio Diocesano de Pastoral
de Adolescentes y Jévenes.

La didcesis de Ciudad Judrez alcanzd en los anos ochenta un nivel de

organizacion que le permitié desplegar sus actividades en la educacion,

salud, apoyo a presos, migrantes, ninos huérfanos y ancianos; pero ademas

tenia medios para hacer llegar su opinidn sobre una diversidad de temas

desde la moral catdlica, los sucesos politicos, el curso de la economia vy
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temas de la coyuntura mundial cuando llamaban la atencidén del obispo
Manuel Talamds. La didcesis tenia su periddico oficial, no obstante los
medios de informacion local, prensa, radio y television, fransmitian
constantemente las opiniones del obispo y de los sacerdotes mds activos.
En la medida que la didcesis consolidd en la vida cotidiana su papel de
inferlocutor de la sociedad juarense ante las autoridades de Ciudad Judrez
y del gobierno del estado de Chihuahua, avanzd en su condicion de
institucion que podia influir en los asuntos de interés mds alld de lo que
ocurria en las filas eclesidsticas.
Asi mismo, la institucionalidad de la didcesis dejd entrever que habia
quedado atrds el frabajo en las zonas marginales, el papel del sacerdote
auxiliando a la migracion que se asentd en las faldas de los cerros y en las
zonas agrestes. Los procesos de la modernizacion de la ciudad cambiaron
conforme a las necesidades de la industriac maquiladora, los parques
industriales determinaron el ritmo vy las formas de la expansidon del espacio
geogrdfico de la ciudad y con ello se formd ofra agenda de problemas,
cuya caracteristica fue el crecimiento inusitado de la poblacion.
En este contexto la jerarquia catdlica diocesana decidid, o los
acontecimientos lo muestran, conducir sus planes en dos vias paralelas:
masificacion de los sacramentos, aspecto que se tradujo en profundizar su
labor de iglesia conforme a la doctrina catdlica, y por la otra via centrar su
critica conftra los males del sistema politico principalmente en la coyuntura
electoral de los anos ochenta.

Evangelizar la Politica

Los lideres locales, representantes de partidos y funcionarios en turno,
entre otras voces, vieron en Talamdas a un critico del sistema que con
frecuencia aumentaba su activiimo en épocas electorales. El obispo se
reconocia como un personaje publico y aceptaba que sus mensajes, si

bien desde su punto de vista tenian como punto de referencia la
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interpretacion de los acontecimientos a la luz del evangelio, molestaban a

mas de uno porque se inmiscuia en temas que debian ser ajenos al clero.

Talamads, sin embargo, asumia el riesgo porque era una via para
posesionar a la didcesis, y a él en lo particular, como principal interlocutor
de los lideres religiosos ante los niveles del gobierno civil, el municipio y los
gobiernos estatal y federal, y asi refrendar su papel de iglesia mayoritaria
frente a otras denominaciones religiosas. Bajo esta valoracion, creia que se
debia evangelizar a la politica porque segun él: “en la politica se juega el
presente y el futuro de México, porque la politica trata de regular y se
hace presente en casi todos los campos de la actividad humana,” pero

también cuestiond que la politica estuviera:

Sumamente afectada e infectada por el pragmatismo, por el
utilitarismo y sobre todo, por la ambicién de seguir ejerciendo
el poder a como haya lugar, pasando, si fuera necesario, por
encima de la moral. Por tanto, es grande y permanente la
necesidad de que sean evangelizadas las personas y las
instituciones politicas, tanto las supremas, como el gobierno,
cuanto las intermedias, como los partidos politicos. También los
sindicatos, las agrupaciones campesinas y tantas otras mads
qgue estdn indebidamente politizadas, con detrimento de sus

propios fines {...)31°

Tocante a las relaciones entre catdlicos y protestantes, las diferencias
entre las iglesias tfrascendieron poco al dmbito publico, excepto cuando se
traté de descalificar el frabajo de las llamadas sectas; pero en general las
iglesias protestantes, bautista, metodista, y las denominaciones pentecos-
tales como Asambleas de Dios y la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo

JesuUs, iglesias que se investigaron en este trabajo de tesis, no fueron motivo

310 Manuel Talamds, *“ No a la violencia, si a la democracia”, revista Sefial, No. 891,
julio, 1972,Ciudad Judrez.
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de disputa para la Iglesia Catdlica. Las confrontaciones se dieron entre
catdlicos y masones. Por ejemplo, al inicio de la vida diocesana Jesus Sanz
Cerrada, candidato del PAN a una diputacion federal, fue el orador
principal en una manifestacion publica en donde demandd el cese de las
agresiones contra el obispo Manuel Talamdas, al dia siguiente acudieron a
la casa del obispo el gobernador del estado, Tedfilo Borunda y el jefe de la
Quinta Zona Militar para pedirle que parara las protestas. El conflicto se
origind porque Talamdas ofrecid el servicio de la Congregacion de
Carmelitas Misioneras al Hospital General, y este ofrecimiento molestd a los

masones de Judrez.

212



VII. LAS RUTAS DEL PROTESTANTISMO

El cristianismo evangélico, comenzd su labor proselitista en los primeros
anos de la vida independiente de México, de manera aislada y en una
sociedad cuya colonizacion a lo largo de varios siglos conocid la
imposicidon del catolicismo como unica religion. La presencia del
cristianismo protestante, como lo explica Evelia Trejo en su estudio “la
infroduccion del protestantismo en México: aspectos diplomdticos’3!1, tuvo
relaciéon con un conjunto de eventos: la inmigracion en los anos veinte del
siglo XIX de familias estadounidenses no catdlicas a Texas, cuando aun era
territorio mexicano, espacio en donde se conocid la instalacion de la
primer iglesia protestante a cargo de los metodistas en 1833; el ejercicio
gradual de la tolerancia religiosa en una sociedad en donde la Iglesia
catdlica también representaba un poder politico ademds de religioso; la
afinidad enftre liberales, masones y protestantes en torno a la necesidad un
“nuevo orden social” que liberara a la sociedad del poder del clero, como
predmbulo para avanzar en la libertad individual y la modernidad de la
nacion. En esta ruta los gobiernos del liberalismo triunfante, conducidos por
Benito Judrez y Sebastidn Lerdo de Tejada propiciaron la inmigracion de
protestantes estadounidenses y facilitaron su labor proselitista en los

estados a donde llegaron.

Debido a este proceso cuando las sociedades protestantes usaron la
evangelizacién como recurso para la conversion de catdlicos, mds bien se
tratdé de una segunda evangelizacion. Las posibilidades de la conversion
dependieron, por un lado, de los contextos en donde se pretendia evan-
gelizary, por el otro, de la experiencia de |las sociedades protestantes, pues

cuando inician su labor en México las iglesias metodista, bautista y Del

311 Evelia Trejo, “La intfroduccién del protestantismo en México: aspectos diplomdaticos,” en
Estudios de Historia Moderna y Contempordnea de México, Instituto de Investigaciones
Histéricas, UNAM, Vol. 11, 1988, pp. 149-181.
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Nazareno, principalmente, tenian varios siglos de existencia, por lo tanto
cuando comenzaron a actuar en México ya habian acumulado
experiencia durante su expansion tanto en sus lugares de origen como en
el extranjero. Por ejemplo, las primeras congregaciones metodistas llegaron
a las colonias que se independizaron para formar a los Estados Unidos, vy
después de casi un siglo de existir en ese pais se extendieron hacia México
y Latinoameérica.

Al paso del fiempo las actividades de protestantes que llegaron a
México con la idea de evangelizar, fundar templos e impulsar a su
congregacion comenzé a notarse con altibajos en la segunda mitad del
siglo XIX, y su posterior desarrollo enfrentd dos etapas: primero un periodo
misionero que tuvo como eje la expansion de la doctrina protestante,
abarca la historia de los misioneros extranjeros, casi todos procedentes de
los Estados Unidos, y el papel de los primeros mexicanos conversos; la
segunda etapa se caracterizé por impulsar la coordinacion y unidad de las
iglesias protestantes que llegaron a México y que en transcurso de su
desarrollo enfrentaron separaciones dando pie a ofras denominaciones.312

El protestantismo constituyd un sector importante de la poblacion
cristiana en México, y cabe recordar que en varios conflictos relacionados
con la intolerancia religiosa a lo largo del siglo XX se acusd a las iglesias
protestantes de alentar mediante la propaganda y celebraciones proce-
sos culturales en contra de la identidad nacional. Quizds, como interpretd
Manuel Gamio, porgue se pensaba que su labor tendia a introducir hdbitos,
costumbres y tradiciones norteamericanas en los creyentes, ante lo cual se
requeria previsiones socioldgicas para la integridad del pais y su poblacion.
Las iglesias protestantes a la vez justificaron su labor con el cuestionamiento
de la mala influencia que ejercia el catolicismo en la vida nacional,

ademds de reprochar que la jerarquia catdlica prohibiera la lectura de la

312 Oscar Baqueiro, La Conferencia Anual Fronteriza sintesis histérica, Direccidn de
Literatura y Comunicaciones de la |. M. E, México, 1990, pp.29-30.
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Biblia, algo que obstaculizaba la actividad prioritaria de los conversos que
era precisamente la lectura del mensaje biblico.

Fue relevante la posicion de Gamio porque surgid en una etapa
temprana de la postrevolucion, en 1920, e insistid en que la preferencia de
un grupo de mexicanos por ofro credo diferente al catdlico, no significaba
la perdida de una conciencia nacional a pesar de la influencia que ejercia
el modelo estadounidense en los conversos.313 Las diferencias entre dirigen-
tes catdlicos y protestantes no se agudizaron, en parte porque en las filas
de las iglesias protestantes cobrd sentido la necesidad de consolidar su
presencia sin depender de los planes y orientaciones de los misioneros
extranjeros, esta postura no implicé una ruptura inmediata con las iglesias
madres, sobre todo por los recursos econdmico y de diversa indole que
proporcionaban a sus misiones en México; pero ayudd a matizar el
cuestionamiento de que las iglesias protestantes eran una extension de los
intereses del protestantismo norteamericano en México.

Al final de los anos freinta se perfild la autonomia de las iglesias protes-
tantes, y en el Congreso Evangélico de la Habana en 1929 el consenso fue
que este cambio se debia tfraducir en que las congregaciones latinas
realizaran su labor sin la supervisidon de los misioneros extranjeros.

Posteriormente, a raiz de la integracion del Consejo Misionero Interna-
cional al Consejo Mundial de Iglesias en 1961, la orientacion a las denomi-
naciones protestantes fue en el sentido de que una iglesia autdctona no se
limitaba a ser sélo una iglesia nacional sino que éstas debian mantener una
relacion con la iglesia universal.3'4 La situacion financiera determind las
opciones, sobre todo porque las iglesias sede tenian las condiciones y los

recursos para preparar a los ministros locales y atender las necesidades

313 Manuel Gamio, “El problema religioso en México”, en Nueva Democracia, Vol. 1, num.
4, abril, 1920, p. 12.

314 Véase, Carmelo Alvarez, Introduccién a la Unidad Cristiana, Ed. Abingdon, Puerto Rico,
2010, pp.49-62. .
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espirituales de las congregaciones conservando el sentido de la evan-
gelizacion.

La autonomia de las asociaciones protestantes posiblemente fue una
medida para frenar la acusacidon de ser iglesias exiranjerizantes, sin
embargo el problema crucial consistio en como enfrentar los gastos del
ministerio, las publicaciones y produccion de los materiales biblicos para los
templos, la instrumentacion de la educacion religiosa, los servicios tanto a
los infegrantes de la iglesia como a la comunidad en donde se tenia
influencia; frente a este cumulo de necesidades la autonomia de las
iglesias protestantes fue un recurso para frenar las acusacién, en tanto las
asociaciones protestantes en México no lograran ser autosuficientes en lo
econdmico o que redujeran la ayuda de las iglesias que impulsaron su

fundacion, cuya sede porlo comuUn se encontraba en los Estados Unidos.
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La iglesia Metodista

La primer iglesia protestante que logré consolidar su presencia en los
Estados Unidos fue la Metodista, lo cual influyd para que en 1873 las iglesias
metodistas de ese pais, la Iglesia Metodista Episcopal del Norte y la Iglesia
Metodista Episcopal del Sur, apoyaran el proselitismo de los primeros meto-
distas que llegaron a México.

Al comienzo de la segunda mitad del siglo XX existian en México varias
iglesias con la denominaciéon de metodistas, como resulfado de un largo
proceso en donde hubo eventos para la unidad y también conflictos que
se concretaron en divisiones. Por cuestion de distancia era de suponer que
las congregaciones metodistas estadounidenses comenzarian su expansion
por la frontera norte, esto no sucedid pues las acciones iniciaron en la calle
de Gante No. 5, en el centro de la ciudad de México, en donde se fundd
el primer templo de la Iglesia Metodista Episcopal en la Republica
Mexicana. Cabe senalar que por el impacto de la guerra civil en Estados
Unidos, cuando llegaron a México los metodistas ya habian dividido a la
Iglesia Metodista Episcopal en Norte y Sur. El Distrito Federal, Puebla, Pachu-
ca, Orizaba, Querétaro, Guanajuato y Oaxaca fueron las primeras ciuda-
des a donde se extendieron los metodistas y los lugares en donde surgieron
congregaciones, templos y escuelas.

En enero de 1873 se fundd en la ciudad de México la primera sociedad
metodista, los misioneros Gilbert Haven y William Butler pertenecian a la
Asamblea Metodista Episcopal del Norte de Estados Unidos. A diferencia
de otras denominaciones, la iglesia Metodista procedid a la compra de
propiedades para adaptarlos como templos en donde predicar, primero
adquirieron una parte del convento de San Francisco, que el gobierno de
Judrez expropio a la Iglesia Catdlica, ahi comenzaron a predicar. ARos

después, en enero de 1879 llegd a México, con el propdsito de albrir un
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templo, el obispo John C. Keener de la Iglesia Metodista Episcopal del Sur
de Estados Unidos.315

La Conferencia Mexicana Misionera Fronteriza se formd en 1885 para
coordinar las comunidades metodistas que surgieron desde 1878 en
Tamaulipas Nuevo Ledn y Coahuila, con el respaldo de los metodistas del
sur de Texas. Sus infegrantes celebraban una reunién anual de evaluacion
y la sexta se efectud en Chihuahua a mediados de octubre de 1890, en
ese evento se constituyd la Conferencia Mexicana Misionera del Noroeste,
que abarcd los distritos de Chihuahua, Sonora y Durango.3'¢é Cabe
destacar que fueron los metodistas los primeros en abrir un templo
protestante en el estado de Chihuahua, sucedidé en 1888 y fue nombrado
“Betel”. La apertura de este templo fue posible en parte por la actividad
que desde tres anos antes de su apertura desarrollaban en la capital de
Chihuahua los misioneros norteamericanos Samuel G. Kilgore y Alejandro H.
Sutherland, ambos pertenecian a la Iglesia Metodista Episcopal del Sur, y
en 1886 llegd a esta ciudad el predicador Ignacio Escalante; casi a la par
del templo, pues sélo dos anos, después los metodistas también abrieron
una escuela diaria que se conocid como colegio “Palmore”. En 1885 un
pastor metodista de apellido Palomares comenzd a predicar en El Paso del
Norte.

Los metodistas crecieron de manera significativa en todo el estado de
Chihuahua a raiz del Plan de Cincinnati, el cual reorganizo la distribucion
de las asociaciones protestantes que existian en el territorio nacional;
debido a este plan las denominaciones que existian en el estado cedieron
a los metodistas sus templos y otros centfros de asistencia y escolares en
donde atendian diversas necesidades de los creyentes, asi fue como los

metodistas recibieron en la capital el templo de la Trinidad y el colegio

315 E| Cincuentenario de la Iglesia Metodista Episcopal de México, México, CUPSA, 1924.
316 Diz&n Vdzquez (coord.) Mapa de la Pluralidad Religiosa en el estado de Chihuahua,
EHUACJ, 2002.
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Chihuahuense; en otfros centros de poblacidon relevantes para ese tiempo
como Parral y Santa Bdarbara en donde los congregacionales contaban
con importantes templos y centros de atencion también fueron cedidos a
los metodistas. 317

En Ciudad Judrez, sin embargo, los creyentes metodistas se reducian a
unas cuantas familias que se reunian en casas particulares para efectuar
celebraciones, pues en los anos ftreinta los reportes municipales
anunciaban la existencia de un templo. No obstante, mdas alld del nUmero
de templos reconocidos, pues los metodistas no se caracterizaron por
impulsar la multiplicacion de sus lugares de culto, la presencia y el papel
del metodismo en Ciudad Judrez se puede comprender por la via de su
estructura organizativa, pues la iglesia Metodista es quizds la mas sélida de
las asociaciones protestantes.

La primera etapa de su crecimiento abarcd de 1873 a 1930 y se
caracterizd por los problemas que enfrentaron los misioneros extranjeros y
lo primeros conversos. En 1926 las Conferencias Fronteriza y del Centro
estudiaron la posibilidad de construir un movimiento unificado en torno a
una iglesia auténoma dfiliada, en la medida que conftaban con una
considerable canfidad de templos, colegios, centros sociales y hospitales.
Este propdsito de autonomia de la Junta Misionera Estadounidense obligd
a una reorganizacion en la medida que se limitaron los recursos
provenientes de las asociaciones metodistas en Estados Unidos, esta
segunda etapa abarcd de 1930 a 1950.318

En este lapso disminuyeron de manera considerable los recursos prove-
nientes de la Junta Misionera, lo cual provocd que los pastores y laicos que

integraron las filas de conversos en la etapa inicial impulsaran estrategias

317 Vazquez, Op. Cit., p. 79.
318 Gustavo Adolfo Velasco, Metodismo Mexicano, periodos iniciales, México,
Publicaciones del Centenario, 1974, p. 91.
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para sostener sus congregaciones con recursos propios. 317 Un aspecto
relevante fue que cuando la autonomia cobrd forma los lideres religiosos y
pastores que se habian formado en la educacion metodista, aspiraron a
ocupar los espacios de direccion de la iglesia, el ministerio y la definicion
de relaciones frente a otras asociaciones religiosas, este proceso significod
una real autonomia y generd la expectativa de la unificacion de las varias

iglesias con la denominacion de metodistas que surgieron en el pais.

319 Juan Morales, “Instituciones de Servicio”, en Libro Conmemorativo de la Iglesia
Metodista de México: 75 anos de vida auténoma, México, CUPSA, 2005, p. 175.
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La iglesia Bautista

Organizacion 1906-1911

En julio de 1906 llegaron a Ciudad Judrez los bautistas Frank Marrs, su
esposa Effie K. de Marrs y el joven predicador Donato Ruiz, se trasladaron
desde Durango con la intencion de fundar un templo; ya vivian en la
ciudad creyentes bautistas que posiblemente llegaron durante la construc-
cion del ferrocarril, pero no habia ningun templo.320

Varios meses después, el 14 de septiembre de 1906 en la calle de
Comercio num. 72 comenzo a funcionar como templo un local sencillo en
su esfructura y austero por dentro, en donde se reunian en celebracion un
pequeno grupo de fieles. Entre los promotores del templo sobresalieron
Refugio Corrales y Bernarda Ramirez, y la responsabilidad de la evange-
lizacion y los demas servicios que ofrecia el templo la asumié Donato Ruiz
el 10 de febrero de 1907, después de obtener el nombramiento oficial de

ministro en el concilio que se efectud en Ciudad Judrez con el apoyo de

las iglesias bautistas de El Paso, Texas.
| —m——

Primer templo bautista en Ciudad Judrez

320 Jjuan M. Pérez, Datos histdricos de la obra bautista en Ciudad Judrez, Chihuahua,
Impresos Redencion, 1956. p. 1.
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Durante esta fase inicial de la presencia oficial de la iglesia bautista en
Judrez, sobresalieron dos aspectos: los promotores llegaron en su papel de
misioneros desde Durango, lo cual insertd a Judrez en un proyecto de
expansion regional, de tal manera que las posibilidades de obra depen-
deria del auxilio de ofras iglesias que existian en los estados del norte; pero
también el nombramiento del primer ministro establecié un contacto
directo con iglesias bautistas de El Paso, lo cual dejaba entrever la
necesidad de una colaboracion esfrecha en su condicion de iglesia
fronteriza.

El funcionamiento del templo atfrajo avecinos y la practica del bautismo
como resultado de la conversidon se repitio en Abundio Castillo, Amada
Orozco, Isabel Orozco, Norberto Orozco, Rosa Castillo, Francisco Martinez y
Abundia Martinez, todos bautizados por F. Marrs. Estas condiciones
permitieron que Donato Ruiz extendiera su labor hacia los poblados cerca-
nos de Villa Ahumada y Casas Grandes.32!

A final de 1907 Donato Ruiz dejo Ciudad Judrez por moftivos de salud, lo
substituyd Damidn Rodriguez, quien al igual que su antecesor estudiaron
para ejercer esta labor en el Instituto Teoldgico Bautista de Torredn,
Coahuila.’322 Hecho significativo cuando se comparan entre  bautistas y
pentecostales las condiciones en que se nombraron a los primeros ministros
de culto. En el caso de los bautistas quienes llegaron a Judrez habian
recibido alguna instruccion en una escuela teoldgica; en cambio los
primeros pentecostales eran pragmaticos, creian que la fe bastaba para
merecer ser salvado y acercarse a Dios.

Mdas alld de las actividades relacionadas con el culto y las tareas
administrativas de cardcter religiosos, los bautistas pretendieron ligarse a los
habitantes mediante |la tarea educativa; en 1909 cuando el templo estuvo

bajo la atencién de Angel Meza se fundd una pequeia escuela primaria,

321 |pid., p. 3.
322 Este instituto fue el principal centro de formacion de la época.
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que estuvo en funciones poco tiempo debido a que Meza salié de Ciudad
Judrez. Este infento de escuela se refomd anos después. A partir de su
salida se registra un periodo de inactividad en la Iglesia debido a la falta

de un pastor que estuviera al frente.323

Crecimiento 1912-1937

En 1911 quedd al frente de la Iglesia Bautista el ministro Josué G.
Bautista, a partir de aqui se vivid un ascenso porgue hubo un crecimiento
en las filas de creyentes y la consolidacion de la primer iglesia se concretd
en la fundacién de nuevas misiones en Vila Ahumada, Casas Grandes vy
una nueva en San Agustin; se reabrid la escuela primaria, y un suceso
relevante que dejo entrever las nuevas necesidades fue la compra de una
propiedad en la Avenida Judrez n. 36. La multiplicaciéon de actividades
posibilitd el desarrollo de la organizacion eclesidstica; entonces a varios de
los feligreses, que para la segunda década eran aproximadamente 130,
les fueron asignadas responsabilidades y tareas en la organizacion
eclesiastica. Se cred la Union Bautista de Jovenes el 26 de octubre de 1913
y al ano siguiente la Sociedad Femenil Bautista Misionera324

La creacion de asociaciones y departamentos puede aparentar una
iglesia en ascenso y sin grandes problemas, lo cual oculta otros problemas;
quizas el mayor desafio que enfrentd el primer templo bautista fue la
imposibilidad de retener a sus fieles, situacion ligada a las condiciones de
la frontera. Por ejemplo, el pastor Pascual Hurtiz llamaba la atencion en
uno de sus informes de 1919 sobre la ausencia recurrente de buena parte
de los fieles:

La Iglesia de Ciudad Judrez ha sufrido mucho por causa de haber tenido

que ver salir a sus miembros en busca de mejores condiciones para

323 | a Luz Bautista, érgano informativo oficial de la Convencidén Nacional Bautista de

México,NUm. 21, marzo 2008, “ Remembranza de la obra bautista en Chihuahua”, p. 7.
324 Olivia Lara de Lerin, Una Iglesia Triunfante Historia de la Primera Iglesia Bautista de
Ciudad Judrez, Chih., 1993, Folleto impreso en Ciudad Judrez, p. 7.
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hacerse vivir; ha sido un éxodo interminable durante todo el ano que
acaba de pasar (...) La Iglesia cuenta con 125 miembros y de ellos 80
estan fuera de la poblacion, la mayor parte de ellos frabajando en
Estados Unidos (...) Nuevas adiciones hubo en la Iglesia, seis por bautismo
y tres por experiencia. Md&s de seis candidatos para el bautismo tuvieron
que salir del lugar antes de verificarse este, y a muchas personas nuevas
hemos predicado el evangelio del Senor y también muchas de ellas

tuvieron que alejarse a lugares propicios para la vida. 325

El mismo Pascual Hurtiz se vio obligado a dejar la conduccion del
templo en 1919, su relevo Cayetano Garcia vivid el ritual que determinaba
el ingreso al ministerio durante la celebracion de otro concilio de las
iglesias bautistas de El Paso.32¢ Al igual que su antecesor, el pastor
Cayetano Garcia senald en varias ocasiones que a pesar de las obras y
servicios en ascenso por parte de la Iglesia, existia un nUmero considerable
de miembros que no permanecian por mucho fiempo en la congregacion
de Ciudad Judrez, esto debido a su posicion fronteriza y también por los
sucesos de la postrevolucion. En estos anos las iglesias bautistas desarrolla-
ron un papel importante en la campana antialcohdlica que se promovid
en todo el pais. Este activismo despertd el enojo de un grupo de juarenses
que incendiaron el femplo el 3 de marzo de 1921.3%/

Para enfrentar la pérdida del templo, el pastor Cayetano Garcia y la
congregacion reunieron los fondos necesarios para constfruir ofro, cuyo
costo al final fue de aproximadamente $ 30 000 pesos y abrid sus puertas al
inicio de 1922, para dar cupo a mas de 300 personas.328 En este tiempo el
trabajo lo hacian el ministro, un pequeno grupo que ocupaba cargos en
la estructura administrativa de la Iglesia y el cuerpo docente que atendia

la escuela primaria; aunque la escuela era reconocida por su labor

825 E| Atalaya Bautista, enero de 1919, )
326 E| Atalaya Bautista, marzo de 1920
827 E| Atalaya Bautista, mayo de 1921.
328 F| Atalaya Bautista, marzo de 1922.
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eficaz, quienes ensenaban no eran maestros con reconocimiento oficial
de las autoridades educativas, la encargada era la senora Catarina H.
viuda de Cheavens, creyente con trayectoria en la iglesia bautista.32?
Ocasionalmente llegd a ocuparse del templo un ministro congrega-
cional que decidio pasarse a las filas bautistas, tal fue el caso de Agustin A.
Dominguez, quien fue aprobado para integrarse al ministerio en julio de
1923; durante su labor se continud con la obra de Villa Ahumada y al poco
tiempo se organizd, de manera concreta, la Iglesia en aquella localidad.
Se continudé también con la lucha antialcohdlica y se reorganizé la Union
Femenil Bautista a principios de 1926. Después de Agustin Dominguez tomo
el cargo Juan Manuel Pérez, en 1926, durante su gestion que durd hasta
1937 la feligresia crecid con 93 personas. La congregacion continud
enviando sus informes al El Atalaya Bautista donde se confirmaba su

consolidacion. 330

Conflictos y cambio de rumbo 1938-1958

Entre 1937 y 1939 la Primera Iglesia Bautista de Ciudad Judrez enfrentd
una crisis por diferencias entre los miembros mds destacados de la congre-
gacion, la cual se dividid en dos grupos. Para fratar de encauzar el
conflicto y evitar la separaciéon llegd el ministro Alfredo Lerin y su esposa
Olivia Lara, profesores del Seminario Teoldgico Bautista Mexicano. En estas
condiciones conflictivas Alfredo Lerin se ocupd de la Iglesia de manera
inferina. La pareja Lerin logré conciliar a la congregacion y que ambos
grupos se reintegraran al culto en el mismo templo. Aunque Lerin tuvo que
dejar el cargo, él y su esposa continuaron cooperando como miemlbros
activos de la Iglesia. Los fines de semana, por ejemplo, realizaban visitas en

la comunidad.

329 F| Atalaya Bautista, febrero de 1923.
330 Lara, Op.Cit., pp. 20-23.
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En 1939 asumié el cargo Agustin Dominguez, bajo su conduccidon se
vivid la renovacion de la Iglesia Bautista en Judrez. En estos anos se
organiza la Sociedad Auxiliar de Senoritas, primero a cargo de la hermana
Lerin y después de la hermana Ruth Dominguez, hija del pastor Agustin
Dominguez. Ruth Dominguez se distinguid notablemente en todas sus
actividades, principalmente en la Unidbn  Nacional Femenina Bautista
Mexicana.33! El peso de la familia en la estructura eclesidstica era notable,
pues apenas se formaba un departamento o asociaciéon y los familiares de
pastores ocupaban alguna responsabilidad, tal era el caso de Olivia Lara y
Ruth Dominguez.

A partir de estos anos se registra un crecimiento notable de la Iglesia
Bautista de Ciudad Judrez. Se formaron diversas agrupaciones, se
establecieron Iglesias a partir de misiones ya establecidas, se intensificod la
relacion con Iglesias Bautistas Norteamericanas, se formaron algunos
departamentos internos y finalmente se edifica un nuevo templo. Este
periodo es fructifero en la medida que hubo una extensidon de actividades
mas alld del ambito local.

También en 1940 la primera mision de la calle de Melchor Ocampo se
convirtid en la Iglesia Bautista Bethel.332 Surgieron asociaciones y departa-
mentos sin antecedentes en otras congregaciones, es decir, su formacion
se planed en esa congregacion, tal fue el caso de Embajadores del Rey,
una asociacion para menores de 9 a 16 anos que ofrecia servicios de
orientacion a los hijos de las familias bautistas.333 Posteriormente se organizd
a “Los Heraldos del Rey” grupo de embajadores mayores. Estas agrupa-
ciones establecieron relaciones internacionales con similares en El Paso y

otfras ciudades de los Estados Unidos.

331 Emilio Bandt Favela, Nuestra Primer Iglesia Bautista, Folleto, 2004.
332 Lara, op. cit., p. 30.
333 Se organizd bajo la direccion de Alfredo Lerin en 1940
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En esos anos las actividades fueron encabezadas por Francisco
Patterson y su esposa Paulina Gillland, ambos atendian a la congregacion,
la Casa Bautista de Publicaciones3’4 y las misiones; también se fundd la
mision Monterrey, que mads tarde se convertiia en la Iglesia Bautista
Maranatha; una novedad fue la creacion del departamento de cuna, con
el propdsito de ofrecer un servicio a las madres que asistian al templo. En
1940 tomo el cargo Raul Falcodn, y se formo la Sociedad Auxiliar de Ninas y
la Unidn Bautista de Preparacion en 1941.335

En 1943 regresd Alfredo Lerin a dirigir la Iglesia, otra vez de manera
inferina, y se intensificaron las visitaciones, se fundaron mds misiones y se
inicid la construccion de un nuevo edifico. En el periodo de Gurrola la
Iglesia formd un Ministerio de MuUsica, pero lo relevante fue el cambio de
misiones a iglesias. La Mision Hidalgo se convirtid en la Iglesia Bautista
Getsemani; la mision Arroyo Colorado se convirtid en la Iglesia Bautista de
Betania; de la misidon Melchor Ocampo se formé la Iglesia Bautista Bethel, y
finalmente Ia misiobn Monterrey pasdé a Iglesia Bautista de Maranatha.33s
Como la Iglesia siguid creciendo, se decidid la construccion de un nuevo
templo que albergara a todos los departamentos. El nuevo Templo se
termind de construir en 1957.33%7

En los proximos anos se continud con la formacién de nuevas agrupa-
ciones, como la Sociedad de Varones en 1959 y la Sociedad Auxiliar de
Senoritas. Se ampliaron las actividades en la Escuela Biblica Dominical, La

Unidn Femenil Misionera, La Unidn de Preparacion, y los departamentos

334 Escribiendo literatura para niflos y maestros. Entre estos libros estan “Mejor ensefianza
biblica para maestros y ninos de 4 y 5 anos” y la revista “Lecciones llustradas, entre ofras.
335 Emilio Bandt, “Un poco de nuestra historia”, folleto impreso en Ciudad Judrez, 2004.

336 Véase, Baptist Church Directory of Juarez. Y La Junta de Misiones Internacionales de la
Convencién Bautista del Sur de los EEUU publicd el libro, Los Movimientos de Plantacion de
Iglesias , de David Garrison, en el cual se aportan elementos para comprender las formas
qgue instrumentaron las iglesias bautistas para crecer.

3% Lara, op. cit., p. 37.
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juveniles misioneros: Rayitos de Sol, Auxiliares de ninas, Embajadores del
Rey, Auxiliar de Senoritas y Unidn Varonil.

Hubo un cambio de rumbo con Guillermo J. Blair al frente de la iglesia,
por ejemplo, se puso énfasis en el poder de la oracidén porque el nuevo
ministro defendia la idea de que el poder de la iglesia dependia de la
oracion, y establecié la obligacion de orar los miércoles por la noche. En
los anos posteriores tambien otros ministros dejaron sentir su vision de iglesia;
Juan Arellano con su experiencia en Durango buscd que la iglesia se
consolidara en la region, mediante el aumento de congregaciones,
misiones y feligreses. El desarrollo de las iglesias bautistas gird en torno a la
primera Iglesia Bautista de Ciudad Judrez. Tocante al numero, las
congregaciones bautistas superaron a metodistas y ofras denominaciones,
y las iglesias para consolidarse tuvieron como referente el proceso que
vivio esta primer iglesia, por esta razon es relevante conocer los
departamentos y asociaciones que cumplen un papel en el funciona-

miento de la estructura eclesidstica.
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El Movimiento Pentecostal Moderno y su influencia en las denominaciones
Pentecostales en Ciudad Judrez

Las tendencias cuantitativas sobre la diversidad religiosa en México
muestran un crecimiento de las iglesias protestantes en lo general durante
la segunda mitad del siglo pasado, y tocante a las denominaciones
pentecostales aungque multiplicaron su nUmero de templos y poblacion de
creyentes a expensas de protestantes y catdlicos, no fue motivo de
preocupacion para las iglesias establecidas; después hubo cambios en los
cuestionamientos de la jerarquia catdlica a los pentecostales, que para

entonces infegraron un movimiento amplio y diverso.

Templos protestantes en Ciudad Judrez
Bautista 23
Nazareno S
Metodista 5
Apostdlico Fe en Cristo JesUs 21
Las Asambleas de Dios 110
Total 164

porcentaje individual templos protestantes

Nazareno
3%

Metodista
3%

Apostolica
Fe en Cristo
Jesus
13%
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Las denominaciones pentecostales se multiplicaron en México entre los
anos sesenta y setenta del siglo pasado, y formaron un crisol con una
multiplicidad de nombres que anunciaron en sus fachadas. Este crecimien-
to también se vivid en otros paises de América Latina, Asia y Africa, y ante
la carencia de un registro confiable, el crecimiento se calculd en miles en
los diferentes paises. El fendmeno motivé la elaboracion de sistemas de
clasificacion para guiarse en el recorrido por un darbol genealdgico, con
una multiplicidad de ramas en donde en alguna etapa de su crecimiento
se tocaron entre si, pero las diferencias por o comuUn de interpretacion
doctrinaria les impidieron juntarse, no obstante que el movimiento pente-
costal moderno tuvo su origen en el universo protestante, sobre todo de
conversos metodistas, bautistas y presbiterianos.

Clasificar a las denominaciones pentecostales y neopentecostales por
su aparicion cronolégica en México es problemdtico debido a que
frecuentemente la fundacién de un templo pudo ser el germen de una
congregacion, pero también en muchos casos los lugares de culto, un
templo u ofro espacio de reunion para las celebraciones, fracasaron en su
intento de atraer a nuevos creyentes y desaparecieron, o bien el creci-
miento de una denominacion fue resultado de una iniciativa familiar y su
constitucion como iglesia no respondid a ningun plan de expansion de
alguna iglesia.

Al margen de la dificultad para clasificar a quienes iniciaron este
movimiento religioso, los estudios sobre pentecostales en México recono-
cen que la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo JesUs fue la primera
denominacién que fundd un pequeno grupo de mexicanos en Aldama,
municipio de Chihuahua, cuando transcurria el mes de febrero de 1914,
Después surgieron, en municipios fronterizos del mismo estado de
Chihuahua grupos de pentecostales de ofras denominaciones cuya

trayectoria implica comprender su desarrollo histérico y ubicar sus
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relaciones en un complejo atlas de la diversidad religiosa basado en las
estadisticas censales; el registro de su nombre y una posible filiacion
constituye un avance para ubicarlas en el espectro pentecostal.

De las iglesias pentecostales en México, las que mds crecieron a lo
largo de la segunda mitad del siglo XX en los estados del norte y ciudades
fronterizas como Ciudad Judrez, fueron Asambleas de Dios y la Iglesia
Apostolica de la Fe en Cristo JesUs, ambas establecieron desde su naci-
miento en la frontera nexos sélidos con iglesias en Estados Unidos, por esta
razon es relevante conocer algunos sucesos del pentecostalismo en ese
pais y también para comprender hasta qué punto las iglesias que surgieron
en México fueron una proyeccion de sus similares.

Al inicio del siglo XX en varios condados del sur de los Estados Unidos,
como en Kansas, Missouri y Texas, crecieron movimientos religiosos de
inspiracion pentecostal;338 paulatinamente creyentes metodistas, bautistas,
presbiterianos, entre ofros, se organizaron al margen de su comunidad reli-
giosa para inmiscuirse en culto de inspiracion pentecostal, en parte porque
estas celebraciones, a diferencia de lo que sucedia en sus iglesias, eran
mas alegres, la adoracion mds expresiva por medio de gritos y alabanzas,
musica, cantos risas, desmayos y experiencias como hablar en una lengua
desconocida.3’3? Ante el rechazo a estas prdacticas por los lideres religiosos

de las iglesias constituidas, los creyentes predicaron fuera de los templos,

38 F| movimiento pentecostal moderno comenzé a final de 1900 en Topeka, Kansas,
cuando Charles Fox Parham, predicador independiente que abandond la iglesia
metodista cinco anos antes, fundd la Bethel Gospel School con el fin de preparar alumnos
para la evangelizacién. Posteriormente, en 1905 Parham se trasladd a Houston, Texas,
para predicar en su escuela biblica, de ahi surgid uno de sus discipulos, William Joseph
Seymour, para dirigir una iglesia en Los Angeles un templo evangélico afroamericano;
Seymour atrajo con su fe pentecostal a mds creyentes, lo cual obligd a trasladarse a un
local ubicado en la calle Azusa en donde cobré fuerza lo que mds adelante sera el
pentecostalismo cldsico norteamericano. Véase, Allan Anderson, El Pentecostalismo El
cristianismo carismdtico Mundial, Ediciones Akal, Espana, 2007, pp. 47-59.

3% Juan M Renold, Santiago Arias, “Ethos, cosmovision y eficacia simbdlica en un grupo
pentecostal”, en Juan Mauricio Renold (compilador), Miradas Antropoldgicas sobre la
vida religiosa, Argentina, CICCUS, 2008, p.196.

231



en espacios provisionales, en plazas y calles.340 Al inicio fue un movimiento
que atrgjo a quienes rechazaban la rigidez de los métodos, el tradicionalis-
Mo en sus iglesias y a creyentes que deseaban una experiencia directa
con supuestas manifestaciones divinas sobre los dones del “Espiritu Santo”.

Esta posicion dejo entrever que el pentecostalismo de alguna manera
cuestionaba la rigidez institucional de las iglesias, aunque era un aspecto
contradictorio porque en la medida que las denominaciones pentecos-
tales crearon mecanismos de funcionamiento y estructuras administrativas,
avanzaron en su propia institucionalidad y disciplina con el afdn de crecer.

Al respecto, cabe senalar que los pentecostales creian en la presencia
inmediata de Dios en el culto y por lo mismo esperaban algun signo de la
infervencién milagrosa por medio de lo que llamaban dones del Espiritu:
“Todas estas iglesias hacen hincapié en la presencia inmediata de Dios en
el culto, todas esperan algun signo de intervencion milagrosa, 1o que suele
llamarse dones del Espiritu, y fomentan la participacion de la congrega-
cion, especialmente en la oracion y la adoracioén. Suele haber un lider que
predica y un llamado que busca una respuesta del individuo.341

El resurgimiento de las manifestaciones pentecostales provocd tension
en el campo religioso protestante, en parte porque las jerarquias criticaron
que las expresiones en el culto religioso trascendian al fanatismo. En
realidad, las emociones relacionadas con los carismas no era algo
nuevo,342 como tampoco el rechazo a las mismas por tacharlas de herejias,
el hecho reaparecié en el cristianismo a finales del siglo XVIII. Ahora la

diferencia radicd en que el resurgimiento del pentecostalismo en esta fase

340 En los antecedentes de los pentecostales estadounidense se ha destacado que el prin-
cipal promotor Seymour haya tenido éxito en su labor de predicador primero en una
bodega y después en una casa. La prédica callejera se ha mantenido al paso de los
anos, pues es comun gque los creyentes de las denominaciones cristianas acudan a plazas
publicas y puntos de reunidn a fratar de convencer sobre las importancia de la conversion
como una via para la salvacion.

341 Anderson, op. cit., p. 21.

342 Anderson utiliza los términos movimientos pentecostales y carismdaticos para incluir a
todas las formas distintas de movimientos que fomentan el uso de los dones espirituales.
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de la modernidad capitalista, es decir la segunda mitad del siglo XX,
aunque preservo rituales asociados a la posibilidad de sanacidon por medio
de la oracién, el éxtasis y hablar en lenguas que no se habian aprendido,
se dio en circunstancias distintfas que validaban estas prdcticas. Las
ceremonias y predicacion mantuvieron como base la fe de los creyentes
en lo individual y de sus comunidades religiosas; sin embargo, las jerarquias
de las iglesias protestantes insistieron que las prdcticas y expresiones
pentecostales eran anormales en la vida religiosa y particularmente en la
celebracion litdrgica.343

Entre los antecedentes de las grandes religiones o movimientos de Fe
que lograron consolidar su existencia es comun enconfrar el papel
destacado de algun personaje que se identifica como fundador o creador
de los cimientos. En el caso del pentecostalisimo en Estados Unidos desta-
caron las actividades en la primera década del siglo XX de los reverendos
Charles Fox Parham, en Topeka, Kansas, y de William Joseph. Seymour
quien empezd a predicar en la calle Azusa, en los Angeles California.

Al parecer la prédica de Seymour fue mads atfractiva que los mensajes
de Parham, pues las celebraciones eran mds alegres y expresivas.344 No
obstante, las diferencias sobre el culto en las filas de los pentecostales y del
reclamo de una participacion mas activa en la liturgia va mas alld de
aspectos superficiales, por lo tanto para comprender el desarrollo de los
pentecostales se requiere analizar, ademds de aspectos relacionados con
la vida interna de las iglesias, las circunstancias que generaron los procesos
sociales en los contextos de Ia modernizacion capitalista en el siglo XX, es
decir los aspectos externos que impactan en las iglesias y en el papel de la
religion.

En el transcurso de los anos varias denominaciones pentecostales reco-

nocieron que el entusiasmo, el trabajo y la predicacion de Seymour

343 Renold, Op. Cit., p. 189.
344 The Apostolic Faith, Los Angeles, CA, nUm. 1-13, 1906-1908.
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alentaron la expansidén de este movimiento religioso hacia ofros paises,
entre ellos México, pues se ha identificado que mds de veinte denomi-
naciones tuvieron alguna relacidon con esta etapa.34 El desarrollo del
movimiento pentecostal modernos4 en Estados Unidos fue determinante
para la fundacion de organizaciones pentecostales en ofros paises, por
ejemplo en el caso particular de México las primeras denominaciones
pentecostales estuvieron vinculadas a dos de las mds importantes iglesias
en ese pais, Assemblies of God (1914) y United Pentecostal Church (1916).
Las creencias sobre las manifestaciones de Dios por medio de la Fe de
los creyentes, o avivamiento,3¥ renovd el protestantismo en Estados
Unidos, y principalmente a las denominaciones de inspiracion pentecostal;
para comprender su alcance es Ufil la explicacidon de Elio Masferrer
cuando diferencia entre las iglesias histéricas protestantes, como
anglicanos, luteranos y calvinistas de las iglesias protestantes disidentes
como metodistas, bautistas, cudqueros, entre otras;34 fueron estas Ultimas
las que lograron extenderse en ese pais. La influencia de la doctrina de
Wesley en el metodismo norteamericano y el movimiento de santidad se
tradujo en una importancia mayor a la experiencia dentro del avivamien-
to. Esto tuvo relevancia porque el metodismo fue la iglesia mds numerosa
en Estados Unidos durante el siglo XIX y sus fieles estaban mds cercanos a la
experiencia de las manifestaciones de lo divino en el desarrollo del culto,
en este sentido se ha escrito que la doctrina de Wesley fue asimilada por el

movimiento pentecostal encabezado por Seymour. Es decir, al inicio las

345 Anderson, Op. Cit., p. 59.

346 La consideracién sobre el movimiento pentecostal moderno apunta a que las
practicas religiosas relacionadas con la fe pentecostal existieron antes de la modernidad,
pero no trascendieron a la constitucion ningin movimiento, en cambio lo relevante
ahora, ademds del resurgimiento en la modernidad, fue su notable crecimiento.

347 Entiendo por avivamiento el conjunto de manifestaciones de Dios relacionadas con la
Fe de los creyentes.

348 Elio Masferrer Kan (comp. ), Sectas o Iglesias Viejos o Nuevos Movimientos Religiosos,
Colombia, Aler, PyV, 2000, pp. 37-39.
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denominaciones pentecostales se identificaron con ese movimiento

reformador del protestantismo llamado avivamiento.
El movimiento de sanfidad pentecostales-metodismo

El movimiento de santidad fue una reaccidén contra el liberalismo vy el
formalismo de las iglesias protestantes oficiales y defendia la interpretacion
literal de la Biblia y la necesidad de tener una experiencia personal de la
conversion y la perfeccidn moral, en este sentido fue un movimiento que
influyd en los pentecostales.

En si el término pentecostal ha sido apropiado para describir mundial-
mente a todas las iglesias que pregonan las manifestaciones de los dones
del Espiritu en el terreno fenomenoldgico y en el teoldgico, y aunque las
caracteristicas de las sociedades también influyeron en el movimiento
pentecostal que se desarrolld en cada pais, también fue notable la
capacidad del movimiento para introducirse en sociedades con diferentes
niveles de pluralidad religiosa, incluso en sociedades en donde el
catolicismo se mantuvo a lo largo de varios siglos como credo dominante
frente a iglesias minoritarias, como fue el caso de México. Sobre su
adaptacion se ha escrito que el movimiento pentecostal crecid en varios
paises durante la segunda mitad del siglo XX, una vez superadas las
confrontaciones de la etapa inicial, en parte porque los lideres de las
iglesias y ministros de culto pusieron el acento en la experiencia relacio-
nada con la espiritualidad y la prdactica de los dones, y menos en la
teologia formal y en la doctrina.

Tocante a esto Ultimo, en los Estados Unidos se formaron en 1910 dos
grandes organizaciones pentecostales; las cuales eran dirigidas en Texas y
Arkansas por Eudorus N. Bell, y H.A. Gross dirigia a ofra parte de pente-
costales en Alabama y Missisipi. Sin embargo, pronto entre 1913 y 1914
estos grupos pentecostales enfrentaron controversias doctrinales, por

ejemplo hubo diferencias respecto a nombre de quién o de quiénes
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debian efectuarse el bautismo en agua. Ante los obstdculos relacionados
con las posturas doctrinales los grupos decidieron separarse y formar
organizaciones afines a sus creencias. Estas divisiones mostraron un
movimiento religiosos en donde el peso de sus lideres y las inferpretaciones
dogmaticas definian el rumbo. Cabe senalar que el despegue de este
movimiento estuvo en manos de lideres religiosos que formaron como
predicadores y su labor se sostenia en la interpretacion del dogma
religioso, en parte esto influyd en las confrontaciones y divisiones de estos
anos. Es decir, aun no tenian una formaciéon teoldgica.

En diciembre de 1913 Eudorus N Bell y H.A. Gross junto con ofros lideres
impulsaron una convencidon general amplia para superar las divisiones
doctrinales, conseguir la personalidad juridica de las iglesias y analizar su
relacion con las leyes y los poderes civiles. Esta convocatoria fue relevante
porgue intentd ofrecer alternativas para enfrentar las divisiones en las filas
del movimiento pentecostal que iniciaba.

El paso se concretd en febrero de 1914 cuando lideres religiosos de
iglesias evangeélicas formaron una organizacion cristiana de fe pentecostal
a la que llamaron Asambleas de Dios.3% Cuando esta organizacion
religiosa surgid, el denominado Movimiento Pentecostal Moderno tenia una
década de existir a partir de la actividad del reverendo Charles F. Parham
en Topeka, Kansas.

Para destacar la trascendencia del crecimiento pentecostal se ha
senalado que fue el movimiento religioso de expansion mas rapida en el
mundo actual, de tal manera que impactd en la reconfiguracion del

cristianismo en el siglo XX. Pero ademds, escribid Anderson, los movimientos

347 Las Asambleas de Dios y oficialmente Fraternidad Mundial de las Asambleas de Dios es
una organizacion cristiana de fe pentecostal que agrupa a diferentes iglesias evangélicas
de todo el mundo en concilios o convenciones nacionales. Las Asambleas de Dios forman
parte de las principales organizaciones pentecostales mds grandes del mundo Segun sus
propias cifras, cuentan con 64,100,671 miembros, 350,929 iglesias, 344,399 ministros, 2,088
institutos biblicos y 100,422 estudiantes de institutos biblicos en mds de 251 paises.
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pentecostales y carismdticos, tuvieron implicaciones ecuménicas porque

los creyentes compartieron encuentros sin abandonar las filas de sus

respectivas iglesias, como fue el caso de los grupos carismdaticos en el

catolicismo y el protestantismo histérico. Es decir, Ios encuentros se dieron a

partir de un marco general de principios y experiencias directas susten-

tadas en cuestiones de fe, las cuales se resumieron en aspectos bdsicos y

otros de mayor complejidad como los siguientes:

e Canto de himnos y lecturas de la biblia. Los asistentes a la liturgia
acostumbran exclamar sin un guion establecido durante el mensaje del
ministro de culto, también llamado reverendo o pastor por los feligreses,
palabras en distintos momentos como jGracias Jesus! Aleluya, aleluya.
Gloria, Amén. Esta interaccion verbal entre el pastor y la feligresia no
provoca dispersidon sino un didlogo que busca la integracion de los
participantes en una atmdsfera comunicativa.

e La predicacion combina la espontaneidad del pastor con el mensaje
biblico y se fransforma en una alabanza a la que acompanan
expresiones de jubilo, en donde la congregacion canta y el cuerpo
participa con movimientos que van desde aplausos, levantar manos o
incluso expresiones dancisticas.

e El pastor bendice a la congregacion y convoca a una oracion antes de
terminar el culto, cuando pueden ocurrir manifestaciones de supuestas
sanaciones y revelaciones divinas auspiciadas por la fe de los creyentes.
Dependiendo de las condiciones de los templos y del nivel de la mision o

congregacion comparten estos elementos.

Ademds de estos puntos que los distingue, la mayoria de los pentecos-
tales asume las doctrinas del cristianismo protestante; pero también existen
otros aspectos que incluso pueden ser ilustrativos para indagar sobre las
diferencias, que por lo general se quedan a nivel de los lideres religiosos vy

los ministros de culto, por ejemplo: quiénes pueden tener experiencias de
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éxtasis y recibir dones espirituales, como el hablar en otras lenguas, la
efectividad de la sanidad divina o curaciones por el poder de la oracion,
otras diferencias apuntan a la interpretacion del bautismo de infantes y la
inmersion en agua.

A pesar de la dispersion, este movimiento representd la rama del cristianismo
de mayor crecimiento. Por ejemplo, en América Latina abarcaron el 80 %
de las iglesias protestantes y superaron a las iglesias histéricas originadas en
la Reforma protestante y a las disidentes para los anos ochenta del siglo XX,
es decir, a bautistas, metodistas, anglicanos, presbiterianos, asi mismo, su
crecimiento espectacular fue comparado con iglesias como Testigos de

Jehovd.
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Asambleas de Dios

Las primeras iglesias pentecostales en México aungque nacieron en
fechas diferentes estuvieron vinculadas al movimiento pentecostal estado-
unidense por lo mismo compartian sus principios generales: la sanidad
divina por medio de la oracion; santificacion como obra de la gracia; el
bautismo del Espiritu Santo, evidenciado por hablar en otras lenguas; justifi-
cacion por la fe y la espera de la segunda venida de Cristo; focante al
bautismo con agua, se rechazaba en infantes y en el caso de los adultos la
practica de este rito era mediante la inmersion.350

Elaborar la historia de estas iglesias tiene cierto grado de complicacion
en la medida que las iglesias no permiten el acceso a sus archivos, la
informacioén documental es limitada y lo poco que existe estd disperso en
los recuerdos familiares, en las congregaciones, distritos y regiones que
conforman la estructura organizativa. Desde sus filas dos ministros,
Marcelino Gonzdlez Galvdn3s! y Alfonso de los Reyes Valdez352 escribieron
la historia de su iglesia con cierta dificultad debido a la carencia de infor-
macion y la dispersion de los pocos datos; sobre esto Gonzdlez Galvdn
lomoé la atencion: “nuestra cultura fradicional es oral, carecemos de
documentos que debieron de registrar todos los hechos. Pero

haciendo una mezcla de la historia que nos contaron aquellos que fueron

3% Nuestra Declaraciéon de Fe Pentecostal, Capitulo II, “Las Bases de las Declaraciones de
Fe Pentecostal”, Editorial Cristiana de las Asambleas de Dios, 2005, p. 18.

351 Marcelino Gonzdlez publicd en julio de 2012 su libro Historia de las Asambleas de Dios
en el Norte de México; para ese entonces contaba con una larga trayectoria de 40 anos
como ministro en varios templos y lugares como Ciudad Cuauhtémoc, Chihuahua, y en
Mexicali, Baja California; asi mismo habia ocupado altos cargos durante mds de tres
décadas en la estructura administrativa del Concilio Nacional de Las Asambleas de Dios
en México. Su formacion ministerial la recibié en el Instituto Biblico Bethania, en la ciudad
de Tijuana, en el Latin American Teological Seminary y en Azusa Pacific University, ambos
ubicados en Cadlifornia. Marcelino Gonzdlez escribié un frabajo testimonial cuya relevan-
cia consiste en la informacidén que proporciona y en la interpretacion del proceso que
vivid su Iglesia, lo que permite conocer las ideas de la tercera generacién de predica-
dores vy lideres religiosos de Asambleas de Dios.

352 Alfonso de los Reyes Valdez, Historia de Las Asambleas de Dios en México, 2 La
consolidacion, 1930-1960, Tampico, Tamaulipas, Ed. De los Revilla, 1997.
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desde el principio, pequenos datos escritos en diferentes documentos,
aungue no siempre coinciden con las fechas (...) pude comprender mejor
nuestra historia.”353

Se puede dividir en tres etapas la frayectoria de Asambleas de Dios en
México, como un recurso para ubicar sus cambios a lo largo del siglo XX:
1918 a 1929, fundacién y establecimiento de las bases con el apoyo de
misioneros de Las Asambleas de Dios de Estados Unidos; 1930 a 1960,
definiciones acerca de la relacidon entre doctrina, interpretacion vy
prdcticas religiosas; en estos anos los integrantes enfrentaron conflictos en
torno al peso de las interpretaciones biblicas y diferentes aspectos
doctrinarios; 1960 a 1992, fue un periodo de expansion que se manifestd en
el aumento de creyentes, en la amplitud de su gobierno y principalmente
en la multiplicaciéon de los lugares de culto, a nivel de templos, misiones y
espacios provisionales. Asi mismo, esta expansion generd condiciones para
la institucionalizaciéon y la obtencion del registro como asociacion religiosa,
conforme al nuevo marco juridico de 1992, que restablecid derechos juridi-
cos a las asociaciones religiosas en México.

En este lapso lo relevante fue los encuentros entre los promotores de
Asambleas de Dios, algunos de nacionalidad estadounidense, con los pri-
meros conversos de origen mexicano. Esta relacion se fejid durante la
fundacion de misiones, en la construccion de templos y en la formacion de
ministros de culto. El proselitismo y labor misionera de Asambleas de Dios
siguid la ruta de Estados Unidos a México, por o mismo la expansion del
movimiento pentecostal moderno se anuncid en primera instancia en la
frontera entre ambos paises.

Al respecto, las historias de Marcelino Gonzdlez y Alfonso de los Reyes

revelan que el norteamericano Henry Clio Ball, un laico que primero fue

383 Gonzdlez, op. cit., p.13.
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metodista y después pentecostés,354 comenzd a predicar entre la pobla-
cion de habla hispana en Texas y en ambos lados de la frontera; después
con el propdsito de evangelizar Henry Clio se infegré a las Asambleas de
Dios de Estados Unidos y fue hombrado ministro de culto en julio de 1915.
En los meses siguientes su trabajo estuvo enfocado a la atencidon espiritual
de los hispanos, y en este sector formd primero la Conferencia de Latinos
del Distrito de Texas y después el Distrito Latino de las Asambleas de Dios de
Estados Unidos. Su labor con migrantes e inmigrantes mexicanos principal-
mente lo llevd a pasar a la frontera mexicana en donde promovié la
conversion y generd condiciones para la fundacion de los primeros
templos y misiones de Asambleas de Dios en México.

En los anos previos a su llegada a las poblaciones fronterizas, Henry Clio
fue ministro de la primera iglesia hispana de esa denominacion pentecos-
tal y en 1926 desempend una labor crucial en un instituto biblico hispano
en San Antonio, Texas, lugar a donde acudieron para su formacion los
mexicanos conversos Juan Consejo Orozco, Rubén Jesus Arévalo, Manuel
Bustamante Pérez y Enrique Rosales,355 quienes después de graduarse
como ministros impulsaron Asambleas de Dios en México, lo cual favorecio
la movilidad de los ministros pues se trasladaban de una ciudad a ofra con

el propdsito de expandir a laiglesia.
El inicio en la frontera norte

En Agua Prieta, Sonora, Antonio Peralta fundd en 1923 con el nombre
Monte de Sién el primer templo en la frontera norte de Asambleas de Dios.

En la misma década Chonta Howard, Guadalupe Rodriguez y Fermin

3% Henry Clio Ball fue expulsado de la iglesia Metodista en enero de 1915 por su Fe
pentecostal y en julio de ese mismo ano lo ordenaron ministro de Asambleas de Dios. Su
labor durante los primeros anos los dedicd a la organizacién de la Conferencia de Latinos
del Distrito de Texas.

355 Wilson, E.L. Miranda, J. "Hispanic Pentecostalismo” en Burgess, S.M.; Van der Maarr,
International Dictionary of Pentecostl Charismatic Movements, Grand Rapids, 2002. pp.
715-722.
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Escdrcega fundaron misiones en ofros lugares del mismo estado como
Valle de Tacupeto, Nacozari y Cananea. A raiz de la formacion de
presbiteros en el instituto Elim, Francisco Aguilar impulsé en Guaymas la
creacion del templo con mayor infraestructura de Sonora. Después se
fundaron los primeros templos en Coahuila, Tamaulipas y Nuevo Ledn. En
este tiempo, José Guadalupe Rodriguez consiguid la ayuda de iglesias de
Asambleas de Dios de los Angeles California para fundar el templo Misién
del Refugio.3%

En septiembre de 1937 Eusebio Herrera Ledn llegd a la ciudad de
Tijuana procedente de San Diego, California; tres anos antes, en junio de
1934 fue bautizado en la Iglesia Libre Pentecostal en Lindsay, California, en
donde comenzd a predicar entre los hispanos y 1o nombraron Secretario
General en la Convencion de la Iglesia Libre Pentecostés de la misma
ciudad. Posteriormente, obtuvo de esa congregacion la ayuda para
levantar en 1940 el primer templo pentecostal en Tijuana, Bethel, en donde
se desempend como ministro de culto. Este templo a su vez apoyd el
establecimiento de varias misiones que al paso del tiempo se consolidaron
como congregaciones, tal fue el caso de los templos Nueva Jerusalén, El
Nuevo Taberndculo de Dios y El Gdolgota. Un ano antes de la fundacion del
templo, Herrera conocié a un personaje destacado en esta fase inicial de
Asambleas de Dios, Juan Consejo Orozcos35’ quien lo apoyd para que lo
aceptaran como ministro de Asambleas de Dios en México; en 1945

impulsé la creacion del Instituto Biblico Bethania en la colonia Altamira de

3% Guadalupe Rodriguez tenia familiares en los Angeles en donde atendian un templo, de
nombre “La Puerta Abierta”, de Asambleas de Dios. Esta congregacion fue el apoyo mds
importante para Guadalupe Rodriguez, pero mds relevante fue que el pastor de esta
iglesia y primo de Rodriguez, Frank Median, sirvié de enlace para que Juan Orozco y
Guadalupe se conocieran.

357 De los Reyes, Op. Cit., p. 86.
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Tijuana en donde ocupd el cargo de director,3%8 y en 1951 Jacinto lbarra
comenzd en Ensenada su labor de ministro de Asambleas de Dios. 35

Cabe destacar que en comparacion con otras ciudades como Ciudad
Judrez, Matamoros y Agua Prieta, los pentecostales tardaron mas tiempo
en llegar a Tijuana, pero décadas después el crecimiento de Asambleas
de Dios en esta ciudad cobrd un impulso mayor con la fundacion del
Instituto Biblico Bethania en 1947.

Pablo Mejia cruzé la frontera hacia Sonora en 1935 procedente de
Delano, California y al siguiente ano regresé para prepararse en la Escuela
Biblica en la Mesia, California; acabd los cursos en abril de 1938 y comenzd
a predicar en una casa particular hasta que se comprd un terreno en
donde se edificd el templo La Hermosa. En 1943 fue electo presidente de
distrito y al ano siguiente se instald en Agua Prieta para atender el templo
Monte de Sidn.3¢0 No obstante su labor como ministro de Asambleas de
Dios en México, volvid a emigrar en 1949 a los Estados Unidos en donde
fundod dos iglesias en Arizona y California. Tomds Rodriguez se unid a raiz
de la invitacién de Juan Orozco. Jesus Parra inicid el trabajo misionero de
Asambleas de Dios en Ensenada y en los anos cincuenta apoyo el frabajo
de Juan Orozco para formar el Distrito de Sonora-Baja California.3¢!

En la XXI Convencion celebrada en Ciudad Victoria Tamaulipas, a final
de octubre de 1950 los lideres de la organizacion decidieron reestructu-
rarse para constituirse en El Concilio de la Iglesia Cristiana de las Asambleas

de Dios en la Republica Mexicana.’362 Y en la Conferencia del Concilio de

3% Gavillas Doradas, julio de 1945.

359 Gonzdlez, Op.Cit., pp. 39-40.

360 Archivo de Asambleas de Dios, El inicio de “La obra”, en Ensenada Baja California,
documentos sin clasificar.

3¢l Archivo de Asambleas de Dios, El inicio de “La obra”, en Ensenada Baja California,
documentos sin clasificar.

32 Este nombre se mantuvo hasta la Asamblea Conciliar, cuando en la ciudad de
Villahermosa, Tabasco, se adoptd el nombre de Concilio Nacional de las Asambleas de
Dios con el cual obtuvo el registro constitutivo como asociacion religiosa nacional en
noviembre de 1992.
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1951 se aprobd una reestructuracion territorial, como resultado el Distrito
Noroeste se fusiond con el de Baja Cadalifornia y Sonora para formar el
Distrito Norte, entonces Eusebio Herrera pasé a ocupar el cargo de
Secretario Tesorero y dos anos después fue el superintendente de este
mismo distrito. En 1955, se alejo de los puestos de direccion de Asamblea
de Dios y volvid a ser ministro en congregaciones de Sonora y Baja
California.

En esa misma conferencia se dejo enfrever el primer relevo genera-
cional y el inici6 de ofra etapa, en la medida que nuevos ministros
comenzaron a ocupar cargos de nivel importante en la organizacion
eclesidstica, y porque a diferencia de los fundadores los recién nombrados
se formaron en los centros de capacitacion biblica que se crearon para
ese fin en varios estados de la republica. Cabe destacar que entre las
caracteristicas de la primera generacion que asumio la conducciéon de la
iglesias destacd la endeble formacion eclesioldgica, en parte “porque los
fundadores pasaron de la conversidon a la direccion; pero en las nuevas
condiciones los ministros tendian a cierta preparacion antes de asumir
alguna responsabilidad en templos y misiones, desde donde escalaban a
cargos de mayor responsabilidad en la estructura de Asambleas de Dios.
Por ejemplo, Adalberto Torres, superintendente 1951-1953, estudio en el
Instituto Biblico Magdiel en 1936-1938; Andrés Sdanchez, tesorero en el
Distrito Norte, curso en el mismo instituto; Antonio Rivera Gonzdlez,
superinfendente 1955-1966 se gradud en el Instituto Biblico Elim en 1945 en
la ciudad de México, en 1948 llegd como pastor a la iglesia de la Colonia
Esperanza en el Valle de Judrez hasta 1952.363 En estos anos aun no habia

presencia de Asambleas de Dios en Durango y se envid a Antonio Rivera

363 Archivo de Asambleas de Dios, Informes de los Superintendentes Generales 1948-1960.
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porque era originario de ese estado. Segun Marcelino Gonzdlez con estos
nombramientos de ministros se inicio el relevo generacional. 364

En la ftrayectoria de los ministros de esta primera generacion
destacaron sus vinculos con las congregaciones estadounidenses, y fue
notorio que los ministros que promovieron el establecimiento de misiones y
templos ocuparon los principales cargos conforme avanzé la organizacion
de laiglesia. Asi mismo, quienes han escrito sobre Asambleas de Dios en su
papel de testigos de multiples acontecimientos,365 coinciden en que uno
de los eventos mds relevantes de esta primera etapa fue la reunion del 28
de octubre de 1929 en Monterrey, porque en ese evento, ademds de que
se decidid la formacién de Asambleas de Dios en México, también se
relevd de la direccidon eclesidstica el ministro norteamericano Henry Clio
por un equipo de creyentes mexicanos que asumieron el compromiso de
respaldar el sostenimiento econdmico de esta iglesia ante las dificultades
financiera que implico la sustitucion de Henry Clio. El cuestionamiento a la
dependencia de lideres y congregaciones estadounidense provocd divi-
sion en las filas de los creyentes mexicanos en una etapa temprana de
esta iglesia pentecostal, el primero en romper fue David Genaro Ruesga,
quien provocod la division y tomo la primer iglesia de  Asambleas de Dios,
qgue fundd Anna Sanders en la ciudad de México, estadounidense que
desarrollé un trabajo relevante en la etapa misionera.

Entre los motivos de David Genaro para separarse de la iglesia destacd
suU posicion en confra de la intervencion extranjera en la conduccion de
Asambleas de Dios. A raiz de esta division y ofros intentos de separacion,

surgid el riesgo de la disputa por el control de los escasos templos. Quienes

364 Gonzdlez, op. cit., p. 100.

3¢5 E| consejo editorial que revisé la historia de Asambleas de Dios escrita por Alfonso de los
Reyes Valdez anotd que fue hasta 1990 que se publicd el primer trabajo histérico de
Asambleas de Dios en México.
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se opusieron a Genaro Ruesga mantuvieron el proyecto nativo y fundaron
mas iglesias en la ciudad de México.

En esta fase de reorganizacion las congregaciones dieron mds impor-
tancia a la ensenanza ministerial en los institutos biblicos, Elim en el Distrito
Federal y el Magdiel en Ciudad Victoria, Tamaulipas, y en la formacion de
sociedades, después llamados ministerios, en cada congregacion y a nivel
nacional, por ejemplo, surgieron el Concilio Misionero Femenil, Embaja-
dores de Cristo, Sociedad Infantil, en el dmbito formativo se cred la Escuela
Dominical, A la vez se organizé la iglesia nacional en distritos: Distrito Norte
de Tamaulipas, Distrito de Nuevo Ledn, Distrito de Coahuila, Distrito Sur de
Tamaulipas y Distrito Sur. Tocante a la difusidon e informacidén nacid la revista
oficial Gavillas Doradas; el conjunto de estos cambios fueron la plataforma
para la expansion de Asambleas de Dios.

Las circunstancias que rodearon los eventos en donde se decidid el
cambio de nombre dejaron entrever aspectos sobre la presencia de esta
iglesia pentecostal en los estados de la republica: las primeras conven-
ciones en donde se acordaron los dos primeros nombres se efectuaron en
ciudades cercanas a la frontera norte, Monterrey y Tamaulipas, y fue en
estos lugares en donde inicid su labor y establecid condiciones para su
expansion; pero setenta anos después de su nacimiento realizd en
Villahermosa, Tabasco, ciudad en donde se multiplicaron las congregacio-
nes durante los anos ochenta, el evento en donde se decidid solicitar su

registro como asociacion religiosa.
Expansion 1950-1986

Una congregacion puede abrir misiones con la vision de que éstas sean
mas tarde iglesias soberanas mediante el reconocimiento del superinten-
dente de distrito y el presbitero de regidon. Para que una iglesia fuese

soberana debia contar con 30 personas que asistieran de manera regular
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a los servicios del templo y un minimo de 5 miembros en plena comuniéon y
bautizados; un minimo de 10 familias; contar con una administracion y que
los lideres religiosos conocieran a la congregacion para aprobar su
fundacion; y que los infegrantes de la nueva congregacion poseen o
tengan el propdsito de adquirir un inmueble que formara parte del
patrimonio conciliar. Asi mismo, debia existir una separacién de por lo
menos un kildmetro enftre iglesias soberanas.

Administrativamente los templos constituian una congregacion la cual
ejercia una cierta autonomia en la toma de las decisiones con respecto a
ofras, y el peso del ministro o pastor del templo era evidente en el
funcionamiento interno. La estructura organizativa a nivel de los templos
era crucial para comprender las caracteristicas de Asambleas de Dios
como asociacion religiosa. Una congregacion podia ser eficiente en la
medida que cumpliera un conjunto de tareas como: conservar las actas
de sus juntas, los libros de finanzas y membresias, defunciones, matrimonios
y demds documentos legales, atender una escuela dominical, y formar
ministerios con los grupos de creyentes.

En la vida cotidiona de cada congregacion se tejia una red de
relaciones en donde dejaban huella el paso de las generaciones, desde
sus antfecedentes como misidn hasta su reconocimiento como congrega-
cion soberana; en este proceso todas las congregaciones debian acatar
las directrices del Distrito a la que pertenecia y los acuerdos del Concilio,
puesto que en ambas instancias tenian representacion las congrega-
ciones por medio de un delegado. Los ministros de culto, también
nombrados pastores, para atender y dirigir una congregacion debian
mantener buena relaciéon con las instancias de la estructura nacional
(seccion, region, distrito y Concilio), pero sobre todo haber demostrado

vocacion pastoral.

247



Organizacion territorial Asambleas de Dios en 1950

Distrito Noroeste: Baja California, Sonora, Chihuahua,
SInaloa, Durango

Distrito Central: Zacatecas, Jalisco, Colima, San Luis

Potosi, Nuevo Ledn, Tamaulipas, Cohauila, Aguas
Calientes Nayarit

Distrito Sur: el resto de los estados hasta Yucatan

—
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Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo JesuUs

La asociacion religiosa Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jesus, IAFCJ,
reconoce que inicid su labor en México, el 1 de noviembre de 1914, y
desde su nacimiento hasta la mitad del siglo XX tuvo vinculos con los
evangélicos estadounidenses que formaron en 1925 la Asamblea Aposto-
lica de la Fe en Cristo Jesus. A la vez sus fundadores reconocen que los
promotores de la naciente iglesia surgieron del movimiento pentecostal
que impulsd Wiliam Joseph Seymour en Topeka, Kansas, porque en esa
experiencia de inicio de siglo asumieron la Fe pentecostal los mexicanos
Luis Lopez, Romana Carbajal de Valenzuela y Juan Navarro. Después, ya
como ministro de culto, Navarro bautizé a un grupo de hispanos que
impulsd la doctrina pentecostal en los Angeles y en San Diego, California.
En este grupo destacd Francisco Llorentes, quien en 1925 asumid el cargo
de obispo presidente de la Asamblea Apostdlica de Estados Unidos. En
esos anos también se integraron al movimiento Marcial de la Cruz, Antonio
Castaneda Nava y Ramon Ocampo, futuros lideres religiosos. 366

Al igual que ofras denominaciones pentecostales, la Iglesia Apostdlica
de la Fe en Cristo Jesus, quienes se han interesado en escribir su historia
desde sus propias filas han senalado que: “ahora nos interesamos en

asentar datos, en llevar estadisticas y en vivir organizados, es prueba

36 José Ortega, Obispo Emérito, explicd que a lo largo del siglo XX cuatro generaciones
de obispos, ancianos, presbiteros, evangelistas, maestros, y el resto del cuerpo ministerial,
contribuyeron al desarrollo de esta iglesia, cuyos avances se concretaron en un sistema
de organizaciéon que en el transcurso del tiempo logré formular y difundir su doctrina, el
establecimiento de mecanismos para captar recursos econdmicos y reglas de evalua-
cion. También la organizacién de sefores, seioras y jdvenes organizados en fraternidades
locales, sectoriales, distritales y binacionales. Dirigidos por sus lideres, con sus estatutos y
reglamentos respectivos. La primera y segunda generacién cubrié los anos 1920-1950; la
tercera y cuarta abarcé los treinta anos posteriores. Tocante a la feligresia, las estadisticas
de la propia IAFCJ registrd para 1990 a 75 mil fieles en México, incluyendo el campo misio-
nero. José A. Ortega, Mis Memorias en la Iglesia y la Asamblea Apostdlica de la Fe en
Cristo Jesus, 1998, p. 58.
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palpable del progreso que se alcanzd sélo después de haber entrado a la
madurez. Pero antes no se consideraba esto una cosa necesaria, por lo
tanto ahora es muy dificil tener a la mano los datos preciso en muchos
casos y para escribir esta historia el autor ha tenido en algunos casos que
consultar a los supervivientes para consignar los datos que se aportan.’3¢7
Gaxiola escribié la historia de esta iglesia en su papel de obispo y por
encargo de la Mesa Directiva en noviembre de 1961, por lo cual es de
suponer que contd con el respaldo suficiente para indagar por los diversos
medios, no obstante aclara que “existen tantas versiones respecto de
ciertos hechos que se relacionan con el principio de la iglesia en cada
lugar, que cada narrador podria formar su propia historia desde el dngulo
qgue tuvo al frente cada uno. Y seria posible presentar dos o mds
versiones. 368

Al parecer el punto de partida de la expansion religiosa cobrd impulso
cuando los creyentes estuvieron convencidos de la necesidad de integrar
a ofros a su Fe, o como dicen los mismos evangélicos “salvar almas”. Con
el mismo propdsito, el antecedente lejano de esta iglesia se vivid en el
estado de Chihuahua, cuando Romana Carbagjal, después de su
conversion a final de octubre de 1914, fue a visitar a sus familiares al
municipio de Villa Ahumada, y ahi convencidé a familiares y a ofros
habitantes que aceptaran la doctrina pentecostal. Las actividades de
evangelizacion de Romana marcaron el inicio de esta organizacion
religiosa pentecostal en el norte de México, aun cuando en ese tiempo no
existian las condiciones para constituirse como iglesia. En esta primera
jornada destacd que entre los conversos habia metodistas que antes de
infegrarse a los apostdlicos predicaban en un templo metodista en la

Ciudad de Chihuahua, como Miguel Garcia, sobrino de Romana, y Rubén

37 José Ortega, Op. Cit.
368 Maclovio Gaxiola Lopez, Historia de la Iglesia Apostdélica de la Fe en Cristo Jesus de
México, edicién particular, México, Baja California, 1964, pp. 4-5.
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Ortega. Este antecedente hace suponer que los bautizados en Villa
Ahumada fueron los primeros conversos, mismos que después ocuparon
cargos relevantes en la organizacion religiosa.

Este grupo de conversos difundid el mensaje pentecostal mediante
visitas a pueblos, e impulsé un proyecto regional3? cuyo logro fue la
apertura de templos en las ciudades de Gomez Palacio, Durango, y en
Torreén, Coahuila, que funcionaron como base de la organizacion. En 1917
Miguel Garcia se instald en Torredn y en ese ano hizo labor para que los
esposos Inocencio Guevara y Pdanfila Rodriguez, quienes asistian a una
iglesia bautista, aceptaran los principios de la doctrina pentecostal y los
integré al movimiento; lo mismo sucedié con ofras familias que dejaron a su

iglesia metodista en 1918.

Grupo general de la Iglesia Apostdlica de Torredn en el ano
de 1920. En el extremo izquierdo, el pastor Miguel C. Garcia.

El grupo encabezado por Miguel Garcia, Inocencio Guevara, Isabel
Sanchez, Aurelio Rodriguez y Felipe Rivas, entre otros, pasd de predicar en
las plazas y calles a un local en la avenida Aldama para organizar a la
naciente iglesia. Este primer espacio que funcioné en los hechos como

lugar de culto, era propiedad de Isabel Sdnchez, quien junto con Aurelio

367 Ibid., p. 61.
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Rodriguez habian sido expulsados de la iglesia metodista de Torredn por su
Fe pentecostal.

La cercania entre Torredn y Gomez Palacio facilitdé que el grupo
creciera en Torredn370 y que Inocencio Guevara estableciera una mision en
Gobmez Palacios. Bajo este frabajo de convencimiento e incorporacion de
conversos provenientes sobre todo de iglesias protestantes cercanas,
como la Metodista y Bautistas, en 1920 Miguel Garcia fundd el primer
templo de esta iglesia en Torredn, con el nombre de Iglesia Evangélica

Espiritual del Pentecostés.

| ,1

Torredn, Coahuila (1921). Integrantes del primer gobierno local de la iglesia
gue después adopta el nombre de Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jesus.

En ofros lugares del pais surgieron en 1925 grupos que predicaban la Fe
pentecostal en Tampico, Monterrey y San Luis Potosi, y en la medida de su

crecimiento formaron misiones. Los responsables de éstas nombraron a

370 Se calcula que el nUmero de conversos en Torredn durante los tres primeros anos
alcanzé la cifra de 35 personas, entre las familias destacaron los apellidos: Gutiérrez, Rivas,
Sdnchez, Arellano, Moreno, AgUero, Rodriguez, Gdmez, Segura.
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Francisco Borrego e Irineo Rojas coordinadores de un movimiento que
denominaron Consejo Espiritual Mexicano, el cargo le permitid a Borrego
supervisar la expansion en los estados del norte y centro del pais.3”! En
pPOCOs anos hubo avances en la organizacion y también aumento el grupo
el grupo que asumio las tareas de expansion de esta iglesia.

Sin embargo no todo gird en torno a la expansion, ni predomind el
consenso en el grupo fundador, pues a una mds década de las primeras
conversiones que logré Romana Carbajal surgieron problemas de cardcter
doctrinario e imposiciones injustificadas para los creyentes; por ejemplo, en
1928 surgid una division entre los responsables de la conduccién de la
Iglesia del Consejo Espiritual con sede en Torredn y en varias iglesias
pequenas que nacieron por las iniciativas del Consejo en otros estados,
porque el ministro de culto Francisco Borrego y Alfonso Esqueda
empezaron por imponer que los creyentes debian enfra al templo
descalzos por tratarse de un lugar santo; 372 y después en la convencion
que celebrd en la Iglesia del Consejo en la ciudad de Monterrey a final de
1928 se pretendid aprobar que los hijos e hijas de los creyentes que no
estuvieran bautizados, debian ser expulsados del hogar; cambios en la
vestimenta y el calzado de los ministros, quienes no debian usar corbata, ni
zapato choclo; en lo general , es decir todas las mujeres de esta iglesia,
deberian cubrirse la cabeza y usar ropa larga en piernas y brazos, tanto en
los lugares de culto, como dentro y fuera del hogar, y la medida mds
dréastica, nadie debia usar medicinas. Segun Ortega, estas medidas
condujeron, segun la version de Ortega y Felipe Rivas, a la division en
Consejo Espiritual Mexicano, y quienes rompieron con el grupo de
Francisco Borrego se reorganizaron y fres anos después a fines de 1931

celebraron la Primera Convencion General que abrid el camino para la

371 Ortega, Op. Cit., p. 65.
372 |pbid., p. 66
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conformaciéon de la que después se conoce como la Iglesia Apostdlica de
la Fe en Cristo Jesys.373

La dependencia hacia los dirigentes religiosos que radicaban en los
Estados Unidos, quienes mostraron inferés por los sucesos en México a la
vez que organizaban el movimiento apostdlico en ese pais. En este sentido,
se puede pensar que el proceso de organizacion de los pentecostales
relacionados con la iglesia apostdlica fue paralelo, inclusive el desenlace
de las divisiones entre los apostdlicos en México respondid a la intervencion
de lideres religiosos norteamericanos, por esta razén cabe abordar algunos
problemas de esta etapa que involucrd a las dos organizaciones religiosas.

A final de diciembre de 1925 se reunieron en San Bernardino, California,
33 mexicanos, que desde anos atrds impulsaban la formacidon de una
asociacion religiosa de inspiracion pentecostal, con el apoyo de la deno-
minacion estadounidense Pentecostal Assemblies of Word (PAW ). La
reunion de este grupo de pastores (17), didconos (10) y devotos (6), se
asumioé como la Primera Convencion cuya tarea fue definir un conjunto de
aspectos doctrinales para unificar y orientar la predicacion de los ministros
de culto.
Todavia para esta convencion el grupo de mexicanos, ademds de los 33
que asistieron a la reunion en San Bernardino, que organizaba a los
primeros conversos en el norte del pais, era parte de la Pentecostal
Assemblies of Word, y en esta convencion se evalué que las diferencias de
idioma y cultura dificultaba una intfegracion real, ante lo cual se decidid
qgue el grupo de mexicanos, cuya labor religiosa tenia cerca de nueve
anos, constituyera una asociacion independiente con el nombre de Iglesia
de la Fe Apostdlica Pentecostés y su gobierno eclesidstico, que al final se

decidid lo conformaran al frente de la iglesia Francisco F. Llorente, pastor

373 |bid., p.70.
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general; Antonio Castaneda Nava, secretario general, José Luis Martinez,
anciano ejecutivo, y Bernardo Herndndez, asistente secretario.374

AUn como independiente, la nueva iglesia fue parte intfegrante del
PAW cinco anos mas, lapso que posibilitd al gobierno eclesiastico afianzar
su labor enfre la migracion hispana, sobre todo porque contaba con el
respaldo de un movimiento pentecostal de creyentes angloamericanos,
cuya presencia en el abanico religioso estadounidense ya era notable

para ese tiempo.

Francisco Llorente primer obispo presidente de la Asamblea Apostdlica
Cristiana del Pentecostés bautizando en 1921 en California.

Esta situacion proporciond una cobertura sélida para que los mexica-
nos predicaran y propagaran la fe pentecostal en locales y espacios
publicos sin el temor de ser deportados. Por ejemplo, la propaganda

religiosa que circuld en Caléxico y los alrededores a final de los anos

374 Sobre los resultados de esta Convencion véase a José Ortega, Op. Cit.,, p. 76; Maclovio
Gaxiola Lépez, Historia de la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jesus de México, editado
en Baja California, México, 1964.

255



veinte, en donde Francisco Llorente convocd a prdcticas religiosas, dejoé

entrever la movilidad de los mexicanos en cuestiones de Fe:
La Iglesia Apostdlica Cristiana del Pentecostés, invita a usted
muy cordialmente y a toda su apreciable familia, a los servicios
de avivamiento que se verificaran todas las noches en el
templo ubicado No. 304 de la calle East Side y Tercera en la
Ciudad de Caléxico, California. Estos servicios comenzardn el
dia primero de mayo del presente 1928 y bajo la direccion del
Espiritu Santo. Nuestro Lema es: oigan el Santo Evangelio de
Nuestro Senor Jesucristo. También presidird estos servicios el Sr.
Francisco F. Llorente, natural del Puerto de Acapulco, estado
de Guerrero, México, hdbil orador de Los Angeles, California, y
Pastor General de la Asamblea Apostdlica Cristiana del Pente-
costés. El Sr. Llorente hablard al aire libre a todos sus
conciudadanos mexicanos, acerca de Teologia, Religion, Moral
y Urbanidad. Se orard por los enfermos en el Templo y sanardn.

No se hacen colectas en las calles. 375

Al principio esta iglesia sélo tenia el reconocimiento para actuar enfre
mexicanos y latinos que vivian en el sureste de los Estados Unidos, sin
embargo sus dirigentes también desempenaron un papel importante en la
iglesia que se estaba formando en México. Un suceso que dejo entrever
esta relacion fue la designacion de Felipe Rivas como representante de
esa lglesia, este nombramiento adquirié especial relevancia porque definid el
cauce de la primera division que enfrentd el grupo apostdlico en México.

Francisco Borrego e Irineo Rojas que estaban al frente del Consejo

Espirifual Mexicano desde 1927 cuando fueron nombrados Secretario

375La invitacién circulo en forma de volante. Uno de éstos lo conserva en su archivo
personal José, A. Ortega.
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General y Pastor General respectivamente, pretendieron ir mds alld de las
tareas de coordinacion y en algunos casos desplazaron a los pastores que
predicaban en los templos; asimismo, en Torredn trataron de imponer un
comportamiento que poco tenia que ver con la Fe pentecostés, por
ejemplo: que los padres expulsaran del seno familiar a los hijos que se
negaran a ser bautizados; los ministros de culto debian portar una
vestimenta sencilla, no usar corbata, ni reloj de pulsera, entre ofras
restricciones; las mujeres debian usar ropa larga y cubrirse la cabeza,
ademds de evitar el uso de cosméticos; no consumir medicamentos de
ninguna clase, y por Ultimo una medida que causé mayor malestar fue
quitarse los zapatos antes de entrar al templo. Para buena parte de los
creyentes, estas formas chocaban con el orden de los cultos y la liturgia
que Miguel Garcia quien habia predicado durante su permanencia al
frente del templo. 376

El obispo emérito, José Ortega Aguilar, describe este episodio como el
predmbulo que llevd al grupo apostdlico que reconocia el sentido de la
evangelizacion impulsada por Romanita Valenzuela a separarse del
Consejo Espirifual Mexicano. Durante el conflicto, Felipe Rivas acudid a
Antonio Castaneda Nava, lider de la Asamblea Apostdlica de Estados
Unidos, para enfrentar las diferencias e impulsar la fundacion de la Iglesia
Apostolica en México. Castaneda vigjé a Torredn para convencer a los
representantes del Consejo Espiritual Mexicano vy evitar la division; pero en
la medida que no logré ese objetivo, apoyd a Felipe Rivas para que
asumiera la coordinacion de los apostolicos.

Por su parte, Francisco Borrego se quedd con el Unico lugar de culto
del Consejo Espirifual Mexicano de donde expulsé a Felipe Rivas; no

obstante, después en 1929 el Consejo se dividid y una parte de los pastores

376 Gaxiola, op. cit., p. 105.
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y creyentes se integraron a los apostdlicos, quienes ante la falta de templo
reanudaron el culto en casas particulares, medida que se prolongd hasta
1930 cuando Maria Pomposa destino un saldén de su casa en la avenida
Morelos, en el centro de Torredn, para la celebracion del culto y al ano
siguiente dond un terreno en la avenida Guerrero para la construccion de
un sencillo templo, en donde se realizd la primera Convencion General de

la Iglesia.

A e . e 504
En Torredn se construyd en primer templo de la
Iglesia Apostdlica en 1933.

/ / >
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La comunicaciéon entre Felipe Rivas y Castaneda Nava tuvo el propdsito
de extender el movimiento apostdlico principalmente desde Torredn hacia
los estados del norte. En el mismo sentido, para facilitar su labor vy
fortalecerlo frente a los denominados “profetas descalzos del Consejo
Espiritual”, en su cardcter de Presidente del Concilio de la Asamblea
Apostdlica en los Estados Unidos, Castaneda Nava extendid el 19 de marzo
de 1931 una carta notariada en donde se reconocidé a Felipe Rivas como
representante de esa Iglesia en México. Fue en la Convenciéon General de

la Ultima semana de diciembre de 1931 que los asistentes, 12 ministros, diez
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predicaban en la Comarca Lagunerad’’ y dos en Zacatecas, junto a 48
convencionalistas nombraron a esta organizacion religiosa Asamblea
Apostolica de la Fe en Cristo Jesus, y designaron un gobierno eclesidstico
con Felipe Rivas Herndndez, pastor general, José Ortega Aguilar, secretario
general, y posterior a este evento a Manuel Tapia como tesorero.

Tocante a los aspectos doctrinales, Castaneda Nava asesord por
diversos medios a quienes presidieron la primer Mesa Directiva para que
reafirmaran de manera sencilla los principios de la Fe Pentecostal durante
su convencion constitutiva. Es de notarse que esta primera generacion la
formaron hombres que nacieron en el medio rural, desde donde se
trasladaron para fincar sus vidas en las ciudades relevantes de la época,
como Torredn y oftros sitios de la Comarca Lagunera; a la vez su condicion
los exhibid mdas como creyentes de un dogma religioso, y menos como un
grupo que orientara posibles acciones de orden social y cultural. Esta
circunstancia les permitié ejercer el culto y predicar para algo difuso como
era, segun ellos, “el salvar almas”; un ejemplo que ilustra esta caracteristica
apunta al relato que escribid el Secretario General, José Ortega Aguilar,
sobre un supuesto suceso que vivid en El Sauce, Nuevo Ledn, cuando
visitaba un poblado como ministro:

Dos dias antes de nuestra despedida, un senor (....) solicitd
que fuéramos a su casa que estaba en un rancho como a un
kilbmetro, a orar por su hija que estaba poseida por el mal, al
grado que la tenian amarrada a de pies y manos al fronco de
un arbol (....) Tenia 30 anos de edad, sin cabello ni dientes,
porque se los habia arrancado cuando el demonio la
tomaba. Cuando rompia las ataduras, se iba al monte y

andaba como una bestia de campo. El dia siguiente lo

377 Ortega Aguilar cita en sus memorias a ocho de ellos: Felipe Rivas, José Ortega, Aurelio
Rodriguez, Inocencio Guevara, Juan Torres, Ricardo Belmonte, Manuel Tapia y Manuel
Walker. p. 105.
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dedicamos a la oracion y ayuno y a instruir biblicamente a los
padres y familiares sobre este fendmeno. Invité a los padres a
que nos acompanaran a El Sauce, pusimos a la Iglesia en
oraciéon y ayuno cantando y alabando a Dios (....) A las seis de
la tarde que enfregamos el ayuno, nos dirigimos al ranchito y
llegando, expliqué a todos los presentes lo que iba a hacer,
con la seguridad de que Dios nos contestaria y haria el
milagro. Llegado el momento de orar, supliqué a la multitud
gue se habia reunido que todos creyéramos en que Dios haria
el milagro de liberar a la enferma, y que nadie dudara ni
estuviera haciendo o pensando cosas sin devocion, previnién-
doles los peligros que podian sobrevivir (....) Al acercarme a la
enferma que estaba atada al drbol, todos vieron cémo
empezo a gritar y a maldecir furiosa, pero al invocar el nombre
de Jesucristo, fue reprendida aquella potestad maligna, que
de inmediato salidé de su cuerpo, pues se soltd de toda tensidon
y se dobld inclindndose sin fuerzas, quedando libre de toda
enfermedad. Después del milagro de sanidad, dimos gracias a
Dios y la gente se quedd a oirnos cantar himnos y les prediqué

un mensaje de la palabra de Dios.378

Asi mismo, en ocasiones este grupo resolvid problemas sin un referente
doctrinario cuando las circunstancias lo ameritaban, por ejemplo: José
Ortega aun no era ministro ordenado, pero ante la necesidad de un minis-

tro de culto que atendiera un problema se procedié a su nombramiento:

(....) Entonces le dije que yo todavia no era ministro ordenado,
y que para para realizar una tarea de tal magnitud se requeria

a alguien de mayor edad con amplios conocimientos de la

378 Ortegaq, op. cit., p. 109.
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doctrina, y le sugeri que enviard a ofro ministro. Como
respuesta, convoco al ministerio a una reunidn extraordinaria y
aqguella misma noche los ancianos me ungieron con aceite,
derramdndolo fotalmente desde mi cabeza hasta mis pies,
como dice el salmista y declardndome debidamente ordenado

para el ministerio..."379

El primer templo en Torredn se convirtid en la plataforma del crecimiento
de la Iglesia Apostdlica, pues ademds de que ahi se efectuaron las conven-
ciones generales hasta 1964, se planed que la extension fuese de aqui hacia
ofros lugares. El crecimiento se dio por diferentes vias, a veces se infegraron
por la divisibn en ofras congregaciones; por ejemplo, en Nuevo Ledn se
integraron en septiembre de 1936 un grupo amplio compuesto por siete
ministros y mds de sesenta creyentes que habian sido expulsados de la Iglesia
del CEM.

En el transcurso de estos anos y en diferentes eventos se definieron las
relaciones enfre los lideres apostolicos en México y los Estados Unidos. A
mitad de los anos freintfa un paso mas en esa direccion fue la delimitacion
de labores en sus respectivos paises, pues aun en ese tiempo la Asamblea
Apostolica de Estados Unidos atendia a las congregaciones mexicanas
que se habian fundado en ciudades fronterizas de Tijuana; a su vez la
Iglesia Apostdlica de México atendia a los hispanos apostdlicos que
radicaban en Texas.380 115

En las Convenciones por lo comun se trataba la admision de algun
converso que no representaba a nadie, pero por algun medio se enterd de
esta iglesia y solicitaba su ingreso. En la Quinta Convencion General
celebrada en 1935 hubo acontecimientos relevantes en comparacién con

ofras reuniones, primero porque asistieron creyentes de nueve estados,

379 Ibid., p. 107.
380 Gaxiola, op. cit., p 73.
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Baja California, Sonora, Chihuahua, Tamaulipas, Durango, Sinaloa, Nayarit,
Jalisco, San Luis Potosi, y el Distrito Federal; segundo, esta Convencion
aumento sus filas con diversas congregaciones apostdlicas cuyos integran-
tes fueron repatriados por la crisis econdmica en los Estados Unidos, lugar
en donde se integraron a las filas de iglesias pentecostales y en las nuevas
condiciones de su permanencia en sus lugares de origen buscaron mante-
ner sus practicas religiosas. 381

En esta Convencidon se integraron freinta y seis nuevos ministros de
diferentes delegaciones que hacian labor religiosa en sus localidades, este
grupo representd un impulso relevante a la AAFCJ porque, mdas alld de
aumentar las filas de creyentes, algunos tenian una formacion doctrinaria
mas sdlida, en parte porque su conversidon a la Fe pentecostal se habia
efectuado en el sureste de los Estados Unidos cuando laboraban en su
calidad de migrantes, como fue el caso de Maclovio Gaxiola Lopez vy
otros integrantes de su familia que posteriormente desempenaron un papel
crucial en el dmbito doctrinario.

Otro factor que permitid que esta iglesia atendiera las cuestiones de
doctrina y de ofra indole como las relacionadas con el gobierno eclesids-
tico y la formacion de comisiones y ministerios fue que al final de los anos
treinta se superaron los problemas con los lideres del Consejo Espiritual, fue
entonces que el grupo promotor de la IAFCJ se abocd al estudio de los
fundamentos docftrinarios de la organizacion, en principio se pretendio
recuperar la experiencia de la Calle Azuza sin hacer a un lado las
circunstancias que imperaban en México, los puntos esenciales fueron: el
bautismo en el Espiritu Santo, la santidad de la iglesia, la unidad de Dios, la

divinidad de Jesucristo, el bautismo en agua.

381 Ortega, op. cit., p. 117.
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No existen estadisticas sobre el nUmero de creyentes que formaban las
flas de IAFCJ a mitad del siglo XX, solo el dato de las delegaciones que
asistian de los estados y de los templos y misiones que por lo regular se
constfruian en las localidades en donde el grupo promotor contaba con
varias familias y el respaldo de la Mesa Directiva se concretaba en visitas y
la supervision, por lo tanto los ministros dependian de sus propios recursos y
del apoyo de los creyentes. Los trabajos de supervision, sobre todo del
presidente y secretario general, dejan entrever que alrededor de 1950, la
IAFCJ aumentd su labor desde Zacatecas y San Luis Potosi hacia los
estados del norte, es decir desde la orilla del Bajio hasta las ciudades
fronterizas con los Estados Unidos. Fue en esta etapa de crecimiento que
Felipe Rivas cambidé el centro de operaciones de la iglesia de Torredn a

Tijuana para una mayor atencion a los distritos.

IAFCJ en Chihuahua

Romanita Valenzuela llegd a predicar en Villa Ahumada en 1914, este
suceso confribuyd a que a que pronto se conociera la presencia de grupos
de fe pentecostal en la capital de Chihuahua y otros lugares del estado. La
estrategia para la expansion fue organizar campanas de avivamiento y
sanidad divina, y giras misioneras, en las cuales se integraba un grupo
como si se tratase de una caravana, esta forma de operar es comparable
con las actividades que impulsé Llorentes en Texas, Algunos ministros que
participaron en estas jornadas en Chihuahua fueron Juan Linares, Amado
Martinez, Juan Castillo, Miguel Alvarez, Lucio Avalos, José Montalvo y
Francisco S&nchez, entre otros.

Como miles de migrantes que pisaron los suelos de las ciudades
fronterizas durante la repatriacidon forzada por la depresion econdmica
estadounidense, arribaron con sus familias a Ciudad Judrez procedentes
de Nuevo México, aungue de diferentes poblados, Ventura Salas y Felipe S.

Coronado, ambos eran ministros y se habian convertido a la fe pentecostal
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anos antes de comenzar su labor en 1934 en Ciudad Judrez. Posteriormente,
Salas asumid la responsabilidad de una pequena iglesia en Judrez y
Coronado intento auxiliar a Eduardo Adame, Juan Castillo, José Bortdn,
Benito Pena Cortes, entre otros ministros quienes impulsaron la instalacion
formal de la iglesia en Ojinaga, pues el culto se realizaba en la casa de
Estéfana Tarin, pero las autoridades locales habian prohibido las celebra-
ciones religiosas en esta coyuntura de restricciones gubernamentales hacia

todas las iglesias en Chihuahua.

Congregacién que forma la primera Iglesia Apostdlica de Ciudad Judrez.

Felipe S. Coronado fue nombrado pastor de la primera iglesia que se

establecid en Ciudad Judrez, la cual permanece hasta la fecha en
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avenida La Torre en el centro de Ciudad Judrez, desde ahi intentd
extender la presencia mediante las celebraciones que impulsaba en
lugares mas lejanos; resultado de este trabajo, Marcelino Castillo daba
continuidad al trabajo en Praxedes Guerrero.

En los anos cincuenta, cuando el negocio de los espectaculos estaba
en su apogeo y habia empleo suficiente, varios creyentes de Torredn se
trasladaron Ciudad Judrez, pero ademds también contribuyd a que en esa
ciudad se instalaron las oficinas del consulado y los creyentes que
pretendian nuevamente ir a los Estados Unidos acudian a Ciudad Judrez
para arreglar papeles y mientfras lograban el permiso asistian a las
celebraciones en esta primer iglesia, incluso predicaron de forma transitoria
pastores destacados como Manuel Esquivel Fonseca, Emeterio Reta, José
Mireles, Diego Armenta, entre otros.

Hasta la fundacion de este templo cabe notar que la IAFCJ acudid a
los recursos de ofras iglesias como la Metodista y Bautistas para crecer y
también para organizarse internamente; por ejemplo, José Ortega
reconocio que la idea de imparticion de clases con el diseno de escuela
dominical surgid de sus observaciones a los metodistas, y para otras tareas
y la formacion de ministerios retomaron las experiencias de las iglesias

Presbiteriana y Bautista.
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Conclusiones

Esta investigacion aporta elementos que ayudan a comprender los
cauces de la pluralidad religiosa en Ciudad Judrez, durante la segunda
mitad del siglo XX. Dicha pluralidad se concretd en la existencia de iglesias
diferentes en ese espacio geogrdfico, y el proceso de cada asociacion
religiosa dependid de su insercion en la historia de la ciudad, de sus planes
y las acciones que desplegd frente a las circunstancias relacionados con
la ubicacion fronteriza, la migracién, el crecimiento poblacional, la desi-
gualdad social y la pobreza que se extendid en las colonias y barrios de la
periferia.

El estudio de la pluralidad religiosa en las principales ciudades del pais
se relaciona con el tema de la modernidad en su fase contempordnea: la
modernizacién capitalista. Esto se debe a que el proceso de la
modernidad integré un conjunto de “comportamientos” e ideas que
transformaron a lo largo de varios siglos el papel de la religion en las
sociedades modernas, y en las ciudades se presentaron con mayor nitidez
los signos de esta transformacion por la concentfracion de las actividades
productivas y el trabajo asalariado, situacion que influyd en el aumento del
comercio mediante una mayor oferta de bienes y servicios. A la par de la
produccion y el comercio, las ciudades fueron un polo de atraccion que
condujo a la formacidon de grandes conglomerados, en donde los
individuos y grupos compartieron herencias y tradiciones que al paso del
tiempo se amalgamaron para la reconfiguracion de identidades. En este
sentido las fransformaciones que la modernidad ocasiond en las ciudades,
abarcaron el dmbito de la cultura religiosa.

La relacion modernidad-modernizaciéon-religion es compleja y su expli-
cacién amerita el estudio de diversos planos de la realidad para

relacionar los fendmenos que caracterizan dicha relaciéon. Incluso, sélo el
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concepto modernidad estd cargado de distintos sentidos, al respecto
cabe resaltar lo escrito por Zigmunt Bauman tocante a la ambiguedad del
concepto: “La modernidad, como ofras cuasi-totalidades que queremos
abstraer del flujo de lo real, deviene esquiva: constatamos que el
concepto estd cargado de ambigUedad, mientras que su referente es
opaco en su nUcleo y raido en sus bordes. Por eso la empresa es dificil de
resolver, 382

Con este razonamiento, la posibiidad de comprender cémo han
actuado las sociedades en el campo de la religion, en un contexto
caracterizado por las transformaciones que frajo consigo la modernidad-
modernizacion, requiere de una segmentacion de lo real para conocer Ias
particularidades del proceso sin perder la perspectiva de lo integral, pues
la descripcion del fendmeno religioso por medio de los sucesos y la
inferpretacion de los sistemas simbdlicos que los motivaron, fueron una via
para comprender la relaciéon sociedad-religion.

A partir del andlisis de los sucesos el concepto secularizacion fue
indispensable para descubrir el papel de la religion en las sociedades
modernas, conforme al hecho que la religibn como un conjunto de
practicas basadas en creencias y tradiciones influyd en la marcha de la
sociedad; pero a la vez los cambios que ocurrieron en esa misma
sociedad, en medio de tensiones y conflictos, impusieron a quienes
administran las prdcticas de la religion, las iglesias en el sentido institucional,
los caminos hacia la adaptacion.

En la actualidad especialistas en el tema religioso cuestionan la tesis de
Max Weber de la secularizacion como el proceso que conduciria al

“desencanto del mundo” y que interpretdé como la pérdida de la religion

%2 Zigmunt Bauman, “Modernidad y ambivalencia”, en Josetxo Beriain (comp.), A.
Giddens, Z.Bauman, N.Lunmann, U.Beck Las Consecuencias perversas de la modernidad,
Espana, ANTHROPQOS,2007, p.77.
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ante el horizonte de la razdn que dio sustento a los procesos de la
modernidad y sus logros descriptivos: el progreso material fincado en la
ciencia y la técnica. Esto no sucedid, y de las reflexiones en la sociologia
de la religién y la antropologia destacan los estudios sobre la vigencia,
adaptacion y resurgimiento de movimientos religiosos, aun cuando se
reconoce que existen individuos y grupos cuyas acciones y pensamiento
acontecen al margen de la influencia y simbolos religiosos.

Para fines de esta investigacion lo relevante consistidé en que las
reflexiones actuales sobre secularizacion ubican varias dimensiones
entrelazadas que se deben anadlizar para comprender el curso de la
religion en el mundo contempordneo. Entre las que se encuentra la
dimension de laicizacién que abarca las transformaciones de las relaciones
entre las instituciones religiosas con las demds instituciones que intervienen
en el orden social. Esta idea de laicizacion va mdas alld de la separacion
iglesias-Estado y permite problematizar en torno a la interaccion entre
instituciones publicas y privadas, situacidon que caracteriza el papel de las
iglesias en la modernidad contempordnea. La ofra dimension de la
secularizacion que tiene relevancia para esta investigacion es el cambio
religioso, puesto que apunta al estudio de las transformaciones que
repercuten en la dindmica de los grupos religiosos o iglesias, los cambios
eclesiales, las prdcticas religiosas, la estructura organizativa y en la
doctrina. Es decir, la secularizacion en su dimension cambio religioso fue un
camino viable para comprender un segmento del fendbmeno, en este caso
el pluralismo religioso, sin perder la perspectiva de la totalidad en el andlisis
historico.

Para mostrar que la modernizacion alentd la pluralidad religiosa, la
aparicion de nuevas denominaciones y el crecimiento diferenciado entre
la iglesia catdlica y las protestantes fue necesario hacer una sintesis de las

etapas que vivid Ciudad Judrez. Esta parte de la investigacion fue
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complicada debido a que el fendmeno religioso y particularmente el tema
del pluralismo se perdian en el relato o bien pasaban a segundo plano. No
obstante, se impuso la necesidad de examinar el devenir de la ciudad
para establecer sus caracteristicas de frontera, conocer el papel de las
iglesias en los ciclos de la migracion y en el aumento acelerado de la
poblacion. Ademds de estos aspectos, estaba la idea de que la religion es
concebible en el movimiento de la sociedad.

Ciudad Judrez comparte algunas caracteristicas con otras ciudades de
México, por ejemplo, ha sido punto de llegada y partida de infinidad de
movimientos de personas y bienes materiales, cumple una funcién
estratégica en las rutas y caminos para facilitar esa movilidad; en el dmbito
econdmico se inserta en el modelo nacional, pero ala vez se distingue de
otras ciudades del centro y sur del pais por la posicidn econdmica, politica
y cultural que representa en el plano internacional, en principio para la
ciudad paralela, El Paso, Texas, pues ambas ciudades son puntos de salida
y enfrada a dos paises con diferencias notables; por ejemplo, tocante al
pluralismo religioso en esa ciudad y en otros condados que se ubican en
la franja fronteriza sur de los Estados Unidos predominan las iglesias
protestantes; en cambio en el lado mexicano el catolicismo domina frente
a ofras iglesias en todos los estados de la frontera norte.

Estos elementos permitieron comprender las sucesivas etapas de la
historia particular de Ciudad Judrez y de su poblacion, desde la fundacion
de una mision catdlica, hasta su condicion de frontera a partir de la mitad
del siglo XIX. Desde la llegada del ferrocarril a la regidon sobresalid la
inferaccion asimétrica con la ciudad de El Paso, derivada de la funcion
qgue cumplian en las economias de cada pais: Ciudad Judrez fue ruta y
lugar de paso para miles de migrantes; dependid desde los anos freinta
hasta la expansion de las maquiladoras en los anos setenta de la venta de

alcohol y de la industria del espectdculo y la diversion; en su etapa de
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mayor modernizacién cambid a centro exportador de productos armados
en los parques industriales de las maquiladoras. En cambio, la ciudad de El
Paso recibid los beneficios de su cercania con las industrias
estadounidenses que se instalaron en Ciudad Judrez muy cerca de su
frontera, y en lugar de exportar mano de obra de migrantes, como en el
caso de México, abastecid los componentes que requerian las plantas
maquiladoras.

Este transcurrir de acontecimientos llevé a la formacion de contextos que
influyeron en la vida religiosa de la poblacidon y en el proselitsmo de las
iglesias. Por ejemplo, el “paracaidismo” o invasion de predios ante la
necesidad de una vivienda fue consecuencia del crecimiento poblacional,
que se dio a la par del aumento de la migracion vy la instalacion de las
maquiladoras. Mediante las invasiones a predios surgieron colonias y barrios
en la periferiac que imprimieron otros rasgos al paisgje urbano:
concenfracion de servicios en unas zonas frente al aislamiento de ofras, en
las primeras habitaban por lo comun las familias con mayores recursos, y en
las segundas quienes obligados a cambiar su condicidon de migrante a
residente, enfrentaron ademds de las necesidades materiales inmediatas
como vivienda y empleo, la fransformacion de los sentimientos de
pertenencia a su comunidad de origen para adaptarse a un entorno
diferente, esta situacion impuso la recreacion en los diferentes dmbitos de
las relaciones sociales, incluso de las creencias y practicas religiosas.

La adaptacion a lo diferente tampoco fue de forma pasiva, la
infegracion del migrante descansoé en la aceptacion de las condiciones de
la ciudad, pero a la vez ésta se fransformd con la integracion de los
migrantes, que imprimieron otra dindmica. Al respecto juarenses como Don
Felipe Talavera aun fienen los recuerdos de la ciudad como un espacio de
reconfiguraciéon de identidades: “veniamos de ofros lados, aqui nos hicimos

juarenses y con eso Ciudad Judrez fue resultados de todos los migrantes”. Al
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hacer de la ciudad su nueva morada los inmigrantes impactaron en las
tradiciones y formas de vida de los nativos, y a la vez éstos marcaron pautas
a quienes terminaron por establecerse, dando pie a la gestacion de
comportamientos diferentes, como estrategia para la intfegracion de
ambos.

La investigacion descubrid que el pluralismo religioso respondid a esos
contextos por las siguientes razones: uno, el aumento de la poblacion
como resultado de los ciclos de la migracion y las deportaciones fue el
vehiculo de las iglesias protestantes y de tendencia pentecostal que se
instalaron en Ciudad Judrez; dos, el paracaidismo generd condiciones
para el crecimiento de las iglesias y en lo particular de las denominaciones
pentecostales, principalmente de Asambleas de Dios, que mulfiplicaron los
espacios provisionales de culto y oracion con la intencién de transformarlos
en templos.

Una de las manifestaciones del pluralismo religioso en Ciudad Judrez,
fue la existencia de iglesias diferentes y su crecimiento desigual. Esto se
sustenta en los datos que proporcionaron los censos nacionales de
poblacion sobre las creencias en materia de culto correspondientes al
periodo 1950-1980, que se muestran en las pdginas de este trabajo. Los
resultados de esos censos describen una tendencia mayor del pluralismo
religioso en Ciudad Judrez, pues en ese lapso crecieron las denomi-
naciones cristianas, con la particularidad que senala una disminucion en
los porcentajes de crecimiento de la Iglesia catdlica en comparacion con
las iglesias protestantes y de tendencia pentecostal.

Este panorama que en principio muestra las tendencias sobre las
preferencias de los creyentes, en la medida que no fue el propdsito de los
censos, dejo de lado aspectos cruciales sobre la dindmica religiosa y las
acciones de las iglesias, por ejemplo lo relacionado con los contextos

historico y geogrdficos que obligaron a los juarenses a la interaccion
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constante con los habitantes de El Paso; los sucesos y las transformaciones
de las prdacticas religiosas y la conversion. Al respecto, los resultados de la
investigacion muestran que el proselitismo de las iglesias en las colonias y
la participacion en los sucesos de la vida publica, sobre todo en el caso de
los catdlicos que se involucraron en los procesos electorales de los anos
ochenta, alentaron el pluralismo religioso, al establecer diferencias en la
inferpretacion de los conflictos y el actuar de las iglesias y los laicos.

Asi mismo, el senfido de las preguntas y la hipdtesis que orientd la
investigacion establecieron la necesidad de buscar la accion de los sujetos
en el fendmeno religioso para acercarse a diferentes aspectos, como el
itinerario de los creyentes y a las maneras como la cultura religiosa de los
migrantes influyd en las prdcticas religiosas. Por ejemplo, después de las
oleadas de migrantes de los anos ochenta surgidé en las colonias de la
periferia la peticidon de parte de los creyentes de celebraciones especiales
en los templos para festejar la “presentacion de las ninas”, este ritual no
existia entre los juarenses nativos, mdas bien los antecedentes de esta
practica apunta a grupos de catdlicos de otros estados. En el mismo
senfido los ministros de culto senalaron que con la migracion surgieron las
peregrinaciones y ofros actos de proselitsmo en las calles que no
practicaban las familias nativas juarenses.

En el caso de los pentecostales de Asambleas de Dios, los ministros con
mayor trayectoria resaltaron los cambios en las celebraciones dominicales
y en las formas de predicar de los pastores. Esto se debid a que la primera
generacion de predicadores de la Fe pentecostal se hicieron en la
prdactica, mientras que a partir de los anos ochenta crecid el peso de los
institutos biblicos en la formacidon de los nuevos ministros de culto, lo cual
anuncio cambios en la institucionalidad.

Sobre esto Ultimo la historia de cada iglesia muestra las etapas de su

nacimiento, desarrollo y consolidacion, este proceso es comuin para
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catdlicos, bautistas, metodistas y pentecostales, no obstante que tuvieron
trayectorias distintas. Estas iglesias existian en los anos veinte, aunque
tenian pocos templos que se concentraban en las calles del centro de la
ciudad y es de suponer que ante la ausencia de templos habian pocos
devotos. Posteriormente, a partir de la segunda mitad del siglo XX y sobre
todo en el periodo 1960-1980, paralelamente al aumento de la migracion y
las deportaciones de mexicanos desde Estados Unidos, estas iglesias
crecieron tanto en niUmero de templos como de creyentes, pues los mds
antiguos se multiplicaron por medio de misiones que al paso del tiempo se
consolidaron como nuevos templos, y tocante a los creyentes en la
medida que las iglesias anunciaban en sus folletos y boletines la
multiplicacién de sus comisiones internas con la integracion de laicos,
mujeres y hombres de diferentes edades que iban desde la nifnez hasta la
edad madurag, se dejé entrever el aumento de creyentes en sus filas.

El crecimiento entre las iglesias fue mayor en las denominaciones
pentecostales, Asambleas de Dios y la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo
JesUs si se toma en cuenta la expansion de sus templos en las colonias de
la periferia; si bien se carece de fuentes documentales para constatar el
numero de fieles, los testimonios orales fanto de sacerdotes catdlicos como
ministros de esas iglesias reconocieron el aumento notable de las iglesias
de inspiracion pentecostal en la ciudad.

Las estrategias de expansion de las iglesias estudiadas fuvieron en los
laicos el principal soporte para su labor, y todas buscaron integrar a los
devotos mdas activos a sus ministerios y comisiones diocesanas. En el caso
de los pentecostales existid una entrega mayor a lo que denominan
apostolados, que consiste en desplegar labores de asistencia social vy
propagacion de su doctrina en diferentes espacios, desde la asistencia a
los presos, visitas a hospitales y predicacidon en colonias y barrios. Ademds

del papel de los laicos, la base de la expansidon fue el crecimiento de la
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ciudad bajo el empuje de la migracion cuyas familias requirieron de un
espacio en donde levantar su vivienda; aunado a esta necesidad, las
condiciones de pobreza de la mayoria de los migrantes y la necesidad de
infegracion a un entorno diferente a sus lugares de origen, contribuyeron a
la aceptacion del proselitismo religioso.

Los devotos actuaron a diferentes niveles, un grupo de laicos cercanos
a los responsables de los principales templos se sumaron al aparato
administrativo de las iglesias y a las comisiones; ofro sector de fieles
limitaron la relacién con su iglesia a la liturgia y la aceptacion de los
sacramentos, y otros vieron en las iglesias una fuente de ayuda para
aminorar necesidades materiales.

El proseliismo de las iglesias también se dio por diferentes vias, los
catdlicos actuaron en los templos y la plaza publica; los metodistas vy
bautistas fueron mds rigurosos en las celebraciones en sus templos y en Ia
formalidad que caracterizd sus reuniones y la interaccion entre sus devotos;
los pentecostales se caracterizaron por mayor participacion en  sus
celebraciones, pero el responsable de la congregacion, el ministro de culto
o pastor como le llamaban los creyentes, tenia un control mayor sobre el
manejo de todos los asuntos, y fue notorio que en el control de la
congregacion y la administracion del templo participaran familias.

Asi mismo, enfre los templos existen desniveles y jerarquias que por lo
comun responden a la historia de cada congregacion en el caso de los
protestantes, y de parroquias o femplos en el caso de los catdlicos. Cada
iglesia en funcion de su frayectoria designa un lugar sobresaliente a
determinados templos, por ejemplo Asambleas de Dios reconoce en su
templo La Trinidad el referente mas significativo de su historia en la ciudad,
la IAFCJ a su primer iglesia y los catdlicos a la catedral por ser un testimonio
directo de la primera misién que el catolicismo fundd en la historia antigua

de la ciudad.
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FUENTES

Lugares de consulta:

Archivo Municipal de Ciudad Judrez
Instituto de Investigacion y Planeacion Municipal de Ciudad Judrez

Instituto Nacional de Geografia y Estadistica, Secciéon en el estado de
Chihuahua

Biblioteca y Archivo Histérico en el Centro de Informaciéon del Estado de
Chihuahua

Archivo de la Didcesis de Ciudad Judrez

Archivos particulares en diversos templos catdlicos y protestantes
Biblioteca Cenftral de la Universidad Autonoma de Ciudad Judrez
Biblioteca Municipal de Ciudad Judrez

Biblioteca del Seminario Regional de la Iglesia Catdlica en Ciudad Judrez

Biblioteca PUblica de El Paso

Entrevistas a ministros de culto catdlico y protestante:
Oscar Enriquez Pérez (catdlico)

Isidro Payan (catdlico)

Camilo Daniel Pérez (catdlico)

Francisco Javier Gomez (catdlico)

José Rios Galarza (catdlico)

Gerardo BermuUdez (Asambleas de Dios)

JesUs Godinez (Asambleas de Dios)

Lideres Religiosos de diversas denominaciones

276



Periddicos consultados:

Religiosos

Criterio, periddico de la diécesis de Ciudad Judrez
El Atalaya Bautista
Notididcesis, periddico de la arquididcesis de Chihuahua

Locales

Periddico Oficial del Gobierno Estado de Chihuahua
El Alacrdn

El Diario de Judrez

El Fronterizo

El Heraldo de Chihuahua

El Paso Times

El Paso Herald

Senal

Nacionales

Diario Oficial de la Federacion
El Universal

Excélsior, 9 de agosto, 1976.
La Jornada

UnomdsUno
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