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Introduccioén

Con el desarrollo del capitalismo, y mas aun con la llegada de su etapa de
globalizacion, a lo largo y ancho del planeta se multiplican los subsistemas en los
que se reproduce la explotacion del hombre y la naturaleza. La categoria de
humanidad es la esfera donde se plantean frecuentemente los retos que solian
verse como cuestiones aisladas y bien encerradas dentro de una determinada
sociedad. Sin embargo, hoy es poco o nada cuestionada la idea de que los grandes
problemas del mundo, asi como la catastrofe ecoldgica o la guerra potenciada por

la desigualdad vy la pobreza habran de afectar a la humanidad en su conjunto.

A lado de la afirmacion anterior que forma parte del cuerpo del discurso oficial
auspiciado por organismos internacionales, yace la creciente conciencia y
afirmacién de que las consecuencias de los grandes problemas mundiales no estan
afectando de igual manera a todas las partes de ese todo llamado humanidad.
Sectores que por su especificidad étnica o de clase resultan mas vulnerables a los
resultados del proceso histérico en el que la humanidad se ha embarcado. Dichos
sectores, afectados ya en muchos casos de manera directa por el despojo o el
deterioro de su calidad de vida a causa de la dinamica del sistema econdmico global
toman conciencia de dichas causas y se inicia un proceso de deslocalizacion de los
conflictos que opera primero en la conciencia para llevar las acciones y estrategias
a un contexto amplio que es el del sistema econdmico mundial. La guerra contra la
globalizacion neoliberal declarada por un sector de los pueblos indigenas del
estado de Chiapas a través del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional es un
ejemplo del paso a una conciencia sistémica y a la busqueda de alternativas en un

contexto de crisis.

La busqueda de alternativas incluye la reflexion ética, el intento por
racionalizar el proceso historico que sigue la humanidad y determinar las causas
que nos llevaron a dicho proceso, asi como las consecuencias de no hacer un
ejercicio racional de discernimiento que nos permita encontrarnos con aquellas
acciones, conductas y posturas politicas que apelen a la conservacion de los bienes

publicos y a la solucién de los males comunes. Al respecto Cuadra comenta que



“Frente al desencanto, hay una alternativa: una reflexién renovada acerca de las
causas y razones del fracaso de ideologias y utopias, de la derrota de la razon y de
la pregunta sobre cual razon. Por lo tanto, cabe preguntarse si es aun posible un
comportamiento politico que proponga contravenir el mal. Y preguntarse por igual,

si ése es un comportamiento moral (Cuadra, 2008: 14-15).”

Tal es la motivacion del presente trabajo que habiendo reflexionado sobre los
principios y practicas del zapatismo ha identificado un cuerpo normativo con
vocacion politica que hemos denominado ética politica zapatista y que no tiene otro
proposito que no sea contravenir el mal mediante un comportamiento que se

identifique como moralmente bueno.

El paso por el sureste mexicano es obligado en la reflexion del desarrollo del
altermundismo, mismo que puede ser leido en términos éticos como la opcion
deslocalizada del mismo deseo de contravenir el mal cambiando las practicas
politicas. Hay que tener en cuenta, como considera Rovira que “el caso del
zapatismo transnacional sirvi6 como un primer ensayo de un nuevo ciclo de
protestas que tendran en comun ubicar la necesidad de luchar en la esfera
transnacional contra un modelo de globalizacién neoliberal” (Rovira, 2009: 238).
Asimismo, es necesario entender la convergencia de aspiraciones de los excluidos
del planeta en el movimiento zapatista puesto que en dicha identificacion reside la
fuerza de su discurso. En palabras de Girardi, “[...] la solidaridad nacional e
internacional con el movimiento zapatista no consiste en apoyar una causa justa,
pero lejana, sino en compartir una lucha que esta asumiendo dimensiones
mundiales (2004: 84).”Veremos que el principal problema moral para el zapatismo
es la existencia del sistema capitalista global que genera desigualdad, explotacion
y surimiento, ello nos conduce asimismo a pensar en las cualidades de la
dominacion en el nivel mundo. Vemos que la dinamica y la légica del capital ven a
través y mas alla de fronteras nacionales, ven el territorio superficial y sus recursos
sin llegar siquiera a insinuar la consideracion del territorio complejo o profundo que
es planteado no soélo por el zapatismo, sino por un gran numero de pueblos

indigenas y campesinos. El hacer de los pueblos mayas bases de apoyo del EZLN



frente a la realidad politica y econémica internacional crea una interpelacién a la
ética, una demanda moral historica y legitima, un argumento claro y comprobable

de su justificacion de encarnar el lugar antagénico al capital:

[Si bien] la légica del maldesarrollo va del mundo al individuo,
[...] el potencial de desarrollo parece ir en direccién opuesta. También,
si se quiere, del sistema-mundo al individuo es el camino de la
determinacion, de la légica del sistema que se impone a sus
componentes, mientras que el contrario es el camino de la
transformacioén, de las posibilidades de cambio que cada subsistema
tiene frente al sistema del que forma parte (Tortosa citado por
Martinez, 2000: 63)

Existe gran riqueza en el pensamiento generado por los movimientos
sociales, hay en el mejor de los casos un ejemplo o alternativa de qué es lo que se
puede hacer frente al capitalismo neoliberal, tal es el caso del cristal a través del
cual he decidido mirar el problema ético: la ética politica zapatista o el zapatismo de
manera general, resulta ser un caso paradigmatico de cuestionamiento ético al

neoliberalismo global.

Asi, en el presente trabajo abordaremos en primer lugar, nociones de Etica y
moral, se definird el espacio de confluencia entre la Etica y la Politica, las
dimensiones éticas de la accion politica. Asimismo, se contrastara el contenido de
la Etica y la nocion del progreso moral con las practicas del neoliberalismo. Al final
se busca revalorizar a la Etica como una ciencia racional, practica y critica.En el
segundo capitulo se exponen los principales elementos que la ética politica
zapatista ha aportado con el fin revertir los vicios de las democracias
contemporaneas. El tercer capitulo hace un recuento del altermundismo con el fin
de enmarcar en esta tendencia la ética politica zapatista y conocer sus aportes no
solo en el analisis del sistema capitalista sino también para “contravenir el mal” que

dicho sistema causa.

Nuestra propuesta es una especie de “estudios subalternos de las relaciones
internacionales”, pues, como ha hecho notar Ranahit Guha, la autoridad “decide”,
mediante una discriminacion donde el criterio central es la existencia del mismo

Estado, qué es aquello que debe pasar a ser “histérico” y por lo tanto, objeto de



estudio y “reflexién”. Y es el propio Estado el elemento basico en la “vision de la
historia del mundo, y especialmente de la Europa moderna, como una historia de
sistemas de estados (Guha, 2002: 19).”

Para la presente propuesta de investigacion, consideramos que los
movimientos sociales deben ser tomados en cuenta porque son importantes actores
que pueden tener impactos muy diversos y precisos en la vida politica de un pais
o conjunto de ellos. En los ultimos afos algunos movimientos sociales han tenido
impactos electorales muy precisos como en el caso de Bolivia. Otros mas
representan con muy variadas propuestas, simbolos, actitudes y acciones, un
impacto relevante en las culturas politicas de sus espacios de accion. Los impactos
pueden ser muy diversos debido a la complejidad de la vida publica, sin embargo,
hemos elegido reflexionar sobre aquellos impactos precisos de la ética politica
zapatista que han enriquecido, modificado o cuestionado la moral subyacente al
orden neoliberal. Los movimientos sociales son objetos de reflexiéon y en su avance
hacia una transnacionalizacion de sus agendas, y mejor aun, hacia la
internacionalizacién de sus estructuras, sus demandas y sus protestas cabe
preguntarse acerca del fendmeno como un nuevo actor del sistema global atento y
propositivo ante la realidad moral de las relaciones de poder que caracterizan al

orden mundial existente.

El proceso de la globalizacion es ampliamente estudiado en la disciplina de
las Relaciones Internacionales, desde los procesos de internacionalizacién del
capital, la reconfiguracién geopolitica y el desarrollo institucional en el marco de la
denominada gobernanza global, hasta las repercusiones ideoldgicas, culturales e
identitarias generadas por este fendmeno. Un tema menos frecuentado es el del
proceso de transnacionalizacion de las demandas de los movimientos sociales y la
constante oposicidén al neoliberalismo, la convergencia de sus demandas en una
agenda global, asi como la creacidon de instancias o estructuras -como las redes
trasnacionales de solidaridad y el Foro Social Mundial- que son del mismo modo
productos de la globalizacion que han propuesto, al igual que los zapatistas y en

algunos casos motivados por su ejemplo, una alternativa ética al neoliberalismo.



La convergencia de las demandas de los sectores marginados del mundo,
asi como la transnacionalizacion de sus luchas no puede ser explicada sin hacer
referencia a la constante busqueda de una ética capaz de unificar y dar coherencia

a los postulados y alternativas planteadas desde el movimiento alternativo global.

Lo que interesa a la presente propuesta de investigacion es ahondar en el
“patrimonio de ideas” (Girardi, 2004: 153) que el movimiento zapatista ha legado al
movimiento alternativo mundial, dicho patrimonio nos conduce a pensar en una ética
libertadora que da forma al zapatismo y que resuena en el movimiento
altermundista; no a manera de dogma, sino de constante busqueda, critica y
practica de la unidad en la diversidad. Cabe sefialar que esta tarea de preguntarse
por el camino ético de los movimientos sociales y de la humanidad en su conjunto
ya ha sido asumida por otros en distintos niveles y con distintos fundamentos: Desde
la ética mundial llamada por Hans King (2002), las reflexiones en torno al tema de
Jungel y Ellacuria (Palacios y Jarauta, 1989), y hasta la ética planetaria esbozada
por Boff (2004). Ahondando en el legado zapatista encontramos a Giulio Girardi
(2004) y a Guillermo Michel (2003).

Personalmente encuentro necesario dar respuesta a algunas de las
interrogantes que el estudio de las Relaciones Internacionales me ha planteado;
¢, Coémo sobreponerse a la crisis civilizatoria que atravesamos? ;Puede una ética
politica como la zapatista ayudarnos a explicar dicha crisis y a plantearnos posibles
alternativas?, y ¢Cdomo afrontar el reto como parte de la sociedad civil global? Se
propone entonces una contribucion necesaria que no escatime en la consideracion
de la complejidad que afrontamos cuando nos referimos a la realidad internacional

y cuando nos hemos propuesto mirarla a través de una perspectiva ética.

Asimismo, consideramos necesario reflexionar en torno al impacto de la ética
politica zapatista en la construccion de redes de solidaridad transnacional como
modelo de movilizacion social para el siglo XXI dentro del marco de una lucha
anticapitalista global considerando a la par el auge y el desgaste del Foro Social
Mundial, primera instancia de participacion internacional considerada por algunos



estudiosos como fuertemente influenciada por el ideario zapatista (Aguirre 2008,
Rovira 2009: 237-271, Wallerstein 2006).

El zapatismo constituye un caso paradigmatico, no porque haya fundado una
carta de principios éticos irrefutables, sino porque ha contribuido en la busqueda de
una perspectiva ética propia del sitio de la subalternidad, ; desde déonde mirar?, esa
ha sido la cuestién frecuente. Tal cuestién, segun consideramos, es fundamental y
fundante de toda ética que pretenda la liberacion. En este sentido, la ética de la
liberacion de Dussel inicia el camino por la liberacion de la filosofia a través de una
historia de las ideas que pasa por varios centros en un intento por alejarse de

Europa como centro unico.

Hay que advertir que la posibilidad de convertirse en caso paradigmatico se le
presentd al zapatismo por un cumulo de factores entre los que se cuentan
elementos interiores de los pueblos mayas, elementos intersubjetivos como lo
simbdlico de la revuelta indigena y elementos o factores externos que constituyen
el denominado world time del levantamiento zapatista, factores estos ultimos, sin
los cuales no estariamos ahora mismo en la busqueda de “La resonancia de la ética
politica zapatista en la construccién de un proyecto alternativo global”. Y con este
titulo no queremos decir que el zapatismo ha creado un instructivo o receta

microscopica de como hay que construir la alternativa macroscépica al capitalismo.

La construccién a la que nos referimos es en primera instancia una
construccion interior, una construccion ética y critica que se desarrolla al interior del
sujeto y comienza cuando nos atrevemos, segun la célebre frase atribuida a John
Berger, a “dejar de pensarnos como nos piensa el poder” condicidn que no excluye
el despliegue de acciones o una construccidn autonomista mas acabada como
alternativa al capitalismo, opcion que por ahora se encuentra en el horizonte de la
utopistica (Wallerstein, 2003)." La hipotesis del presente trabajo apunta al

reconocimiento de la ética politica zapatista como una alternativa moral frente al

! Concepto desarrollado por Wallerstein, quien lo describe como “una evaluacion seria de las
alternativas historicas, el ejercicio de nuestro juicio en cuanto a la racionalidad material de los
posibles sistemas histéricos alternativos. (2003: 3)”.



poder impositivo y violento que se percibe en el escenario de la politica

internacional.



Capitulo 1. Etica, politica y Estado.

1.1. Eticay moral

Tanto lo moral como lo ético atafien a la actividad humana en sociedad, se trata de
un ambito intersubjetivo que se relaciona con el orden y el establecimiento de las
instituciones sociales. Desde la produccion, distribucion y manejo de los alimentos
en las sociedades antiguas, hasta el establecimiento de formas politicas complejas
como el Estado-nacion y los organismos internacionales, no podemos imaginar el

sentido de la vida humana sin su dimension moral.

La actividad humana pierde su sentido subjetivo, su total relatividad y autonomia
en el momento en que un ser humano se sabe vulnerable en solitario y considera
los beneficios de un orden de reciprocidad, respeto y lealtad a un clan, tribu o
cualquier otra célula social; en ese momento principia una experiencia moral en
colectivo, experiencia que se hace costumbre y deviene mas tarde en norma e
institucion para preservar el orden que promete estabilidad. La moral es ante todo
un afan de preservacion que crea normas y parametros de convivencia y se justifica
en el cuidado que cada individuo se procura a si mismo y en la naturaleza social de
los mismos. En este apartado deseamos precisar el contenido minimo de los
conceptos de ética y moral, pero también confrontarlos con los cambios

paradigmaticos de la realidad humana.

Partamos ahora de una definicién tradicional o clasica del concepto de ética:
“‘La ética es la teoria o ciencia del comportamiento moral de los hombres en
sociedad. O sea, es ciencia de una forma especifica de la conducta humana
(Sanchez, 1969:22).”"Como toda teoria cientifica, segun la propia concepcion
tradicional antes enunciada, la ética deberia estar constantemente en la busqueda
de la objetividad, la racionalidad y la sistematicidad de sus formulaciones. Dichas
caracteristicas la delimitan y la apartan de ser confundida con su objeto de estudio:
la moral concreta. Entendida ésta ultima como sistema de costumbres de una

determinada sociedad en un tiempo y espacio especificos. La anterior es una

10



concepcion clasica defendida por algunos que como Adolfo Sanchez Vazquez
consideran pertinente resaltar el sentido formal de la Etica en un campo disciplinar
de la Filosofia. Para otros la distincion entre ética y moral carece de sentido y ambos
términos son utilizados en sus reflexiones de manera indistinta. Tugendhat, por
ejemplo, llama la atencion sobre el sentido que se le dio en la antigua Grecia a la
ética como una reflexion sobre “las cualidades del caracter” (2010: 34), tal como las

categorizaciones sobre vicios y virtudes de la ética aristotélica.

Asimismo, se llama la atencién al hecho de que tanto el término ética como el
de moral desde su raiz etimoldgica del griego ethos, asi como a partir del latin
moris evoquen a los usos y costumbres. Por tanto, no se encuentra en su origen
una diferencia considerable para argumentar una tajante diferenciacion, ademas, se
aprecia que ya como términos técnicos propios de la filosofia se hayan usado por
largo tiempo como equivalentes (Tugendhat, 2010: 35). La Etica -con mayuscula-,
si adquiere un sentido bien diferenciado que le confiere su calidad formal de
disciplina filosofica. Para los fines del presente trabajo deseamos proponer un
criterio que consideramos, nos ayuda a establecer una pertinente diferenciacion
entre ética y moral, términos usados muchas veces como equivalentes y otras

tantas con marcadas diferencias.

Toda ética se articula como discurso objetivo con una justificaciéon racional. La
moral no carece de justificacion racional pero se sabe relativa a un sujeto, grupo o
sociedad. La ética, por su parte, se objetiva en la busqueda de “lo bueno en si”,
aquello que no necesita relativizarse en el discurso de algunos para ser moralmente
aceptable. Para el caso de nuestro estudio Gutiérrez aporta una sencilla y pertinente
definicion de lo que es la ética: “Es una ciencia practica y normativa que estudia

racionalmente la bondad y maldad de los actos humanos (Gutiérrez, 1997: 23).”

En la oracion anterior se destaca el caracter formal y practico de la Etica, la
actividad racional que le confiere su caracter cientifico y lo diferencia de juicios u
opiniones morales. Asimismo, queda delimitado el objeto de estudio de dicha ciencia
como “la bondad y la maldad de los actos humanos” ya que si bien los actos
humanos pueden ser objeto de estudio de otras ciencias como la antropologia,

11



psicologia o sociologia, solo la Etica investiga el contenido y las causas de su
caracter bondadoso o malvado. De la definicion de Etica que hemos adoptado,
deseamos poner énfasis en la cualidad normativa que sefiala su autor destacando
la diferenciacion entre lo normal de hecho frente a lo normal de derecho, sehalando
que “Lo normal de hecho es lo que suele suceder, lo que estamos acostumbrados
a constatar. Lo normal de derecho es lo que deberia suceder, aunque no siempre
suceda, o tal vez nunca (Gutierrez, 1997: 20).” Asi, vemos que el campo de la Etica
se refiere a lo normal de derecho, aquello que debe suceder conforme a la

racionalidad humana.
1.2. Etica politica

El término Etica politica que aparece en el titulo del presente trabajo y que es parte
esencial del mismo pudo resultar contrario a la Ciencia Politica moderna en su
surgimiento, puede aun hoy en dia carecer de sentido si es observado desde
algunas perspectivas que defienden supuestos tradicionales que parten de un
esquema en el cual se situa al poder en el centro de la discusion y el estudio de la
Politica. Por tal motivo, deseamos sefalar el contenido y los lugares donde se hace
posible que Etica y Politica confluyan de tal manera que podamos hablar de una

ética politica zapatista.

La Politica como ciencia formal que tiene desde su génesis la cuestion del poder en
su centro adquirid con Maquiavelo y Hobbes una tendencia amoral que niega a la
Etica, haciéndola aparecer como incompatible con los fines de la Ciencia Politica.
En el entendimiento de una naturaleza malvada y egoista del ser humano, sélo el
poder puede ser garante de una cierta estabilidad. Las cuestiones del Estadoy su
supervivencia no podian estar supeditadas a un conjunto de valores universales o

a cualquier cuestionamiento ético.

Sin embargo, la idea que aqui defendemos es que si la Etica es una ciencia que
estudia racionalmente la bondad o maldad de los actos humanos y a ello se agrega
que es una ciencia practica en el sentido de que sus postulados tienen como destino

la orientacién de ciertas vivencias, entonces, la Etica politica es la orientacion de

12



dicha ciencia hacia el estudio de la bondad o maldad de los actos humanos en el

terreno de la accion politica, es decir, en la administracion de lo publico o comun.
1.3. Etica politica y Estado

A lo largo de la historia humana, los distintos grupos han otorgado valor a distintas
practicas, conductas, formas politicas o sociales, es decir que el contenido moral ha
sido de gran diversidad, reconociéndose en todas las experiencias la calidad
indisociable de la relacion ética-politica.Todo sistema de organizacion social se
origina con una nocion de sociedad o agrupacion deseable, aquello que es de valor
para el comun de sus participantes y también aquello que se le opone y que da lugar

a un desfase entre la sociedad deseable y la sociedad existente.

El Estado como entidad politica compleja aparecio hace apenas unos 5,000
anos al sur de Mesopotamia. Histéricamente s6lo se hace posible con el abandono
del estilo de vida ndomada de algunas poblaciones y el crecimiento demografico,
situacion propiciada a su vez por el descubrimiento de la agricultura y la generacion
de excedentes por medio de ésta (Christian, 2005: 301). El paso de las pequefias
comunidades a ciudades relativamente grandes es decisivo en el nacimiento del
Estado; la organizacidn comunitaria tradicional se desdibuja, la divisidn del trabajo
se acentua y profundiza, el parentesco como principio de cohesién se difumina, y la
delegacion del poder para gestionar y organizar la cotidianidad aparece asi como

una consecuencia ineludible del aumento de la complejidad social.

Otro elemento clave en el nacimiento del Estado es el ya mencionado
descubrimiento de la agricultura que permitié generar excedentes y la acumulacion
de cierta riqueza generando asi la primera desigualdad econdmica de importancia
que habria de ser la semilla de una desigualdad mayor en la que un grupo
privilegiado se apropiaba de buena parte del excedente generado por el trabajo de
otros a la vez que iban privatizando para si la violencia que habria de defender su
poderio hasta nuestros dias. Para Christian “la aparicion de los estados representa
una transicion fundamental de las relaciones personales al poder impersonal y del

dominio de las cosas al dominio sobre las personas (Christian, 2005: 301)”. Existe

13



por tanto, para nosotros, una relacion esencial entre la moralidad y el ejercicio de la
politica en todas sus formas historicas. Existe también un debate sobre las formas
en que ambas dimensiones se articulan o determinan. Karl- Otto- Apel se pregunta
“¢acaso no fue siempre la situacion del hombre un problema ético para el hombre?
(1989: 24), lanza esta cuestion en un sentido muy amplio, tanto en direccion
historico-evolutiva como unida al contexto actual con sus problemas de dimensiones
globales. Nosotros queremos lanzar dicha cuestion a los confines del Estado para
hacer aparecer en el terreno racional de la ética un escenario que es a todas luces

injusto para las mayorias desde su nacimiento.

Mas aun, esta pregunta pretende desinhibirnos para razonar |la
responsabilidad ética que tenemos para con nuestra situacion y nuestro destino.
Los seres humanos hemos optado por una forma de explotacién institucionalizada,
por un parasitismo dentro de la propia especie y en términos éticos por un sistema
desigual, injusto y arbitrario que nos hace objetos, despojandonos asi de nuestra
capacidad ética que redundaria en una negativa a la pregunta de Otto- Ape que se
presentd arriba. Nuestra especie debiera tener presente que “ninguno de los
derechos <<inviolables>> de la humanidad pueden verse amenazados por otra
cosa que por la humanidad y soélo pueden ser tutelados por la propia humanidad
(Resta, 2001: 25).” Esto equivale en algun sentido a que la situacién del ser humano
es un problema ético para el ser humano como sujeto y no como objeto. El Estado

hace del ser humano un objeto, el ser humano dejo de crear al Estado.

El ser humano espera del Estado educacion, salud, alimentacion,
organizacion, arte, recreacion, ideologia. El mercado entra en escena como entidad
supraestatal, proveedora también y la situacion del humano y la violacion de los
derechos no es asunto del humano sino de especialistas, funcionarios publicos y en
el mejor de los casos de defensores de derechos humanos. Por supuesto que el
ideario anarquista se nos ha adelantado por mucho en esta reflexion, por lo que sélo
deseamos enfatizar la intrinseca relacion entre las capacidades politicas y éticas de
los seres humanos como especie-sujeto. Asimismo, subrayar que en su historia, las

sociedades humanas han pasado por diversas formas de organizacion no estatales
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y que el proceso de aprendizaje colectivo al que se refiere Christian, tan
caracteristico de nuestra especie, que ha alcanzado el nivel global en la etapa en la
que vivimos, puede conducirnos a nuevas formas de organizacion fuera del Estado
y del mercado, en una reivindicacion de nuestras capacidades politicas, éticas y

creativas.

La democracia contemporanea, pese a que haya tomado distintas formas
que redundan en una gran diversidad de sistemas politicos, partidos de aun mas
variadas ideologias y actores de versatil personalidad; se fundamenta en el
paradigma liberal, aquel que Rousseau expuso en E/ Contrato Social: la
representacion, la delegacién de poder, la renuncia a una especie de soberania
individual, etc. Todos ellos preceptos constitutivos del paradigma de la democracia
occidental al que subyace una moral empirica que constituye un sistema ético
ampliamente legitimado por los paises occidentales. En dicho sistema, el Estado, la
democracia, la representatividad y los procesos electorales son entendidos como

valores, una posibilidad del bien que la historia nos ha legado.

1.4. Etica y politica internacional

Como en el nivel doméstico, el Leviatan de Hobbes es una medida insustituible para
mantener cierta paz y seguridad entre las personas, en el nivel internacional se
presenta la necesidad de un elemento que permita que cada nacion sobreviva en
medio de un mundo anarquico, tal elemento es para la teoria del Realismo es la
capacidad de disuasion de los Estados, lo que equivale a su capacidad para mostrar
su poderio militar, econémico o cultural. Dicha capacidad de disuasion es el medio

para lograr los objetivos politicos.

La guerra, la paz, el acuerdo y el Derecho Internacional entre muchas otras
situaciones son explicadas frecuentemente en el ambito de las Relaciones
Internacionales en términos de relaciones de poder a partir de la teoria realista.
Reconocemos que las relaciones de poder no pueden quedar fuera del analisis ético

que proponemos. Tugendhat se ha preguntado: “; Es realmente lo ético lo decisivo
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en la vida social o lo son mas bien las relaciones de poder? Y, ¢no son éstas las

que determinan de hecho las concepciones éticas de una época? (2010: 13)”

En la complejidad de las sociedades que hoy conocemos observamos un
importante desfase entre aquello que ha sido enunciado como éticamente deseable
y las acciones que los gobiernos y otros agentes politicos y econdmicos ejercen.
Pareciera que la respuesta a tal interrogante es que el poder determina la vida
social, sin embargo, la esfera del poder no es ajena a la moral; a toda practica o
discurso subyace una serie de conceptos y valores de indole moral. En el
reconocimiento del poder como un elemento determinante de la vida social y mas
aun en vista de un poder impositivo y represor, la ética puede formularse como un
contrapoder privilegiando la voluntad de los individuos y de los grupos, la libertad,
el activismo frente a la violencia, y las acciones positivas de creacion y generacion

de discursos alternativos.?

Gutiérrez dice que el Realismo Politico “parte de la premisa de que el estudio
de la sociedad internacional no puede estar basado en saber que las intenciones o
buenos deseos de que los gobiernos de los Estados nacionales se asumiran
éticamente para respetar las normas de convivencia internacional, por lo que es
preciso entender la realidad en su exacta dimensién, en la dimension de la politica
(Gutiérrez, 1997:195).”"Con ello, Gutiérrez Pantoja parece sugerir la incompatibilidad
de la perspectiva ética con la perspectiva politica; en donde pareciera que el lugar
de la ética es puramente el lugar del idealismo, de tal manera que no coadyuva a
entender la realidad y mucho menos es consecuente con los objetivos de una
politica internacional. Sin embargo, debemos ser cuidadosos al sefalar a esta
corriente de estudio de las Relaciones Internacionales como una perspectiva
inmoral. Sotomayor nos advierte de ello al sefalar que “el Realismo es menos

normativo en su enfoque (no busca analizar el mundo como “deberia” ser en un

2 En Reflexiones sobre ética y politica internacional, Cuadra caracteriza al poder como siempre
particular, violento, que doblega voluntades, es impositivo y busca crear mecanismos de control
tanto materiales como ideoldgicos. Frente a esa nocion del poder, describe el contrapoder que se
caracteriza por poder ser general, ejercer una voluntad propia, ser resistencia contra el poder y
la violencia, privilegiar el &mbito comunicacional y la realizacion de acciones positivas.
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escenario ideal) y mas prescriptivo (diagnostica el mundo como es en la realidad)
(Sotomayor, 2013: 13).”

Por su parte, Cuadra, en su libro Reflexiones sobre ética y politica
internacional nos ilustra sobre las diversas posturas que dentro del Realismo se han
postulado con respecto a la ética, clasificando en dos categorias a los realistas con
respecto a su postura frente a la Etica: los escépticos y los empiristas. Los primeros
consideran a la Etica como un elemento ajeno a la politica del Estado cuyo actuar
esta basado en intereses y no en principios morales. Los empiristas, por su parte,
consideran que la moral del Estado debe ser considerada en tanto a su sery no en

cuanto a su deber ser como desea la Etica.

La doctrina Realista es una doctrina estato-centrica que aunque no niega la
importancia de otros actores, conserva al Estado como el elemento mas importante
dentro de la sociedad internacional. Morgenthau realiza una critica a los realistas
que como Carr buscaron confrontar la disiplina con la Etica argumentando que todo
proceso ético se lleva a cabo en el nivel individual (Cuadra, 2008).El estudio de la
politica internacional, desde la perspectiva del Realismo es una practica constante
y extendida. Aun en nuestros dias goza de un lugar privilegiado y resulta muy util
en diversos tipos de analisis en donde la disuasién, la lucha por el poder o el
conflicto de intereses entre Estados son el tema a tratar. Para éste enfoque, el
ambito internacional es cadtico a causa no soélo de la esencial maldad humana, sino
de la ausencia de un gobierno mundial o de una autoridad superior que obligue a
los Estados a cumplir con sus responsabilidades. Ante tal postulado basico del
Realismo, solo deseamos objetar que en un contexto bien diferente al que vio nacer
esta escuela de pensamiento, si bien no se han encontrado los mecanismos que
obliguen a los Estados, empresas y otras organizaciones internacionales a cumplir
sus deberes, el contexto internacional presente cuenta con un incentivo aun mayor
para obtener la cooperacidon y el cumplimiento de los diversos actores

internacionales: la supervivencia de la biodiversidad, incluida la vida humana.

Es cierto que no es la primera vez que la sociedad internacional atraviesa

crisis y se propone cambiar las reglas o mejorar. El animo con el que se redacto el
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texto fundacional de la ONU y mas tarde la Declaracion de los Derechos Humanos
son muestras de un interés comun de develar el deber ser o lo normal de derecho
frente a la politica. Este interés que surge de una necesidad profunda ha sido las
mas de las veces puesto bajo la etiqueta de Idealismo y acusado de no dar

testimonio de la realidad.

Veamos que la necesidad en cuestion, ese animo y decision que tiende hacia
la Etica no pierde nunca su base racional. Un acercamiento mas afortunado entre
la Etica y la Politica se ha hecho posible en el terreno del enfoque liberal;
independientemente de lo cuestionable que resulte la multitud de practicas
emanadas de sus principios, dicho enfoque parte de una consideracion ética y por
lo tanto racional de la organizacion social: situa la libertad del individuo en el centro
y como motor del progreso de la sociedad, defiende los derechos civiles y politicos
de los individuos, asi como su igualdad ante la ley. En el plano internacional destaca
la interdependencia entre las naciones, lo que las motiva a buscar acuerdos, crear
instituciones, buscar la paz y el mutuo beneficio por medio de la cooperacion. A
menudo este enfoque ha sido identificado como idealista y criticado por dejar de

lado un hecho que en politica exterior resulta tan evidente: el poder.

En este sentido, lo que el enfoque marxista observa en el nivel de la politica
internacional no es el predominio del Estado- nacion, ni de la disuasion por medio
del poder militar, tampoco la voluntad para hacer acuerdos o la interdependencia lo
que le da sentido al escenario internacional. En cambio, rompe con la idea de la
nacion como “unidad integrada y homogénea”, lo concibe como una falsedad al
servicio del nacionalismo burgués (Gutiérrez, 2005: 307-309) y en su lugar llama al
internacionalismo proletario. A partir de las proposiciones de Marx, y de los avances
cientifico- tecnolégicos que han propiciado la globalizacion, han tenido lugar en el
debate sobre politica internacional, diversos enfoques que no han privilegiado al
Estado y al poder como centro, sino que han tomado como ejes de analisis la
estratificacion social, el imperialismo, la division internacional del trabajo, la

estructura internacional, etcétera. Todos ellos siguiendo la vocacion marxista de
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denuncia-transformacion de la sociedad, mediante la cual se sitian en un nivel ético,

cualesquiera que fuesen sus unidades morales y sus postulados centrales.

Quienes han ido mas alla del status-quo al cuestionar de manera mas radical
los postulados de la politica internacional alejandose cada vez mas del tradicional
debate entre idealistas y realistas, son un conjunto de experiencias tedrico-
metodoldgicas caracterizadas por su orientacion critica, su capacidad para repensar
las identidades y crear conceptos que pretenden explicar nuevas realidades
internacionales a partir de la propia identidad y de su relacion con lo internacional.
Nos referimos a enfoques radicales como el post-estructuralismo, el decolonialismo
y el feminismo que aunque no son propiamente escuelas de las Relaciones
Internacionales, aportan elementos de valor para el debate y la reflexion; se acercan
a la ética en cuanto reclaman su derecho a existir en el plano internacional,
reivindican una identidad propia frente a la homogenizacion y la heteronomia; y
asumen su libertad epistémica en demanda de la justicia epistémica (Icaza, 2013:
76)

CUADRO 1. DISTINTOS ENFOQUES Y SU RELACION CON LA ETICA

Enfoque $u relacién con la Unidad Orientacién Postulados
Etica moral centrales
Realismo Convierte el deber- El individuo Pragmatica El poder es el
ser en ser, elemento que
desligandose asi de determina las
los objetivos de la relaciones entre
Etica. Estados.
Liberalismo/ Asume el deber- sery El individuo Ideal La interdependencia
: busca la motiva las relaciones
Idealismo N ., El Estado Pragmatica .,
institucionalizacién del de cooperacion
mismo. La institucion entre los Estados.
Marxismo Cuestiona la moral La clase social Pragmatica y La idea del Estado-
burguesa, las leyes al transformadora. nacion resulta
servicio de esta clase incompatible con sus
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social y al Estado.
Antepone la
solidaridad de clase y
la emancipacion a

cualquier otro valor.

objetivos
transformadores. En
cambio se aboga por
el internacionalismo

proletario.

Feminismo y

Identifica mecanismos

El individuo

Pragmatica,

Lo hegemonico

decolonialismo y rellacio.rTes de La institucion emancipad.ora y (patri.arcado,
dominacién para decolonial. occidente,
subvertirlos. Las sociedades capitalismo etc.)
perturba y determina

gravemente las
vidas de los
subalternos.

Etica politica Asume el deber-ser El individuo Pragmatica, Los Estados se

de manera critica.

emancipadora y

encuentran

Zapatista La colectividad
a colectiviaa decolonial subordinados al
poder econémico y
reproducen actitudes
anti-democraticas.
Fuente: Elaboracién propia.
1.5. Eticay globalizacién neoliberal

Del mismo modo que durante la Guerra Fria se tuvo conciencia del peligro que corria

la humanidad frente al riesgo de una guerra nuclear, hoy las ciencias no osan negar

que el riesgo de una catastrofe ecolégica concierne a toda la humanidad, que es

incierto el futuro de las proximas generaciones de seres vivos en el planeta a causa

de la actividad econémica neoliberal. Aunque la experiencia moral de opresion y

dominacion trasciende las diversas etapas histéricas de los seres humanos, la

experiencia de opresion bajo el neoliberalismo adquiere sus propios matices,

profundidad y nivel de colonizacién de la vida cotidiana.
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El escenario planteado por el neoliberalismo entrafna los problemas éticos
fundamentales de libertad y responsabilidad social. Desconocemos las
consecuencias de la devastacion ecolégica a mediano plazo por lo que el problema
ético rebaza el esquema de relaciones entre grupos e individuos, asi como la
libertad y responsabilidad en dichas relaciones. Se ha planteado el problema
entonces, como un problema comun a toda la humanidad.Las mismas instituciones
de la denominada gobernanza global lo asumen asi, pero las respuestas al
problema no son satisfactorias debido a que dichas instituciones estan ligadas de
manera intrinseca con el poder politico y econdmico que dificilmente se propondria
de manera seria cambiar el orden econdmico en detrimento de sus propias

ganancias.3

Por ello, a pesar de apelar a la objetividad cientifica de la Etica, algunos no
han abandonado la idea de una ética global o mundial que si se mira de modo
superficial se antoja mas a una moral concreta de un contexto histoérico social y que
de cierto modo lo es, en el sentido de que corresponde a una experiencia moral de
la humanidad en su conjunto. Sin embargo, consideramos que este prejuicio puede
descartarse si se reflexiona seriamente acerca del nuevo contexto histérico en el
que de ninguna manera se pretende borrar la existencia y subjetividad de la
inmensidad de pueblos, organizaciones, grupos y religiones que pueblan la tierra

sino afrontar las preocupaciones de las mayorias en el contexto de la globalizacién.

En segundo lugar, no podemos menospreciar el aporte tedrico que diversas
éticas (la ética mundial propuesta por King, la ética planetaria de Boff o la ética
politica zapatista que es el objeto central de nuestra investigacion) han realizado en
torno a problemas tradicionales y nuevos de la disciplina filoséfica y de la practica

social tomando partido por la libertad como condicién humana esencial.

Diversas éticas de las que hablaremos en el presente trabajo han sido teoria

y moral practica a la vez; en algunos casos es dificil determinar si la practica moral

3 Como ejemplo de ello véase el caso del entrometimiento de grandes empresas transnacionales
en la agenda de la Organizacion Mundial de la Salud en Shah Sonia, “How Private Companies are
Transforming the Global Public Health Agenda” en Foreign Affairs 2011.
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ha definido la teoria o si la teoria ha inspirado la practica moral. Pero no es el estudio
de la globalizacion neoliberal en si lo que motiva nuestra reflexion sino la oposicion
coherente y organizada que ha generado alrededor del mundo, los paralelismos en
las demandas sociales de los grupos subalternos, en su dimensién ética y en su
practica moral. El encuentro con  dichos paralelismos puede confirmarnos la
existencia de patrones y mecanismos de saqueo llevados a cabo por diversos
actores en el contexto de la globalizacion neoliberal, y no s6lo eso, sino que nos
acerca de manera irremediable a la oposicion organizada al saqueo o a los intentos
de ello. Por lo anterior encaja de manera plena en las referencias al movimiento
altermundista, al Foro Social Mundial y a otros tantos movimientos con vocacién

transnacional.

Queda claro que no podemos abordar en el presente trabajo cada una de
estas expresiones de manera separada sino apenas convocarlas todas en la gran
categoria de movimiento altermundista o movimiento por la justicia global haciendo
caso omiso de las precisiones que cada uno de los términos pudiera motivar. El
movimiento por la justicia global puede ser definido —a partir del planteamiento de
Alan Touraine como propone Tania Sanchez (2004)-, en vista de la propia identidad
del movimiento que asume una agenda global y se reconoce a si mismo como un
actor en el contexto global cuyo adversario es el neoliberalismo y que posee el
objetivo fundamental de una sociedad global que respete la dignidad humana, la
sustentabilidad de las practicas econdmicas y la democracia, es decir, nos conduce

a pensar problemas éticos a escala sistémica.

Una categoria central en la investigacion que se propone es la de
transnacional. En primer lugar se parte de que la globalizacién es producto de la
transnacionalizacion del capital, proceso auspiciado por loa avances cientifico-
tecnolégicos que entrafan una transformacién de la vida politica y social de modo
que algunos autores pueden hablar de la transnacionalizacién del Estado
(Robinson, 2013). Siguiendo esta idea observaremos que se puede afirmar que la
sociedad civil sigue la misma dinamica de transnacionalizacién. Lo anterior es parte

fundamental de la identidad del movimiento altermundista, lo es también de la
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practica zapatista, lo es de muchos movimientos que a pesar de tener bien definido
su campo de accidon como nacional, poseen la conciencia de la transnacionalizacion
de sus demandas y se sienten unidos a un movimiento mayor que se esta

generando cada dia en otros niveles.

El proceso de formacion de una sociedad global supone la
transnacionalizacion de procesos politicos y culturales (Robinson, 2013:30). En el
mismo sentido, recuperamos la existencia de redes transnacionales de defensa y
solidaridad, sin embargo, no consideramos que sustituya la idea de movimientos
sociales (Keck y Sikkink, 2000), sino que consideramos dichas redes como
herramienta y estructura basicas del movimiento por la justicia global. “Una red
transnacional de defensa incluye a aquellos actores relevantes que trabajan
internacionalmente sobre un asunto dado, y que estan ligados por valores
compartidos, por un discurso comun y un denso intercambio de informacién vy
servicios (Rovira, 2009:85).”

Al observar el ambito internacional o global surgen inquietudes sobre los
problemas que en este nivel exigen nuestra atencion. Las recurrentes crisis que
atraviesa el sistema econdmico, la tan criticada dictadura del sistema financiero, las
politicas migratorias de los Estados Unidos y de Europa que no pueden tapar el
problema que nos interpela a ver de manera objetiva el problema de la migracién y

pretende distraernos de la respuesta genocida empleada por los gobiernos.

El Estado, concepto/ unidad central del estudio de las Relaciones
Internacionales no solo reafirma para los estudiosos su supuesto poder explicativo,
sino que también justifica los efectos de las politicas y pretendidas soluciones que
se emplean frente a los problemas. El Estado es entonces, responsable y posee el
legitimo derecho de establecer sus politicas migratorias. Se ha inventado el
concepto de “interés nacional” para explicar muchas veces la conducta de los
Estados. Es un concepto arbitrario que borra al ser humano, no sélo en la teoria,
sino de igual manera en la practica, esta ligado a la concepcién unidimensional del
mismo y al pensamiento unico. La actitud de estos Estados se justifica en dicho
interés nacional, definido, ejercido y suplantado por una élite transnacional que
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nada le debe ya a la idea de nacién y cuyo interés seguramente se centrara en el

ambito econdmico-financiero.

Bajo el ropaje de democracias representativas, los gobiernos del mundo que
son elegidos en su mayoria por procesos de apariencia democratica favorecen
intereses bien definidos por las élites transnacionales a las que muchas veces
pertenecen los propios funcionarios de gobierno. Vemos entonces que la
proposicion de una conceptualizacion de la ética en el momento presente implicaria
una critica al mismo contexto en el que se realiza esta abstraccién. Y algunas
teorias éticas lo hacen, redefiniendo el papel de la racionalidad del ser humano,
revalorizando la capacidad emotiva del mismo y a la luz de los cambios que

acontecen en nuestras sociedades, con una vision global y transdisciplinaria.

Asimismo, la cuestidn del progreso moral, tan fundamental para la ética nos
invita a pensar en la preeminencia de algunos valores sobre otros: la justicia y la
libertad son a menudo ideales que se rescatan como exigencias ante situaciones
dadas. Cuando la television o el periddico dejan ver la muerte de nifios por falta de
alimento en algun lugar del mundo, solemos encontrar el eco de una desaprobacion
generalizada ante tal situacion. Nadie espera que se fundamente tedrica vy
objetivamente la desaprobacion de tal acontecimiento. Encontramos en la
indignacion, la frustracion o la tristeza que causa este infortunio, una verdad,
principio, valor y postura construida en base a la emotividad que parte de una

experiencia moral individual y colectiva.

Afirmamos que lo unico capaz de transformar estos sentimientos o
emociones en un sistema ético es el pensamiento critico que se inicia con preguntas
tales como: ¢ Por qué mueren de hambre estos nifos?, ; Por qué nadie hace algo?,
¢Alguien gana cuando ellos/nosotros perdemos?, o bien ;Coémo hemos podido
llegar a esto? Deseamos encontrar las causas y cuando estas se nos revelan,
deseamos cambiar el orden de las cosas, encontrar un nuevo pacto ético que nos

permita calmar el dolor.
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Esperanza Guisan titula a uno de sus libros “La ética mira a la izquierda” vy
formula que ademas la izquierda mira a la ética. Es una relacion reciproca que
advierte el caracter militante de la disciplina el cual conmina a pensar en la conducta
humana, en la responsabilidad de la conducta humana, sus determinantes y
consecuencias. La militancia de una disciplina estd dada en funcion de la
perspectiva que se adopte, no resulta intrinsecamente rebelde, lo mismo en el caso
de las Relaciones Internacionales, que desde la optica de la teoria critica pudiese
invocarse como una disciplina liberadora por su profundidad en el analisis de la
realidad internacional, el hambre, la guerra, los intereses econdmicos y las

alternativas.

Pero el orden que establece el proceso cientifico posee sus propias reglas y
sus actores/sujetos legitimos para ejercer la tarea cientifica, estos son con mas
frecuencia individuos, grupos o pequefos circulos y sociedades ligadas a la
academia, institucion de una élite intelectual. Dado el orden anteriormente descrito,
puede resultar ofensiva la siguiente aseveracion, sin embargo, corremos el riesgo
de que ésta pueda ser discutida aunque en ella se fundamente buena parte del
presente trabajo: los movimientos sociales pueden ser sujetos que teorizan. La
participacion en los movimientos sociales es a menudo un acto educativo y de
desarrollo del pensamiento critico. En el movimiento por la justicia global y las redes
transnacionales por la solidaridad estas practicas son recurrentes (Padierna, 2012).
Los procesos educativos se llevan a cabo en amplios espacios que no tienen vinculo
con la academia de manera directa; espacios variados, multiformes, plurales en el
que confluyen de manera mas flexible un gran nimero de experiencias morales. El
movimiento social como espacio que desde su existencia posee una apreciacion de
la realidad, una lectura del tiempo y de la sociedad que se discute y se reflexiona
de manera colectiva es uno de estos espacios educativos que puede lograr distintos
grados de autonomia con respecto a la academia. Ademas, por caracterizarse
frecuentemente como un espacio de busqueda de soluciones frente a la realidad
social, es también espacio para la imaginacion, la creatividad vy el ensayo de

soluciones.
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La ética que busca el acuerdo minimo entre los seres humanos —sin excluir
de su accidén y resultados a los otros seres vivos- ha sido a menudo descalificada
por sus pretensiones “universalistas” que son reconocidas como agresiones a la
objetividad cientifica de la disciplina. Pero hay que reconocer que si la moral es
concreta y finita, la ética es también finita y queda como todo lo humano, delimitada
en un lenguaje, en una cultura, relegada al contexto, al conocimiento y la

informacion existentes, a la época, al paradigma dominante, etc.

Quizas en nombre de la objetividad cientifica fundada en una supuesta
neutralidad del sujeto se espera que la teoria de la moral se abstenga de emitir
juicios, incluso ante el genocidio, el racismo, la muerte por hambre de miles, la
desaparicion forzada, etc. A la tolerancia entonces, que se erige como valor superior
debemos contrastarla con esta realidad que nos obliga a ser intolerantes frente a
estas practicas o dafios. Consideramos que la labor ética debiera partir de una
concepcion del hombre y la naturaleza y que debe procurar dicha concepcidn
responder a la racionalidad, tanto como a la realidad histérica concreta para poder

pensar en la globalizacién como resultado y proceso.

1.6. En defensa de una ética critica aplicada

La tajante separacion entre ética y moral, y el disfrute de un elevado prestigio por
parte de la primera, asi como de un frecuente desprecio para la segunda podria
darnos la idea de una mejor aceptacién de la teoria. Dicha separacién de la que
hablamos reza que una esta llamada a ser teoria mientras que la otra esta llamada
a ser practica. Consideramos que no debe entenderse una sin la otra y eso puede
ser afrontado o bien recibido incluso por aquellos que defienden esta separacion.
Una consecuencia de la institucion del orden moral o de la costumbre es la ley pero
esta no se conserva de un modo automatico, requiere de manera continua un
proceso de interiorizacion que permita a todos los individuos de determinada

sociedad aceptar y acatar la costumbre para acatar la ley.
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Suele entenderse a la moral como producto de la costumbre de una
determinada sociedad en un tiempo determinado, por ello se la agrega
frecuentemente el adjetivo de “concreta” que pretende ser una delimitacion. Esto
sucede aun cuando se utiliza el término ética concreta: “Entre las éticas concretas
hay de todo: desde la moral cotidiana de un pueblecito perdido en la sierra, hasta la
ética de toda una época historica como el imperio romano o el medievo; desde la
ética de una remota comunidad indigena del amazonas a la moral de una sociedad
de millones de personas en paises extensos y no muy homogéneos como Espana
o Argentina (Martinez, 2000: 18).”

Por su parte, Emilio Martinez hace una distincién entre la “ética concreta”
que refiere al conjunto de valores, principios y convicciones que orientan la practica
social; y la Teoria Etica como la labor formal de teorizacion de la anterior. Aunque
a ambas les atribuye la calidad de ética, el autor no parece escapar a la nocion
tradicional de separar de manera tajante la practica de la reflexion, sin embargo,
abre un espacio que en el que confluyen ambas para dar vida en una propuesta que

se acerca mas a la nuestra: la Etica aplicada.

El término es desarrollado por el autor partiendo de la idea de que se trata
del “fruto de una labor interdisciplinar en la que resulta imprescindible contar, junto
a la reflexion filosoéfica, con las aportaciones de los agentes y afectados de cada
parcela de la actividad social (Martinez, 2000: 18).” Es decir que de manera implicita
se reconoce la posibilidad de que la reflexidén y la practica se tomen de la mano para
alimentarse la una a la otra. Ademas se reclama la interdisciplinariedad que
defendemos en el presente trabajo, asi como la necesidad de participacion de

afectados y agentes en el tema o aspecto social que se trate.

Y agrega el autor que la Etica aplicada es “aquel otro discurso especifico
que trata de establecer principios, valores y orientaciones que convienen a un

ambito de accion determinado. Etica médica, Etica educativa, Etica empresarial,
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Etica periodistica y la propia EpD* son algunos ejemplos de Eticas aplicadas

correspondientes a otros tantos ambitos concretos de la actividad humana (21).”

La objetividad como condicion fundamental del caracter cientifico de la
disciplina se defiende contra proposiciones universalistas, sin embargo, esta misma
concepcion tradicional de la ética no puede descartar una aproximacion macro del
estudio de la conducta humana, esto es, una aproximacion histérica, universal e

interdisciplinaria:

Los datos y conclusiones de la antropologia y la historia
contribuyen a que la ética se aleje de una concepcion
absolutista o suprahistorica de la moral, pero a la vez le plantea
la necesidad de abordar el problema de si, a través de esta
diversidad y sucesion de morales efectivas, existen también,
junto a sus aspectos historicos y relativos, otros que perduran,
sobreviven o se enriquecen, elevandose a un plano moral
superior. En suma, la antropologia y la historia, a la vez que
contribuyen a establecer la correlacion entre moral y vida social,
plantean a la ética un problema fundamental: el de determinar
si existe un progreso moral (Sanchez, 1969:31).

Dicha busqueda del progreso moral puede coincidir, por ejemplo, con la
busqueda que realiza Hans Kiung de una ética mundial basada en principios y
valores éticos compartidos por los ciudadanos del mundo representados por las mas
grandes religiones, de las cuales algunos sectores han asumido la practica de un
dialogo interreligioso que posibilite una ética mundial capaz de traer la paz entre los
seres humanos. “No habra en nuestro Globo supervivencia en paz y justicia sin un
nuevo paradigma de relaciones internacionales basadas en estandares éticos
globales (Kung: 9)”. La afirmacion de King plantea la cuestion no como una
posibilidad tedrica de investigar el progreso moral, tampoco pretende la imposicion
u homogenizacion de una moral dogmatica y dominante sino que es planteada como
una necesidad humana ligada al contexto de la globalizacion. Por ello consideramos
que esta apuesta (asumida también por otros teéricos como Leonardo Boff o los

zapatistas), no equivale a perder el caracter cientifico de la disciplina, s6lo coloca

4 Etica para el Desarrollo
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al sujeto tedrico en una posicién de auto-critica, es decir, de sujeto-objeto a la vez.
Hay que alejarnos de aquella ética puritana que pretende observar a ésta
unicamente como teoria, radicalmente separada de la practica. La ética también es
proceso, por su caracter finito también es practica del pensamiento y del despliegue
del mismo en formas institucionales, actitudes, valores, juicios, organizaciones y

diversas formas de rebeldia.

La ética entendida de manera general como teoria de la moral nos coloca en
una posicion reflexiva ante la conducta social o colectiva de los individuos. De
ningun modo nos referimos a la ética como un coédigo normativo determinista o
dogmatico, por lo que interesa subrayar que entendemos, en el sentido mas
fundamental del término, a la ética como la teoria que reflexiona, explica, analiza,
contextualiza y plantea hipdtesis en torno a la conducta moral de las sociedades,

objeto de estudio que debe entenderse siempre en su caracter historico y subjetivo.

En 1969 escribe Sanchez Vazquez que la ética “cumple una funcién practica
al contribuir a desmitificar las pretensiones universalistas o humanistas abstractas
de ciertas morales concretas, asi como a sefalar la necesidad de considerar sus
valores, normas o ideales en su contexto histérico social (Sanchez, 1969: 11).” Sin
embargo, en 1969 no se experimentaban los riesgos comunes que enfrenta hoy la
humanidad, o al menos, no habian sido descubiertos como tales. Dicho
“descubrimiento” solo se hace patente en el contexto de la globalizacion neoliberal

y es avalado ahora por el conocimiento cientifico.

En este punto hay que considerar que las condiciones sociales han cambiado
y con ellas ha cambiado el entendimiento de la realidad, la forma de aproximarnos
a ella; la generacion de conocimiento exige hoy un esfuerzo mayor por pensar a
distintos niveles y desde diversos enfoques. Al respecto Murray Gell-Mann comenta
que “Vivimos en una época de especializacién creciente y no sin motivo. La
humanidad no deja de aprender cosas en cada campo de investigacion, y conforme
se desarrollan las especialidades, tienden a dividirse en subespecialidades. [...] Por
otro lado, sin embargo, crece también la necesidad de que la especializacion se
complemente con alguna clase de integracion (Citado por Christan, 2005: 22).”.
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Asimismo, consideramos que no puede dejarse a un lado la apreciacion de
la experiencia de interiorizacion de la moral que mas tarde habra de devenir otra
vez en exterioridad en la practica del individuo. Interioridad y exterioridad aparecen
asi como elementos indisociables. El individuo y el colectivo son capaces de pensar
la exterioridad de la moral concreta y finita que los vio nacer; asi como la
interioridad, son capaces de convertirse en objetos de su propia reflexién y someter
a ella sus practicas morales en una tarea tedrico- ética. Individuos y colectivos son
capaces de hacer la tarea del filésofo y del teérico de la Etica y se atreven a
pensarse en la finitud de su propia moral y a veces trascienden el ejercicio del
pensamiento e impactan las practicas recreando la moral concreta, dando un salto
en el tiempo-espacio que se antojaba determinista. Otra moral surge del ejercicio

intelectual del sujeto-tedrico- objeto.
1.6.1. Autodeterminacion, libertad y dignidad

La auto-determinacién que proponemos aqui como concepto articulador de las
distintas proposiciones éticas de izquierda o criticas es, ha sido y sera la contraparte
de toda dominacion desde la esclavitud como una de las formas mas radicales de
la degradacion de la dignidad humana, hasta la represiéon de un ser humano por
manifestarse en las calles contra la injusticia. Como comenta De Sebastian, “la
condicion de esclavo es la negacién de la dignidad, la soberania y la autonomia de
la persona. Es negarle la calidad de ser <<otro>>, alguien como yo, una variante de
la misma esencia, de mi humanidad. Es la negacién mas total y absoluta de la

solidaridad entre personas (De Sebastian, 2000: 30)".

Por ello defendemos el caracter militante de la ética propuesto por Guisan.
Creemos como ella que la aceptacién de la tolerancia como un valor superior, debe
acompanarse por una intolerancia a aquellas practicas, pensamientos y discursos
intolerantes, crueles e inhumanos. De otro modo, la ética careceria de valor, seria
una simple descripcion (a lo mucho exdtica) de las costumbres sociales y morales
concretas. La autodeterminacion y la autonomia son rescatadas aqui como
abstracciones del despliegue de la personalidad y la subjetividad humanas, sin
embargo, y dado el vinculo que establecemos entre teoria y practica, debemos
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anteponer a este “horizonte abstracto”, la concrecion de la vida humana, tal como
es entendida por Dussel, en su sentido mas puro y concreto como “modo de realidad
de cada ser humano” y como condicion absoluta de la ética (Dussel, 2011). La
autodeterminacion como aspiracion de libertad ha sido también pensada en el nivel
social/nacional y es un término frecuente en la jerga de los derechos sociales. Al

respecto Gilberto Lopez y Rivas apunta:

El principio de autodeterminacion, entendido como el derecho de
pueblos y naciones a elegir libremente su régimen politico, econdmico
y cultural, incluida la formacién de un Estado independiente, y resolver
todas las cuestiones relacionadas con su existencia se consolida como
un elemento fundamental del marco juridico internacional, al menos
formalmente, a partir de la Segunda Guerra Mundial, cuando el articulo
primero de la Carta de las Naciones Unidas especifica la igualdad de
derechos entre las naciones y la “autodeterminacion de los pueblos”
(2000: 35-36).

Hay que destacar el llamado a las categorias de pueblo y nacion a ser sujetos
del derecho a la autodeterminacion en lugar de al Estado-nacion plenamente
constituido, reconocido y legitimado en el ejercicio de sus derechos empezando por
el de la autodeterminacion: “No es sino hasta la Segunda Guerra Mundial que el
principio de autodeterminacion se constituye en uno de los pilares de los procesos
nacionales que destruyen los imperios coloniales y neocoloniales, cuyos casos
paradigmaticos los encontramos en India, Argelia, Vietnam, Angola y otros muchos
paises que durante estas décadas surgen a la vida independiente (Lopez y Rivas,

2000:46).”

La dominacion no ha aparecido siempre como una dominacion explicita y
coercitiva. Muchas veces aparece como un proceso que interfiere con la voluntad,
que la socava poco a poco. El colofon de este modo de dominacion seria el de
‘una mentira repetida un millon de veces se convierte en verdad”, su doctrina el
pensamiento unico, su mayor herramienta los medios masivos de comunicacion.La
dominacion es, en este modo, algo que resulta comodo al ser humano, lo provee de
certezas frente a las incertidumbres del entorno, le da seguridad a su condicién y
modo de vida, le permite entenderse con el grueso poblacional y comunicarse con

la ciudadania mundial por medio del mercado y los patrones de consumo.Entonces,
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¢para qué liberarse?, ;,Por qué no adherirse a la condicion de dominado?, ¢ Por qué
no optar por la imagen benévola de la humanidad y el progreso que nos regalan el
mercado, el pensamiento unico y la doctrina neoliberal?Resulta que aparecen crisis,
que el sistema contiene sus contradicciones y desordenes que redundan en
problemas sociales, guerras y problemas cada vez mas dificiles de solucionar. La
dominacion implicita y silenciosa de la que hablamos va acompanada de la
dominacion material que tiene su base en el trabajo lucrativo independientemente

de si éste es formal o no.

En las democracias contemporaneas se insiste en reclamar valores y
Derechos Humanos como supuestos ordenadores de la vida democratica. Es la
carta de los Derechos Humanos de 1948 |la busqueda también de una ética minima
universal para normar la convivencia entre los seres humanos, entre estos y sus
gobiernos y entre los gobiernos del mundo. Pero resulta obvio que el consenso
minimo pretendido en esa carta no ha sido tan minimo como la tirania hubiese
querido y por eso no ha representado tampoco un consenso. La practica de la
violacion a los Derechos Humanos, que es siempre ademas una practica
sistematica se observa en todos los niveles de gobierno y la impunidad en todos los
niveles de gobierno y gobernanza. El contenido de los Derechos Humanos puede
generar aun hoy desacuerdos, opiniones encontradas y contradicciones,
especialmente cuando entran en contacto o intentan dialogar con otros ordenes
morales como las religiones. Quizas sea posible encontrar mayor consenso si se
piensa en los factores que posibilitan que exista la pretension de establecer unos
Derechos Humanos aun cuando pueda no existir consenso en la “condicion natural”

de los mismos (Guisan).

En este sentido hay que rescatar que en principio lo que posibilita que exista
la pretensiéon de unos Derechos Humanos, o de una ética mundial, o de una ética
planetaria es la existencia misma de unos seres racionales, sociales e
interdependientes. Son estas caracteristicas las que nos han traido hasta aqui,
hasta el momento de la globalizacién neoliberal. Son estas caracteristicas las que

nos proveen como individuos y como pueblos de una relativa autodeterminacion.
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Siempre relativa por su caracter finito, social-moral concreto. La relativa
autodeterminacion ejercida con amplia consciencia de su ejercicio por individuos y
colectivos deviene frecuentemente en rebeldia cuando después de un proceso
interior que mas adelante abordaremos y que puede denominarse pensamiento
critico, se exterioriza en una practica que atenta contra el orden concreto
establecido (sociedad o clase dominante, pensamiento dominante, religion,

gobierno anti-democratico, sistema econdmico y opresion.

Ahora vale la pena rescatar un comentario de Torralba: “El ser humano es un
ser potencialmente capaz de autodeterminarse, pero existen obstaculos vy
dificultades [...] es un animal vulnerable y ello significa que, inclusive su capacidad
de autodeterminarse, debe leerse desde su intrinseca vulnerabilidad (Torralba,
2007: 14).” Pero si la vulnerabilidad del ser humano puede responder esencialmente
a su propia naturaleza, ello no implica que no existan elementos exteriores y
artificiales que constituyen obstaculos para la autodeterminacién de individuos y
pueblos. Hay que advertir que muchas de esas limitantes estan dadas por un
contexto historico concreto, un determinado sistema econdmico que no ha
acompanado al ser humano desde su existencia. La rebeldia se convierte en una
condicidén o posicion permanente en la busqueda de la autodeterminacion, la auto-
posesion y la autonomia. Continua Torralba: “La autodeterminacion es, pues, una
posibilidad de la existencia humana que requiere de la autoposesion y del
autogobierno [...] la persona puede o no autodeterminarse, segun sus facultades y
sus capacidades, pero ello no altera lo mas minimo su dignidad ontoldgica (Torralba:
15-16).”Por su parte, otro autor sefiala la necesidad de reconocer en las personas
una dignidad inherente a su personalidad y a su unicidad: “Las personas, conforme
a la célebre distincién kantiana, son eses tipo de seres que no tienen equivalente, y
por lo tanto no tienen precio, sino que tienen dignidad, son dignas de un trato muy
especial en todos los aspectos de su vida. Y en virtud de su dignidad no es licito
tratarlas solo como medios, sino que deberian ser tratadas como fines en si mismas
(Martinez, 2000: 59)”.
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Por ultimo deseamos llamar la atencion acerca de lo que apunta Sanchez
Vazquez sobre la influencia de los esquemas socio-econdmicos en el desarrollo

ético, vinculo que se da en dos sentidos:

a) En cuanto que las relaciones econdmicas influyen en la moral
dominante en una sociedad dada. Asi, por ejemplo, el sistema
econdmico en el que la fuerza de trabajo se vende como mercancia y
en el que rige la ley de la obtencion del maximo beneficio posible,
genera una moral egoista e individualista que responde al afan de
lucro. [...]

b) En cuento que los actos econdmicos [...] no pueden dejar de tener
cierta coloracion moral. La actividad del trabajador, la division social
del trabajo, las formas de propiedad de los medios de produccién y la
distribucion social de los productos del trabajo humano, plantean
problemas morales. La ética como ciencia de la moral no puede dejar
en la sombra los problemas morales que plantea, particularmente en
nuestra época, la vida econdmica, y a cuyo esclarecimiento contribuye
la economia politica, como ciencia de las relaciones econémicas o de
los modos de produccion (Sanchez, 1969: 31)

Este acercamiento disciplinar propuesto por Sanchez Vazquez avanza un
poco hacia la consideracion de la complejidad del problema ético, sin embargo solo
lo hace hacia niveles mas elevados, quedando en deuda con el universo

psicoldgico, es decir con la interioridad inconsciente del ser humano.

1.6.2. Desigualdad, pensamiento Unico y violencia

El plano epistemoldgico es la base de la dominacién y lugar comun de la ética y el
poder, por eso se hace énfasis en la presente obra en desentrafar las bases
intelectuales de la dominaciéon debido a que en este nivel confluyen, tanto la
enajenacion de la capacidad intelectual y la dominacion intelectual representada por
el pensamiento unico (que posibilita tanto la praxis de la dominacion como la
vulnerabilidad de las victimas); con la propia ética, con la filosofia critica que
antepone el pensamiento riguroso y profundo como instrumento previo a la

movilizacion, a la auto-organizacion y finalmente, a la emancipacion.
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Existe una intrinseca relacién entre pensamiento Unico y violencia. El
pensamiento unico no sélo niega o restringe al maximo la individualidad creativa, lo
mismo hace con colectividades en todos los niveles: grupos, pueblos, naciones.
Siguiendo una logica de absoluta dominacion se les restringe al maximo su
capacidad de hacer (en las dimensiones politica, econémica, cultural, social,
espiritual, etc.). A la practica de dominacion, sea ésta de esclavismo o explotacion

neoliberal subyace el desprecio del otro y la negacion de su autodeterminacion.

La globalizacién se presenta como un fendbmeno a nivel macro que tiene su
mas grande alcance en las tecnologias, la produccion, los movimientos financieros
y los patrones de consumo que muchas veces son equiparados a intentos de
homogenizacion cultural, y es precisamente a partir de dichos sintomas de la
globalizacion que se puede rastrear, en un nivel inferior, aquello que algunos
autores han identificado como una especie de colonizacion de la vida cotidiana y/o
del pensamiento: “Pero la heteronomia tiende hoy a imponerse también, para decirlo
asi, por la base, es decir, en el pensamiento y los comportamientos individuales. Es
el resultado de la invasion de la vida cotidiana por las maquinas (Blanchard, 2009:
159).” A ello podriamos afadirle la mencion de la colonizacion de la vida cotidiana

por el mercado.

La tendiente homogenizacién de los patrones de consumo entrafia un
impacto importante en la conciencia, la identidad y la cultura de las sociedades. La
publicidad como estrategia idonea del mercado transnacional ha generado una
cultura predominantemente aspiracional. Se aspira, ante todo, a parecer, a ser un
reflejo creible de la burguesia: “En los estratos inferiores, la imitacion miserable de
las posturas de la clase superior, la atrofia de la mayor parte de las relaciones
sociales en intercambios mercantiles, incluido el trabajo, y la reduccién instrumental
de la conciencia de si y de los otros, han desagregado el vinculo social y, por lo
tanto, la calidad humana (Blanchard, 2009:161)”.El pensamiento unico que en su
institucionalizacién puede devenir mercado, academia o teoria pues se encuentra
intrinsecamente ligado al poder. Vemos que frecuentemente “Se trata, con la ayuda

asidua de los intelectuales, de persuadir a los pueblos del final de las ideologias:
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es decir, del final de cualquier ideacién de una sociedad diferente de la actual y, por

lo tanto, de toda alternativa (Ramonet, 2000: 13)”

La ‘“libertad” econdmica y el derecho a la propiedad privada son el
fundamento y la esencia del pensamiento unico, ejes fundadores del liberalismo y
de su sucesor, el neoliberalismo. Son vistas como verdades pocas veces
cuestionadas, emitidas como derechos inapelables de los ciudadanos que
Proudhon ha cuestionado en el ambito legal como una tradicién que a lo largo de la
historia ha definido al podery al privilegio para algunas élites. Sosa Fuentes observa
que la libertad econémica es sefialada como una condicion para la libertad individual

y como una nocién o cualidad de la libertad en general (Sosa, 2011:61).

Por supuesto que todo orden econdmico tiene repercusiones en la
configuracion ética y moral, en las concepciones sociales de la libertad y en los
vinculos y relaciones entre las personas. Luis de Sebastian demuestra como el
pensamiento darwinista-spenceriano ha permanecido, a veces encubierto, hasta
llegar a los tiempos del neoliberalismo, muestra como ha hecho presencia en las
politicas y como se asomado en los discursos politicos de los Estados Unidos (De
Sebastian, 2000: 135) El zapatismo por su parte, hace hincapié en la reflexion en
este sentido a partir del concepto de desprecio que sintetiza un sinfin de actitudes
y ejercicios de violencia discriminante, intolerante e irrespetuosa que se genera a
partir de la idea de la existencia de minorias frente a una mayoria homogénea y
hegemadnica. Asi como hemos sefalado que del pensamiento critico que es también
una practica organizada, rigurosa que demanda respuestas y alternativas a sus
interrogantes, el pensamiento Unico es también una practica que se institucionaliza

para cumplir sus objetivos:

[...] se ha puesto en marcha un movimiento ideoldgico, politico y
organizativo que amenaza de una manera radical el avance que todavia nos
queda hacia la solidaridad. Me refiero a esa utopia conservadora que algunos
laman <<pensamiento unico>>, pero que, a mi entender, mas que un
pensamiento es un programa de accion basado en algunos simples principios
y una interpretacion parcial e interesada de la realidad presente [...] Los
promotores de esta utopia-programa nos quieren hacer creer que para
sobrevivir en un mundo globalizado, nos tenemos que relacionar todos con
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todos, en casi todo, a través del mercado. Y que fuera del mercado no hay
relacion beneficiosa ni duradera (De Sebastian, 2000: 181).

O bien, despojando a diversos actores de sus capacidades de incidencia
politica por medio de practicas de cooptacion o discursos que promueven el

descrédito de las alternativas:

Desde el grito de la Tatcher afirmando que “jno hay alternativa!” los
complejos militares-empresariales que dominan el mundo han aplicado la
politica de lo no negociable a las medidas de desnacionalizacion,
privatizacion y desregulacion por las que han empobrecido sistematicamente
a todos los pueblos del mundo, incluso a los metropolitanos [...] La politica
de lo no negociable ha acabado con la capacidad de los partidos politicos y
las organizaciones sociales y laborales para protestar, presionar y
negociar.... (Gonzalez, 2013: 212-213).

En cuanto practica también, el pensamiento unico refiere a actitudes, a
relaciones que se establecen en virtud de estructuras jerarquicas, métodos
clientelares, formas de interaccion y medios de comunicacion, todos ellos haciendo

alarde del orden existente y desvalorizando 6rdenes alternativos.

1.6.3. Libertad, responsabilidad social y pensamiento critico

Aunque estemos completamente en nuestro derecho, segun
las leyes del pais y las reglas de nuestra estructura social,
podemos, sin embargo, estar participando en la injusticia
general, de manera que al dar ayuda a una persona
desafortunada no le damos algo gratuito, sino sélo ayuda
para devolverle aquello de lo cual la injusticia global de
nuestro sistema le ha privado. Porque si nadie obtuviera
para si mismo una porcion mayor de la riqueza del mundo
que su vecino, no habria pobres ni ricos. Por lo tanto, incluso
la caridad es un acto de deber que nos imponen los
derechos de los otros y la deuda que les debemos (Kant).

La diversidad es un signo de todos los tiempos, es caracteristica de la vida en el
planeta, es caracteristica de las sociedades humanas y de los individuos. El
concepto de minorias nos llama frecuentemente la atencién hacia los sitios de la
diversidad pero muchas veces nos da la idea de las minorias como pequefiisimas
islas en el mar de lo homogéneo- hegemonico. Bien vale la pena reflexionar que tan

acertada es dicha nocion, sobre todo ahora que estamos pensando éticamente los
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movimientos sociales, los cuales, muchas veces son conformados por grupos que
se introducen en la categoria de minorias. Vale la pena pensar que la sola idea de
‘minoria” posee una perspectiva bien determinada: pensar la otredad desde lo
homogéneo- hegemoénico. Sdélo si nos llamamos a pensarnos criticamente en
nuestras diferencias podemos dilucidar criticamente quién nos llama a pensarnos
de una tal manera, como y por quién son introducidas las nociones morales que
nos permiten concebirnos en masa como mayorias homogéneas-hegemaonicas y en
ultima instancia y lo que mas interesa a los movimientos sociales altermundistas:
¢qué pasaria si las “mayorias” de las que hablamos devienen minorias en un
ejercicio de pensarse a si mismas y ven las posibilidades que existen en ser minoria

y dejar de pretender ser una mayoria homogénea?

Decimos que la dominacién le es ajena al pensamiento critico porque la
libertad es su condicién. Consideramos aqui a la Etica como un pensamiento critico
y refrendamos la idea de que ésta mira a la izquierda, tal como lo hace el
pensamiento critico. La ética politica zapatista, lo mismo que la ética de la liberacion
y toda ética critica parten de la necesidad de la autonomia debido a que la misma
existencia y teorizacion de dichas éticas implica el reconocimiento, implicito o
explicito de la autonomia, en primer lugar de la autonomia intelectual que permite
discernir entre conocimientos y modelos de dominacion, pensar y pensarse,
cuestionar la realidad aun cuando de ella se obvian muchas cosas o aun cuando
una mentira ha sido repetida un millon de veces y reclama por ello su legitimidad.
La lucha por la autonomia intelectual que es condicidn para la autonomia como
proceso organizativo politico o social. La autonomia intelectual conduce a repensar
las formas determinadas o cuestionar los paradigmas o pensamiento dominante. La
historia, por ejemplo, convertida en “estudios subalternos” trata de la abolicion del
estatismo a favor de una historia social. Se propone dimensionar la autonomia
intelectual como un proceso critico pero relativo debido a que, como hace notar
Cleaver “El trabajo intelectual siempre ha sido intrinsecamente social y comunicativo
(52)” Cuando pensamos en la diversidad social, cultural, linguistica, organizativa y

artistica del mundo podemos dar un paso también hacia la desmitificacion del triunfo
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absoluto del pensamiento uUnico y situar a éste mas como una tendencia y un

proyecto, muy lejos aun de realizarse:

[...] no parece existir una buena razén a priori para pensar que
cualquier conjunto especifico de “ideas dominantes” —incluyendo las
que se generan en el capitalismo- logré jamas establecer una
hegemonia completa ya sea localmente o universalmente. Dicho esto,
el relativo triunfo totalizador del capitalismo -la construccion e
imposicion de sus propias formas de organizacidén social sobre gran
parte de la humanidad- ha sido probablemente mas efectivo que
cualquier sistema social anterior para generar un auténtico general
intellect (Cleaver, 54).

El pensamiento critico esta ligado a la praxis emancipadora y al proceso de
autonomizacién entendido aqui como un conjunto de experiencias, programas vy
proyectos alternativos a la dominacién en todas sus formas. Existe un consenso
entre algunos pensadores criticos al adoptar como nivel preferido el nivel de la
subalternidad, de aquello que no salta a la vista ni convoca grandes multitudes o
cambios intempestivos. Asi como Ranahit Guha hace énfasis en la imposibilidad de
la espontaneidad de las revueltas y nos invita a buscar en los procesos profundos
de las voces subalternas; Enrique Dussel nos invita a una ética de la liberacion que
parte de la cotidianidad y los zapatistas nos invitan a mirar desde abajo y advierten
“cuando todos se vayan, quedaremos nadie”, un nadie que se afirma fuera de las
miradas, las coyunturas y los canales mediaticos hegemonicos. Asimismo, Ouvifia

nos convoca, desde su vision de la autonomia urbana argentina:

[...] deberiamos hacer foco en la infrapolitica cotidiana que aspira a la
autonomia, mas que en episodios mediatizados. Aquella que, de forma
subterranea e intersticial, permiti6 que fuera posibles no sodlo
resonantes rebeliones populares, sino también — y sobre todo-
profundas metamorfosis de la subjetividad de las masas en los ultimos
afos en nuestro pais” (Ouvifia, 2009: 253).

El proceso hacia la emancipacién y la autonomia puede ser largo y casi
siempre subterraneo, como ejemplo, el levantamiento zapatista, precedido por diez
anos de organizacion como Ejército Zapatista de Liberacién Nacional, por varias
décadas de preparacion politica y organizacion, y por un minimo de cinco siglos de

resistencia. La eleccion del subterraneo y la cotidianidad como nivel predilecto del
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pensamiento critico no es azarosa ni se encuentra restringida por tratarse de un
“lugar inferior”. Por el contrario, nace de la consideracion de la realidad compleja,
de la asimilacion de elementos macro, de la apuesta por una transdisciplinariedad
y se elige con plena conciencia de las implicaciones que hay en su método. Se elige
porque la emancipacion puede surgir de la victima, del oprimido, nunca del opresor.
Pero a todo proceso por la emancipacion (practica), lo acompafia una concepcion,
vision, explicacion o teoria de su actuar. En suma, podemos decir que un sujeto
constituido como persona que ha procurado su autonomia intelectual
(relativamente) avanza hacia la autonomia moral, crea sus propios codigos
recreando y cuestionando los codigos dominantes; y a partir de ello realiza un
despliegue de su autonomia moral en cada una de sus acciones conforme a sus
intereses o motivaciones. Dicha motivacion moral es el motor de la participacion en
los movimientos sociales y del deseo y la esperanza de plantear alternativas al

sistema neoliberal.

La ética, por su parte, deja de ser un area reservada a la Academia para ser
ahora pensada por las colectividades activas en la busqueda de alternativas al
sistema de dominacion. De las afirmaciones anteriores podemos saltar al analisis
de cualquiera de nuestras éticas que impactan de manera importante la
construccion y perspectivas del movimiento altermundista como la ética planetaria,

la ética de la liberacién o en nuestro caso, la ética politica zapatista.

40



Capitulo 2. Etica politica zapatista
2.1. “El bien” en la moral de los pueblos mayas: lekil kuxlejal y jlekilaltik

La autodeterminacion, la autonomia y el autogobierno, conceptos centrales de la
ética que hemos tratado en el primer capitulo seran ahora pasadas por la criba del
tiempo y del espacio que son uno solo cuando hablamos del territorio desde una
perspectiva indigena. Una de las tesis fundamentales de lo que plantea aqui como
ética politica zapatista es que ésta nace de una moral de los pueblos mayas y que
debe al pensamiento occidental menos de lo que muchos se han empenado en
defender. Esta es una de las ideas principales que intentamos defender en el

presente capitulo.

El 1 de enero de 1994, un levantamiento indigena en el estado de Chiapas
sorprende al mundo al declararle la guerra al gobierno mexicano. Pronto, en la
comunicaciéon que sigue a esta declaracion, se manifiestan las condiciones que
otorgan legitimidad a este levantamiento armado, algunos prefieren subrayar (en
aquel momento y hasta ahora) que su vocero no es indigena. En ese sentido, en el
entendido de la numerosa presencia de organizaciones religiosas y politicas en el
estado de Chiapas y en la consideracion del denominado world time del
levantamiento zapatista se ha minimizado a los pueblos casi hasta tornarlos
invisibles. Se estudia el zapatismo como un posicionamiento ideoldgico occidental.
A esta tendencia, nosotros anteponemos en primer lugar, desde el estudio de la
moral, un dialogo con los pueblos mayas mas alla del zapatismo o mejor dicho,
previo a éste, para poder dilucidar cual es el proceso que la organizacion zapatista
—como persona colectiva- ha seguido en el desarrollo de la ética que ha inspirado a
miles en el mundo. Para abordar el didlogo moral con dichos pueblos mayas -
tsotsiles, tseltales, tojolabales y choles® llamamos la atencion ante una moral

Debido a la imposibilidad de transitar por las posturas éticas de cada uno de los pueblos mayas,
advertimos que en el presente trabajo sélo nos referiremos brevemente a algunas nociones éticas.
(especialmente tseltales y tojolabales) que hemos podido apreciar desde diversos andlisis socio-
linglisticos -la basta obra de Carlos Lenkersdorf en el caso de los tojolabales- y de otros tantos en
el caso del pueblo tseltal que se complementa con la experiencia de convivencia en dos
comunidades tseltales en las que pude corroborar la vivencia moral y la apreciacion de algunos de
los ideales éticos.
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practica inspirada muy frecuentemente por una moral ideal, tan superior que no
logra alcanzarse por completo. Para ejemplificar lo anterior, pensemos en la
referencia constante a los hombres y mujeres verdaderos, cuyo ejemplar
comportamiento se discute entre los pueblos, por su sencillez, esmero, sabiduria y
obediencia. El individuo como elemento de la comunidad se integra plenamente a
ella con la obediencia de la voluntad y el bien comun o se separa de la misma por
su arrogancia, desobediencia o individualismo. Una opinién recogida por Paoli que
parece sintetizar muy bien el sentimiento de un buen numero de hombres y mujeres

entrevistados en torno a su sentir sobre el ideal de batsil winik y la batsil ants:

“¢ Quién es hombre verdadero? ;Quién es mujer verdadera? Quien
habla verdad y esta rectamente dirigido hacia lo humano-hombre,
rectamente dirigida hacia lo humano-mujer. Ella o él es bueno y asi su
palabra es buena. Cree en la palabra y obedece la palabra de la
comunidad. No miente. Lo que dice es aquello que hace y su corazon
es bueno. Ama mucho a su comparero. Es noble todo aquello que
realiza. No juega con las palabras. Es justo su decir y ciertamente es
fiel al cumplir lo que ha dicho. Su corazoén esta integrado en si mismo,
tiene un solo corazoén (Paoli, 2003).”

Acerca del papel que estos hombres y mujeres rectas y verdaderas pueden
jugar en la conservacién de la armonia dentro de una comunidad, un joven de San

Martin Cruzton, en el ejido de San Geronimo Bachajon nos comenta:

El batsil winik en una comunidad no solo es quien toma el papel de
cuidador de la familia sino también la batsil ants ya que en algunas
comunidades donde no abunda mucho el alcoholismo o algun vicio
que afecte a la familia como a la comunidad se comunican o hay una
buena comunicacién con la familia donde ni el hombre ni la mujer
posee la autoridad para mandar sino lo tratan o dialogan entre ambos
0 en su caso acuden con los frensipales de una comunidad ya sea a
los padres o los abuelitos para pedirles consejos de cémo solucionar
algunos problemas.

En ambos testimonios es detectable una experiencia moral concreta con
valores y estructuras bien definidas que pueden ser considerados como uno de los
ejes sintetizados por el zapatismo. Los hombres y mujeres verdaderos son los
sujetos que tienen la vivencia del bien dentro de su comunidad, ellos ayudan a

reestablecer el orden frente a los desequilibrios, son ejemplo para el resto y su
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acciéon esta encaminada a la realizacion o restablecimiento de la vida buena (lekil
kuxlejal) o del bien generalizado (jlekilaltik). La particula lek, presente en ambos
términos (el primero tseltal y el segundo tojolabal) que es a la vez adjetivo
(bueno/bien) y sustantivo (lo bueno/ el bien) alude a una primera nocion de la idea
del bien entre los pueblos mayas, sin embargo, no es la intencion de este apartado
profundizar en la idea abstracta del bien, sino acercarnos a las nociones de jlekilaltik

y de lekil kuxlejal como despliegues éticos y practicos de la idea del bien.

En primer lugar, el jlekilaltik del pueblo tojolabal evoca el bien o lo bueno
como algo que es bueno para todos. La particula lek es lo bueno o el bien de manera
general; al es un generalizador, es decir, algo que es bueno para todos, y el tik
hace referencia a la primera persona plural. Entonces, algo que es bueno para todos
nosotros deja la pregunta de quiénes conformamos ese nosotros y cdmo vamos a
construir el contenido de lo bueno. Libertad, democracia y justicia son parte del
Jlekilaltik, de lo que es bueno para todos, la justicia se nombra como valor supremo.
Lo hace también en nuestra civilizacion occidental, que no es la civilizacion, sino
una civilizacion. La justicia es valor supremo, ideal poco cuestionado en cuanto a
que mira al otro por definicién, atiende en principio al otro, al respeto a su libertad y
su autonomia. El jlekilaltik y el lekil kuxlejal presentan el problema ético
fundamental de determinar qué es eso bueno de lo que se habla, es decir, de dar
contenido a una ética y de establecer una moral practica que dé sentido a la vida en
comunidad, que dé cohesidn y supervivencia al pueblo, y que permita la paz entre

los pueblos del mundo.

El jlekilaltik como lo bueno generalizado, es decir, como un bien publico,
podria encontrar diversos contenidos, podria ser la paz que disfrutamos nosotros o
la salud cuando es para todos, como disfrute pleno de la vida, no s6lo en ausencia
de malestar fisico o de dolor, mucho menos es ausencia de una sintomatologia que
es catalogada como una determinada enfermedad. Es algo bueno que se busca
para todos porque frecuentemente la salud esta determinada por el medio ambiente,
por la relacion con el mundo, por la forma en que el sujeto es en relacion con la

naturaleza.
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Cuando Valls critica la busqueda del bien comun como una “falacia angélica”,
es decir, que carece de contenido real lo hace argumentando que el bien comun es
siempre realmente particular porque es una nocion abstracta que no intenta
delimitar el bien comun; “a quién debe beneficiar? ;Qué intereses debe acoger?
(A qué nivel debe pensarse? (Valls, 2003:165).” En el caso de la nocion de
Jlekilaltik, aunque aparece también en principio como una nocion abstracta, cuando
se aterriza en el sistema ético tojolabal puede muy bien responder a las preguntas
anteriores. Si consideramos la presencia de un principio de vida o existencia que en
tojolabal se dice ‘altzil y que se encuentra presente en todos los seres vivos o no,
en las cosas y en los elementos del planeta; y si a ello sumamos la consideracién
de unidad presente en el universo tojolabal, asi como el generalizador al y la
conjugacion en la primera persona plural tik, entones podemos considerar que el
bien del jlekilaltik en la ética tojolabal refiere a los hombre, mujeres, nifios, ancianos,
animales, plantas, montafnas, rios, milpas y estrellas por ejemplo. Esa nocion de
unidad no es ajena a planteamientos ecoldgicos que buscan una conciencia mas
amplia de la complejidad del cuidado del planeta y del lugar que ocupa el humano

en el universo.®

Una buena alimentacién, una salud fisica, la salud mental dependen de la
relacion con el medio. La salud es un bien que no puede ser aislado, nunca podra
ser un bien individual, es el ideal supremo del lekil kuxlejal (vida buena), es la
democracia que se manifiesta en la participacion de ese mundo, es la justicia
absoluta de lo bueno para todos, de la consideracidn del otro; y en ese “todos” esta
presente, como ya lo vimos, el propio sustrato —tierra- que nos contiene. Vemos en
esto un despliegue de la nocion superior de justicia, aunque sea considerada por
algunos como una nocion “angélica”, carente de materialidad o incluso
supersticiosa, observamos que tiene un contenido mitico, que se ha aterrizado en

ideales politicos, estructuras politicas, quehaceres sociales

Ejemplo de ello es la practica que han hecho los zapatistas para acercarse al

diagndstico y curacién de algunos malestares fisicos. Un odontélogo o un radidlogo

6 Véase la obra de Leonardo Boff.
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que es un sujeto profesional que ha precisado de una especializacién a través de
Su paso riguroso por la academia y de su reconocimiento oficial y su legitimidad
social para desempefar su labor se convierten en el mundo zapatista en un bien
hecho social, cuando en las comunidades en rebeldia se capacitan promotores
autonomos de salud, odontdlogos o radidlogos se le da contenido al jlekilaltik, se
intenta despojar a la salud y el conocimiento de su calidad de privilegio o0 mercancia
que tantas veces adquiere en las ciudades. También se aprecia que el bien comun
logrado es forjado desde la colectividad, es que cada sujeto se ha comprometido en
la construccién de la justicia o lekil kuxlejal. La popularizacion de esos saberes,
tanto como del quehacer politico, nos habla de una practica de la justicia, de una
democracia vivencial, este es el contenido de eso que Valls llama angélica o

incorporea.

Esta nocion se enfrenta a problemas que son planteados por la modernidad
y por el neoliberalismo, por ejemplo, el uso de semillas transgénicas genera una
reflexion y mas tarde una resistencia; atenta contra la justicia, contra el jlekilaltik y
contra el lekil kuxlejal. No considera al otro que bien puede ser la tierra, el pueblo
mismo, no considera el pasado, ni a los ancestros cuidadores de las semillas, no
considera a la tierra en su mas minima dignidad, ni a las especies “transgénicas’,
forjadas a través de miles o cientos de afios que no han reportado malestar o
enfermedad sino pluralidad y sustento para los pueblos.Porque hoy al hablar de
bioética no se puede ser tan irresponsable como para negar al otro; la crisis de la
civilizacion que pone en riesgo muchas vidas, exige considerar al otro, conforme su

principio de vida (“altzil o ch’ulel) y su dignidad mas primaria.

El lekil kuxlejal traducido frecuentemente como vida buena nos da otra pauta
para acercarnos a la nocion del bien, de ningun modo es un cédigo acabado que
dana las libertades de quienes lo buscan, se plantea mas bien como un instrumento
que requiere constantemente del discernimiento colectivo para crear las
posibilidades liberadoras y del bien comun. Un joven base de apoyo del EZLN
perteneciente al municipio autonomo Ricardo Flores Magén me ha puesto varios

ejemplos acerca de lo que es el lekil kuxlejal, ha puesto como ejemplo los problemas
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mas comunes de la comunidad: una pelea entre compaferos, una rifia entre
esposos. En ambos casos es la comunidad quien busca el restablecimiento de la
paz por medio del lekil kuxlejal, nos percatamos de que desde su punto de vista lekil
kuxlejal se acerca mas aun a la nocién de justicia pues en todos los casos sefalados
como ejemplos se habla de la intervencion de las autoridades autbnomas, testigos
y familia que pueden hablar de la situacién, de quién o quiénes y cdmo han
generado el conflicto. Del mismo modo, la solucién corresponde a la comunidad.
Vemos que la solucion corresponde al mejor arreglo que trae consigo la paz y el
acuerdo entre ambas partes y constituye el establecimiento del lekil kuxlejal. Este
punto de vista coincide con los testimonios recogidos en San Martin Cruzton,
Municipio de Chilén:

Pero para llegar a un buen acuerdo por cualquier problema dentro de
la comunidad se habla con las autoridades de la comunidad y asi mismo con
los trensipales para que ellos sean testigos de lo que el autoridad resuelva
para que asi no vuelve a ser otro problema mas adelante. Por ejemplo: dos
ejidatarios que estan peleando por un pedazo de tierra que se colindan en
sus parcelas, entonces el autoridad se encarga de escuchar a ambos y luego
piden a los testigos de cada duefio que hablen sobre el terreno quien lo
heredo, quien lo trabajo desde hace afios y como se fue otorgado a los
duenos de ahora, en base a eso sacan las conclusiones y tomandole el
consejo de los trensipales llegan a un acuerdo pero justificando con razones

para no llegar a otro conflicto mas grave , ya que aqui es analisis de los meil
tatiles y de la autoridad de la comunidad.

Por su parte, Paoli habla del lekil kuxlejal, a partir de su experiencia en el
mundo tseltal, como de “la vida buena por antonomasia” (12), y agrega que “No es
una utopia, porque no se refiere a un sueno inexistente. No, el lekil kuxlejal existio,
se ha degradado pero no se ha extinguido y es posible recuperarlo” (71). El lekil
juxlejal refiere siempre a un estado de paz y armonia entre los que conforman la
comunidad, a una disposicion comun para solucionar los conflictos y para igualarse
al otro al momento de hacer acuerdo. Esto ultimo resulta especialmente importante:
cualquier actitud arrogante o posicion contraria al emparejamiento de los sujetos
constituye un obstaculo para la comunicacion y la busqueda de acuerdo, siendo el
acuerdo un elemento central en la vida diaria y en la convivencia en comunidad.

Jlekilaltik y lekil kuxlejal son asumidos de manera general por los pueblos como la
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nocion de justicia y han pasado a formar parte de la vivencia moral de las
comunidades zapatistas con un contenido muy especifico de justicia como
consecuencia de la experiencia moral de dominacion sufrida por los indigenas.
Hablando del contexto maya tojolabal Carlos Lenkersdorf equipara la nocion de
emparejamiento con la de democracia, ello nos da una idea de la importancia del
emparejamiento que se fundamenta en la capacidad para escuchar al otro con una

actitud de igualdad y respeto:

..el escuchar conduce al dialogo por el cual se emparejan los
dialogantes, quiere decir, rigen relaciones de una democracia de
iguales y participativa. Si no se reconoce esta relaciéon, se forma otra
clase de democracia que es jerarquica o simplemente el régimen de
una sociedad estratificada que se puede llamar una “democracia
modificada” desde la perspectiva tojolabal, aunque no usan el término
de democracia sino el de lajub’al, es decir, emparejado que
corresponde a la democracia participativa (Lenkersdorf, 2011: 27-28).

A lo anterior esta intrinsecamente unidas las ideas y practicas de autonomia,
autogestion y auto-organizacion. La capacidad de los pueblos de hacer algo por si
mismos, en colectivo, se acerca siempre a la dignidad, a la vivencia de sus
capacidades y de su propia conciencia. El movimiento zapatista, ademas de su ética
politica nos ha permitido asomarnos a una moral propia que se ha desarrollado a
interior de las comunidades en resistencia. Una moral relativa que no puede ser
confundida con la ética politica, parte objetiva de su discurso .Por ejemplo, si se ha
dicho que dentro de una comunidad en resistencia las mujeres tienen tal o cual
papel, conciben su participacion de un modo determinado u optan por conservar la
tradicidén en algunos sentidos, no se pretende expresar que se quiera lo mismo para
las mujeres de otros contextos sociales. En el discurso zapatista estan
practicamente ausentes los juicios a la moral relativa adoptada voluntariamente por

otros pueblos.

No obstante, el movimiento zapatista permite apreciar ciertos valores como
muy deseables dentro de los miembros de la organizacién. En el cuento de “El
Chompiras”, narrado por el subcomandante Marcos en Radio Insurgente podemos

encontrar una sintesis de los valores deseables para las comunidades en
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resistencia. “El Chompiras” es un base de apoyo del EZLN del que se dice que es
“‘bueno de por si”, no porque tema algun castigo del diablo o porque espere algun
premio de Dios por hacer lo que él considera un deber moral intrinsecamente
bueno. Lo que caracteriza a este personaje es su voluntad para enterarse y respetar
los acuerdos colectivos, para organizarse, que permanece alerta a las necesidades
de los demas “siempre esta viendo como ayudar”, brinda orientacion o consejo, es
astuto para no “venderse” o rendirse; permanece en la resistencia y en la rebeldia,
ademas es modesto “no se anda presumiendo”, asume plenamente el ideal “para

todos todo, nada para nosotros”.
2.2. “El bien” y “el mal” en la ética politica zapatista

Lo bueno lleva consigo una pretension objetiva. No se pretende ni en la ética politica
zapatista ni en alguna otra ahondar en valores morales que son buenos para
alguien en especifico, en este caso para los zapatistas, lo que le conferiria un
caracter relativo y le restaria legitimidad. Si en sus mensajes se leyese: “Esto es
bueno para nosotros, los zapatistas; ignoramos si es bueno para otros, y vemos que
muchos valores nuestros se contraponen a los de otros sectores sociales, asi que
defendemos frente a ellos nuestra moral.” Pero ese no es el caso, la ética politica
zapatista no solo se encuentra ligada a valores universalmente aceptados como la
justicia, la igualdad, la libertad; sus planteamientos éticos son resultado tanto de
movimientos sociales anteriores, como de experiencias histéricas de dominacion,

marginacion y exterminio.

Entonces, “el bien” para la ética politica zapatista es el bien desde el punto
de vista de las victimas del poder, que son las grandes mayorias del planeta, estén
éstas conscientes o no de su papel. De este modo se fundamenta la objetividad de
la ética politica zapatista. En sentido contrario, el mal es la corrupcion de los valores,
la corrupcion de la democracia, el poder impositivo y violento. El mal es mal para
las victimas. El “mal gobierno” es el que ejercido violencia y ha traicionado a su
pueblo. Los malos son los poderosos que reprimen, despojan y explotan a otros. El
mayor de los males es el orden capitalista, es intrinsecamente malo y es origen de

otros tantos males.
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2.3. Libertad

Podemos imaginar que muchos pueblos indigenas en México y en el mundo, asi
como numerosas minorias que han vivido marginados u olvidados en lugares
apartados, frecuentemente negados por el racismo o la discriminacion no
establezcan de manera sencilla o inmediata un vinculo con la idea de pertenencia
a un Estado- nacidn, sino que se conciban unicamente a si mismos como unidad y
entidad necesaria para la reproduccion social, no se comparte una identidad ni un
objetivo con el Estado-nacion ni con las poblaciones mayoritarias. Ello no seria de
extrafiar siempre que pensemos en poblaciones alejadas en el espacio y
despreciadas por su cultura. Esta brecha puede advertirse en el sonido de “Binti a
te Mexicoe?/ ; Qué es el México ese? (Paoli, 2003:61)” pronunciado por un indigena

tseltal en la década de los setenta.

Tampoco es de extraiar que asentamientos humanos con estas
caracteristicas posean su propia dinamica de organizacién y su relativa
independencia o libertad con respecto al exterior, la idea de auto-organizacion es
intrinseca a su situacion y al lugar que ocupan en el sistema, aparece de manera
natural, no se cuestiona hasta que es agredida por elementos que llegan del
exterior, que atentan contra la libertad y contra la capacidad de auto-organizacion.
Los pueblos indigenas han visto atacados asi sus dinamicas propias en lo politico
cuando se les ha negado la eleccidén de sus autoridades con sus propios métodos,
el ejercicio de la justicia segun su entendimiento de la misma; en el ambito
econdmico hay que decir que la vida e independencia de las comunidades ha sido
severamente transformada por la globalizacion neoliberal. Toda cultura, que entrafa
una ética y una cosmovisidon necesita de elementos materiales para su
reproduccion, cuando las bases materiales son violentadas se violenta también la
cultura y con ella los sistemas éticos y morales de las sociedades Podemos
determinar entonces que este ataque material sea inmediatamente un atentado
contra la libertad y la auto-organizacion de los pueblos, entendida esta ultima como

el despliegue material de la autonomia colectiva en la que el grupo humano venia
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desenvolviéndose. Frecuentemente la autonomia y la auto-organizacién se
vulneran por heteronomia, es decir, por una direccion venida de afuera con
intereses muy diversos. Lo cierto es que el nivel local no puede de ninguna manera
escapar a la dinamica del sistema global. Ya en la década de los setenta Carlos
Lenkersdorf recoge el siguiente testimonio de una comunidad que es vulnerada en
su poder de auto-organizacion por medio de la labor de convencimiento por parte
de instancias gubernamentales y vinculada a la economia global por medio del

mercado de café:

Durante los afios setenta del siglo pasado, es decir el siglo XX,
instancias agrarias y agropecuarias del gobierno empezaron a visitar
a las comunidades tojolabales para promover el monocultivo del café.
Razonaban que el café es un producto comercializable, cuyo valor de
venta es muy superior al maiz y a otros granos basicos. [...] La
promocién convencié a una comunidad tzotzil de tierra caliente. Con
las primeras ventas del café los comuneros se sintieron satisfechos
con el cambio de milpa por cafetales. Ademas hubo una organizacion
de gobierno, el Inmecafé, que les compraba el café y les garantizaba
un precio fijo y determinado. Pero dentro de pocos afos, se produjo la
sobresaturacion de café en el mercado mundial. Los precios cayeron.
Inmecafé ya no funcionaba. Los campesinos tenian café que nadie
queria comprar pero no tenian maiz ni frijoles... [...] Se arrepintieron
de su fe en la promocion oficialista y de su falta de critica a la
propaganda monista (Lenkersdorf, 2005:92-93).

Lo mismo que la auto-organizacion en la produccién economica-material de
las comunidades mayas, el principio de autonomia o auto-organizacion politica se
vive en las comunidades en diversos niveles en funcion de los obstaculos que desde
afuera le son impuestos; el sistema colonial, la organizacion en torno a la hacienda,
los objetivos nacionales de modernizacion o en afios mas recientes las agendas de
saqueo impuestas por las politicas neoliberales. Asi, desde la Republica de Indios
hasta la creacion de los Municipios Autonomos Rebeldes Zapatistas, podemos
observar un ejercicio de auto-organizaciéon en el ambito politico por los pueblos
indigenas en diversos niveles de complejidad y mas aun como proyeccion de las
diversas éticas que se despliegan en las formas organizativas, las instituciones y

las practicas politicas de cada pueblo o comunidad.
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A partir de una relativa autonomia de hecho que por el abandono y el
desinterés del gobierno posibilitaba que un indigena tseltal preguntase Binti a te
Mexicoe? y que los pueblos prescindieran de cualquier apoyo gubernamental
podemos inferir el nulo control que el Estado ejercia sobre estos pueblos, la
inexistencia de vinculos entre ellos y la presencia en su lugar de otras instancias
organizativas y de control como la finca. Los mismos bases de apoyo zapatistas han
preparado una serie de reflexiones acerca de lo que la libertad significa para ellos.
Los libros de texto y videos han sido repartidos en la escuelita zapatista con el
nombre de La libertad segun |@s zapatistas. En estos materiales se explican los
pormenores de las maneras en que las bases de apoyo han asumido la libertad, los
obstaculos que han tenido y lo que aun les falta por llevar a la practica. En dicho
material los zapatistas refieren sobre todo a la libertad operativa de la democracia
en territorio rebelde, a la conformacion de las Juntas de Buen Gobierno, a la
instauracién del sistema de justicia autonomo, a la inclusion de las mujeres en el
gobierno, etcétera.

Sin embargo, la reflexion de la libertad segun los zapatistas va mas alla de
cuestiones practicas u operativas del gobierno autbnomo o de la economia de las
comunidades con la implementacion de colectivos de produccion. En la reciente
convocatoria al Seminario del Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista los
zapatistas reafirman su compromiso con la busqueda de la libertad, ahora en el
plano epistémico. Asi, se dieron cita intelectuales, colectivos e individuos de todo
el mundo y cuyos impactos empiezan apenas a sentirse en las multiples
reproducciones del seminario en otras latitudes, en la edicion de varios libros del
seminario, su aceptacion y promocion en variadas universidades. La propia

definicidon zapatista del pensamiento critico constituye una aguda interpelacion:

Como zapatistas que somos, aunque pequefias y pequenos, lo
pensamos el mundo. Lo estudiamos en sus calendarios y
geografias. El pensamiento critico es necesario para la lucha.
Teoria le dicen al pensamiento critico. No el pensamiento
haragan, que se conforma con lo que hay. No el pensamiento
dogmatico, que se hace Mandoén e impone. No el pensamiento
tramposo, que argumenta mentiras. Si el pensamiento que
pregunta, que cuestiona, que duda. Ni en las condiciones mas
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dificles se deben abandonar el estudio y el analisis de la
realidad. El estudio y el analisis son también armas para la
lucha. Pero ni sola la practica, ni sola la teoria. El pensamiento
que no lucha, nada hace mas que ruido. La lucha que no piensa,
se repite en los errores y no se levanta después de caer.
(Subcomandante Insurgente Moisés, Enero 2015).

Los zapatistas han avanzado en la busqueda de su libertad por diversos
ambitos, la libertad politica, econdmica y epistémica ha ido acompanada por el
festejo de la cultura, por la libertad de ser diferentes. Asi, la estética, el amor y el
arte evocan a formas alternativas de relacionarse con el mundo. Por ejemplo, los
relatos de Elias Contreras y la Magdalena promueven una estética alternativa e
incluyente y nos remiten a experiencias morales del amor en diversos contextos.
Hay una reapropiacion y festejo de las capacidades creativas y artisticas de las

colectividades fuera de los canones estéticos y de la moral tradicional.

El aporte a los movimientos sociales de un elemento pocas veces explorado
que Ouvifia denomina “Mixtura desbordada de practicas creativas” (Ouvifia, 2009:
252) y que remite a elementos muy diversos, desde la alegria de sus fiestas, el
juego-reivindicacion-apropiaciéon y transformacién de la lengua castellana; la
transformacién de los mitos e historias tradicionales, hasta los ensayos de

organizacion politica.

2.4. Democracia

No nos sorprende entonces que la libertad y la auto-organizacion apunten ademas
de a la busqueda de una tierra donde se pueda trabajar para comer, a la practica

del trabajo colectivo para la supervivencia de la comunidad:

Dentro del mismo contexto horizontal de respeto mutuo entre
iguales y de relaciones multidireccionales, se ubica también el
lineamiento de compartir, es decir, de hacer participar. Asi se explica
la costumbre de repartir el trabajo en el trabajo colectivo, de caminar
en compania y al ritmo del mas lento, de no dejar a nadie a solas en
el hospital, de compartir hasta la ultima tortilla con sal, etcétera,
etcétera. Al lado opuesto, esta el desprecio de la acumulacion. Las
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sociedades originarias en su mayoria, si no todas, no fueron
acumulativas. No entendian el afan por el oro por parte de los
espanoles [...] Por ello, los bienes acumulados no representan un
fundamento para el desarrollo auténtico y posible del comportamiento
ético (Lenkersdorf, 2005: 132-133).

Para Lenkersdorf el nosotros es el principio organizador de la ética tojolabal,
si aceptamos esto y lo apreciamos también en los otros pueblos mayas del Estado
de Chiapas aunado al trabajo colectivo como pilar de la auto-organizacién y por
tanto de la autonomia, no resulta dificil aceptar la proposicion zapatista de un pueblo
que manda y un gobierno que obedece debido a que a la funcién del gobierno se le
imprime la misma légica del trabajo colectivo; la autoridad es asi una funcion, un
trabajo dentro de la colectividad que esta desprovisto de los honores, los privilegios
y los fueros que con gran frecuencia se le otorgan en la civilizacion occidental. Al
respecto nos comenta el autor:

Se dice en tojolabal, el que tiene su trabajo por nosotros es
mandado por nosotros. [...] La funcién de las autoridades se llama
‘a’tel, es decir, trabajo, y las autoridades son trabajadores “a‘tijum. No
suelen emplear titulos honorificos u otros, porque tanto las
autoridades como todos los demas miembros del nosotros, son
hermanos, es decir, emparejados (Lenkersdorf, 2010: 36).

Un comentario cercano al principio zapatista del mandar obedeciendo en
tojolabal es Jama’ ay ya’ tel kujtiki mandar ‘ay kujtik, expresion de la cual
podemos destacar los siguientes elementos: el principio apunta a un grupo de
personas que tienen una funcion o un trabajo Ja ma’ ay ya’ tel. Kujtiki pronombre
personal de la primera persona del plural que indica origen o causa, es decir, coloca
al nosotros como causa de que aquellos tengan su trabajo o funcién dentro de la
comunidad. Entonces, se dice que los que por nosotros tienen su trabajo reciben
ordenes (Mandar ‘ay- recibir 6rdenes) del mismo nosotros, un nosotros que refiere
el espacio de Ja b’a yoj jkomontik- dentro de nuestra comunidad).” El principio de
auto- organizacién que devela al pueblo como sujeto, motiva el surgimiento de

numerosas Y diversas organizaciones en el estado de Chiapas, incluyendo por

7 Véase la obra de Carlos Lenkersdorf.
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supuesto a aquellas que dan vida al EZLN.8 Entonces, ¢ qué particularidad aporta
el EZLN como organizaciéon de conformacion mayoritariamente indigena? ;Qué
particularidad aporta esta organizacion a demandas que por definicién y esencia no
son propiamente indigenas? Y ¢ por qué no hablar sencillamente de ética politica de

los pueblos mayas?

Con la organizacion del Ejército Zapatista, mas tarde con su levantamiento
y mas aun con la construccién de la autonomia, se plantea lo que parece ser un
cambio moral que se exige tanto en el nivel personal (el abandono del alcoholismo
y de las practicas que degradan a la mujer) como en el nivel colectivo (trabajo
colectivo, esfuerzo y creencia en la autonomia). Esto que hacia afuera parece ser
un desciframiento, empefio y proceso de politizacion (frecuentemente visto como
heterondmico), es entendido al interior de muchas comunidades como un proceso
de restablecimiento de la vida buena comun o buena para todos —/ekil kuxlejal para
el pueblo tseltal o jlekilaltik para el pueblo tojolabal- que se ha roto por los vaivenes
del capitalismo o por la ambicion de los finqueros kaxlanes. Adherirse a la
organizacion ha sido en muchos casos una decisién personal (segun la edad)
porque se ha visto en la organizacion el restablecimiento de la vida buena y de la
justicia; una posibilidad que brinda el gobierno autbnomo como instancia donde la
propia comunidad resuelve los conflictos dentro de ella surgidos. La ética politica
zapatista sistematiza las demandas de los pueblos y las formas de hacer politica de
los pueblos para levantarlas como instrumentos o herramientas que posibilitan la
liberacion y que mejoran la vida de manera tangible. La ética politica zapatista es
un camino al lekil kuxlejal, por ello es posible la nocion- practica del mandar-
obedeciendo, ya que en la nocidén de obedecer se inserta la condicion de la creencia,
es decir, la obediencia de la que se habla implica en el nivel sociolinguistico no sélo
el acatamiento de las decisiones y acuerdos comunes, sino que tiene la implicacion
moral de la creencia vy la confianza que el individuo posee en el acuerdo o la

decision para ejecutarlo, no se trata de una obediencia a ciegas, sino de un acuerdo

8 Por ejemplo la Organizacion Campesina Emiliano Zapata, la CIOAC, la Kiptik ta lekubtesel, la
ARIC entre otros procesos organizativos como el Congreso Indigena de 1974 en San Cristdbal de las
Casas. Para un panorama detallado de dichos procesos. Véase Pérez Ruiz, jTodos somos zapatistas!
Alianzas y rupturas entre el EZLN y las organizaciones indigenas en México.

54



bien interiorizado en el que el individuo se sabe inmerso. Asi ch'ujun es la vez
creer y obedecer en tojolabal (Lenkersdorf), del mismo modo que ch ujunel tiene en
lengua tseltal los significados de creer, obedecer y adorar (Paoli, 2003). Ademas
Paoli ahade un comentario acerca de la actitud de obediencia que es bien valorada

en la constitucion del gobierno autbnomo:

Quien manda tiene que mandar respetando el acuerdo y debe
ser p ‘ekel, ma’stoy sba (humilde, no ser alzado o arrogante), debe ser
el primero que empieza a trabajar fuerte para realizar la labor acordada
en el dia acordado. Esta actitud se enuncia como un principio
fundamental de la organizacién social y se ha traducido como “mandar
obedeciendo”.

Dichas actitudes, preceptos y formas de organizacion son observables no
unicamente en el nivel sociolinglistico, sino que forman parte de la historia de los
pueblos, de sus anécdotas y recuerdos en muchos casos. A Paoli no se le escapa
el hecho de que los Municipios Autonomos Rebeldes Zapatistas (MAREZ) tengan
coincidencias geograficas con los municipios regionales tradicionales (Paoli, 2003:
26)

Pero también nuestra resistencia y rebeldia nos dice que no

porque seamos nosotros, nosotras, las que vamos a gobernar como la
misma raza, no quiere decir, como desde el principio lo dijimos, que
nosotros decimos Junta de Buen Gobierno, pero no estamos diciendo
que porque son muy buenos, hay que cuidarla, hay que vigilarla.
Por eso lo estoy diciendo de lo que expusieron pues los compas,
aunque seamos indigenas que llegan en el poder, si el pueblo no esta
organizado para vigilar a su gobierno pues vamos a salir mas mejores
ratas, porque indigena pobre ahi no ha visto lo que ve en la oficina,
tantas cosas, eso es lo que nos pasa a nosotros eso. Entonces no hay
que confiar, tenemos que organizarnos para Vvigilarlos, por eso
decimos que es el pueblo la que manda con todo. (Subcomandante
Insurgente Moisés, 08 de Mayo de 2015, Seminario El pensamiento
critico frente a la hidra capitalista, CIDECI, San Cristdbal de las Casas,
Chiapas)

Asimismo, los zapatistas reconocen en la Sexta Declaraciéon de la Selva
Lacandona a la autonomia como una forma de gobierno practicada por los pueblos

indigenas desde hace varios siglos:
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Bueno, pues empezamos entonces a echarle ganas a los
municipios autonomos rebeldes zapatistas, que es como se
organizaron los pueblos para gobernar y gobernarse, para hacerlos
mas fuertes. Este modo de gobierno auténomo no es inventado asi
nomas por el EZLN, sino que viene de varios siglos de resistencia
indigena y de la propia experiencia zapatista, y es como el
autogobierno de las comunidades (Sexta Declaracion de la Selva
Lacandona).

Si regresamos al nivel sociolinglistico encontramos muy diversas
expresiones que poseen la nocion de autonomia en las lenguas mayas. El trabajo
colectivo tiene sus productos, da sus frutos que son recibidos con alegria por el
colectivo, se enfatiza frecuentemente el hecho de que fue algo realizado por ellos
mismos, por el nosotros del colectivo o la comunidad. En tseltal la expresién jtukel
Jbahtik anuncia aquello que es realizado por nosotros mismos, solos o de manera
independiente, asimismo, la expresion ku’ elin jbahtik nos indica que existe la
capacidad de hacerlo por si mismos. En lengua tsotsil son svu’emal y koman abtel
las que nos indican esa autonomia y capacidad de realizar un trabajo, actividad o
proceso por si mismos, poniendo énfasis el ultimo en la realizacion en colectivo. Por
su parte, en lengua tojolabal se dice kechan ye na para referirse al mismo estado
de capacidad y autodeterminacion que les permite llevar a cabo el comon a’tel o
trabajo colectivo.

Al cuestionar la postura de quienes consideran que es imposible
reconocer la autonomia indigena en México, la puesta en practica de
municipios y regiones autonomas representa una alternativa viable de
instalacion y ejercicio de autogobierno que cuenta con la virtud de
abrir una serie de campos de reflexion y de implicaciones en debate
de lo que su puesta en practica significa (Cerda, 2011: 14).

La autonomia y la autodeterminacién humanas, con sus respectivos confines
parecen estar presentes de manera intrinseca en las cualidades humanas, sin
embargo, aparecen negadas en multiples escenarios y por medio de muy diversas

condiciones a través de siglos y milenios.
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2.4.1. Cultura democratica

En el ambito de la cultura politica destacan las practicas democraticas acordes a
los principios de libertad, autonomia, dignidad y autodeterminacion. Deseamos
destacar tres de ellas: el anti- personalismo (que corresponde a la igualdad en
dignidad de los individuos), el anti-vanguardismo (que nos refiere a la

autodeterminacion y la autonomia) y la cultura de paz en la diversidad.

Del anti-personalismo, habra que decir que aun cuando el personaje mas
popular del zapatismo es el subcomandante insurgente Marcos, los zapatistas han
hecho un esfuerzo por dejar ver sus formas a pesar de la omnipresente figura de su
vocero. El pueblo, el colectivo o la organizacién son ensalzados como actores de
su propia liberacién por encima de cualquier persona: “No ha sido, ni es, ni sera por
un individuo o individua que nos va a llegar el regalo de la libertad, de la verdad, de
la justicia. Porque resulta, amigos y enemigos, que la libertad, la verdad y la justicia
no son regalos, sino derechos que hay que conquistar y defender. Y son los
colectivos los que lo logran (Subcomandante Insurgente Moisés Enero de 2015).”
Si bien la cultura politica en México, orientada al culto a la personalidad, ha hecho
posible que se identifique a un individuo como simbolo del movimiento zapatista, la
practica de la democracia en las comunidades no exhibe las actitudes
prevalecientes en la cultura politica mexicana. Ya se ha dicho, por ejemplo, que el
papel de las autoridades no es concebida como una posicion ventajosa o de poder,
sino como un servicio o un trabajo para la comunidad. Otro ejemplo que ilustra el
anti-personalismo de las comunidades zapatistas es que los candidatos a autoridad
no se proponen ellos mismos, no realizan campafas tratando de convencer o
enganfar a alguien, sino que son propuestos como candidatos por la comunidad, en
virtud de sus acciones cotidianas. El 21 de diciembre de 2012, los zapatistas han
realizado un signo de este anti-personalismo: tras haber colocado templetes fuera
de cinco cabeceras municipales, los zapatistas subieron y desfilaron por el templete
con el puiio arriba en completo silencio. Los templetes, que son ocupados la mayor
parte de las veces por personajes politicos o religiosos, eran ahora ocupados por

las comunidades en signo de ser protagonistas de su vida y su politica.

57



Marcha del 21 de Diciembre de 2012. Cabecera municipal de Ocosingo, Chiapas.

Fuente: http://rubenmartinmartin.wordpress.com

Su critica del vanguardismo sigue en la direccién de su concepcion de
autonomia, igualdad y dignidad de los seres humanos. Si todos poseemos la
capacidad de pensar, cuestionar y experimentar no necesitamos pasar una vez mas
por la deshonrosa experiencia de creer que un movimiento, organizacion o partido
ha llegado a la verdad y tiene en sus manos nuestra salvacién (Ouvifia, 2009:252).
El anti-vanguardismo de los zapatistas se muestra en su rechazo por ser guiados,
absorbidos o tutelados por diversos partidos, organizaciones o colectivos de
diversas ideologias con tendencia vanguardista. Del mismo modo, los zapatistas se
niegan a concebirse a si mismo como una vanguardia politica y se muestran
respetuosos en su discurso y en su practica hacia las actividades y decisiones de

otros movimientos.
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En tercer lugar, encontramos en la ética politica zapatista algunas
coincidencias con la ética del cuidado que destaca la ternura y el cuidado como
competencias humanas que son susceptibles de ser aprendidas y coadyuvan en la
creacion de una cultura pacifista. EI método del zapatismo para acercarnos a la
ternura y el cuidado es siempre relato, lleno de multiples personajes como el Viejo
Antonio, Don Durito de la Lacandona, el gato-perro, la nifia defensa zapatista, Elias
Contreras, etc. Personajes que mediante sus vivencias explican un modo peculiar
de relacionarse con su entorno donde prevalecen el amor, el cuidado, la ternura y
la creatividad para responder a situaciones a menudo hostiles. Asi, el zapatismo
nos hace participes- testigos de una moral que se plantea a todas luces como

instrumento de paz.

Otro acercamiento que encontramos entre la ética politica zapatista y la ética
del cuidado es el énfasis y el aprecio mostrado por la diversidad cultural, la
conciencia de la riqueza que hay en ello, la importancia del dialogo, de valorar y
entender al otro, de conocer a profundidad sus necesidades. Este aprecio y
celebracién de la diversidad es expresado por la ética del cuidado en primera
instancia advirtiendo que no hay una cultura de la paz sino que hay “culturas para

hacer las paces” (Comins, 2009: 14) y lo describe en los siguientes términos:

no existe una sola forma de cultivar las relaciones entre estas y
la naturaleza [...] Asi pues se trata de que cultivemos las distintas
posibilidades y competencias que tenemos para hacer las paces [...]
Ademas, el término culturas para las paces hace referencia a la
indispensable diversidad e interculturalidad que necesita la paz. No
hay nada mas Vviolento culturalmente hablando que Ia
homogeneizacion y no hay nada mas rico y pacifico humanamente
hablando que la diversidad cultural (Comins, 2009:15).

En el mismo sentido se da la interpelacidon para aprender a escuchar: A partir
de la capacidad y la educacion para escuchar planteada por el movimiento zapatista
en base a la experiencia moral comunitaria de los pueblos mayas, la busqueda de
acuerdos y consensos, escuchando a todos los elementos de la comunidad,
observamos a la ética politica zapatista como una cultura y aprendizaje para la paz.

Los discursos y encuentros zapatistas se han caracterizado por el festejo de la
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diversidad, el reconocimiento y el respeto a quienes son diferentes. El llamado es
frecuentemente a esas denominadas minorias que sufren algun tipo de dominacion
por su condicién. Carlos Lenkersdorf ha expuesto la predisposicién de los pueblos
mayas al escuchar y a dicha vivencia que puede resumirse en la cultura comunitaria
sumamos la experiencia moral que los pueblos indigenas de Chiapas tuvieron y

tienen en el contacto con la teologia de la liberacion.

La gran extension de las consignas zapatistas tales como “Otro mundo es

posible”, “Queremos un mundo donde quepan muchos mundos”, “Para todos todo,
nada para nosotros” reflejan un impacto en la cultura politica. Las practicas
zapatistas, discutidas frecuentemente en los circulos de izquierda no soélo son
referente sino interpelacion constante para modificar el pensamiento y las formas
de relacionarse. Por ejemplo, la inclusién/celebracién de lo diferente en la practica
y lenguaje zapatistas que incluso han dado lugar a términos como “compaferoas”
es una interpelacion y un reto para sus interlocutores respecto a la manera de
convivir y organizarse. En relacion a este comentario, deseamos rescatar una
valiosa idea de Katsiaficas que contribuye en la reflexion en este sentido y da lugar
a evaluar el papel de los zapatistas en una sociedad global donde apenas figuran
sus ideas y cuyas practicas son a los ojos de algunos una utopia apenas esbozada

y bien delimitada en el estado de Chiapas:

Si se lleva mas lejos el tema de la marginalidad,
podriamos preguntar si los “marginales” estan al margen de la
sociedad o son centrales para los cambios sociales. Los
movimientos sociales de la “segunda sociedad” (las personas
desempleadas o con empleos marginales, los jovenes, las
minorias, las mujeres), aquellos que quedan fuera de lo que los
alemanes llaman los “dos tercios de la sociedad” (zwei-drittel
Gesellschaft) producen, sorprendentemente, importantes
cambios sociales: se mantienen con nuevos valores
(feminismo, liberacién sexual, igualdad de derechos para los
extranjeros) y nuevas formas de organizacion social (vidas
compartidas en grupo, programas de empleo y estudio
autodirigidos, relaciones de trabajo cooperativas) que
transforman a toda la sociedad a lo largo del tiempo
(Katsiaficas, 2009:146).

60



Debido a ello, en el presente trabajo hemos insistido en la importancia de la
cotidianidad, de aquello que parece no tener incidencia en la vida politica y
econdmica pero que sin embargo, la determina. El zapatismo, como sintesis de
experiencias morales concretas de dominacién y de liberacion, ha construido
formas, estructuras y vivencias acordes a esa concepcion de la realidad. La
autonomia zapatista que ha motivado un gran numero de reflexiones que van desde
lo mas técnico del funcionamiento del gobierno auténomo hasta lo mas abstracto de
los vinculos politicos y los planteamientos filoséficos continua siendo hoy, pese al
enfriamiento del altermundismo, una propuesta teérica y practica alternativa que
suele ser considerada con seriedad por aquellos que se encuentran en la busqueda
de alternativas. Una de las acciones mas caracteristicas del zapatismo es la ruptura
con el gobierno y sus instituciones, asi mismo su negativa a constituirse como
alguna fuerza electoral o institucion oficial de la politica mexicana. Para algunos
como Holloway dichas acciones son parte de un principio anti-poder establecido por
los zapatistas. Aunque los zapatistas no han nombrado su actuar con dichos
términos y queda a debate si sus acciones y teorias refieren realmente a una

condicion anti-poder, lo cierto es que, como comenta Haug:

Una meta del EZLN nunca fue una revuelta que conduzca a la
toma del poder. Mas bien desean alcanzar la desentralizacion y
democratizacion del poder mediante una rebelion continida. Como
puede ser apreciado su practica muestra la conciencia, la
responsabilidad y la postura autocritica con el poder, en el marco de
la auto- organizacion. Las y los zapatistas han roto el monopolio
politico y con ello han comenzado la vivencia de una politica ética y
responsable. Esto ha desencadenado multiples procesos de
democratizacion (Haug, 2004).°

En 2003 el EZLN anuncié la creacion de las entidades socio-politicas
denominadas caracoles, las cuales permitirian la reorganizacion de los municipios
auténomos rebeldes, de los servicios comunitarios y la conformacion de las Juntas

de Buen Gobierno. Ademas “Los caracoles imprimieron por lo menos dos elementos

*Traduccion personal.
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originales a tales formas de auto-organizacion: la definicidén explicita y clara de cémo
se asumia un derecho a la diversidad que desde el inicio se habia reivindicado, y el
traslado a las bases zapatistas de la responsabilidad por el manejo de su autonomia
(Guillén, 2011: 257-258).”

Con la creacion de las Juntas de Buen Gobierno se pone en marcha un
proyecto ético politico alternativo a los sistemas de dominacién politica, cultural,
ideoldgica y econdmica que imperan en el mundo; basado en las experiencias
morales de los pueblos, este proyecto ético es la antitesis de los vicios del “mal
gobierno”; por medio de ellas se lleva a la practica el mandar obedeciendo junto a
sus 7 principios basicos:1)Servir y no servirse, 2) Representar y no suplantar, 3)
Construir y no destruir, 4) Obedecer y no mandar, 5) Proponer y no imponer, 6)
Convencer y no vencer y 7) Bajar y no subir. En la practica, vemos que, en primer
lugar el quehacer politico en el contexto zapatista se encuentra desprovisto de la
idea de privilegio que permea a la politica oficial. Como ya hemos descrito en lineas
anteriores, el ser autoridad corresponde a tener un trabajo dentro de la comunidad,
un trabajo que le otorga a alguna persona la misma comunidad en consideracion de
sus caracteristicas morales, sin necesidad de que la propia persona se postule para
un cargo, realice promesas dificiles de cumplir o haga alarde de algunas virtudes.
En sentido contrario, la comunidad elige a un compafiero 0 compafera que sea
obediente y respetuoso de los acuerdos, que sea sencillo y tenga actitud de servicio,
que no tenga vicios y que participe activamente en las propuestas de la
organizacion. Fernandez nos comenta al respecto que “llegando el momento de
proponer y elegir a sus autoridades, en las preferencias personales se manifiesta
la sintesis de una moral zapatista que se expresa a traves de la evaluacion cotidiana
de las cualidades individuales y colectivas que el pueblo aprecia, aprueba y
reprueba (Fernandez, 2014: 121).”

Otra de las grandes diferencias del proyecto politico zapatista con la politica
oficial es que el trabajo de autoridad no se encuentra reservado para ningun tipo de
élite, cualquiera que observe una moral adecuada al contexto puede ser autoridad,
no se requiere que tenga estudios de politica o derecho y ni siquiera es requisito
que sepa leer pues se concibe la participacion como autoridades como un
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aprendizaje colectivo mediante el cual los pueblos en resistencia estan aprendiendo
a gobernar y gobernarse. Ya hemos sefialado también, la importancia que juega la
busqueda del acuerdo en la convivencia dentro de las comunidades indigenas sean
0 no zapatistas. Claro que en el contexto de “la otra politica” planteada por los
zapatistas este elemento cobra singular importancia, por tal motivo, la asamblea es
quien elige de manera directa y abierta a sus autoridades, lo mismo que decide

cualquier asunto de importancia para la comunidad.

Otro de los elementos que causa mas admiracion del proyecto zapatista es
la autonomia lograda en el ambito de los servicios: escuelas y clinicas autonomas
dan cuenta de ello, ambas son de vital importancia para la reproduccion comunitaria
y para la continuacion del proyecto politico zapatista. Al respecto de la educacion

Baronnet nos cuenta:

Después del levantamiento de 1994, los militantes tseltales,
tsotsiles, choles y tojolabales han construido mas de 500 escuelas “en
resistencia”, revalorizando la lengua, la memoria y las identidades. Sin
contar con recursos estatales, entre mil 300 y mil 500 promotores de
educacion (en servicio y formacién) reciben consejos, apoyos y
alimentos proporcionados por cada comunidad. Algunos observadores
estiman que mas de 45 mil jévenes han sido atendidos en las escuelas
zapatistas, y muchos de ellos ahora fungen como promotores de
educacion, de salud o de comunicacion, e incluso como
representantes del nucleo ejidal o consejeros municipales (Baronnet,
2012).

Al igual que en el trabajo de autoridades, el trabajo de promotores de salud
o educacién exige gran compromiso con la organizacion y con la ética que subyace

al proyecto zapatista:

Los educadores se vuelven entusiastas investigadores de las
demandas y los saberes locales, y movilizan su creatividad para que
los nifios gocen de un aprendizaje situado desde lo comunal en
articulacion con lo nacional y lo global [...]JEn momentos en que la
mundializacién capitalista en paises como el nuestro agrede a millones
de seres humanos con su violencia estructural, y la que se aplica por
medio del crimen organizado, la militarizacion, la criminalizacion
sistematica de las oposiciones y la creciente incertidumbre sobre el
futuro de la nifiez y los jovenes, no es un logro menor disputar al
Estado el derecho de regular, planear y decidir la formaciéon de sus
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sistemas educativos segun sus proyectos étnicos y sus coordenadas
politicas antisistémicas, [...] (Lopez y Rivas 2013).

El comentario de Gilberto Lopez y Rivas nos invita a trazar la envergadura
de un proyecto autondmico en lo tocante a la educacion y en un contexto hostil con

las clases populares y las minorias como es el neoliberalismo.
2.5. Justicia

En la perspectiva zapatista es la memoria de la dominacion finquera y estatal lo que
da el impulso para hacer de la autonomia un fin de liberacidn. Lo es para muchos
de los movimientos sociales, de los colectivos y de los individuos que han
experimentado la dominacion como un estado que atenta contra la dignidad y que
no permite el despliegue de las capacidades y las necesidades humanas, sino que
depende de los intereses, los sentimientos y los planes de otros, negando asi la

autodeterminacion de los sujetos.

Testimonio de lo anterior es la valiosa recopilacion de memorias de los
abuelos zapatistas que vivieron bajo el yugo de la finca hasta 1994, realizada por
Paulina Fernandez que da cuenta de un escenario en el que el actor principal es el
finquero, él impone un control punitivo y absoluto sobre el tiempo y la vida de los
peones que viven bajo sus 6rdenes por el hecho de no contar con una tierra propia
para trabajar y conseguir el alimento para sus familias. Explotacion generalizada de
la familia entera, largas horas de duro trabajo para los hombres, lo mismo que los
ninos mayores de 8 afnos y para las mujeres, violencia sexual para éstas ultimas;
castigos para ambos en caso de cualquier muestra de desobediencia o desacuerdo,
castigo que podia llegar al encarcelamiento y al asesinato. Y es que la unica
autoridad conocida en esas tierras era la del finquero, no existe una autoridad capaz
de hacer justicia por encima del poder econémico del finquero, de su autoridad y las
corruptas relaciones entre los representantes municipales del poder publico y los
finqueros. Es frecuente encontrar que se habla de justicia como sinébnimo de castigo
impuesto por el patrén. En el escenario narrado por las y los abuelitos zapatistas a
la autora, es claro ademas que los anhelos de libertad y verdadera justicia habitaban

en la mente de los peones y sus familias quienes sufrian por igual la represion de
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este sistema, para realizar dicho anhelo de libertad y justicia era necesario librarse
del patrén y contar con tierras propias que les permitieran resolver sus problemas
por si mismos, hacer justicia de modo que todos quedasen satisfechos y se
reparasen siempre los dafios en la medida de lo posible (lekil kuxlejal). Al respecto

la autora nos comenta:

Buscar una alternativa debe haber estado en la mente de los peones
cada dia y, aunque aseguraban que “no se aguantaba trabajar con el
patrén”, lo cierto es que aguantaron demasiado, mientras encontraban
un lugar para instalarse a vivir de una tierra sobre la que tuvieran
derecho a trabajar y a comer. Pero “hacer pobladito” con miras a la
constitucién de un ejido y de esa forma librarse de la explotacién y el
maltrato del patron, tenia también un alto costo, el de la represion.
Entre los viejitos que hoy viven en el Municipio Autbnomo Francisco
Villa hay quienes lo intentaron, sobrevivieron a la represién y viven
hoy para contar que tan pronto como los finqueros se percataron de
la construccion de unas casas, trajeron soldados, quemaron las
viviendas, golpearon mucho a unos y llevaron presos a otros, echaron
balas y mataron a dos companieros (Fernandez, 2014: 88)

El trabajo de Fernandez es de suma importancia para entender el cambio
que opera en las comunidades indigenas zapatistas, anteriormente bajo el yugo de
la finca, respecto a su concepcion de la justicia. Si antes la justicia era sindnimo de
castigo, arbitrariedad o poder, después del levantamiento zapatista se convierte en
un imperativo moral. Lo anterior explica el esfuerzo de las comunidades para
proveerse de un sistema de justicia autbnomo y participativo que se mantiene
alejado de corrupcién o favoritismo. Sin embargo, es interesante también,
encontrarnos el contraste generacional en cuanto a la concepcion de la justicia.
Observamos que la nocién de libertad y justicia que poseen los zapatistas que
vivieron mas de cerca la experiencia en la finca puede alejarse de la idea que de
ello tienen los mas jévenes, quienes mas alejados de la experiencia finquera pueden
no valorar de igual manera la recuperacion de la tierra, la posibilidad de trabajar sin
patrén y de auto-organizarse. Alejandra Aquino (2012) en su articulo “La migracién
de jovenes zapatistas a Estados Unidos como desplazamiento geografico, politico
y subjetivo” refiere a la decision de los jovenes zapatistas de migrar hacia el norte

en busqueda de la libertad que no encuentran en su comunidad o en la organizacion
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y que por supuesto ya no corresponde a la libertad sofiada y conquistada por sus

padres y abuelos

2.6. Etica y ecologia en el pensamiento zapatista

Imaginaos, por un momento, que sois un camellero que

vive en el Sudan. Durante toda vuestra vida no habéis
conocido mas que estaciones malas, y, en vuestra
desesperacion, guiais vuestros rebafos a las tierras de
los campesinos, con quienes antafio os casabais y
comerciabais, y una vez alli el ganado pisotea las
cosechas y siembra la discordia.

Durante décadas el mundo ha achacado vuestra
situacion a que no habéis sabido gestionar los recursos
naturales, y ahora el gobierno mas poderoso del planeta
os acusa de genocidio. Pero entonces descubris una
prueba fehaciente —en la medida en que la ciencia puede
proporcionarla- de que la lluvia ya no cae porque las
naciones mas ricas y poderosas han estado
contaminando el gran océano aéreo y al hacerlo han
oprimido al pueblo del Sahel con hambre, pobreza y
conflicto (Flannery, 2006: 329).

El deterioro medioambiental ocupa hoy un lugar preponderante en la agenda
internacional, asi como en las demandas de los movimientos y las organizaciones
sociales. La relacion actividad econdmica- degradacion medioambiental es uno de
los debates mas actuales y generador de las mayores disputas y contradicciones.
Los peligros del calentamiento global, evidenciado por el derretimiento de los polos
y la desertificacion de ciertas zonas del planeta hacen de la situacién algo urgente
y muy delicado. Las respuestas que se ofrecen al tema en ambitos multinacionales
abren la puerta a un cumulo de cuestionamientos de caracter ético tales como el
derecho que tenemos como especie a deteriorar el medio ambiente y poner en
riesgo a otras especies, el cuidado que le debemos a las otras especies y a las
generaciones humanas futuras, asi como la hipocresia e ineficacia de algunos
acuerdos internacionales como el Protocolo de Kioto que como sefiala Flannery:

“Antes del Protocolo de Kioto, todos los individuos poseian un derecho sin limites a
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contaminar la atmésfera con gases invernadero. Ahora sélo los paises que lo han
ratificado poseen un derecho reconocido de manera internacional a contaminar
dentro de unos limites (Flannery, 2006: 333). El problema por supuesto debe ser
mirado con una perspectiva multidisciplinaria, necesitamos de la ciencia dura para
conocer a detalle el proceso de y los impactos del calentamiento global, asi como
realizar predicciones de los dafios. Necesitamos de la perspectiva econdmica para
conocer el comportamiento de la economia y de la distribucion de la riqueza vy el

alimento de frente a la necesaria implementacién de modelos sustentables.

No podemos olvidar, como ya lo hemos sugerido, la dimension ética de la
crisis medioambiental ni los aportes de la ecologia que parece ser la disciplina y el
quehacer en que desembocan como propuestas, estrategias y concepciones, las
aportaciones de las demas disciplinas. Al respecto, entenderemos la ecologia en su
amplitud y complejidad propuesta por Leonardo Boff para quien la ecologia dejo de
ser un movimiento verde para convertirse en una “critica radical del modelo de
civilizacion”, propuesta que resulta conveniente frente a otras perspectivas que
parecen concebir al ser humano de manera separada del medio ambiente, y que
ademas resulta idonea para explicar el problema ético desde una perspectiva
indigena:

...la ecologia es un saber acerca de las relaciones, interconexiones,
interdependencias e intercambios de todo con todo, en todos los
puntos y en todos los momentos. En esa perspectiva, la ecologia no
puede ser definida por si misma, al margen de sus implicaciones con
otros saberes. Ella no es un saber que atafie a objetos de

conocimiento, sino a las relaciones entre los objetos de conocimiento.
Es un saber de saberes, relacionados entre si (Boff).

Puesto que es la dimensién ética de este problema lo que mas nos ocupa y
en relacion con el zapatismo, debemos decir que los movimientos indigenas de
Ameérica Latina han dado una respuesta especial a la situacién medioambiental que
deviene paradigma, una practica y una concepcion ética que bien puede alumbrar
el debate y la busqueda de soluciones. La reiterada idea de la tierra como madre,

-Jnantik lu’um en lengua tzeltal- no soélo remite a la tierra como un ser vivo sino que
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lo hace también como sujeto, como principio de vida, sujeto dador y reproductor de
vida. Reconocer esta dignidad a la tierra es un aporte de los pueblos indigenas, muy
recurrente como demanda, muy ligado a su reproduccion y muy frecuentemente
vinculado a concepciones de lo sagrado. Boff defiende de igual manera la dignidad
de la tierra y con argumentos de la ciencia dura nos propone considerar a la tierra
como un ser vivo, de la misma manera como lo hacen los pueblos indigenas. En
este punto sélo podemos decir que el zapatismo como expresion de un movimiento
mayoritariamente indigena no es la excepcioén en este punto, es frecuente la llamada
de atencion a defender a la madre tierra en los comunicados, discursos, canciones
y otras expresiones de los zapatistas. Como ejemplo presentamos a continuacion

algunos fragmentos de una ley de conservacion de bosques:

Por acuerdo de la Junta de Buen Gobierno Corazén del Arco
Iris esta ley es valida en los territorios de los municipios
autébnomos rebeldes sin distincidon de nadie; esta ley es para
proteger los bosques porque los bosques llaman el agua, el
oxigeno, porque es nuestra vida y también es proteccion de los
animales silvestres; por eso todos debemos entender que es
importante cuidar nuestro bosque en todos los territorios de los
municipios auténomos [..]

1. Los arboles sdélo deberan ser cortados para las necesidades
domésticas, no es para vender.

2. Tenemos la obligacion de cuidar y conservar los bosques y
también nosotros tenemos el derecho de usar arboles de uso
domeéstico bajo un permiso de las autoridades autdonomas.

3. Por cada arbol cortado la obligacién del que corté es sembrar
dos arbolitos y cuidarlos.

4. Cada territorio autbnomo sancionara en cada municipio de
acuerdo con su reglamento.

5. Sin autorizacion de tumbar arbol se sancionara con sembrar
20 arbolitos.

6. Todos los permisos se haran con la comision de tierra y
territorio [...]
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2.7. La Sexta Declaracion de la Selva Lacandona como sintesis de la ética

politica zapatista

La Sexta Declaracion de la Selva Lacandona representa un nuevo nivel en la
organizacion zapatista, es producto de un esfuerzo teodrico y practico de varias
décadas. En las diversas declaraciones emitidas por el Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional observamos una clara evolucion hacia un progreso ético. Si la
primera era una declaracion de guerra al gobierno mexicano y una convocatoria a
los oprimidos de México para levantarse en armas; la Sexta es mas un recuento de
la experiencia moral, una declaracion de guerra a la injusticia y una convocatoria
para pensar y vivir la autodeterminacion. Entre la primera y la ultima de las
declaraciones hay un camino de narrativa y preguntas. Los zapatistas han hecho
parte a sus interlocutores, frecuentemente se les pregunta por su opcion moral, se
le plantean situaciones éticas de tal modo que resulte dificil mantenerse al margen
de la situacidn. La ultima declaracion no ha sido la excepcion, es un cuestionamiento
en el sentido ético frente al cual, los interlocutores estan casi obligados a responder,
no solo en el sentido de afirmacion o negacion de la perspectiva zapatista, también
en el sentido practico en la primera opcion. La adherencia a la Sexta Declaracion
viene acompafnada por diversas convocatorias que inciden en la busqueda de un

orden moral justo y los medios autdbnomos para lograrlo.

Después del levantamiento zapatista, una serie de mensajes y llamados a la
fraternidad y a la unidad han interpelado a personas y colectivos del mundo entero.
La solidaridad internacional con el movimiento que bien puede ser definido como
una red de solidaridad con Chiapas ha funcionado de manera permanente desde el
levantamiento respondiendo a los ataques sufridos por los pueblos zapatistas.
Prueba de lo anterior es la respuesta que dicha red pudo articular tras la masacre
de Acteal sucedida el 22 de diciembre de 1997.'0 A partir de la publicacion de la
Sexta Declaracion de la Selva Lacandona en junio de 2005 se reafirma el llamado
ala unidad, es un llamado ético a las clases populares que defienden sus derechos,

10 para un recuento detallado de la estructura, acciones y estrategias emprendidas por la red de
solidaridad con Chiapas tras la masacre de Acteal véase Guiomar Rovira, Zapatistas sin fronteras,
Ed. Era, 2009.
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es también sintesis de la ética politica de la que aqui hablamos, de la experiencia
zapatista en la resistencia, de su experiencia en la solidaridad; es proclamacion de
apoyo a todos los pueblos que luchan y punto de encuentro de las demandas de

muchos movimientos sociales populares.

Pues en el mundo lo que queremos es decirle a todos los que
resisten y luchan con sus modos y en sus paises, que no estan solos,
[...]Y queremos decirle a los pueblos latinoamericanos que es para
nosotros un orgullo ser una parte de ustedes [...] Y queremos decirle
al pueblo de Cuba, que ya lleva muchos afos resistiendo en su
camino, que no esta solo y que no estamos de acuerdo con el bloqueo
que les hacen y que vamos a ver el modo de mandarles algo, aunque
sea maiz, para su resistencial...]Y queremos decirle a los hermanos y
hermanas Mapuche, en Chile, que vemos y aprendemos de sus luchas
[...]Y a los hermanos y hermanas indigenas del Ecuador y Bolivia les
decimos que nos estan dando una buena leccion de historia a toda
Latinoamérica porque ahora si que le estan poniendo un alto a la
globalizacion neoliberal. Y a los piqueteros y a los jovenes de
Argentina les queremos decir eso, que los queremos. Y a los que en
Uruguay se quieren un mejor pais que los admiramos. Y a los que
estan sin tierra en Brasil que los respetamos [...]Y queremos decirles
a los hermanos y hermanas de la Europa Social, o sea la que es digna
y rebelde, que no estan solos. Que nos alegran mucho sus grandes
movimientos contra las guerras neoliberalistas [...] Que estamos
viendo el modo de apoyarlos en sus luchas y que no les vamos a
mandar euros porque luego se devaluan por lo del relajo de la Unidn
Europea, pero tal vez les vamos a mandar artesanias y café para que
lo comercializan y algo se ayudan en sus trabajos para la lucha. (Sexta
Declaracion de la Selva Lacandona).

Pero sobre todo, la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona es un cédigo
ético minimo de respeto, didlogo y entendimiento que significa, para quienes nos
adherimos a él, un compromiso con el mejoramiento y la autocritica, con el dialogo

y la busqueda de alternativas de resistencia y autonomia.
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Capitulo 3. La resonancia de la ética politica zapatista en la construccion de

un proyecto alternativo global
3.1. Ecos del zapatismo en el contexto internacional

Identificamos al zapatismo como un parteaguas en el proceso de articulacion de
las demandas, las respuestas y los posicionamientos éticos frente al neoliberalismo.
Por ello el zapatismo ha motivado tantas reflexiones, esperanzas y referencias en
el espectro de los movimientos sociales y las luchas populares. Las practicas
zapatistas inspiraron la teoria del anti-poder de John Holloway, captaron la atencion
de Castells hacia los movimientos sociales en la era de la informacién, inspiraron
asimismo la ética de la liberacion formulada por Dussel; y en el terreno no
académico motivaron y fueron adoptadas algunas de sus consignas por los
mapuche, por sectores autonomistas de los piqueteros y la efervescencia del
denominado zapatismo europeo. Destacable también es la unidn con la lucha por la
autonomia del Kurdistan y la motivacion a la creacién de un gran numero de
colectivos solidarios en el mundo. Zimmering se pregunta: “si este paradigma tendra
continuidad en el futuro. Los movimientos sociales en toda Latinoamérica, como por
ejemplo los Piqueteros en Argentina o los movimientos indigenas en Bolivia y
Ecuador afirman actuar de acuerdo con los principios zapatistas. Los foros sociales
en todo el mundo se refieren siempre a las normas y valores zapatistas (2010:
12)."M1

En la convocatoria a los Encuentros Intergalacticos, al Festival Mundial de
las Resistencias y las Rebeldias contra el Capitalismo, Encuentro de los Pueblos
Zapatistas con los Pueblos del Mundo existe un vinculo que podriamos denominar
diplomacia popular de parte de los zapatistas y a ello subyace una ética de
fraternidad esencial para el altermundismo. Hay quienes dicen, como Emmanuel
Wallerstein y Carlos Antonio Aguirre Rojas que el zapatismo motivo definitivamente,
marco e hizo eco en las practicas del Foro Social Mundial. Eso no lo sabemos ahora,

es un tema tan amplio que podria motivar otra tesis. Nosotros sélo deseamos

1 Traduccion propia.
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apreciar las lineas mas generales — en cuanto a la reflexion ética se refiere — que
ha aportado el zapatismo y que observamos por nuestra experiencia propia y
participacion en los eventos convocados por el EZLN y por la convivencia con los
pueblos que han generado una respuesta tedrico- practica en un pequefio

movimiento anticapitalista en el mundo.

Bordado artistico  producto  del  encuentro
Iapantera Negra entre el ministro de cultura del
Black Panther Party, Emory Douglas y jovenes
artistas zapatistas, presentado en CIDECI en julio
de 2016 en el marco del CompArte por la
Humanidad, convocado por el EZLN. En el bordado
observamos una mujer negra que porta una lanza

y viste un atuendo de la cultura tzeltal.

Autor: Emory Douglas.

Nuestro titulo “La resonancia de la ética politica zapatista en la construccion
de un proyecto alternativo global” podria, si no se lee cuidadosamente el presente,
hacer suponer al lector que nuestra pretension es imponer al denominado
altermundismo un sello zapatista y decirle que a éste le debe todo. Nada mas falso.
No se pretende mostrar al zapatismo como una panacea, como una respuesta o
solucién a todos los problemas del mundo, se pretende quizas sélo rescatar de ello
preguntas claves, demandas claves en el sentido ético contra el orden neoliberal y
a favor de la vida, una ética que motive construccion de un proyecto alternativo
global teniendo en cuenta que muy probablemente deberiamos tratar de proyectos

en lugar del modo singular de la palabra. En el capitulo anterior hemos esbozado
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algunos de los ejes mas importantes de lo que llamamos la ética politica zapatista,
la cual hemos dimensionado como producto de una experiencia moral compleja que
incluye diversas experiencias morales que van desde aquella experiencia moral de
dominacion sufrida por ser indigenas hasta la experiencia de devenir guerrilla en los
albores del siglo XXI pasando por la experiencia moral de la teologia de la liberacion
en el continente y de diversas intersubjetividades y subjetividades politicas. Ya en
el capitulo anterior se vislumbra lo que habremos de plantear aqui como resonancia

de dicha ética en el denominado movimiento altermundista.

Pese a la obviedad de las circunstancias nos parece importante advertir que al
hablar de resonancia de la ética politica zapatista nos adentramos en una busqueda
a todas luces cualitativa, que insiste en las intersubjetividades, que se adentra en la
reflexion de las transformaciones sociopoliticas y culturales para develar posibles
rutas por las que el llamado zapatista ha transitado. La tarea que nos hemos
impuesto no resulta sencilla; hay que advertir que pudiésemos, motivados por la
simpatia, reconocer como herencia zapatista diversos modos, estrategias o
concepciones adoptadas por otros movimientos o por el altermundismo en su
conjunto que han sido producto de otras dinamicas sociales. Por otro lado,
considerariamos muy injusto no hablar del zapatismo con su ética aplicada, sus
interpelaciones y sus teorias como un punto de obligada referencia cuando se habla
de movimientos sociales actuales, altermundismo, anticapitalismo, interculturalidad
o solidaridad “de abajo”. Y es a partir de este reconocimiento del zapatismo como
parteaguas en el desarrollo de los movimientos sociales anticapitalistas que
muchos se han preguntado, desde diversos niveles de analisis, ¢,cual es la herencia
politica, social o cultural del zapatismo? ;Hasta donde y en qué medida puede

impactar o ser motor de transformacion dicha herencia?

Las respuestas corresponden de igual manera a diversos niveles; desde el
impacto del zapatismo en comunidades mazahuas especificas del Estado de
México (De Luna, 2009), el impacto en la academia (Kastner, 2011) en

determinadas regiones del planeta como Europa del este (Brand, 2003), hasta el
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nivel de los movimientos antisistémicos con su caracteristico enfoque global (Véase

Wallerstein y Aguirre).

Pese a las dificultades que identificamos al abordar este tema, nos ha motivado
sobremanera seguir a Maya Pérez cuando se pregunta “;Como explicar la
existencia de cientos de organizaciones que se decian indigenas y zapatistas
aunque estuvieran a miles de kildmetros de Chiapas y no hubieran establecido nexo
alguno con esa organizacion? (2005: 19)”. La autora lo hace a nivel de las
organizaciones indigenas y campesinas de México, pero nosotros hemos llevado la
pregunta a un nivel mayor: ;Como explicar la presencia en Chiapas de un buen
numero de colectivos solidarios de decenas de paises que dicen regirse por los
principios zapatistas, estar motivados por su discurso esperanzador y aprender de
un proyecto politico sin precedentes? Cabe destacar que los zapatistas convocan a
algunos de los movimientos y colectivos mas activos del altermundismo y que
resulta muy interesante preguntarse cuales son las ventajas que el zapatismo ha
generado para establecer estas redes de solidaridad que ya han visto dos décadas
y que parecen no agotarse, de igual manera, como es que el zapatismo ha seguido

aportando elementos al debate y la reflexion de las luchas antisistémicas.

De acuerdo a lo anterior y en busqueda de los criterios que nos permitan
discernir los elementos de la ética politica zapatista que aun resuenan en el
altermundismo, rescatamos una consideracion de Calle que a grandes rasgos
sugiere algunos criterios para evaluar “los impactos de los movimientos sociales, al
respecto nos sefala que “....el impacto no es <<uno>>, sino <<muchos>>, es decir,
convulsiona las redes politicas, modifica visiones de la ciudadania, altera agendas
y rutinas de los medios de comunicacion, obliga a los movimientos sociales a
reevaluar constantemente sus lenguajes y sus herramientas de accion (Calle,
2007:135).” Pero el presente capitulo intentara ir mas alla, primero definiendo
aquello que no ha hecho la ética politica zapatista y mas tarde sugiriendo cémo es
que algunas caracteristicas o propuestas de ésta podrian ayudarnos a reformular el

sitio de las alternativas y la busqueda de la paz.
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Para comenzar por referirnos a aquello que no ha motivado la ética politica
zapatista y que sin embargo algunos se han atrevido a sumar la herencia
sociopolitica del zapatismo habremos de decir que no ha sido el primer movimiento
indigena ni en México ni en América: “Un error muy difundido es considerar que el
movimiento indigena inicid6 en México con el levantamiento armado del EZLN el 1
de enero de 1994; otro es sefalar que los zapatistas fueron no solo los impulsores,
sino los gestores de la lucha por los derechos indigenas en nuestro pais (Pérez,
2005:25).” Los zapatistas tampoco han llevado al plano internacional el debate en
torno a la situacién de los pueblos indigenas del mundo, dicho debate ya habia sido
inaugurado incluso en ambitos oficiales como la ONU mediante su grupo de trabajo

sobre poblaciones indigenas que inicio sus trabajos en 1982.

De igual modo podemos imaginar que tampoco fue el zapatismo quien develé al
indigena como un interlocutor valido en el plano politico no solamente local y
concerniente a la inmediatez y la cotidianidad del propio indigena sino también en
las cuestiones nacionales e internacionales. Aunque Carmen Gomez Mont en su
articulo Medias et néo- zapatisme dans la crise mexicaine: la spirale du silence llama
la atencion sobre el silencio del indigena como una practica redundante que
atraviesa los siglos de colonizacidén, la época post-colonial y que viene a
desembocar en el uso simbdlico del pasamontafnas y el silencio guardado por el
EZLN a partir de 1998 (Gomez, 1999), no coincidimos con la autora en explicar el
silencio de los pueblos indigenas como algo casi inherente a su naturaleza sino que
lo pensamos como un entramado de dificultades de comunicacion entre sociedades
con diversas herencias coloniales y distintas vivencias de la modernizacion vy la
globalizacion.Sin embargo, el zapatismo si ha sido un gran impulsor y catalizador

de los procesos politicos antes mencionados y de su reflexion.

También ha sido, desde el primer momento en que saliera a la luz, un
cuestionamiento al tiempo en el que vivimos. Para algunos la idea de la guerrilla en
los umbrales del siglo XXI hubiese aparecido como algo fuera de lugar, fuera de un
contexto que se ofrecia prometedor con la publicidad de eventos como el TLCAN,

por eso afirmamos que el levantamiento zapatista es en primera instancia un
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cuestionamiento a los tiempos, es el eco de las viejas revoluciones asi pensadas
pero lo es sélo de manera efimera, simbdlica, controlada, lo es sélo para dar un
salto a lo que algunos llaman la guerrilla del siglo XXI, para hacer innovadoras
formas comunicativas planteadas por el EZLN y que son caracteristicas de los
movimientos sociales actuales que como aprecia Castells cuando habla del
desarrollo y perspectivas de los movimientos sociales del siglo XXI, es decir, de los
movimiento sociales pensados en el contexto de la preeminencia de las tecnologias
de comunicacion e informacion, nos encontramos en una “época de revoluciones
encaminadas a explorar el sentido de la vida mas que a tomar el poder del estado
(Castells, 2012: 14) Esa es uno de los elementos que mejor define la ética politica
zapatista, se cuestiona constantemente el sentido de la vida y del movimiento
mismo, asi como las acciones, estrategias y modos a seguir; actitud sintetizada por
su consigna “preguntando caminamos” que denota ademas de su anti-

vanguardismo, las nociones de dialogo y humildad.

3.2. La situacion de los pueblos indigenas en el mundo

La ONU declaré 1993 como el aino de las Poblaciones Indigenas y de 1995 a 2004

fue bautizada como la Década Internacional de las Poblaciones Indigenas, ambas
iniciativas motivadas desde el Grupo de Trabajo en el tema y cuyo pilar habria de
ser la promocion de los derechos humanos y las estrategias para garantizar el
disfrute colectivo de dichos derechos por las poblaciones indigenas, confiando en
los derechos humanos como “Unica instancia mediadora para tratar integralmente
la relacion entre las poblaciones indigenas y la interdependencia global (Morales,
2001: XVII).”

Otra herramienta con la que ya contaba la reflexién sobre la situacion de los
pueblos indigenas era el Convenio 169 de la OIT que ya habia identificado como
necesidades de los pueblos el reconocimiento de preexistencia y la necesidad de
una autodeterminacion parcial para tener poder sobre aspectos de vital importancia

para los pueblos indigenas. Podemos destacar que la entonces naciente
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gobernanza en materia indigena no sélo resultaba prometedora sino que aportd
elementos de gran valor para la discusion y para la orientacion de las demandas de
los pueblos indigenas ya que parece reconocer, como lo hemos hecho nosotros, la
existencia de una experiencia moral propiamente indigena que se identifica con una
experiencia de dominacion en muy diversas formas que habria que atender por
medio de la autodeterminacion. A partir de dichas iniciativas de los organismos
internacionales, los Estados de América Latina realizan cambios en sus
legislaciones: los paises con poblacion indigena incluyen en sus constituciones
temas como el reconocimiento de preexistencia de estas poblaciones,
reconocimiento de sus lenguas, cultura y tradiciones, el derecho a la educacion
bilingUe, la autodeterminacion (bien delimitada y con la debida prevencion de que
no dé lugar a intentos de secesion), entre otros temas concernientes a los pueblos
indigenas. EIl levantamiento zapatista fue una de las voces que se alzaron para
denunciar los limites que esa gobernanza tenia pues como entiende Gonzalez “Por
‘gobernanza” entienden el arte de construir Estados, gobiernos y elecciones
funcionales al Estado Transnacional emergente, el cual integra a los complejos
empresariales-militares que lo crean para asegurar su dominacion y acumulacion
(Gonzalez, 2013:203).” El proyecto zapatista posterior al levantamiento, es decir, la
conformacién de los Municipios Autobnomos Rebeldes y de los Caracoles Zapatistas
desafia no sélo al gobierno nacional llevando a cabo por cuenta propia los Acuerdos
de San Andrés en los que los pueblos indigenas rebeldes de Chiapas definen sus
necesidades y concepciones de autodeterminacion y autonomia, también pone de
manifiesto que la pretendida gobernanza internacional en la materia pudo ganar
sus optimistas y dio sus frutos en las legislaciones nacionales de los estados
latinoamericanos, sin embargo, nunca llego a transformar la realidad de los pueblos
indigenas que con la llegada del siglo XXI y tras uno y otro impulso del
neoliberalismo vieron afianzada y generalizada la politica del despojo de sus tierras,
recursos naturales, medio ambiente sano, de su lengua, cultura, patrimonio,

conocimiento, etc. 12

12 Tan s6lo en México, a través del Congreso Nacional Indigena y los medios de comunicacién libres
o alternativos conocemos la oposicién al neoliberalismo desde los pueblos indigenas. El Congreso
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3.3. Despliegue del altermundismo

También hicimos encuentros internacionales, o sea que nos
Jjuntamos a platicar con personas de Ameérica y de Asia y de Europa
y de Africa y de Oceania, y conocimos sus luchas y sus modos, y
dijimos que son encuentros “intergalacticos” nomas por hacernos los
chistositos y porque invitamos también a los de otros planetas pero
parece que no llegaron, o tal vez si llegaron pero no lo dijeron claro.
Y lo primero que vimos es que nuestro corazén ya no es igual que
antes, cuando empezamos nuestra lucha, sino que es mas grande
porque ya tocamos el corazén de mucha gente buena. Y también
vimos que nuestro corazén esta como mas lastimado, que sea mas
herido. Y no es que esta herido por el engafio que nos hicieron los
malos gobiernos, sino porque cuando tocamos los corazones de
otros pues tocamos también sus dolores. O sea que como que nos
vimos en un espejo (Sexta Declaracion de la Selva Lacandona).

La idea de unificar las luchas mas alla de las fronteras de los estados nacionales no
constituye ninguna innovacion de algun movimiento de vanguardia. Ha estado
presente en las aspiraciones de grupos de izquierda al menos desde la publicacién
del Manifiesto Comunista en 1848 y la fundacion de la Primera Internacional en 1864
respondiendo con ello a los postulados del denominado internacionalismo proletario
tan propio de las reflexiones comunistas (Moreno, 1997). Sin embargo, el
internacionalismo proletario corresponde a un escenario histérico determinado, mas
particularmente a la experiencia moral del trabajador asalariado; si bien el espiritu
del internacionalismo apoyado en la solidaridad y la unién de los oprimidos sigue
vivo y puede argumentarse que sea el mismo que motiva los movimientos actuales
con miras internacionales, los objetivos, planteamientos y herramientas han
cambiado sustancialmente. Vemos en el altermundismo la consecuencia de un
nuevo momento histérico, profundamente enraizado en la experiencia ética del

neoliberalismo.

El altermundismo, caracterizado como una concepcién- movimiento en
direccion a plantear alternativas al sistema neoliberal globalizado toma forma a
finales del siglo XX. Como reflexion se da en un momento en el que se proclama el

triunfo del neoliberalismo como via Unica del crecimiento econémico mientras se

Nacional Indigena formul6 en 2014 una denuncia titulada 29 Espejos del despojo en la que se ponia
de manifiesto el saqueo que empresas transnacionales pretenden sobre el suelo y los recursos de
los pueblos.
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contrastan con crisis econdmicas, empobrecimiento y despojo de sectores
marginados del mundo. Como movimiento va tomando forma a partir de diversas
iniciativas de dialogo internacional entre movimientos, organizaciones, colectivos e
individuos; de tal manera que los asistentes a dichos dialogos, asi como sus
simpatizantes se van reconociendo como un solo movimiento en la medida en que
reconocen a su enemigo y sus problemas como comunes. Se van tejiendo redes de
solidaridad con acciones y estrategias concretas como el Dia de Accion Global o
las marchas simultaneas convocadas en decenas de paises por una misma causa.
El movimiento altermundista, se quiera o no, mira a una ética global minima del
respeto a la diferencia, la libertad, la dignidad humanay la justicia. Las consignas,
las protestas, las estrategias de comunicacion, las iniciativas de dialogo y las redes
formadas por el altermundismo dan cuenta siempre de la exigencia de dicha ética
planetaria minima; a decir de Pablo Gonzalez Casanova “La nueva alternativa es
inconcebible a nivel mundial sin una cultura universal de la tolerancia, del respeto al
pluralismo religioso, ideoldgico, cultural, asi como a las distintas razas, a los
géneros, a las preferencias sexuales, a los espacios laicos, a los pensamientos
criticos, a la equidad y a la justicia social y a las variadas formas de la autonomia y
la soberania de las naciones y los pueblos (Gonzalez, 2002:16).” La ética del
altermundismo atafie a los derechos fundamentales del ser humano pero también
del mundo entero, cuestiona la mercantilizacion de elementos y formas que la

condicién intensiva del capitalismo ha creado y recreado en su desarrollo:

cuando en las manifestaciones de Seattle, Porto Alegre o Florencia se
proclama que <<el mundo no es una mercancia>> y que no esta en
venta, se golpea en el centro de los males de esta civilizacién: si el
mundo no es una mercancia, si todas las cosas no se pueden
comparar y vender, ¢qué légica hay que establecer frente a la logica
despiadada del <<individualismo de los propietarios>>, de la carrera
hacia el enriquecimiento, del interés privado y del calculo egoista?
(Bensaid, 2004: 33-34).

El levantamiento zapatista el 1 de Enero de 1994 y la efervescencia que
caus6 dicho acontecimiento en la sociedad civil nacional e internacional en meses
posteriores suele ubicarse como la gestacién del movimiento altermundista. No solo

conmociond al mundo la noticia de una guerrilla en un estado muy pobre de un pais
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que entraba con el TLCAN a un nuevo esquema de crecimiento econémico, sino
que de inmediato esta guerrilla movilizé a la sociedad civil para pedir un acuerdo de
paz, y no solo eso, sino que planted importantes preguntas que serian la base de
un amplio dialogo con la sociedad civil que aun no termina; interpel6 a los medios
de comunicacién a tal grado que hubieron de replantear su objetividad o bien,
asumir y afianzar su fidelidad al poder. Las mismas consignas zapatistas son
siempre una tentacion para el dialogo y la reflexién, aun cuando algunas de ellas
han sido adoptadas por otros movimientos despojandolas de su contenido radical:
‘el pueblo manda y el gobierno obedece”, “un mundo donde quepan muchos

LE 11

mundos”, “otro mundo es posible” entre otros, son algunos ejemplos de ello.

Regresando al tema que nos ocupa, después de la agitacion social posterior
al levantamiento, el EZLN convoca a los primeros encuentros internacionales cuya
columna vertebral era la oposicion al neoliberalismo, el primero de ellos se llevo a
cabo en Chiapas del 27 julio al 03 de agosto de 1996 con el nombre de Primer
Encuentro Internacional por la Humanidad y contra el neoliberalismo, un afio mas
tarde se llevé a cabo en Barcelona el Segundo Encuentro Internacional por la
Humanidad y contra el neoliberalismo del 26 de julio al 03 agosto de 1997. Antes
de convocar a dichos eventos, el EZLN ya habia definido muy bien su postura frente
al neoliberalismo y su llamado a la union fraterna entre los oprimidos. La Primera
Declaracion de La Realidad Contra el Neoliberalismo y por la Humanidad publicada

en enero de 1996 advertia:

Contra la internacional del terror que representa el neoliberalismo,
debemos levantar la internacional de la esperanza. La unidad, por
encima de fronteras, idiomas, colores, culturas, sexos, estrategias, y
pensamientos, de todos aquellos que prefieren a la humanidad viva.

La internacional de la esperanza. No la burocracia de la esperanza, no
la imagen inversa y, por tanto, semejante a lo que nos aniquila. No el
poder con nuevo signo o nuevos ropajes. Un aliento asi, el aliento de
la dignidad. Una flor si, la flor de la esperanza. Un canto si, el canto de
la vida.

Unos meses después del Segundo Encuentro Internacional por la
Humanidad y contra el Neoliberalismo, el 22 de diciembre de 1997 habria de tener
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lugar en el estado de Chiapas, municipio de Chenalhd, localidad de Acteal, la
masacre de 45 indigenas tzotziles perpetrada por paramilitares. La impunidad del
caso Y los indicios de la participacion del gobierno en la matanza causé indignacion
mas alla de las fronteras nacionales generando un estallido de protestas muy
diversas alrededor del mundo que reflejaban las experiencias de lucha, culturas y
creatividades de los distintos grupos. Guiomar Rovira, en su libro Zapatistas sin
fronteras ha dedicado un apartado para hablar de la respuesta internacional a este
caso, el cual ha denominado “Acteal y la red zapatista en todo su esplendor”, en él
resume el gran numero de acciones, la repercusion de éstas en la opinidén publica
internacional y su contundencia a la hora de presionar al gobierno mexicano sobre
el caso Acteal. En verdad se da cuenta de una red transnacional en todo su
esplendor; del activismo cibernético dando sus primeros pasos en solidaridad con
Chiapas, de los mecanismos de coordinacién para llevar a cabo acciones
simultaneas de protesta en distintas ciudades del mundo, asi como de la voluntad

de los grupos y colectivos para desplegar acciones creativas.

Segun Rovira, en el mes posterior a la matanza se registraron 249 acciones
de protesta en 22 paises distintos, destacando en participacion las ciudades de
Milan y Barcelona con alrededor de 7000 participantes, seguidas por 5000 en
Madrid, 4000 en Sevilla, 2000 en Atenas y 1000 en Buenos Aires. Ademas de la
marcha del 12 de enero en el que se coordinaron con el Distrito Federal y San
Cristébal de las Casas, 82 lugares en el mundo donde se realizaron protestas.
Rovira sefala estas acciones coordinadas como preambulo de los Dias de Accion

Global tan caracteristicos del movimiento altermundista (Rovira, 2009: 111-112).
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Manifestacion en Paris en el marco de un dia de accién global por Ayotzinapa

El dia de accidn globales una practica recurrente del movimiento altermundista. Cabe
destacar ademas, que en el caso de la solidaridad internacional con Ayotzinapa, las redes de
solidaridad con Chiapas (EZLN) han tenido una importante participacion.

Fuente: Reuters.

Mesa de solidaridad con Ayotzinapa en Edimburgo. Muestra de la
movilizacién de la red de solidaridad con Chiapas en el caso Ayotzinapa.
Fuente: http://solidaridadchiapas.wordpress.com
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En resumen, podemos afirmar con Rovira, quien ha realizado la hazana de
estudiar esta temprana red transnacional de solidaridad, que: “... el caso del
zapatismo transnacional sirvi6 como un primer ensayo de un nuevo ciclo de
protestas que tendrian en comun ubicar la necesidad de luchar en la esfera
transnacional contra un modelo de globalizacién neoliberal (Rovira, 2009:238).” Mas
tarde encontramos que durante 1998 y 1999 se dan eventos determinantes en la
construccion del altermundismo, por ejemplo, del 23 al 26 de febrero de 1998 tiene
lugar en Ginebra la Primera Conferencia Mundial de Accién Global de los Pueblos
en Espafia bajo el influjo organizativo y los ecos del Segundo Encuentro
Internacional por la Humanidad y contra el neoliberalismo que habia tenido lugar en
Barcelona unos meses antes'3; el 27 de abril del mismo afio, activistas de 30 paises
protestan ante reunién de OCDE en Paris Francia logrando que se postergue la
aprobacion del Acuerdo Multilateral de Inversion; en mayo se llevo a cabo el Primer
Dia de Accion Global contra el Il Encuentro de G8; el 3 de junio nace ATTAC
(Asociacion por una Tasa a las Transacciones Financieras para Ayuda a los
Ciudadanos) y en octubre del mismo afno el movimiento logra la suspension del
Acuerdo Multilateral de Inversiones. El ano de 1999 fue igualmente activo,
empezando en enero con la propuesta de “El otro Davos” en oposicién al Foro
Econdmico Mundial, del 24 al 26 de junio tiene lugar el Encuentro Internacional

“Otro mundo es posible” en Paris.

Asi llegamos a la Batalla de Seattle, emblema del altermundismo y la
resistencia global, considerado erroneamente por algunos como el comienzo de un
ciclo de luchas anti o alter-globalizacion. Lo cierto es que la Batalla de Seattle
representa y significa las aspiraciones de muchos movimientos y organizaciones en
el mundo con conciencia global; sin embargo, se corre el riesgo de ubicar a Seattle
como un hecho aislado o espontaneo, ignorando que, como sefala Girardi, “es el
resultado de multiples protestas locales, nacionales e internacionales, que

encuentran en él un momento de unidad y de visibilidad sin precedentes (2004:85).”

13 De la AGP, en coordinacion con la Industrial Workers of the World habria de salir mas tarde la
iniciativa de la movilizacion en Seattle, emblema del altermundismo.
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Considerada de igual manera una victoria del altermundismo puesto que el 30 de

noviembre, al tercer dia de Accidon Global, fracasa la Ronda del Milenio de la OMC.

El aflo 2000 fue igualmente intenso en este sentido, las protestas contra
reuniones de organizaciones internacionales como la UNCTAD, el FMI y la Cumbre
de la Unién Europea. Con ello se consolidaban las redes de solidaridad
transnacional, la reflexion en torno al neoliberalismo y sus consecuencias y el
intercambio de experiencias de los movimientos que posibilitaron en enero de 2001
el Primer Foro Social Mundial como respuesta o alternativa al Foro Econdmico
Mundial, por tal motivo, el FSM se llevo a cabo en Porto Alegre al tiempo que en
Davos se realizaba el FEM. El recuento de dicha instancia bien definida como anti-

neoliberal y popular es sefialado por Girardi de la siguiente manera:

Convocan al Foro Social de Porto Alegre unas 80 organizaciones
populares de alcance internacional y unas 50 organizaciones
populares brasilefas.

Apoyan el Foro Social unos 150 diputados, 10 de los cuales son
suizos. Participan en él personalidades significativas como el Premio
Nobel de Literatura 1998, José Saramago, el escritor Eduardo
Galeano, el economista Samir Amin, el teélogo Leonardo Boff, la eco-
feminista hindd Vandana Shiva, entre otros. Los organizadores
preveian la participacion de 2,500 personas; llegaron 10,000, de 122
paises. Estaban presentes alrededor de 2,000 periodistas (2004: 93).

Con la euforia del movimiento altermundista heredada del exitoso primer
FSM llegamos a las protestas contra la reunién del G8 en Génova del 19 al 22 de
julio del mismo afio en las que participaron grupos de diversas tendencias politicas
de izquierda que concebian esta reunién como un simbolo del poder econémico y
politico que los paises miembros y sus empresas ejercen en todo el mundo. En el
segundo dia de las manifestaciones, el gobierno italiano hizo uso de gran violencia
contra los manifestantes encarcelando o hiriendo a decenas de ellos y con el
asesinato del joven Carlo Giuliani (Montesinos, 2001). Génova es el anuncio de una
época de represion, de la respuesta del neoliberalismo a los oprimidos, es el
prefacio que alardea del poder frente a aquellos que en los sucesivo se atrevan a

desafiarlo. La represion parece ser un hecho natural que acompafa a la moral de
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los dominadores y un elemento indisociable del proceso de acumulacion de capital.
Sin la represién no seria posible el robo y el empobrecimiento que constituyen las
politicas neoliberales, a ello se refiere Bensaid cuando habla de la “globalizacion
armada” (2004: 16) y agrega que “no es sorprendente que la privatizacion mercantil
y la privatizacion generalizada del planeta tengan por corolario una globalizacion de
la violencia social y militar, asi como una privatizacion de su uso por mafias, milicias

y otras tropas mercenarias (Bensaid, 2004: 9).”

Episodios como el de Génova constituyen una amarga experiencia, en
algunos casos desmovilizadora, en otros tantos desalentadora. ElI poder
demostraba una vez mas que no seria tan facil una democratizacion del mundo en
la manera en que lo habia sofado el altermundismo; sobrevive la reflexion acerca
de cédmo habria que librar esas batallas con todo y la represion de los gobiernos.
Habia que pensar en otros esquemas, en otros niveles, en el retorno a lo local, en
el papel que tenemos en el consumo, en la cotidianidad. Todavia quedaba el FSM
como instancia de didlogo, concertacion y esperanza que posibilitara iniciar los
urgentes cambios en el sistema global, pero el 11 de septiembre vino a ser la
ocasion para otro golpe al altermundismo, las agendas de seguridad en América y
Europa se radicalizaron con el pretexto del terrorismo, los gastos en el ambito militar
se dispararon y ello gener6 ambientes mas propicios para la represion y la
militarizacién de las zonas con conflictos sociales. Ademas, el FSM fue perdiendo
su dinamismo, el numero de asistentes asi como de simpatizantes disminuyo, lo
mismo que el entusiasmo de los debates y la credibilidad de las propuestas. El
ahondar en los motivos del deterioro del FSM rebasa los modestos propodsitos de
la presente reflexion, por ello s6lo mencionaremos en tono de opinion personal (no
por ello carente de argumentos) que el malestar en el FSM principia al no establecer
principios éticos claros y acordes a las experiencias morales de los movimientos
populares que blindaran el Foro contra inminentes intentos de cooptacion. La
participacion de intelectuales puede ser vista desde diversos angulos como positiva
pero puede del mismo modo tornarse negativa si se da en detrimento de la
participacion de los movimientos populares. Aunque quizas el punto clave en la

pérdida del Foro por los movimientos sociales es el asunto de la financiacién, al no
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generar el Foro los recursos para su reproduccion: “En palabras de Eric Toussaint,
miembro del Consejo Internacional del FSM, un dato central es que el encuentro
“fue patrocinado por Petrobras, Caixa, Banco do Brasil, Itapu Binacional y con fuerte
presencia de los gobiernos”. O sea, grandes multinacionales que estan también en
el encuentro empresarial de Davos, donde Lula fue proclamado “estadista global”
(Zibechi, 2010: 3).”

Para explicar la confrontacion politica/militar que el movimiento altermundista
ha generado a diversos niveles y que explica también en parte el declive del FSM,
recuperamos Yy  equiparamos los conceptos de Keynesianismo militar o
globalizacion armada cuya capacidad explicativa refiere tanto al acontecer mundial
marcado por el 11 de septiembre de 2001 como a los cambios que éste generd en
las agendas y en las constituciones de los paises, como a una represion de los
actores sociales que participan en las protestas en diversos niveles (Ben Said,
2004; Gonzalez, 2013 y Robinson, 2013). Rovira sefiala ademas como un golpe al
entusiasmo altermundista la guerra de 2008 en contra de Iraq la cual tuvo las
conocidas y siniestras consecuencias pese a las masivas movilizaciones en contra
que tuvieron lugar en las principales ciudades del mundo (en Barcelona y Nueva

York se contaron hasta un millén de asistentes); al respecto sefiala la autora:

Que la guerra tuviera lugar a pesar de las movilizaciones masivas, por
encima de la ONU y de la opinion publica manifiesta en las calles, llevd
al altermundismo a abandonar la euforia que habia vivido desde
Seattle y a replantearse sus posibilidades. Las amenazas de
criminalizacion “terrorista” y las restricciones a las libertades llevaron
a muchos a estudiar la necesidad de apoyar los procesos “locales”
como unica forma de construir unos cimientos solidos para la
transformacién del mundo. El asesinato de un activista en Génovay el
atentado contra las Torres Gemelas parecian cerrar el ciclo
altermundista (Rovira, 2009).

Sin embargo, consideremos que la crisis financiera de 2008 contribuye a
acelerar el desmoronamiento del “mito neoliberal” que alguna vez prometi

prosperidad para todos (Zimmering, 2010:14). Podemos considerar a partir de esa
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fecha un nuevo momento histérico caracterizado por nuevos impulsos a la

conciencia de la necesidad de un proyecto alternativo global.

3.4. El“contagio” de la libertad y la autonomia

(A qué podemos atribuir, de manera concreta, el hecho de que la autonomia
zapatista logre cautivar a miles de organizaciones y colectivos en el mundo? En
primer lugar la respuesta a dicha pregunta se encuentra en la interpelacion
identitaria lanzada repetidamente por los zapatistas en la que el “abajo y la
izquierda” se llena de multiples contenidos, experiencias morales y culturas en
funcién de quien la habite. En este sentido hay que apuntar que la misma nocion
identitaria “Ser de abajo y a la izquierda” es una identidad multiple que se despliega
en distintos niveles para cada base de apoyo: se es perteneciente a un pueblo
indigena en particular (Ch’ol, tzeltal, etc.), se es indigena, mexicano, mujer,
campesino, y se pertenece a un gran espectro de dominados del planeta tierra que
luchan por la justicia. El “abajo y a la izquierda” como criterios de identidad sintetizan
una experiencia moral histérica desde siglos atras: esta desprovista de un tiempo y
un espacio determinados, no constituye siquiera una clase social, llama mas bien a
un lugar, al lugar de los dominados, ese es el lugar del abajo y cuando se habla de
la izquierda, la nocidén identitaria es igualmente flexible, no refiere a una linea
definida de pensamiento o ideologia politica sino al sitio de la conciencia que desea
transformar la realidad. Dicha identidad minima se despliega en el discurso
zapatista en un abanico de identidades de tal manera que resulta sencilla la

identificacion muchos dominados con el zapatismo.

Ademas, las propuestas zapatistas avanzan frecuentemente por sendas
inesperadas, visitando terrenos poco explorados en la practica como la autonomia
politica. Ello genera un precedente muy importante en el terreno de la politica;
podemos decir que su proyecto autonoémico sintetiza esperanzas o anhelos que los
dominados pueden poseer respecto a la politica: que se genere un cambio, que la

democracia se materialice, que se erradique la corrupcién, que cualquiera pueda
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participar, que no haya plutocracia ni racismo y que se busque la justicia en toda
accion politica. Los zapatistas practican aquellas cosas que parecen imposibles
para otros sistemas politicos, tal es la fuerza de la fascinacidén que ejerce sobre sus

simpatizantes.

Sin embargo, la simpatia con el zapatismo no habria alcanzado sus
dimensiones sin la deliberada opcion del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional
para comunicar y compartir las problematicas, anhelos, proyectos, avances y
reflexiones de los zapatistas. Se trata de un movimiento que tiene la vocacion de
compartir, de hacer participar a otros y de motivar, ininterrumpidamente, a
organizarse. Quizas el proyecto de comparticion mas importante emprendido por el
EZLN sea la Escuelita zapatista a la que han asistido mas de 5000 personas
venidas de diversos lugares del mundo. La escuelita zapatista es un encuentro en
el que a cada uno de los participantes le es asignado un guardian-maestro que lo
acompana en el conocimiento y la comprension de la autonomia y la resistencia
zapatista. Explorar la autonomia zapatista a la manera en que lo propone la
Escuelita es un acto de reflexién en torno a las posibilidades que tenemos como
colectivos e individuos de devenir sujetos auto-determinados y auténomos. Al
respecto comenta Baschet: “Observar la autonomia zapatista, asi como pudimos
hacerlo los alumnos de la Escuelita, lleva a confirmar un principio esencial: nosotros,
la gente ordinaria, somos capaces de gobernarnos (2014:25).” En vista del
potencial liberador de esta propuesta no resulta extrafio pensar en la fascinacién y
la conveniencia que la autonomia zapatista ejerce entre diversos grupos de

izquierda en el mundo.

Tampoco resulta sorprendente que el zapatismo posea una conciencia y una
reflexion de la complejidad del sistema y asimismo, que tenga conocimiento de las
luchas que se libran en otros espacios geograficos. En opinion de Ramirez “la lucha
de los zapatistas de Chiapas representa una de las esperanzas mas interesantes
del mundo contemporaneo. En la experiencia de la autonomia zapatista, confluyen

una historia centenaria de resistencia indigena, una cultura comunitaria que ha
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sobrevivido siglos al despojo y a la explotacion, junto con ideas politicas y

experiencias revolucionarias del mundo occidental (Ramirez, 2009: 395).”

Delegacion zapatista en compafiia de Havin Giineser, delegada del Movimiento de
Liberacién Kurdo, durante el Seminario del Pensamiento Critico frente a la Hidra
Capitalista, otra de las grandes comparticiones convocadas por el zapatismo.

06 de Mayo de 2015.

Fuente: Koman llel.
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Conclusiones

La ética politica zapatista afirma en todo momento la vida en la tierra, afirma la
realidad, nunca se abstrae de ella a favor de un universo ideolégico o puramente
poético, nace, crece y se alimenta de la realidad de una parte del sistema mundo
en el que a suvez se encuentra presente la totalidad del sistema, afirma entonces
una realidad glocal, que atraviesa cualquier pretendida fragmentacién entre el nivel
local y el global, es decir, entre el todo y las partes. La “autoria” de esta ética
corresponde al sujeto colectivo conformado por los pueblos zapatistas y su razén
es la liberacion. En términos de la Etica de la liberacion de Dussel, esto equivale a
un “pueblo filoséfico” como sujeto de liberacion (1998: 501) y su razén se

encontraria en el nivel de “critica-liberadora (303)".

En consideracidn de los argumentos vertidos a los largo del presente trabajo
y de las tesis aventuradas al principio del mismo podemos advertir que se justifica
la existencia de una ética politica zapatista debido a la confluencia en ella de
diversas experiencias morales, asi como de una facultad critica asumida por el
movimiento. Pudimos advertir en el presente trabajo que las comunidades practican
y defienden sus practicas morales. Asimismo, tomando en cuenta el breve balance
del altermundismo y el contexto internacional actual, podemos concluir que la ética
y practica del movimiento zapatista se posicionan en un lugar privilegiado del
debate altermundista y resuena en ese universo llamado altermundismo con
expresiones diversas. Debemos reconocer en primera instancia que el zapatismo
ha pasado por diversas etapas, desde la preparacion de una década para el
levantamiento armado, los doce dias que habria de durar la guerra abierta en la que
los insurgentes enfrentaban al ejército mexicano, los posteriores intentos de
negociacion con el gobierno, el fracaso de los mismos y el comienzo de la
construccion autondémica que aun esta en curso. Llamamos la atenciéon a los
procesos de larga duraciéon. La guerra en Chiapas no ha sido cosa de unos dias,
tampoco de unos meses, unos afos o un par de décadas, se trata de un proceso
que hunde sus raicen en siglos de marginacion y opresion de pueblos con visiones

particulares del mundo y con vivencias comunitarias persistentes y alcanza el

90



tiempo de la globalizacién neoliberal frente a la que los pueblos pugnan por
sobrevivir. No ha terminado la historia, no se ha cerrado el proceso, no ha terminado
la guerra. Es comun escuchar que la guerra en Chiapas fue cosa de los afios 90°s,
que el zapatismo dejo de existir; y muchos de quienes le conceden la gracia del
reconocimiento de su existencia, argumentan que sus ideas y practicas se
encuentran por demas localizadas y restringidas a algunas zonas del estado de
Chiapas pero en un contexto globalizado, nada ha quedado en su sitio, nada ha
perseverado en una sola tierra. El mismo ambiente que posibilité el nacimiento del
EZLN en la década de 1980 da cuenta de elementos no muy propios de estas
tierras; la teologia de la liberacion era ya un cumulo de experiencias de la cristiandad
y la pobreza en el tercer mundo; la presencia de grupos maoistas y otras tantas
corrientes en el suelo chiapaneco nos dicen ya que la globalizacién habia
comenzado. Destacamos entonces, los siguientes ejes de resonancia internacional

del zapatismo:

El analisis del capitalismo realizado por el zapatismo va mas alla de los
elementos materiales y estructurales del capital, incluyendo elementos
conceptuales que corresponden a ideologias y practicas que subyacen a las
relaciones sociales dentro del sistema econémico imperante. Con esto,
permite a sus interlocutores ubicar la afectacion de sus vidas cotidianas por

el sistema.

El zapatismo ha realizado la labor de reflexidn, explicacién y critica de los
principales problemas éticos tradicionales, asi como de otros mas planteados por la
globalizacion. Asimismo, la ética politica zapatista ha enfrentado de manera
objetiva la cuestion de los fines y los medios y de los problemas politicos y
econdmicos cuyas decisiones se concentran en las manos de algunas minorias
(gobiernos, empresas transnacionales, instituciones internacionales) pero
repercuten de manera grave en las vidas de los sectores mayoritarios oprimidos del

mundo. En primer lugar, el zapatismo parte de la consideracion del sistema
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capitalista como un orden desigual que divide a las sociedades conforme a la

relacion de cada individuo o grupo con el capital:

Pues vemos que el capitalismo es el que esta mas fuerte
ahorita. El capitalismo es un sistema social, o sea una forma como en
una sociedad estan organizadas las cosas y las personas, y quien
tiene y quien no tiene, y quien manda y quien obedece. En el
capitalismo hay unos que tienen dinero o sea capital y fabricas y
tiendas y campos y muchas cosas, y hay otros que no tienen nada sino
que solo tienen su fuerza y su conocimiento para trabajar; y en el
capitalismo mandan los que tienen el dinero y las cosas, y obedecen
los que nomas tienen su capacidad de trabajo.*

En el parrafo anterior se esboza una experiencia moral propia del capitalismo.
A partir de dicho andlisis de la realidad econdmica-social, se encuentra con el
argumento de que aquello que posibilita la acumulacién de capital que genera la
desigualdad y propicia las relaciones sociales donde unos mandan y otros obedecen
es en primera instancia la explotacién de los trabajadores, seguida del despojo de
los recursos naturales y la tierra a los pueblos del mundo; abusos que sélo se hacen
posibles mediante la represion, con la intimidacidon que ésta puede provocar a
aquellos que se oponen al orden existente. En ultima instancia, el zapatismo
considera que a la explotacién, el despojo y la represién se suma el desprecio por
la otredad y la cultura de los pueblos explotados y despojados. Estos son los
fundamentos y la esencia del sistema capitalista, estas son sus constantes a través

de la historia y funcionan como ejes de analisis de la realidad social:

Y entonces el capitalismo quiere decir que hay unos pocos que tienen
grandes riquezas, pero no es que se sacaron un premio, o que se
encontraron un tesoro, o que heredaron de un pariente, sino que esas
riquezas las obtienen de explotar el trabajo de muchos [...]

Y también el capitalismo hace su riqueza con despojo, o sea con robo,
porque les quita a otros lo que ambiciona, por ejemplo tierras vy
riquezas naturales [...]

Y, ademas de explotar y despojar, el capitalismo reprime porque
encarcela y mata a los que se rebelan contra la injusticia.®

14 Sexta Declaracion de la Selva Lacandona
15 Sexta Declaracion de la Selva Lacandona
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Asimismo deseamos senalar que el mismo documento hace referencia a la
globalizacion de los movimientos sociales, a una negacién global de la opresion, a
la lucha global contra la injusticia en los rostros de la explotacion, el despojo, la
represion y el desprecio:

Pero no es tan facil para la globalizacion neoliberal, porque los
explotados de cada pais pues no se conforman y no dicen que ya ni
modo, sino que se rebelan; y los que sobran y estorban pues se
resisten y no se dejan ser eliminados. Y entonces por eso vemos que
en todo el mundo los que estan jodidos se hacen resistencias para no
dejarse, o sea que se rebelan, y no sélo en un pais sino que donde

quiera abundan, o sea que, asi como hay una globalizacion neoliberal,
hay una globalizacion de la rebeldia.’®

En este punto de la globalizacion de la rebeldia vemos desembocar una serie
de experiencias morales de dominacion y rebeldia que ya sea como experiencia
vivida, relato biblico, narrativa o mito en una experiencia moral unificada que se
identifica como contraria al neoliberalismo. La moral reflexiva, critica, dinamica e
inclusiva de los pueblos zapatistas les ha permitido emprender la tarea cientifica de
cuestionar diversas morales desde un enfoque de practica de clase (los de arriba 'y
los de abajo).Asi, la ética politica zapatista ha intentado en primer término plantear
importantes problemas frente al paradigma hegemonico del poder porque el poder
como practica politica ejercida de arriba hacia abajo nos coloca frente a las
cuestiones fundamentales de la libertad humana y de las consecuencias de las

acciones y decisiones de unos que pesan sobre otros.

La ética politica zapatista posee una coherente sistematicidad con respecto
a su vision de la globalizaciéon neoliberal y la objetividad-subjetividad que este

contexto especifico plantea a las practicas morales de los individuos-colectivos:

Y entonces resulta que el capitalismo de ahora no es igual que antes,
que estan los ricos contentos explotando a los trabajadores en sus
paises, sino que ahora esta en un paso que se llama Globalizacion
Neoliberal. Esta globalizacion quiere decir que ya no sélo en un pais
dominan a los trabajadores o en varios, sino que los capitalistas tratan
de dominar todo en todo el mundo. Y entonces al mundo, o sea al

18 1bid.
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planeta Tierra, también se le dice que es el “globo terraqueo” y por eso
se dice “globalizacidon” o sea todo el mundo [...]

Entonces los capitalistas globalizados se meten a todos lados, o sea

a todos los paises, para hacer sus grandes negocios 0 sea sus
grandes explotaciones [...] Por eso los zapatistas decimos que la
globalizacion neoliberal es una guerra de conquista de todo el mundo,
una guerra mundial, una guerra que hace el capitalismo para dominar
mundialmente.”

El analisis de la dinamica del capitalismo y de la globalizacién neoliberal
realizada por los zapatistas parece coincidir con el analisis de Robinson al
considerar la invasion capitalista en su extension geografica tanto como en su
profundidad, categorias que el autor denomina dinamica extensiva e intensiva del
capital (Robinson, 2013).

Asi, como observamos en el analisis zapatista, el neoliberalismo es ante todo
un modelo de organizacion social, esto le permite un amplio analisis que rebasa los
problemas meramente econdmicos: busca desentraiar las actitudes y conductas
sociales para ubicarlas como producto de una logica neoliberal. Expresar por
ejemplo, el trabajo sexual como otro rostro de la explotacion neoliberal; la violencia
de género como producto de la logica del capitalismo o cualquier tipo de desprecio
y discriminacién, definido por las relaciones sociales dentro de este modelo de
organizacion, forman parte del amplio analisis zapatista y le han permitido la

existencia de una gran diversidad entre sus simpatizantes.

El zapatismo inaugura la oposiciéon organizada al neoliberalismo

El 1 de Enero de 1994 es la fecha del levantamiento zapatista, lo es también de la
entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio de América del Norte. No se trata
de una coincidencia, es un signo desde el cual los oprimidos decidieron hablar con
el fin de evidenciar el contraste de dos mundos lejanos peleando un espacio para

17 Sexta Declaracion de la Selva Lacandona
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no dejar de existir. Por un lado la reafirmacion de las politicas neoliberales del pais

y por el otro la larga historia de la dominacion indigena:

En concreto, la firma del Tratado de Libre Comercio de América del
Norte representd para el gobierno de Carlos Salinas de Gortari, uno
de sus mas grandes logros al celebrar un acuerdo comercial que por
su importancia puede ser comparado con la creacion de la Unidn
Europea [..]En aquel momento, las miradas del mundo se dirigian a
México [...]¢,Podria ser este un nuevo modelo de desarrollo para los
paises del sur?

Nadie imaginé entonces que los enviados de la prensa, la radio y la
television dirigiesen su atencién al estado mas pobre del pais, Chiapas
y que el protagonista no fuese el presidente de México sino un
personaje completamente desconocido hasta entonces: el
subcomandante Marcos. Fue asi que, desde su nacimiento, el
movimiento zapatista ha cobrado una dimension internacional.

En sus comunicados publicados ese mismo afo, Marcos sehala que
sus companieros decidieron la fecha del levantamiento (1 de enero de
1994) como respuesta al decreto de muerte que para ellos significaba
la firma del tratado y por un decreto de vida que les exigia levantarse
en armas para exigir la paz y la democracia (Gomez, 1999).8

La propagacion del imperativo moral de la autonomia se da a través del
discurso zapatista y propicia la cooperacioén en la visibilizaciéon y

fortalecimiento de proyectos autonémicos en el mundo.

El anhelo de autonomia refiere a la reclamacion de la dignidad humana mas
basica y a la capacidad propia, es la posibilidad de hacerlo por nosotras y nosotros
mismos, de no delegar a otros, aquello que resulta tan importante para nuestras
vidas, mas aun cuando aquellos, abusando de nuestra delegacién y olvido atentan
en contra de nuestros intereses y de nuestras vidas. La voluntad de hacernos cargo
de nuestras vidas, de nuestras necesidades y de nuestros intereses supondria la
presencia en nuestras lenguas, en nuestras vivencias y en nuestra cosmovision de
frecuentes nociones de autonomia, autogestién y trabajo colectivo como en el caso

de las lenguas y culturas mayas porque hacerlo por nosotros mismos no significa

'8 Traduccién personal
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hacerlo de manera individual y aisladamente, sino que necesariamente acude a la

nocion de crear acuerdos y trabajar en colectivo con nuestros proximos.

La presencia de un Estado cuyo pilar es la delegacion del poder y la evasion
de la nocién de la autonomia y la autogestion se encuentra bien respaldada por la
teoria politica clasica que defiende dicha delegacion de poder cualquiera que sea la
estructura del gobierno y cualesquiera que sean los motivos de dicha delegacion
que segun la teoria, resulta beneficiosa al individuo que la realiza. En vista de que
no existen beneficios para el individuo que delega la capacidad- poder sobre
asuntos de gran importancia en su vida, la consecuencia légica seria el cambio de
voluntad de delegar la capacidad hacia la voluntad por la autonomia y la
autogestién, es decir, hacia la reconquista de la capacidad de hacerlo por si mismos.
Pero esto no sucede con mucha frecuencia, el individuo o la sociedad en general
permanecen impavidos ante la afectacién de sus vidas por las acciones de sus
gobiernos. Ello es explicado en primer lugar por la accion del pensamiento unico,
seguido por el temor ante una represion cada vez menos encubierta de las voces
disidentes. La primera causa —pensamiento unico-, institucionalizada para crear y
recrear de manera continua el espejismo de que es imprescindible el gobierno y sus
instituciones, aquellos servicios y procesos que lleva a cabo, se observan entonces
aquella precariedad de los cuerpos sociales de la que habla Daniel Inclan, cuerpos
sociales desprovistos de su autonomia intelectual tanto como de su capacidad de
accién y organizacion, que necesitan por tanto de la delegacion de su capacidad a
un gobierno en la busqueda de sus necesidades primarias, denominados por tanto
cuerpos sociales precarizados: “....cuerpos que no pueden practicarse en plenitud,
que para poder reproducirse como cuerpos sociales, dependen por completo de las
instituciones modernas: para curarnos necesitamos médicos, para educarnos
necesitamos profesores, para tener seguridad necesitamos policia. La precariedad

es la marca de los cuerpos de la guerra social.”"®

19 Inclan, Daniel. Jueves 7 de Mayo de 2015 Seminario Pensamiento Critico frente a la hidra
capitalista. CIDECI- Uni- tierra, SCLC, Chiapas.
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En el caso que nos ocupa, la ausencia del Estado mexicano en la procuracion
de servicios y atencion a los pueblos indigenas permitié que la nocion de auto-
organizacion sobreviviese a la precarizaciéon de los cuerpos sociales. Asimismo,
habra que tener en cuenta la ya mencionada presencia de la autonomia- capacidad
de hacerlo por si mismos- y del trabajo colectivo presentes en las culturas mayas
como parte fundamental de la resistencia a la precarizacion. Sin embargo, la ultima
idea puede resultar peligrosa en cuanto a que, no sin el ejercicio del desdén, el
racismo y la discriminacion suele ubicarse a la autonomia como un anhelo de la
cosmovision indigena, como una estructura que le permite la conservacion de sus
denominados usos y costumbres, como un sistema de aislamiento que mantiene
vivas excéntricas practicas anti-civilizatorias o anti-sociales o en el mejor de los
casos un régimen cuyas posibilidades se limitan a las zonas rurales, especialmente
aquellas cuya cosmovision indigena privilegia el trabajo colectivo que posibilita el

anhelo de auto-gobierno y autonomia.

El confederalismo democratico del Kurdistan no es un sistema
estatal sino un sistema democratico de un pueblo sin un Estado. El
sistema de autonomia democratico y confederalismo democratico que
se esta desarrollando en el Kurdistan refuta los argumentos estatistas
de quienes han pretendido reducir las experiencias de autonomias
como la zapatista dentro de la espacialidad rural exclusiva de socio-
etnias indigenas y sin posible incidencia en ambitos urbanos vy
sociedades nacionales, olvidando por otra parte, experiencias
histéricas como la Comuna de Paris, los gobiernos consejistas
propuestos por la comparera Rosa Luxemburgo y las consideraciones
en torno al sujeto auto-desarrollado sostenido por Raya Dunayevska.

El sistema kurdo se establece con base en redes de empresas auto-
gestionadas de trabajadores, entidades de auto-gobierno comunal,
asi como federaciones y asociaciones operativas de grupos
superpuestos de acuerdo a los principios de auto-organizacion,
democracia participativa directa y estructuras vecinales que operan a
través de consejos.?°

2 | épez y Rivas Gilberto, Seminario del pensamiento critico frente a la hidra capitalista, 6 de Mayo

de 2015. CIDECI- Uni- tierra, SCLC, Chiapas.
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Consideramos que no solamente han sido olvidadas las experiencias
histéricas autondmicas sino que de igual forma se trata de invisibilizar a los sectores
autondmicos y sus valiosas experiencias actuales. Citamos por ejemplo las
experiencias de autogestion de las empresas recuperadas en Argentina, asi como
las asambleas barriales, procesos emprendidos a partir de las intensas
movilizaciones de diciembre de 2001 en Argentina que ponen de manifiesto la
posibilidad de procesos autonomos y autogestivos en el medio urbano (Ouviia,
2009: 256).

En este sentido, la propagacion de la idea de autonomia como un imperativo moral
y ético se da a través del discurso zapatista, posibilitando no sélo la creacion de la
autonomia politica zapatista sino propiciando esquemas de reciprocidad con otros

movimientos, a la hora de hacer visible y fortalecer la autonomia.

La prospectiva realizada por el zapatismo esta basada en tendencias y
vivencias de los oprimidos del mundo y constituye un llamado moral a la

organizacion y la prevision del futuro de la humanidad.

El zapatismo ha impulsado la lucha anticapitalista con base en el
pensamiento critico, alejandose cada vez mas de viejos dogmas para repensar los
significados, ademas, respondié muy rapido a la cuestion de las nuevas formas de
comunicacion aprovechandolas de manera inmediata como un arma de informacion
libre y de cohesién para el movimiento global. El zapatismo, como parteaguas y
referente de la lucha anticapitalista por su ejercicio critico y por su ejemplo al poner
en practica, diversas formas autondmicas. Pero el proceso no ha quedado ahi,
como ya hemos mencionado y como mencionan los zapatistas constantemente,
falta mucho todavia, la construccion de la autonomia esta en curso y no solo eso
sino que se realiza una prospectiva de las condiciones que este proceso habra de

enfrentar:

Esta claro que viene lo peor para todas, todos, todoas. Porque los
grandes ricos multimillonarios de unos cuantos paises, siguen con el
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objetivo de saquear todas las riquezas naturales en todo el mundo,

todo lo que nos da vida como el agua, las tierras, bosques, montanas,

rios, aire; y todo lo que esta bajo el suelo: oro, petrdleo, uranio, ambar,

azufre, carbdn, y otros minerales. Porque ellos no la consideran a la

tierra como fuente de vida, sino como un negocio y todo lo convierten

en mercancia, y la mercancia la convierten en dinero, y asi nos quieren

destruir por completo. El mal y el malo tienen nombre, historia, origen,

calendario, geografia: es el sistema (CCRI- EZLN 1 de enero de 2016)

La prospectiva zapatista no es azarosa ni aventurada, corresponde a la
consideracion de la dinamica del capitalismo. El capitalismo sigue explotando los
recursos naturales de la tierra, sigue despojando y seguira explotando a los seres
humanos. Necesita hacerlo para sobrevivir; tal es su logica y su condicion. Por eso,
el llamado al Seminario del Pensamiento Critico frente a la Hidra Capitalista
convocado por el EZLN que se inici6 en mayo de 2015 traia consigo un fuerte
llamado a ser “vigias” frente a “la tormenta que se avecina”. La totalidad de los
cerebros criticos que se encontraron en tierras zapatistas coinciden en que lo peor
esta por venir. El deterioro medioambiental, la violencia y el uso de semillas
transgénicas son las preocupaciones mas frecuentes que se teme habran de ser

catalizador para la tormenta.

Como hemos advertido a lo largo de este trabajo, son muchas las
preocupaciones que hoy en dia aquejan a algunos sectores de la humanidad y son
variados los peligros que acechan al planeta en su conjunto. Estamos frente a una
crisis que tiene muchas caras que a veces pretenden ser tratadas fuera de su raiz
y contexto, el modo en que se percibe la realidad se asemeja mucho a la metafora
de la hidra capitalista propuesta por el EZLN: un monstruo de multiples cabezas
que cuando son cortadas se regeneran una y otra vez, se parece mucho a la gran
crisis llena de pequefas incertidumbres: no sabemos si un dia el aire en las
ciudades se torne irrespirable o si nos procure una muerte lenta y dolorosa, no
sabemos si antes de que eso pase y como han advertido algunos analistas, el gas
y el petrdleo lleguen a un momento de escasez (Roberts, 2004) que podria resultar
traumatico y doloroso para las sociedades en las que estamos inmersos, no
sabemos si alcanzaremos el desarrollo de una fuente de energia viable y

sustentable capaz de sustituir a estos hidrocarburos, tampoco cual sera la gestion
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futura del agua o si la escasez de alimentos nos lleve a intensificar el uso de
agroquimicos y semillas transgénicas que deterioren aun mas la vida en la tierra.
Asimismo, ignoramos cuando el descontento social que posibilita la existencia de
grupos terroristas pueda acrecentar los problemas sociales aunados a la violencia
generada por el narcotrafico, el crimen organizado en su conjunto o actitudes

racistas o xenofdbicas.

Cada cabeza de la hidra representa una incertidumbre sembrada en el
horizonte del futuro, cierto es que existen estimaciones, predicciones y analisis
prospectivos realizados por expertos en las distintas areas o problematicas que
hemos mencionado; sin embargo, no existe prediccidn sin incertidumbre y como
bien senala David Christian acerca de los futurélogos: “lo mas que pueden esperar
es un porcentaje de conjeturas acertadas (2010: 561)” mediante la aceptacion de
lo que él denomina “reglas basicas de la futurologia seria”: “a) buscar las tendencias
a largo plazo y analizar su funcionamiento; b) construir modelos que sugieran qué
tendencias pueden interaccionar; y c) estar atentos a las contratendencias u otros
factores que pudieran desnaturalizar o pasar por alto las previsiones sugeridas por

las tendencias a largo plazo y los modelos sencillos (Christian, 2010: 561).”

El mismo autor, frente a las incertidumbres que nos plantea el presente se
muestra optimista considerando las redes de conocimiento colectivo que
caracterizan a las sociedades de hoy y algunos ejemplos exitosos de gobernanza
como la reduccién de emisiones que dafan la capa de ozono y algunos acuerdos
concretados en la Cumbre de Rio de Janeiro en 1992. Apenas una década mas
tarde, podemos percatarnos de que la tendencia al futuro no es la intensificacion de
los acuerdos en el marco de la gobernanza, ni la vuelta de las empresas hacia la
denominada economia verde, lo cierto es que estamos en un momento de
comunicacién y conocimiento colectivo sin precedentes. Momento cuyo nacimiento
enmarco el levantamiento zapatista y da cobijo a un sinfin de movimientos
autondmicos, ecologistas, pacifistas, feministas o cualquier otra denominacion que
busque alternativas al sistema capitalista o a alguna de las caras de la crisis.

Asimismo, Christian, y seguramente muchos mas que consideran que el sistema
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actual es rescatable o remendable, situan la mayor parte de los problemas actuales
en la esfera del mercado, argumentando que podriamos encontrarles solucién
gravando con impuestos ciertos productos o dirigiendo la economia actual a una
economia que privilegie las practicas sustentables, los procesos de reciclaje y los
servicios. Pero, como tomar en serio dichos argumentos cuando vemos que el
capitalismo no planea siquiera cambiar un poco el rumbo?, en un momento en el
que aparece con animo de intensificar sus practicas de despojo del agua y los

recursos naturales para seguir lucrando con la explotacion de la naturaleza.

Ha quedado claro que para la ética politica zapatista, lo que hagamos en el
presente, por muy pequefio y marginal que sea, habra de sembrar algo en el futuro,
y pese a la violencia de la que sean capaces los gobiernos del mundo y las
incertidumbres que naturalmente se multiplican en un sistema tan complejo, algo
podremos rescatar de las experiencias de autonomia y autogobierno que nos han
llevado a un nivel superior del ser sujetos en el mundo, de la experiencia de nuestra

libertad y la vivencia de una nueva democracia.

Entonces, el problema no se agota en el mercado, los zapatistas han sido
mas acertados en su andlisis del capitalismo, han considerado el despojo y la
explotacion a lado de practicas y actitudes de indole moral o cultural como el
desprecio o el machismo. Aunado a ello, ha quedado claro entre los autores de la
ética en cuestidn que el problema de la hidra con todas sus cabezas es mas bien
un problema de caracter ético-politico, el Estado es y sera entonces parte de la
discusién: no podemos olvidar que el Estado y el sistema capitalista estan
emparentados desde su nacimiento. Una mirada zapatista hacia el futuro implica
ante todo una posibilidad de saldar la deuda con nosotros mismos, convirtiendonos

en sujetos responsables de nuestra comun existencia.

La ética politica zapatista nos dice constantemente “jOrganicense!” como
llamado fiel a la personificacion de la colectividad y a la expresién de su voluntad.
En entrevista del 23 de Abril de 2016, el subcomandante insurgente Moisés ha
hecho hincapié en esa facultad que tienen los pueblos zapatistas para “saber lo que

quieren y como debe ser un buen gobierno”, “estamos demostrando qué es lo que
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queremos”, “estamos diciendo que el pueblo es el que tiene que gobernar” y por si
fuera poco ha sentenciado “el cambio se hace con lucha pacifista, politica, rebelde
y resistente”, dejando en claro una vez mas que el cambio social sélo ocurre cuando
las colectividades conscientes deciden, luchan y se auto-gobiernan. “La tormenta
que viene”, propuesta por los zapatistas como sintesis del analisis y prospectiva del
sistema capitalista no carece de las reglas basicas que le brindan seriedad:
considera las tendencias a mediano y largo plazo, las interacciones entre las
tendencias y aquello que se les opone. Asimismo, posee un plan a corto plazo que
implica seguir resistiendo, desplegando nuevas formas y estrategias de acuerdo a
las convicciones y necesidades del pueblo. La ahora pretendida vinculacién entre
la ciencia, el arte y el conocimiento de los pueblos no es mera coincidencia ni
capricho, tiene que ver con la vivencia cotidiana de a autonomia, es una necesidad
urgente en la resistencia, ademas, es parte de un desarrollo mas complejo
desplegado en el tiempo que bien podria dar algunas luces al altermundismo:
primero se propone el Festival Mundial de las Resistencias y las Rebeldias contra
el Capitalismo como una etapa de reconocimiento de los otros y redescubrimiento
del nosotros; mas tarde el Seminario del Pensamiento Critico contra la Hidra
Capitalista que marca el principio de un rompimiento con actitudes como la pereza
de pensamiento y la irreflexion; y ahora un llamado a la creacidén que puede salvar

a la humanidad: el arte y la ciencia.

Con este camino, el zapatismo ha entrado a un sitio no explorado por otros
movimientos sociales: primero, en su construccion autonémica ha llevado al “abajo”
ciencias y artes exclusivos en las academias y en las elites gubernamentales: de la
ciencia médica a los promotores de salud, de la planeacion heteronomica de la
educacion a las escuelas autonomas zapatistas; de la ciencia politica a la formacion
de las Juntas de Buen Gobierno; de la ciencia del Derecho a la justicia auténoma;
de las ciencias de la comunicacion a los Tercios Compas y en ese sentido sigue la
lista de cosas que los zapatistas se han apropiado para propinarle a su vida un poco

de la justicia largamente negada.
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Por ultimo, debo confesar que la apropiacion que mas me sorprende es la de
la ciencia médica (quizas una de las areas mas delicadas e importantes), por lo que
he visto y vivido, dicha apropiacién no ha sido tomada a la ligera, se ha realizado en
muchos casos con el rigor cientifico que la medicina exige pero no a la manera tan
descorazonada que una clinica oficial o privada, o una empresa farmacéutica nos
ofrecen. Probablemente un médico cirujano pasa en promedio 8 afios en la
academia para formarse, después de eso se considera apto para delegar en él, el
cuidado de nuestra salud; algunos promotores zapatistas de salud han llevado una
formacion de mas de 15 afos que todavia no termina y su labor, mas que la de
autoridad de la salud se parece a la de un acompanante que pacientemente nos
ayuda a cuidarnos, que busca convencernos y obtener un acuerdo para recuperar
la salud o prevenir la enfermedad. Ahi también se vive la democracia. Es en esta
area (que tiene estrecha relacion con todas las demas areas) que se hace mas
palpable la urgente necesidad de acompafarnos aun mas de la ciencia, el arte y el
conocimiento indigena. Cada una de las apropiaciones de las que hablamos es en
el presente una lucha cotidiana en la que se sabe en juego la vida, es un proyecto
que enuncia el derecho a la misma en todo momento, al tiempo que es una apuesta
hacia el futuro que desafia irreverentemente las tendencias. En ello reside su fuerza
y Su resonancia que aunque de manera intermitente no deja de aparecer en distintos

lugares del mundo.

El discurso esperanzador del zapatismo ha procurado atinadamente la
disposicion emotiva que exige la participacion en un movimiento social,

obteniendo asi la simpatia de miles de personas alrededor del mundo.

Consideramos importante pensar la ética a otro nivel, al nivel de la
interiorizacion que, como destaca este autor juega un papel determinante en la
movilizacion de las personas. Todo movimiento social tiene una dimension emotiva
tanto individual como colectiva. La primera nos lleva a preguntarnos cual es el
camino que recorre un individuo de la pasividad a la movilizacion social y la

organizacion; mientras que la segunda nos plantea preguntas tales como cual es el
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camino que va de individuos indignados aislados a la busqueda de la organizacién
colectiva y la creacion de alternativas anticapitalistas. La respuesta a ambas
preguntas es ética en cuanto a que el individuo posee una construccion o
significacién social de lo que es el bien y sdélo a partir de ella es capaz de indignarse
o llenarse de ira frente a determinados comportamientos de los poderosos. También
lo es psicoldgica en cuanto trata de las motivaciones personales como la ira y la
solidaridad, de los obstaculos como el miedo y finalmente de las emociones que
permiten superar los obstaculos como el comparferismo y la esperanza. Ambos
bien afianzados por el movimiento zapatista y resignificados por la ética politica
zapatista que como hemos visto hasta ahora, ha sido ejemplo de la lucha constante
por la resignificacion no solo de los movimientos sociales y las formas organizativas
y comunicacionales, sino del ser mismo constituido por un proceso de significacion
histérica (Padierna, 2012), de la vida misma vy las condiciones morales y
psicolégicas de las sociedades. Hemos mencionado ya el papel que juega la
dimension emotiva en el movimiento social. En este momento nos resulta claro
dicho aspecto en las formulaciones zapatistas, en el constante llamado a sentir “el
dolor y la rabia”, que mas que una consigna ha representado una estrategia de
movilizacion y resistencia. Estamos ahora frente a una ética interiorizada y que
amenaza con convertirse en lenguaje universal porque el dolor y la rabia son
experimentados por grandes mayorias frente al despojo y la humillacién de los
poderosos. Consideramos entonces que la dimension emotiva que nos conduce a
una interiorizacion de la ética y la moral aparece en primer plano cuando hablamos
de la motivacion para la organizacion de un movimiento social, ya sea en su nivel
individual o colectivo. Al igual que Castells, Aguirre destaca esta dimensién como
motor de la lucha social, lo denomina sencillamente “estado de animo de los
oprimidos” para después sugerirlo como un complejo entramado de factores psico-
sociales que Thompson conceptualiza como “economia moral de la multitud (2008:
10)".

La arrogancia de las élites transnacionales ha generado una desconfianza
casi generalizada en torno a la administracion econdémica y politica de las

sociedades. La opcion apartidista de amplios sectores de la izquierda en todo el
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planeta da cuenta de dicha desconfianza. Las movilizaciones del 15 de octubre de
2011, llevadas a cabo en 951 ciudades de 81 paises a favor de un cambio global lo
demuestran (Castells, 2012: 21) Son prueba de que algo esta cambiando en el
mundo y no son precisamente los métodos de gobernanza global o los mecanismos
de distribucion del ingreso y erradicacion de la pobreza. Lo que realmente esta
cambiando en el mundo es la forma en la que nos comunicamos, y con ello, la forma
en la que nos organizamos. La afirmaciéon anterior tiene multiples aristas vy
consecuencias radicalmente diferentes. Con un animo pesimista y con no pocas
evidencias y argumentos podemos descalificar la preeminencia actual del uso de
internet en la comunicacién, sus consecuencias en el tejido social, en las

habilidades humanas y en la psicologia.

Por el contrario, podemos afirmar que el uso de internet plantea enormes
oportunidades para la construccion de alternativas. El mismo movimiento zapatista
se vio favorecido por el uso del internet aunque no solo, el zapatismo crea una serie
de significantes autonomas que recrean la comunicacién entre individuos vy

colectivos distantes en el espacio y pertenecientes a culturas muy diversas.
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