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Introduccion

La incomprension del presente nace fatalmente de la ignorancia del
pasado. Pero no es, quizs, menos vano esforzarse por comprender
el pasado si no se sabe nada del presente.

Marc Bloch?

La historia oscila, pues, entre dos polos. Por una parte, nos remite a
una practica, por consiguiente a una realidad; por otra, es un
discurso cerrado, el texto que organiza y cierra un modo de
inteligibilidad.

Michel de Certeau?®

Entre los diversos elementos culturales e historicos que se desarrollaron y formaron parte
de las civilizaciones mesoamericanas, como lo fue la mexica, se encuentra la utilizacion de
una compleja estructura calendarica, la cual era parte integral en la vida de los pueblos.
Porque con calendarios se registraban y ordenaban distintos &mbitos de la cotidianidad
social, como el nombre asignado a una persona por el dia de su nacimiento, diferentes
cuestiones adivinatorias o bien la secuencia de los diferentes ciclos rituales.® De los hechos
historicos, como los afios en que se realizé un evento importante, ya sea una migracion, una

conquista o la entronizacién de un gobernante u otras situaciones politicas.* Incluso la

! Marc Bloch, “La historia, los hombres y el tiempo” en Introduccion a la historia, México, FCE, 42 ed.,
2000, p. 47.

2 Michel de Certeau, “Hacer historia” en La escritura de la historia, México, Universidad Iberoamericana, 22
ed., 1993, p. 35.

* Los sacerdotes era quienes posefan los conocimientos especializados y con ello los encargados de realizar
actividades las actividades rituales y adivinatorias, a través de la lectura e interpretacion de los tonalamatl, los
libros prehispanicos, que en este caso guardaban el conocimiento calendarico. Entre los nahuas se les conoce
como tonalpouhque (plural) o tonalpouhqui (singular), “contadores de los tonalli”, y eran consultados por la
sociedad para realizar diferentes labores cotidianas y rituales, conocer los augurios y sus destinos. Miguel
Pastrana Flores, Entre los hombres y los dioses. Acercamiento al sacerdocio de calpulli entre los nahuas,
Meéxico, UNAM, 2008, pp. 131-163.

* Sobre las migraciones son distintas las fuentes que registran afios en que se realizaron tales movimientos
poblacionales, en caso de los mexicas es célebre el documento conocido como Tira de la peregrinacion o
Cddice Boturini. El documento registra en representaciones pictograficas la migracion de los mexicas desde
su salida de Aztldn hasta su llegada al Valle de México. Patrick Johansson K., “Tira de la peregrinacion
(Cddice Boturini)-Estudio introductorio” en Arqueologia Mexicana, Edicién Especial, Diciembre de 2007,
Nam. 26. Por otro lado, entre las diferentes circunstancias politicas el registro de los hechos era fundamental,
determinaba los derechos histéricos para el ejercicio del poder justificando la situacion de un pueblo sobre
otro. Asimismo el calendario determinaba y tenia gran consideracion sobre distintos actos, pronunciando si
existian tiempos favorables o desfavorables, como en sucesos para la actividad bélica o de las instituciones
sociales. Alfredo Lopez Austin, Hombre-dios. Religién y politica en el mundo nahuatl, 3%, México, UNAM,
1998, pp. 79-106.



cuestion calendarica se manifestaba en los relatos miticos, el cambio de eras o la misma

invencion de las cuentas.®

En el caso de los nahuas del centro de México, la estructura calendérica fundamental giraba
en torno a dos tipos de cuentas interrelacionadas, el tonalpohualli “la cuenta de los
destinos” 'y el xiuhpohualli “la cuenta de los anos”. El primero estaba constituido por la
combinacion de veinte signos, conocidos como “los signos de los dias” con trece
numerales, dando un total de 260 dias o destinos. Por otro lado, el xiuhpohualli estaba
constituido de dieciocho “meses” de veinte dias, referenciadas en las fuentes como
cempoalli literalmente veintena, metztli que significa luna o ilhuilt que se traduce como
fiesta, en relacidn a que en cada veintena se hacian ceremonias, ritos y rituales, de los que

participaba toda la sociedad;® a esta cuenta se suman cinco dias funestos, aciagos o

® El mito mas conocido sobre la invencién del calendario se encuentra en el texto llamado Historia de los
mexicanos por su pinturas. En su capitulo segundo titulado “De coémo fue creado el mundo y por quién”, se
lee: “Pasados seiscientos afios del nacimiento de los cuatro dioses hermanos, hijos de Tonacateuhtli, se
juntaron todos cuatro y dijeron que era bien que ordenasen lo que habian de hacer y la ley que habian de
tener. Y todos cometieron a Quetzalcoatl y a Huitzilopochtli que ellos dos ordenasen, por parecer y comision
de los otros dos. Hicieron luego el fuego, y fecho, hicieron medio sol, el cual, por ser entero, no relumbraba
mucho sino poco. Luego hicieron a un hombre y a una mujer: al hombre le dijeron Uxumuco (Oxomoco) y a
ella, Cipactonal. Y mandaronles que labrasen la tierra, y a ella, que hilase y tejiese. Y que de ellos nacieran
los macehuales, y que no holgasen, sino que trabajasen. Y a ella le dieron los dioses ciertos granos de maiz,
para que con ellos curase y usase adevinanzas y hechcerias y, ansi lo usan hoy dia facer las mujeres. Luego
hicieron los dias y los partieron en meses, dando a cada uno veinte dias, y ansi tenian dieciocho, y trescientos
sesenta dias en el aflo, como se dira adelante”. Posteriormente en el capitulo cuatro llamado “De la manera de
contar” dice el texto: “Y porque desde este primer sol comienza su cuenta, y las figuras de contar van desde
este sol en adelante continuadas, dejando atras los seiscientos afios, en cuyo principio nacieron los dioses y el
Huitzilopochtli estuvo con huesos y sin carne, como esta dicho, diré la manera y orden que tienen de contar de
los afios y es ésta: Dicho estd como en cada afio tienen 360 dias; y diez y ocho meses, cada mes 20 dias. Y
cdémo consumian los cinco dias para que sus fiestas viniesen a ser fijas, diremos adelante en los capitulos que
hablan de las fiestas y celebracion de ellas. Pues teniendo el afio, como esta dicho, contaban de cuatro en
cuatro y no tenian en su lenguaje ni en sus pinturas mas cuenta de fasta cuatro afios. Al primero llamaban
tecpatl, al cual pintaban como piedra o pedernal, con que abrian el cuerpo para sacar el corazén. Al segundo,
calli, el cual pintaban una casa, porque por este nombre llaman casa. Al tercero llaman tochtli, al cual pintan
con una cabeza de conejo, porque tochtli llana al conejo. Al cuarto llaman acatl, al cual pintan como casa por
agua. Con estos cuatro nombres y figuras cuentan y, cuando llegan a trece, porque torne el afio con que
comenzo y con él hacen trece, tiénenlo por grande afio, como la indiccién o lustro entre los latinos. Y cuatro
veces trece, hacen los cuatro afios cuatro veces trece, que eran cincuenta y dos, a éste Ilamaban edad. Y era,
cuando se cumplian estos cincuenta y dos afios de grande solemnidad, y decianle “el grande afio” y ponian
este cuento con los pasados, y comenzaban la cuenta de los cuatro afios de nuevo. Y por solemnidad de este
afio y por entrar en otra edad, era costumbre de los mexicanos de matar toda la lumbre que habia, e ir los
sacerdotes a la sacar de nuevo a un cerro alto, do (donde) estaba un templo, junto a Iztapalapa, donde se hacia
esta fiesta, dos leguas de México”. Angel Ma., Garibay K., Teogonia e historia de los mexicanos, México,
Porrda, 1965, pp. 25-31.

® Como se observa existen diferentes denominaciones para el concepto veintena relacionado con mes, lo
mismo ocurre con la cuenta del afios, que corresponderia al ciclo de las veintenas, pues son diversas las
acepciones, términos que aun no estan bien definidos y en ocasiones se utilizan como sinénimos, sin que tal
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invalidos llamados nemontemi, por un total de 365 dias. En combinacion los dos periodos
coincidian cada 52 afios en el llamado “siglo indigena”, en nahuatl xiuhmolpilli que

significa atadura de afios, y ademas cada 104 afios con un ciclo venusiano de 584 dias.

Estas cuentas que conforman una red calendarica fueron descritas en las fuentes
documentales, en especial los dieciocho meses o veintenas tratados en amplitud en
comparacion a otros temas. En las principales fuentes del siglo XVI, sus autores como fray
Toribio de Benavente Motolinia, fray Bernardino de Sahagun, fray Diego Duran, solo por
mencionar las mas significativas, dedicaron espacios particulares de sus obras a dichas
veintenas, sobre todo en explicar su orden y posicion dentro del afio calendario,
descripciones por veintena para atribuir a que dioses se dirigia cada celebracién y relatar los
ritos realizados en cada fiesta, como la elaboracion de ofrendas, comida, los diversos

sacrificios, bailes, peregrinaciones, entre muchas otras expresiones del ciclo anual.

Ademaés de las obras escritas de los frailes, para el conocimiento de las veintenas contamos
con fuentes conocidas como codices comentados, representaciones graficas elaboradas en
el contexto colonial pero de tradicion indigena, estos materiales principalmente son los
Primeros Memoriales y el Codice Florentino, el Codice Borbonico, el Cddice Magliabechi
0 Magliabechino, el Codice Telleriano-Remensis, el Codice Tudela y el Codice Vaticano
A.

Ante la buena cantidad de informacidon sobre las veintenas, en contraste con otros
fendmenos del ambito social mexica, y la tremenda suma de elementos que aglutinan estas

celebraciones, no es de sorprender que en las investigaciones del México Antiguo sea un

vez tengan la misma significacion. Al respecto Marc Thouvenot ha comenzado a estudiar algunos de dichos
conceptos, Marc Thouvenot, “llhuitl (dia, parte diurna, veintena) y sus divisiones” en Estudios de Cultura
Nahuatl, Vol. XLIX, México, UNAM-IIH, 2015. Sobre esta misma cuestion también tenemos una propuesta
de Patrick Johansson, en la que distingue diferencias entre el Xiuhpohualli y el Cempoallapohalli, donde el
primero es la “cuenta de los afios” que representaba de alguna manera una “cuenta larga” y mientras el
segundo “la cuenta de las veintenas™ ha sido poco explorado en cuanto a su aspecto cronoldgico. La propuesta
ha sido poco debatida. Patrick Johansson “Cempoallapohualli. La crono-logia de las veintenas en el
calendario solar ndhuatl” en Estudios de Cultura Nahuatl, Nam. XXXVI, México, UNAM-IIH, 2005. Y més
reciente la investigacion de Ana Diaz, quien destaca el término Tlapohualli “la cuenta de las cosas”, en su
texto sefiala el origen documentado, la significacion y relacion como unidad de tiempo de muchos de los
conceptos sefialados en esta nota. Ana Diaz, “Tlapohualli, la cuenta de las cosas. Reflexiones en torno a la
reconstruccion de los calendarios nahuas”, en Estudios de Cultura Nahuatl, Vol. XLVI, México, UNAM-IIH,
2013.
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fenémeno bastante trabajado.” Dentro de la historiografia mesoamericana se le conoce al
tema como las “fiestas de las veintenas” y ha sido estudiado, analizado y problematizado
por multiples especialistas, desde los primeros estudios modernos y con caracter
profesional de la disciplina histdrica y antropologica a finales del siglo XIX, hasta los
estudios interdisciplinarios de nuestros dias. Sin embargo, dicho conjunto de propuestas
carece de una reflexion de corte historiogréafico que conforme un balance sobre el tema,®

para entender su situacion actual y aportar nuevas ideas al debate temético y metodolégico.’

La periodizacion del estudio sobre las veintenas que acabamos de enunciar comprenderia
de 1884 hasta las investigaciones actuales, una inmensidad de tiempo, sin que los limites
conformen una definicion absoluta. Sin embargo a principios de la década de los afos
setenta del siglo XX es un punto donde puede dividirse el periodo, por un lado la
profesionalizacion de los estudios del México Antiguo y lo que proponemos como la
definicion de una “interpretacion clasica” o “idea general” sobre el estudio de las veintenas
y sus problematicas. Y por otro una etapa definida por una compresién metodologica mas
amplia de los problemas histéricos y culturales de Mesoamérica, la critica sobre las
definiciones al indigena por parte del Estado y la practica antropoldgica; y el surgimiento
de propuestas integradoras de disciplinas, que como en el tema de las veintenas, enriquecen

y profundizan sus estudios generando multiples interpretaciones.

La presente investigacion se concentra en el estudio de la primera etapa, de 1884 a 1972, en
la cual consideramos se definieron las principales problematicas sobre las veintenas que
influyeron al siguiente periodo, como la forma de abordar el tema metodolégicamente y la
importancia que tienen las fiestas al relacionarse con otros fendmenos, sobre todo lo que
atafie a la cuestion calendéarica y la religion; esta composicion originada por el trabajo y
contexto de los investigadores del periodo sefialado es lo que hemos propuesto llamar la

“Interpretacion clasica” sobre el estudio de las veintenas y sus problematicas.

" Casi todos los autores que en alglin momento analizaron las fiestas sintetizan la informacion en cuadros con
puntos clave para introducir el tema, presentamos el propio. Ver cuadro 1 en el Anexo.

¥ Michel Graulich, uno de los maximos estudiosos de las veintenas, para construir su interpretacién global de
las fiestas revisd las propuestas que le antecedieron y las expuso en su obra a manera de estado de la
cuestion. Michel Graulich, Mitos y rituales del México Antiguo, Espafia, Ediciones Istmo, pp. 303-334.

% El libro de Rafael Tena también se acerca al problema sefialado, sin embargo su texto tiene como objetivo
primordial analizar solo las propuestas sobre la estructura calendarica, la correlacién de afios mesoamericanos
con los europeos y el problema del ajuste de bisiesto. Rafael Tena, El calendario mexica y la cronografia,
México, INAH, 1987.
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Para hacer el analisis del periodo y las obras que en él se produjeron, hemos seccionado el
proceso en cuatro apartados que corresponden a cada uno de los capitulos de la tesis, donde
se analizan a los principales estudiosos de las fiestas, su formacion e influencias
metodologicas, el contexto politico y cultural, como el marco en el cual se originaron sus
obras, y la interpretacion, relevancia y aportes del tema por cada autor, a continuacion

describiremos el contenido de cada capitulo.

El capitulo primero trata la préctica historiogréafica de finales del siglo XIX, partimos del
segundo periodo del presidente Porfirio Diaz en el poder, que comienza en el afio 1884,
mismo en el que aparece en el primer tomo de la obra monumental México a través de los
siglos, conocido como la “Historia antigua y de la conquista” escrito por Alfredo Chavero,
publicacién que en el capitulo es nuestro principal objeto de estudio. Para analizar y
comprender mejor la obra de Chavero, incluimos al analisis algunos textos de Justo Sierra;
ponemos en contexto la situacion politica del pais con la definicidn de un proyecto nacional

que sustentaria la idea misma del Estado-nacién y el nacionalismo.

Por otro lado, como influencias intelectuales destacamos el papel fundamental del
positivismo, la filosofia politica de la época, y evolucionismo, su teoria y practica social.
Corrientes vistas en las obras de Chavero y Sierra, sobre todo en la definicion de
“civilizacidon’; dichas obras las determinamos como propulsoras del nacionalismo dentro de
los estudios de la historia antigua de México y el paradigma ideologico-académico del
México Antiguo, sustento historiografico para la ideologia politica y practica social
conocida como indigenismo y mestizaje, cuestiones fundamentales del proyecto nacional

hacia el progreso.

El segundo capitulo tiene como objeto de estudio la obra de Eduard Seler, figura
fundamental en el conocimiento sobre la historia antigua de México y el desarrollo de la
antropologia en el pais. Seler, impulsado por el movimiento antropoldgico europeo, llegé a
México desde Berlin para sentar una corriente y linea de los estudios alemanes sobre el

pais, la mexicanistica alemana.

En el texto analizamos las influencias y métodos de Seler, como la historia cultural

alemana, la historia universal, el difusionismo, el evolucionismo y el coleccionismo,
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principalmente; mientras que por los métodos tenemos, el método integrador de la
antropologia, el rigor documental y el analisis de codices. Todo lo anterior lo analizamos
con el proposito de acércanos a su obra 'y comprender su interpretacion sobre las fiestas, por
la cual notamos traza una linea de estudio, caracterizada por el énfasis sobre el
“pensamiento religioso”, en el culto a los dioses, los astros y fendmenos naturales, linea

que seria completada por sus seguidores y discipulos.

En el tercer capitulo son analizados los autores Konrad Theodor Preuss, Walter Krickeberg
y Hermann Beyer, el grupo de los mexicanistas alemanes. Como analisis del contexto,
exponemos la situacion social de la etapa posrevolucionaria, entre 1915 a 1943, con
especial énfasis sobre la poblacion indigena, la definicion de su cultura y apropiacién de su
historia a través del indigenismo y mestizaje, cuestion basada en la creencia de que México
como nacion se compone de la “raza indigena” y la “raza espafiola”, que en su unién
traerian al pais y a los mexicanos el orden, el progreso y el mejor porvenir; dicha dinamica

la revisamos en el texto a través de la obra de Manuel Gamio.

En cuanto los mexicanistas, notamos como este contexto penetrd sus obras, al igual que
otras influencias, el relativismo cultural, el difusionismo de la escuela de los “circulos
culturales”, entre otras. En referencia particular de cada autor, primero sobre Preuss
tenemos que destacar que fue quien mas se alejo de Seler y por lo tanto mas aport6 al tema,
desde la etnologia y el método comparativo de culturas para él emparentadas como los
antiguos nahuas con los indigenas del Gran Nayar, logré advertir cuestiones de analisis
fundamentales, como la relacién mito-rito. Mientras que por Krickeberg y Beyer, podemos
decir sus obras tratan de fortalecer la figura y planteamientos de Seler, solidificando la

“Interpretacion clasica” de los estudios sobre las veintenas.

El ultimo capitulo tiene como objeto de analisis la obra de Paul Kirchhoff, sin embargo
para tratar de comprender integramente su texto y contexto sumamos al analisis la obra de
Alfonso Caso, con quien Kirchhoff tuvo una rivalidad en el tema de los calendarios y la

posicion del concepto Mesoamérica entre sus usos politico y académico.

Las posturas de estos autores fueron totalmente contrarias, en el problema de los

calendarios, Caso se manifestaba por una unidad total en Mesoamérica, mientras que
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Kirchhoff postulaba una estructura y multiplicidad. Siguiendo el método historiografico
presentamos una resefia de la vida y obra de Kirchhoff, sus influencias como el relativismo
cultural, el marxismo, el difusionismo, entre otras, para llegar a su posicion final, el estudio

de la historia social.

Asimismo analizamos el método de Kirchhoff y su propuesta del ambito de la cultura
mesoamericana, entendida como un “orden mesoamericano” y en cuanto a los calendarios
de una “red calendarica”. Finalizamos el capitulo con la presentacion de las hipotesis de
Kirchhoff sobre las veintenas y una explicacion sobre la importancia del trabajo del
investigador aleman dentro de los estudios mesoamericanos, en el periodo de la década de

los setentas, etapa que consideramos ocurrié un giro metodolégico en estos estudios.

Estos son los autores, trabajos y contextos a profundizar en la investigacion, para ello nos
hemos de acercar metodologicamente desde un enfoque de estudio que nos permita

relacionar tales elementos (autor, obra y contexto) ese es el analisis historiogréfico.

Consideremos que la historia y la historiografia, en su posicion de disciplinas parten de
lados diferentes de la realidad historica, las sociedades humanas y su dindmica en el
tiempo. Cuestiones que se expresan en fendmenos sociales, politicos, culturales, entre otros
elementos contextuales que definen un periodo y que pueden explicarse como una relacion
amalgamada de un lugar histérico, sus practicas y en particular de nuestro objeto de estudio
su escritura; una operacion histérica o historiografica segtn Michel de Certeau.'®

El andlisis historiografico tiene diversas particularidades, en general puede definirse como
un estudio exhaustivo, pensado a una “obra historica” de caracter documental que se
compone de una serie de preguntas a ser contestadas, las cuales en su conjunto configuraran
una vision detallada de la obra, el autor y el contexto, que son elementos para identificar la

intencionalidad e historicidad del texto.'* Las preguntas parten desde la biografia del autor,

% Michel de Certeau, “La operacion historiografica” en La escritura de la historia, México, Universidad
Iberoamericana, 22 ed., pp. 67-69.

! Manuel Ordofiez Aguilar, “Principios basicos del analisis historiografico” en Manuel Ordofiez (Coord.),
Introduccién al analisis historiogréafico: problemas generales de teoria y filosofia de la historia y estudios de
caso, México, UNAM-FES Acatlan, 2010, pp.13-14. Sobre el analisis historiografico también nos apegamos a
las reflexiones de Javier Rico Moreno, en el articulo: Javier Rico Moreno, “Andlisis y critica en la
historiografia” en Rosa Camelo y Miguel Pastrana (Eds.), La experiencia historiografica. VIII Coloquio de
analisis historiografico, México, UNAM-IIH, 2009.
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el contexto histdrico-social, el contexto intelectual, es decir la formacion del autor e
influencias tedricas y metodoldgicas, el tema de la obra y su definicién, el discurso-
argumentacion en la misma, sus intenciones, sus fuentes y metodos, asi como su

significacion a través del tiempo y definitivamente sus aportes e importancia actual. ™

En este sentido el proyecto de investigacion aqui expuesto tiene como objetivo principal
ofrecer un balance del tema “las fiestas de las veintenas” en el periodo que comprende 1884
a 1972, al analizar los principales autores y obras que trataron dicho fenémeno, revisar su
contexto politico, cultural e intelectual y exponer su interpretacion del tema. Este periodo
ademas académicamente corresponde al proceso de formacién profesional de los estudios
del México Antiguo, por lo que de manera secundaria a lo largo del texto ofrecemos un
panorama, conforme nuestro objeto de estudio, sobre el desarrollo historico de estos
estudios.

Con este planteamiento consideramos que esta revision es importante para contrastar la
influencia del periodo que aqui se estudia, sus autores y obras, con las interpretaciones
contemporaneas y los debates actuales. En consecuencia creemos que este trabajo como
ejercicio retrospectivo puede apoyar y aportar a los estudios sobre las veintenas desde la
perspectiva historiografica mostrando el desarrollo del tema, cuestion hasta ahora sin

explorar con amplitud.

Asimismo, con base en el objetivo principal del trabajo, analizar y exponer el desarrollo
tedrico-metodoldgico del tema, fue fundamental estudiar sus contextos, con énfasis sobre el
politico por el uso de la historia indigena y la formacién profesional de las disciplinas que
se encargan de ella. Planteamos esta forma de analisis pues consideramos indisociables, tal
cual, los ambitos académicos y politicos. Con esto tratamos de presentar el problema como
el punto donde se construyd el conocimiento desde un periodo en el tiempo y asi
comprender —aunque sea por una parte del fendmeno histérico— la dindmica en que se

forméd una interpretacion histérica.™

12 Ordofiez Aguilar, op.cit., pp. 18-23.

13 a historia es social por definicién e incluye dentro de su analisis distintos elementos que la integran, aqui
desde la historiografia intentamos ofrecer ese panorama, sin embargo como reflexionaba Braudel, recordando
a uno de sus maestros, ello es una labor préacticamente inacabable, dice el texto: “Lucien Febvre reclamaba,
con toda razon, los derechos de la historia general, atenta al conjunto de la vida de la que nada puede
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Sobre los contextos anteriormente descritos vemos como se desarrollé una primera etapa de
la historiografia de las veintenas, de 1884 a 1972, porque fue en este lapso de tiempo donde
los estudiosos definieron los principales tdpicos de estudio, problemas y métodos para
abordar dicho fendémeno histoérico. Mismo periodo que constituye la formacion de las
disciplinas y estudios mesoamericanos. En este proceso se instituyeron distintas
tradiciones, escuelas y lineas de investigacion a favor de la historia de los pueblos
indigenas, con esta investigacion tratamos de presentar el devenir de un tema, las fiestas de
las veintenas, en los aportes de sus estudiosos mas importantes del periodo. Pues
consideramos éste fundamental, interesantisimo y con amplios puntos de estudio, en
general un fendmeno que necesita de una revision, reflexiobn a sus propuestas y en

consecuencia tenga nuevos planteamientos y también preguntas.

De tal forma que este trabajo representa un primer acercamiento de caracter historiografico
para atender las problematicas descritas y ofrecerse como una base o balance para
comprender el periodo de formacién de la interpretacion académica del tema y de los
mismos estudios sobre Mesoamérica, los cuales gravitan entre los giros de la historia

universal y del nacionalismo mexicano.

Para finalizar esta introduccion, nos parece importante recordar y parafrasear una cita del
historiador francés Lucien Febvre en su estudio sobre Francgois Rabelais, la idea es: “el
historiador no es el que sabe, sino el que investiga”.'* Bajo ese postulado hemos centrado
nuestro trabajo, con la conviccién de lograr los objetivos planteados con base en el método

del analisis historiografico y manifestarlo en cada capitulo.

disociarse si no es que arbitrariamente. Pero, reconstruir la unidad equivale a buscar sin fin la cuadratura del
circulo”. Fernand Braudel, “La historia de las civilizaciones. El pasado explica el presente” en Escritos sobre
historia, México, FCE, 1991, p. 216.

" Lucien Febvre, El problema de la incredulidad en el siglo XVI. La religién de Rabelais, Madrid, Akal,
1993.
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Capitulo I. La practica historiografica de finales del siglo XIX mexicano, construccion

y uso de la historia indigena

La historia es sin duda nuestro mito. Combina lo pensable con los origenes,
seglin el modo como una sociedad se comprende.

Michel de Certeau®

En todo caso, siendo las palabras [civilizacion y cultura] lo que son,
mantendremos sin esfuerzo nuestra libertad de juicio y de accion respecto a
ellas. Un punto a nuestro favor. Pero, respecto de las cosas significadas, nos
sentiremos menos a gusto. Digamoslo con pesar: los historiadores, como los
otros especialistas de lo social que se han ocupado de la civilizacion, nos
dejan en medio de grandes incertidumbres respecto de lo que entienden por
eso. La “civilizacion” es para ellos un medio —licito o no— de reducir la
Historia a grandes perspectivas, sus perspectivas. De alli las opciones, las
miras autoritarias, justificables si, pero que despedazan el dominio de la
civilizacion, reduciéndolo en cada ocasion a uno solo de sus sectores.

Fernand Braudel 2
1.1 Introduccion

El objetivo de este capitulo es analizar la practica historiografica mexicana de finales del
siglo XIX, en particular sobre la historia indigena, nuestro objeto principal es el trabajo de
Alfredo Chavero en la obra monumental México a través de los siglos de 1884, afio en de
inicio del segundo periodo de gobierno del presidente Porfirio Diaz. Ademas, a manera de
comparacion y complemento, incluimos al andlisis algunos textos de Justo Sierra, que
contribuyen a comprender el panorama histérico-politico del periodo, el cual se
desarrollaba por la iniciativa de un proyecto nacionalista fundado en la historia indigena,

bajo el paradigma del México Antiguo.

En el analisis presentamos el contexto de la época, ademas identificamos influencias
culturales e intelectuales de Europa hacia Meéxico, manifiestas en su propuesta de historia
antigua, la cual se relaciona con la formacién de un proyecto nacional y de los estudios

histéricos en México, ambitos que comparten un mismo objetivo en lo politico.

! Michel de Certeau, “Hacer historia” en La escritura de la historia, México, Universidad Iberoamericana, 2
ed., 1993, p. 35.

2 Fernand Braudel, “La historia de las civilizaciones. El pasado explica el presente” en Escritos sobre historia,
Meéxico, FCE, 1991, p. 224.
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La conciencia historica del periodo definida por las corrientes europeas para analizar la
sociedad, indican llevar a ésta a un “estadio” de “orden y progreso”, segun el positivismo,
doctrina que influyé en la formacion de la antropologia y su principal propuesta en ese
entonces, la corriente conocida como evolucionismo; la cual intentaba explicar el devenir
de la humanidad en términos de etapas de desarrollo cultural, principalmente por la

2 ¢

diferenciacion entre “primitivos”, “atrasados” o “salvajes” y “modernos” “cientificos” 0

“civilizados™.

Bajo estas influencias y procesos se cifie la propuesta historiografica del proyecto nacional
del porfiriato, donde la historia indigena tiene una funcién ideoldgica para integrar la
sociedad en una unidad nacional “mexicana” de caracter mestizo, sustentada en la creencia
de la integracion de dos “razas”,’ la india y la espafiola. EI pensamiento y conciencia del
mestizo se sustentaria por un lado en la existencia del México Antiguo, como la grandeza
del pasado de la nacién, y por otro en la vision al futuro, ascendente y progresista como

parte de la cultura occidental.

Al finalizar nos percatamos que el tema de nuestra investigacion, las fiestas de las
veintenas, en la obra de Chavero tiene un propdsito argumentativo sobre la trascendencia
cultural de la nacion en su “etapa formativa”, asi el autor interpreta el calendario
prehispanico como un rasgo “civilizatorio” o de “alta cultura”, limitando su analisis a la

definicion politica de la nacion en su evolucion histérica.
1.2 La historia y el Estado-nacion

En el siglo XIX comenzd en Europa la construccion politica y social de los Estados
modernos y sus nacionalismos, los paises plantearon sus identidades bajo una tendencia

ideoldgica regida a través de la historia. Por un lado, los discursos historicos se

* El concepto raza, se pondra entre comillas, pues “las razas humanas no existen como una realidad
bioldgica”, “raza” se trata mas de un concepto de usos ideoldgicos dentro de los aspectos sociales, politicos y
culturales, esta reflexion la retomamos de los recientes planteamientos de Carlos Lopez Beltran y Federico
Navarrete en el evento anual de ciclo de conferencias de Instituto de Investigaciones Histéricas de la UNAM,
conocido como “El historiador frente a la historia”, este afio 2016 tuvo a debate el tema: “Desigualdad y
violencia en la historia”. Los investigadores mencionados dictaron ahi las ponencias, “Violencia y
clasificacion social” por Carlos Lopez Beltran y “México sin mestizaje: una reinterpretacion de nuestra
historia” por Federico Navarrete. Los textos aun no han sido publicados, pero pueden escucharse en podcasts
en la pagina del Instituto, aqui la liga, Consultado en linea  (1-11-2016):
http://www.historicas.unam.mx/eventos/podcasts2016/podcasts2016.html
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preocuparon por encontrar el origen nacional en los pueblos del mundo antiguo, y por otro
la recuperacion del pasado mas cercano, por ejemplo las revoluciones del siglo XVIII,
segun Eric Hobsbawm esta composicion historiogréfica se hace de manera “ficticia” o
“inventada”, es decir, se inventa la tradicion por la cual se personaliza la nacién.* Como
influencia y agente de la conciencia historica y definicion politica del Estado-nacion, este
proceso de re-significacion del pasado fue de Europa a América, en el caso mexicano la

invencion de su tradicion tiene como base la historia indigena.

En este proceso de construccion nacionalista, la figura del Estado-nacion tiene un papel
fundamental como el ente o sujeto de la historia. Explicamos, en el desarrollo
historiografico de cada pais fueron modificados los momentos en que la nacion hace su
aparicion y se construye; es decir, la idea y funcion del pasado cambid, como explicacion
historica tiene el objetivo de homologar cultural y politicamente la colectividad, pues para
el Estado moderno, la sociedad se trata de “un conglomerado de individuos que se asumen

- 5
iguales”.

Estudiosos de los procesos de construccion del Estado-nacion, como Benedict Anderson,
han definido que el nacionalismo puede entenderse como una “comunidad politica” o
“imaginada”, porque cuando se definié el Estado las “comunidades politicas” fueron
inventadas en la historiografia y algunas practicas culturales, en contraste con la
“comunidad histérica” o “étnica”, vinculadas dominantemente a la tradicion y

particularidades culturales como la lengua y las estructuras sociales. °
1.2.1 El proyecto historiografico-nacionalista del porfiriato

La composicion historiografica e ideoldgica del Estado-nacion del México moderno con las
caracteristicas anteriormente descritas, la identificamos con claridad desde el segundo
periodo de Porfirio Diaz como presidente de Mexico y su proyecto politico en 1884, su

objetivo era consagrar la modernidad, el orden y el progreso del pais. Asimismo legitimar

* Eric Hobsbawm, “Introduccion: La invencion de la tradicién” en Eric Hobsbawm y Terence Ranger (Eds.),
La invencion de la tradicion, Barcelona, Critica, 1983, p. 7.

% Enrique Florescano, Memoria Mexicana, México, FCE, 32 Ed., 2002, p. 542.

® Federico Navarrete, “1847-1949: el siglo que cambi6 la historia indigena mexicana” en Miradas sobre la
nacion liberal: 1848-1948. Proyectos, debates y desafios, Libro 1, Josefina Mac Gregor (Coord.), México,
UNAM, 2010, p. 122. Dichas observaciones Navarrete las plantea desde la propuesta de Anderson en su obra
Comunidades imaginadas, reflexiones sobre el origen y difusion del nacionalismo.
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la figura del gobernante como autoridad central, y mas importante integrar y unificar el pais
en un Unica idea de nacion, que comprendiera los diferentes ambitos de la vida social, por
lo que “se valid para ello de diferentes expedientes en lo politico y administrativo, en lo
econdmico, en lo educativo y en lo cultural”;’ en suma la cuestion histérica del pais y los

diversos sectores que comprendia su poblacion, con especial atencion a la parte indigena.

La historiografia mexicana de la segunda mitad del siglo XIX, se caracterizd por ser el
periodo de profesionalizacion de la historia como parte de la formacion del Estado,
consecuencia de una restructuracion del modo de escribir y trabajar la disciplina, fendmeno
que fue desplazado por los conflictos politicos de la época, desencadenado por las
diferencias entre los partidos conservador y liberal, separados ideol6gicamente pero

empatados en un mismo objetivo: modernizar al pais.?

Después del triunfo de los liberales en 1867 comienza la trasformacion historiografica de
Mexico y el proyecto de su nacionalismo. La historiografia alrededor del problema por la
definicién e identidad nacional es abundante, cuestion que se caracteriza por la busqueda
histérica de unidad cultural, étnica y politica de los individuos que han de formar la nacién,
tiene como fin una ruptura con el pasado agrario, relacionado simbdlicamente con el
indigena; para dar paso al progreso, industrializacion y “la aceleracion del cambio social y

politico”,? caracteristicas que son més claras en el periodo porfiriano.

La posicion ideoldgica del régimen porfirista se basé en la construccion de un nacionalismo
a través de los relatos histéricos, la apropiacion del pasado, el reordenamiento de simbolos
y la institucionalizacién de practicas como ejes fundamentales para conformar o inventar la

tradicion.*®

Para formular la identidad nacional, funcionarios politicos que también eran intelectuales

como Justo Sierra y Guillermo Prieto, trataron de construir una idea de nacion, con base en

” Fausto Ramirez, “Vertientes nacionalistas en el modernismo” en El nacionalismo y el arte mexicano,
México, UNAM, 1986, p. 127.

® Guillermo Zermefio, “La historiografia moderna en México: algunas hipotesis”, Takwa, NGm. 8, Otofio
2005, p. 40. Consultado en linea (27-10-2015) en:
http://148.202.18.157/sitios/publicacionesite/pperiod/takwa/Takwa8/guillermo_zerme%C3%B1o.pdf

% Natividad Gutiérrez Chong, Mitos nacionalista e identidades étnicas: los intelectuales indigenas y el Estado
mexicano, México, UNAM, 22 Ed., 2012, p. 17.

9 Hobsbawm, op. cit., p. 7-9.
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una serie de preceptos dogmaticos a través de relatos sobre la historia del pais, personajes
arquetipos y momentos medulares. Contaban para esto con los recursos y apoyo del Estado
y asi lograr la difusion de dichas ideas, en ese sentido la historia tenia una funcion
pedagogica, como dice Frangois Xavier Guerra, “la transmision de esos conceptos se hace
no sélo por medio de la ensefianza civica propiamente dicha, sino también y sobre todo por

medio de la historia [...] Reestructura el pasado en funcion del fin buscado”.™

La ensefianza de la historia quedd en las manos de académicos e intelectuales de la época,
quienes como allegados politicos del régimen porfirista y partidarios de la ideologia liberal
progresista difundirian los paradigmas del proyecto de unidad nacional, el maximo

representante de este grupo de politicos-intelectuales fue Justo Sierra.

La importancia de la labor historica del periodo fue tal que la disciplina tuvo un repunte,
incluso hay quienes consideran la etapa como “un renacimiento de la ciencia histérica del
pais”,*? de tal manera que la historia se concibié como una especie de mito de la nacién, el
cual fija y ordena su devenir en periodos nitidos que son la narracion de su suerte y
desgracia,® alinea un perfil ideoldgicamente constituido —casi religioso—** que involucra

héroes, villanos, santos, acontecimientos divinos, enemigos y horrores.

El relato historico ofrece afinar y exaltar los valores nacionales, la imposicion de
actividades civicas y efemérides, con las cuales los idedlogos del porfiriato como Sierra,
“buscan inculcar determinados valores o normas de comportamiento por medio de su

repeticién, lo cual implica automaticamente continuidad con el pasado.”

A favor de construir esta inteleccion del pasado con el presente, la educacion y la historia
se encontraban relacionadas intimamente para fundamentar o solventar el proyecto politico,
los textos educativos planteaban los hechos historicos de forma que entregaban lecciones
civicas y constituian una historia patriotica, el ejemplo mas claro de lo anterior son los

textos de Justo Sierra, titulados: Elementos de historia patria y Catecismo de historia

1 Francois Xavier Guerra, México del Antiguo Régimen a la Revolucién, Tomo I, México, FCE, 1988, p. 429,
430.
12 José C. Valadés, El Porfirismo. Historia de un régimen, Tomo I, México, UNAM, 22 Ed., 1987, p. 413.
13
Idem.
4 Ramirez, op. cit., p. 127.
5 Hobsbawm, op. cit., p. 8.
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patria.’® Estos fueron elaborados para constituir el amor a la patria desde las edades
tempranas, y por otro lado inculcar en la poblacion nacional una idea mucho mas profunda,
que era lograr una conciliaciéon o unificacion del pasado indigena y colonial, considerados

los nucleos principales de la nacion y en constante conflicto y discrepancias.

La historia de la nacién como la relacion del pasado con el presente, se escribio para
responder a la idea que ésta existe desde los tiempos prehispanicos, donde diferentes
procesos y personajes la configuraron hasta llegar a los periodos mas cercanos, que también
tienen relevancia dentro de la exaltacion del pasado, los cuales son el periodo colonial, la
independencia, la pugna entre conservadores y liberales y sobre todo la imposicion de estos

ultimos.

La particion politica y social que habian dejado la division de indios y espafioles desde la
Colonia, y los conflictos de todo el siglo XIX, requiridé para su solucién que las nuevas
interpretaciones historiograficas se enfocaran en aglutinar a la sociedad en una Unica
conciencia histérica que funcionard politicamente y consagrara la nacion; fue necesario
entonces una obra historica que presentara los procesos y personajes de la nacion a lo largo
del tiempo; con ese ideal fue planeada una interpretacion general de México y su historia:
México a través de los siglos, una de las obras mas representativas del periodo a cargo de
Vicente Riva Palacio, el primer tomo que trata su historia antigua se presentd en el mismo
1884.

1.2.2 El paradigma del México Antiguo

Dicho tomo, escrito por Alfredo Chavero plasma la idea del México Antiguo, concepto y
paradigma de estudio que tiene un origen historiogréafico a finales del siglo XVIII, a través
de la apropiacion del pasado indigena por parte de los criollos novohispanos, con el fin de
encontrar un valor unitario nacional para su comunidad politica, una identidad propia

fundada en un pasado autonomo de Espaiia.

Asimismo el paradigma del México Antiguo responde a una lucha contra el eurocentrismo,
vision gue determina a Europa como el parametro cultural, social e histérico; cuestion que

posiciona a las sociedades de los otros continentes en una jerarquia menor. En el caso del

!¢ Milada Bazant, Historia de la educacién durante el porfiriato, México, COLMEX, 1993, p. 66.
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hombre americano esta situacion se remonta al momento del contacto y conquista en el
siglo XVI, cuando se discutié en Europa la “humanidad” de los indigenas, que tuvo como
réplica la obra del fraile dominico Bartolomé de la Casas, en su texto Apologética historia

sumaria de 1536.'

Alrededor de dos siglos méas tarde y como respuesta a una querella sobre la calidad
intelectual, social y cultural del hombre americano, continuadora del pensamiento
eurocentrista, la idea del México Antiguo es fortalecida por su principal referente dentro del
plano historiogréfico, la obra del jesuita Francisco Javier Clavijero: Historia Antigua de
México de 1780 y en el plano arqueoldgico y museogréafico fungieron con un papel similar
los descubrimientos dos monumentos, la “Coatlicue” y la llamada “Piedra del Sol”, que
fueron estudiados por Antonio Ledn y Gama, quien publicé sus resultados en 1792 con el
libro: Descripcion histérica y cronolégica de las dos piedras: que con ocasion del nuevo
empedrado que se esta formando en la Plaza principal de México, se hallaron en ella el
afio de 1790."

Podemos seguir estos mismos elementos que son historia y arqueologia del México
Antiguo en el siglo XIX, pero en esta investigacion por su caracter historiografico le
dedicaremos mayor atencién a la disciplina histérica. Sin embargo, a continuacién
presentaremos una breve sintesis de la labor arqueoldgica del periodo y su importancia en
los estudios de la historia prehispanica, situacion que se generd desde una institucion
esencial para comprender el devenir de tales saberes y disciplinas, nos referimos al Museo

Nacional.
1.2.3 El papel del Museo Nacional

Siguiendo la periodizacion de Ignacio Bernal en su Historia de la arqueologia en México,

los estudios del siglo XIX sobre el México Antiguo puede dividirse en dos etapas, de 1825

'7 Carlos Daniel Altbach, De xantiles y cristianos. Una hipétesis de trabajo para el estudio des sincretismo
religioso en la Nueva Espafia. Siglos XVI, Tesis que para obtener el titulo de Maestro en Estudios
Mesoamericanos por la Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2013, p. 33.
8 Andrés Medina Hernandez, “La cosmovision mesoamericana. La configuracién de un paradigma.” en
Alejandra Gamez Espinosa y Alfredo Lopez Austin (Coord.), Cosmovision mesoamericana. Reflexiones,
polémicas vy etnografias, México, COLMEX-FCE-BUAP, 2015, pp. 54-55.
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a 1880 que corresponde a la labor de los “historiadores y viajeros” y el periodo que nombra

como “pensamiento positivista” de 1880 a 1910."

La primera de las etapas mencionadas se define en términos de produccion historiografica
por el trabajo de personajes como Fernando Ramirez, Joaquin Garcia Icazbalceta, Francisco
Pimentel, y Manuel Orozco y Berra, principalmente, quienes fungieron un papel
fundamental en la construccion del conocimiento de la historia prehispanica, tanto por su
labor de eruditos estudiosos, recopiladores de documentos e incluso precursores del
pensamiento indigenista-nacionalista,” su influencia puntual la sefialaremos mas adelante

en el andlisis a Chavero y Sierra.

Asimismo, este periodo que segin Bernal inicia en 1825 fue el afio en que se fundd el
Museo Nacional de México por iniciativa de Lucas Alaman, institucion que logra
sobrevivir al largo periodo de inestabilidad politica del pais y que con el porfiriato comenzé
a tener constancia en sus actividades e incluso Bernal sefiala que en esos afios, las Ultimas
dos décadas del siglo XIX, es cuando “empieza aqui, propiamente, la ciencia

arqueolo gica”.z1

El Museo cumplia con la labor de conservar, exponer y estudiar el patrimonio nacional,
junto al Inspector General y Conservador de Monumentos Arqueoldgicos que era Leopoldo
Batres, el mas célebre arqueodlogo del porfiriato, en ellos se centraba el dominio sobre los
estudios y trabajo de campo en materia arqueoldgica. En lo que respecta al museo como
centro académico destaca su actividad de investigacion, aunque ahi también se impartian

clases de arqueologfa, historia, etnologia, prehistoria y lingtiistica o idioma mexicano.?

Entre los miembros del museo destacan JesUs Galindo y Villa, Cecilio Robelo, Nicolas

Ledn, Genaro Garcia, Antonio Pefiafiel, Ramén Mena, Francisco del Paso y Troncoso,”

19 |gnacio Bernal, Historia de la arqueologia en México, México, Editorial Porrtia, 1979, pp. 90-132.

2 Ibidem, pp. 90-118.

2! Ibidem, p. 135.

22 |bidem, p. 119.

% Aunque médico de formacion, Francisco del Paso y Troncoso tuvo un amplio interés por la historia y
cultura indigena, aprendié nahuatl y pronto se integro al Museo Nacional, del que se convirtio en director en
1889. Poco después en 1892 emprende un viaje a Europa con el fin de buscar en archivos y bibliotecas
documentos de la historia prehispanica de México, en este sentido cumple con una labor fundamental pues
logro encontrar y reproducir textos como la Historia general de las cosas la Nueva Espafia y los Primeros
Memoriales de fray Bernardino de Sahagun, el Cddice Mendoza y el Codice Borbdnico, entre otros, de los
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entre muchos otros personajes, quienes desde el periodo porfirista hasta entrada la
revolucion mantuvieron las actividades de la institucion; aunque no eran “profesionistas”
en arqueologia, antropologia o museografia Ilevaron a cabo una labor importante en la
formacion de dichas disciplinas en el pais. Estos personajes emprendian sus investigaciones
desde las necesidades del museo, pero también tenian proyectos de trabajo individuales que
era apoyado por las sociedades cientificas, instituciones que habian instaurado en México
una nueva forma de hacer investigacion y “que producen revistas o publicaciones seriadas,

dedicadas cada vez mas concretamente a estudios antropologicos”.?*

Entre las publicaciones por parte de las sociedades estan el Boletin de la Sociedad
Mexicana de geografia y Estadistica,”® La naturaleza. Periédico cientifico de Sociedad

I y las Memorias de la Sociedad Antonio Alzate;?’ mientras

Mexicana de Historia Natura
que por parte del museo fueron los Anales del Museo Nacional y el Boletin del Museo

Nacional, los cuales tenian diferentes propdsitos.

Los Anales del Museo Nacional que comenzaron a ser publicados en 1877 y dejaron de
hacerlo con ese nombre en 1908; tenian por proposito principal difundir las investigaciones
hechas por los profesores del museo, sobre todas las disciplinas que ahi se estudiaban,
asimismo ahi escribieron los més celebres estudiosos del momento sobre el México

Antiguo, tanto los nacionales como extranjeros que se encontraban en el pais haciendo

cuales ademaés realiz6 estudios, que hasta cierto punto son poco conocidos, murié en Florencia en 1916,
dejando como legado haber dispuesto a los académicos multiples fuentes primarias. Luis Gonzalez Obreg6n,
Cronistas e historiadores, México, Ediciones Botas, 1936. Y Francisco de Paula y Troncoso. Consultado en
linea (21-01-2017) http://www.academia.org.mx/Francisco-de-Paula-del-Paso-y-Troncoso

24 Bernal, op.cit., p. 145.

% Luz Fernanda Azuela Bernal, La investigacion cientifica en el porfiriato desde la perspectiva de las
sociedades cientificas, Tesis que para obtener el titulo de Maestro en Historia por la Facultad de Filosofia y
Letras, UNAM, 1993, p. 43. La Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica fue fundada en 1833 por el
presidente Valentin Gomez Farias y existe hasta hoy en dia, los intereses que perseguia en sus
investigaciones y publicaciones en el siglo XIX eran muy amplios, sobre diferentes disciplinas como:
astronomia, quimica, ciencias naturales, medicina, arqueologia, linglistica, literatura e historia.

?® lpidem, pp.85-92. La Sociedad Mexicana de Historia Natural fue fundada en 1869 con el fin de
particularizar los estudios sobre los conocimientos geoldgicos y naturalistas, entre sus fundadores, que eran
principalmente médicos o farmacéuticos se encuentran Alfonso Herrera, Antonio Pefiafiel, Manuel Urbina,
quienes tenian relacion con el Museo Nacional, sus fines giraban en torno a poner el conocimiento de las
ciencias naturales en pro del bienestar social y de la patria, su actividad en el periodo fue hasta 1914.

%7 |bidem, pp.119-137. La Sociedad Antonio Alzate fue fundada en 1884 por jovenes preparatorianos de
educacion positivista, quienes originalmente dividieron su campo de investigacion en tres sesiones, las
ciencias matematicas, ciencias fisicas y ciencias matematicas; donde destacan sus conocimientos por la
atmosfera y la meteorologia; la Sociedad sobrevivié hasta el periodo posrevolucionario donde sufrio
modificaciones.
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investigacion, entre ellos Eduard Seler y Zelia Nuttall, por mencionar algunos.?® Por otro
lado, el Boletin del Museo Nacional fue publicado de 1903-1913, tenia la funcion de
difundir y exponer la parte informativa del museo, donde pueden encontrarse noticias y

fotografias de sus actividades.?

En ese sentido, el Museo Nacional cumplié una labor fundamental en la formacion de los
estudios del México prehispanico, sus actividades docentes, de preservacion, investigacion,
difusién y publicacién de documentos,® fueron congruentes a la visién patrimonialista del
gobierno de Diaz por definir la historia nacional, en el que parte primordial del discurso es

difundir la idea que México existe como nacion desde la antigiiedad prehispanica.

Con base en el proyecto historiografico del porfiriato, la funcion del México Antiguo como
interpretacion histérica de la nacion cumplié un doble papel, académicamente daba forma a
un campo de estudio la historia antigua y en lo politico permitio a la élite exaltar un pasado
glorioso a través de la historia indigena, sin embargo la propuesta era excluyente, significo
para los grupos indigenas desprecio, marginacion y desarraigo de su herencia histérica.*

El desarrollo historiografico del paradigma México Antiguo puede comprenderse como un
proceso largo, desde su origen novohispano en el siglo XVI hasta su papel dentro de la

historiografia mexicana del siglo XX. La idea del México Antiguo, su régimen de

%8 Anales del Museo Nacional de México. Coleccién completa 1877-1977. Consultado en linea (21-01-2017)
en http://www.mna.inah.gob.mx/anales.html

2 Alejandro Mondragén Castro, “El Boletin del Museo Nacional de México, una mirada al estudio del
México prehispanico antes y durante la Revolucién Mexicana”, en Patricia Montoya (Coord.) Historiando
Historia. Estudios sobre revistas mexicanas especializadas en Historia, México, UNAM-FES Acatlan-
DGAPA, 2014, pp. 97-110.

% por lo que respecta a las fiestas de las veintenas, son dos los documentos recopilados por Francisco del
Paso y Troncoso, ambos de gran importancia para el tema. El primero es una de las fuentes principales, la
obra de Sahagun. Del Paso y Troncoso prepardé una edicion monumental, que salié en 1905, de la Historia
general de las cosas de la Nueva Espafia y los Primeros Memoriales (son 88 folios de los llamados Cédices
Matritenses, que Del Paso y Troncoso selecciond y ordend para esta edicidn). Documentos depositados en la
Real Biblioteca y en la Biblioteca de la Real Academia de la Historia, ambas en Madrid, Espafia. Cddices
Matritenses de la Real Biblioteca (Madrid). Consultado en linea (23-01-2017) en
http://bdmx.mx/detalle/?id_cod=34 La otra fuente es el Cddice Borbonico, publicado en Florencia en 1898. A
esta edicion Francisco del Paso y Troncoso dedico un estudio general de la fuente, se trata de una descripcion
de las ldminas del cddice, ofrece una referencia bésica de los elementos iconogréficos, nombres de las fiestas,
dioses y rituales en nahuatl, existe una reedicion contemporanea. Francisco del Paso y Troncoso, Descripcion,
historia y exposicion del codice pictérico de los antiguos nahuas que se conserva en la biblioteca de la
camara de diputados de Paris (antiguo Palais Bourbon), con un comentario explicativo por E.T. Hamy,
Meéxico, Siglo XXI, 1979.

3! Medina Hernandez, op.cit., pp. 55-56.
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historicidad criollo® y funcién politica, alcanza un lugar importante en la obra México a
través de los siglos, tal vez su consagracion historiografica junto a la nacion mexicana
moderna, asi que no resulta extrafio que el primer tomo de la obra monumental est&

dedicado a la historia antigua.
1.3 México a traves de los siglos

Vicente Riva Palacio se form6 como abogado y ocupd diversos cargos politicos fue
ministro, diputado y gobernador, en el ambito militar fungié como general y participé en la
defensa del pais durante la intervencion francesa, en las campafias de Puebla y Michoacan.
Era un hombre de letras y escribi6 mucho sobre diversos géneros, desde el drama, la
novela, el periodismo, la poesfa, el cuento y por supuesto la historia,®® disciplina que nos

ocupa y donde destaca por haber sido el director de México a través de los siglos.*

El historiador José Ortiz Monasterio dedicado al estudio de Riva Palacio y su obra, describe
al México a través de los siglos de la siguiente manera: “Es en cierto sentido el libro mas
oficial que pudiera escribirse; baste decir que lo pagd el Ministerio de Guerra y que la idea
original de la obra se le atribuye al presidente Manuel Gonzalez”,* el investigador plantea
que el proyecto inicid entre 1881 y 1882 y se publicaria a manera de entregas por tomo, el
primero en 1884, el quinto y ultimo en 1889. Se trata de una obra monumental bajo la
edicién de Santiago Ballesca y la impresién por la casa Espasa y Cia., todo supervisado por

Riva Palacio, desde la revision de contenidos, datos, nombres y fechas; hasta las

%2 Altbach, De xantiles y cristianos...op. cit., pp.17-23. El autor refiere que el México Antiguo como régimen
de historicidad condesa la idea sobre que las culturas precolombinas y la historia colonial eran en conjunto la
esencia del mexicano, sintesis determinada por la légica de la conciencia histdrica universal del pensamiento
moderno, definido por su caracter catolico, cientifico, nacionalista y patrimonialista.

%3 José Ortiz Monasterio, México eternamente. Vicente Riva Palacio ante la escritura de la historia, México,
FCE- Instituto de investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 2004, p. 86.

% El titulo completo de la obra es: México a través de los siglos. Historia general y completa del
desenvolvimiento social, politico, religioso, militar, artistico, cientifico y literario de México desde la
antigliedad mas remota hasta la época actual; obra Unica en su género; publicada bajo la direccién del
general Vicente Riva Palacio e imparcial y concienzudamente escrita en vista de cuanto existe de notable y
en presencia de preciosos datos y documentos hasta hace poco desconocidos, por lo reputados literatos Don
Juan de Dios Arias, Alfredo Chavero, D. Vicente Riva Palacio, José Maria Vigil, D. Julio Zarate. Obra Unica
en su género. México: Ballesca y Compafiia, 1884-1889.

% Ortiz Monasterio, op. cit., p. 22.
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ilustraciones que acompafian los textos y portadas, en general “la interpretacion global es

36
obra suya”.

El proyecto inicial era una historia de la “Guerra de Intervencion y el Imperio”, que Riva
Palacio trasformo en una historia general, ya existian tres historias de este tipo, pero no una
de la vision liberal mexicana,’ en palabras de Riva Palacio se trata de lo siguiente:
El movimiento intelectual de México y el adelanto notable, en ciencias y en literatura, que
cada dia toma mayor vuelo, hacen indispensable la publicacion de una Historia completa [...]
la necesidad de dar a luz la Historia general de México desde sus remotos tiempos se halla
ligada con la gran convivencia de que se conozca en todo el mundo civilizado la marcha
progresiva y fecunda en acontecimientos de un pueblo cuyo origen, desenvolvimiento y

cultura, son desconocidos en los paises mas ilustrados de Europa y aun en el mismo
continente americano.*®

La posicidn es puntual y congruente con el proyecto nacional, finalmente insertar al pais en
la modernidad, a partir de su unificacion historica y cultural en el Estado-nacion y su
integracién politica, siguiendo los principios y fundamentos como el “orden y progreso”.
Vision postulada desde las elites mundiales, como conciencia del cambio social hacia un fin
dentro de la evolucién histdrica, segun la cultura occidental; postura en contraposicion con

el atraso del pais por la falta de rumbo y acuerdos en su historia.

México a través de los siglos ha sido objeto de analisis desde su propia publicacion,® la
idea general sobre el texto plantea que la obra es respuesta a la busqueda del ser y la
identidad del mexicano, la conciliacion del pasado indigena y colonial, bajo una
metodologia cientifico-nacionalista. Esta clasificacion se caracteriza por su cercania al
pensamiento ilustrado cientificista, aborda y prioriza la idea de modernidad y el progreso de
las naciones, en consecuencia es importante los métodos y controles de la informacion en la

depuracion de las fuentes, a la par la obra comulga con la ideologia politica del liberalismo

% bidem, p. 26.

% Ibidem, pp. 198-199. El autor se refiere a la obra del espafiol Niceto de Zamacois, Historia de Méjico
(1876); la del estadounidense Hubert H. Bancroft, History of the Pacific States of North America, compuesta
de 33 volimenes (1874-1890) y la menos conocida del conservador Ignacio Alvarez, Estudios sobre la
historia general de México, en 6 volumenes (1875-1877).

%8 Ortiz Monasterio, op. cit., p. 201.

% Alejandro Garcia y Lilia Vieyra, “México a través de los siglos: revision critica”, en Boletin del Instituto de
Investigaciones Bibliograficas, México, UNAM-IIB, Vol. I, Nam. 2, Jul.- Dic. 1996, pp. 145- 148. En sus
paginas los autores recogen las criticas ofrecidas por intelectuales contemporaneos a la publicacion del
Meéxico a través de los siglos y los andlisis de los historiadores del siglo XX.
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y romanticismo, por lo que generalmente se considera a México a traves de los siglos como

la mayor expresion de esta postura historiografica en México. *°

A continuacion el andlisis puntual sobre el tomo | a cargo de Chavero, donde
observaremos algunas de las caracteristicas historiograficas sefialadas en esta idea general

sobre la importante obra.
1.4 Alfredo Chavero y la “Historia antigua y de la conquista de México”

Alfredo Chavero fue el autor del primer tomo de México a través de los siglos, también

conocido como “Primera época” o “Historia antigua y de la conquista de México”.

Chavero naci6 en 1841 en la Ciudad de México, se formd como abogado y ocupé diversos
cargos politicos, como fue diputado, magistrado y gobernador, partidario de la faccién
liberal fue parte de la comitiva de Benito Juérez en su huida al norte durante la intervencion

francesa.

A la par de la politica Chavero tenia dos pasiones principales, la arqueologia y el teatro;
disciplinas en las que desarrolld su interés y estudio del pasado prehispanico; por ejemplo
para el teatro escribié algunos dramas como los son Xéchitl y Quetzalcéatl. Dentro de los
estudios de la historia indigena destaca por su colaboracion para el México a través de los
siglos, posteriormente publicaria algunos libros mas y articulos en los Anales del Museo

Nacional, institucion de la que también fue director.*?

El tomo I esta dividido en 5 grandes apartados llamados “libros”, a su vez segmentado en
diferente numero de capitulos; presenta una introduccion, que es fundamental, ahi
puntualiza dos cuestiones, primero la situacion del hombre americano en la historia humana

y segundo su concepcion de la historia.

“0 Zermefio, op. cit., p. 41.

*1 Ortiz Monasterio, op. cit., p. 225.

*|gnacio Bernal, “Alfredo Chavero” Consultado en linea (27-10-2016) en
http://www.humanistas.org.mx/Chavero.htm. Los estudios de Chavero tienen como base interpretaciones
arqueoldgicas y estudios historiograficos, algunos de sus temas de andlisis son piezas y documentos
prehispanicos como la Piedra del Sol, codices como el Borgia o el Aubin, estudios sobre la vida de Sahagun,
entre otros.
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Chavero considera que en la historia cabe la “perfeccion” o bien puede acercarse a la
veracidad —de la que también habla—, estas condiciones se encuentran y se definen en la
claridad de las fuentes y su escritura, en consecuencia advierte: “nuestra historia antigua es
més digna de fe que la de la mayoria de los pueblos primitivos del viejo mundo”,*
declaracion que al mismo tiempo funciona para fundamentar condiciones equiparables o
mejores a la antigliedad europea y universal. Segin Chavero, en Europa las investigaciones
se fiaron de la trasmision puramente oral, donde juega la creatividad o imaginacion
“exagerada” por la que esos pueblos sustituyeron la realidad por la ficcion en sus

testimonios.

Ante tal posicion, Chavero advierte que la historia antigua de México tiene muchas y
valederas fuentes, desde las propias expresadas en escritura jeroglifica, que no guarda
propiamente la “perfeccion de la escritura”, hasta las resefias de los frailes vy
conquistadores, a su juicio mas precisas, pues se alejan del &mbito legendario y la ficcidn
que le otorgaban los pueblos antiguos; asi Chavero se regocija en comentar: “es lo cierto
que tenemos datos mas precisos de nuestros antiguos pueblos, y que no es exageracion

decir que en esto es superior nuestra historia & la misma historia de Grecia”.**

De esta manera el autor equipara la historia indigena y sus datos con la tradicion y usanza
occidental, en consecuencia destaca la existencia de las cronologias, “base muy principal
para la precision de la historia”,*® para los registros de acontecimientos o sucesos
histéricos, como la consagracién o muerte de los reyes, batallas, conquistas, migraciones,
pestes, fendbmenos astrales y naturales, como eclipses o terremotos; incluso su capacidad de
registro logra expresar y acentuar cuestiones geograficas como la extension de los reinos,
divisiones jurisdiccionales y la distribucién de los pueblos que daban cuenta en los

tributos.*®

Con base en esta importancia e inmutabilidad de las fuentes, Chavero considera necesario

ofrecer una descripcién de las mismas, ademas de interpretaciones de monumentos, piezas

*# Alfredo Chavero, “Tomo I, Historia antigua y de la conquista” en México a través de los siglos, Vicente
Riva Palacio (Dir.), México, Ed. Cumbre, 13% Ed., 1976, p, IV.
44
[dem.
> 1dem.
*® Ibidem, p. V.
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y sitios, apoyado en sus conocimientos arqueoldgicos que le dan mayor fidelidad y
complemento; este conjunto funge como el argumento de sus planteamientos ya que se
encuentran sustentados tanto en las fuentes documentales, los vestigios en piedra o la

ceramica.

Chavero reconoce a Fernando Ramirez y a Manuel Orozco y Berra como sus maestros, por
admiracion al Gltimo, define su obra Historia antigua y de la Conquista de México, como
un verdadero monumento o “la crénica de crénicas”,*’ sobre todo por su claridad y
objetividad, segin su concepcion historiogréfica y por ofrecer el “verdadero caracter
nacional”.*® Por la influencia de Fernando Ramirez, Chavero tiene la definicién de su
metodologia, que se caracteriza por el acopio y cotejo de las fuentes, la busqueda objetiva y
critica de las mismas, que prepondera por la veracidad de la historia en los documentos,
capacidades que en conjunto dan al historiador la facultad de exponer sistematicamente sus
conclusiones con argumentos y deducciones; desde esta perspectiva de trabajo, en la labor

historiografica el rigor es lo Ginico que puede garantizar la imparcialidad del historiador.*

Bajo estas condiciones y parametros, Chavero afirma que debe su trabajo a las fuentes, en
tal caso y desde esa vision logra demostrar la existencia de México desde la época
prehispénica, periodo en que ademas la nacion adquiere la acepcion de “civilizacion”,
cuestiones que justamente defienden y constituyen su labor como historiador del ese
momento. Ademas es congruente a su objetivo por la formulacion de la identidad mexicana
e integracion histérica y a portar al discurso nacionalista, posicion que notamos en la
manera que justifica su texto, dice: “Emprendemos, pues, la labor sin duda con mas audacia
que propio valer; pero siempre inspirados por el amor & la verdad y por el culto a la
s5 50

patria”.

1.5 Criticas a Chavero

“Ibidem, p. LX.

“® |dem.

* Aurora Flores Oléa, “José¢ Fernando Ramirez” en Antonia Pi- Sufier Llorens (Coord.) Historiografia
Mexicana, Vol. IV. En Busca de un discurso integrador de la nacion 1848- 1884, México, UNAM, 2001;
p.323, 324.

>0 Chavero, op. cit., p. LX.
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El trabajo de Chavero en el tomo | es sefialado como el mas débil del México a través de
los siglos,™ por ejemplo, desde la misma aparicion del texto cuando el editor Bellescé en
una carta a Riva Palacio le expresa que el tomo primero se trata de paja pura.> El director
Riva Palacio tenia ideas similares, sumado a la poca credibilidad que éste tenia por la
arqueologia, los arqueélogos y una dosis de menosprecio por lo indigena,> reflejo puro de
gran parte de la sociedad y la élite politica del pais. Riva Palacio pudo articular estas
expresiones hacia Chavero y el sector indigena con cierta ironia en un libro humoristico,
donde se refiere asi de su colaborador: “Cuentan que es tan habil para comprender
jeroglificos, que ha descifrado toda la historia de Xochimilco en las huellas que dejaron las

. .. ., 4
viruelas en el rostro de un hijo de esa poblacion”.

Justo Sierra fue uno de los primeros criticos de la obra y por supuesto de Chavero, sobre la

aportacion del ultimo Sierra menciona:

Puede afirmarse que en cuanto de sustancial e importante se conoce sobre estas épocas
muertas, esta alli, y relatado en un estilo superiormente literario y florido, elocuente con
frecuencia, pocas veces retorico y declamatorio [...] la intuicion, el don de adivinar lo
pasado, la contagiosa conviccién con que nos lo presenta revivo, fluyen de sus cualidades de
poeta. Mas de alli vienen también, y este es el defecto de la cualidad, la facilidad de inferir en
grande de premisas muy vagas 0 muy pequefias, de edificar hipétesis atrevidisimas sobre
fragiles bases y, en suma, la tendencia de imaginar la historia ahi donde falta el dato
concluyente, y la tentacion de tomar las simples probabilidades por hechos ciertos.”

La falta de crédito a la obra de Chavero puede observarse aun en décadas posteriores, e
incluso hasta el siglo XX, por ejemplo en los afios cuarenta el jesuita Mariano Cuevas en su

obra Historia de la nacion mexicana, se refiere asi del trabajo de Chavero:

Ya se habian encargado de malear la parte histérica relativa a México los autores de México a
través de los siglos [...] Don Alfredo Chavero casi no pudo hacer mas que dar presentacion,
pesadisima por cierto, a lo que ya habian dicho mucho antes Fray Bernardino de Sahagun
[...] los propios raciocinios de Don Alfredo que, con mas que otra cosa, parecen suefios de
los que él mismo describe cuando habla del peyote o marihuana.>®

*! Ortiz Monasterio, op. cit., p. 27.

>2 Ibidem, p. 229.

53 Ibidem, p. 233.

> Ibidem, p. 230.

% Justo Sierra, “México a través de los siglos” en Obras completas. Ensayos y textos elementales de historia,
nota preliminar de Agustin Yafiez, Vol. IX, México, UNAM, 1977, pp. 182-183.

%6 Mariano Cuevas, Historia de la nacién mexicana, en Garcia y Vieyra, op. cit., p. 154.
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A pesar de las criticas a la debilidad e incongruencias metodoldgicas y del discurso
historico de la obra de Chavero, ésta tiene relevancia como un antecedente formal de los
estudios del México Antiguo,>’ al analizar y presentar por primera vez diferentes tépicos
que aun conforman los estudios de la historia indigena, como aspectos de la mitologia y
religion, la cuestion calendarica y la observacion de la naturaleza, como los fendmenos

naturales y astronémicos.

Para tener un panorama amplio del periodo y el papel del México Antiguo en el plano
historiografico, tenemos como principal objeto de andlisis el texto de Chavero, que
completamos con algunos textos de Justo Sierra, por ser el principal ide6logo del porfiriato
y cuya obra de cierta forma solventa algunas cuestiones del proyecto politico no acabadas o
bien definidas en el texto de Chavero, y que son fundamentales para el discurso ideoldgico
nacional. El objetivo es identificar elementos comunes y comparar argumentos, y asi
presentar la practica historiografica del periodo, en particular su vision y uso de la historia
indigena, que funcion6 como base historico-cultural del discurso politico de la nacion
mexicana, es decir, la invencion de la tradicion en la historia de México parte desde la

cultura indigena.

Chavero y Sierra comparten una serie de conceptos y lineas interpretativas de la cuestion
historico y social que vienen de Europa: el positivismo y evolucionismo; con el fin de
explicar la influencia de estas corrientes de pensamiento en nuestros autores y que ademas

fueron vital influencia en el periodo, profundizaremos en ellas.
1.6 El positivismo y el evolucionismo

La doctrina positivista y su influencia dentro de los estudios sociales, derivo principalmente
desde la incipiente antropologia en el evolucionismo, ambos paradigmas fueron expandidos
en Occidente y son fundamentales para comprender la historiografia del siglo XIX en el
mundo, epistemoldgicamente contribuyeron en la construccion de una serie de conceptos e

ideas que definian a la sociedad y su desarrollo hacia el progreso.

5" Yolotl Gonzalez Torres, “La religion y la cosmovision mesoamericanas” en Carlos Garcia Mora (Coord.),
La antropologia en México. Panorama historico., Vol. Ill, México, INAH, 1988, pp. 603-604. La autora
también destaca el prejuicio al que ha sido objeto tal obra, siempre entendida como interpretaciones
fantasiosas de Chavero.
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Dentro de los estudios de Chavero y Sierra, la influencia positivista y sobre todo la
evolucionista estan muy marcadas, en sus textos se expresan una serie de ideas y conceptos
que nos permiten ver que entendieron a los indigenas y la historia antigua como una fase
inicial del desarrollo de la nacién mexicana. En conjunto, sus planteamientos pueden
interpretarse como un analisis para proponer alternativas que favorezcan el camino de la
sociedad mexicana hacia la modernidad, es decir, el progreso social y civilizatorio, que se
traduce en diferentes discursos, practicas y sentencias fuertes hacia los indigenas y su

cultura; estas ideas se presentaran mas adelante, pero primero abordaremos su base tedrica.

La doctrina positivista es el antecedente mas cercano para entender el surgimiento de la
antropologia y el enfoque evolucionista. El positivismo tiene su origen en el siglo XVIII y
la primera mitad del siglo XIX, la doctrina fue b&sicamente elaborada por Saint Simén y
Augusto Comte, cuya premisa principal se erigen en los conceptos de “progreso”, “razon” y
“modernidad”, que estan interrelacionados para ofrecer una explicacion del desarrollo
histérico de la sociedad y como ésta se debe de constituir en el presente. La base de su
interpretacion se rige en el método cientifico moderno y como tal las sociedades son
producto de un desarrollo evolutivo lineal determinado por “estadios” de la mente, que
constituyen las “etapas” del desarrollo historico de la sociedad determinadas por sus ideas y
conocimientos, a decir de Comte son tres las etapas o estadios historicos: el teoldgico, el
metafisico y el positivo, donde los fendmenos sociales estan sujetos a cambio a través de

las leyes naturales y la razén.™®

A partir de sus postulados el pensamiento positivista considera e interpreta que la historia 'y
el desarrollo de las sociedades es de caracter universal y que tienden al progreso humano de
manera evolutiva, donde el Gltimo estadio es la modernidad nutrida por la ciencia,® ademés
considerar un mejoramiento continuo, destino necesario de la humanidad regido por la

razon y el progreso.®

Asi las potencias europeas en la expansion imperialista del siglo XIX catalogaron a las

sociedades en dos tipos las “atrasadas”, ‘“salvajes”, “primitivos” o “simples” y las

%8 Héctor Diaz-Polanco, El nacimiento de la antropologia. Positivismo y evolucionismo, México, Orfila, 2016,
pp. 47-50.

** Ibidem, p. 115.

% Ibidem, p. 145.
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“modernas” o “civilizadas”, simbodlicamente esta clasificacion otorgd a las naciones
europeas un poder en términos ideoldgicos etnocentristas por el cual concebian su dominio
mundial a razén de su superioridad en el progreso social, asi el positivismo conforma la
explicacion de la supremacia occidental y logra atribuirse paradigmas culturales como la
invencion de las instituciones, el conocimiento, las dimensiones del tiempo y el espacio e
incluso la misma nocion de civilizacion.®* Bajo esta l6gica e intereses las élites concibieron
la necesidad de reorganizar la sociedad bajo el positivismo,®? asi la incipiente ciencia
antropoldgica se encargaria del estudio de las sociedades atrasadas y como aun no habian
conseguido el progreso, es decir como habian actuado las leyes naturales en su proceso

evolutivo y encontrar la solucion para que se encaminaran a la sociedad moderna.®®

A tal necesidad de anélisis fueron construyéndose las teorias, enfoques o escuelas de
interpretacion, sin apartarse del eurocentrismo, una de las primeras propuestas es el

evolucionismo, que surgio a la par de la profesionalizacion de la disciplina antropologica.

El evolucionismo se favorecié del esquema del positivismo para entender el desarrollo de
las sociedades en etapas, sin embargo sus principales diferencias radican en su cercania con
los planteamientos bioldgicos y analogia de las sociedades con los organismos, su
interpretacion se basa fundamentalmente en las condiciones materiales y sociales que solo

en las leyes naturales y la razén.

Fue Herbert Spencer el primero en postular que la evolucion humana es un proceso de
supervivencia del méas fuerte, tesis que se fortaleci6 con la amplia difusién de los
planteamientos de Charles Darwin en el Origen de las especies de 1859. Spencer sugirié
pensar las sociedades como un organismo bioldgico, centrandose para entenderlo en el
sistema de sus instituciones, la division y especializacion que le otorga un grado mas
avanzado de evolucion cultural, quiere decir en otras palabras que dicha sociedad es mas

apta y ha tenido diversos progresos, al igual que los organismos.®*

% Ibidem, p. 15.

%2 Ibidem, p. 143.

% Ibidem, p. 71.

% Paul Bohannan y Mark Glazer, Antropologia Lecturas, 22 ed., Espafia, McGraw-Hill Latinoamérica, 1997,
p. 5.
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Contemporaneo a Spencer, Lewis H. Morgan contribuy6 al desarrollo de la concepcion
evolucionista, en su propuesta replanted el progreso de las sociedades humanas bajo las
diferentes etapas o estadios, lo cuales eran observables a partir del desarrollo tecnolégico y
material de las sociedades que les permitiera su subsistencia, dice uno de sus textos: “Cada
etapa de la evolucion debe tener una tecnologia especifica, asi como un tipo de vida

. (5 65
sociocultural que corresponda a la tecnologia”.

Su libro Ancient Society de 1877, fue la obra mas influyente del pensamiento
evolucionista, ahi plantea como la raza humana logré llegar desde las condiciones de la
esclavitud hasta la civilizacion por el progreso conseguido gracias a “los inventos y
descubrimientos” sumado a las “instituciones primarias” que son: subsistencia, gobierno,
lengua, familia, religion, vida doméstica y arquitectura, y la propiedad. Condiciones o
“gérmenes” —como también los nombra— que conforman la civilizacion para la cual la
organizacion desde las unidades mas pequefias como la familia hasta las mas grandes como
la nacién fueron sumamente importantes para alcanzar la propia civilizacién.®® Tras este
andlisis define los estadios de la humanidad en tres grandes periodos: “salvajismo”,
“barbarie” y “civilizacion”. Los dos primeros dentro de su categoria pueden subdividirse en

otros periodos, mientras que en la civilizacién reconoce a la antigua y la moderna.®’

Otro de los estudiosos que dio fondo a la postura evolucionista fue Edward Burnet Tylor,
que empezd a desarrollar su visién antropoldgica a partir de la publicacion de un libro de
viaje que hizo a Mexico, titulado: Anahuac or México and the mexicans. Ancient and
Modern; sin embargo fue hasta su libro Primitive Culture de 1871 donde desarroll6 una
postura académica, ahi considera posible la reconstruccién de las culturas antiguas a través
de estudios detallados del presente y las “supervivencias” de la cultura del pasaldo.68 Su
concepcién del evolucionismo es general, distingue la existencia de diferentes tipos de
civilizacion que van desde las tribus inferiores hasta las naciones; en su trabajo
principalmente se centrd en la parte religiosa de las sociedades, planted que por evolucion

cognitiva la religion podia pasar de un estado primario el animista, a uno politeista, hasta el

% Ibidem, p. 31.
% Ibidem, pp. 32-34.
" Ibidem, pp. 35-36.
% Ibidem, p. 62.
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més evolucionado el monoteista,® sus ideas fueron influidas ampliamente e impactaron los

estudios de la religion durante décadas.

En conjunto las ideas positivistas y evolucionistas lograron posicionarse dentro de los
circulos intelectuales del mundo, pronto sus concepciones condicionaron las diferentes
practicas de los sectores politicos y sociales, el ambiente cultural y por supuesto las
disciplinas sociales, como la préactica historica. Conceptos como progreso, orden,
civilizacion, cultura, alta cultura, salvaje, primitivo, raza y ademas preguntas por el origen u
origenes de la humanidad, " fueron incrustandose en el pensamiento y el lenguaje de las
élites occidentales desde la academia para su uso metodolédgico, asimismo sus postulados

nutrieron los discursos nacionalistas tanto en Europa como en América.

La concepcion evolucionista traia consigo una vision eurocentrista de la cultura y de la
historia, como cuna y paradigma civilizatorio, consigo sus pretensiones universalistas de la
humanidad, de tal manera su influencia se manifestaba en el discurso histérico. La tradicion
occidental no habia dejado de ser el referente, a pesar de los mitos nacionalistas; sin
embargo eran fundamentales en el proyecto nacional y su intencion de elaborar una
inteleccion entre las sociedades modernas y las pasadas, es decir, explicar que el estadio o
etapa inicial de la nacién habia sido gloriosa y digno referente en el desarrollo cultural

hacia la modernidad y el progreso.

Dentro de la dindmica evolucionista y siguiendo el modelo de Hobsbawm, consideramos
que con el trabajo de los politicos-historiadores, se invento la idea de que la nacion
mexicana existe desde tiempos antiguos en el periodo anterior a la conquista,
discursivamente la nacion tiene un origen en ese pasado y es deber “patridtico” de sus
estudiosos identificar aspectos merecedores de exaltacion ante los demas paises
occidentales y ubicarse en la vision de universalidad, en otras palabras, el trabajo de

Chavero y de Sierra fue definir el periodo donde se gestd la nacion, es decir, sefialar el

% Ibidem, p. 63.

" Para el evolucionismo principalmente se trata de un solo origen, visién unilineal o monogenética de la
humanidad acorde con la tradicion de la historia universal; pero cuestionar ésta visién fue parte en los
cambios y movimientos de las tedricas antropologicas en la época que en décadas posteriores se manifestaran
de manera mas importante.
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origen y las primeras fases o estadios del recorrido de la nacién hacia el progreso y la

modernidad.

A todo lo anterior puede sumarse y destacar como pretension final de las naciones la
necesidad de poder ser consideradas histéricamente como “civilizacion”, concepto que sera
recurrente dentro de nuestro analisis y que para las sociedades que estudiamos tiene un
significado importante, los aleja del “barbaro”, del “primitivo”, del estadio o etapa del
“salvajismo”’; de manera critica y similar a la narrativa de Hobsbawm, el historiador francés
Fernand Braudel dijo: “El sustantivo civilizacion sin duda se ha tenido que inventar,
fabricar. Desde su nacimiento, designa un ideal profano de progreso intelectual, técnico,
moral, social. La civilizacion, son las <<luces>>";"* definitivamente estamos de acuerdo
con su planteamiento, a continuacion aterrizamos las ideas descritas en este apartado con el

andlisis concreto de nuestro objeto de estudio.
1.7 El México Antiguo segun Chavero: entre “raza” y “civilizacion”

Analizaremos la obra de Chavero con base en la importancia historiografica y politica del
México Antiguo, el contexto intelectual de la doctrina positivista y el evolucionismo,
desarrollado en Europa y que influyé a todos los paises de occidente bajo la premisa de la

modernidad.

Para iniciar nos centraremos en la obra de Chavero, lo primero que tiene importancia en su
obra es la cuestion de las “razas”, aspecto fundamental de todo el texto y por el cual se
explica la historia antigua en términos de su origen, cultura y civilizacion. EI uso del
término “raza” se habia generalizado como parte del vocabulario de la época en
consecuencia de la influencia evolucionista. En México con referencia a los indigenas el
concepto “raza”, con su mismo uso ideologico, también se aundé a mas términos, que
definian una diferencia “racial” entre “indios y blancos”, asi en los textos de la época,

como los de Chavero y Sierra pueden encontrarse conceptos como: raza bronceada, raza

" Braudel, op. cit., p. 218.
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indigena, terrigena, naturales, familias, grupos o pueblos indigenas, sus combinaciones y

entre otros. 2

La “raza primigenia” de México es la “nahoa”, segin Chavero con una antigliedad de tres
mil afos “antes de la era vulgar”, dato basado en los calculos astrondmicos hechos con los
registros jeroglificos, una antigiiedad equiparable con los pueblos de la India, China y
Egipto.” La “raza nahoa” es para Chavero base de la historia patria, considera sus eventos
como prehistdricos y sus rasgos degeneraron en las civilizaciones que para Chavero son las
sociedades mas importantes y protagonistas de los otros libros: “los meca”, “los tolteca” y

“los mexica”.

La “raza nahoa”, hay que advertir, no se trata de los mexicas, nahuas o la “raza nahuatl”, o
los mexicanos de los que escribieron los cronistas como les dice Chavero, es un pueblo
primigenio anterior. Su interpretacion sobre la existencia de los “nahoas” puede explicarse
en su forma de comprender la historia, en su lectura de fuentes debia diferenciar la ficcion
mitica y la objetividad historica, con esta division entiende que existen tiempos y
sociedades prehistéricos perdidos en mitologias; el resultado es lo que hoy podemos
concebir como una mala interpretacion de las fuentes mesoamericanas, al diferenciar
tajantemente lo mitico de lo histérico. Antes de continuar y como aclaracién debemos decir
que no podria ser de otra forma, pues la manera de trabajar las fuentes de Chavero es bajo
una nocion meramente occidental de la historiografia, como lo observamos cuando

analizamos su metodologia. **

72 Eva Sanz Jara, Los indios de la nacion. Los indigenas en los escritos de intelectuales y politicos del México
independiente, Madrid, Frankfurt, México, Iberoamericana-Vervuert-Bonilla Artigas-Universidad de Alcala,
2011, pp. 23-25.

73 Chavero, op. cit., p. 61.

™ El cambio metodolégico de lectura de las fuentes mesoamericanas fue en el siglo posterior gracias al
trabajo de diversos estudiosos podemos sefialar las propuestas de Paul Kirchhoff (Capitulo 1V de ésta
investigacion) y las importantes aportaciones en el giro metodol6gico de la historia mesoamericana a partir de
la década de los afios setenta. El libro Hombre-dios de Alfredo Lopez Austin de 1973 es una de las primeras
referencias de lo anterior, Federico Navarrete pone en contexto y explica la obra en uno de sus articulos,
donde expone la ldgica mesoamericana de las fuentes y sus manifestaciones histérico-culturales. Federico
Navarrete, “La historia y la antropologia tras las huellas de los hombres-dioses” en Evelia Trejo y Alvaro
Matute (Eds.), Escribir la historia en el siglo XX. Treinta lecturas, México, UNAM-1IH, 2005. El mismo
Navarrete también hizo una critica y un andlisis sobre la lectura de las fuentes en un articulo Ilamado:
Federico Navarrete, “Las fuentes indigenas mas alla de la dicotomia entre historia y mito”, Estudios de
cultura nahuatl, Vol. 30, México, UNAM, 1999.
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Volviendo a la obra, para organizar sus datos nuestro autor presenta una cronologia lineal y
evolutiva, con objetivos bien definidos desde los parametros europeos, es decir equipar y
ubicar la antigliedad de la nacion dentro de la historia universal, la cual fue “concebida
como la unidad coherente de todos los procesos historicos de las sociedades humanas en un
proceso historico con una direccion definida”,” esta manera de entender los procesos
historicos tiende a dar sentido y respaldar la idea de progreso planteado por el movimiento
positivista y el evolucionismo, que a grandes rasgos son la posiciones tedricas en las cuales

se define la practica historiogréafica del periodo.

Con dichas intenciones universalistas, Chavero estaba convencido que en América habia
una portentosa civilizacion y el descubrimiento del continente expone a la humanidad una
nueva fase de su existencia, “un periodo olvidado de su vida multiple”,”® es decir incluye y
pone en el mismo sitio las culturas e historia de Ameérica, en todo caso para darle una
equivalencia con las sociedades del mundo antiguo de Europa y Asia; con esto trata de
posicionar en el ambito universal e incluso reivindicar la historia de México, en este deseo
explica:

Pero nuestra historia antigua se habia salvado; y lo que en el olvido pudo perecer, hoy acaso

va a levantarse a nuestras manos, que si guiadas mas por la audacia que por el saber,

muévanse también por el amor a la patria, que abraza el deseo de conservar los viejos
recuerdos y las viejas hazafias.”’

La condicion de las “razas” se explica con el origen, para ello Chavero plantea y debate
diversas hipdtesis, ideas de la época marcaban aun explicaciones sobre relaciones biblicas y
momentos miticos de culturas antiguas de occidente, en esta tonica Chavero no tiene reparo
para creer en un origen de esa condicion para los “nahoas”, dice: “Apoyados por los

descubrimientos y progresos de la ciencia [...] los nahoas vinieron de la Atlantida”."

En cuanto a las hipotesis de dispersion de la humanidad por el mundo, Chavero rechaza la
teorfa del estrecho de Bering —le parece un absurdo—"° empata con la tesis de la unién y

posterior separacién de los continentes y la humanidad, en consecuencia plantea conexiones

" Federico Navarrete, “;Dénde queda el pasado? Reflexiones sobre los cronotopos historicos” en Virginia
Guedea (Coord.) El Historiador frente a la historia. El tiempo en Mesoamérica, México, UNAM, 2004, p. 36.
’® Chavero, op. cit., p. IlI.

" Ibidem, p. IV.

"8 Ibidem, p. 71.

™ Ibidem, p. 61.
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entre pueblos de América y otros, por ejemplo entre los otomies y los chinos. Valiéndose
de una explicacion sobre un posible parentesco linguistico, refiere: “y no olvidemos que la
separacion de muchos siglos no permite que queden sino huellas aun entre lenguas que
hayan sido antes una”,* alusién biblica a la separacion de la lenguas en la Torre de Babel,

referencia que mas adelante Chavero extiende a la familia maya.

En conjuncién los parametros de Chavero para abordar el tema del origen, desarrollo y
relaciones de las “razas mexicanas” son definidos en parte por sus creencias, pero tambien
por la definicion de sus objetivos, elaborar una historia nacionalista que a la vez se incluya
dentro de la conciencia universal de la historia y cumpla con las condiciones determinadas
por el eurocentrismo para definir el “desarrollo evolutivo” o “civilizacién” de la nacion.
VVeamos esta dindmica historiogréfica con las fiestas y el calendario, motivo principal de

esta investigacion.
1.8 Los calendarios y las fiestas, los esbozos de Chavero

Fue necesario presentar este contexto y analisis para entender como en la obra de Chavero
se concatenan la idea del México Antiguo con las pretensiones universalistas de la historia
y el evolucionismo, en un discurso que ofrece una interpretacion de la historia antigua, la
cual tiene como base explicar en términos de avance o desarrollo civilizatorio aquellas
sociedades prehispanicas, los conocimientos, ideas y rasgos de “alta cultura”. En
consecuencia para Chavero es importante exponer los avances culturales que ocurrieron en
la antigliedad de la nacidn, es de esta forma como también concibe los calendarios y las

fiestas.

Para Chavero los “nahoas” conforman la fase inicial en la historia nacional, la cual pretende
ir hacia el progreso segun los parametros occidentales de civilizacion, un proceso lineal
donde el presente es una consecuencia del pasado, es decir, construir y delinear un pasado

civilizado digno del presente y asi ir progresivamente hacia un futuro ascendente.

Para el planteamiento evolucionista de Chavero es vital presentar las cronologias histéricas,
pues los datos cronoldgicos son la base de la precision histérica, debido a esto Chavero

presta particular atencion a los ajustes o correlaciones entre épocas y calendarios, advierte

% Ihidem, p. 70.
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omisiones y aclara que su objetivo es “ver Si aungue sucinta podemos dar exacta noticia de
como quedd finalmente arreglado el asombroso calendario de México”,®* labor compleja
que le toma idas y vueltas en la revision de las bases calendaricas prehispéanicas, el
recorrido de los astros, los periodos de cada ciclo, los estudios y correcciones de estudiosos
como Ledn y Gama, Orozco y Berra, entre otras cuestiones, hasta precisar sus propias
conclusiones y cuentas, cual mayor aporte puede ser la exposicion de gran cantidad de
informacion y fuentes, pues su interpretacion se extralimita a la descripcion de ellas y

cotejo de los datos.

Con base en los datos cronoldgicos y la inmutabilidad de las fuentes, Chavero presenta una
descripcion de las fiestas de las veintenas, considera fueron un fenémeno en desarrollo
conforme la sucesién de los pueblos <<“nahoas”, “meca”, “tolteca” y “mexica” >>,
determina que existio una correccidn calendérica en el afio 1454 de la etapa azteca (mexica)
tras los festejos del fin de siglo-era en la ceremonia de fuego nuevo,®* para explicar la
correlacion el autor se remite a plantear un ordenamiento de las fiestas, para él eran trece
veintenas originales a las que se afiadieron cinco, un invento “tolteca” por la combinacion
del afio solar visto en el tonaldmatl,®® la base de ésta interpretacion es de criterios
linglisticos, segun los diferentes nombres y significado de las fiestas en lengua nahuatl, en

algunos caso dos o tres.

Posteriormente centrado en las dieciocho veintenas, Chavero recurre a presentar imagenes
de los rituales que retoma de algunos codices coloniales, presenta el “signo de la veintena”
donde se puede observar al dios principal de la fiesta y alguna otra imagen que representa
parte de las ceremonias u ofrendas hechas en la veintena, imagen que acompafa de una
explicacién a manera de sintesis,® con base en la informacion de los textos de Bernardino
de Sahagun y Juan de Torquemada,®® y un contenido importante de parte de Diego Duran.
Podemos decir es un esquema basico el que usa para las fiestas del afio, sin inducir
interpretaciones ni someter a juicios; identifica las caracteristicas principales de las fiestas

en general, como son los sacrificios de representantes del dios, sus atavios y formas de

% Ibidem, p. 675.

% Ibidem, p. 678.

% Ibidem, p. 679.

8 \/éase Imagen 1 en el Anexo.
% Ibidem, pp. 686-687.
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muerte, procesiones, cultos agricolas en las milpas, las lluvias, el culto a los astros y

pospuesto a los dioses.®

Para el tema de las fiestas notamos como Chavero no tiene intencion de interpretarlas, solo
proporciona sintesis y un esquema béasico de cada veintena, esta posicion no es de extrafiar
si manifestamos que la induccién de las fiestas en su obra tiene la funcion de explicar y
complementar la vision de las cronologias, como un rasgo de complejidad cultural o
civilizacion, situacion claramente identificable en la cantidad de espacio que ocupa para
cada tema, la cantidad sobre las fiestas es muchisimo menor, concluye la discusion del tema
considerando que “podemos, pues, decir que los mexica fueron el pueblo que mayor
adelanto alcanzé en cronologia”,®” ademés empata con la usanza romana de ajuste al poner
en discusion la cuestion del bisiesto, las analogias con culturas de la antigliedad
indoeuropea cabe resaltar es un recurso constante en su obra, al intentar homologar el

pasado prehispanico con el de aquellas sociedades.

Como mencionamos anteriormente, el objetivo de Chavero es mostrar la composicion y
complejidad del calendario, como una prueba del desarrollo civilizatorio de la nacién en su
origenes; aunqgue en algunas de sus sintesis se atreve a plantear algunas hipotesis, aqui un
ejemplo, en la fiesta Toxcatl analiza tres astros y mismo numero de deidades asociadas
(Tonacatecuhtli, Quetzalcéatl y Tezcatlipoca); concluye se trata de las tres épocas,
“nahoas”, “toltecas” y “mexica”, indica que “cada uno de estos tres astros tiene su reinado
sucesivo, y al concluir el ultimo desaparecen para siempre la religion y la autonomia de la
9 88

raza”,” interpretacion parecida a la narrativa del mito conocido como “La leyenda de los

Soles”.

Las fiestas, sus practicas rituales y la funcion social del calendario, entre otros temas, no
son objeto de estudio en la obra de Chavero, este tipo de observaciones no estaba acorde a
sus objetivos académicos ni politicos, que fundamentalmente consideramos son dos. El
primero, conocer en amplitud el desarrollo evolutivo de la nacién, que fue de aquella etapa

antigua, donde de manera incipiente y aunque primitiva habia indicios de civilizacion, la de

8 En la edicién que hemos consultado la explicacion de las fiestas ocupa las paginas de la 686 a la 693.
¥ Ibidem, p. 729.
% Ibidem, p. 689.
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México. El segundo objetivo, a través del paradigma México Antiguo como construccion
ideoldgica, poder dar valor a la nacion, reconocer su tradicion y el porvenir social, asi la
historia puede ofrecer el fundamento para llegar al progreso y seguir avanzando al atender
los problemas del presente, bajo estas condiciones surgi6 en el discurso ideolégico-politico
el indigenismo, para explicarlo y a manera de contraste incluiremos adelante algunas
observaciones de los textos de Justo Sierra, con el objetivo de comprender mejor el periodo
que estamos analizando y la funcion del movimiento indigenista y su préctica social, el

mestizaje.
1.9 Indigenismo y mestizaje en el porfiriato

Luis Villoro, en su clasico trabajo Los grandes momentos del indigenismo en México,
postula que la obra de Manuel Orozco y Berra —maestro de Chavero— responde al contexto
nacional sobre la idea de reconocer al indio y su cultura como:
Cosa entre las cosas, solo puede tener ahora un valor: el de la utilidad. EI ser mineralizado
del indio se alineara junto a otros enseres, su superficie sdlida y rugosa prestara firme asidero

a la mano que lo prenda. Lo indigena se ha convertido, por su muerte, en manejable
instrumento.®®

Gracias a las observaciones de Villoro, notamos como en un periodo anterior a Chavero y
Sierra ya se estaba cimentando en México los usos ideoldgicos de la historia y cultura
indigena, sin embargo consideramos que fue a partir del segundo periodo porfiriano cuando
desde la posicion ideoldgica “el indigenismo”, hubo un transito formal a la préctica social

del “mestizaje”, apoyado por el Estado,* en el analisis desarrollaremos dichas ideas.

Justo Sierra es considerado uno de los maximos exponentes del positivismo en México, sus
criticas a Chavero se fundamentaron desde los parametros de esa doctrina. Como lo planteo
Leopoldo Zea el positivismo mexicano es la expresion de un determinado grupo social, la

burguesia, particularmente del grupo o partido conocido como los “cientificos”, que

8 Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, México, 22 Ed., CIESAS, 1987, p. 171.

% E| escritor mexicano Francisco Pimentel, fue un antecedente directo al periodo que tratamos como impulsor
del mestizaje para el “progreso” de la nacién, en sus textos se pronuncidé contra la heterogeneidad en la
poblacién del pais, pues las divisiones impedian que México pudiera considerarse una nacién moderna,
asimismo expreso rechazo al comportamiento de los indios, viendo en el mestizo mejores “virtudes”. Sanz
Jara, op.cit., pp. 79-96.
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acompariaron el plan de politica nacional del régimen porfirista, imponer un nuevo orden,

para ello la burguesfa tuvo que combinar sus intereses con otras clases.™

En anteriores apartados cuando hablamos del positivismo, explicamos como esa era una de
sus pugnas, a través de la razon las sociedades deberian llegar al “orden y el progreso”,
Justo Sierra influido también por el evolucionismo de Spencer considera a la sociedad
mexicana como un organismo encaminado a tal objetivo la modernidad un estado al que

Meéxico no habia llegado adn.*

Las ideas de Sierra se encuentran en obras y ensayos como Meéxico social y politico,
Evolucidn politica del pueblo mexicano y México y su evolucion social, obra monumental
aparecida entre 1900 y 1902, considerada ésta como la maxima expresién del binomio

positivismo-porfirismo.*®

El analisis de Justo Sierra sobre la situacion del pais y sobre todo de la poblacion indigena
puede resumirse en la siguiente cita, dice: “el mundo indigena permanece quieto,
monétono, mudo”;** Sierra al ser uno de los principales ideélogos del Porfiriato, trata de
legitimar en su obra el orden politico y social del régimen, en especial como representacion
de la élite burguesa y politica heredera del liberalismo,” para conseguirlo fue fundamental
la explicacion evolucionista de la sociedad, es decir la civilizacion y las razas, sin olvidar
que el paradigma social es Europa, dichos planteamientos pueden observarse en el siguiente
fragmento de su texto llamado “Elementos de historia general”, dice:

Toda nacion civilizada ha empezado por ser salvaje; entre el australiano y el prdcer inglés, la

distancia es inmensa; pues esa distancia, convertida en siglos, es la que ha recorrido el

germano salvaje para convertirse en el inglés actual. Decir cdmo ha sucedido esto, como los

pueblos, desapareciendo unos y sobreviviendo otros, han pasado del estado salvaje al que
tienen hoy, es lo que se llama historia.*®

% |_eopoldo Zea, El positivismo en México: nacimiento, apogeo y decadencia, México, FCE, 1943, pp. 46-52.
% Ibidem, pp. 300-309.

% Alvaro Matute y Evelia Trejo, “La historia antigua en México: su evolucion social” en Estudios de Historia
Moderna y Contemporanea de México, México, UNAM, Vol. 4, 1991, p. 92.

% Justo Sierra, “México Social y politico” en Obras completas. Ensayos y textos elementales de historia, nota
preliminar de Agustin Yafiez, Vol. IX, México, UNAM, 1997, p. 126.

% Zea, op. cit., p. 407.

% Justo Sierra, “Elementos de historia general” en Obras completas. Ensayos y textos elementales de historia,
nota preliminar de Agustin Yafiez, Vol. IX, México, UNAM, 1997, p. 200.
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Sierra compartia los mismos objetivos que Chavero, integrar a los indigenas a la nacion,
mas alld del paradigma del México Antiguo, que no los incluia ni reconocia como
herederos, los indigenas vivos eran vistos como enemigos del progreso e incluso culpables
del atraso nacional, idea formulada en décadas anteriores y que generalizo a lo largo del
siglo, adentrandose en las partes mas profundas de la conciencia nacional.”” De ahi la
importancia y a su vez dificultad del objetivo al proyecto de nacién: la homogeneidad

cultural e histérica del pais, “al someter la diversidad de la nacion a la unidad del Estado”.*®

En funcion de estas circunstancias se ocupan las obras de Chavero y Sierra, trabajan para
retomar ese pasado decoroso y complejo, que segin Hobsbawm estos procesos surgen para
establecer o simbolizar cohesion social o pertenencia a un grupo, legitimar instituciones,
estatus o relaciones de autoridad, inculcar creencias, sistemas de valores o convenciones

99

relacionadas con el comportamiento,”™ nociones que claramente hemos advertido en el

analisis.

Asi los indigenas fueron utilizados como personeros o publicistas del Estado nacional del
siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX, su historia fundamentaba la idea del
México Antiguo, radicaba en esta constitucién ideoldgica la importancia simbolica de los
elementos culturales de la historia de la nacion, idea que entonces conjuntaba en ese pasado
el porvenir del proyecto mexicano hacia la modernidad, como unidad en un proceso lineal
abanderado por las viejas glorias del estadio civilizatorio antiguo, es decir la etapa mexica
de la historia de México, sin embargo con este énfasis en “lo mexica” no consideraba a los

demas grupos indigenas como bases de la identidad nacional.

Discursivamente la unificacion nacional traeria igualdad, sin embargo la oposicién indigena
a las diferentes politicas del régimen trajo conflictos con el Estado, por ejemplo la

propiedad de la tierra, situacion que por ejemplo decant6 en guerra con el pueblo Yaqui.

Otro problema importante entre los indigenas y el gobierno porfirista fue la falta de

solucion al conflicto bélico conocido como la Guerra de Castas sucedido en la peninsula de

% Florescano, op. cit., p. 545.

% Ibidem, p. 543.

% Hobsbawm, op. cit., p. 16.

190 Andrés Lira, “Los indigenas y el nacionalismo mexicano” en El nacionalismo y el arte mexicano, México,
UNAM, 1986, p. 20.
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Yucatéan,'®* situacién que tenfa en una de sus causas la division, en todos sus aspectos
—politico, social, econémico, entre otros— entre los indigenas y los “blancos”. En este caso
la diferencia étnica habia sido un determinate del conflicto, las querellas entre los dos
grupos tenian desde la mitad del siglo manifestandose, historiograficamente pueden
observarse un texto titulado Diccionario Universal de historia y de geografia de 1856,
donde existe una “definicion del indio yucateco”, la cual expresa la forma en que las elites
concebian a esta etnia, destaca la manera peyorativa como se refieren a sus costumbres y
también su actitud combativa y comportamiento con los sectores “blancos” del pais, se lee:
Es el indio yucateco un monstruoso conjunto de religién e impiedad, de virtudes y vicios, de
sagacidad y estupidez, de riqueza y miseria [...] Pesimamente educado, 6, mejor dicho, sin
educacion alguna, tiene ideas exactas y precisas de lo bueno y de lo malo, inclindndose, por
desgracia, con mas frecuencia, al segundo extremo [...]JAma al blanco, y evita cuanto puede
su compafiia, mirando con desdén, y como inferiores a la suya, a las demas castas; respeta al
originario de la peninsula espafiola como & su sefior, y lo considera como su tirano: tiene el
sentimiento de los bienes que le ha proporcionado la conquista, y el de los males que le ha
producido, gozando publicamente sin aversion de los primeros y deplorando en secreto con
horror los segundos: sufre resignadamente el estado de servidumbre en que vive, y no pierde
ni un instante la esperanza de sacudir algin dia el yugo que lo sujeta, volviendo & adquirir el
dominio del pais que le fue arrancado por las armas, debiéndose tenerse como prueba de esto

altimo, el empefio que guarda en conservar su idioma, pues no habla nunca la lengua de
Castilla aunque lo posea; y se siente mortificado al contestar cuando se le pregunta en ella. 1%

De manera general, era asi como consideraba el gobierno mexicano a los grupos indigenas,
sectores hostiles o rebeldes por no acatar su autoridad, la reaccion de las comunidades
indigenas produjo que las é€lites y gran parte de la sociedad vieran a los indigenas como:
“salvajes que se negaban a acepar el camino de la civilizacion y del progreso [...] amenazas
a la paz y a la integridad de la nacion y como un mal ejemplo para los indios pacificos que

habfan aceptado el dominio del gobierno”.**

Como lo propone Ortiz Monasterio en su andlisis, México a través de los siglos logro
discursivamente conciliar el pasado indigena y colonial en el relato histérico congruente en
los objetivos del régimen porfirista, sin embargo sélo significa el primer paso del proyecto
nacional, el siguiente seria solventar los postulados del indigenismo y el mestizaje, cuestion

en que la obra de Chavero no se manifiesta totalmente, dado esta situacion es como

101 Florescano, op. cit., p. 540.

192 Tomado de Radl Alcides Reissner, El indio en los diccionarios. Exegesis Iéxica de un estereotipo, México,
INI, 1983, pp. 200-201.

193 Federico Navarrete, Las relaciones interétnicas en México, México, UNAM, 2004, pp. 95-96.
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creemos que dicha postura es completada en los textos Justo Sierra, adelante analizamos

algunos de ellos.

Las décadas finales del siglo XIX en México tiene dentro de sus discusiones concretar la
ideologia indigenista, como la apropiacion del pasado indigena por la nacion, situacién que
se vuelve vital para su proyecto politico integrador, ademas bajo las concepciones
positivistas y evolucionistas fue concebida “la idea de integracion las razas” para constituir
la nacion, conseguir su homogénea historica, politico, social y en términos de poblacion o
“raza”, se trata del mestizaje. En otras palabras, la “constitucion del mexicano” en los dos
principales elementos de su composicion, una parte indigena y otra espafiola, “partes” las
cuales segun Sierra: “Se han trasformado en nosotros, en los mestizos. [...] En el dia, la
absorcion de las otras razas por la mestiza es tal, que pudiera calcularse el tiempo no muy
lejano que el mexicano (en el sentido social de la palabra) formaré la casi totalidad de los

habitantes”.*%

Es decir, la imposicion del mestizaje es un objetivo a finalizar en el futuro hacia el
progreso, bajo el argumento de que la nacion mexicana mestiza podra trazar un camino

hacia la modernidad y el desarrollo de la civilizacion.

La dinamica que observamos entre Chavero y Sierra se sitda en un tipo de indigenismo que
ha sido explicado de distintas formas, una definicion con la que acordamos refiere que es:
“una politica sistematica para resolver el <<problema indigena>> y lograr <<la
integracion>> definitiva de los indigenas a la nacion por medio del mestizaje”;'® que se
basa en la explicacion cientifica y tiene como consecuencia la desestimacion por los

indigenas del periodo.

El trabajo de Sierra exponia la necesidad de la nacion por unificarse, de tal forma
manifiesta que el mestizaje funge como la Unica alternativa para el progreso y desarrollo
del pais, expone que la situacion indigena es fatal y no conveniente, dice en su analisis:

El problema social para la raza indigena es un problema de nutricion y educacién; su
pasividad ilimitada la hace muy duradera, y el cambio que se marca en el modo de ser del

1% Sjerra, “México Social y politico” op. cit., pp. 127-128.
1% Navarrete, “Las relaciones interétnicas...” op. Cit., p. 103.
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pais, la trasformacion de sus condiciones econdmicas, tienen que ser la piedra de toque del
porvenir de los indigenas, que ain son tres millones poco Mas 0 menos.

Tener en consideracion estadistica la poblacion indigena habla claramente que planteaban
su transformacion bioldgica a mestizos, inclusive los censos se hicieron con mayor
regularidad desde 1895,'°" aunque el mestizaje no es sélo a dicho nivel de la estructura
poblacional o “raza”, sino también cultural, como se puede apreciar en la siguiente cita:
El indigena se alimenta con maiz, chile y algunas frutas; bebe cuando puede y cuanto puede:
en algunos distritos de la Meseta Central, el pulque [...] Con esta alimentacion puede el indio
ser un buen sufridor, que es por donde el hombre se acerca mas al animal doméstico; pero
jamas un iniciador, es decir, un agente activo de la civilizacion. Copia y se asimila la cultura
ambiente (ya los primeros misioneros admiraban su aptitud para imitar), mas no procura
mejorarla: el pueblo terrigena es un pueblo sentado; hay que ponerlo de pie. Lo repetimos, el
problema es fisiolégico y pedagdgico: que coman mas carne y menos chile, que aprendan los

resultados Utiles y practicos de la ciencia, y los indios se trasformaran: he aqui toda la
cuestion. %

La pasividad e imposibilidad para el progreso que caracteriza a los indigenas —segun ese
andlisis— es la patente ideoldgica para apuntalar el mestizaje, el primer paso trato de dotar

en esencia a la “comunidad nacional”.

Este fue entonces el objetivo de Riva Palacio para México a través de los siglos, asi
congregan una identidad donde el discurso centralizador deriva de “la nocion de que
México tiene sus origenes étnicos en las herencias azteca y mestiza”, ' el relato histérico
de tal forma es su respaldo; por otro lado para continuar con la evolucién social como lo
postul6 el evolucionismo y pertenecer a la historia universal, habia que progresar en
términos de “raza” y “cultura”. Asi entendemos que el papel de Chavero y Sierra en este
punto gravita de mayor medida en funciones politicas de respaldo hacia al proyecto de

unificacion nacional.
1.10 Conclusiones

Alfredo Chavero y Justo Sierra, como intelectuales demostraron tener una metodologia
dentro de la escritura de la historia, y también intereses bien definidos para el proyecto

politico de la nacidn al cual apoyaban como allegados y funcionarios del régimen porfirista.

1% Sierra, “México Social y politico” op. cit., p. 126.
197 5anz Jara, op.cit., pp. 24-25.

1% Ihidem, p. 127.

199 Gutiérrez Chong, op. cit., p. 24.
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La influencia del positivismo y el evolucionismo en ambos autores es latente, pero hay que
aclarar que puede entenderse al evolucionismo como un enfoque de la doctrina positivista y
sus diferencias pueden ser muy puntuales solo en el ambito tedrico; en ese sentido
concluimos que Chavero es mas allegado al evolucionismo, mientras que Sierra al

positivismo.

Dichas influencias, como observamos son manifiestas en sus planteamientos sobre la
historia de México, estos autores consiguen posicionar al pais en lazos con occidente, desde
la cuestion historica, el pasado, hasta las visiones culturales de sus categorias sobre el
concepto de civilizacion y el esquema evolutivo que se dirige hacia el progreso en un
proceso lineal, parametros postulados desde Europa, que fueron idealizados por las élites
mexicanas del momento y expresadas en una manera distinta de ver los problemas
nacionales, cuestiones que produjeron se configurara una interpretacion historica del pais
creyente de la idea que México existe como nacion desde la antigliedad, el México
Antiguo, cargado de un mensaje patrimonialista, nacionalista y con sustento académico-

cientifico.

El paradigma del México Antiguo encarna entonces un papel académico-politico acorde al
proyecto de nacion porfiriano y su desenvolvimiento en practicas puntuales, desde la
apropiacion de un pasado para erigir un discurso histérico que excluye y delimita a la
sociedad, el indigenismo, hasta como esta ideologia que se convierte en una practica hacia
la sociedad como lo es el mestizaje, plan que va de un nivel cultural como lo es la
educacion de los elementos patrios hasta un cambio de habitos y el postulado sobre que el

progreso también se observa a nivel de “raza”, la cual debe ser unificada.

Alfredo Chavero, como lo sefialan aquellos que lo han estudiado, no es el mejor historiador
de su tiempo, manifiesta en ocasiones conclusiones extrafias o ocurrentes, sin embargo hay
que recordar que la historia como disciplina en México aun estaba en formacion y los
estudiosos del momento no eran historiadores profesionales, sino politicos o intelectuales
en otras disciplinas; a la par Chavero tenia convicciones y creencias claras que no reparo
por manifestar con un estilo propio en sus textos, su investigacién historica se configura

fundamentalmente con rigor documental literal de las fuentes, conocimientos arqueoldgicos
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basicos y algunas nociones entre el aspecto religioso cristiano y cuestiones casi misticas del

pensamiento occidental.

Ante estas condiciones vemos como el tema de las fiestas y los calendarios configura sélo
un pasaje que funciona para sefialar el desarrollo tecnoldgico e intelectual “civilizatorio”
que tenian la sociedad mexicana antigua sobre el tiempo, y en consecuencia no
encontramos que el tema se agote en todas sus caracteristicas y fendmenos, se sefialan
algunos aspectos gracias al andlisis documental de las fuentes y algunas de las
caracteristicas principales de dichas veintenas pero sin profundizar.

El nacionalismo de la etapa porfiriana es un proyecto inacabado, que recal6é posteriormente
en la etapa posrevolucionaria con algunos matices, la historiografia del periodo tiene un
marcado fin politico y social, la formacién de la disciplina aun no quedaba constituida, pero
a la par de la nacion y su ideologia se fueron construyendo y solventando instituciones de
educacién y el Museo Nacional, encargados de configurar dentro de la dindmica intelectual
los discursos de la historia del pais, siempre a la expectativa de los movimientos

intelectuales de occidente, pero con interpretaciones desde el &ambito nacionalista.

El final del siglo XIX y principios del XX es una etapa de cambios, en el plano de las
ciencias sociales el movimiento antropoldgico europeo comenzd con gran auge y su
influencia arrib6 en todo el mundo, a través de postulados teéricos y la presencia de
investigadores y académicos en paises que notablemente contaban con vestigios de su
historia antigua. Tal es el caso de México, donde llegaron diferentes investigadores, siendo
fundamental la presencia de un grupo de antropélogos alemanes, su pionero Eduard Seler,
quien llegd por primera vez al pais en 1886 es tal vez el investigador mas importante de
este proceso, su presencia es clave en el desarrollo de la ciencia antropoldgica en Meéxico y
de las investigaciones sobre su historia antigua, el siguiente capitulo tiene la funciéon de
contextualizar y analizar la obra de Seler, su impacto y definitivamente su interpretacion de

las veintenas.
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Capitulo 1. Eduard Seler y el método integrador de la antropologia en el México
Antiguo
La historia, que es un medio de organizar el pasado para impedirle que pese
demasiado sobre los hombros de los hombres [...] Porque la historia no
presenta a los hombres una coleccidn de hechos aislados. Organiza esos
hechos. Los explica y para explicarlos hace series con ellos; series a las que
no presta en absoluto igual atencion. Asi pues, lo quiera o no, es en funcion
de sus necesidades presentes como la historia recolecta sistematicamente,

puesto que clasifica y agrupa, los hechos pasados. Es en funcion de la vida
como la historia interroga a la muerte.

Lucien Febvre!
2.1 Introduccion

A finales del siglo XIX y principios del siglo XX, las disciplinas de estudio sobre culturas
distintas a la europea, tanto del presente como del pasado fueron profesionalizandose, entre
ellas la antropologia, etnologia, la etnografia y la linguistica; poco a poco quedaba de lado
la vieja préactica descriptiva o anecddtica de las costumbres “exoticas” hechas por viajeros y
colonizadores, lo que entonces se conocia como el estudio de las “antigliedades” y la
préactica museogréafica del coleccionismo, en dicho periodo es cuando este nicho de estudio
fue tomado por intelectuales de las élites, es decir caballeros y estudiosos privilegiados de
contar con un mecenas que podia costear sus investigaciones sobre los “pueblos primitivos”
de otras naciones y poder viajar a ellas, para investigar su devenir desde un punto de vista
universal y de acuerdo con los paradigmas de las nuevas o renovadas disciplinas que
estudiaban la antigiiedad y a esas sociedades. Su presencia y trabajo funcion6 como una
variante a las interpretaciones locales, desapegandose de sus nacionalismos, aunque

tambien pudieron sentirse influenciados por ellos.

El proceso descrito en el parrafo anterior para la historia de México tiene como una de sus
principales referencias sobre la figura del académico el aleman Alexander von Humboldt,
su obra Ensayo Politico y social sobre el Reino de la Nueva Espafia publicado en 1811 fue
resultado de su viaje a dicha regién a principios del siglo y era una de las principales

referencias en Alemania sobre México.

! Lucien Febvre, “Hacia otra historia” en Combates por la historia, Barcelona, Editorial Ariel, 42 ed., 1975,
pp. 244-245.
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El trabajo de Humboldt abrié una relacion cultural de Alemania hacia México que se
proyectaria fuertemente por décadas, al menos hasta la primera mitad del siglo XX,
teniendo como otro hito el trabajo del estudioso Eduard Seler, con quien se inicia una
tradicion de estudios del México Antiguo por intelectuales alemanes, conocida como la

mexicanistica alemana.

Seler, impulsado por el movimiento antropologico aleman de la segunda mitad de siglo
XIX realizd una serie de viajes a México construyendo una importante obra de corte
antropolégico e historico sobre el México Antiguo, a la par que contribuyé de manera
fundamental para la formacién de las disciplinas sociales en el pais, el estudio de las
lenguas, la etnologia, la arqueologia y la historia antigua, por lo que incluso hay quienes

consideran que sent6 las bases profesionales de dichas disciplinas en México.?

En el &mbito de los estudios de Mesoameérica, Seler es reconocido por sus investigaciones e
interpretaciones de los cédices, principalmente del grupo Borgia; planteamientos sobre la
construccion astroldgica del sistema calendarico maya y nahua, la estructura religiosa y del

pante6n mesoamericano.®

El objetivo de este capitulo es analizar el tema de las fiestas de las veintenas y los
calendarios en la obra de Seler, para esto profundizaremos en su contexto intelectual y las
metodologias que lo influyeron, construyeron su método y forma de trabajo; desde el
empuje de la antropologia y constitucion de un método integrador de otras disciplinas, el
movimiento coleccionista y una interpretacion surgida en Alemania y su historia cultural

que es la teoria conocida como difusionismo.

También nos ocupa explicar la influencia de Seler en el desarrollo de las disciplinas
histérico-antropoldgicas en México, asi como su papel de figura paradigmatica en los
estudios del México Antiguo; por ultimo y para ofrecer una comparacion con el proceso

nacionalista analizado en el capitulo, presentaremos algunas observaciones sobre como la

2 Eckehard Dolinski, “Eduard Seler y Caecilie Seler-Sachs, fundadores alemanes de los estudios cientificos
precolombinos”, en Renata von Hanffstengel y Cecilia Tercero Vasconcelos (Eds.), Eduard y Caecilie Seler:
Sistematizacion de los estudios americanistas y sus repercusiones, México, Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas, Instituto de Investigaciones Historicas, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
gnstituto de Investigaciones Interculturales Germano-Mexicanas, 2003, p. 33.

Idem.
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historia antigua de Seler no ejerce una funcidn politica dentro de la perspectiva
nacionalista, sus objetivos estan dirigidos por construir una interpretacion universal de la

historia.
2.2 Eduard Seler: resefia biogréafica y académica

Para dimensionar la importancia de Seler es necesario revisar el contexto en que se
desarrollo, para analizar a profundidad su propuesta también es importante adentrarnos a su

vida, conocer su formacion y puntualizar algunos aspectos sobre su desarrollo académico.

Eduard George Seler naci6 en diciembre de 1849 en Crossen a orillas del rio Order en
- - 4 , - - Y s =
aquel tiempo Prusia,” se formd en las ciencias naturales especificamente en la botanica,

aunque también estudio matemaéticas, en las Universidades de Breslau y Berlin.

A la edad de 30 afios por problemas relacionados a su salud dejo las ciencias naturales, en
los afios siguientes dedicd su tiempo a los diversos estudios sociales que iban en
crecimiento en Alemania, asi se intereso por el continente americano y logro posicionarse
en el Museo Real de Etnologia en Berlin donde para 1884 se convirtio en el responsable de

la seccion de América,” institucion entonces dirigida por el etnélogo Adolf Bastian.

En esos momentos realizd un estudio y traduccion de dos obras del Marqués de Nadaillac:
“Los primeros hombres y los tiempos prehistoricos (Paris, 1881) y La América prehistorica
(Paris, 1881)”,° posteriormente con el afan de proseguir en el estudio de lo “primitivo” se
interes6 ampliamente por las sociedades antiguas de México y Centroamérica, trabajo que
fructifico en su tesis la cual llevo por titulo: “Los sistemas de conjugacion de las lenguas

mayas”, por la Universidad de Leipzig en el afio 1887.”

Para continuar con su formacion y ampliar su investigacion, ese mismo afio viajo por
primera vez a México, partid junto a su esposa y en parte bienhechora, Caecilie Seler-
Sanch, que también fue reconocida como fotégrafa e incluso realiz6 algunos articulos

académicos. Tentado a regresar por el valor que comenzaban a tener sus investigaciones en

* Ma. Teresa Sepulveda y Herrera, Eduard Seler en México, México, INAH, 1992, p. 11.

® Dolinski, op. cit., p. 37.

® Seplveda, op. cit., p. 12.

"Ma. de los Angeles Ojeda Diaz, indice de los trabajos sobre Mesoamérica de: Eduard Seler, México,
BNAH- Cuadernos de la Biblioteca, 1978, p. II.
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Alemaniay las relaciones que habia forjado en México, fueron seis viajes los que Seler y su

esposa hicieron al pais entre 1887 y 1910.°

Un hecho fundamental para su carrera se suscito en el VII Congreso Internacional de
Americanistas en Berlin de 1888, cuando logr6 atraer la atencion del mecenas Joseph
Florimond Duc de Loubat, a partir de entonces, éste apoyOd econdémicamente sus
investigaciones, ° y ademas abrié para Seler un espacio en la Universidad de Berlin
especializado en el estudio de los pueblos americanos, ahi impartio la catedra de linguistica,
etnologia y arqueologia americanas.'® Realizaba sus labores docentes con diversos cursos
no tanto como descripciones generales, sino a manera de estudios especializados,
presentaciones criticas de un tema concreto y problemas particulares, asi como ponencias
con titulos diversos, por ejemplo: “Religion y culto de los antiguos mexicanos” o

. . . , . 11
“Calendario y escritura jeroglifica de los mexicanos”.

Para 1894 Eduard Seler ya era reconocido como un importante investigador de la historia
antigua de México, ese mismo afio defendid su segundo doctorado: “Los cddices
mexicanos de Alejandro de Humboldt, guardados en la Biblioteca Real de Berlin”,*2
entonces contaba con méas de 35 publicaciones, producto de los datos recabados en sus
viajes y el estudio de las fuentes primarias depositadas en bibliotecas de Europa. En este
ambito merece sefialarse el trabajo que dedic6 a la obra de Bernardino de Sahagun
conservada en Madrid, el Codice Matritense del Real Palacio y por otro lado el Cddice
Florentino, que fueron claves en sus investigaciones, el acercamiento sobre la cuestion
religiosa y para sus hipotesis sobre los codices,™ incluso realizé una traduccion al alemén

de la obra del franciscano; al igual que de otro documento importante el Popol Vuh.**

% Idem.

% Ursula Thiemer-Sachse, “La actividad de Eduard Seler en tanto profesor universitario: El inicio de los
estudios mexicanistas en la Universidad de Berlin” en Renata von Hanffstengel y Cecilia Tercero
Vasconcelos (Eds.), Eduard y Caecilie Seler: Sistematizacion de los estudios americanistas y sus
repercusiones, México, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, Instituto de Investigaciones Historicas,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Instituto de Investigaciones Interculturales Germano-
Mexicanas, 2003, p. 54.

19 Sepdlveda, op. cit., p. 13.

1 Thiemer-Sachse, op. cit., pp. 56-57.

2 Ihidem, p. 55.

13 Seplveda, op. cit., p. 13.

¥ Dolinski, op. cit., p. 39.
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El siguiente paso en la carrera de Seler comenzo6 en México a las visperas de la celebracion
del centenario de la independencia, dentro del salon de actos del entonces llamado Museo
Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia, donde tuvo lugar el XVII Congreso
Internacional de Americanistas, ahi se plante6 y decidio la creacién de la Escuela
Internacional de Arqueologia y Etnologia Americanas, que funciond dentro del museo de
1910a1917."

La propuesta del congreso fue aprobada por el presidente mexicano Porfirio Diaz, que vio
en la creacion de la institucion un hecho mas para la celebracion del centenario,™ el
proyecto fue financiado por los gobiernos de Prusia, México, Francia, la Sociedad
Hispanica de América y las universidades estadounidenses de Columbia, Harvard y

Pensilvania, instituciones que ademas aportaron soporte académico."’

El director de la Escuela Internacional seria nombrado anualmente por cada uno de los
patronos de la junta de bienhechores, convinieron asi que el gobierno de Prusia nombraria
al primero correspondiente al afio 1910-1911 y decidieron que Seler era el indicado, quien
en la ceremonia de apertura pronuncio un discurso donde planted varios objetivos en el
desarrollo de la arqueologia, la linguistica, la historia, la geografia y el arte de los grupos
indigenas.’® La institucién tenfa una doble funcién o enfoque, la docencia e investigacion
de las disciplinas ya mencionadas, asi que era importante la practica a campo Yy en
consecuencia Seler pudo realizar algunos viajes a la zona maya, Palenque, Uxmal, Chichen

Itz y otros lugares en Tabasco, Campeche, Guerrero y Veracruz.'®

La Escuela Internacional inicié con estudiantes becados de las instituciones y paises que la
sustentaban, ahi se formaron investigadores como: Walter Lehmann, Walter Krickeberg,
Franz Temer y Theodor Wilhelm Danzel,?° e indirectamente otro alemén Hermann Beyer;

el estudiante mexicano que mas proyeccion obtuvo fue Manuel Gamio; por otro lado con

> Marcia Castro-Leal, “Museo Nacional de Antropologia”, en Mercedes Mejia Sanchez (Coord.), La
antropologia en México, Panorama Histérico, México, Vol. VII, INAH, 1988, p. 522.

18 I eticia Rivermar Pérez, “En el marasmo de una rebelion cataclismica (1911-1920)” en Carlos Garcia Mora
(Coord.), La antropologia en México, Panorama Histérico, México, Vol. I, INAH, 1987, p. 103.

7 Castro-Leal, op. cit., p. 522.

'8 Rivermar Pérez, op. cit., p. 104 En esta referencia se encuentran sintetizados los puntos que Seler destacé
como objetivos en su discurso inaugural de la Escuela. El discurso se puede encontrar en la obra de Maria
Sepulveda Pérez que hemos hecho referencia.

9 I dem.

20 Septlveda, op. cit., p. 16.
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dicha institucién colaboraron investigadores importantes del momento como el antrop6logo
Franz Boas, que fungié como segundo director y ademas dict6 una serie de conferencias en
la Universidad Nacional, hizo trabajo etnografico en Milpa Alta y ayudo a la museografia
del Museo Nacional; 2! otros directores de la escuela fueron George Engerrand, Alfred
Tozzer y el mismo Gamio, quien fue el ultimo de ellos; la Escuela dejo de funcionar en

1917, aunque su clausura oficial fue hasta 1920.%

El paso de Seler como director de la Escuela Internacional fue también su Gltima estancia
en México, a su regreso a Europa fue reconocido como miembro de la Academia Prusiana
de las Ciencias y continu6 publicando sus investigaciones que se encuentran en
divulgaciones como las Memorias de la Sociedad Antropolégica de Berlin, la Revista de
Etnologia, la revista Globus, las Memorias de los congresos americanistas (1888-1912),
las Memorias de la Sociedad de americanistas de Paris, el boletin del Instituto

Smithsoniano y de Estocolmo la revista Populare Etnologika Scherift.?®

Berlin, a través del Museo Real de Etnologia, la universidad y las sociedades cientificas, se
habia convertido en el centro de los estudios de América en Alemania, lo que conformé un
campo de estudio conocido como la ciencia americanisitica (Amerikanistik), que con la
influencia y trabajo de Seler y posteriormente sus discipulos hizo de la Amerikanistik mas
especializada en los estudios de México, en su mayoria de la época antigua, a este campo y
gue también se reconoce como una etapa de estudio se le conoce como mexicanistica
(Mexikanistik).*

A partir de 1902 Seler y su esposa comenzaron a compilar sus obras, trabajo que culminé

en 1923, un afio después de la muerte del investigador. La compilacion aparecié en cinco

2! Carlos Garma y Cristina Oechmichen, “Prologo” en Franz Boas, Curso de antropologia general.
Conferencias en la Universidad Nacional de México: 1911 Franz Boas 2015, México, UNAM- 1IA, 2015, p.
13.

%2 Haydée Garcia del Cueto, “Escuela Internacional de Arqueologia y Etnologia Americanas”, en Mercedes
Mejia Sanchez (Coord.), La antropologia en México, Panorama Histérico, México, Vol. VII, INAH, 1988, p.
371-382.

% Seplveda, op. cit., p. 17.

2 Brigida von Mentz, “Los aportes de la etnologia alemana” en Maria de la Luz del Valle Berrocal (Coord.),
La antropologia en México. Panorama Histérico, Vol. V, México, INAH, 1988, p. 229.
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volumenes bajo el titulo Gesammelte Adhandlungen zir Amerikanschen Sprachund

Altertumskunde en espafiol Disertaciones sobre la filologia y arqueologia americanas.?

Estas particularidades de la vida y carrera de Seler son importantes para comprender su
contexto y los lugares de los cuales se influyd, pero también en los que logrd dejar huella.
Con estos propositos es necesario detallar las influencias, corrientes y movimientos

intelectuales en su formacion y propio contexto que determinan su obra.
2.3 Contexto e influencias tedrico-metodologicas

En este apartado abordaremos los movimientos intelectuales de finales del siglo XIX y
principios del XX que en Europa se suscitaron e influyeron directamente en la obra de
Seler, desde su forma de acercamiento hacia Meéxico, hasta las interpretaciones que fueron
cobijadas por las diferentes posturas tedricas que se traducen en una forma de construir el

conocimiento es decir: las metodologias.
2.3.1 Coleccionismo

Como lo vimos en el capitulo anterior y en parrafos atrds en este texto, el empuje de las
ciencias sociales en la segunda mitad del siglo XIX surge a causa de factores diversos bien
identificados, desde la comprension de la historia universal por los diferentes movimientos
intelectuales y sus corrientes, que como el positivismo tenian el fin Gltimo de la
modernidad en las sociedades occidentales, hasta por el empuje econdmico y la etapa
colonialista-imperialista de las naciones europeas, eventos que promovieron a su vez el

desarrollo de la museografia.

En Europa principalmente a partir de la segunda mitad del siglo XIX, los museos como
instituciones de estudio y centros de aprendizaje cultural comenzaron a tener cierto auge,
para nutrirse fue necesario el desarrollo de la arqueologia dentro del plano nacional, pero
también internacional, sobre todo en los paises donde las potencias europeas tenian
dominio. Asi surgié el coleccionismo o anticuarismo como una practica comun donde de
los diversos continentes se traian “antigiiedades” y se formaban colecciones que fueron la

base para la creacion de departamentos de estudios especializados en diferentes zonas del

% Sepulveda, op. cit., p. 17.
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mundo, como tal ocurrid en el Museo Etnolégico de Berlin donde después se cred el

departamento de estudios americanistas,? del que Seler formé parte.

Seler mostr6 una postura abierta pero moderada ante el coleccionismo en sus viajes a
México, posicion que observamos en esta frase suya: “Llegamos al pais para estudiar sus
antigiiedades, esto es, para coleccionarlas™.?” Con tal propésito logré comprar originales y
reproducciones, una gran cantidad de piezas que llevd al Museo de Berlin; no pudo realizar
excavaciones debido a que se lo impedia la politica de antigiledades en México,”® la cual
habia sido establecida bajo la concepcidon ideoldgica y legal de los restos arqueoldgicos
como “patrimonio cultural” dentro del Museo Nacional, donde “quedaba reconocido y

formalizado el valor historico y social del pasado prehispanico”,?° como parte del discurso

|,30

de nacién en la vision del México Antiguo y la redencion de la identidad nacional,” siendo

el patrimonio cultural un testimonio material desde la visién arqueoldgica y museografica.

Con base en estas circunstancias, el desarrollo museografico en México contaba con una
gran cantidad de trabajo y recursos para la formacion de esta disciplina, importante bastion
desde el punto de vista nacionalista, asi fueron acogidos especialistas como Seler con el fin
de compartir técnicas y métodos, el trabajo del alemdn en ese momento fue como
catalogador en el inventario del Museo Nacional en 1907, que le sirvié para complementar
sus indagaciones y también colaborar con la formacion de especialistas y en consecuencia

la visién arqueoldgica de principios del siglo XX en el pais.®

2.3.2 Antropologia y el método integrador

%6 yon Mentz, op. cit., pp. 223-226.

%" Mechthild Rutsch y Luis Vazquez Le6n, “México en la imagen de la ciencia y las teorias de la historia
cultural alemana” en LUDUS VITALIS, México, Vol. V, Nim. 8, 1997, p. 123.

% Dolinski, op. cit., p. 38.

 Ignacio Ramirez Garcia, “Recursos ideologicos del Estado mexicano: el caso de la arqueologia” en
Mechthild Rutsch (Comp.), La historia de la antropologia en México, fuentes y trasmision, México,
Universidad Iberoamericana-INI-Plaza y Valdés, 1996, p. 86.

% Guillermo de la Pefia, “Nacionales y extranjeros en la historia de la antropologia mexicana” en Mechthild
Rutsch (Comp.), La historia de la antropologia en México, fuentes y trasmision, México, Universidad
Iberoamericana-INI- Plaza y Valdés, 1996, p. 41.

31 Felipe Solis, “Eduard Seler y las colecciones arqueolégicas del Museo Nacional de México™, en Renata von
Hanffstengel y Cecilia Tercero Vasconcelos (Eds.), Eduard y Caecilie Seler: Sistematizacion de los estudios
americanistas y sus repercusiones, México, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, Instituto de
Investigaciones Histdricas, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Instituto de Investigaciones
Interculturales Germano-Mexicanas, 2003, p. 220.
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Ya hemos descrito antes el desarrollo de la antropologia y la importancia del positivismo y
la corriente evolucionista; sin embargo a la construccion de la disciplina se sumaron otro
tipo de problematicas, que posteriormente decantaron en nuevas interpretaciones, teorias y

metodologias.

Los primeros antropélogos que sentaron las bases profesionales de la disciplina
aprovecharon el creciente auge de otras ciencias sociales, para poder ofrecer una
explicacion integral o sistematizada sobre la vida humana, para “cuya compresion y
perfecto conocimiento requiere relacionar con evidente rigor los diversos datos aportados
por su existencia”,*®> datos que eran estudiados y explicados por disciplinas como la
linglistica, filologia, arqueologia y etnologia, incluso con ciencias de corte bioldgico, por el
proposito fundamental de analizar la sociedad, la cultura y la civilizacion, “con todas
aquellas actividades cientificas que estén en condiciones de proporcionarle datos para una

. - 33
mejor compresion de la conducta humana”.

La interdependencia entre disciplinas es lo que caracteriz6 el método de Seler,
reconocemos en ello una de sus influencias y aportaciones hacia el desarrollo de la
antropologia en México; aunado a su caracteristica disciplina y minuciosidad. Por la
préactica arqueoldgica reconoce su papel fundamental y enfatiza que esta disciplina es la
etnologia de las “razas” y naciones que ya no existen.** Del lado de la interpretacion
historica, cuya funcion estructural es a partir del establecimiento cronolégico y el detalle en
la observacion de codices; y por ultimo suma a la conjuncion de disciplinas el profundo
analisis linguistico y filolégico. Estos son los cimientos de sus trabajos para formular
“nucleos de deducciones”, que le permitan llegar a: “penetrar en la ideologia, cosmovision,
55 35

religion y costumbres de la cultura estudiada™,”™ su objetivo ultimo fue comprender la

historia de la civilizacién americana.

La explicacion anterior comprende el ndcleo del método de Seler y cdmo desarrollaba sus

investigaciones, en general su forma de trabajo, la cual va anudada por la parte tedrica y

%2 Alexandre Ferrer, La antropologia, Espafia, Oikos-tau ediciones, 1979, p. 95.
33
Idem.
¥Rutsch y Vazquez, op. cit., p. 123.
% Sepulveda, op. cit., p. 15.
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metodologica en el sentido de las influencias y corrientes del pensamiento que dan

significacion a sus interpretaciones, a continuacion nos adentraremos a dichas influencias.

Primero, reconocemos que en la obra de Seler también observamos la influencia del
evolucionismo, como a casi toda la antropologia del periodo, particularmente cercano a los
planteamientos de Edward B. Tylor y su interés principal por el desarrollo de la cuestion
religiosa; postura que concretd con las ideas de Max Miiller, quien Seler reconocia como
maestro, pionero de los estudios sobre religion o “La ciencia de la religion

5536

(Religionwissenschaft)”®® y precursor de la comparacion de mitos, la historia y las

tradiciones culturales. %’

Otra influencia fundamental en la obra de Seler, sobre todo en la revision de codices y
dioses fue “la escuela lunar” de Ernest Sieck,*® vision que particularizé las interpretaciones

de Seler a partir de los astros configurando la llamada “escuela astralista”.*

La importancia que Seler veia sobre los cddices era la de poder interpretar a través de textos
propios de la cultura su historia y su civilizacion, al respecto en una de sus investigaciones
se puede leer: “El rico material contenido en la herencia de los pueblos altamente
civilizados invadidos por la conquista, debe ser retocado desde luego”,40 como referencia a

la fortuna por contar con dichas fuentes y el mérito de aquellos pueblos por crearlas.

Para Seler existia una independencia cultural o cultura propia en América,** la problematica
del desarrollo cultural en los diferentes continentes comenzé a tener un interés desde el
punto de vista geogréafico centrandose en la discusion sobre si en los diferentes nicleos o
zonas culturales o civilizatorias dicho desarrollo habia sido independiente a otras zonas 0

% Ismael Apud, “Magia, ciencia y religion en antropologia social. De Tylor a Levi-Strauss”, en Némadas.
Revista de critica de ciencias sociales y juridicas, 30, 2011, p. 1. Consultado en linea el 24 de febrero de 2016
http://pendientedemigracion.ucm.es/info/nomadas/30/ismaelapud.pdf

¥ Rutsch y Vazquez, op. cit., p. 119.

% Seplveda, op. cit., p. 16.

% Michel R. Oudijk, “De tradiciones y métodos: investigaciones pictograficas” en Desacatos, Mayo-Agosto,
NUm. 27, México, CIESAS, 2008, p. 124.

0 Eduard Seler, “Sobre el origen de las antiguas civilizaciones americanas”, Coleccién antigua, Vol. 4, p. 2.
Debemos sefialar que los datos para citar estos textos no tienen una caracter homogéneo, todos son parte del la
traduccién manuscrita referida que se encontraron y revisaron en microfilm. Los datos aportados como
referencia son los que se encontraban en dichos manuscritos y es variable segln cada texto, asi en algunos
tenemos referencia original, en otros no, en algunos tenemos paginado del manuscrito y es el que usamos para
sefialar la cita, a menos de que no la tuviera, por estar sangrado, ilegible o con una doble paginacion.

* Rutsch y Vazquez, op. cit., p. 125.
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consintié en la existencia de relaciones y comunicacion cultural; la discusion de esta
problemética formulé en Alemania una propuesta, ésta logré posicionarse dentro de las
interpretaciones antropologicas y dividir muchas opiniones, pues la misma teoria nunca

estuvo unificada en una escuela o sola interpretacion, se trata del difusionismo.
2.3.3 La historia cultural alemana y el difusionismo

Como habiamos visto en el capitulo anterior, la pregunta sobre el origen u origenes de las
“razas” humanas, su desarrollo civilizatorio y su cultura configuraba una de las grandes
cuestiones por las que trabajaba la antropologia, a partir de esta duda surgieron diversas
perspectivas, en Alemania se configuré la corriente difusionista, la cual se centr6 mas

sobre el desarrollo cultural de las sociedades y su origen u origenes.

El difusionismo aleman proviene de una larga tradicion de estudios sobre la cultura humana
en el ambito histérico, filosofico y linguistico, dicho movimiento es conocido como la
historia cultural alemana. Dice el historiador Peter Burke que no existe un acuerdo sobre lo
que es la historia cultural, es mas puede decirse que no tienen esencia y sélo puede
definirse en términos de su historia;*? el término “historia cultural” se ha usado desde el
siglo XVIII hasta nuestros dias, con diferentes implicaciones y caracteristicas por cada

periodo y espacio.

Sin embargo, en particular la historia cultural alemana tiene sus raices en la filosofia y
lingliistica de Johann Gottfried Herder,*® identificable en su obra Ideas para una filosofia
de la historia de la Humanidad (1784- 1791), donde ademas del uso del término Kultur
(cultura) desarrollé la propuesta del Geist (espiritu), que conlleva “una conciencia Mas
aguda de los vinculos entre los cambios en el lenguaje, las leyes, las artes y las ciencias”.*
Panorama que abri6 el espectro de escuelas y estudios histéricos relacionados por la idea

universalista de la historia;* filosofia planteada por Georg Wilhelm Friedrich Hegel a partir

*2 peter Burke, Formas de historia cultural, Madrid, Alianza, 1999, p. 15.

* Rutsch y Leon, op. cit., p. 118.

* Burke, op. cit., p. 37.

** Como por ejemplo la escuela roméntica, nacionalista y politica de Leopold von Ranke que profesionalizé la
historia en aquel pais, y logré nuevos planteamientos con Johann Gustav Droysen principalmente de corte
enciclopédico y que posteriormente con Wilhemm Dilthey formaron una filosofia critica, el historicismo,
propuesta que proponia el cambio de la posibilidad de explicacion en la historia por el de sus comprension.
Julio Aréstegui, La investigacion histdrica, teoria y método, Barcelona, Critica, 2001, p. 85.
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de la generacién anterior de intelectuales alemanes en especial Herder,*® que a su vez se
habia apoyado en los filésofos del Renacimiento e llustracion, como Jean-
Jacques Rousseau e Immanuel Kant. En conclusion tiene su base teorica es el idealismo,
que como corriente intelectual se basa en los preceptos de la razon, el progreso y la
creencia sobre una acumulacion de conocimientos de la humanidad como civilizacion en el

espiritu humano e universal.*’

En este sentido sefiala Mechthild Rutsch que: “La historia cultural se basa en un proyecto
universal de historia. Segin la famosa divisa del historiador Ranke: <<En su esencia la
investigacion historica es universal>>. En otras palabras <<La historia es universal, 0 no es

nada>>" 8

Este universalismo aleman pronto alcanzé los estudios sobre la historia antigua, el origen y
la diferencia cultural de las llamadas “altas culturas” y las sociedades “primitivas”, que en
los objetivos de la antropologia decantd en el surgimiento y los planteamientos de las

corrientes difusionistas.

El difusionismo aleman no fue de una corriente Unica y homogénea, en general planteaba la
existencia de “circulos” o “areas” de donde irradiaba la cultura al resto del mundo a través

de contactos, intercambios 0 migraciones.

Uno de los primeros planteamientos y que no del todo son reconocidos como difusionistas,

es el de Adolf Bastian, el director del Museo de Etnologia de Berlin y maestro de Seler;

Bastian consideraba que: “en todas las regiones y en todas las épocas el hombre ha

desarrollado auténomamente sus culturas, y sus especialidades culturales que lo
95 49

caracterizan”,” es decir, una consideracion multilineal de la cultura, interpretacion que

siguio el mismo Seler.

Las bases formales del difusionismo aleman se deben Friedrich Ratzel, que era académico

de la Universidad de Leipzig y su propuesta conocida como “antropogeografia”, donde a

*® Burke, op. cit., p. 38

*" Sonia Corcuera de Mancera, Voces y silencios en la historia. Siglos XIX y XX, México, FCE, 1997, pp. 25-
33.

*® Mechthild Rutsch, “En torno al Coloquio Mesoamérica y nuestra memoria del doctor Paul Kirchhoff”, en
Dimension Antropoldgica, Afio 7, Vol. 19 Mayo / Agosto, CONACULTA- INAH, México, 2000, p. 38.

* von Mentz, op. cit., p. 227.
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través de la creencia de circulos culturales pensaba en un origen Unico y comun de la
humanidad, es decir: “una teoria general de la historia, segun la cual una antigua cultura

. : : 50
muy avanzada se habia difundido por los dos continentes”.

El planteamiento de Ratzel influyé en los diversos centros de estudios sociales de
Alemania y Austria. En Berlin, Fritz Graebner continué desarrollando la postura
difusionista de Ratzel en su obra Metodologia etnoldgica de 1911 y en Viena, Wilhelm
Schmidt ofrecié una actualizacion al método de Graebner en su obra The Cultural
Historical Method of Ethnology de 1936;>" estas propuestas impulsaron la escuela de los
“circulos culturales”, que en la practica planeaba: “analizar, bajo ciertos criterios, los rasgos
culturales de cierto pueblo y su distribucion en el espacio”,> lo que redujo de cierta manera
la etnologia alemana a una mera blsqueda de rasgos culturales, consideraban un origen
comun de la humanidad y la cultura, cual se habia dispersado en diversas oleadas

migratorias.

La influencia del difusionismo se prolong6 hasta la Segunda Guerra Mundial, en todo ese
tiempo tuvo un par mas de innovaciones en su teoria y método, pero que no competen en la

influencia de Seler, sin embargo se veran en los siguientes capitulos.

Estas condiciones tedricas fueron seguidas por la etnologia alemana de los mexicanistas,
desde Seler hasta Paul Kirchhoff, se caracteriza por su carécter integrador, una vision
enciclopédica, un mejoramiento o progreso mediante la acumulacion y cotejo de la datos ya
sea arqueologicos, histéricos o etnologicos y en algunos exponentes elitismo y

eurocentrismo.>

La vision difusionista e idealista de la historia universal seguida por los mexicanistas
alemanes, estudiosos fundamentales del México Antiguo, definia este periodo como “etapa
formativa” congruente a su concepcion acumulativa de la historia, vision que fue
hegemdnica al menos hasta los afios sesenta del siglo XX, cuando dicha postura fue

criticada por considerarse débil en su perspectiva historica, vista entonces como

%0 Jesus Jauregui, “;Quo vadis, Mesoamérica?” en Boletin Oficial del Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Nueva Epoca, Num. 82, Abril/ Junio, 2008, p. 4.

5! Ibidem, pp. 3-4.

52 yon Mentz, op. cit., p. 232.

53 Rutsch, op. cit., pp. 39-40.
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“acontecimientos del pasado” y no en un caracter mas amplio y social como “procesos

histoéricos”.>

Esta vision de la historia, en particular a lo que corresponde a Seler, es una de las criticas
que a la distancia temporal podemos hacer de sus planteamientos con base en sus
influencias y el andlisis historiografico. Adelante veremos a detalle dicha problematica,
pero ahora corresponde mostrar algunas criticas a su obra, al uso que tuvo su interpretacion

y su figura como gran estudioso.
2.4 La critica a Eduard Seler

No cabe duda que la obra de Eduard Seler significo un cambio y gran influencia en los
estudios del México Antiguo, aln hoy es una referencia obligada en multiples temas. Uno
de sus contemporaneos el investigador Konrad Theodor Preuss lo consideraba la figura
clave de la mexicanistica, incluso refirio: “sin Seler no existe ni existira un camino a la

. . . , . , . 55
ciencia de los pueblos civilizados de México y Centroamérica”.

Sin embargo, existen algunas cuestiones puntuales para criticar la obra y figura de Seler, el
mismo Preuss narré que Seler era terco y porfiado, cerrado ante la critica y al intercambio
de ideas, afirmacién que se puede leer en la siguiente cita:
Sus conocimientos y su importante productividad trajeron consigo que muchas veces fuera un
poco rigido en su critica [...] para caracteres independientes no era fécil colaborar con él,

sobre todo porgue el volumen de sus colecciones condujeron a una cierta monopolizacion de
la ciencia mexicanista.”

Ademas de esta monopolizacion, Seler también es criticado por alejarse 0 no sentirse
atraido por el trabajo etnogréfico, a pesar de la sistematizacion o integracion de las
disciplinas por la antropologia, y centrar su trabajo en los indigenas de la época
prehispanica, ademas de ser ajeno a los problemas sociales y la situacion general de los

7

grupos indigenas,”’ afirmaciones debatibles que podrian y deberian profundizarse; sin

> Paul Kirchhoff, “Los estudios mesoamericanos, hoy y mafiana” en Carlos Garcia Mora, Linda Manzanilla y
JesUs Monjarés-Ruiz, (Eds.), Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas. Vol. | Aspectos
generales, México, UNAM-IIA, 2002, p. 91-92. Esta problematica se atiende a profundidad en el Capitulo
IV de esta investigacion.

% Thiemer-Sachse, op. cit., p. 68.

% Ibidem, p. 66.

% Ibidem, p. 53.
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embargo hay que acotar que en los primeros planteamientos antropologicos: “el salvaje era
una especie de <<fésil vivo>>, y la antropologia un estudio <<arqueol6gico>> de una
cultura paradojicamente viva y muerta: fosilizada en su desarrollo cognitivo cultural,
viviente desde lo bioldgico y psicol()gico”,58 postura que como vimos en otro apartado
Seler acordaba.
El paradigma del México Antiguo se vio favorecido gracias a la obra de Seler, tanto en el
aspecto académico como en el uso politico e ideoldgico, desde la etapa porfiriana, tiempo
en el que llegd Seler, como la posrevolucionaria, donde sus planteamientos y figura estaban
hegemdnicamente posicionados, dicen Jesus Jauregui y Johannes Neurath:
Esta [la obra de Seler] significaba una contribucion inobjetable que devolveria las glorias
prehispanicas a la naciéon “mexicana”, en dos de las etapas sucesivas de su reconstruccion

simbdlica. El énfasis seleriano en los mexicas, y en el pasado prehispanico en general,
convino maravillosamente a la politica centralista e indigenista del Estado mexicano.’

La politica indigenista de las dos etapas, la parte porfiriana y con mayor fuerza la etapa
posrevolucionaria, se vio favorecida por los trabajos de académicos como Seler, con los
cuales nutrieron visén idilica del México Antiguo, por otro lado, Seler realmente se
convirtio en una figura importante y emblematica para las siguientes generaciones de
mexicanistas, todo un ejemplo como investigador, su obra era un referente a tal grado que

fue dificil criticar, contravenir, superar en aportaciones y figura.”

Dichas cualidades de la obra de Seler pueden observarse en el caso de nuestro objeto de
estudio, las fiestas de las veintenas, por el cual contribuyé como pionero para configurar las
principales visiones del tema y sus problematicas, desde denotar sus implicaciones
calendaricas, hasta diferentes puntos de analisis como la cuestidn astral, entre otros, pero
principalmente ocup0 su investigacion el tema del pensamiento religioso, en el culto a los

dioses; en el siguiente apartado profundizaremos esas ideas en el analisis de sus textos.

%8 Apud, op. cit., p. 3.

> Jesus Jauregui y Johannes Neurath, “El pasado prehispanico y el presente indigena: Seler, Preuss y las
culturas del Gran Nayar” en Renata von Hanffstengel y Cecilia Tercero Vasconcelos (Eds.), Eduard y
Caecilie Seler: Sistematizacion de los estudios americanistas y sus repercusiones, México, Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas, Instituto de Investigaciones Histdricas, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Instituto de Investigaciones Interculturales Germano-Mexicanas, 2003, p. 177.

% Esta problematica de la influencia de Seler en las obras de sus “discipulos” y el uso de la obra y figura de
Seler en las siguientes décadas por parte de los principales referentes de los estudios del México Antiguo
Alfonso Caso, se analiza en los capitulos 11 y IV de esta investigacion.
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2.5 Las fiestas de las veintenas, el calendario y sus problematicas en la obra de Seler

De las mas 270 publicaciones originales que conforman la obra de Seler, contamos so6lo
con una cantidad limitada, aunque considerable de traducciones al espafiol, trabajo que fue
coordinado por Alfonso Caso a cargo de la arquedloga Eulalia Guzmén y la traductora
Erica Kriegger, y que corresponden a la primera edicién de la Gesammelte o Disertaciones
y se encuentran en la Coleccién Antigua nimeros 43 a 50 de la Biblioteca Nacional de

Antropologia e Historia®® y pueden consultarse en formato microfilm.

Por definicion del proyecto de investigacion nos confiere el tema de las fiestas de las
veintenas, el ciclo ritual, que conlleva revisar cuestiones calendaricas, culto a los dioses,
entro otros temas, asi de la traduccion mencionada pudimos seleccionar cuatro textos, en el
primero y el segundo el autor desarrolla y puntualiza caracteristicas del calendario
prehispanico, en el tercero notamos como en un texto no necesariamente particular de las
fiestas Seler usa la informacién de las veintenas para elaborar sus deducciones y el ultimo
trabajo esta totalmente dedicado a las fiestas. Trataremos de ubicar los puntos esenciales
que utiliza el autor para elaborar estos articulos, reconocer como construye su discurso y
sostiene sus hipotesis y conclusiones, en general es una revision de su método para

reconocer cudl es su vision sobre el tema de las fiestas.®?

Los textos sobre calendarios son: “Cronologia mexicana con especial consideracion del

. . , ., . 4
03 o “Importancia del Calendario Maya para la cronologia historica”.®

calendario zapoteca
Seguramente los conocimientos de Seler sobre matematicas fue uno de los alicientes por los
cuales el tema del calendario tomd relevancia en su obra, ademas la manera de entender la

disciplina histérica por cronologias, notacion de los acontecimientos del pasado y

%1 Ojeda Diaz, op. cit., p. Il.

®2 Entre los trabajos de Eduard Seler dispuestos es espafiol, el mas importante con el que contamos es su
estudio sobre el Cédice Borgia, en él Seler analiza iconogréaficamente las laminas del documento, contenido
que permanentemente relaciona con los astros, mitos, cuentas calendaricas y cuestiones religiosas, es éstos
Gltimos sobre algunos pasajes y representaciones del cddice las relaciona con ritos de algunas veintenas, son
solo menciones que no permiten un andlisis mayor sobre las fiestas, sin embargo dicho texto es ejemplo del
trabajo metodol6gico minuciosos e integrador del investigador aleman. Eduard Seler, Comentarios al Codice

Borgia, México, FCE, Vol. I, II, 111, 1963.
% Eduard Seler, “Cronologia mexicana con especial consideracién del calendario zapoteca”, Coleccion
Antigua. vol. IV.

% Eduard Seler, “Importancia del Calendario Maya para la cronologia histérica”, Coleccién Antigua, Vol. 4,
Referencia original mostrada en la traduccion: Grobus, Tomo LXVIII, Nim. 3, Junio 1895, pp. 37-41.
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establecer un orden lineal y progresista del desarrollo humano. Tal cual que destaca el
calendario como un importante avance cultural, el texto dice:
En las tradiciones de los mexicanos y de las tribus centroamericanas hablese de una nacién
civilizada, superior y a todos los demas del pais e inventivo de todas las artes y ciencias este
fue la de los toltecas. Entre otros inventos, se atribuye a esa nocion también el del calendario

y se asegura que en toda peregrinacion lleva sus libros, que iba en compafiia de sus sabios y
.o 6
adivinos.

De tal manera que para Seler el calendario configura un rasgo cultural, vestigio o prueba de
un grado alto de civilizacién. Por otro lado, vemos en la cita como los toltecas son
referencia obligada de civilizacion de la historia antigua de México, situacion que podemos
adjudicar al peso que tiene esa sociedad y el concepto “tolteca” a manera de “civilizacion”
en las fuentes primarias,®® hecho que visto desde la perspectiva evolucionista de la época,
manifiesta complejidad cultural y desarrollo intelectual entre los pueblos antiguos de

México, cuestion de importancia para el analisis de Seler.

En el texto del calendario zapoteca Seler presenta una serie de calculos, estudios y analisis
de las fuentes y logra detectar los problemas de las correlaciones calendéricas, advierte el
asunto de los cinco dias sueltos después de las fiestas, los nemontemi; las diferencias entre
las fuentes y las interacciones entre los calendarios usados antiguamente y los de cada
“tribu”, con dichas particularidades concluye que: “ha hecho imposible hasta ahora una
concordancia auténtica de fechas determinadas, histéricamente comprobadas, del

calendario mexicano con nuestra cronologia”.67

El problema de la correlacién calendarica del México Antiguo con el de Occidente ha
recibido mucha atencién desde el siglo XVI y aun en los estudios actuales, Seler presenta
datos y conjeturas entre fuentes como Juan de Torquemada, Fernando de Alva Ixtlixochitl,

% Ibidem, p. 82. [Conforme al microfilm]

% Consideramos que esta concepcion de Tula y los toltecas como un rasgo “cultural-civilizatorio” y ejemplo
de alta evolucién social del México antiguo fungié de manera importante para representar dicha idea de
progreso cultural, que trajo a la investigacion historica, antropoldgica y arqueoldgica principalmente,
diferentes problematicas en décadas posteriores, sobre todo entre los afios treinta a cincuenta del siglo XX,
causando polémica entre los mas importantes especialistas de la época como Paul Kirchhoff, Wigberto
Jiménez Moreno y Alfonso Caso. No profundizaremos al respecto ya que esta fuera de los limites de la
investigacion, pero remitimos a la siguiente obra, como una de las que ha sefialado historiograficamente y
sintetizado tal problema. Alfredo Lopez Austin, Hombre-Dios. Religion y politica en el mundo nahuatl, 32
México, UNAM, 1998, pp.31-42.

%7 Seler, “Cronologia...” op. cit., p. 7
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Carlos de Siguenza y Gongora, Antonio Leon y Gama, entre otros; termina por concluir
que el sistema europeo es mas exacto que el indigena y que no puedo existir el ajuste de
bisiesto, ademés que el ciclo de 52 afios no puede ser alterado, cuestion por la que descarta

algunas suposiciones de investigadores anteriores.®

Estas conjeturas indican dos posiciones, la primera desde el eurocentrismo base del estudio
antropoldgico de la época, entiende que la configuracién indigena del calendario aun es
menor, pero significativa en el compendio de su historia y de las propias fuentes; por otro
lado logra advertir la importancia del sistema calendarico del México Antiguo, el cual
estaba interrelacionado en diferentes ciclos, el tonalpohualli, el xiuhpohualli y el
xiuhmolpilli, por lo que no cabia el bisiesto, ya que esa funcion comprometeria e orden
establecido y el propio sistema de computo,® ésta conjetura se volvié fundamental para
proximos estudios y aun es una de las grandes cuestiones del tema de las fiestas.

Seler explica en el mismo texto la composicion de las fiestas, dice: “Las fiestas
relacionadas con el transcurso del afio y el ceremonial en ellas desplegado, indudablemente
son practicas antiquisimas y que se efectuaban de modo semejante en las demas partes del
pais”,”® sabe que se trata de un elemento importante y compartido dentro de las culturas o
sociedades antiguas de Meéxico, pudiendo diferenciar entre fuentes y reconociendo
informacion de otras zonas que fueron parte de su estudio, que le eran indispensables para
tener un panorama mas amplio y por contraste, asi termina por referir la obra de Diego de

Landa y observa similitudes entre mayas y mexicanos.

Su analisis es profundo, con rigor para su investigacion e interpretacion, iniciativa que lo
llevé a develar problemas que figuran todavia en el tema de las fiestas, entre los que
destaca el ya mencionado sobre el bisiesto y que forzosamente gira en la relacion
calendarica y su desarrollo conforme al afio, su inicio y la relacién agricola, dice al
respecto:

La determinacion del comienzo del afio se liga intimamente con esas fiestas, y era

originalmente el mismo tal comienzo (asi puede aceptarse con seguridad) en una grande
extension del territorio. Pero cuanto mas pronto renuncio una tribu al modo vago de fijar sus

% Ibidem, p. 10.
% Michel Graulich, Mitos y rituales del México Antiguo, Espafia, Ediciones Istmo, 1990, p. 318.
" Seler, “Cronologia...” op. cit., p. 14.
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fiestas por el curso del sol y el estado de los trabajos del campo y los sacerdotes comensaron
[sic] & tener cuenta de las fiestas dirigiéndose por el calculo progresivo del Tonalamatl, tanto
mas tenian que apartarse, para esta tribu, el comienzo del afio y las fiestas ¢ posicion de ellas
con respecto a ese comienzo.’*

Es significativa la cita, pues ademéas de lo anterior sobre el inicio del afio, es necesario
advertir como encuentra una distincion entre un posible proceso de diferencia de calendario
entre el pueblo “la tribu” y la élite “los sacerdotes”, pronuncia que los avances y progresos
culturales se generan en las élites, quienes ejercen un dominio intelectual, podriamos decir,
los que tienen la razon y en consecuencia la posibilidad de crecimiento del desarrollo

cultural.

Por otro lado, es de sefialar el énfasis por la relacion de las fiestas con el ciclo agricola en
la investigacion de Seler y que en los estudios posteriores y actuales es de los problemas
mas significativos. Como sefiala Michel Graulich, Seler estaba convencido de que en el
México Antiguo conocian la duracién real de afio,”” y también de su condicién meramente
agricola, y que analiza dentro de las concepciones miticas, naturales y astrales,”® como la
relacion de los ritos con la entrada de la primavera, las fechas de siembras y cosechas,’
observaciones importantisimas aunque no profundiza en un sentido social y econémico.
Como observamos Seler siempre priorizo la cuestion intelectual y el pensamiento religioso,

nociones que heredaria a algunos de sus discipulos.

Podemos considerar a Seler como un pionero sobre el estudio de las fiestas, al entender su
importancia dentro de la religion y como su informacion conjunta a otros datos sirve para
dar una explicacion. Ejemplificamos lo anterior con el texto llamado “Timbal de madera
de Malinalco y signo atl-tlachinolli”,”® donde a través los testimonios de las fuentes sobre
dichas veintenas y su andlisis consiguio ofrecer una explicacion de la religion y aspectos

culturales, de una forma profunda y con interpretacion, caracterizada por la agudeza y

! Idem.

"2 Graulich, op. cit., p. 318.

™ Aunque como sefiala Pedro Carrasco, la interpretacion astral sobre las veintenas de Seler y sus discipulos
fue en parte exagerada. Pedro Carrasco, “Las fiestas de los meses mexicanos” en Barbro Dahlgren (Coord.)
Homenaje a Paul Kirchhoff, México, SEP-INAH, 1979, p. 52.

" Graulich, op. cit., p. 26- 30.

™ Eduard Seler, “Timbal de madera de Malinalco y signo atl-tlachinolli”, Coleccion Antigua, Vol. 49.
Referencia original mostrada en la traduccion: Memorias de la Sociedad Antropolégica de Viena, tomo

XXXIV (1V de la tercera serie).
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minuciosidad en el detalle y no s6lo como una simple constitucion de datos, rompiendo con

los viejos esquemas totalmente enciclopédicos.

Su texto tiene una mayor formalidad académica, al cruzar datos y hacer deducciones,
ademés de tomar en cuenta y criticar autores contemporaneos como Chavero vy
principalmente Preuss, Seler analiza el signo de la guerra mexicano, atl-tlachinolli,
enfatiza y profundiza sobre la fiesta Xocotl Huetzi “El fruto cae”, la decima festividad,
segun las fuentes, y relaciona el desarrollo de la fiesta con pasajes miticos, donde existe
una asociacion de los rituales con la muerte, en gran medida apoyado por el otro nombre de

la fiesta Huey Miccalhuitl “La gran fiesta o gran festividad de los muertos”.

Después de una serie de exposicion de datos y argumentos sobre su interpretacion, que va
entre el contenido del mito, los rituales, el estudio de los signos e incluso algunos aspectos
sociales, Seler concluye en una funcion religiosa expresion del pensamiento de los antiguos
mexicanos, la condicion de la fiesta iba mas alla de lo evidente en las fuentes y precisa: “En
la fiesta principal no se trataba simplemente a los finados, sino a las almas de los guerreros

y principes muertos™."®

La conclusiéon del estudioso aleman denota la influencia de la perspectiva de estudio
creciente en la antropologia por las religiones y que como vimos en apartados anteriores
impactd en Seler; ademas podemos reconocer su trabajo como investigador, el rigor antes
referido y sus capacidades como estudioso mexicanista; la incorporacion y lectura de
elementos miticos y contenidos rituales, por lo que entendemos como se volvio un referente

de la época y obtuvo mucho respeto.

Por altimo, el articulo especifico sobre las fiestas se titula: “Lista de las fiestas mensuales

5977

de los mexicanos™'" originalmente se publicé en 1887 en las Memorias de la Sociedad

Antropologica de Berlin, época de los primeros viajes de Seler a México.

Como el encabezado refiere es un listado de las 18 fiestas, se compone de una breve

introduccion enfocada en definir y situar las fuentes, siguiendo a Toribio de Benavente

’® Ibidem, p.273.

" Eduard Seler, “Lista de las fiestas mensuales de los mexicanos”, Coleccion Antigua, Vol. 1. Referencia
original mostrada en la traduccion: Memorias de la Sociedad Antropolégica de Berlin, Febrero 19 de 1887,
pp. 172-176. [209- 215 del microfilm]
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Motolinia define que los antiguos mexicanos tenian cinco clase de “hierdglificos o
libros”,”® que tratan “los afios y los tiempos” que podriamos decir que son las cronicas,
anales o historias, las fiestas del curso del afio y la parte astrologica. Presenta como parte
del rigor que tenia por la investigacion documental sus referencias bibliogréaficas y fuentes,
la Coleccion de Lord Kingsborough, los cédices Boturini, Telleriano-Remense, Vaticano A
y B, el Cédice Borgia, el Codice de Viena e incluso el Codice Bodley; sefiala sencillamente
que caracteristicas y qué tipo de informacién le entregan los documentos para presentar su

trabajo.

Lo siguiente que aparece es la lista de fiestas del 1 al 18, en una columna presenta el
nombre de la fiesta y en la otra el dios que se le honra segun las fuentes, indica que éstas
son el Vaticano A y el Telleriano Remense, en algunas festividades no puede identificar al
dios o la fuente no lo presenta tal cual, asi que describe las imagenes del cédice, como en
“9. Miccailhuitzintli” su respectiva columna dice: “por un muerto atado a un fardo de

. 5 79
momia’.

El esquema para exponer las fiestas es practicamente el mismo, aunque de tanto en tanto
esquiva algunas cuestiones, por lo que para unas fiestas tiene parrafos mas extensos y
significativos que para otras; sin embargo, se compone de marcar la traduccion del nombre
de la fiesta, la descripcion iconogréfica, la identidad del dios y una referencia importante de
los rituales a partir de una fuente, como puede ser las caracteristicas de un sacrificio, la
relevancia de la fiesta en cuanto la agricultura, los atributos del dios y una comparacion o

cotejo de informacion con otras fuentes, que son Diego Duran y Bernardino de Sahagun.

Puntualiza o aclara algunos aspectos en forma de nota al pie, expone ciertas deducciones o
conjeturas; por otro lado destaca dos planteamientos que salen del contexto prehispanico,
la primera sobre las fiestas 9 y 10 dedicadas a los muertos. Indica:
Al introducirse el cristianismo, se trasfirid esta fiesta a los dias de Todos Santos y de
Muertos, en los que se daba de comer, exactamente del mismo modo pagano, a las almas de

los nifios y adultos muertos, abominacion de cuya tolerancia se lamentaba Duran; semejante
costumbre es comun todavia ahora entre la poblacion rustica india.2°

"8 Ibidem, p. 209.
™ 1dem.
% Ibidem, p. 212.
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Es interesante que pueda creer en una relacion historica entre los periodos prehispanicos y
coloniales, sobre todo al considerar que por ejemplo, Chavero no presenta una observacion
similar, lo que implica que la visién de Seler si tiene un posicionamiento académico y
cientifico determinado por la antropologia. Asi sus planteamientos no son una postura del
discurso politico nacionalista como lo hacian los ide6logos del porfiriato y posteriormente

los posrevolucionarios.

Siguiendo con el texto, la otra conjetura externa o diferente al mismo periodo del México
Antiguo, aparece méas adelante con la descripcion sobre estas mismas dos fiestas —a
destacar relacionadas con la muerte— tema que parece de interés particular para Seler,
veintenas a las que mas espacio dedica. Expone una similitud con los “fardos de momia
adornado de flores y banderitas”™®' de las fuentes, con “las conocidas de las momias
peruanas sacadas de las tumbas de Ancon”,** lo que sirve como una manera de
comparacion cultural, una diferencia de la multiplicidad del desarrollo de la humanidad y

no indica una relacion en términos difusionistas de la perspectiva unilineal.

Cierra el texto remitiéndose a un hallazgo clasificado como interesante y significativo, una
imagen de Huitzilopochtli, que toma importancia al sefialar que rara vez se encuentra en los
manuscritos, detalla: “No podemos dudar de la identidad en este caso, porque la cara del
dios esta dibujada asomandose por el pico enteramente abierto de un colibri (uitzitzilin), tal
como se representa en el Durdn y en el codice Boturini”;®® por similitudes que dirfamos
iconograficas informa de un parentesco de Huitzilopochtli con Tezcatlipoca, que también
ve en las fuentes dice:

En otros puntos se puede notar que asi mismo que las dos deidades tienen analogia.

Tezcatlipoca se llama también Yaotzin, “enemigo o guerrero” y la fiesta de Teotleco, en que

se celebra la llegada del dios joven Telpochtli, o Tezcatlipoca, es, segin Duran, fiesta del
nacimiento de Uitzilopochtli.84

De sus textos podemos observar las conjeturas o “nucleos de deducciones” —como les llama

el propio Seler— y como las trabaja, asi como su preocupacion por el pantedn de los dioses

del México Antiguo, sus caracteristicas y relaciones, parte fundamental para comprender lo

8 Ibidem, p. 213.
8 |dem.
% Ibidem, p. 215.
& |dem.
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que le importaba estudiar en gran medida como lo hemos mencionado el pensamiento
religioso. La cita anterior y en general del articulo nos sirve para discernir su “método
integrador” o antropologico, destaca ciertos puntos como los lingiiisticos, referencias
bibliogréaficas, sefial de disciplina y erudicion sobre las fuentes, por supuesto los codices,

por la valiosa informacion que pueden entregar y que determinan el contenido del trabajo.

Dentro de la interpretacidn sobre las veintenas de Seler resta decir que se trata de uno de los
primeros planteamientos académicos, que incluyeron al analisis de las fuentes
comparaciones de los mitos y los rituales, relaciones con los fendmenos naturales y los
astros y el culto a los dioses, definiendo de alguna forma la manera por la cual se estudio el
tema, con un fuerte énfasis por el pensamiento religioso, sin embargo como critica
podriamos referenciar la falta de una interpretacion global de las fiestas y la légica de su
estructura, es decir un orden, pues se acata al que ofrecen las fuentes, y por otro lado la
falta de atencidn a las relaciones sociales dentro del ciclo festivo. Es importante sefialar que
dichas lineas de investigacion no fueron contempladas por los estudiosos influenciados por
Seler, quienes en gran medida continuaron, complementaron y posicionaron las

interpretaciones y aportes de su obra.

Todas estas ideas son las que hemos podido identificar historiograficamente de la obra de
Seler, lo que compone su método, como construye su discurso y los puntos mas
importantes del mismo. Como Gltimo apartado nos adentraremos mas al contexto de la obra
dentro del plano politico nacionalista del uso de la historia indigena y como se aleja de
ella, ubicandose de mejor forma en una concepcion académica o cientifica pero con fines
universalistas que también desde distintos sitios tenian un objetivo en el discurso politico
de las élites occidentales. En principio presentaremos la sintesis de nuestro analisis de Seler
y las fiestas para seguir con la vision universal sobre los estudios de las civilizaciones

antiguas.
2.6 Critica a la cuestion académico-politica sobre la historia antigua segun el periodo

Con respecto a los rituales en las fiestas, sobre todo del Gltimo texto analizado, vemos es
una introduccién al tema y no una investigacion amplisima, sin embargo de manera general

en esta revision de las propuestas de Seler, notamos la imagen que se hizo del aleman como
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un referente obligado, en gran medida por realizar algunas de las primeras propuestas e
interpretaciones con criterio y rigor cientifico. En cierta medida la obra de Seler es un
pardmetro que define los temas y puntos de estudios sobre las veintenas.

En este sentido, Seler es un pionero de este tema —como de muchos otros del México
Antiguo— que vislumbro las problematicas principales del mismo, como la cuestion
calendarica y el problema del bisiesto con respecto a las demas cuentas, la relacién de los
ritos con los dioses y la representacion de éstos sobre los fendmenos naturales y los astros,
la importancia de los nombres de las fiestas y por supuesto la relacion con la agricultura,
en general cuestiones que pueden ir de la mas compleja hasta la mas simple en términos de

observacidn pero que componen el tema de las fiestas desde entonces.

Asi es como Seler, incluso, presenta las maneras de acercase al tema y aunque corta en
extension fue uno de los primeros que realizd una exposicion de las dieciocho veintenas y

en advertir sus problematicas.

Por la cuestion del método y la manera en que construye su conocimiento, nos resta
mencionar que los aportes e influencias del pensamiento antropol6gico se aunaron de buena
manera con su critica documental y es asi como las fuentes le dieron respuesta a los temas
gue mas le intrigaron, como los dioses asociados, los fendmenos naturales, los astros, entre
otros. Y tenemos que sefialar y darle peso al valor que tienen estos textos —las fuentes
documentales—, desde las escritas por los frailes hasta los codices; con un objetivo definido
por el impulso del movimiento antropoldgico occidental en la definicion de los “primitivos”
y los “civilizados” y como el progreso en la vision lineal de la historia ha traido a las

sociedades a traves del tiempo su evolucion social y cultural.

Es concluyente como sus planteamientos configuraron la vision de las fiestas y sus
problematicas por décadas, las cuales se vieron solventadas por sus sucesores mexicanistas,
cuestion que veremos en el siguiente capitulo, proceso por el cual en la historiografia del
tema consideramos estos estudiosos construyeron una “interpretacion clasica” o “idea

general” de las fiestas.

Por otro lado, y apuntando ahora directamente a la cuestién académico-politica, Seler

otorga un sentido multilineal a la cultura del México Antiguo en la historia universal, de
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esta forma destaca lo que llamamos zona o0 area maya, esta observacion nos permite
deducir como en el desarrollo de la antropologia y la arqueologia del mundo, zonas como la
maya tenian una relevancia importante, para matizarlo en el contexto nacional retomamos

algunos aspectos con Alfredo Chavero.

El sur de México habia sido una zona de conflicto desde el virreinato, en el siglo XIX la
Guerra de Castas habia marcado aun mas las diferencias de esta zona con el resto del pais y
sobre todo con el centro, donde se agrupaba la organizacién politica. Razones suficientes
para que la zona maya no configurara un referente de la unidad nacional, que como vimos
era el eje fundamental del México a través de los siglos, asi que la zona sur y sus
habitantes no figuraban en la interpretacion del México Antiguo que estaba arraigado a la
zona central y sobre todo en el periodo mexica; la descripcion de Alfredo Chavero sobre los
indigenas de la zona maya refleja parte de lo mencionado:

Su tipo persistente hasta hoy es braquicéfalo, de frente ancha y mirada audaz, de pémulos

salientes, erguido y altivo, y conserva e impone todavia su lengua, cuyo elemento principal es

el monosilabismo [...] No se parece el indio de raza maya 4 los otros de nuestro territorio, se

le distingue y se le conoce inmediatamente al verlo, y conserva siempre su personalidad
etnografica.?®

Por otro lado, para Chavero no existe una relacion importante entre el centro y lo maya, en
cuanto el origen cree: “no puede aplicarseles un origen comun: es preciso aplicar para la
segunda (los mayas) una nueva procedencia en el Viejo Mundo”,®® tanto que llega a
especular —como lo hace con los otomies— de un origen asiatico, biblico, egipcio e incluso
celta; culturas en las que si les encuentra similitudes. Sin més termina por reconocer que
por la lejania con el centro y su propia geografia, idioma, actitudes, ideas e intereses, que en
“la peninsula maya se constituyo una nacionalidad [...] y muy pronto para ellos tuvo que

ser esa tierra la patria”.?’

La zona maya no figuraba dentro del plano politico e histérico de la interpretacion
nacionalista de finales del siglo XIX, que como lo vimos en el capitulo anterior, se habia

arraigado cultural e histéricamente en el centro del pais y con lazos occidentales en el

8 Alfredo Chavero, “Tomo I, Historia antigua y de la conquista” en México a través de los siglos, Vicente
Riva Palacio (Dir.), México, Ed. Cumbre, 132 Ed., 1976, p. 161.

% 1dem.

¥ Ibidem, p. 183.
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reconocimiento universal y evolutivo de la civilizacion; quienes aprovecharian esta falta de

intereés en la zona maya fueron extranjeros en concreto los estadounidenses.

Dentro de los estudios antropoldgicos y arqueoldgicos del momento comenzaba a
distinguirse el concepto “Area Maya” para circunscribir los sitios prehispanicos de
Honduras, Belice, El Salvador, Guatemala, Quintana Roo, Chiapas y Yucatan. En parrafos
anteriores sobre el calendario mexicano y las veintenas, pudimos notar como Seler para
obtener méas informacion se apoya de una relacion o intercambio de saberes con mayas o
zapotecos. Refiere en el texto: “El lejano Yucatan, habitado por otra nacion culta [...] en un
dia que determinaban con especialidad los sacerdotes, guiados sin duda por la cronologia de
su propia inventiva”,%® es particular como especifica sobre otra nacién culta, dado por los
conocimientos y avances técnicos alcanzados; incluso habla de otro grupo los tzotziles, se
lee: “Efectivamente, parece que también los zotzil (sic) de Chiapas, en gran medida afines a

los mayas, abrian el afio con el mes chen”.%®

En el discurso hay una gran diferencia, para Seler sin intenciones nacionalistas dentro de
los estudios mexicanistas no es un problema incluir los aspectos culturales mayas para
enriquecer su interpretacién, a la par que los descubrimientos en la zona habian tenido
proyeccion en la academia estadounidense y europea,® inclusive hay que recordar Seler

inicio su carrera con una tesis sobre la escritura de dicha cultura.

El “Area Maya” a falta de reconocimiento e interés del medio politico-académico de
México fue acaparado por los estadounidenses, en particular por la Carnegie Institute, su
objetivo era situar “lo maya” en el mercado de las antigiiedades, posicionar los
descubrimientos arqueoldgicos en esta zona a la par de los europeos, contar y controlar un
espacio de exploracion™ y poder convertir a los mayas en “los griegos del Nuevo Mundo”

y a Yucatan en el <<Egipto americano>>".%

% Seler, “Cronologia...” op. cit., p. 14.

5 1dem.

% Guillermo Palacios, “Los Bostonians, Yucatin y los primeros rumbos de la arqueologia americanista
estadounidense, 1875-1895” en Historia Mexicana, vol. LXII, nim. 1, julio-septiembre, México, El Colegio
de México, A.C, 2012, pp. 111-112.

L Ibidem, p. 124.

% Ibidem, pp. 160-161.
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Proyectos entre lo antropoldgico y arqueologico como el anterior de los estadounidenses
fueron proliferando por las distintas zonas del mundo, particularmente donde se habian
desarrollado “las grandes civilizaciones antiguas”, estas disciplinas habian cobrado gran
importancia no so6lo en lo académico, lo ideoldgico-politico y social, sino también ya en lo
econdémico, por lo que su profesionalizacion y las nuevas propuestas teoricas siguieron
creciendo, al punto que fortalecieron las corrientes de interpretacion y sus representantes
fueron posicionandose en diferentes paises, al grado de volverse hegemdnicos en ciertos
campos de estudio. Precisamente eso paso entre los alemanes con los estudios del México
Antiguo que como vimos comenzo con Seler en un primer momento de la antropologia

mundial y del propio México.
2.7 Conclusiones

Después de esta revision logramos exponer como la influencia de la antropologia en
México a través de la figura de Seler, desde su método impulsado por integrar la etnologia,
la etnografia, la arqueologia, la linglistica y la historia, hasta corrientes como el
evolucionismo y el difusionismo y sus ideas enraizadas en la visién de una historia lineal de
caracter universal, que determinaron la obra del aleméan. En este sentido, notamos que el
uso de sus conceptos como “primitivo” o “civilizacion” conforman la vision de estudio
sobre parametros culturales, asimismo destacamos que dichas influencias se retratan en los
puntos de andlisis de sus textos, por ejemplo, el énfasis por el pensamiento religioso, los
conocimientos calendaricos y de fendmenos naturales y astrales, que funcionan para ofrecer
una interpretacion sobre las fiestas, con un corte académico definido por la erudicion y el
rigor sobre el método, y que trata de alejarse de la vision histérica marcada por la politica

nacionalista.

Bajo estas condiciones, es como Seler consigue poner a discusion por vez primera las
problematicas fundamentales del tema de las fiestas y manifestar un panorama general de
la importancia de las veintenas, los rituales y el calendario, la lectura de las fuentes, la
relacion de los dioses, los astros y otros fendmenos naturales, y la relacion con la
agricultura. En sus interpretaciones logra posicionar su vision antropolégica y cefiir una

linea de estudio sobre las religiones, el pensamiento mitico y la condicion intelectual de las
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élites sacerdotales, planteamientos que se arraigaron junto a la figura de Seler en la

historiografia del México Antiguo.

Seria en las siguientes décadas cuando sus trabajos e ideas fueran difundidas y también
complementadas, sobre todo por los mexicanistas alemanes que le siguieron y en sus
discipulos mexicanos que acapararon la interpretacion oficial del México Antiguo,
individuos que fueron determinados por las diferentes condiciones que los contextos

nacional e internacional ofrecieron a partir de la segunda década del siglo XX.

El siguiente capitulo tiene como objeto de estudio a los discipulos de Seler en cuanto al
tema de las fiestas de las veintenas y sus problematicas, quienes con la lectura e influencia
de Seler tanto en el método integrador sobre la importancia por la arqueologia, la
linglistica, la investigacion documental y la etnografica, como también en los puntos de
analisis y estudio, como son destacar la condicion intelectual sobre el pensamiento
religioso dominado por las elites y particularidades cdmo el culto a los fenémenos naturales
cémo la agricultura y los astros, y ademas la influencia del pasamiento de corte
evolucionista e interés por el desarrollo cultural de la civilizacion del México Antiguo con

respecto a otras partes del mundo.

El analisis, la apropiacion y difusion de las ideas de Seler, sumado a un par de aportes de
estos discipulos, en concreto sobre la relacion entre mito y rito, y el rescate de las
comparaciones etnogréaficas, logré que en lo temético fueran enriquecidas las propuestas
de Seler. En conjunto proponemos se trata de un proceso y periodo donde se desarrolla la
“interpretacion clasica” o “idea general” sobre nuestro tema, sus problematicas, principales

caracteristicas y una metodologia de estudio que influy6 durante décadas.

79



Capitulo 1. La mexicanistica alemana en el periodo posrevolucionario. Preuss,

Krickeberg y Beyer; entre la renovacion y la permanencia

La necesidad de un conocimiento historico-sociolégico es tan antigua y tan universal
como la necesidad de un conocimiento de la naturaleza. Una humanidad —global o
parcial- que no tuviera ninguna conciencia de su pasado seria tan anormal como un
individuo amnésico. Existe, pues, un campo de conocimiento —por otra parte con una
funcion practica— al que debe arrancarse de su estado primitivo. La existencia de
formas de historia no cientificas no autoriza a pensar que sea imposible o indtil llegar
a un conocimiento y a una interpretacion justa de las sociedades pasadas. Al contrario,
en la medida en que el pasado humano es mal conocido, mal interpretado, los
hombres, y los grupos de hombres, tienen una visidn incorrecta de su presente y de su
futuro. Y, como es natural, esto tiene también un alcance practico.

Pierre Vilar *
3.1 Introduccion

En este capitulo presentamos y analizaremos la propuesta historiografica de tres
investigadores alemanes continuadores de los estudios mexicanistas (Mexikanistik), nos

referimos a Konrad Theodor Preuss, Walter Krickeberg y Hermann Beyer.

Como parte del andlisis historiografico presentamos el contexto politico y social de México
con un énfasis en la preocupacion por las cuestiones indigenas y del paradigma del México
Antiguo, en el periodo de renovacion del proyecto politico nacionalista de la etapa
posrevolucionaria y sus instituciones, hablamos entre 1915 y 1943, sin que los limites

temporales se consideren muy claros.

En este proceso, las élites politicas perseguian conseguir la homogenizacién cultural del
pais a través del mestizaje, de manera similar a lo visto en el periodo porfirista. Como
idedlogos del nacionalismo posrevolucionario, tenemos a investigadores que propulsaron
estas ideas, los mas importantes fueron José Vasconcelos y Manuel Gamio, este ultimo

desde la antropologia y la arqueologia.

Después de exponer el contexto nacional y para seguir con el analisis posteriormente
presentamos una resefia biografica y academica de cada investigador, asi como sus

influencias y el papel de cada uno dentro de los estudios mexicanistas, con el objetivo de

! Pierre Vilar, Iniciacion al vocabulario del analisis histérico, Barcelona, Editorial Critica, 3% ed., 1981, p. 28.
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analizar y criticar sus interpretaciones sobre las fiestas de las veintenas y sus problematicas,
las cuales en su conjunto constituyen una influencia fundamental en la estudio de las

fiestas, lo que hemos llamado la “interpretacion clasica” o “idea general” del tema.?

La “interpretacion clasica” tiene como base el método integrador de la antropologia, el
rigor documental, el enfoque evolucionista de la cultura para el andlisis del pensamiento
religioso “primitivo”, la creencia de la apropiacion del conocimiento por las élites y en
particular el aporte de Preuss, la relacion del mito-rito, la importancia del estudio de los
indigenas vivos y comparacion con los antiguos, al igual que con otras comunidades
indigenas de Ameérica; tradicion comparativa que al menos en este periodo no trascendid

pero con el trabajo de generaciones posteriores se ha fortalecido.

Sobre las problematicas en el estudio de las fiestas consideramos que la “interpretacion
clasica” define las principales, identificamos como propuestas y puntos de estudio la
importancia del mito y el ritual, la integracion del pensamiento religioso las cuestiones
“magicas”, la importancia de los sitios de culto y actos rituales como el sacrificio y como
todos estos factores se integran a la vida de los pueblos por la importancia y observacion de
los fendmenos de los astros y la naturaleza personificados por los dioses y su culto;

asimismo la dindmica de los ciclos naturales con base en la importancia de la agricultura.

La mexicanistica alemana y sus representantes dentro de la historiografia mesoamericanista
tienen un papel fundamental, que se define a través del analisis de su contexto y para
nuestros intereses en sus propuestas sobre las fiestas de las veintenas, tramos de

comprender tal posicion, como la préactica de una sociedad sobre su pasado.
3.2 Contexto nacional. Indigenismo-mestizaje y la funcion de la antropologia

La Revolucion Mexicana que comprendié, como etapa de conflicto armado, la década de

1910 a 1920, inici6 para dar un cambio al sistema politico y social de la nacién, que hasta

2 Michel Graulich ha identificado a este periodo del siglo XX como las “teorias modernas sobre las fiestas y
estaciones”, donde principalmente menciona al estudioso de las religiones precolombinas Albert Réville,
Eduard Seler y Konrad Theodor Preuss. Graulich indica que estos estudios han sido la base de las
interpretaciones sobre las fiestas y pioneros del tema. Nuestra clasificacion de “clasica” corresponde a que en
este periodo se formul6 la idea o interpretacion general sobre las fiestas y se identificaron la mayoria de su
problematicas que aun ocupan a los diferentes especialistas del tema y se definid una metodologia. Michel
Graulich, Mitos y rituales del México Antiguo, Espafia, Ediciones Istmo, 1990, pp. 329-334.
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entonces habia sido acaparado por el presidente Diaz y su grupo. Esos diez afios de guerra
civil culminaron en el transito a un nuevo periodo conocido en la historia politica como
“las instituciones” que entre 1925 a 1934 plante6 la construccion de un proyecto politico y
social renovado, caracterizado por la desaparicion del pluralismo politico y el acallamiento

de la oposicion.?

Las nuevas élites del pais tendrian una serie de tareas por las cuales integrar a la nacion, en
el discurso politico el objetivo de este proyecto nacional era “definir al sujeto colectivo
que habria de ser gobernado y con ello replantear <<quiénes somos>> para construir el
<<nosotros>>","es decir, la integracion de los grupos sociales e identidades del territorio
mexicano, no sélo ideolégicamente sino que también de manera social o pragmatica,” a
través del blanqueamiento poblacional gracias al mestizaje, practica entendida como
sintesis bioldgica y cultural, similar a la propuesta porfiriana.

El indigenismo y el mestizaje como una ideologia y tarea del proyecto politico y sus
intenciones por definir lo nacional, decant6 en una serie de labores dentro del pais entre
ellas analizar y cuantificar las poblacionales de sus distintas partes, es decir definir a
cuales integrar al proyecto en términos de comunidad politica y cultural. Con este fin
fueron fundamentales las politicas para la educacion rural, como la Ley de Instruccion
Rudimentaria (1911) para ensefiar a la poblacion indigena leer, escribir y hablar en espafiol;
asimismo en términos de dominio del territorio fueron promulgadas leyes como la Ley de
Ejidos (1920), el Reglamento Agrario (1922) y la Ley Agraria (1927), cuyo propoésito era
poblar los terrenos nacionales pues habia sitios no ocupados sobre todo en el sur. EI poder
politico consideraba que la expansion de la poblacion ayudaria a tener un mejor control

sobre las propiedades del pais.®

% José Noyola Rocha, “La vision integral de la sociedad nacional (1920- 1934)” en Carlos Garcia Mora
(Coord.), La antropologia en México. Panorama histérico., Vol. Il, México, INAH, 1987, p. 142.

* Maria Ana Portal Ariosa y Paz Xdchitl Ramirez Sanchez, Alteridad e identidad. Un recorrido por la historia
de la antropologia en México, México, UAM lztapalapa-Divisién de Ciencias Sociales y Humanidades, 2010,
pp. 79-80.

*Leticia Rivermar Pérez, “En el marasmo de una rebelion cataclismica (1911- 1920)” en Carlos Garcia Mora
(Coord.), La antropologia en México, Panorama Historico, Vol. Il, México, INAH, 1987, p. 120.

® portal Ariosa, op. cit., p. 92.
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En estas circunstancias nace “la antropologia oficial, de acuerdo con la necesidad estatal de
articular la totalidad social a partir de un marco en el cual lo perceptible era la diversidad”.’
En otras palabras se trataba de identificar la diferencia étnica y atenderla, pues en el
analisis se configuraba “uno de los problemas especificos que debia enfrentar la
reconstruccion de la nacién mexicana”,® en sus propios términos podriamos decir, convertir

a los indios en “mexicanos”.

Con tales propositos se reanima la politica ideoldgica del indigenismo a través del
mestizaje como préactica, el cual toma forma en el trabajo de personajes como Manuel
Gamio y José Vasconcelos e instituciones como la Direccion de Antropologia. Federico
Navarrete explica que esta politica se habia configurado desde el porfiriato, el indigenismo
fabricaba la idea que en México se habia formado una “raza mestiza”, de los elementos
blancos e indigenas, que conformaban la identidad mexicana; sus ide6logos, Justo Sierra y
Andrés  Molina Enriquez en el porfiriato; Gamio y Vasconcelos en el periodo
posrevolucionario, consideraban el mestizaje como la manera de imponer las virtudes de la
parte o “raza blanca”, en otras palabras, “desindianizar” el pais. Bajo dicha ldgica el
mestizo apropiaria y se sentiria orgulloso de su descendencia prehispanica y habria en él un
convencimiento y trabajo por el progreso, se reconoceria la tradicion cultural occidental y
se retomarian aspectos pintorescos o folcldricos de su presente, pero siempre con la mira al

futuro, estas condiciones constituirian su identidad.’

Ante este contexto la antropologia oficial mexicana tendria como primeros fundamentos ser
social y aplicada, la Revolucion habia truncado o dificultado los diferentes proyectos en
materia de estudios de corte histérico y antropolégico en el pais, que en gran medida eran
dedicados al México Antiguo y la cultura indigena, por ejemplo la Escuela Internacional
termind por desaparecer. Para los estudiosos nacionales y extranjeros de estos circulos
académicos aquellos tiempos fueron dificiles, pero con la reconstruccion institucional del

periodo posrevolucionario algunos lograron posicionarse, es el caso de Manuel Gamio.

 Noyola Rocha, op. cit., p. 145.

® portal Ariosa, op. cit., p. 94.

% Federico Navarrete, “1847-1949: el siglo que cambid la historia indigena mexicana” en Miradas sobre la
nacion liberal: 1848-1948. Proyectos, debates y desafios, Libro 1, Josefina Mac Gregor (Coord.), México,
UNAM, 2010, p. 155-161.
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Gamio se habia interesado en los indigenas desde su juventud, estudié los cursos de
arqueologia, etnologia y antropologia en el Museo Nacional entre 1906 y 1908 bajo la
direccién de Nicolas Ledn y Jests Galindo y Villa;*® posteriormente se desplazé a los
Estados Unidos donde estudié en la Universidad de Columbia con Franz Boas y en su
regreso a México en 1911 pudo ser estudiante de la Escuela Internacional. Las influencias
que Gamio recibié y las preocupaciones que tomo junto con los diferentes puestos de
instituciones que dirigid se reflejan en sus obras més conocidas que son Forjando patria,
pro-nacionalismo (1916) y La poblacion del Valle de Teotihuacan (1922), las dos con

intereses bien definidos.

En Forjando patria, Gamio trata de definir e integrar la nacionalidad mexicana, resolver la
diferencia en la sociedad explicar el por qué los indios debian de ser incorporados en una
“coherente y homogénea raza nacional”, con unidad de idioma y misma cultura, asimismo
gestionaba combatir en la sociedad los prejuicios sobre los indigenas.* Mientras que en La
poblacion del valle de Teotihuacén, parte de la antropologia aplicada, con el fin de lograr
los objetivos que tenian instituciones como el Departamento de Antropologia, que eran
realizar una serie de estudios integrales del pais, sobre aspectos fisicos, climaticos,

bioldgicos, caracteristicas histéricas, culturales, raciales, econémicas y lingtiisticas.*

Mas cercana a la probleméatica de la unidad nacional y el proyecto nacionalista, en
Forjando patria, como lo mencionamos en la sintesis anterior, trata de hacer de la linea
indigena y la linea espafiola una sola, “la raza de los mexicanos” y asi moldear la
nacionalidad y cristalizar la patria; de esta forma, Gamio ve en dicha labor la causa de las
luchas civiles que vivia en el pais, preocupado por el porvenir de la nacion expone en la
introduccién del texto una metafora de la fundicién de dos metales, donde el hierro es la
parte occidental y el bronce la indigena, porciones que conforman al mexicano. Dice el
texto: “Toca hoy a los revolucionarios de México empufar el mazo y cefiir el mandil
forjador para hacer que surja del yunque milagro la nueva patria hecha de hierro y bronce

confundidos. Ahi esta el hierro... Ahi esta el bronce... jBatid hermanos!”."

10 Rivermar Pérez, op. cit., p. 107.

“portal Ariosa, op. cit., pp. 94-103.

12 Rivermar Pérez, op. cit., p. 112.

3 Manuel Gamio, Forjando patria, México, Editorial Porria, 3% Ed., 1982, p. 6.
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El discurso y sus conceptos son claros, denota la perspectiva del mestizaje como una
fusion de dos “razas”, la indigena y la espafiola, siendo que en su conjunto pueden llegar al
unificar la nacién y hacer progresar a la patria, con estos fines debe desaparecer la division
social y cultural entre indigenas y mestizos.'* Para este propésito, un elemento fundamental
era la unificacion del idioma, la cultura y la educacion; aspectos convergentes que han de
conformar la identidad del mexicano apuntalada bajo una serie de preceptos culturales
fundados en una historia comun que seria la del México Antiguo y del progreso occidental

con la llegada de Hernan Cortes y la etapa de conquista.

Para sustentar el indigenismo-mestizaje como eje ideoldgico, Gamio consideraba el
desarrollo de la historia vital para el conocimiento de la patria; critica las interpretaciones
del periodo, las cuales considera son erroneas, fantasticas y carentes de metodologia
cientifica, sobre tal problema dice:
No se conoce el pasado nacional precolombino, pues s6lo queda en la mente un enjambre de
palabras indigenas de exético fonetismo, cuya retencidn estan laboriosa como indtil. En
cambio, se ignoran cuales y como eran realmente esas civilizaciones, se desconocen sus

conceptos religiosos, sus obras de arte, instituciones religiosas, civiles y militares, sus
industrias, etc., etc.®

Como lo vemos Gamio tenia una postura a favor del indigenismo y del mestizaje como
agente de cambio social. Este era su diagndstico sobre estos primeros momentos del
periodo posrevolucionario, donde la antropologia mexicana se habia convertido en la via
de analisis para detectar los problemas de unidad en la nacion y poder encontrar soluciones
a partir de un discurso ideolégico que buscara un cambio cultural. Mientras en el proceso se

iban “solidificando” las instituciones y “subsanando” los problemas nacionales.

Bajo tal contexto, el medio académico a pesar de la Revolucion no se habia detenido del
todo y entre esos afios hasta la etapa de las instituciones siguieron proyectandose esfuerzos
por el conocimiento de la historia antigua de México. Los fundamentos historicos del pais

aun se encontraban en la idea de grandeza del México Antiguo; las iniciativas de

' Ibidem, p. 12. Tiene un apartado llamado “Las pequefias patrias mexicanas”, donde discute esta idea en
términos de procesos historicos, aunque influye fuertemente la ideologia de mestizaje al considerar que existe
una “fusién armoénica” entre la raiz indigena y europea.

> Ibidem, p. 25.
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instituciones como la Escuela Internacional y el Museo Nacional, asi como la influencia de
estudiosos como Seler habian trazado una linea de estudio, cual siguieron otros jovenes

investigadores alemanes, sus obras son el objeto de investigacion de este capitulo.

3.3 La mexicanistica alemana

Como vimos en el capitulo anterior, la tradicion de los estudios alemanes sobre México es
larga y bien puede rastrearse de manera formal hasta Alexander von Humboldt, sin
embargo es con Eduard Seler que los estudios americanos o la Amerikanistik, comienzan a
ser de gran impacto dentro de la academia Alemana, sobre todo en Berlin y de gran

influencia en la formacion de la antropologia en México.

A partir del trabajo de Seler, siguiendo a Brigida von Mentz se puede hablar de la
Mexicanistica alemana o la “edad de oro de la Mexikanistik”,*® fueron Konrad Theodor
Preuss, Walter Lehmann, Walter Krickeberg y Hermann Beyer, discipulos directos o
indirectos de Seler quienes continuaron esta tradicion, movimiento o corriente dentro de los
estudios del México Antiguo. Estos estudiosos apoyaron y siguieron con algunas de las
aportaciones de Seler, desde el método, corrientes tedricas y temas de estudio e hipotesis
del maestro, pero también muestran algunas diferencias en la forma de acercarse a los

problemas a consecuencia de sus intereses, contextos y propias observaciones.

El presente capitulo tiene como objetivo analizar y criticar el trabajo de estos mexicanistas
en cuanto al tema que nos ocupa en esta investigacion, las fiestas de las veintenas y las
cuestiones que las rodean, el calendario, los rituales, la religion entre otros; e identificar las

diferencias con el periodo y autores anteriores a la historiografia del tema.

3.4 Konrad Theodor Preuss

Entre los exponentes de la Mexikanistik, fue Konrad Theodor Preuss el primer discipulo de
Seler y al mismo tiempo el que més se alejé de sus propuestas sobre el México Antiguo,
manifestd en sus investigaciones metodologias propias y conclusiones valiosas, dirigié su
atencion a otros grupos indigenas de México e incluso propuso comparaciones con los

grupos indigenas del sur de Estados Unidos o de zonas sudamericanas. Penso en la cultura

'®Brigida von Mentz, “Los aportes de la etnologia alemana” en Maria de la Luz del Valle Berrocal (Coord.),
La antropologia en México. Panorama Historico, Vol. V, México, INAH, 1988, p. 229.
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indigena como un agente historico vivo, contraviniendo la idea fundamental de los estudios
del momento, conviccion que trajo a su vida y obra el ostracismo y olvido de la

antropologia e historia mexicana durante décadas.
3.4.1 Resefa biografica y académica

Konrad Theodor Preuss naci6 en 1869 en Preussisch-Eylau en Prusia oriental, recibid
educacion elemental en la doctrina luterana, en su juventud y gracias al financiamiento de
la baronesa von Hoverbeck, estudio las carreras de geografia e historia “en la Universidad
de Konigsberg (hoy Kaliningrado, Federacion Rusa)”,'’ y en 1894 presentd su tesis
doctoral “Las costumbres funerarias de los indigenas americanos y de los asiaticos

nororientales”.

Al afo siguiente se incorpor6 al Real Museo de Etnologia de Berlin como ayudante de los
estudios de Oceania y Africa, ahi inspirado por Seler, quien entonces era curador del
Departamento Americano, Preuss decide especializarse en los estudios de ese continente,
en los siguientes afos se dedicd al estudio de la lengua nahuatl y los cédices prehispénicos,
paso a ser ayudante a ese departamento y logré publicar su primeros articulos.*®

A principios del siglo XX cuando la antropologia alemana vivia un fuerte empuje y apogeo,
instituciones, sociedades cientificas, diplomaticos y mecenas apoyaban econémicamente a
investigadores, en el caso de la americanisitica fue Joseph Glorimond, duque de Loubat
quien otorgd apoyos importantisimos. A través de su fundacion Preuss fue financiado para
una expedicion de dos afios a Nayarit en el occidente de México de 1905-1907, tiempo en
el cual desarroll6 su trabajo de campo etnografico sencillamente al “convivir

tranquilamente con la gente, compartiendo sus alegrias y sus problernas”.19

Hasta antes de su viaje Preuss no habia tenido contacto con los indigenas mexicanos, pero

si estaba preparado documentalmente, conocia los trabajos del etnografo Carl Luhmoltz y

17 Jesus Jauregui y Johannes Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit, Ensayos sobre coras, huicholes
y mexicaneros de Konrad Theodor Preuss, México, INI, 1998, p. 18.

'8 Ibidem, p. 19.

19 Jestis Jauregui y Johannes Neurath, “El pasado prehispanico y el presente indigena: Seler, Preuss y las
culturas del Gran Nayar” en Renata von Hanffstengel y Cecilia Tercero Vasconcelos (Eds.), Eduard y
Caecilie Seler: Sistematizacién de los estudios americanistas y sus repercusiones, México, Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas, Instituto de Investigaciones Histdricas, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Instituto de Investigaciones Interculturales Germano-Mexicanas, 2003, p. 181.
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el Vocabulario cora-castellano del jesuita Joseph de Ortega. A la par tenia una excelente
preparacion tedrica, seguia de cerca los planteamientos etnoldgicos de Robert R. Marett,
que grandes rasgos son los siguientes:
Consideraba que la relacion con la naturaleza es el punto de partida para los hechos religiosos
[...] el origen de toda religion reside en objetos de la naturaleza a los que se les atribuye
fuerzas magicas; luego, en fases posteriores de la evolucidn, esos objetos se convierten en

dioses. Le interesa, asi, la relacion entre ciclos rituales y ciclos especificos de la naturaleza,
como los cambios estacionales y los movimientos periddicos de los astros.?

Apuntes fundamentales en sus articulos, su trabajo de campo tiene como hipoétesis iniciales
que el estudio minucioso de esas tribus serranas debe ser el punto de partida para entender
la historia antigua de México y que para lograr un relato certero de la cultura de estos
indigenas, es indispensable obtener textos de sus tradiciones en lengua vernécula, ponia en
gjercicio su conocimiento de estudios comparativos y de religion prehispanica; algunos de
sus primeros trabajos fueron: “Observaciones sobre la religion cora”, “El mitote de los
coras”, entre otros; también se ocupo en la recoleccidn de piezas para museo Y entrevistas,

de donde recopilo una gran cantidad de mitos y cantos.*

Desde ese momento Preuss habia cambiado el enfoque sobre los estudios mexicanistas,
veia en los elementos etnograficos luz para resolver algunas interrogantes prehispanicas y
viceversa,? visién que tal vez para muchos no era objetiva, pero que era todo un giro
metodoldgico y de la vision de otras sociedades. Preuss apercibio el sentido del “otro” aun
a pesar de que tenia una carga eurocéntrica en su manera de pensar, como lo sefialan
Jauregui y Neurath: “No oculta su etnocentrismo religioso a favor de la evangelizacion
catolica y de la colonizacion de los territorios indigenas por parte de campesinos

mestizos”. >

Su expedicion a Nayarit fructific en su regreso a Berlin, donde en suma: “Recolectd 49
mitos coras, 69 huicholes y 178 mexicaneros, ademas de cuentos y cantos que permiten
redondear el numero de textos en 300”.%* Por los siguientes afios se dedicé a sistematizar

esta informacion y poder asi integrarla en articulos y libros. Con dicha preparacion en 1908

2Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 19.
2! Ibidem, pp. 23-24.

2 Ihidem, p. 29.

% 1dem.

? Ibidem, p. 30.
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presento una ponencia en el 111 Congreso Internacional de Historia de las Religiones con el
titulo: “La religién astral mexicana en tiempos prehispanicos y en la actualidad”: donde
destacd la importancia de los astros en la cultura antigua. Siguiendo las tendencias de los
estudios antropologicos en ese momento, cuestion que compartié de Seler hasta cierto
punto,?® posteriormente desarrolld en sus investigaciones la idea del “circulo cultural
mexicano”,?® interpretacion marcada por la influencia difusionista del momento, donde
sustentaba que por rasgos culturales comunes existia una zona delimitada entre las
sociedades aztecas, zapotecas y mayas, mas los pueblos indigenas contemporaneos,

incluidos coras, huicholes y mexicaneros.*’

En 1912 sucedi6 a Seler como director del Departamento de América del Museo de Berlin
y el mismo afio aparece su primer libro: La expedicion al Nayarit. Registros de textos y
observaciones sobre indigenas mexicanos. I-La religion de los coras a través de sus textos.

Con diccionario cora- aleman.?®

Entre 1913 y 1919 estuvo en Colombia donde también realiz6 pioneras investigaciones,”
fue el momento donde mas alejado estuvo del circulo académico de Alemania y México
sobre estudios mexicanistas, momentos cuando Seler era la figura hegemonica y dominaba
distintos espacios como el de la Escuela Internacional. Sin embargo, es ahi que comenz6 a
plantear los estudios etnoldgicos comparativos de culturas americanas, entre los Uitoto y
Kégaba de Colombia con los pueblos indigenas de México e incluso con los grupos
indigenas surefios y de las praderas de Norteamérica. Sus comparaciones se caracterizan
por enfocarse en el analisis la forma “magica de pensar”,*® donde comenzé a pulir sus
ideas principales entre la relacion mito-rito y sus connotaciones con la agricultura, las
temporadas de la cosecha y siembra, asi como su relacion con los dioses, los fendbmenos
naturales, cdsmicos o de los astros, asi mismo el analisis de las formas y espacios de culto

como los recintos, y el papel de los sacrificios rituales.

% |bidem, p. 32.

% |bidem, p. 34.

2" Paulina Alcocer, “Lucha césmica y agricultura del maiz: la etnologia comparativa de Konrad Theodor
Preuss”, en Johannes Neurath (Coord.), Por los caminos del maiz. Mito y ritual en la periferia septentrional
de Mesoamérica, México, FCE-CONACULTA, 2008, p. 33.

%8 Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 34.

2 Ibidem, pp. 37-39.

% Alcocer, op. cit., p. 33.
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A pesar de sus diferencias con Seler, Preuss nunca abandon0 sus proyectos mexicanistas y
para desarrollar sus investigaciones formalizé su trabajo y dedicacion, asi consiguié ser
nombrado como profesor de etnologia en la Universidad de Berlin en 1919, cont6 entonces
con tiempo completo para realizar sus investigaciones y tratar de publicarlas, durante diez
afios desarrollo diferentes trabajos que se publicaron incluso en paises como Estados
Unidos y Espafia, asi como una participacién constante en congresos.®* Para 1930 apareci6
su libro: La base del drama y su opusculo. La religibn mexicana “que constituye una

sintesis de sus estudios sobre la religion de los antiguos mexicanos”.*

En esos afos, inicios de la decada de los treinta, Preuss se habia convertido en uno de los
mas influyentes mexicanistas, junto a sus colaboradores en Berlin, Walter Lehmann y
Walter Krickeberg,® sin embargo la situacion general en Alemania cambid en 1934 con el
ascenso del régimen nacionalsocialista al poder, asi Lehmann y Preuss perdieron sus
trabajos debido a la ley discriminatoria para deshacerse de intelectuales de origen judio y
aquellos que disintieran con la ideologia del partido nazi o bien no eran “cien por ciento

arios”.>*

Franz Boas que era amigo de Preuss logré publicar en 1932 su Gramatica del cora y en
1934 su Diccionario aleman- cora, asimismo Preuss estaba dedicado a preparar una edicion
de la Historia tolteca chichimeca y algunos borradores de sus investigaciones; sin embargo
después de ser alejado de la academia alemana, sufrié denuncias acerca de su posicién

contra al régimen hitleriano y murié en 1938 bajo circunstancias extrafias.*
3.4.2 Influencia de la Etnologia

En la mexicanistica alemana Seler se impuso a la mayoria de sus discipulos, Preuss fue la
excepcion. Desde que Seler y Preuss compartieron espacio en Berlin manifestaron

diferencias metodologicas e intereses de investigacion, incluso Seler llegé a criticar a

3 Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., pp. 38-39.
%2 Ibidem, p. 40.
% Ibidem, p. 41.
** Ibidem, p. 42.
% Ibidem, p. 43.
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Preuss por dedicarse mas a hechos “etéreos” y “misticos” que a la ciencia,*® lo que denota
la vision de Seler en el estudio de la historia, como lo vimos en el capitulo anterior, bajo su
interpretacion no forman parte de la historicidad y cultura de una sociedad el pensamiento

magico por acercarse mas a la logica “primitiva”.

Puede decirse que Preuss era el “discipulo no incondicional” de Seler, su relacion llena de
conflictos y tensiones fue relejada en sus discusiones académicas y personales,®’ por
ejemplo disintieron en un eje de sus interpretaciones: la importancia de los astros dentro de
la cosmologia prehispanica. Seler seguia la escuela lunar de Ernest Siecke, entre pequefias
criticas denostaba la capacidad y amedrentaba contra los intereses de Preuss, quien
“continuaba favoreciendo al planeta Venus, o sea a las estrellas de la mafiana y de la

tarde”.%®

Preuss comprendid los estudios indigenas de México desde una vision pionera y no muy
entendida tanto por algunos contemporaneos europeos —el mismo Seler— y mexicanos, la

siguiente cita alude a lo mencionado:

Mas duraderos que los edificios construidos de piedra y tierra por los seres humanos son sus
costumbres y sus narraciones, que van heredandose de generacién en generacion. De los
maravillosos templos piramidales y de las esculturas monumentales, que el intrépido Hernan
Cortés encontré hace casi 400 afios al conquistar la antigua ciudad de México, solamente
guedaron ruinas y unos cuantos restos enterrados. Sin embargo, en los lugares inaccesibles,
como las asperas y escabrosas serranias de la costa del Pacifico, el proceso nivelador de la
civilizacién no ha prosperado. Ahi es donde aln perviven las antiguas costumbres, las
ceremonias religiosas, los cantos y los mitos, que nos permiten tener una vision viva de un
mundo intelectual muy parecido al de la antigua cultura mexica.>®

Con diferencia a la antropologia que practicaba Seler, Preuss es méas allegado a la etnologia,
que también apenas se construia desde el recorrido y reflexiones de caracter empirico de

% Mechthild Rutsch, Antropologia mexicana y antropélogos alemanes en México desde finales del siglo XIX
hasta principios del siglo XX, Tesis que para obtener el grado de Doctor en Antropologia Fisica, UNAM- I1A,
2002, p. 215.

37 Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...Op. cit., p. 49. Este distanciamiento y
tensiones puede explicar que dentro del proyecto de la Escuela Internacional donde Seler figurd, mientras
Preuss no tuvo participacion y que incluso prefirid hacer sus viajes e investigaciones en Colombia. Por
circunstancias como esta Preuss inferia que Seler mantenia una tendencia a monopolizar los estudios
mexicanistas.

% Ibidem, p. 19.

% Konrad T. Preuss, “Under den Indianern der Sierra Madre in Mexiko (Entre los indigenas de la Sierra
Madre Occidental)” en Die Woche, 43: 1908-1911. Tomado de Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia
en el Nayarit...op.cit., p. 15.
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diferentes personajes alrededor del mundo en contacto con sociedades indigenas, para
recopilar diversos datos y artefactos o piezas para museo.” Aunque fue apenas en la
década de 1930 cuando la etnologia comenz6 a profesionalizarse en las universidades, esta
disciplina cuenta con una larga tradicion, distinguiendo su campo de estudio y métodos

cientificos propios.

En primera instancia hay que reconocer que dentro de los estudios de las ciencias sociales 0
humanas, los limites entre disciplinas se han construido apenas en los Gltimos siglos y son
por cuestiones heuristicas, es decir, por identificar particulares objetos de estudio, construir
métodos y técnicas propias, pero en general comparten los mismos problemas. Esta
situacion puede ejemplificarse entre las disciplinas etnologia, etnografia, historia e
etnohistoria. Sefiala Jean Poirier que incluso por poner un simple ejemplo comparten el
“padre fundador”, Herodoto.** Ante esta situacién y para discernir las disciplinas conviene
como sefiala Poirier ir a su historia, la relacion entre etnologia y etnografia es mas cercana,
como término surgié primero el de etnologia en 1787, afios después el de etnografia en
1810. Como préctica estas disciplinas surgen en el siglo XVIII en la etapa de los viajeros, el
impulso de la historia universal y el contacto de occidente con las entonces llamadas razas

“extrafias” o “exdticas”.*?

Como referimos el término etnologia aparece en 1787 en el libro Ensayo sobre la
educacion intelectual, con el proyecto de una ciencia nueva de Alexandre César
Chavannes, donde el fildsofo veia en esta disciplina una rama de la historia y su filosofia
ocupada por el estudio de las etapas humanas anteriores a la civilizacion, adelantandose al
evolucionismo,* sin embargo con el tiempo la etnologia se posicioné mas en el analisis
distintivo “de los diversos tipos humanos y del estudio de la formacion de los estudios

. 44
raciales”.

“ Barbro Dalhgren Jordan, “La etnologia” en Maria de la Luz del Valle Berrocal, La antropologia en México.
Panorama Histdrico, Vol. V., México, INAH, 1988, p. 86.

*! Jean Poirier, Una historia de la etnologia, México, FCE, 1987, p. 7.

*2 Ibidem, pp. 16-17.

*% |bidem, p. 26.

“ Idem.
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Mientras que la etnografia comenzé por la clasificacion de “los grupos humanos a partir de
la identificacién de sus caracteristicas lingiiisticas”,* posteriormente se sumaron a esta
clasificacion los elementos de la cultura material. La relacion entre etnologia y etnografia
para estos primeros momentos se sentd de manera mas clara cuando se complementaron
para la investigacion de las sociedades no occidentales, relacionandose asi: “el analisis
etnogréfico reune los documentos béasicos, y la sintesis etnolégica procede a

interpretarlos”.*°

A finales del siglo XIX 'y principios del XX con el crecimiento de las ciencias sociales y su
profesionalizacion, las disciplinas fueron diferenciandose, pero aun estaban intimamente
relacionadas, hoy podriamos discernir de otra forma estas disciplinas a parir del gran
namero de teorias que surgieron sobre todo en el siglo XX, sin embargo para este primer
momento la etnologia y etnografia mantuvieron ese espiritu del viaje y recopilacion,
analisis de campo, y que de cierta manera se apegaron a la antropologia por su método

integrador.

En México estas disciplinas comenzaron con el naturalista francés Ledn Diguet y su
recorrido por Baja California, reproduciendo pinturas rupestres y ademas sus visitas a los
coras y huicholes del Gran Nayar;*’ de manera similar en 1890 el investigador noruego
Carl Lumholtz visit6 a los grupos papagos, tarahumaras, tepehuanes, coras y huicholes, con
la informacién que obtuvo publicé en 1902 una obra con un titulo sugerente: EI México

desconocido.*®

Preuss es otro de los pioneros de la etnologia en México, como lo hemos sefialado una de
sus aportaciones fue denotar la importancia de las sociedades indigenas aun existentes y su
relacion con las culturas del pasado. Es fundamental marcar que sus investigaciones parten
de la perspectiva y caracteristicas de la mexicanistica alemana, es decir el analisis del
pensamiento religioso, las fuentes, los codices y sus glifos, la relacion de los astros y la
fuerzas o fendmenos naturales, la influencia de la historia cultural alemana, el difusionismo

sus nociones universalistas y eurocentristas. A esta metodologia de la corriente

** |bidem, p. 27.

*® |dem.

*"Dalhgren, op. cit., p. 86.
*8 |bidem, p. 87.
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mexicanistica, Preuss le sumo ampliar la perspectiva de estudio con base en la relacion
mito-ritual y sus implicaciones en el pensamiento “magico-religioso” de las culturas,
ademés Preuss sefial6 la importancia del analisis comparativo, del trabajo etnogréfico y
como estos datos deben analizarse conectados, de tal forma sus interpretaciones engarzan
los aspectos agricolas, cosmicos, naturales y sus cultos dentro de la religion, cultura y

pensamiento, es decir la vida de los pueblos.

Ahora revisaremos un parte de la obra de Preuss, de acuerdo con nuestra investigacion y
con énfasis sobre el tema de las fiestas de las veintenas como materia para analizar y
dimensionar la metodologia de Preuss y su postura en cuanto a este fendmeno; una
propuesta diferente a Seler y a sus contemporaneos mexicanistas, que veremos mas

adelante.
3.4.3 Las fiestas y la continuidad, el mito-rito y los estudios comparativos

Preuss habia considerado para sus investigaciones y analisis dos aspectos fundamentales, el
primero recolectar la literatura indigena, los cantos y los mitos y el segundo presenciar las
fiestas religiosas actuales de los indigenas, que a su entender la informacion recopilada

sirve también para la explicacion de la civilizacién de los antiguos mexicanos.*°

La formacidn de Preuss con base en los estudios de las fuentes de origen indigena, su viaje
al Gran Nayar entre los coras, huicholes y mexicaneros, y la elaboracién de sus articulos y
libros académicos le permitieron llegar a aquellas conclusiones, se convencié de la
continuidad e importancia de tomar las tradiciones culturales de los indigenas actuales para
conocer el pasado de los prehispanicos y viceversa, en uno de sus primeros articulos
llamado “La religion astral mexicana en tiempos prehispanicos y en la actualidad” sefiala:
Tuve la oportunidad de acercarme a la religion del México antiguo cuando realicé un viaje de
dos afios entre los pueblos indigenas de la sierra Madre Occidental. Ahi es donde participé en

numerosas fiestas religiosas no influidas por la civilizacion [...] A pesar de que la zona que
visité no formaba parte del antiguo imperio azteca, existe una vision religiosa bastante

* Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 22.
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similar. Los mexicaneros hablan la misma lengua nahuatl de los aztecas, pero los idiomas de
los coras y huicholes son diferentes y eran practicamente de desconocidos.>

Preuss noto que los rituales, los cantos religiosos y los mitos de dichas comunidades
indigenas funcionaban en conjunto, configuraban un elemento religioso y recreaban una
forma o el medio para profundizar en la interpretacion del ciclo anual de las fiestas de los
antiguos mexicanos.”* Hipotesis que serfa un eje fundamental en el estudio de las fiestas en
generaciones posteriores,> por lo que podemos decir que considerar la cuestién etnogréfica
para las interpretaciones y reconstrucciones historicas en la relacién mito-rito es uno de sus

mayores méritos al desarrollo y analisis del tema.

Continuando con el andlisis, Preuss reconoce las fiestas como representacion del cosmos y
el bienestar del ciclo agricola dentro de la vision indigena del mundo. De manera general
las investigaciones de Preuss tenian como eje identificar estos rasgos fundamentales e
interpretarlos como elementos culturales y sobre todo aspectos fundamentales en la religién

de las sociedades indigenas de México e incluso de América.

En la interpretacion de Preuss sobre el pensamiento religioso y las “cuestiones magicas”,
se integran en la relacion mito-ritual, donde segun él se priorizan los elementos naturalista-
astral, hipotesis que configura la base de sus propuestas, aqui un ejemplo:

La interdependencia entre el cielo y tierra se manifiesta en el cielo de la deidad del Maiz y de

la Vegetacion. El dios es una estrella que baja a la tierra cuando llega la primavera, nace

como la planta de maiz y muere en el momento de la cosecha. Finalmente, vuelve al cielo

como una estrella. Entre los antiguos mexicanos encontramos esta misma concepcion, al
igual que entre las tribus serranas que visité.>

Sabemos que Preuss habia sido influido por Robert R. Marett, quien consideré que la
relacién con la naturaleza es el punto de partida para el estudio de los hechos religiosos,
fuerzas magicas, dioses, relacion ciclos rituales y ciclos naturales,>® aspectos que podemos

encontrar en la apertura de uno de sus articulos con un proposito comparativo, sefiala:

% Konrad Theodor Preuss, “La religion astral mexicana en tiempo prehispanicos y en la actualidad” en
Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op.cit., p. 318. [Original de 1908. Traduccion de
Johannes Neurath]

5! Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 31-32.

52 Graulich, op. cit., pp. 31-33.

%3 Preuss, “La religion astral mexicana en...” op. cit., p. 320.

> Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 19.
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En las relaciones primitivas todo se fundamenta en la impresion que el cuerpo humano y
otros objetos naturales, cercanos o lejanos, producen en el hombre. Todas las concepciones
acerca de las fuerzas especiales del entorno y sobre los dioses, quienes de ahi toman su origen
—en este nivel no hay otra fuente de la génesis de los dioses—, pueden explicarse por la
influencia de la naturaleza.”

En cuanto a otros elementos presentes en el culto, Preuss analiza una serie de ofrendas a los

dioses huicholes y mexicas para los diferentes astros y fendmenos naturales como el Sol, la

Lluvia, el Maiz y el Fuego. Por otro lado logré hipotesis a partir de la posicion y

configuracion de sus templos o adoratorios, en conjuncion con los rituales, los ciclos

agricolas y la observacion de los astros, sobre lo que refiere: “Todo esto tiene una razén

muy importante: la época de las lluvias depende de la llegada del sol a su posicion mas alta
59 56

en el cielo”,” ideas relevantes para el periodo y acordes dentro de la corriente mexicanista

y por ende con Seler.

Preuss advierte que en los rituales de las temporadas sea de secas o lluvias, se representan,
el sol, el cielo, las nubes; se hacen ofrendas, preparativos con flores, adoratorios de madera,
que representan las estrellas, entre otros astros, dependiendo la temporada al igual que el
ritual y el dios o dioses; al respecto de los ultimos, en este sentido Preuss se sorprendia de
su gran cantidad, dice: “Existe un verdadero ejército de dioses, por cierto mas numeroso

que la humanidad; asi me lo explicaron los huicholes”. °’

En sus investigaciones parece reconocer la vision ciclica de la cosmovision indigena y
como se refleja dentro de las actividades y fendmenos agricolas, elementos naturales,
personificados por dioses y representados en los actos rituales como el sacrificio y otras

précticas, aqui la informacion:

En México, sin duda, se estaba acostumbrado a estas ideas; pero tampoco alli se sacrificaban
nifios al sol, sino a los dioses de la Montafia y de la Lluvia, y la tradicion dice que los
sacrificios humanos no hubieron de comenzar hasta el final de la mitica época de los toltecas,
y que, por consiguiente, los nahuas emigraron a México adoptaron estos sacrificios al ponerse
en contacto con los pueblos civilizados, o se desarrollaron mas tarde en ellos
espontaneamente. Si los sacrificios humanos hubiesen existido ya entre los coras, los

> Konrad Theodor Preuss, “La influencia de la naturaleza sobre la religion en México y los Estados Unidos™
en Johannes Neurath (Coord.), Por los caminos del maiz. Mito y ritual en la periferia septentrional de
Mesoamérica, México, FCE-CONACULTA, 2008, p. 85. [Original de 1905, Conferencia pronunciada en la
sesion de la especialidad celebrada el 12 de diciembre de 1904, traduccion de Paulina Alcocer]

% Preuss, “La religion astral mexicana en...”op. cit., p. 319

*"Ibidem., p. 320.
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numerosos textos y mitos que he notado estando entre ellos, y sus numerosas ceremonias de
culto, contendrian alguna indicacion.>®

La presencia del sacrificio durante su andlisis es importante para la interpretacion global del
mito- rito, como parte de la confirmacion de los hechos religiosos de la “etapa primitiva”,
que contrasta con la influencia que también tiene de las ideas relacionadas con el
evolucionismo, donde expone la categoria de “civilizacion” y entiende que las actividades
y pensamiento “primitivo” se encuentran en otra etapa del desarrollo cultural humano, asi
que actividades como los sacrificios son de dificil discusion, pero que representan dentro
del campo mito- ritual efectos magicos del pensamiento religioso, donde interrelaciona los
dioses, sus posiciones astrales, los efectos y composicion que tienen con respecto a los
ciclos agricolas, en general las problematicas que encarnan el estudio de las fiestas de las

veintenas, en términos de religion y de funcién calendérica.

Preuss conocia de buena forma la funcion del calendario, incluso en articulo su: “Nueva
interpretacion de la Ilamada piedra del calendario mexicano”, identificd sus signos en el
cosmos de la representacion de la Piedra del Sol, refiere sus caracteristicas ahi
representadas, dice el texto:
Ademas, en un circulo concéntrico de la piedra del calendario estan representados los 20
signos de los dias. Como éstos, junto con los ndameros 1-13, constituyen la base del

tonalamatl (el periodo de 13 x 20 = 260 dias), y como el tonalamatl, a su vez, repitiéndose 73
veces (73 x 260 dias), da 52 afios de 365 dias cada uno (es decir su periodo sagrado).59

Por otro lado, para darle solvencia a sus interpretaciones y aportaciones Preuss concibid
fundamental la vision comparativa entre las sociedades americanas, en un texto donde
comparaba las fiestas de primavera entre los mexicas y tribus indigenas de Estados Unidos,
sefialo:

Una de las tareas mas urgentes para la investigacion americanista consiste en demostrar de

manera pormenorizada la relacion histdrica, postulada ya desde hace tiempo, entre algunos
elementos culturales del México antiguo y otros de los regiones oriental y central de los

% Ibidem., p. 430.
% Konrad Theodor Preuss, “Nueva interpretaciéon de la llamada piedra del calendario mexicano” Jauregui y
Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op.cit., p. 428. [Original de 1911]
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Estados Unidos, donde se practicaba un tipo sencillo del culto, emparentado con el
mexicano.®

Como sabemos para el momento dicha vision comparativa no tenia cabida, sin embargo
para Preuss fue un avance en el analisis de sus temas, especificamente de la comparacion de
los antiguos mexicanos y los indigenas nortefios del sur de Estados Unidos, veia una buena
relacion, explica: “la religion mexicana, sobre la cual ya tenemos un conocimiento
relativamente amplio, hace comprensible el magnifico material norteamericano, ejemplar
por su riqueza. A la inversa, éste permite explicar aspectos aun incomprendidos de la

religién mexicana”.®!

Bajo esta visidn Preuss contrastd las fiestas de primavera, para los mexicanos era
Tlacaxipehualiztli y para pueblo mandon del sur de Estados Unidos en esta estacion
realizaban la fiesta Okipa, este texto es una sintesis de todas sus ideas y método, los mitos
no pueden desarraigarse de los rituales, en ellos de alguna forma “mégica” se representa y
revitaliza el acontecer del tiempo mitico que esta inundado de significados para la vida del
pueblo, se personalizan en los dioses-demonios de las fuerzas y fendmenos naturales de la
agricultura, el cambio de estacion y las actividades de siembra y cosecha y de los astros el
sol y el cielo, donde representan aspectos que van desde la sexualidad, la muerte y la

reencarnacion a través de acciones rituales y de culto como los sacrificios.

Es dentro de estos actos simbdlicos, donde se culmina o sintetiza segun Preuss la relacion
mito-rito, eje del pensamiento méagico-religioso, podemos ejemplificar la cuestion con la
siguiente cita: “Aqui se trata claramente del descenso del dios del maiz del cielo a la tierra,
asi como de su muerte, resurreccion y subido al cielo. Ademas, igual que entre los

totonacos, el dios del maiz es el hijo del dios solar y de la diosa del cielo”.%

Con dichos planteamientos Preuss se adentr6 y enfatizd sobre el estudio en los sacrificios,
labor que no habia realizado Seler, como lo sefnala Yoélotl Gonzalez Torres: “sus opiniones
(las de Seler) sobre el sacrificio humano son pocas y no aportan mayor explicacion que la

gue hemos encontrado en las fuentes: que el sacrificio humano tiene como fin alimentar al

% Konrad Theodor Preuss “La fiesta de la primavera en el México antiguo y entre los indios mandon de los
Estados Unidos de Norte América” en Neurath, Por los caminos del maiz...op.cit., p. 151. [Original de 1929
traduccion de Paulina Alcocer]

®! Preuss, “La influencia de la naturaleza...”op. cit., p. 140.

%2 Preuss “La fiesta de la primavera...” op. cit., p. 151.
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sol, proveyéndolo con la energia suficiente para que dé la luz y el calor necesarios para la
vida”,® asi podemos considerar a Preuss como uno de los pioneros de la interpretacion de

este fendmeno en los estudios de la cultura indigena.

En suma, para Preuss el pensamiento “primitivo” esta inmerso dentro de la religion y ésta
domina todos los aspectos de su vida, desde lo intelectual hasta lo material. Lograr
comprender estas culturas solo puede conseguirse en una profundizacion del mito y sus
aspectos rituales, de buena manera Preuss sefialé que su época no estaba lista para
adentrarse a la vision del mundo en otros términos, dice: “Al respecto estamos,
lamentablemente, todavia al principio. Nuestra época racionalista, que solamente se
interesa en sus principios valores, esta impedida para conocer la génesis de las ideas

humanas”.%*

No podemos decir mas sobre lo ya expuesto de su metodologia e interpretaciones, solo
reconocer y dimensionar su importancia, siendo que en décadas posteriores e incluso hoy se

nota su influencia y maneras similares en la forma de trabajo, hipétesis y metodologias.®
3.4.4 Comentarios finales a Preuss

En general la interpretacion de Preuss sobre las fiestas, la religion y los calendarios,
presenta algunas variaciones con respecto a Seler, el cual dominaria con sus aportaciones y
figura los estudios mexicanistas al menos hasta la primera mitad de los afios cuarenta; sin
embargo, la metodologia de Preuss y sus interpretaciones son sumamente interesantes e
importantes, logré variar las ideas sobre las fiestas y sobre todo present6 una ruptura con el
paradigma nacionalista por la exaltacion del pasado mexica.

83 Y6lotl Gonzalez Torres, El sacrificio humano entre los mexicas, México, FCE, 22 Ed., 1994, p. 82.

*Preuss, “La influencia de la naturaleza...”op. cit., p. 143.

% Graulich, op. cit., p. 313. Este autor reconoce que abundan ideas interesantes en las investigaciones de
Preuss. En su interpretacion sobre cada una de las fiestas recurre al estudio de la relacion de los mitos y los
ritos, base fundamental de su obra; de la misma forma recurre constantemente a comparaciones entre
sociedades mesoamericanas. La interpretacion se encuentra en la obra que ya hemos referido Mitos y Rituales
del México Antiguo o bien en: Cfr. Michel Graulich, Ritos Aztecas. Las fiestas de las veintenas, México, INI,
1999. Por otro lado mas cercano al estudio comparativo etnografico —trabajo pionero de Preuss— los trabajos
de las Gltimas décadas de Johanna Broda. Por ejemplo y s6lo por mencionar algunos, Johanna Broda, “La
etnografia de la fiesta de la Santa Cruz”, en Félix Béez-Jorge y Johanna Broda, Cosmovisidn, ritual e
identidad de los pueblos indigenas de México, México, CONACULTA-FCE, 2001. Y Johanna Broda, “Ciclos
agricolas en la cosmovision prehispanica: El ritual Mexica”, en Johanna Broda y Catharine Good Eshelman
(Coord.) Historia y vida ceremonial en las comunidades mesoamericanas: los ritos agricolas, México,
INAH- UNAM, 2004.
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A diferencia de México en Europa sus planteamientos fueron mejor recibidos y tuvieron
mejor espacio, dicen sus estudiosos que: ‘“Preuss llego a ser uno de los antrop6logos mas
respetados en el plano internacional. Como pocos, logré un equilibrio admirable entre
teoria y etnografia, presentando contribuciones en ambos campos”,® e incluso algunos de
sus planteamientos fueron tomados por Arnold van Gennep, Emile Durkheim, George

Bataille y Roger Caillois.®’

Es contrastante, su presencia dentro de la historia de los estudios del México Antiguo fue
depreciada e incluso poco conocida, puede explicarse debido a esa ruptura con el
paradigma nacional, pues: “Es evidente que la perspectiva etnoldgica de Preuss, que plantea
el esclarecimiento del pasado a partir del presente etnografico, no <<convino>> a la

ideologia centralista de la mesoamericanistica oficial dominada por Alfonso Caso”.%®

De ahi una de las causas de la pérdida de sus aportes y obra por varias décadas, todavia a
finales de los ochenta del siglo pasado como lo afirma Gonzalez Torres, “en general, la
obra de Preuss es poco conocida en México, por haber sido escrita en aleméan y no estar
traducida al espafiol”,*® pues vemos hasta entonces no habian sido difundidos sus aportes,
pues no participaba de la vision mexicanista sobre los indigenas vivos como vestigios. Su
metodologia comparativita no era acorde a los planteamientos nacionalistas y ademas al
posicionamiento hegemanico de los promulgados discipulos y continuadores de la vision de
Seler, Hermann Beyer y Walter Krickeberg en un primer momento, y posteriormente el
mismo Caso, que favorecieron los aportes y figura del gran maestro, opacando las ideas y
trabajo de otros mexicanistas como Preuss o Lehmann.”® Estos quedaron en el olvido
academico por al menos sesenta afios, particularmente la vida y obra de Preuss ha sido

rescatada en las Ultimas dos décadas por Jauregui y Neurath.

El proceso de formacién de la etnologia mexicana se cefiia en la identificacion de los

grupos indigenas y su posible relacién o incorporacién a la sociedad nacional,”

% Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 41.

*7 Ibidem, p. 21.

% Jesus Jauregui y Johannes Neurath, “El pasado prehispanico y el presente indigena...” op. cit., p. 188.

% yolotl Gonzalez Torres, “La religion y la cosmovision mesoamericanas” en Carlos Garcia Mora (Coord.),
La antropologia en México. Panorama historico., Vol. Ill, México, INAH, 1988, p. 605.

"%Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 49.

™ Dalhgren, op. cit., p. 83.
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evidentemente el valor en los estudios mexicanistas de la importancia cultural de los
indigenas actuales era el de monumento y politicamente sefial de retraso, falta de educacion
y civilidad; ahi es donde la obra de Preuss era aparentemente incomoda en México y no
digamos los estudios comparativos. Sin embargo en otro momento tendria un repunte sus

aportaciones y podriamos decir que un reconocimiento y reivindicacion su figura.

De manera general las ideas de Preuss innovaron los estudios mexicanistas, afirmacion que
llega al tema de las fiestas, como observamos a partir de sus intereses e influencias de
estudio pudo concebir algunas interpretaciones que fueron retomadas en las Ultimas
décadas, asimismo tener la intencién de relacionar la historia antigua y el pasado indigena a
través de las culturas vivas, sus tradiciones y los elementos que la componen, la base de la
relacion mito-ritual, la importancia de la lengua, sus cuentos, culto a la naturaleza, astros,
la figura de los dioses, mas los elementos de la vida como la actividad agricola y cuestiones
como la sexualidad, fertilidad o la muerte, hasta aspectos de lo que hoy llamamos cultura

material; asi como la vision o método comparativo.

En sintesis, la figura de Preuss se resume a alguien que aportd nuevas maneras de
comprender la historia y cultura de los pueblos indigenas de América, distinta a las
préacticas generales de su tiempo, al considerar fundamental el trabajo etnografico, abordar
sus costumbres y recopilar sus testimonios. Es por esto que su figura y obra ain merecen
mayor atencion, pues su dinamica y métodos para acercarse y comprender los estudios de la
historia indigena, hoy se han posicionado de buena manera, superando los planteamientos

idealizados de la historia y cultura del México Antiguo.
3.5 Walter Krickeberg

Después de revisar el papel de Preuss en la mexicanistica, toca hacer lo propio con sus
colaboradores mas cercanos, Walter Lehmann y Walter Krickeberg. Sobre el primero solo
podemos proporcionar datos biograficos y cuales fueron sus temas, entre los que no se
encuentran las veintenas, por lo que no ahondaremos en su obra; sobre Krickeberg si

profundizaremos.
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Como sefialan Jauregui y Neurath, en torno al Museo de Etnologia de Berlin se centraban
los estudios mexicanistas a finales de la década de los afios veinte, dominado por el

“triunvirato” Preuss-Lehmann-Krickeberg.”

Walter Lehmann nacido en 1878, habia sido alumno y seguidor de Seler, quien lo apoyo
para realizar viajes por “El Salvador, Nicaragua, Costa Rica, Guatemala y México entre
1907 y 1909, sus trabajos se centraron principalmente al estudio y traduccion de fuentes

como los Anales de Cuautitlan y el estudio de la religion e historia de los toltecas.

Al igual que Preuss en 1934 fue obligado a renunciar a su puesto en el Museo por el
régimen nazi, bajo la ley discriminatoria del funcionariado contra los judios u opositores,”
al final el Museo de Berlin quedé al mando de Krickeberg. Posteriormente Lehmann
recibié una invitacion para laborar en la Universidad de Madrid, sin embargo no logré

superar lo ocurrido en Alemania y murié pocos afios después en 1939."

Tras los despidos de Preuss y Lehmann, no hay duda quien se beneficié fue Walter
Krickeberg, quedéandose como director del Museo Etnoldgico de Berlin hasta 1954,”
ademas se quedd como el representante mas importante de la mexicanistica alemana,
asimismo gozd de buenas relaciones e influencia en México, cuestion que ayudo a la

difusion de su obra.
3.5.1 Resefa biografica y académica

Nacido en 1885, Walter Krickeberg se inicio en los estudios americanistas en 1906 como
asistente del Museo berlinés, donde obtuvo el puesto de curador en 1924, momentos en que

se dedicaba mas a los estudios de las culturas de Sudamérica y el Artico, para después

72 Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. Cit., p.41.

® Mechthild Rutsch y Luis Vézquez Ledn, “México en la imagen de la ciencia y las teorias de la historia
cultural alemana” en LUDUS VITALIS, Vol. V, Num. 8, 1997, México, p. 141

™ von Mentz, op. cit., p. 230.

™ Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p.142.

76 Jauregui y Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p.44.

"7 Existe una polémica sobre si Walter Krickeberg fue quien acusé a Preuss y Lehmann ante las autoridades
nazis, ideologia con la que si comulgaba Krickeberg. La discusion de tal hecho se encuentra en: Jauregui y
Neurath, Fiesta, literatura y magia en el Nayarit...op. cit., p. 41-44. Cfr. Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p.
142.
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centrarse en las “altas culturas del continente”,’® México y Perd; y en 1928 publica su

primer obra: Mitos y leyendas de los aztecas, incas, mayas y muiscas.’

En México encontrd buen recibimiento, centrd su trabajo en el analisis de las culturas
olmecas y totonacos,®® aunque también de manera general hizo algunas sintesis sobre el
México Antiguo, particularmente en dos obras que incluso se editaron en Meéxico:

Etnologia de América de 1922 y Las antiguas culturas de América de 1961.

Para analizar su trabajo es necesario primero advertir que puede asegurarse fueron Walter
Krickeberg y Hermann Beyer los que mas siguieron a Eduard Seler, a manera de escuela.
Hablemos primero de Krickeberg, sus influencias y metodologia se cifien al método
integrador de la antropologia, la labor documental de corte histérico y el valor de las
fuentes desde codices hasta los documentos coloniales y la arqueologia como un apoyo de

informacion.

En cuanto las influencias teoricas, sigue las corrientes que estudian el pensamiento
religioso desde la vision elitista que pensaba en la posesion del conocimiento por parte de
los sacerdotes, asi como las corrientes astralitas y naturalistas; y por supuesto el
difusionismo, que para el periodo de Krickeberg tenia planteamientos mas concretos, del
que compartio la escuela de los “circulos culturales”; entrando a los textos y revisando su
visién de las fiestas observaremos y profundizaremos estas influencias que constituyen su

obra.

3.5.2 Analisis de Krickeberg, los rasgos culturales, el difusionismo y la explicacion
clasica del tema

De Etnologia de América logramos recuperar su interpretacion sobre las fiestas y los
calendarios, en general su vision sobre la historia prehispanica de México. Lo primero en su
obra es identificar los bordes generales de las “altas culturas”, “tribus” y pueblos de
América, parte del difusionismo con la “Teoria de los circulos o complejos culturales” de

Raztel, Graebner y Schmidt, donde se considera que cada rasgo cultural se inventa una vez

"8 Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p. 142.

¥ Walter Krickeberg, Mitos y leyendas de los aztecas, incas, mayas y muiscas, México, FCE, 1971 [1928 12
ed. En Aleman].

8 yon Mentz, op. cit., p. 230.
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y luego se difunde.®! Es decir una visién mas unilineal de la cultura y su origen, donde los
avances y rasgos culturales son trasladados por migraciones y contactos, con este panorama
especula sobre una posible relacion entre el Viejo mundo y Centroamérica en una época
adelantada de su desarrollo y alude que:

Solo de esta manera encuentran explicacidon ciertas concordancias muy llamativas en el sector

de la cultura espiritual, sobre todo en el calendario, la cosmologia, el culto, la arquitectura de

los templos (en primer lugar pirdmides escalonadas) y la representacion de los dioses; pero

también en algunos elementos que pertenecen a la esfera social (sombrilla y litera como
privilegio de los principes).2?

Bajo esta misma perspectiva difusionista en el capitulo titulado: “Los pueblos civilizados”,
por principio trata de definir los limites del area cultural mexicana, guiandose por las
fuentes, lo dicho por investigadores contemporaneos, asi como la distribucion de las
lenguas y las “razas”. Para su explicacion se vale de comparaciones entre piezas
arqueoldgicas y arquitectdnicas, considera que existen fases evolutivas de estilos que
existieron en diferentes zonas desde épocas remotas, informacion que puede cotejarse con
los primeros trabajos arqueolégicos de estratificacion de Gamio y George C. Valliant,®
limita su trabajo a la exposicion de los diferentes rasgos que componen la cultura en esta
parte del mundo, en funcién de éstos alude una relacion con un “centro cultural” aun méas
antiguo de donde salieron grandes avances como el calendario y cuestiones religiosas

entorno al culto; vison unilineal y etnocéntrica que definio el difusionismo del periodo.

Bajo la técnica de enlistar y describir los rasgos culturales en términos de ideas, cuestiones
materiales y algunos aspectos sociales manifiesta en el texto una serie de atributos de la
cultura azteca, principalmente, que van desde la indumentaria, el calzado, economia,
cuestiones de politica y sociales, como castigos, el matrimonio, la crianza, cuestiones
funerarias, la guerra entre otras, que sirven como punto de referencia y andlisis para hablar
sobre los progresos de la cultura y que se ve en ramas altamente civilizadas como lo es la
definicion de un Estado, al respecto de esta estructura menciona:
El estado de los aztecas, si es que se le quiera dar este nombre, es algo totalmente diferente

del imperio incaico, y es mas bien comparable a la liga iroquesa. Se fundaba como ésta en una
base territorial sumamente reducida y no representaba ninguna unidad, sino que era una

81Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., pp. 142-143.
8 Walter Krickeberg, Etnologia de América, México, FCE, 1946 (1922 12 ed. En Aleman), p. 30.
% Ibidem, p. 263.
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alianza de tres tribus nahua del Valle de México, que tenian sus principales asientos en
Tenochtitlan, Texcoco y Tlacopan.84

Por otro lado y dejando su operar difusionista, retoma planteamientos de investigadores
contemporaneos como el mismo Preuss, claramente observable cuando enuncia: “He
tratado ya en uno de los capitulos anteriores de los cora y huichol de la Sierra de Nayarit
(Jalisco) y cercanias, 0 sea tribus sonorenses que viven en el ambito de la alta cultura y
cuyas creencias y formas de culto tienen muchas afinidades con la antigua religion

mexicana”.®®

En la obra de Krickeberg, particularmente sobre la religion, las fiestas y los calendarios,
expone estos rasgos como un punto alto con respecto al progreso de una civilizacion, sin
desprenderse de la creencia en “las concordancias con el Viejo mundo”. Manifiesta la
influencia de los planteamientos astralistas, ciclicos y naturalistas cuando intenta criticar los
mitos y la religidn, sigue estos indicios de estudio como lo habian hechos los demas
mexicanistas, asi indica:

En la imaginacion de los aztecas [...] otro concepto del universo, basado en la contemplacion

de la via lactea, constelaciones astrales [...] se nota en estos conceptos un rasgo fundamental

del pensamiento religioso de los mexicanos: su predileccion por la interpretacion mitica de

los grandes contrastes cdsmicos: cielo- tierra, dia- noche, sol- luna; ello se exterioriza en el

caracter curiosamente dual de la mayoria de sus dioses, que casi siempre alnan rasgos
terrestres con otros celestes.®

Observamos que presenta el esquema de personificacion de los dioses en entes y
fendmenos naturales, de la misma forma los ciclos naturales de las estaciones secas y
lluvias, que en este caso define como primavera y otofio, se nota la lectura de fuentes
primarias —enfocada principalmente en los sacrificios— coincide con Seler y Preuss donde
los dioses personifican las fuerzas naturales y astrales, que dentro de los rituales guardan
relacién con el ciclo agricola, integrando todos los elementos en la relacion mito-rito, al
respecto escribio:

Durante las fiestas de primavera y otofio, el cuerpo de la victima era desollado y con la piel se

vestia un joven sacerdote que, con este horroroso disfraz, representaba al dios de la primavera

Xipe o0 a la Tlazolteotl, pues conforme a los conceptos de los mexicanos, la tierra esta
extenuada debido a las labores del campo y necesita vestirse con una piel nueva, para dar otra

5 Ibidem, p. 283.
% Ibidem, p. 262.
% Ibidem, p. 294.
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vez fruto [...] otros sacrificios tenian por finalidad producir lluvias o conservar el calor solar.
Por consiguiente, a los dioses de la lluvia, de los que se presenta que eran de estatura enana,
se inmolaba a nifios, cuyo llanto prometia lluvia, se echaban cautivos a la hoguera, por haber
nacido asi una vez el sol, y se organizaba, en visperas de cada nuevo periodo calendarico, una
renovacién magica del sol, apagando todos los fuegos y encendiendo otro nuevo sobre el
cuerpo de un hombre sacrificado.®’

Por estos textos vemos como se fue construyendo una imagen general sobre la relacion de
las fiestas de las veintenas, con el ciclo agricola y el problema de los calendarios, y por
supuesto también la importancia de las élites en el culto y el conocimiento general; este
elitismo es punta de lanza en la categoria de civilizacion; asi sefiala que dentro de las
fiestas los estratos nobles y religiosos participaban activamente dice: “Los sacerdotes
practicaban la penitencia diariamente, y con motivo de las grandes fiestas, hacia penitencia

también todo el pueblo, incluso el propio soberano”.®

Como vemos, Krickeberg apoyaba la idea sobre del dominio intelectual de la élite, lo que
llega a la escritura y el conocimiento de los rituales y el funcionamiento del calendario,

donde define:

Como los jeroglificos se ensefiaban en las escuelas sacerdotales y, por tanto, sélo eran
comprendidos probablemente en los circulos cultos, resulta también que el computo del
tiempo era una ciencia secreta de los sacerdotes. Para sefialar los dias, se hacia uso de dos
series de simbolos combinados en forma continua: veinte signos (representando animales,
plantas, cabezas de dioses, etc.) y los numerales del uno al trece, que se expresan por medio
de puntos.89

Siguiendo con nuestro analisis sobre las fiestas y la relacion con el calendario notamos que

es partidario de postura sobre el bisiesto, rinde un su texto lo siguiente:

Por medio de intercalaciones, se lograba corregir la duracién del afio que con los 365 dias
resultaba demasiado corto; ademas, ya se conocia perfectamente la duracion del periodo
aparente de Venus (584 dias) y se le usaba con frecuencia para especulaciones numéricas. La
ciencia calendarica se cultivaba particularmente entre las tribus nahua del sureste de la
altiplanicie mexicana y sus vecinos de la mixteca, motivo por el cual, los codices méas
hermosos y méas profusos son originarios de esa region; en primer lugar el Cddice
vindobonensis y el Codice Borgia.90

La obra de Krickeberg en este punto y para efectos de nuestro andlisis sobre las fiestas nos

permite observar claramente como se posicionaron las ideas basicas sobre nuestro tema,

¥ Ibidem, pp. 301-302.
% Ibidem, p. 300.
% Ibidem, p. 306.
% Ibidem, p. 307.
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nombramos a esto “la interpretacion clasica” de las fiestas de las veintenas o su “idea
general” y sus problemaéticas, podemos explicar este posicionamiento a partir de la
importancia de Seler y Preuss, que fueron retomados por Krickeberg de manera clara y tal
vez en sintesis, apoyado por su método, mas a manera de descripcion y listado de los rasgos
culturales. Sobre esta misma idea, a pesar de su difusionismo y eurocentrismo es de llamar
la atencion como su obra no fue excluida, al contrario, como lo mencionamos en apartados
anteriores sus buenas relaciones e influencia provocaron una amplia difusion y en

consecuencia sobre las ideas de las fiestas que acabamos de expresar.

Consideramos que en esta difusiéon tuvo mayor peso el estatus de “alta cultura” o
“civilizacion” en términos occidentales que Krickeberg ponia sobre la historia prehispanica
y del paradigma del México Antiguo, argumentos que politicamente tenian un buen papel
porque era la aspiracion del proyecto posrevolucionario, de cierta forma comenzaba a

importar menos el origen historico y mas la vision de lo que constituia la cultura mexicana.
3.5.3 Comentarios finales a Krickeberg

En conclusion podemos decir que Krickeberg aprovecho los conocimientos construidos por
su maestro Seler y colega Preuss para ofrecer en concreto lo que nombramos como
“interpretacion clasica” o “idea general” sobre las fiestas de las veintenas y sus
problematicas, que van desde su relacion con el calendario, el énfasis en el pensamiento
religioso, la relacion con la agricultura y el dominio sacerdotal, postulados que indicaron al
momento conclusiones, una manera de trabajo, método y el entendimiento de la cultura
indigena en términos evolucionistas, elitistas y bajo parametro occidentales, en fin
caracteristicas de estudio, influencias y métodos que impactaron en los estudios de la
historia de los pueblos indigenas de México en la primera mitad del siglo XX.

Dichos postulados fueron sostenidos gracias a la influencia de Krickeberg y el peso de la
Mexikanistik, pero también por la presencia en México de otro estudioso aleman: Hermann
Beyer, y sus intenciones por consolidarse como académico allegado de la corriente

mexicanistica alemana y su interpretacion sobre el México Antiguo.

3.6 Hermann Beyer
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Los estudios de la historia antigua de México parecieron complicarse después del cierre de
la Escuela Internacional de Arqueologia y Etnologia Americana en 1920% y el clima social
y politico del pais, sin embargo los estudiosos se agruparon en diferentes sitios, algunos en
el Museo Nacional, otros en las instituciones posrevolucionarias relacionadas con la
antropologia y la educacion como el caso de Manuel Gamio y otros mas, simplemente
trataron colocarse por sus propios medios, es el caso del aleman Hermann Beyer, fundador
de Sociedad Alemana Mexicanistica y la revista EI México Antiguo.

3.6.1 Aspectos biograficos y curriculares

Hermann Beyer naci6é en Colonia, Alemania, el 26 de junio de 1880; Alfonso Caso dice que
puede considerarsele un “discipulo indirecto” de Seler; pues no esta claro si estudio con él
a principios de siglo en la Universidad de Berlin entre 1902- 1903;%* siguiendo con su
formacion, también sabemos que acudié a la Universidad de la Sorbona en 1907, sus
intereses estaban en la ciencia americanista en particular por los estudios del México

prehispanico, sobre la arqueologia y antropologia principalmente.

En 1910 con motivos del centenario de la independencia de México, se celebrd el XVII
Congreso Internacional de Americanistas, Beyer mando dos articulos, uno sobre el periodo
de Venus en Codice Borgia y el Cddice Porfirio Diaz y otro de las representaciones

iconogréficas del dios Huitzilopochtli.”

Al mantener su residencia en México logré posicionarse como parte de la Inspeccion de
Monumentos, donde trabajo entre los afios 1915 y 1918, ahi siguié los conocimientos
arqueoldgicos mexicanos que iban formandose profesionalmente, asimismo Beyer aprendio
y se formd empiricamente. Terminada la Revolucion y con ello iniciada la reestructura del
pais, no le fue facil encontrar un espacio entre las instituciones, debido a que aun no gozaba
de un amplio prestigio y por problemas directos con Manuel Gamio,** quien dominaba los

asuntos indigenistas del momento, sin embargo en 1924 logré abrir una catedra de

IRivermar Pérez, op. cit., p. 110.

% Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p.140.

% Alfonso Caso, “Homenaje a Hermann Beyer”, en El México Antiguo, Tomo IX, México, D.F, Sociedad
Alemana Mexicanista- Instituto Cultural Mexicano- Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1961, p. 24. [Texto
original de 1943]

% Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p. 141.

108



arqueologia mexicana en la actual Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, donde tuvo

como alumnos entre otros a Alfonso Caso.®

Beyer habia comprendido que tenia que abrirse paso en el entorno académico por sus
propios medios, por lo que fundo la Sociedad Alemana Mexicanista, institucion donde era
el unico investigador fijo profesional; a la par cred la revista EI México Antiguo en 1919,
donde proyect6 la influencia difusionista de los “circulos culturales”, ® asi como los temas
e interpretaciones de la Mexikanistik. Fue el maximo responsable de su revista, de los
primeros cinco tomos que comprende los afios de 1919- 1941 aparecieron trabajos de

especialistas entre otros Walter Lehmann y Walter Krickeberg.®’

El sustento econdmico de dicha revista fue dificil e incluso amenazé con la desaparicion de
la publicacion, Beyer contaba con poco apoyo, Caso quien conocio la situacion de su
maestro explica:

Muchas veces supe de las angustias econdmicas por las que atravesaban Beyer y su revista.

El era el director, el secretario de redaccion, el corrector de pruebas y, al mismo tiempo que

escribia los articulos y las notas bibliograficas, no desdefiaba la tarea de rotular

personalmente los sobres y de llevar al correo, también personalmente, los nimeros de la
‘o 98
Revista.

Beyer logro sustentar su trabajo gracias al apoyo que le favorecio la Sociedad Alemana
Mexicanista y la comunidad alemana en México, quienes eran aficionados a la historia
antigua de México, sin embargo disminuyeron los apoyos sobre todo en el periodo del

nazismo que trajo muchas complicaciones a dicha comunidad.

Por falta de apoyos en el medio mexicano tuvo que buscarlo en los Estados Unidos de
donde obtuvo algunas becas, trabajos y afiliaciones de instituciones como el Middle

American Research Institute de la Universidad Tulane donde participé en 1927.

% Caso, op. cit., p. 23.

% Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p. 142.
% Ibidem, p. 139.

% Caso, op. cit., pp. 26-27.
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En su curriculo también cuenta con haber recibido en 1932 el titulo honorario de doctor en
filosoffa de la Universidad de Wiirzburg Alemania;* haber sido presidente de la Sociedad
Cientifica “Antonio Alzate” de México en 1926 y haber tenido el puesto de Profesor
Honorario del Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnologia en 1933; como labor
de campo realizé diferentes expediciones y trabajos arqueoldgicos en México, murié en

1942 en Stringtown, Oklahoma,'® habia redactado unos 166 articulos.'®*
3.6.2 El trabajo de Beyer, entre la escuela y la critica

Después de la muerte de Beyer y a proposito del cuarenta aniversario de la creacion de la
revista EI México Antiguo y de la Sociedad Alemana Mexicanistica, ésta ultima y el
Instituto Cultural Aleman “Alexander von Humboldt” dedicaron un homenaje a Beyer en

los tomos IX, X y XI, que se publicaron en 1959, 1961 y entre 1965-19609.

La coordinadora del homenaje y su publicacion fue la arquedloga Carmen Cook de
Leonard quien recuper6 algunos datos sobre la vida y obra de Beyer y algunos discursos a
su memoria en el tomo IX; y por otro lado en X y XI recopild algunos articulos de Beyer,
tanto de ElI México Antiguo como otras publicaciones. El tomo X titulado ‘“Mito y
simbolismo del México Antiguo” es el mas cercano a los intereses de andlisis de nuestra

investigacion.

No cabe duda que Beyer formo parte —siguiendo a von Mentz— de la “edad de oro de la
Mexikanistik”.2% Como heredero intelectual de Seler siguié sus ideas y metodologia,
aungue es de sefialar que también lo criticd, aunque se le conoce mas como su seguidor,
incluso Caso dice: “En efecto, quien analice la obra de Beyer y el método por él empleado,
no podra menos que notar la gran influencia ejercida por Seler en las investigaciones que él

emprendia”.lo3

% Robert Wauchope, “Herman Beyer”, en El México Antiguo, Tomo IX, México, D.F, Sociedad Alemana
Mexicanista-Instituto Cultural Mexicano-Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1961, p. 33. [Texto original de
1944]

109g| México Antiguo, Tomo IX, México, D.F, Sociedad Alemana Mexicanista-Instituto Cultural Mexicano-
Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1961. [Pagina sin numerar al principio de la edicion]

hwrauchope, op. cit., p. 34.

192 \;on Mentz, op. cit., p. 231

103 Caso, op. cit., p. 24.
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A pesar de lo anterior, Beyer busco tener una propuesta de caracter propio, es recordada su
actitud reacia e incluso sarcastica al realizar criticas y comentarios a los aportes de otros
investigadores; no tuvo empacho por criticar a figuras del medio académico de la historia
antigua de México, incluso: “No hubo quien se le escapara, por grande o consagrado que

fuera: Seler, Preuss, Morley, Thompson”.'%

La propuesta de Beyer se basa en método integrador al estilo de Seler, Beyer confiaba y
tenia un fuerte apego sobre el rigor cientifico en busca del conocimiento, incluso en sus
criticas a hipdtesis que consideraba poco “probables” o coherentes, viciadas por la fantasia
0 “poesia”, tenia lo siguiente: “Y la risa sarcastica de Beyer, sirvio para podar esta excesiva
riqueza imaginativa y algunas veces también para poner en su punto, cuestiones debatidas

que nada tenian que ver con la ciencia”.'%®

Nocién que habla mucho del tipo de historia Beyer, en términos de metodologia cercana al
historicismo-idealismo, como lo dice Carmen Cook de Leonard en su introduccion al tomo
X, donde la autora nos indica otras influencias de Beyer, comunes ya dentro de los
mexicanistas, dice el texto:
Hermann Beyer no se ocup6 de una teoria etiolégica de los simbolos. Siguiendo a su maestro
Eduardo Seler, y otros antecesores y colegas, analiz6 los eslabones en la cadena del

pensamiento mitoldgico prehispanico, para discutir las interpretaciones anteriores y
finalmente llegar a la conclusion confirmatoria o diferente a la de otros autores. %

Los temas que se ocupd y la forma de acercarse a los mismos siguen la tendencia de la
escuela mexicanistica alemana del México Antiguo, la interpretacion del calendario, el
estudio de glifos, los dioses, desciframiento e importancia de cddices y esculturas, en
general su “cultura espiritual”,’’ es decir el pensamiento religioso, dentro del marco o

referencia de los fendmenos naturales y los astros; aunque también lleg6 a incursionar en

104 Carmen Cook de Leonard, “Prélogo” en El México Antiguo, Tomo 1X, México, D.F, Sociedad Alemana
Mexicanista-Instituto Cultural Mexicano-Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1961, p. 14.

195 Caso, op. cit., p. 26.

16 Carmen Cook de Leonard, “Introduccion” en El México Antiguo, Tomo X, México, D.F, Sociedad
Alemana Mexicanista-Instituto Cultural Mexicano-Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1965, p. XVL.

197 Caso, op. cit., pp. 27-28.
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otros campos, sabemos que a través del trabajo etnografico se acercd a las lenguas

otomies.*%®

Al revisar los articulos de Beyer se puede notar su interés por el simbolismo de los glifos y
cémo estos conectan cuestiones mas grandes del pensamiento de una cultura, Cook de
Leonard escribe al respecto:
A Beyer no le interesé la razon por la cual los antiguos se valian de simbolos para sus
representaciones mitoldgicas. Lo reconocid y lo acepté como un arte creador que surge como

necesidad en todo ser humano, que al hacerse acervo cultural, se trasforma en la mitologia y
la religion del pueblo.109

El trabajo de Beyer sobre la religion es interesante, a pesar de haber seguido mucho a
Seler, destaca su actitud critica y reacia contra algunas posturas, las cuales trasladan
modelos e hipotesis de estudio sobre hechos culturales elaborados en Europa y para las
culturas occidentales en general, y que para Beyer no existe una linea, modelo o hipétesis
de estudio en si misma convincente para los estudios prehispanicos, ésta es tal vez la
actitud mas interesante de su trabajo y donde se desapega de los aportes de Seler, se puede
leer en un articulo de corte astralista llamado: “El sur en el pensamiento del México
Antiguo de 1908

La cultura espiritual, el pensamiento de los grupos étnicos mexicanos y centroamericanos

necesita comprenderse por si mismo, pues una trasferencia de métodos aplicados a las

mitologias occidentales no puede mas que confundir las cosas. Esto debe decirse de la
comoda teoria, que clasifica practicamente todas las leyendas sagradas como mitos

11
lunares. '

Los conceptos sobre el pensamiento o imaginacién en términos de cultura intelectual, como
hemos visto en los autores analizados en este capitulo, era una idea que ya figuraba como
parte importante en los estudios mexicanistas, objeto de estudio e intencién de la corriente
antropologica que mas les influyd: el evolucionismo, preocupado por el pensamiento
religioso de los “primitivos”, que intentaba discernir el lugar, etapa o estadio en el que cada

cultura estaba en la historia.

198 yon Mentz, op. cit., p. 231.

109 Cook de Leonard, “Introduccion...” op. cit., p. XVI.

10 Hermann Beyer, “El sur en el Pensamiento del México Antiguo” en ElI México Antiguo, Tomo X, México,
D.F, Sociedad Alemana Mexicanista-Instituto Cultural Mexicano-Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1965, p.
37.
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Con lo que respecta al tema de las fiestas también formaron parte del trabajo de Beyer, no
de una manera tan amplia, pero tiene importancia en el sentido que sigue la idea general de
la mexicanistica y como Krickeberg termina por presentar la “interpretacion clasica” del

tema y sus problemas generales ante la academia y sus estudiosos.

Entre las problematicas de las veintenas que trabajo, se encuentra el problema de cémo las
fiestas representan el ciclo agricola dividido en las estaciones de secas y de lluvias, que
constituyen uno de los nucleos fundamentales en sus creencias religiosas del México
Antiguo y de dicho tema, puede leerse en su texto:
Meéxico tiene dos temporadas anuales, una de lluvia y otra de seca. La primera principia
aproximadamente a mediados de mayo y perdura hasta el fin de septiembre, la segunda es de
octubre a la mitad de mayo. El tiempo de lluvias coincide por tanto con el verano y el tiempo
de sequias con el invierno. El tiempo de aguas, el verano, es asi el periodo de dias largos,
regido por el dia, por el sol; y el tiempo de secas, el inverno se gobierna por las noches
largas, por la noche. Resultado de estos hechos naturales son una cantidad de conceptos

mitoldgicos y cosmoldgicos de los antiguos mexicanos que hasta este momento no se han
explicado més que de forma rebuscada. '™

Apreciacién importantisima y que puede decirse es uno de los aportes mas significativos de
“la interpretacion clasica” de las fiestas por la mexicanistica alemana, y es que involucra
tanto el posicionamiento por entender la vision ciclica del “pensamiento magico-religioso”
de la cultura indigena y como estas definiciones se acercan a la vida de los pueblos en
aspectos como los periodos de siembra y cosecha, o la observacion de los astros.

Resta sefialar y criticar el empuje de las fuentes de parte de los estudiosos contemporaneos
a Beyer, es de notar como apenas se van procurando por andlisis mas profundos y una
conciencia de cambio cultural entre las distintas civilizaciones y sus formas de expresar sus
mitos y demas conceptos que conforman su pensamiento, critica puntual de Beyer al
expresar la falta de profundidad de interpretacion y atencion al fenémeno de la division del
afio y del ciclo agricola, el cual en las siguientes décadas tomara gran importancia en las
interpretaciones desde la postura etnografica de profundidad historica en el estudio de la

religion “popular” o de las comunidades.**?

1 hidem, p. 34.
12 Al respecto podemos identificar y remitir los trabajos de Johanna Broda sefialados en este capitulo.
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Regresando con la critica de Beyer, también resulta interesante sefialar su opinion sobre
los esquemas occidentales aplicados a los temas indigenas americanos; aunque en la
préctica no propuso una interpretacion distinta y siguid las que habian dejado los anteriores
mexicanistas alemanes, a pesar de que también los critico, por ejemplo sobre el calendario,
donde consideré probar que otros como Seler se habian equivocado y que en el ciclo
calendéarico de 52 afios no hubo intercalaciones:

Todos los cincuenta y dos afios se siguen de la misma manera como los primeros, quiere

decir, todos tienen 18 cenpohuallis (sic) de 20 dias y cinco nemontemi. Queda, entonces,

comprobado que los antiguos mexicanos durante 52 afios no hicieron intercalaciones para

adjulnltsgr su afio incompleto de 365 dias al verdadero (afio tropico) de 365d, 5 h, 48 m. y
45s.

Por Gltimo, dentro de sus textos podemos ver como a pesar de ser critico con sus
antecesores también tiene muchas ideas compartidas, por ejemplo la hipétesis que a partir
de las élites se produce el conocimiento, Beyer considera que los sabios sacerdotes
ordenaban el tiempo: propone tres cadenas ideoldgicas, donde elementos y fendmenos
naturales estdn homologados a los dioses, relacion que llega a los mitos y la ordenacion del
tiempo y el espacio, por ejemplo dice: “Al considerar a Tonatiuh, el dios del Sol como
patron del decimonoveno signo diurno quiahuitl <<lluvia>>, también esto explica la

relacién ideologica : Sur, Sol, Tiempo de Lluvia”.***

3.6.3 Comentarios finales a Beyer

Como hemos visto, Beyer aunque mostré una actitud critica ante Seler y Preuss e incluso
iniciativa sobre los temas generales de las fiestas y cuestiones del calendario no logré
posicionar u ofrecer alguna interpretacion o planteamiento importante, es de destacar su
postura ante los modelos o esquemas de anélisis desde Europa y como necesariamente no
caben para la historia indigena, de igual manera el debido reconocimiento por impulsar
iniciativas o dinamicas académicas no institucionales en el pais, con su propia revista y las

sociedades de las que formo parte.

3 Hermann Beyer, “Prueba de que los Mexicanos no intercalaban dias durante el Ciclo de 52 Afios” en El
México Antiguo, Tomo X, México, D.F, Sociedad Alemana Mexicanista- Instituto Cultural Mexicano-
Aleman “Alejandro de Humboldt”, 1965, p. 301.

14 Beyer, “El sur en el Pensamiento...” op. cit., p. 37.
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Sin embargo el papel de Beyer en esta historiografia queda marcado mas por su relacion
con la “escuela” mexicanistica alemana, corriente y etapa de estudio que como vimos en
todo el capitulo en general jugé un papel fundamental sobre los estudios del México

Antiguo.
3.7 Recapitulacion, “la interpretacion clasica” del estudio de las veintenas

El periodo y trabajo de los mexicanistas alemanes fue un apoyo importante al desarrollo e
interés por el conocimiento de la historia antigua de México y la cultura indigena. Apoyo
gue se constituyd a través de disciplinas ya profesionales como la arqueologia, la
antropologia, la historia, la etnografia y la linguistica, y asimismo por el trabajo e
influencias metodoldgicas de sus representantes, como el evolucionismo, el difusionismo,
entre otros. Lo anterior aglutinado por un contexto mexicano definido por las pretensiones
indigenistas de posicionar una cultura “unificada” de los mexicanos sobre la “unién” de las
dos raices, como en ese momento lo entendian, la indigena y la occidental, mientras se
construia con base en el pasado una historia antigua gloriosa de la nacion, por la cual
agrupar y dotar ideolégicamente una identidad, motivos que pesaron dentro de la difusion e

interpretacion de los estudios en estos campos.

En términos académicos las interpretaciones y metodologias de los mexicanistas
constituyeron paradigmas, sobre todo a partir del trabajo de Seler y Preuss, ideas e hipotesis
que se difundieron y establecieron hegemdnicamente durante varias décadas, de donde
tenemos la “interpretacion clasica” o “idea general” de las fiestas y sus problemaéticas e

incluso su método.

Sobre las problematicas, las investigaciones de los mexicanistas alemanes definieron e
identificaron la relacién con la agricultura y sus ciclos y su posible division en dos periodos
por el cambio de estacion y el clima; asi como la expresion de sus rituales ante los
fendmenos naturales como la lluvia, la observacion de los astros, las relaciones mitico-
rituales y su cabida dentro de todo el pensamiento religioso y ritos como los sacrificios
humanos; asimismo la importancia y problematicas del calendario, desde la situacion del
bisiesto, su funcidn e importancia como condicion intelectual y tecnologica dominada por

las élites.
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En cuanto a su metodologia, la definicion del método integrador de la antropologia, el rigor
documental y la critica de las fuentes por la disciplina historica, desde las obras de los
frailes hasta los cddices, ademas de la inclusion del trabajo etnogréfico al analisis historico.
Todo amalgamado desde una posicion teorica cercana al evolucionismo, el idealismo, la
historia cultural alemana y el difusionismo; aspectos que marcaron su énfasis por la

cuestion “intelectual”, el “pensamiento religioso”.

A manera de sintesis, lo anterior conforma hasta entonces la vision historiografica de
nuestro tema y en gran medida los pardmetros de los estudios en general de la historia
antigua de México de aquel entonces, que se mantienen por un lado entre las influencias de
la historia universal y las corrientes del momento, y por otro el nacionalismo mexicano y

sus précticas del indigenismo-mestizaje.
3.8 Conclusiones del capitulo

Hasta ahora en los periodos, autores y obras revisados en la investigacion, principalmente
el grupo de la mexicanistica alemana, podemos decir es el ntcleo de lo que hemos Ilamado
la “interpretacion clasica” o “idea general” de las fiestas y sus problematicas. Pues las
investigaciones de este grupo son la principal influencia para el desarrollo posterior del
tema, su trabajo en dos niveles, por un lado la definicion de los problemas y topicos de
estudio y por otro como abordarlos metodoldgicamente, configura la base para abordar el
fendmeno de las veintenas. Sin embargo, ain no concluimos con la revision de la primera
etapa de esta historiografia (1884-1972), los siguientes afios también son fundamentales

para su desarrollo, propiciado por un giro metodolégico de estos estudios.

A partir de la solidificacion de las instituciones, el proyecto nacional mexicano parecia
avanzar sobre los objetivos que se habian trazado. En el ambito académico-politico, el
paradigma del Mexico Antiguo y sus intereses fueron renovados, convirtiendo en algo mas
grande su posicion ideologica-politica y la labor academico-cientifico. Esta subsecuente y
revulsiva etapa de la que hablamos, de manera simplificada y por énfasis sobre el estudio
de las veintenas y sus problematicas, tiene como una de sus causas la propuesta e
influencias de otro antropologo aleman, una generacion delante de los consagrados

mexicanistas, hablamos de Paul Kirchhoff.
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Capitulo V. Paul Kirchhoff, el orden mesoamericano. La transicion de los estudios
del México Antiguo a la ciencia mesoamericanistica

Con riesgo de ser tachado de liberalismo impenitente, diria por el contrario que
todas las puertas me parecen buenas para flanquear el umbral multiple de la
historia. Ninguno de nosotros podria conocerlas todas, desgraciadamente. El
historiador abre sobre el pasado, en primer término, la que conoce mejor. Pero si
trata de ver lo mas lejos posible, obligatoriamente tocara a otra puerta, luego a
otra... Cada vez se las tendrd que ver con un paisaje nuevo o ligeramente
diferente, y no hay historiador digno de ese nombre que no haya sabido
yuxtaponer cierto nimero de ellos: paisaje cultural y social, cultural y politico;
social y econémico, econémico y politico, etc. Pero la historia los retne todos, es
el conjunto de esas vecindades, esos linderos, esas interacciones infinitas. ..

Fernand Braudel *

4.1 Introduccioén

En este capitulo nos proponemos analizar la obra de Paul Kirchhoff, con especial énfasis
en sus planteamientos sobre el tema de las fiestas de las veintenas y sus distintas
problematicas, como lo es el calendario, fenGmenos que son objeto de esta investigacion.
Para dicho analisis de carécter historiografico presentamos los aspectos biograficos y
formativos de Kirchhoff més importantes, donde advertimos sus influencias y como estas
se traducen en una metodologia propia, ademas de poder notar su importancia como

académico y una de las figuras claves de la historiografia del México prehispanico.

Sus influencias tedrico- metodoldgicas que van desde la corriente marxista, el difusionismo
unilineal, el culturalismo, el estructuralismo, e incluso los aportes de la mexicanistica
alemana y el nacionalismo mexicano, a quienes critic6 y mantuvo rivalidades académicas

que nos permiten ademas conocer mas sobre el contexto.

Con base en esta observacion, hemos incluido en el texto la importancia del concepto
Mesoamérica como una revitalizacion del paradigma del México Antiguo y su importancia
académica politica, a través de la rivalidad y competencia por el tema de los calendarios
que existio ente Kirchhoff y Alfonso Caso, una de las figuras nacionales mas importantes
de los estudios de la historia antigua de México.

! Fernand Braudel, “Sobre una concepcion de la historia social” en Escritos sobre historia, México, FCE,
1991, p. 162.
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La parte final de este texto se enfoca en ofrecer una sintesis del pensamiento general de
Kirchhoff, el cual se delinea en gran medida por la conviccion del estudio universal de las
sociedades humanas, su cultura y su historia, dentro de la condicion social, que es el
determinante de Kirchhoff; para culminar con el analisis de su propuesta sobre el
calendario y las fiestas. Interpretaciones que reflejan la importancia de Kirchhoff como el
investigador que dio un giro a la manera de entender la cultura y la historia mesoamericana,
sus fuentes, su pensamiento, es decir, sus estructuras, superando la imposicion etnocéntrica
occidental, al proponer como idea fundamental para los planteamientos de este tipo de
estudios la existencia de un orden mesoamericano, coherente en su propia logica de

pensamiento y estructura del mundo.

En una simplificacion de la obra de Kirchhoff, generalmente se le recuerda por ser el
acufiador del término Mesoamérica en su articulo de 1943, propuesta conceptual que
compendio desde entonces una gran cantidad de criticas, pero también fortalecié acuerdos
académicos para hacer crecer estos estudios. Sin embargo, el papel de Kirchhoff y su
importancia en dichos estudios trasciende esa vision, permanentemente cercano a la
polémica, llegé a México para diferir con la corriente mexicanistica de sus compatriotas,
para posteriormente constituir su propia vision de la historia indigena de Meéxico y
comenzar a reformular su base metodolégica y conceptual, fundado en la conviccion de la

estructura social, econdmica y politica en la historia.

Para ampliar las ideas anteriormente planteadas desarrollaremos en el texto la formacion
académica de Kirchhoff, sus influencias, el contexto mexicano de los estudios del México
Antiguo y su relacion politica, para después profundizar en los planteamientos
metodoldgicos de Kirchhoff sobre los estudios mesoamericanos y por supuesto en sus
interpretaciones de las fiestas de las veintenas y sus diferentes problematicas, bajo este
esquema nuestro objetivo es comprender como en el constante proceso de rescritura de la

historia fue tratado el tema y cuéles son las aportaciones de Kirchhoff a dichos estudios.

4.2 Resefia biografica y académica

La vida y obra de Paul Kirchhoff esta bien documentada, podriamos decir que afio con afio,

nuestra principal referencia es la semblanza que hizo su colaborador Wigberto Jiménez
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Moreno en el texto compilatorio del homenaje a Kirchhoff;? aunque también tenemos otras

resefias que bien lo complementan.®

Kirchhoff naci6 en 1900 en el seno de una familia protestante en Horste, Alemania, oriundo
de Westfalia, aunque desde muy pequefio fue llevado a la capital de Prusia. Cursé sus
estudios universitarios entre 1919 y 1926 en las ciudades de Berlin, Friburgo y Leipzig,

forméandose en las disciplinas de teologia, filosofia, economia, sociologia y etnologia.*

Por esos afos fue su maestro Fritz Krause, conocido por su obra Vida econdmica de los
pueblos aparecida en 1924, donde frecuentaba la etnologia y la economia; trabajo sobre los
pueblos indios de Brasil Central, el Amazonas y el Suroeste de los Estados Unidos, temas a

los que se acercé el joven Kirchhoff.

En 1927 se volvio asistente del Museo Etnoldgico de Berlin, que como hemos visto era
centro de los estudios americanistas y mexicanistas, ahi conoci6 a Preuss Y su trabajo sobre
los indigenas de la zona del Gran Nayar y sus estudios comparativos. Al afio siguiente
viaja a Inglaterra al obtener una beca y luego en 1929 se trasladd a los Estados Unidos, en
la Universidad de Columbia conoci6 a Franz Boas y a Edward Sapir, resido ahi por un afio.

Al regresar a Europa obtuvo su doctorado en etnologia por la Universidad de Leipzig en el
afio 1931,° presentd la tesis: “Casamiento, parentesco, familia y linaje entre los grupos no
andinos del norte de Sudamérica™; influenciada fuertemente por la corriente difusionista
que dominaba las disciplinas humanas en Alemania, pero también plasmo la influencia de

Sapir al incluir analisis de tipo etnohistérico y etnografico.’

2 Wigberto Jiménez Moreno, “Vida y accién de Paul Kirchhoff” en Barbro Dahlgren (Coord.), Mesoamérica.
Homenaje al doctor Paul Kirchhoff, México, INAH, 1979, pp. 11-25.

% Carlos Garcia Mora, Linda Manzanilla y Jesis Monjaras-Ruiz, “Prefacio a la obra completa” en Carlos
Garcia Mora, Linda Manzanilla y Jesus Monjaras-Ruiz, (Eds.), Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios
mesoamericanistas. Vol. | Aspectos generales, México, UNAM-IIA, 2002, p. 13. En la pagina referida
particularmente en la nota “2” enlista los estudios biograficos o semblanzas de Kirchhoff.

* Adriana Zappet Tapia, “Paul Kirchhoff” en Lina Odena Giiemes y Carlos Garcia Mora (Coord.), La
antropologia en México. Panorama Histérico. Vol. X, México, INAH, 1988, p. 352.

® Jiménez Moreno, op. cit., p. 13.

® Ibidem, p. 14.

" Carlos Daniel Altbach Pérez, El concepto de Mesoamérica en el estudio de procesos histéricos: el debate
entre unidad y diversidad, Tesis que para obtener el titulo de Licenciado en Historia por la Facultad de
Filosofia y Letras, UNAM, 2010, p. 18.
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Los afios siguientes fueron dificiles en Alemania por el ascenso del partido nazi al poder,
Kirchhoff de convicciones antifascistas perdio su ciudadania alemana en 1932, sin embargo
logré conseguir una beca y trabajar en Irlanda y posteriormente en Francia donde tuvo
contacto con Paul Rivet; posteriormente en 1934 nuevamente fue invitado a los Estados
Unidos donde trabaj6 un par de afios emprendiendo estudios de sociedades sudamericanas.
En 1936 fue su primer encuentro con los estudios mexicanistas y el pais, al ser invitado por
el subsecretario de Educacion Publica de México, el profesor Luis Chévez Orozco a
impartir un curso con el tema: “El origen de las Clases Sociales y del Estado”, es asi que

proveniente de Chicago Kirchhoff llegd a México en septiembre del referido afio.?

Kirchhoff pronto se dio cuenta de que para trabajar en México tenia que convertirse en un
especialista de los estudios del México prehispanico, un mexicanista, reconocié dos
grandes vertientes en la antropologia mexicana de ese tiempo, excavar indios o visitar a los
actuales. Disintio con la forma en que se estudiaban las fuentes, concluyd profundizar en
ellas por lo que en principio llamé “etnografia segin las fuentes™,® lectura que desencadend
en una critica a la historicidad que daban los estudiosos a los datos del México Antiguo,
bajo criterios donde sélo quedaban determinados como hechos del pasado y el énfasis de
los mexicanistas por el pensamiento religioso en los aspectos mitolégicos como nociones

“primitivas” y los fendmenos astrales sin acercar sus observaciones a la cuestion social.

Igualmente y con el propésito de quedarse en Meéxico fueron fundamentales sus
acercamientos y relaciones con los académicos nacionales, en 1937 junto a Jiménez
Moreno y Alfonso Caso fundaron la Sociedad Mexicana de Antropologia (SMA), también
recibi6 la invitacion para formar parte de la planta docente que abri6 la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, donde impartié de 1939 a 1941 las materias: “Historia de la
Cultura”, “Problemas fundamentales de la Antropologia”, “Culturas indigenas de
América”, “Etnografia de México y Centroamérica”, “Historia de los Métodos y Doctrinas

Etnoldgicos y Sociologicos” y ademés el idioma alemén. ™

8 Jiménez Moreno, op. cit., p. 15.

% Carlos Garcia Mora, “La creatividad cientifica a través de los papeles de un etndlogo (a proposito del
archivo personal de Paul Kirchhoff)”en Mechthild Rutsch (Comp.), La historia de la antropologia en México,
fuentes y transmision, México, INI, 1996, p. 229.

19 Jiménez Moreno, op. cit., p. 15.
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Los siguientes afos dentro la carrera de Kirchhoff se caracterizan por una prolifica
participacion en congresos y mesas redondas de la misma SMA 'y elaboracion de articulos;
entre otros temas trabajé la historia de los purépechas, aspectos histéricos y miticos dentro
de las tradiciones nahuas de la Historia tolteca- chichimeca, y el articulo que lo identifica
de manera general en los estudios del Mexico Antiguo: “Mesoamérica; sus limites
geograficos, composicion étnica y caracteristicas culturales” de 1943; seguido de “El papel
de Meéxico en la América precolombina” de 1944, “El problema del origen de la

c g ., . 11
civilizacion mexicana”, entre otros.

A la par entre 1944-1945 radicé en Jalapa donde colabor6 para la fundacién de una escuela
de antropologia; posteriormente asistié al Primer Congreso de Arquedlogos del Caribe
quedd un afio dando cursos en la Universidad de Tegucigalpa, para regresar a México en
1946 y continuar con cursos de posgrado en la ENAH, para después residir nuevamente en
Estados Unidos de 1947-1954.* Sus intereses se habian abierto por esos afios, por un lado
en funcion del pensamiento estructuralista y por otro sobre el difusionismo de la escuela
alemana, comenz0 a dedicarse al estudio de las “altas culturas” de Asia central, meridional
y oriental; también el problema de la peregrinacion azteca y su cronologia, por lo que se

acerco también a los calendarios.™

En 1955 ingreso al Instituto de Investigaciones Historicas de la UNAM, en ese momento a
cargo de Rafael Garcia Granados, por sus interpretaciones formuladas en esos afios
comenzo a tener rivalidades y controversias con académicos mexicanos, sobre todo por su
tendencia difusionista, cuestion que afectaba el sentido autéctono y nacionalista de los
estudios mesoamericanos del momento, por tal causa en circunstancias un tanto conflictivas
tuvo que jubilarse de ese instituto en 1965, bajo el argumento de que producia muy poco,

hecho que lo frustré y contribuyé a su aislamiento.'*

Regresd a la ENAH en 1968 invitado por el subdirector de ese entonces Carlos Martinez
Marin con el objetivo de impartir e impulsar la licenciatura en Etnohistoria, como lo dicen

testimonios de algunos de sus estudiantes de esa época, en sus clases se la pasaba haciendo

11 Zapett Tapia, op. cit., p.354.

12 Jiménez Moreno, op. cit., p. 15-17.
13 Zapett, op. cit., p. 355.

14 Jiménez Moreno, op. cit., p. 20.
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cuadros comparativos y llenando el pizarrén de datos sobre pueblos de al menos dos
continentes, algo que s6lo unos cuantos estudiantes podian seguir, hecho que producia el
interés de pocos, aunado a que el contexto politico y social del pais era complicado, sobre
todo entre los jovenes y estudiantes, cuyo maximo referente son los eventos de octubre del
mismo afo; cito un testimonio al respecto: “nada atractivo les resultaba oir a un
investigador aleman disertar sobre los dioses y calendarios jen el Asia de mil afios antes! A
ellos les interesaba México y el México del presente. Asi pues, les tenia sin cuidado los

rasgos culturales de quién sabe qué pueblos allende los mares”.™

A pesar de los diferentes problemas en los ultimos afios de Kirchhoff, dice Jesus Jauregui
quién estudio con él: “Kirchhoff se mantuvo como dedicado investigador, académico que
seguia asistiendo a congresos y digno profesor hasta el final de su vida. Me consta”;'® uno
de sus ultimos cursos lo ofrecid en la Universidad Iberoamericana en el verano de 1971
bajo el titulo: “Principios estructurales del México antiguo”, donde expuso de forma
despreocupada y ampliamente sus ideas sobre la derivacion del sistema calendarico de
Mesoamérica a partir de culturas de Asia."” Afortunadamente contamos con ese testimonio

8 mas adelante lo tomaremos como

en una edicion que preparo Teresa Rojas Rabiela,
fuente primaria para abordar algunos aspectos fundamentales de su método, pensamiento y
como contraste de las diferentes polémicas que Kirchhoff vivio, sobre todo en torno al
nacionalismo y el difusionismo proyectado en el estudio de los sistemas calendaricos y

algunas cuestiones religiosas.

Kirchhoff fallecio en septiembre de 1972 en la Ciudad de México, su archivo fue
recuperado por el que habia sido su alumno Guillermo Bonfil Batalla entonces director del
INAH, archivo del que rescataron todo lo que escribia con fines académicos, manuscritos,
mecanografias, originales terminados, fichas, ideas o apuntes, hipétesis, instrumentos de

trabajo como fuentes, mapas, tablas, fotografias, entre otros, fueron encargados de

1> Garcia Mora, “La creatividad cientifica a través... ”op. Cit., p. 226- 227.

16 Jestis Jauregui, ¢Quo vadis, Mesoamérica? en Boletin Oficial del Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Nueva Epoca, Num. 82, Abril/ Junio, 2008, p. 26.

7 Ibidem, p. 27.

'8 Teresa Rojas Rabiela, Paul Kirchhoff: principios estructurales en el México Antiguo, México, Cuadernos
de la Casa Chata-CIESAS, 1983.
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organizar el archivo Luis Reyes Garcia y Lina Odena Giiemes,® quienes en ese momento
trabajaban con Kirchhoff en una edicion critica de la Historia tolteca-chichimeca que
termin6 por ser publicada en 1975.%°

4.3 Formacion. Kirchhoff hacia una perspectiva propia de la historia

Mas allé de resefiar su vida, con el proposito de comprender su obra es fundamental revisar
de manera més puntual sus influencias, su método y la proyeccion que tenia el propio
Kirchhoff sobre las ciencias, digamos humanas, y sociales, asi como la importancia que
tenian para €l los estudios prehispanicos o la “ciencia mesoamericanistica”, como después

la nombré.

Hablar de las influencias y posturas tedrico-metodoldgicas de Paul Kirchhoff tiene un
particular problema, y es que existen diferentes definiciones o formas de catalogar a
Kirchhoff dentro de una escuela o corriente, algunos lo ven como un marxista- materialista,
otros un estructuralista, también evolucionista y alguno que otro sélo ve al difusionista.
Esto ocurre como bien lo indican Mechthild Rutsch y Luis Vazquez Leon por el afan de

interpretar un poco a conveniencia a este investigador.*

De manera similar, sefiala Jauregui hay quienes piensan en una diferencia entre el
“Kirchhoff joven” y el “Kirchhoff viejo”;?? lejos de esta posicién hay que sefialar que
Kirchhoff contaba con un alta preparacion y capacidad en el uso critico de modelos
metodoldgicos, que le acompafiaron durante toda su carrera y le fueron Utiles en sus
distintas interpretaciones. A través de esta investigacion consideramos que Kirchhoff fue
siempre congruente con su conviccion de ser un historiador de lo social y econémico, que
buscaba “leyes” o “complejos culturales” aplicables a toda la humanidad y que para ello se
apoyo de manera critica de distintos modelos teoricos, diferentes disciplinas y sus técnicas,
congruentes en su fin Gltimo comprender como el aspecto social mantiene una dindmica en

la historia, la perspectiva politica y economica, y asi poder comprender a la humanidad.

9 Garcia Mora, “La creatividad cientifica a través... ”op. Cit., pp. 233-235.

% Garcia Mora, et al., “Prefacio a la...” op. cit., pp. 13-14.

2! Mechthild Rutsch y Luis Vazquez Le6n, “México en la imagen de la ciencia y las teorias de la historia
cultural alemana” en LUDUS VITALIS, Vol. V, Nim. 8, 1997, México, p. 146.

22 Jauregui, op. cit., p. 4.
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Parece prudente en primer plano sefialar las influencias que Kirchhoff tuvo cuando aun se
formaba y posteriormente los acercamientos a otras metodologias mientras fue
desarrollando su investigacion mesoamericanista; para luego pasar a analizar en concreto
sus temas y sobre todo lo que tiene que ver con el calendario, las fiestas y sus

problematicas.
4.3.1 Primeras lecturas

Kirchhoff se formé como etnologo de la Universidad de Leipzig a lado de Fritz Krause,
quien influyé en Kirchhoff con la idea y conviccidon fundamental de pensar la sociedad en
torno a una totalidad, un “orden” o “estructura”, en la que se interrelacionan los aspectos
sociales, econémicos y religiosos,” planteamiento a veces llamado “etnoeconomia” o

“etnosociologia”.?*

A la par sefiala Wigberto Jiménez Moreno que, en sus tiempos de estudiante Kirchhoff
tuvo como primeras lecturas e influencias las obras de Max Weber, Lewis Morgan, Carlos
Marx y Federico Engels,” asi como el prusiano Siegfried Passarge en planteamientos
sobre perspectivas “antropogeograficas” y el austriaco Richard Thurnwald, quienes
reforzaron su perspectiva sobre la visién social etnoldégica y econémica o

“etnosocioeconomia”.?®

Kirchhoff conocio6 las propuestas anteriores antes de salir de Alemania a principios de la
década de los treinta, en el extranjero se enriquecié aun mas de planteamientos tedricos e
influencias de académicos en antropologia, personajes de gran influencia y claves del
momento, por ejemplo Paul Rivet, Bronislaw Malinowski y el ya mencionado en esta

investigacion Franz Boas.?’

4.3.2 El marxismo de Paul Kirchhoff

% Brigida von Mentz, “Los aportes de la etnologia alemana” en Maria de la Luz del Valle Berrocal (Coord.),
La antropologia en México. Panorama Histérico, Vol. V, México, INAH, 1988, p. 232.

2 Mechthild Rutsch, “En torno al Coloquio Mesoamérica y nuestra memoria del doctor Paul Kirchhoff”, en
Dimensién Antropoldgica, Afio 7, VVol. 19 Mayo / Agosto, México, CONACULTA- INAH, 2000, p. 40.

% Jiménez Moreno, op. cit., p. 12.

% Ihidem, p. 14.

% Rutsch, op. cit., p. 41.
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La principal diferencia por la que se habla de dos etapas del pensamiento de Paul Kirchhoff
es la influencia que tuvo el marxismo en su juventud. Kirchhoff habia sido miembro del
partido comunista aleman y creia en el estudio del marxismo para la busqueda de
elementos tedricos aplicables a los estudios etnolégicos,?® sobre todo porque esta
metodologia podria entregar —0 al menos ese era su fin ultimo— leyes universales
“aplicables a toda la humanidad” desde la antigiiedad hasta el presente, idea que Kirchhoff
queria desarrollar por sus investigaciones, pensamiento y conviccion que acompafid toda su

vida.

La sintesis de su pensamiento marxista lo encontramos en un texto llamado: “Etnologia,
materialismo historico y método dialectico”, donde se recogen una serie de cursos y
conferencias que dio en la Universidad de México entre 1938-1939, que fueron publicadas

en 1979 por la revista Antropologia y Marxismo.

En el texto se nota el compromiso politico de Kirchhoff como académico marxista y su
postulado de la lucha de clases en pro del proletariado. En su exposicion Kirchhoff
relaciona integramente la etnologia —su formacion inicial- con los planteamientos del
materialismo historico y la dialéctica. Pugnaba por el desarrollo de la conciencia de clase a
partir del conocimiento del pasado, asi que es fundamental en este sentido entender la
existencia de una historia burguesa, falseada para el dominio y opresion del proletariado,

accion que se remonta a la antigtiedad misma.

Segun el planteamiento de Kirchhoff, el deber marxista es restablecer el conocimiento
historico integral, incluso hasta las sociedades antiguas y que: “la etnologia como historia
general trata de descubrir leyes historicas, el conocimiento de los cuales pueda guiarnos en
nuestra actitud practica, frente a los problemas actuales”.?* Como lo sefialamos en pérrafos
anteriores ésta es la conviccion hacia los estudios sociales que Kirchhoff proyectaba para
sus trabajos, situacién relevante, ya que en contexto aqui define a la etnologia como la

disciplina que marcaria o dictaria tal postura.

%8 Garcia Mora, “La creatividad cientifica a través...”op. Cit., p. 227.

% Paul Kirchhoff, “Etnologia, materialismo historico y método dialectico”, p. 1. Consultado en linea (30-04-
2016) en http://www.left-dis.nl/e/KIRCHHOFF_conferencias-libre.pdf Publicado originalmente en
Antropologia y marxismo, México, Ediciones Taller Abierto, mayo de1979, nim. 1, pp. 11-38.
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A pesar del convencimiento sobre el marxismo que Kirchhoff denota en esta exposicion,
veremos mas adelante como pudo integrar aun mas planteamientos metodoldgicos como el
difusionismo, el culturalismo y de alguna forma el estructuralismo, pero sin desapegarse de
algunas nociones del marxismo, suprimio la parte dogmatica y quedd mas cercano hacia el
materialismo y la dinamica social en la historia, demostrando una flexibilidad y critica para

adaptar modelos e influencias de estudio.

Continuando con el texto, Kirchhoff expone que el estudio de las sociedades debe ser
integral y considerar las relaciones del hombre con el Estado, el ambiente e incluso el
pensamiento. Entender esa dindmica es lo que puede ofrecer esas leyes generales que rigen

y mueven la historia,®

en una especie de progreso donde intervienen las condiciones
materiales y el método dialéctico, que muchas veces es visto como oposicion: el
materialismo, filosofia que ha logrado superar el misticismo metafisico e idealista del
pensamiento moderno, propuesta que es consciente al pensar las sociedades en relacién con
sus modos de produccién.® Asi el materialismo proporciona la base cientifica para la lucha
del proletariado, a través de: “la investigacion de la realidad como se presenta a nuestra
conciencia, un modo de pensar e investigar que corresponda al movimiento real de la

materia. Ese método es el materialismo dialéctico”.>

Posterior a la década de los cuarenta Kirchhoff comenzé gradualmente a abandonar los
métodos y ejes del marxismo, mas no su inquietud o conviccién por aquellas ideas globales
0 generales que tienen la humanidad y que en el fondo para Kirchhoff radican en la
estructura socioeconémica apoyada en la tenencia de la tierra y una interrelacion entre
grupos sociales,® topicos fundamentales en sus textos, reflejo de su manera de entender la
historia que conforme a esta base teodrica se aleja del idealismo de sus compatriotas de la

mexicanistica y sus discipulos.

% Ibidem, p. 21.

! Ibidem, p. 31.

%2 Ibidem, p. 26.

%paul Kirchhoff, Principios estructurales en el México Antiguo, Teresa Rojas Rabiela (Ed.), México,
Cuadernos de la Casa Chata-CIESAS, 1983, p. 26.
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Con el ejemplo de la influencia marxista, vemos como Kirchhoff era un investigador que
siempre criticaba, reflexionaba y consideraba nuevas ideas e hipotesis que estudiaba a
detalle, en aquel curso de la Universidad Iberoamericana en 1971 dijo:
Me acuerdo cuando primero cai bajo la influencia del pensamiento de Marx, lei en Marx que
él dice que si es muy féacil ver los resultados de un modo de produccidn, ya sea deducciones
de como debe haber sido; pero se debe hacer al revés, se debe deducir de un modo de
produccion, como fue concretamente la cultura; eso francamente no lo veo factible [...] es
decir, hay una serie de incognitas que me temo que van a quedar incognitas, que no excluye
gue uno trate de limitar el campo y decir, debe haber sido esto, y esto, y esto no, etc.; pero

deberés establecer una correlacion entre organizacion econémica, social, politica y religiosa,
me encantaria si lo hubiera, ;pero como se puede hacer?**

Dejando clara la intencion e inquietudes de Kirchhoff por integrar los modelos tedricos y
metodoldgicos para el estudio de la historia, y como su principal problematica de estudio
comprender la dinamica social y poder encontrar modelos aplicables a la humanidad en
general, entendemos que desde sus inicios Kirchhoff fue un investigador altamente
preparado y conocedor de teorias y metodologias, no es de extrafiar que cuando llegé a
México entendid bien la dinamica de los trabajos de la mexicanistica alemana, mas adelante

nos referiremos a las criticas puntuales que realiz6 a sus compatriotas.
4.4 Influencias posteriores

Como parte del analisis historiografico consideramos fundamental describir el contexto
intelectual, las influencias de este ambito y como estas metodologias y corrientes se

adaptan y encuentran en la obra de un investigador.

Para el caso de Kirchhoff tenemos claro que dentro de los estudios del México prehispanico
del contexto, finales de la primera mitad del siglo XX en México, se cefiia una linea bien
marcada de la identidad y caracteristicas de los estudiosos alemanes que habian incurrido
en el plano del México Antiguo, Seler, Preuss, Lehmann, Krickeberg y Beyer. A su
alrededor se habia configurado la corriente mexicanistica, entre la idea del método
integrador de la antropologia, el rigor documental de la historia, el didlogo con otras
disciplinas como la etnologia y la linglistica, la influencia evolucionista y de los estudios
de las religiones “primitivas” enfocadas en su pensamiento, el difusionismo, entre otras

caracteristicas vistas en los capitulos anteriores.

% 1dem.
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Sin embargo, Kirchhoff era distinto, mas joven y con particularidades teoricas que le
permitieron no agruparse ante el grupo de la Mexikanistik y la dindmica nacionalista en la
que habian sido interpretados sus planteamientos y metodologias, hicieron importantes
progresos y plantearon las bases para multiples aspectos en los estudios del México
Antiguo y por supuesto nuestro tema, las fiestas de las veintenas y sus problematicas en la

“interpretacion clasica”.

Como ya vimos el marxismo juega un papel determinante dentro del pensamiento de
Kirchhoff més alla de las posiciones dogmaticas de dicha corriente en la conviccién que el
propio Kirchhoff compartio el estudio de lo social, econémico y politico en la historia, y las

leyes generales a cualquier sociedad en el tiempo considerando la base material.

Pero como sefialamos Kirchhoff siempre se mantuvo al tanto de los modelos, paradigmas o
epistemologias que se pronunciaban para interpretar los fendmenos sociales, desde las
propuestas alemanas fundadas en el universalismo de la historia cultural y el difusionismo,
hasta en algunos aspectos del estructuralismo; en los siguientes apartados se analizaran
dichas influencias y como Kirchhoff las apropié para su obra desde una critica puntual,

conclusiones e intenciones propias.
4.4.1 Critica a la mexicanistica alemana

Kirchhoff critic a la Mexikanistik por sélo haberse concentrado en el contenido mitico-
religioso de las fuentes historicas, sobre todo de los codices, asi como el énfasis de esta
corriente por el estudio de la cultura intelectual o de las ideas, enalteciendo el pensamiento
religioso, sobre todo de élite, dejando al hombre y la sociedad en segundo plano; Brigida
von Metz aclara esta idea cuando define los intereses de Kirchhoff, dice su texto: “Para
Kirchhoff el hombre mexica establecia su organizacion social con las mismas convicciones
y ordenamientos que regian el mundo religioso. Por lo tanto, la organizacion social de las

culturas debia ser objeto de analisis minuciosos”.*

Coincidimos con esta vision sobre Kirchhoff, pues fue la definicion que acompafio su
carrera, determind sus temas de estudio y sus propuestas, manifestando una preocupacién

por como la dindmica social y econdmica integraba los demas aspectos de la vida de los

% von Mentz, op. cit., p. 233.
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pueblos, hasta influir en cuestiones tan complejas como el pensamiento religioso. Sin
embargo a pesar de la critica a sus compatriotas de la mexicanistica, compartia con ellos la
tradicion de la historia cultural alemana y el difusionismo, asi como algunos temas u

objetos bien definidos.

La tradicion de la historia cultural alemana ya lo analizamos en capitulo Il sobre Eduard
Seler, donde expusimos como esta corriente tiene una a larga practica que extiende a las
ideas del la llustracion y el Renacimiento, en el dominio de la razon, el progreso y las
condiciones intelectuales, cuestiones acordes a la filosofia idealista. Estas doctrinas
conjuntaron una conciencia en las sociedades europeas sobre el sentido universal de la

historia como parte del espiritu humano y su devenir.

El universalismo aleméan alcanzo6 los estudios sobre la historia antigua y de las Ilamadas
“altas culturas” para diferenciar de las sociedades “primitivas”. Estas propuestas fueron
aunadas al surgimiento de la incipiente antropologia y sus primeros planteamientos, como
el difusionismo, sobre el cual Kirchhoff es el dltimo representante en México. En los
siguientes apartados abordaremos la vision difusionista de Kirchhoff en sus textos y como
se adhiri6 a la corriente mas radical de dicha propuesta, hecho que le valié una rivalidad

académica con Alfonso Caso, particularmente focalizada en el estudio de los calendarios.
4.4.2 Kirchhoff y el difusionismo

Como vimos en capitulos anteriores el difusionismo aleman no fue una corriente Unica,
Paul Kirchhoff no sigue la linea de de Eduard Seler, quien se cifi0 a las ideas de su maestro
Adolf Bastian, la corriente multilineal del difusionismo, la cual considera que la cultura
pudo surgir en diferentes sitios e incluso tener avances similares en algunas etapas del

desarrollo de su civilizacion.

Kirchhoff fue adepto a la corriente que desarrollé su propio maestro Fritz Krause, conocida
como la variante estructural, no asociado ni al funcionalismo o estructuralismo sino de
“estructuras histdricas susceptibles de definir por medio de fuentes tales como las
genealogias, los mitos, la documentacién y la prehistoria”.®® Coincidia con rechazar las

teorias e hipdtesis de una evolucién multilineal de la humanidad, se condujo mas a la

% Rutsch y Vazquez Ledn, op. cit., p. 148.
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corriente unilineal y de la escuela de “los circulos culturales” de Graebner y Schmidt, que
habfan continuado con las ideas iniciadas por Ratzel,* donde se planteaba que los avances
culturales, en si la civilizacion se habia creado en un solo sitio o centro y difundido por el

mundo a través de contactos, intercambios 0 migraciones.

A pesar de que la vision difusionista unilineal es un tanto recalcitrante, Kirchhoff la
acordaba e incluso negaba y criticaba la posicién multilineal, pues creia que no pudieron
hacerse avances culturales similares en dos puntos distintos, lo vemos en la siguiente
afirmacion suya: “yo admito, francamente: cuando me veo frente a un argumento y digo,
pero hay cosas que se pueden demostrar que no se pueden haber inventado dos veces en el
mundo. Con una cosa tan compleja como ésta, eso es creer en milagros, y no creo en

milagros.”*®

El difusionismo como paradigma decay6 al termino de la Segunda Guerra Mundial y el
proceso de alza estadounidense como la nueva potencia mundial, por lo tanto el
difusionismo fue criticado por sus tendencias politicas de derecha y extrema derecha;
asimismo académicamente le era dificil sostenerse por lo favorecido que se veia la escuela

antropoldgica estadounidense con el nuevo paradigma y orden en el mundo.*

Encabezada por Franz Boas, aunque aleman, la corriente antropoldgica estadounidense es
conocida como culturalismo o relativismo cultural, como vimos en anteriores capitulos
Boas también figur6 en la formacion de la antropologia mexicana, tanto por su
participacion en la creacion de la Escuela Internacional de Antropologia y Arqueologia y
Etnografia Americanas de 1910 y siendo su segundo director de 1911- 1912, ademas de ser
maestro de Manuel Gamio. En el siguiente apartado ampliaremos la influencia de Boas al
periodo de Kirchhoff.

A pesar de esta situacion en el cambio de corrientes Kirchhoff mantuvo dentro de sus
maltiples influencias su posicion difusionista e incluso la reafirmd cuando paso un afio en

Alemania entre 1960 y 1961,*° momento en el que los calendarios habfa sido su maxima

%7 Jauregui, op. cit., p. 4.

%8 Kirchhoff, Principios... op. cit., p. 55.

%9 Jauregui, op. cit., p. 8.

0 Rutsch y Vazquez Leén, op. cit., p. 158.
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inquietud y que al igual que el difusionismo lo acompariarian hasta el final de su vida, en el
curso de 1971 se permitio ratificar esto, dijo en aquel entonces:

Que creo que basicamente este ordenamiento filosoéfico, no se hizo aqui, sino se aceptd aqui,

y se elaboré aqui, y se transformo en parte, porque no en todo corresponde a lo asiatico, pero

lo basico si. Yo soy uno de esos difusionistas extremistas, que piensa que todas las
civilizaciones, las altas culturas comenzaron en Mesopotamia.41

En ese momento ya habia sido fuertemente criticado por algunos de sus colaboradores y
comparfieros de profesion como Jiménez Moreno y con mas fuerza por Alfonso Caso,
aquellos que alguna vez habian ponderado su planteamiento mas famoso, el de

Mesoamérica de 1943.

Adentrarnos de manera general al periodo y probleméticas en la configuracion del
paradigma Mesoamérica nos ayudaré a entender un par de influencias mas en la obra de
Kirchhoff, al igual que penetrar a su propio método y el contexto que se fue suscitando en
este periodo fundamental de los estudios prehispanicos, con este prop6sito pondremos en el
analisis la intencion nacionalista en lo académico y politico del concepto Mesoamérica y la

rivalidad que se origind entre Caso Yy el propio Kirchhoff.
4.5 Entre difusionismo, culturalismo y nacionalismo: Mesoamérica de 1943

Acercarse a la génesis y utilidad del concepto y paradigma de estudio llamado
“Mesoamérica” es una empresa un tanto complicada, multiples espacios de critica y debate,
asi como una cantidad importante de publicaciones se han generado en torno a esta
problematica. Sabemos que el primero en utilizar el término fue Jorge A. Vivo en 1935
utilizado en un par de articulos: “Rasgos fundamentales y correlaciones culturales de
Mesoamérica” y “Horizontes culturales de Mesoamérica”, que s6lo era una traduccion del
Middle America que usaban los antropo6logos estadounidenses desde principios de siglo,
para designar o colocar los limites geograficos y culturales de esta “area de estudio”, en su
conceptualizacidn acentuaban la dimension geogréfica, privilegiando aspectos como el tipo
de suelo, los recursos naturales y minerales propios, por encima de los criterios histérico-

culturales.*?

* Kirchhoff, Principios... op. cit., p. 21.
“2 Altbach, op. cit., p. 29.
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Sin embargo, fue hasta la creaciéon de la Sociedad Mexicana de Antropologia en 1937 y
1939 en el XXVII Congreso Internacional Americanista que el debate en torno a las
caracteristicas de la historia prehispanica y su delimitacién geografica como zona de rasgos
culturales comunes, decantaron en que se encomendara a Jiménez Moreno, Roberto
Weitlaner y al mismo Kirchhoff proponer una aproximacién conceptual para dicho
problema,*® asignacion que sélo el Gltimo culming con la aparicion del articulo de 1943, el
concepto comenzd a impregnarse en las investigaciones a partir de la definicion que ofrece
el investigador aleman, la cual dice:

[Mesoamérica:] como una region cuyos habitantes, tanto los inmigrantes muy antiguos como

los relativamente recientes, se vieron unidos por una historia comun que los enfrenté como

un conjunto a otras tribus del Continente, quedando sus movimientos migratorios confinados

por regla general dentro de sus limites geograficos una vez entrados en la érbita de

Mesoamérica. En algunos casos participaron en comdn en estas migraciones tribus de
diferentes familias o grupos Iingul’sticos.44

A partir de esta definiciébn podemos tratar de entender el contexto en términos de las
necesidades y problematicas metodoldgicas de estos estudios, que al final fue lo que
termind por consolidar el concepto, enrolado e interpretado por una gran cantidad de
influencias, en palabras de Jauregui un eclecticismo. Cuestién que gravitaba entre el
difusionismo aleméan de la escuela de los “circulos culturales”, con la busqueda e
identificacion de rasgos culturales por los cuales proponer una delimitacion geografica. Y
asimismo con el enfoque culturalista estadounidense con propuesta de “areas culturales”
fundado por Franz Boas, que fue acogido de buena manera en México en parte por el papel
que tenia su alumno mexicano Manuel Gamio y el autoctonismo nacionalista de la

antropologia mexicana, que tenfa desde inicios de siglo la intencién de consolidarse.*

En la definicion de Mesoamerica vemos la influencia difusionista en Kirchhoff, aunque no
tan radical como en sus Gltimos afios, notamos su consideracion por las migraciones y el
origen comun de los pueblos como una inquietud fundamental sobre la historia
prehispanica de Mexico. Sin embargo, para el momento funcion6 mejor la otra parte de la

definicion la que tiene que ver con los limites geograficos y la aparente homologacion

# Alfredo Lopez Austin, “Los gigantes que viven dentro de las piedras. Reflexiones metodologicas”, en
Estudios de Cultura Nahuatl, Nim. 49, México, UNAM-IIH, Enero-Junio, 2015, p. 166.

* Paul Kirchhoff, Mesoamérica. Sus limites geograficos, composicién étnica y caracteres culturales, México,
ENAH. Suplemento de la revista Tlatoani, 22 edicion, 1960, p. 4.

#® Jauregui, op. cit., p. 3-9.
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cultural como procesos historicos que van del pasado hasta el presente, en una refundacion
del paradigma del México Antiguo, con intereses politicos similares en la absorcion de la
historia indigena en el proyecto de nacion, pero con alcances académicos mas grandes que

terminaron por propagar la importancia del concepto.

Cuando presentamos la resefia biografica de Kirchhoff vimos como en su periplo
académico pasé por Estados Unidos en méas de una ocasion, ahi conocid a su compatriota y
en misma posicién de exilio Franz Boas, quien habia cimentado una escuela antropoldgica
en ese pais a partir de una teoria totalmente contraria al difusionismo que algunos llaman
“Culturalismo” otros “Relativismo cultural ”; se trata segin Boas de que: “todas las culturas
son iguales y comparables; no hay culturas inferiores o superiores”.*® Sin embargo como
critica puede tratarse de una teoria etnocéntrica ya que la cultura sélo puede explicarse
cuando se toma en cuenta su crecimiento interior, aunque también considera sus relaciones

con otros grupos vecinos préximos o distantes.*’

Asi la escuela de antropologia norteamericana fue desarrollando una perspectiva propia del
desarrollo cultural de la humanidad, divergente al paradigma aleman que habia dominado
desde principios de siglo, para Boas la antropologia debia regirse por el relativismo
cultural, en donde empleando el método particularista, cada cultura debe entenderse por sus
propios términos, con absoluta objetividad y evitando comparaciones basadas en juicios de
valor.*® Por otro lado no rechaza el método comparativo pero “tal debe darse sobre todo en

, . , N 49
los grupos més cercanos o con los cuales existen vinculos historicos comprobados”.

A diferencia de Kirchhoff, Boas rechazé la existencia de leyes generales aplicables a todas
las sociedades, la cual puede ser la principal oposicion entre sus posturas, sin embargo es
claro que Boas si fue una de la influencias de Kirchhoff, tanto en la definicion de “areas
culturales”, como en la intencion de tratar de entender las culturas en primera instancia

desde sus propias logicas, ésta Gltima idea la atenderemos mas adelante.

“® paul Bohannan y Mark Glazer, Antropologia Lecturas, 22 ed., Espafia, McGraw-Hill Latinoamérica, 1997,
p. 83

*7 Altbach, op. cit., p. 23.

* Carlos Garma y Cristina Ochmichen, “Prologo” en Franz Boas, Curso de antropologia general.
Conferencias en la Universidad Nacional de México: 1911 Franz Boas 2015, México, UNAM-IIA, 2015, pp.
14-16.

* Ibidem, p. 14.
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Particularmente la corriente estadounidense se caracteriza por establecer o sefialar las
“areas culturales” en general reducidas, donde grupos humanos lograron tener un desarrollo
cultural “autoctono” que en su método presenta los rasgos culturales y las fronteras de
dicha area,*® similar a la forma en como es entendido generalmente el articulo de Kirchhoff,
como una simple lista de rasgos culturales en un area delimitada, con fronteras geogréaficas

y condiciones biolégicas.

El mismo Boas sabia la ductilidad en la apropiacion del concepto de “areas culturales” y
habia observado como los limites que se trazaban eran franqueables si se consideraban para
su definicidn otros aspectos, lo observamos claramente en la siguiente cita:
Las asi llamadas “areas de cultura”, que se usan por comodidad al tratar los rasgos
generalizados, se basan por lo comun en la identidad de condiciones geograficas y
econdmicas y en semejanzas de cultura material. Si las areas de cultura estuvieran basadas en

el lenguaje, religién u organizacion social diferirian de modo fundamental de las aceptadas
generalmente.51

Asi y como también lo habia observado Kirchhoff, la propuesta de Mesoamérica no seria
suficiente y estaba limitada a ciertas las condiciones del siglo XV1, ademas que relativizaba
otros aspectos de identidad, economia y la cuestion social, como lo sefiala la cita de Boas.
Entonces tuvieron que incluirse otras definiciones de “areas culturales” que conocemos
como “Aridoamérica” y “Oasisamérica”, propuestas del propio Kirchhoff en 1954,% que
trataron de solventar los problemas del término Mesoamérica en la determinacién de sus
limites septentrionales. Cuestion que hoy es tema de debate para la reformulacion de los
limites histéricos, culturales, geograficos e incluso la propia valia del paradigma

Mesoamérica.>

Para integrar a la construccion del concepto Mesoamérica su filiacion con el nacionalismo
mexicano y su importancia consideramos poner en contexto la situacion académica-

politica de los estudios de la historia antigua de México del periodo, que como hemos visto

%0 Jauregui, op. cit., p. 9.

5! Franz Boas, Cuestiones fundamentales de la antropologia cultural, Buenos Aires, Ediciones solar/ Libreria
Hachette, 1964, p.163. Tomado de L6pez Austin, op. cit., p. 168.

52 Alfredo Lépez Austin y Leonardo Lopez Lujan, El pasado indigena, México, FCE-COLMEX, 22 ed., 2001,
pp. 28,46.

>% Lépez Austin, op. cit., pp. 168-1609.
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en esta investigacion se cimentaron en el paradigma del Meéxico Antiguo, que en el

concepto de Mesoamérica, al menos del periodo, se revitaliza y toma nuevas aportes.>*

4.5.1 Academiay politica institucional. La importancia de Mesoamérica

El término Mesoamérica se arraigd y tuvo impacto en dos niveles, el académico y el
politico. En cuanto al primer aspecto, pronto se trasformaria en el orgullo y prestigio de los
estudios prehispanicos en todas sus disciplinas antropologia, historia, arqueologia,
etnologia, un producto o imagen de un area cultural mas o menos delimitada, que atrajo un
nimero mayor de investigadores e instituciones extranjeros que comenzaron a acudir a

estas &reas y centros de investigacion.>

Surgieron mas y mas estudios que ya apoyados en el planteamiento o supuesto tedrico
mesoamericano pudieron abordar diferentes teméaticas con un esquema o estructura general
de su vision cultural y su profundidad histérica.>® Asi fue como comenzaron a llenarse
espacios aun vacios en términos de historia, no s6lo como acontecimientos, sino en la
busqueda de cronologias que dieran periodizaciones, por lo que fue fundamental el dialogo
con la arqueologia. Por otro lado, fueron trabajados més los rasgos que daban el titulo de
“alta cultura” o “civilizaciébn” a Mesoamérica, por ejemplo la investigaciones que

sefialaron la presencia de escritura,”’

cuestion que nos indica como aun dentro de la
generalidad de estos estudios existia una influencia importante de la vision evolucionista
del devenir historico de las sociedades hacia el progreso y su desarrollo en diferentes etapas

desde su origen hasta la civilizacion.

Asimismo fueron planteados nuevos problemas y respuestas, un ejemplo interesante es la
reformulacion de los origenes de la cultura mesoamericana con las hipotesis sobre la
existencia de una “cultura madre”, formulacion que dentro del proceso nacionalista era

primordial, al igual que un reflejo del contexto mundial donde debido a las guerras en

> El concepto Mesoamérica, que en ocasiones Se piensa y usa como se definié en el periodo estudiado en este
apartado, fue y ha sido objeto de discusidn y critica desde entonces hasta hoy en dia como lo indica la cita
anterior de LOpez Austin. Paginas adelante del presente capitulo referimos algunos de los estudiosos que
debatieron este problema posterior a la etapa que acabamos de analizar. Véase apartado 4.9 de este capitulo.

% Ignacio Rodriguez Garcia, “Mesoamérica, ese oscuro objeto del deseo” en Dimensién Antropolégica, Afio
7, Vol. 19 Mayo / Agosto, México, CONACULTA-INAH, 2000, p. 48.

% Altbach, op. cit., p. 29.

5 Idem.
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Europa y los diferentes conflictos globales de distintas indoles se tradujeron en la pérdida
del sentido de universalidad occidental. Se acumulaba asi aun més la intencion por tener el
referente nacional; el ejemplo claro fue la nocion de “cultura madre” que no es casualidad

que comenzard a hablarse de ella a partir de 1942.%

De esta manera es como arrancaron casi de manera desembocada las investigaciones en
torno a Mesoamerica, Paul Kirchhoff critico fuertemente esta falta de reflexion y la manera
asistematica con la que se tomo su propuesta, que para €l sélo era eso, un planteamiento a
debate no una reflexion terminada, en la segunda edicion del articulo de 1943 dice:
Concebi este estudio como el primero de una serie de investigaciones que trataran
sucesivamente de estos problemas, anticipando que la mayor parte de esta tarea deberian
tomarla otros a su cargo. En esta esperanza quedé defraudado, pues mientras que muchos han

aceptado el concepto “Mesoamérica”, ninguno, que yo sepa, lo ha hecho objeto de una critica
constructiva o lo ha aplicado o desarrollado sistematicamente.*

Las reflexiones tedricas fueron més tardias de lo que Kirchhoff hubiera querido, para €l la
propuesta era insuficiente, quedaban en el tintero muchos problemas por los cuales trabajar
como el origen comdn en la historia universal, comparaciones culturales, el grado de
desarrollo civilizatorio y problemas puntuales como las pirdmides y la organizacién

social.®°

Dicha falta de critica y apropiacién del término puede explicarse en cierta medida porque la
presencia de Mesoamérica fue Util tanto en el plano politico como en el académico. Al
proyecto de nacién, que como hemos visto en capitulos anteriores estaba en desarrollo
desde finales del siglo XIX y en el periodo posrevolucionario, era fundamental la unidad
histérica y la manera de homologar e integrar a todos los pobladores o ciudadanos en la
idea de nacion, el ser “mexicano” con origen Unico y comun, una comunidad politica
discursivamente integrada en elementos y paradigmas ideoldgicos como el México

Antiguo, difundido por el Estado mexicano. Es decir, la revitalizacion del paradigma con la

%8 Haydeé L6pez Hernandez, En busca del alma nacional: la construccién de la cultura madre en los estudios
arqueoldgicos en México (1867-1942), Tesis que para obtener el grado de Doctor en Filosofia de la Ciencia,
UNAM- IIF, 2010, pp. 113-114.

% Kirchhoff, “Mesoamérica... "op. cit., Nota a la segunda edicion.

% |dem. Cfr. Altbach, op. cit., pp. 30-31.
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propuesta de Mesoameérica que “impuso a la sociedad para arrogarse la grandeza ancestral

de los pueblos prehispanicos”.™

Para mantener una vision autdctona de Mesoamérica, tuvieron que silenciar diversos
elementos de la propuesta original de Kirchhoff, por ejemplo la importancia que en el
culturalismo de Boas tiene la diversidad linguistica y su estudio para reconocer a una
cultura. Iniciativa que habia sido suprimida por Gamio, ya que era fundamental homologar
la lengua para la unidad nacional e integrar a los indios a esta figura y la vida moderna,® en
un proceso que iba de la mano con la antropologia aplicada y que dio paso para la difusion
de la “teoria de la aculturacion”, donde se aceptaban los planteamientos evolucionistas y se
asume la superioridad de la cultura occidental, en términos sociales, técnicos y de
civilizacion,® argumentos congruentes con las politicas ya existentes del indigenismo y

mestizaje.

Por otro lado, y totalmente contraria para el proyecto autdctono nacionalista, fue la
conviccion difusionista de Kirchhoff, hecho que atentaba fuertemente con la
institucionalizacion de la historia prehispanica como una inteleccion del presente con el
pasado, dimension politica del México Antiguo y que Mesoamérica de cierta manera viene
a revestir para el nuevo periodo aunque en su ndcleo sigue siendo un compuesto ideolégico
de la formacion de la historia patria criolla que define “que nuestra nacidon existe desde
tiempos prehispanicos, con la idea de que nuestro Estado actual es el depositario y la

culminacion de un ininterrumpido desarrollo social”.®*

Los investigadores mexicanos serian los encomendados para vigilar y producir
conocimiento con base en esta explicacion, la figura que mas representd esta posicién fue
Alfonso Caso, que como mencionamos antes se habia formado en la tradicion
mexicanistica particularmente de la figura de Seler a través de Hermann Beyer y habia
logrado afianzarse en puestos politico-administrativos de las instituciones nacionales,

actuando como un vinculo de la academia con el Estado. La relacion academia-politica se

%! Rodriguez Garcfa, op. cit., p. 48.

62 Altbach, op. cit., p. 26.

% Federico Navarrete Linares, Hacia otra historia de América. Nuevas miradas sobre el cambio cultural y las
relaciones interétnicas, México, UNAM-IIH, 2015, p. 31.

% Rodriguez Garcfa, op. cit., p. 50.
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configurd a tal al grado que: “el Estado se beneficiaba de los productos antropologicos
basados en Mesoamérica y el México antiguo, y la academia se beneficiaba del apoyo
econdmico y politico para realizar sus investigaciones” .% Es decir, las investigaciones eran
en pro de esta conviccion o no tenian presupuesto y mucho menos lugar dentro de la
academia, al no producir para la interpretacion oficial de la historia antigua y beneficiar su
discurso nacionalista, posicién congruente no sélo con las necesidades y ambiciones del
Estado por la cultura indigena, sino del propio contexto histdrico, pues recordemos que la

historiografia expresa el sentir de una sociedad, como se entiende y se explica en el tiempo.

Testimonio de la ideologia nacionalista se observa en una parte del discurso gque dicto Caso

en la ceremonia de apertura del INAH de 1939, aqui una parte tomada del articulo de

Rutsch y Vazquez Ledn:
El hombre americano ha creado su cultura y personalidad propia. No sélo es injusto sino
anticientifico tratar de colocarlo dentro de moldes asiaticos o europeos. Tenemos que
acercarnos a las culturas americanas con humildad cientifica, sin tratar de imponer métodos,
teorias, y sistemas extrafos. [...] si los dos océanos no han sido camino sino obstaculo, es
conveniente estudiar qué, es lo que ha hecho el hombre en este continente con sus propios
recursos, porgue solo asi entenderemos de lo que es capaz ya no el hombre americano, sino el
hombre en general. Y el hombre en este continente ha creado grandes cosas, ha logrado algo
gue solamente otra vez se ha logrado en el Universo: ha logrado crear una cultura propia al
domesticar y cultivar animales y plantas, y se ha elevado del medroso cazador salvaje,

acosado constantemente por el hambre, hasta Ilegar a ser el constructor de los grandes
imperios aztecas, mayas e incas.®

Vemos como enaltece la autenticidad y desarrollo autonomo y autéctono de las culturas
americanas y rechaza categéricamente las intenciones de universalidad en términos
difusionistas, ademas que se alcanza a notar la aun pretenciosa vision evolucionista entre la
diferencia o distancia cultural entre “primitivos” y “civilizacion”, en la cita el primero
representado por el “cazador salvaje” y el segundo como “constructor de imperios”, acorde

a la representacion que se pretendia del México Antiguo.

En sintesis el discurso de Caso esta constituido desde la narrativa ideologica de la vision
autoctona nacionalista de la historia antigua, donde la restructuracion del pasado en su

conjunto representa una imagen de lo que entonces se pretendia del pais, un Estado

%|bidem, p. 53.
% Alfonso Caso, “Discurso de 1939 con motivo de los trabajos inaugurales del XXXVII Congreso de
Americanistas”, en Rutsch y Vazquez Leén, op. cit., p. 125.
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fuertemente identificado con su historia indigena, pero culturalmente entendido a la usanza
occidental en la vision del progreso, es decir apuntalar los rasgos positivos de los indios,
aquellos que contribuyen al nacionalismo,®” y consolidar la modernidad del Estado

nacional, el capitalismo y la industrializacion.®®

En términos generales, la posicion que Caso representa contiene las mismas pretensiones
indigenistas del porfiriato, un “México mestizo”, aunque con algunos matices, en este

%9 o «dirigida”,” en el control del proceso

periodo bajo la idea de “aculturacién, planificada
de “mexicanizacion” de los indios, donde como advertimos desde que hablamos de Gamio

la antropologia jugaba un papel determinante.

Bajo este contexto sobre el uso de la historia indigena, entendemos como las relaciones
entre la politica y academia de las ciencias sociales como la historia y la antropologia
formaban parte de un conjunto discursivo de acciones fundamentadas en las creencias e
influencias intelectuales de la época, entiéndase el evolucionismo, el relativismo cultural, el
difusionismo, que como determinante se trasformaron en el fondo de las interpretaciones

historicas.

En el caso particular de la historia indigena de México y la practica ideoldgica del
indigenismo-mestizaje, comprendemos se trata de las respuestas a necesidades concretas de
la construccién de la nacidn, el contexto determiné las propuestas de figuras como Gamio o

Caso y sus interpretaciones histéricas son prueba de ello, es parte del constante proceso de

%7 Eva Sanz Jara, Los indios de la nacién. Los indigenas en los escritos de intelectuales y politicos del México
independiente, Madrid, Frankfurt, México, Iberoamericana-Vervuert-Bonilla Artigas-Universidad de Alcala,
2011, p. 150.

% Ibidem, p. 155.

% Ibidem, pp. 149-155. Manifiesta la autora que los maximos representantes de este periodo y exponentes de
esta idea de aculturacién son el mismo Alfonso Caso y Gonzalo Aguirre Beltran, en general entendida como
el proceso por el cual los indigenas se han de convertir en mexicanos, en términos raciales o biolégicos, como
en términos culturales a partir de la educacidn, es decir, el mestizaje en la homogenizacion de la nacion, la
cual considera como sus Unicos elementos la “raiz” indigena y la europea.

70Miguel Alberto Bartolomé, “Introduccion. Los rostros interétnicos de México: relaciones interétnicas,
identidades y autonomias” en Miguel A. Bartolomé (coord.), Visiones de la diversidad. Relaciones
interétnicas e identidades indigenas en el México actual, México, INAH, Vol.lll, 2005, pp. 31-60. De
manera similar en este texto el autor contextualiza y sefiala las pretensiones de la aculturacién y el papel de
los antropologos del periodo y como cambi6 la dindmica de en las relaciones interétnicas, entre los indigenas
y el Estado, asi como con la academia desde los afios setentas, con nuevas dinamicas de la practica histérica y
antropolégica. Més adelante en este texto abordaremos tales movimientos de esta década, su importancia y
por qué con ella concluye el texto.
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rescritura de la historia, en funcién de la vida es como la historia cuestiona a la muerte diria

Lucien Febvre.”

45.2 Paul Kirchhoff y Alfonso Caso, las diferencias sobre los calendarios de
Mesoamérica

Uno de los temas en los que Alfonso Caso dedic6 mucho trabajo fue a los calendarios, su
estructura y particularidades, en tal investigacion existié una competencia directa entre
Caso y Kirchhoff, sobre todo después de 1962, afio que se llevd a cabo el XXXV Congreso
Internacional de Americanistas, evento donde Kirchhoff retom6 con mayor énfasis sus
planteamientos difusionistas en su ponencia “The diffusion of a Great Religious System
from India to Mexico”, de la cual no encontrd respuesta, ni didlogo, al contario tras este
evento comenzO su debacle académica al contravenir la interpretacion oficial de

Mesoamérica. "

Debido a esta problematica fuera del ambito cientifico- académico, poco se han estudiado
las hipotesis sobre los calendarios de Kirchhoff, si bien es conocido que su interpretacion se
genera desde el difusionismo donde indica que la estructura calendarica e incluso religiosa
viene de Asia. Planteaba ademas una multiplicidad de los calendarios mesoamericanos,
aunque una estructura comun, como ésta Kirchhoff propuso algunas hipétesis e ideas que
no han sido profundizadas, al ser las fiestas y sus problematicas, como lo es el calendario,
el objetivo de estudio de esta investigacion es obligacion pasar a revisar aquello que para
Kirchhoff representd el final de su carrera.

Al respecto de la postura difusionista de Paul Kirchhoff tenemos referencias de lo dicho
por él en el curso de 1971, algunos testimonios y menciones en algunos articulos”, la
resefia de Alfonso Villa Rojas™ y el texto de la referida ponencia “The diffusion of a Great

Religious System from India to Mexico”. Hecho que pudiera generar cierta sorpresa ante

™ Lucien Febvre, “Hacia otra historia” en Combates por la historia, Barcelona, Editorial Ariel, 42 ed., 1975,
p. 245.

’2 Jauregui, op. cit., p. 18.

" Muchos ya citados en esta investigacién, como son los textos de Mechthild Rutsch, Luis VVazquez Leén,
JesUs Jauregui y Johannes Neurath; que son los que tratan el contexto de la época y tienen como linea de
investigacion la configuracion del concepto de Mesoamérica entre el difusionismo y el nacionalismo
mexicano.

™ Alfonso Villa Rojas, “El origen asidtico de las altas culturas mesoamericanas segin Paul Kirchhoff” en
Estudios de Cultura Nahuatl, no. 19, México, UNAM-I1H, 1989.
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tan polémica propuesta, pero entendiendo el contexto y lo que politicamente significaban
las conjeturas e hipdtesis de estudio de Kirchhoff, puede comprenderse que en la
interpretacion patrimonialista de Mesoamérica sus planteamientos no tienen cabida. Al
igual que otras conjeturas que atentaran con la visién hegemonica de los principales
investigadores mexicanos como Alfonso Caso, Ignacio Bernal y Wigberto Jiménez
Moreno, o de extranjeros apoyados por los primeros, como fue la escuela de Seler y en esos

momentos Eric Thompson.

Los problemas que Kirchhoff obtuvo con esta propuesta fueron disfrazados como
diferencias del ambito académico, pero en un plano mas amplio tenian una esencia politico-
ideologica, para poner en analisis presentaremos Yy confrontaremos la propuesta de

Kirchhoff con la de Caso.

Alfonso Caso era la figura mas importante del medio arqueoldgico- antropolédgico
mexicano de ese momento, célebre por ser el encargado de la excavaciones de Monte
Alban y del estudio de las culturas y codices de Oaxaca; para los afios sesenta ya habia sido
dirigente de muchas instituciones como el INAH y la UNAM. Su trabajo del México
Antiguo era tomado como referente y tenia buena difusion, era un hombre institucional
dentro de la academia mexicana como en su politica, quien mantuvo una determinacién
total por el trabajo cientifico.”” Fallecié en la Ciudad de México en 1970, pero sus
contribuciones tanto académicas cientificas, como en el desarrollo de las instituciones le
valieron el reconocimiento de dichos sectores, considerado hasta hoy una figura

fundamental en la historia de estas comunidades.

El climax de la competencia y rivalidad académica entre Kirchhoff y Caso ocurri6 en el
XXXV Congreso Internacional Americanista celebrado en la ciudad de México en 1962, en

> Como ya vimos en parrafos anteriores fue parte de los académicos en ciencias sociales que acordaban con
la ideologia indigenista y su politica del mestizaje, dentro de este periodo engarzado en el concepto
aculturacion; aun se consideraba la situacion de las comunidades indigenas de México un problema de
educacion y se crefa en su erradicacion en términos culturales y a diferencia de periodos anteriores la
cuestion racial no tenia peso incluso bajo esos términos se considera discriminacion. La idea politica del
periodo en cuanto al indigenismo, mestizaje y aculturacion en la obra de Caso puede consultarse en: Alfonso
Caso, “Los ideales de la accion indigenista” en XXXV Congreso Internacional de Americanistas (1962),
Actas y Memorias, México, Tomo Il., INAH, 1964, pp. 293-997.
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¢l Kirchhoff presentd la dicha ponencia “The diffusion...” y Alfonso Caso en contratarte:

. .. ., , . 76
“Relaciones entre el viejo y el nuevo mundo. Una observacion metodoldgica”.

ElI XXXV Congreso Internacional Americanista como evento fue entonces una parte
funcional de la relacion del gobierno mexicano con la historia y la cultura. En este marco la
figura presidencial fungia como parte clave y cabeza de la nacién,”’ hecho que puede
notarse en la dedicatoria que Ignacio Bernal da en su discurso del congreso hacia el
mandatario:
Sefior Presidente de la Republica: Desde hace méas de dos afios nos ha manifestado su interés
por este congreso, nos ha honrado hoy con su presencia aqui enalteciendo con ello nuestra
primera reunion. Y es porque comprende usted la importancia que estos trabajos tienen no

s6lo en su aspecto cientifico sino como colaboradores en algunos de los afanes mas caros de
su gjobierno.78

Luis Vazquez Ledn considera que expresiones como la anterior forman parte del
paternalismo que emanaba de la figura presidencial como referente de la administracion
gubernamental que cobija la arqueologia y su interpretacion, la cual adhiere el régimen
politico con la concepcidn mitica del origen nacional, asi la academia y la politica son parte
y trabajan en el porvenir de dicha idea.”® En ese sentido Caso se habia convertido en uno
de los maximos exponentes en salvaguardar la relacion instituida de la politica con el

pasado.

En el XXXV Congreso se presentaron una gran cantidad de ponentes, de multiples
nacionalidades y con temas de sociedades y problematicas sobre todo el continente y en
diferentes temporalidades, también se organizaron distintas mesas de trabajo y proyectos,

labores que fueron recopiladas y publicadas dos afios después.

Paul Kirchhoff tenia una ambicion para el futuro de los estudios sobre Mesoamérica, que
los mesoamericanistas en algin momento se adentraran a las comparaciones universalistas

de la cultura, €l estaba convencido que “ciertas partes de Mesoamérica forman un grupo

"® Este texto en las Actas y Memorias de dicho congreso se encuentra en idioma inglés y en la Revista
Cuadernos Americanos en espafiol, adelante se dara la ficha completa.

"7 El presidente de México de ese entonces fue Adolfo Lépez Mateos, quien cumplié con el cargo de 1958 a
1964.

78 Ignacio Bernal, “El XXXV Congreso de Americanistas” en Cuadernos americanos, Vol. XXI, No. 6, Nov.-
Dic., México, 1962, p. 140.

" Luis Vazquez Ledn, El Leviatan arqueoldgico. Antropologia de una tradicion cientifica mexicana, 22 ed.,
Meéxico, CIESAS, 2003, p. 38.
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con las otras altas culturas del mundo”,?® hipétesis que queria trabajar y en lo posible

encontrar veracidad y las conexiones entre las culturas antiguas.

Kirchhoff construy6 y delineé por mucho tiempo todas sus hipétesis, en el caso de la
difusion de los grandes sistemas religiosos de India hacia México tomaron forma mientras
habia regresado a Alemania y pasado una estancia de afio sabatico de México en la
Universidad de Frankfurt. En contexto manifiesta que los estudios que buscan las raices
asiaticas de la cuestion social y religiosa del Nuevo Mundo estaban encontrando marcos de
referencia cronoldgica conforme a datos arqueoldgicos e iban rellendndose con datos
etnograficos. Al contar en México con estudios arqueoldgicos, etnograficos e historicos,
Kirchhoff concibié que fuera imperativo comenzar este tipo de estudios y atender a la
cuestion de como pudo ser que las culturas transpacificas se posicionaran en el Nuevo

mundo. &

Podemos decir que Kirchhoff tiene una forma de trabajo definida en cuanto a la
presentacion de sus trabajos, se caracteriza por confrontar datos, ordenarlos y compararlos

para presentar listas y tablas, en cuanto a este texto dice:

El presente trabajo trata basicamente de este Gltimo [relaciones entre los sistemas religioso y
calendarico], tratando de demostrar que una clasificacion calendarico de 28 dioses hindues y
sus animales en 12 grupos, subdivididos en cuatro bloques, dentro de cada una de las cuales
nos encontramos con una secuencia de dioses y animales que representan la Creacién,
Destruccion y Renovacion, y que se puede demostrar la existencia tanto en la india y Java,
debe haber sido llevado desde el viejo Mundo al Nuevo , ya que en México se encuentra lista
calendarico de los dioses y de los animales o sus sustitutos que se suceden sin interrupcion en
el mismo orden y con los atributos y funciones o significados muy similares a las de los 12
grupos de dioses de los indios y javaneses, que muestran las mismas cuatro subdivisiones 82

Estas conjeturas estdn avaladas por un trabajo de fuentes y comparaciones sobre las
caracteristicas miticas y de orden semantico de los elementos calendaricos y de los dioses,
expone bajo estas condiciones por quée desde India y China pudieron ser los centros de

difusion de estos rasgos culturales hacia México, dice:

8 Paul Kirchhoff, “Textos breves”, en Garcia Mora, Manzanilla y Monjarés-Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos
selectos / Estudios mesoamericanistas... op.cit., p. 260.

81 Paul Kirchhoff, “The diffusion of a great religious system from India to Mexico” en XXXV Congreso
Internacional de Americanistas (1962), Actas y Memorias, México, Tomo I., INAH, 1964, p.73.

8 |bidem, p. 73. El texto se encuentra en inglés, la traduccion es nuestra.
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Ahora podemos resumir nuestros hallazgos y decir que nuestras listas de China, India, Java 'y
México estadn fundadas en una clasificacién béasica de los dioses y los animales. Asi, por
ejemplo, practicamente todos los animales en todas las listas del grupo Il estan claramente
relacionados con el concepto de la fertilidad, especialmente en las formas de lluvia y sexo, y
lo mismo es cierto de los dioses correspondientes.83

Asi concluye el texto, sin perder de vista y referir a quienes lo escuchen o lean que se trata
de una hipdtesis disponible a debate, por lo que ademas entregd una bibliografia extensa a
favor de la discusion, su inquietud era exponer una posible estructura cultural del orden

calendarico y religioso, asi como su posible “importacion transoceanica”.

Tenemos algunas referencias mas a esta hipotesis en sus testimonios del curso de 1971. Ahi
mantuvo y expuso su conviccion de no creer en los paralelismos culturales, puesto que
avances o complejos culturales similares no pueden haberse inventado en dos sitios
distintos. Ademas sostiene la hipotesis de que ocurrieron importaciones culturales asiaticas
hacia México, sobre todo con cuestiones del calendario, el sistema religioso e incluso por
caracteristicas en los conocimientos matematicos y astronémicos. Es interesante que ante
una idea tan controvertida en contra del discurso nacionalista-autoctono, ain hubiera
expresado que las importaciones pudieron hacerse hasta en dos ocasiones: “Con un
intervalo, de mas o menos mil afios, la primera vez de China, la segunda vez del mundo

hinduizado del sureste de Asia”.®*

Sin embargo aclara que dichos conceptos no funcionan o encuentran entendimiento y
posterior desarrollo por un pueblo primitivo, tiene que haber ciertas condiciones de
progreso civilizatorio, por ejemplo un grado de especializacion de los sacerdotes, como
bien indica:
Una cosa tan complicada [las cuentas calendaricas y matemaéticas] si la introduce usted a un
grupo aunque sea cultivado, primitivo, yo creo que no tiene ningin efecto; debe ser gente

que ya estd especulando, que ya tiene sacerdotes, que tiene tiempo y obligacién o vocacion
para hacer estas cosas.®®

El problema que Kirchhoff encuentra esta condicionado sobre la presencia y uso del

sistema vigesimal en esos periodos y que tanto influyeron en las importaciones asiaticas y

% Ibidem, p. 97.
8 Kirchhoff, Principios estructurales...op. cit., p. 35.
% Ibidem, pp. 35-36.
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como se adecuarian o trasformarian; sin duda ideas complejas que requeririan del dialogo
con especialistas de otras culturas, acercamiento a diferentes textos y metodologias, asi
como una buena disposicion por el método comparativo, aun sin conceder la vision
difusionista; elementos por los cuales no habia disposicion en esta etapa de los estudios

mesoamericanos.

Totalmente distintos a los planteamientos de Kirchhoff fueron los expuestos por Alfonso
Caso, quien sostenia su idea bajo tres argumentos. El primero, Caso considera que los
progresos culturales en las sociedades pueden equipararse en ciertos momentos y por ello
ser similares, aunque con una marcada autonomia, pensamiento cercano al relativismo
cultural; para sustentar la afirmacion se vale de comparaciones entre diferentes tipos de
ceramicas, objetos e icnografias de diversos pueblos, dice: “Las figuras que ilustran este
articulo simplemente con el caracter de ejemplo, muestran algunas coincidencias, desde las
mas simples hasta las mas complejas, en culturas que evidentemente no estuvieron en

contacto”.%

Caso apela a creer en el progreso cultural de los pueblos, hipotesis que ejemplifica con el
desarrollo de la agricultura y no por coincidencia con los calendarios y la escritura, que
como afirma otorga un grado de superioridad a las culturas y que segun sus célculos, en
Mesoamérica estan presentes por lo menos desde el 600 a.c,’” en la siguiente cita
observamos cémo define su postura 0 manera de entender el desarrollo cultural de los

pueblos y por qué diferir con la propuesta difusionista:

¢Cémo explicar entonces las semejanzas tan extraordinarias que se ven entre productos o
ideas de las culturas americanas y las asiaticas? La escuela difusionista dice: por la difusion
desde un centro de invencidn, la escuela del paralelismo o de las invenciones independientes
no cree que haya existido ese Unico centro. Estd demostrado, segun creemos, que la
agricultura, la escritura y el calendario, por muy grandes que parezcan las semejanzas con
técnicas e ideas asiaticas, surgieron en Mesoamérica independientemente, pues no habia
posibilidad de que llegaran dichas influencias a través del océano. Por otra parte, si procesos
tan complejos como la agricultura y la escritura se demuestra que tienen un origen
independiente, no se ve por qué, otras invenciones simples, deben explicarse, forzosamente
como viniendo de un centro de difusion. En nuestro concepto, cuando las culturas alcanzan
un nivel semejante, aunque no estén en contacto, crean ideas, instituciones y objetos

8 Alfonso Caso, “Relaciones entre el Viejo y el Nuevo Mundo. Una observacion metodolégica” en
Cuadernos americanos, Vol. XXI, No. 6, Nov.- Dic., México, 1962, p. 161.
% Ibidem, p. 167.
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semejantes y, por otra parte, aunque las culturas de distinto nivel estén en contacto su
contenido cultural es muy diferente.*®

El segundo argumento que Caso utiliza contra la postura de Kirchhoff es de caracter técnico
y se basa en los criterios cronoldgicos, cree que si bien se plantean exportaciones de rasgos
culturales deben de demostrarse mediante técnicas arqueoldgicas y estudios datados en la
técnica de Carbono 14, explica:

Es evidente que si un rasgo cultural aparece antes en el Nuevo Mundo, y después en el Viejo,

no puede deberse a la influencia de éste. Por tal motivo creo que esta consideracion del

tiempo es tan fundamental, que mientras no se estudie detenidamente, todos los demas
argumentos que se den en pro o en contra, seran de escaso valor proba\torio.89

Por tercero y ltimo, el arquedlogo mexicano cuestiona si los pueblos antiguos pudieran
tener contactos de continente a continente, creyendo imposible la existencia de
embarcaciones que lograran los traslados, que de haber existido considera tuvieron que
ocurrir antes del afio 1000 a.c;* y es contundente al mostrarse escéptico y explica:
Mientras no se demuestre que estos viajes fueran posibles 0 no se encuentre cientificamente
objetos arqueoldgicos mesoamericanos en Asia 0 bien objetos asiaticos en Mesoamérica,
conectados con las grandes culturas mesoamericanas, no podemos considerar demostrada la

conexion entre el Viejo y el Nuevo continente, en esas épocas tan remotas en los que se
forman las culturas de esta parte de América.®*

A partir de este evento las diferencias entre Caso y Kirchhoff quedaron manifiestas y
ambos continuaron explorando sus hipétesis y defendiendo sus posturas. En el siguiente
apartado del capitulo seguiremos con la postura de Kirchhoff, mientras que por Caso
debemos decir que en 1967 publicd su obra Los calendarios prehispanicos, donde recopil6
las ideas que venia trabajando desde finales de la década de los treinta y culmind por definir
su apreciacion por el sistema calendarico mesoamericano, que como idea fundamental

mantiene la visidn sobre la correlacion y equiparacién con los sistemas occidentales.

En el principio del libro Caso critica a los investigadores que ha su convenir hicieron
deducciones para solventar sus hipdtesis e incurrieron en un error, aungque Sin mencionar a

Kirchhoff, por el contexto y rivalidad creemos es hacia él la critica, dice el texto:

% Ibidem, pp. 172-173.
% Ibidem, p. 160.
% Ihidem, p. 172.
L Ibidem, p. 173.
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El error metodoldgico lleg6 a tal punto, que muchos investigadores no se conformaran con
declarar que sus propios sistemas eran los que habian seguido los indigenas en la funcion de
su calendario, si no que llegaron a su arrogancia hasta criticar a los indios por no haber
realizado algunas de las més bellas combinaciones que se le ocurrieron, sin meditar que quiza
los indios no tuvieron los mismos propdsitos que ellos tenian, o que se encontraban
impedidos de realizarlos por otras ideas, prejuicios y necesidades que no eran las del
investigador.92

Desde esta apreciacion, el autor para “solucionar” el problema de los calendarios parte de
lo que para €l son fechas clave dentro de algunas fuentes, como la entrada de Hernan Cortes
a Tenochtitlan en 1519 y la noche triste, en busca del “verdadero afio azteca” y sus

equivalencias.”

Como hemos visto, la equiparacion cultural con occidente en términos de “alta cultura” o
“civilizacién” de Mesoamérica eran importantes para Caso, entre los rasgos que definian si
una sociedad cumplia con tal desarrollo civilizatorio se encontraba el criterio de unidad; en
ese sentido la obra de Caso trata de demostrar dichas condiciones y desarrollo cultural, asi
en este libro concluye con demostrar la unidad del calendario mesoamericano, dice: “Al
hacer una sintesis de los calendarios que existian en los diversas naciones de Mesoameérica,

. , . . 4
concluimos que habia una gran uniformidad”.’

Esta comparacion entre los planteamientos de Kirchhoff y Caso nos muestra como por
objetivos bien definidos dentro de posiciones metodoldgicas estos investigadores
construyen un discurso y en consecuencia un manejo del conocimiento historico tan
opuesto. Por un lado la interpretacion oficial que va de la mano con el proyecto de nacion y
de las instituciones mexicanas que s6lo mantiene y defiende una linea de trabajo, la visién
del México Antiguo, en pro de la patria, la idea de mexicanidad y su conjuncion entre lo

indigena y lo occidental.

Mientras que en el otro lado encontramos la propuesta de Kirchhoff, desestimada por
contravenir los fundamentos del nacionalismo mexicano en Mesoamérica, pues el objetivo
de Kirchhoff era tratar de desentrafiar la historia social de la humanidad —una para él,
aunque en distintos caminos— y buscar las leyes universales que rigen tal dinamica, con

base en esas pretensiones en sus planteamientos caben las comparaciones y hasta las

% Alfonso Caso, Los calendarios prehispanicos, México, UNAM-IIH, 1967, p. 41.
% Ibidem, pp. 51-57.
% Ibidem, p. 77.
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relaciones, donde la cultura y la civilizacion de esta parte del mundo, la de Mesoamérica,
permitia por su complejidad desarrollar una metodologia comparatista. Si bien, la obra de
Kirchhoff es el objetivo de analisis del capitulo, es conveniente hacer un paréntesis para
reflexionar sobre el trabajo de los académicos mexicanos y plantear la siguiente cuestion ¢;a
qué procesos responden sus posturas de analisis? En el siguiente apartado ofrecemos un

acercamiento a tal problema.

4.5.3 Historia indigena segun los académicos mexicanos a mitad de siglo XX, el

reconocimiento universal

Paul Kirchhoff se encontraba en un medio académico en el que destacé por realizar
propuestas atrevidas, que atendian a ideas poco factibles para los académicos mexicanos,
pues estos tenian bajo sus circunstancias que construir un conocimiento distinto del que
proponia el aleman. Cémo hemos visto a lo largo del texto, los investigadores mexicanos
Chavero, Sierra, Gamio y Caso, tenian un compromiso politico con la historia de la nacién,
trataron de conciliar el indigenismo y el mestizaje con el discurso de la historia indigena.
Asimismo plantearon definir en términos occidentales la cultura nativa de México, exponer
dentro de la concepcidn universal de la historia el caracter civilizatorio del pasado indigena
y con ello de la nacion. Estas caracteristicas responden a una necesidad o conflicto similar,
guardando sus proporciones, a los casos de Bartolomé de las Casas y Francisco Javier
Clavijero, ir en contra del eurocentrismo y el escepticismo sobre la capacidad de

razonamiento y pensamiento indigena.*®

Los estudios sobre la historia indigena, como lo hemos seguido, tienen una larga tradicion,
de manera formal tal vez desde los trabajos en el Museo Nacional, a finales del siglo XIX.
El proceso continuo en la labor de las distintas instituciones y académicos, sin embargo a
pesar de sus contribuciones y propésitos marcados, ain a mitad del siglo XX, en algunos
circulos académicos de Meéxico y el mundo, sobre todo fuera de los estudios
mesoamericanos, los referentes sobre las “altas culturas” y sus manifestaciones se
encontraba en los parametros occidentales, sin embargo habia llegado el punto en el cual

dicha nocién eurocentrista comenzaba a arrebatarse, el caso concreto dentro del periodo

% Eduardo Matos Moctezuma, “Voces que fueron, voces que son...” en Salvador Reyes Equiguas (Coord.),
Vivir la historia: Homenaje a Miguel Ledn-Portilla, México, UNAM-IIH, pp. 109-115.
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que tratamos en el capitulo es a través del estudio de la filosofia indigena por parte Miguel

Ledn-Portilla.

Fue a mediados de los afios cincuenta cuando Ledn-Portilla presentd su tesis de doctorado
en filosofia titulada, La filosofia ndhuatl, estudiada en sus fuentes. Su texto fue publicado
inmediatamente en 1956 por el Instituto Interamericano Indigenista, dirigido por Manuel
Gamio y en 1959 también fue editado por la UNAM, hoy en dia se considera al texto un
“clasico” de los estudios sobre el México Antiguo un verdadero hito en cuanto a la

concepcion sobre la cultura indigena se refiere.

En el contexto, la obra se rebatia contra la idea axiomatica en que la filosofia, entendida
como una accion reflexiva del pensamiento de “alta cultura”, era la filosofia del mundo
occidental, la filosoffa europea continental y anglosajona.*® En tal situacién el posicionar el
pensamiento indigena bajo la categoria de filosofia era poco acogido y entendido por
algunos circulos académicos. De tal forma que en prélogo, escrito por Angel Maria
Garibay, critica la poca apertura y entendimiento sobre el pensamiento indigena, pues
consideraba esto un prejuicio ilégico e ignorancia. A pesar de las adversidades, Garibay

crefa en un cambio a tal situacion, y una de los vehiculos era la obra de Leén-Portilla.®”’

El texto tiene como tesis central criticar la Gnica concepcion sobre la filosofia y comprobar
que existio una filosofia entre los indigenas, en particular de la cultura n&huatl, por lo que
atiende a buscar las caracteristicas que definen el pensamiento filos6fico. Bajo esta idea,
Ledn-Portilla menciona que la acciéon de pensar y reflexionar sobre el mundo es una
actividad que ocurrié en todas las culturas con un grado de civilizacion, gracias a
“descubridores de problemas”, sabios, quienes han de expresar este saber filoséfico a través

de su lengua.®®

% Juliana Gonzalez Valenzuela, “<<Flor y Canto>> de la Filosofia Nahuatl” en Salvador Reyes Equiguas
(Coord.), Vivir la historia: Homenaje a Miguel Leon-Portilla, México, UNAM-IIH, p. 101.

" Angel Ma. Garibay, “Prélogo” en Miguel Leén-Portilla, La filosofia nahuatl, estudiada en sus fuentes,
México, Instituto Indigenista Interamericano, 1956, p. XI. La critica es puntual, sefiala: “Vendra la hora en
que el negador calle, el que rie, piense, y el deturpador de todo los antiguos moldes aunque tenga de indio la
sangre, se humille ante la realidad que se le entra por los ojos hasta el fondo de la conciencia”. Asimismo
enuncia, “Ya paso el tiempo en que se creia en una filosofia unica para la humanidad”.

% Miguel Leédn-Portilla, La filosoffa nahuatl, estudiada en sus fuentes, México, Instituto Indigenista
Interamericano, 1956, p. 5.
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Para Ledn-Portilla la lengua es la piedra angular del pensamiento, por ella se expresan los
cddigos y simbolos que conforman la religion, la cosmologia, la educacion, la poesia y la
filosoffa.® Asi es como el autor apega a los testimonios en lengua nahuatl, sus
caracteristicas lingiisticas y maneras particulares de expresién como son los difrasismos,**

101

para ofrecer una idea de filosofia'® y conciencia histérica de los nahuas.*

Consideramos que La filosofia ndhuatl de Ledn-Portilla representa un momento de
consolidacion de los estudios del México antiguo segun la academia mexicana, su propdsito
es fundamentar histéricamente y posicionar la cultura indigena al lado de las civilizaciones
antiguas del mundo, vision que se venia construyendo en muchas de las obras y autores que

ya hemos revisado, Chavero, Gamio y Caso, principalmente.

La idea de civilizacion de Ledn-Portilla tiene como proposito encontrar el reconocimiento
universal sobre las culturas antiguas de México, como una de “las grandes y auténomas
civilizaciones originarias”.'®® Objetivo que el texto consiguié y que hay que reconocer,

pues sin esta labor poco posible seria concebir los estudios mesoamericanos como lo son

% Patrick Johansson K., “Humanismo indigenista de Miguel Leén-Portilla” en Salvador Reyes Equiguas
(Coord.), Vivir la historia: Homenaje a Miguel Le6n-Portilla, México, UNAM-IIH, p. 91.

190 pos ideas, oraciones o palabras que dan un tercer significado, en el texto se refiere mucho a uno de ellos,
in xochitl in cuicatl, “la flor y el canto” que se refiere a la poesia o la bella expresion de la palabra.

101 | ebn-Portilla, La filosofia ndhuatl...op.cit., p. 62. Por importancia de la legua y en relacion a la filosofia
expresa en la pagina referida: “Es pues en este sentido el idioma nahuatl un adecuado instrumento para la
expresion del pensamiento filosofico que, como veremos, se refleja a veces aun en la misma estructura interna
de los términos”

192 |bidem, p. 260. Los parametros fundamentales para la denominacion de civilizacion y conciencia histérica
del autor, son la escritura como una forma de expresion y registro, al respecto se lee en la misma referencia:
“El hecho indudable es que, como vamos a comprobarlo acudiendo a las fuentes, el pueblo nahuatl posey6 lo
que hoy llamariamos una bien arraigada conciencia historica. Hablan claramente a favor de esta afirmacion
los preceptos del calmécac a que hemos ya aludido, entre los que se menciona el estudio de los Xiuhamatl o
“libros de afios”, llamados “Anales” por Ixtlilxdchitl, quien aflade que ponian en ellos “por su orden las cosas
acaecian en cada un afio, con dia, mes y hora”.

193 Miguel Leon-Portilla, “El México antiguo, ;capitulo de la historia universal?” en Toltecayotl Aspectos de
la Cultura Nahuatl, México, FCE, 1980, p. 52. En todo este texto que es contemporaneo a La filosofia
nahuatl, el autor continda exponiendo la calidad y condiciones de la civilizaciébn mesoamericana para
equipararse con las occidentales. Las caracteristicas que dispone son similares a las occidentales, es decir una
presencia de escritura, conciencia histérica regida por el registro de acontecimientos y el pensamiento
filosofico de los sabios. Aunque criticable sus planteamientos, entendemos que el texto responde a una
historicidad y necesidad por finalmente posicionar y obtener el reconocimiento universal del México Antiguo.
Claramente se observa al final del texto sefialado, dice: “A la luz de la historia universal la experiencia
humana y cultural de los antiguos mexicanos tiene nueva forma de interés. Y en contraparte, la historia
misma, al hacer suyo el capitulo antes olvidado de quienes aisladamente crearon la otra alta cultura, no sélo se
enriquece sino que de modo mejor se hace acreedora al titulo de plenamente universal. Como florecimiento
con esquema diferente, separado y con su propia cronologia, el México antiguo, no a pesar de esto sino
precisamente por todo ello, tiene su lugar en la historia”.
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hoy en dia.’® Pues pronto termind por aceptarse a nivel mundial la diversificacion de
“cunas” de civilizacidn, en una concepcion con diferentes caracteristicas a la difusionista o
relativista, sobre todo en consecuencia del cambio en la politica mundial, més abierta a la

diversidad, proceso conocido como multiculturalismo.'%®

Como conclusidn de este apartado creemos que sin duda la vision de la academia mexicana
fructifico en el desarrollo e institucionalizacion de los estudios sobre Mesoamérica. Que a
la par tenian otras propuestas, como la de Kirchhoff, que hemos visto se caracterizd por
definir una serie de caracteristicas para el area y su estudio lo que llamo “ciencia
mesoamericanistica”. En los siguientes apartados detallaremos esta y otras propuestas de
Kirchhoff, las cuales consideremos tienen una importancia equiparable al trabajo

institucional y académico de los mexicanos.

4.6 Kirchhoff, la historia social y el porvenir de la ciencia mesoamericanistica

Con el analisis de la competencia y rivalidad entre Alfonso Caso y Paul Kirchhoff, pudimos
observar el contexto académico-politico en el cual se enrolaba la historia antigua de
México, también pudimos percatarnos de la construccion y los objetivos que persiguid
cada interpretacion.

En este apartado con el fin de complementar el analisis entre las diferencias de Caso y
Kirchhoff profundizaremos en otros aspectos puntuales que forman el método del
investigador aleman, para finalizar con la revision de su obra sobre las fiestas de las

veintenas, su relacion con el calendario y otras problemaéticas.

194 Mercedes de la Garza Camino, “La filosofia nahuatl. Una nueva vision del pasado indigena” en Salvador
Reyes Equiguas (Coord.), Vivir la historia: Homenaje a Miguel Le6n-Portilla, México, UNAM-IIH, p. 42.
Sobre esta idea de manera méas puntual la autora indica: “El sabio filésofo Miguel Leén-Portilla ocupa por
ello un sitio excepcional entre los grandes pensadores mexicanos. Con La filosofia nahuatl, y con la totalidad
de su extraordinaria obra posterior, no solo se rompié un afiejo eurocentrismo que consideraba que no habia
més filosofia ni mas arte que los occidentales, sino que, ademas, el rescate y la redignificacion del
pensamiento indigena, expresando en los textos escritos por los propios nahuas, amplié y enriqueci6 el
concepto mismo de la filosofia al integrar el filosofar ndhuatl al campo de la reflexion humana, y se logré con
ello que todas las creaciones indigenas, sustentadas en ese pensamiento, ocuparan su sitio genuino entre las
grandes obras de la cultura universal”.

1% Gonzélez Valenzuela, “Flor y canto”...op.cit., p. 102. La autora explica que dicha cuestion implica “un
giro al reconocimiento de la pluralidad y diversidad de las culturas humanas y, con ello, de su dignidad y su
<<humanidad>>; el reconocimiento, en fin, de la alteridad de la creacién humana, al mismo tiempo que de su
intrinseca <<semejanza>>"".
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Anteriormente cuando revisabamos las influencias de Paul Kirchhoff notamos su capacidad
intelectual como cientifico social capaz de analizar y criticar teorias y corrientes
metodoldgicas, sin embargo como todo investigador en algin momento reconoce una linea
de trabajo para sus propias indagaciones con el fin de acercarse al fendmeno que estudia y
poder llegar a conclusiones, el uso de dichos modelos para Kirchhoff deben permitirle
aproximarse a las cuestiones sociales, econdmicas y politicas, la maxima inquietud de su

investigacion.

Consideramos las bases formativas de Kirchhoff como su mayor influencia, primero la
etnologia entendida como “la ciencia de los pueblos de la antigliedad” o bien de las
sociedades no occidentales, en conjunto manifiesta una preocupacion por la creacion de una
ciencia unificadora de las disciplinas sociales digase arqueologia, antropologia, linglistica
entre otras, pero regidas por un criterio histérico que nunca debe de perderse.'%

Todo lo anterior conjuntado para entender el papel de la economia y la cuestion social en el
desarrollo de las civilizaciones; para reforzar esta idea parece puntual referir un testimonio
del propio Kirchhoff tomado del curso en la Universidad Iberoamericana, en una de las
sesiones indico sobre su trabajo: “Amontonando datos sobre uno y otro fenémeno, siempre
con el interés que tenia y aunque el Dr. [Angel] Palerm ya no me lo cree, sigue siendo mi

I . : ce o 107
interés principal estructura econdmica, social y politica”.'?

En estos afios, nos referimos a finales de los sesenta y principios de los setenta, existia un
auge en las ciencias sociales de la corriente etnoldgica conocida como estructuralismo;
debido a su la influencia en las ciencias sociales y el uso del concepto “estructuras” hay
quienes consideraron a Kirchhoff como un estructuralista y que la corriente era
determinante en sus investigaciones, dado claro por referencia a su formacion etnoldgica,
sin embargo nuestro autor aclara:

Me acuerdo cuando el doctor Carrasco una vez en una discusion dijo: <<Bueno, usted en el
fondo, es un estructuralista>>. Pues si y no, yo creo en el fondo soy un historiador que utiliza

106 payl Kirchhoff, “Los estudios mesoamericanos, hoy y mafiana” en Garcia Mora, Manzanilla y Monjarés-
Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit., p. 93 En este texto sefiala que
ciencias como antropologia y lingiistica, en ese momento tendian a planteamientos ahistéricos, ademas que
existia un problema de las definiciones o limites de las disciplinas, cual se puede componer dandole
profundidad y su lugar histérico a las mismas.

Y97 Kirchhoff, Principios estructurales...op. cit., p. 113.

152



estructuras para entender la historia. Creo que aqui hay la posibilidad de entender, o digamos,
separar, varias capas; en algunos casos no entiendo nada, nomas veo, asi una..., como una
plana superficie. En otros casos veo, por las diferencias de ésta y esta fuente, de ésta y esta
informacion, diferencias que en parte son regiones se desarrollan a diferente ritmo; en
algunas regiones algo queda todavia como tantos siglos o hasta quiza, un milenio atras; otras
regiones van continuamente cambiando.'®®

Dentro de la cita denota algunas cuestiones importantes, se reconoce como historiador y
nos indica cémo funcionan para él los métodos de estudio estructuralistas y el concepto
como una medida de trabajo aplicable -un modelo- que le ayuda a ordenar, sin embargo
también fue un critico de dicho planteamiento teérico; en general por lo que muchos han
criticado el estructuralismo, es su posicion dogmatica como una propuesta teorica
“acabada”, lo vemos en el mismo texto, cuando hablaba sobre sacrificio de infantes del
Meéxico prehispanico, su composicion ritual y simbdlica en relacion tanto con la lluvia
como la guerra, dice Kirchhoff:
Eso es una de esas fases de transicion. Si tuviéramos més material podriamos posiblemente
reconocer toda una evolucion y por eso me opuse yo a la caracterizacion de estructuralista. ..,
me encanta estudiar estructuras, pero por estructuralista entiendo a alguien que ve una cosa
eterna, para siempre: asi es, asi va a ser. Asi son todos los Mauss y toda esta gente que son

los padres o abuelos de esta escuela: es una filosofia, digamos imperturbable. Mientras que
yo0, los que me conocen y ustedes me conocen muy bien, soy de temperamento de historiador;

para mi la etnografia no tiene chiste si no es historia.'%

La cita es sumamente interesante, la critica a los parametros evolucionistas, la fragilidad del
ideal de progreso y la situacion de la civilizacién occidental después de las guerras propicid
una nueva concepcion de las culturas “primitivas” que se proyecto en corrientes como la

estructuralista, ahora nos referiremos concretamente a sus planteamientos.

El estructuralismo o el uso de estructuras, bajo las propuestas del etndlogo francés Claude
Levi- Strauss, entiende la realidad social y cultural como modelos mentales creados por el

10 critica la

hombre, por los cuales comprender el universo y orientar su conducta,;
perspectiva occidental del idealismo, que consideraba el desarrollo Unico de la humanidad,
como un “falso evolucionismo”, que no considera la diversidad humana al encajonarla en

etapas o estadios donde se pierde una realidad méas profunda de las diversas

1% Ihidem, p. 16.
199 Ihidem, p. 39.
119 Bohannan y Glazer, op. cit., p. 440.
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manifestaciones de la cultura humana, ™ de esta forma rompe con el paradigma

evolucionista en la diferenciacion entre “primitivos” y “civilizados”.

Para Levi- Strauss, el pensamiento del hombre ha sido el mismo en todo el mundo en
cualquier momento de la historia, aunque sus manifestaciones pueden ser distintas, pues
entiende que: “cada sociedad tiene en si una relacion logica de coherencia, en otras

palabras, una estructura”.*?

El estructuralismo entre las décadas de los sesenta y setenta logro posicionar una fuerte
influencia dentro de las ciencias sociales, ademéas colabord con la ruptura del mito del
hombre “primitivo” y su cultura en una posicién menor Yy peyorativa, entre los especialistas
en los estudios de las culturas e historia antigua, pronto el rompimiento del paradigma
evolucionista se reflejo6 como un giro teorico; en lo que respecta a Kirchhoff podemos
observar como atiende al concepto estructuras y como no pudo escapar de su influencia,

aungue con una posicion critica.

Kirchhoff matiza la postura estructuralista al ponderar la cuestion historica, con la cual la
corriente habia tenido dificultades desde su perspectiva mas ortodoxa etnoldgica, en esto
Kirchhoff sefiala, que la historia sirve como el eje rector sobre los criterios de analisis, que
se conjuntan desde la arqueologia, la etnologia y la antropologia; donde al recabar
importantes datos desde dichas disciplinas y la calidad de las fuentes, conjuntan un corpus
importante de investigacion. En torno a esta idea, Kirchhoff estaba convencido de la gran
veta de estudio que se tenia del area mesoamericana y aun mas, la capacidad para

proyectarse a una posicion de método comparativo.

En la perspectiva de Kirchhoff los estudios histdricos tenian que cefiirse a dos criterios
basicos en las fuentes, la existencia de escritura y calendario. Estas condiciones son las que
dan certeza e historicidad a una civilizacion segin su planteamiento, presenta esa
aseveracion en cualquiera de sus textos sobre historia o calendarios, por ejemplo:

En ninguna parte fuera de Mesoamérica, el americanista, en sus reconstruccion de la historia
prehispanica, tiene la oportunidad de combinar los datos arqueoldgicos con fuentes pictoricas

Y1 Claude Levi-Strauss, “Raza e historia”, en Antropologia estructural. Mito, sociedad, humanidades,
Meéxico, 82 ed., Siglo XXI editores, 1991, pp. 310-311.
112 5onia Corcuera de Mancera, Voces y silencios en la historia. Siglos XIX y XX, México, FCE, 1997, p. 206.
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0 escritas, por el simple hecho de que sélo en Mesoamérica existian escritura y calendarios,
las dos bases indispensables para que haya informacién histérica indigena precisa, no sélo
con los nombres de los actores y lugares, sino con fechas, sin las cuales no puede haber
ninguna verdadera historia.**

En expresiones similares de otros textos notamos que para Kirchhoff el estudio de la
historia aun depende de la “calidad” de sus fuentes, es decir cuanto puedan expresar como
testimonios escritos, en otras palabras, notamos como Kirchhoff en su método de analisis
historico se rige en el criterio occidental del registro de acontecimientos, lo cual es
congruente en su causa por develar algunos sucesos politicos que mueven la estructura

social.

Como hemos advertido anteriormente, uno de los intereses y cuestiones que méas preocupé
a Kirchhoff fue el sistema calendarico, un tanto por los registros de los acontecimientos,
pero sobre todo por su tremenda complejidad, lo podemos ver en la siguiente cita:
El calendario mesoamericano, por cierto, es todo menos primitivo, sino un instrumento muy
refinado que permite indicar hasta el dia en que determinados acontecimientos tuvieron lugar.
Pero lo que si es <<primitivo>> y (nico es el sistema de escritura en la que todavia

predomina el elemento pictérico, y asi no hay paralelo en el mundo para el sistema de
representacion, digamos de los codices mixtecos.*

Sus inquietudes personales en la busqueda de modelos universales, las condiciones de

estudio y el desarrollo de las disciplinas sobre la historia antigua de México configuraban

un rumbo que a él sin duda le agradaba, el reconocimiento de una ciencia

mesoamericanistica con espiritu comparativo, y las pretensiones histdricas globales del

propio autor, Kirchhoff pensaba que para ese momento, “esta ciencia mesoamericanista,

después de una época formativa en que querria encerrarse en si misma, esta descubriendo
s 115

su naturaleza comparatista”,” asi Mesoamerica recuperaria el caracter que siempre habia

tenido, el ser una parte del mundo.

En conclusion, segun Kirchhoff estudiar Mesoamérica es estudiar historia no en el sentido
de datos, sino en el de procesos historicos —procesos que siguen hasta el presente— y que
forman parte de una serie de estudios que pueden ser interconectados a través de

comparaciones, para que esta ciencia mesoamericanista se fundamente y vaya mas alla,

113 Kirchhoff, “Textos breves... ”op. cit., p. 260.
1% Ihidem, p. 260.
15 Kirchhoff, “Los estudios mesoamericanos... ”op. cit., p. 91.
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como diria Kirchhoff: “Como prologo de sus antecedentes y origenes, y como epilogo, la

. . . .. e g ., . 116
historia de las relaciones entre sus supervivientes y la civilizacion occidental”.

Ahora bien, en cuanto los temas que Kirchhoff tomé fueron desde un principio de interés
historico, entendido como cronologias y datos, not6 que en las fuentes hablan de eventos
naturales como plagas, movimientos de astros, sequias, pero también de hechos sociales
como las migraciones, listas y periodos de gobierno, casamientos, muertes, caidas de
ciudades, construcciones guerras y alianzas, entre otros hechos incluso los miticos, asi
encuentra que: “Alrededor de este esqueleto de fechas encontramos una gran riqueza de
informacién relacionada con las condiciones sociales y econdmicas, las instituciones
politicas, las creencias y practicas religiosas, y, en general, la cultura de las épocas en las
que tuvieron lugar dichos sucesos”,**’ lo que define en conclusién la importancia del

calendario, dentro de la percepcion de la historia de Kirchhoff y sus intereses.

Al destacar la importancia del sistema calendarico mesoamericano en sus investigaciones,
este tema se trasformé en uno que Kirchhoff més procur6, y es que fundamentalmente
entendio que esta cuestion podria ser la clave para entender no solo la historia, sino también
la cultura, la religién y por supuesto la cuestion econdémica y social, aunado a que como él
mismo explica sobre la dimension religiosa y el calendario existe el mejor material o
fuentes, por lo que en su habilidad y creatividad como investigador concluyd: “Entonces
pensé: quiza por un largo rodeo hace una aportacion a lo que en el fondo te interesa, la

estructura econdmica, social y politica”.118

De acuerdo con este objetivo o conviccion gird el trabajo de Kirchhoff en sus ultimos
veinte afos, en su papel de historiador y cientifico social critic6 modelos y teorias, para
poder con ellas acercarse a ofrecer una respuesta a las problematicas que le interesaban, asi
podemos decir acogié con flexibilidad y no tajantemente los planteamientos de las
corrientes difusionistas, del relativismo cultural, el estructuralismo, el marxismo y el
materialismo. Asimismo procur0 por condensar un método integrador o multidisciplinario

entre historia, antropologia, etnologia, arqueologia; para comprender de mejor forma la

1 Ihidem, p. 92.

17 paul Kirchhoff, “Proyecto de un libro acerca de la cronologia nativa del México Antiguo” en Garcia Mora,
Manzanilla y Monjaras-Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.Cit., p. 345.
118 Kirchhoff, Principios estructurales. ..op. cit., p. 45.
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cultura mesoamericana en su conjunto, en su diversidad y también bajo sus mismas logicas

0 estructuras.

Bajo la revision de influencias y del contexto que hemos hecho de Kirchhoff, cabe resaltar
postulamos corrientes que pueden considerarse excluyentes como el relativismo cultural y
el difusionismo, si pensamos de manera limitada concebiriamos que existe una
incongruencia dentro de las influencias en el pensamiento de Kirchhoff. Sin embargo
debemos destacar que las ideas de cada una de estas corrientes se encuentra manifiesta en
los textos de Kirchhoff o dicho por él mismo, y si procuramos observar con amplitud
podemos entender como el investigador los reflexiona y utiliza con flexibilidad para

atender los problemas a los que se enfrenta.

Como lo mencionamos en aparatos anteriores, no creemos que se trate de un simple cambio
de posturas a lo largo de la carrera y pensamiento de Kirchhoff, mas bien una suma de
experiencias metodoldgicas que fueron trasformando sus planteamientos con el propdsito
de estudiar la cuestion social como un proceso fundamental dentro de la historia humana.
Posicion que desencaden6 entonces hasta el final de su carrera, en la creencia de una
ciencia mesoamericanistica que buscaba comprender e identificar las estructuras de su
pensamiento, atendiendo a sus propias fuentes en el desarrollo que los indigenas le dieron a
su historia y cultura como una forma congruente de representar el mundo y que esta
enlazada con otras regiones culturales del globo y su misma y Unica humanidad e historia.
Comprendiendo esto, Kirchhoff buscaba leyes generales aplicables universalmente, para
entender dichos problemas sociales, por ende se manifestaba por qué la ciencia

mesoamericanistica logra consagrar un método comparativo.

Consideramos las ideas anteriores, la construccion de los planteamientos de Kirchhoff, las
cuestiones tedricas y metodoldgicas que configuran su pensamiento y convicciones; como
él menciona todo un rodeo para estudiar la historia social. En consecuencia de tal trayecto
de investigacion, Kirchhoff not6 la importancia que tenian los calendarios en sus
planteamientos, al tema dedic6 mucho tiempo dejando algunas hipdtesis muy interesantes,
empezando por la concepcién de unidad y diversidad dentro de la estructura y los usos de
los calendarios en Mesoamérica, seguiremos con este andlisis en los planteamientos de

Kirchhoff, los cuales nos acercaran al tema de las fiestas.
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4.7 El estudio y la organizacién de los calendarios segun Kirchhoff: entre estructura y

multiplicidad

A principios de los afios cincuenta fue cuando Kirchhoff se inicié de manera formal en los
estudios de los calendarios, situacion que dio paso a la competencia con Alfonso Caso. No
cabe duda que el estudio de las fuentes para ambos investigadores era fundamental, sin
embargo existe una diferencia radical en la forma en como se acercan a ellas y sobre todo

cémo las analizan y critican.

Como vimos en parrafos anteriores, Kirchhoff consideraba la presencia del calendario y la
escritura —en este caso pictografica— como dos condiciones necesarias para poder realizar
estudios historicos, condiciones dadas en Mesoamérica y que aunadas a los estudios
arqueoldgicos otorgaban la oportunidad de obtener investigaciones con un conocimiento
mas exacto o “real” del pasado.’™® Este sélo era el primer paso, lo siguiente era someter a
un proceso de andlisis y cotejo las diferentes fuentes de tradicion indigena para poder
plantear hipotesis y contrastarlas con las investigaciones de sus contemporaneos.

Al respecto de los calendarios, una de sus propuestas la entregd en 1954 para una
ponencia en la Sociedad Mexicana de Antropologia titulada: “Calendario tenochca,
tlatelolca y otros”, en la que encontrd una diferencia de fecha o nombre del dia en dos
fuentes del centro de México para dos eventos claves en el estudio de las cronologias
nahuas principalmente, la primera la entrada de Hernan Cortés a la Ciudad de México, y la
captura de Cuauhtémoc y la caida de Tenochtitlan, sobre estas observaciones advirtio lo
siguiente:

Todos los investigadores del siglo XX, desde Seler hasta Caso, han rechazado como

equivocada una de las dos fechas indigenas que se conocen para el primero de estos dos

acontecimientos, o sea la fecha 1 ehecatl y se han limitado a utilizar la segunda, o sea 8
ehecatl, para construir su sistema calendarico y establecer la correlacion entre el calendario

indigena 'y cristiano.*?
Con el propdsito de dar unidad y correlacion a las fechas mesoamericanas con las europeas,

la tradicion en los estudios mexicanistas habia incomprendido y rechazado la diversidad de

19 paul Kirchhoff, “El calendario mexicano y la fundacion de Tenochtitlan- Tlatelolco” en Garcia Mora,
Manzanilla y Monjaras-Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit., p. 283.
120 paul Kirchhoff, “Calendarios tenochca, tlatelolca y otros” en Garcia Mora, Manzanilla y Monjarés-Ruiz,
Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit., p. 293.
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los datos y se quedaron so6lo con una referencia cronoldgica de las fuentes, como el trabajo
de Caso, Kirchhoff critica tal postura por tratarse de un intento de equiparacion con el Viejo
Mundo que va mas alld de la mentalidad indigena, como un prejuicio “por considerar
axiomatica la existencia de un sélo calendario”.*?! Problemética acaecida desde el mismo
siglo XVI cuando las fuentes se construyeron debido al choque cultural entre las dos
tradiciones y la imposicion europea, Kirchhoff sefiala al respecto:

El influjo de la idea europea acerca de que todos los pueblos y estados constituyen una sola

historia y de que todo el mundo debia utilizar un solo calendario, fue tan preponderante en

todos los autores de finales del siglo XVI y principios del XVII, que como consecuencia

forzaron los datos locales que ellos conocian para que se ajustasen al rasero de una cuenta
Unica de dias y de afios.'??

Esta concepcidon es criticada por Kirchhoff, mientras que Alfonso Caso y otros como
Wigberto Jiménez Moreno ahondaron sobre ella, consideraban la existencia la unidad
calendarica y su uso en toda Mesoamérica, por ejemplo en la obra El pueblo del Sol de
Caso se lee:
Todos los pueblos de Mesoamérica conocian y usaban este calendario, el dia que se llamaba
con un nombre en México, por ejemplo el dia “13. Serpiente”, se llamaba con un nombre
igual o correspondiente en toda la extension de Mesoamérica, desde el Panuco hasta
Nicaragua, y desde Sinaloa hasta Yucatan.[...] No sabemos donde se origino este calendario
ritual, tan importante y tan caracteristico de México y de Centroamérica, que podriamos
llamar a la zona mesoamericana “zona del tonalpohualli”, pero indudablemente su invencion

es antiquisima, y debe haber sido la creacién de un pueblo con un alto grado de cultura, pero
anterior a todos los pueblos cuyas culturas conocemos actualmente.'?

Con conclusiones como la anterior, se sostenia la idea de unidad cultural mesoamericana y
el énfasis mexica como reflejo de la unidad que necesitaba el proyecto nacional
fundamentado en la creencia del México Antiguo, por otro lado también le daba un caracter
mitico refiriendo la antigiedad inexacta de donde se originé esta tecnologia y avance de

“alta cultura”.

Kirchhoff que pensaba mas en términos de la ciencia mesoamericanista, concebia la vision

unitaria y de criterio occidental como algo realmente inaceptable, en diferentes ocasiones se

121
Idem.

122 paul Kirchhoff, “Las contradicciones de la cronologia indigena de Mesoamérica y su solucion” en Garcia

Mora, Manzanilla y Monjarés-Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit.,

p. 339.

123 Alfonso Caso, El pueblo del Sol, México, FCE, 1953, pp. 87-88.
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pronuncié en contra de la postura unificadora, en uno de sus textos se¢ lee: “No se
comprende como pudieron seguir con esa absurda obsesion, de origen europeo, que todas y
cada una de las fechas debia caber dentro de un Unico calendario, preferentemente aquel

que dominaba en el imperio azteca”.'**

A pesar del &nimo de Kirchhoff en posicionar la interpretacion sobre la multiplicidad de
los tonalpohualli en Mesoamérica no fue aceptada, ademas sucedidé lo mismo que con sus
planteamientos difusionistas, se le cerré el didlogo y le conllevo censura, en un testimonio
propio del investigador aleman lo refiere, dice:
Algo que Eric Thompson, Alfonso Caso y Jiménez Moreno, mis tres mas honorables y tercos
contrincantes negaron y negaron: que no puede haber diferentes Tonalpohualli. En esa
reunién que hubo hace muchos afios, una reunién especial sobre Antropologia y calendarios,

yo presenté ese material enorme que les mencioné y no hubo ni siquiera discusion sobre él,
todos lo metieron a su carpeta, lo llevaron a su casa y ni una palabra sobre esto.}®

Kirchhoff entonces entendio y sintetizd la situacion diciendo que se habian configurado dos
formas de ver esta problematica, la primera, encabezada por Caso, buscaba defender la
idea de unidad cultural mesoamericana y la segunda, planteada por él, que se basa en un
analisis distinto. Lectura que planea criticar las fuentes, notar la informacion y la manera de
pensar a los indigenas como otra cultura; después de cuatro siglos de forzar las
interpretaciones considera es momento de cambiar el método, pensamiento que refleja los
aportes tedricos de sus influencias y la reflexion de su trabajo, definido de la siguiente
manera: “Lo que en este estudio nos proponemos es algo muy sencillo: aceptar la
informacion indigena tal como es, sin tratar de reinterpretarla a la luz de postulados basados
en nuestras instituciones y nuestro pensamiento, y ver a donde nos lleva este modo de
proceder”.126 Aqui manifiesta la idea de considerar la cultura bajo sus propias logicas y
dindmicas que estructuran su pensamiento y deben entenderse como tal, distintas pero no

menores a otras sociedades.

Ante su posicionamiento con las fuentes y su entendimiento del pensamiento indigena,

Kirchhoff termina por darse cuenta y aceptar que las fechas calendéaricas en las fuentes

124 paul Kirchhoff, “Dos imagenes del México Antiguo”, en Garcia Mora, Manzanilla y Monjaras-Ruiz, Paul
Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit., p. 304.

125 Kirchhoff, Principios estructurales...op. cit.”, p. 121.

126 paul Kirchhoff, “El calendario mexicano: acuerdos y desacuerdos”, en Garcia Mora, Manzanilla y
Monjaras-Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit., p. 371.
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eran distintas y se trataba de la coexistencia de dos tonalpohualli en ciudades tan cercanas
como Tenochtitlan y Tlatelolco; Kirchhoff sigui6é con esa linea de investigacion y noto la
coexistencia de multiples tonalpohualli por pueblo o ciudad y que no era simplemente una

cuestion lingtiistica como Caso lo planteaba,*?’

sino una manera de organizacion cultural
muy distinta a la europea, pero que en su contexto y condiciones guarda su propia logica y

orden.?®

La hipotesis o idea anterior propuesta por Kirchhoff era dificil de concebir, ain se
pensaban las fuentes, los mitos, la religion y la cultura en términos de los modelos
occidentales; el cambio de postura necesitaba de un periodo de reflexién, algo complicado
que el mismo Kirchhoff sefiala: “El ponente mismo tiene que confesar que tardd ocho afos
en darse cuenta de esa necesidad, la que en retrospectiva resulta tan obvia que nuestra Gnica

. . , . , . NPT 12
disculpa es la inmadurez teérica y metodologica de nuestra disciplina”.'?®

Tras lograr comprender la dinamica historiogréafica clésica en los estudios sobre el México
Antiguo y proponer un cambio metodoldgico en el objeto de estudio, Kirchhoff comienza a
profundizar en la idea de multiplicidad calendéarica en los tonalpohualli de Mesoamérica,
parte de toda una estructura cultural que guarda un orden y da sentido de unidad, esta
composicion cultural es nombrada por Kirchhoff como “red calendarica”, que define como:
“un principio de organizacion que unia a la vez que diferenciaba, ya que todos usaban <<el
mismo calendario>> (en cuanto a su estructura y funcionamiento), pero lo usaron de
manera diferente, lo que quiere decir que de hecho tenia calendarios distintos aunque

coordinados”.**

El origen de dicha explicacion viene de su estudio sobre los calendarios tenochca y
tlatelolca, pues ahi advirtio la diferencia calendérica en cuanto al tonalpohualli, pero

basados en los mismo principios, es decir los nombres, numerales y orden de la cuenta, la

127 Ademés de los textos ya mencionados, Los calendarios prehispanicos y El pueblo del Sol, donde Caso
plantea la unidad calendarica, ésta posicion también la habia expuesto en un articulo, Alfonso Caso, “Nuevos
datos para la correlacion de afios aztecas y cristianos” en Estudios de Cultura Nahuatl, Nim. 1, México,
UNAM, 1959.

128 Kirchhoff, “Textos breves... op. cit., p. 256. Se puede leer en esta referencia: “Uno descubre cosas que
parecen de acuerdo con nuestro criterio de orden, y después descubre uno un orden mucho mas fantastico; por
ejemplo, hay una multiplicidad de calendarios paralelos. El orden se ve en todo”.

19 Kirchhoff, “Dos imdgenes... "op. cit., p. 308.

39 Ihidem, p. 310.
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diferencia fundamental es que a pesar de que su principio de afio llevaba el mismo nombre

era en dias distintos.'®!

Aunado a la multiplicidad de los tonalpohualli, al sistema calendarico se suma el
xiuhpohualli, que como cuenta paralela los pueblos comenzaban el afio en distintos
momentos, pero celebraban los 18 meses y sus fiestas al mismo tiempo, con excepcion de
los nemontemi.™*? Debido a una diferencia de 20 dias tanto al principio del afio como al
principio del tonalpohualli, tiene como resultado que de los 18 meses en un calendario 17
meses en el otro coincidan, mismo principio es para la cuenta de los afios, “determinado
afio llevaba el mismo nombre entre tenochca y tlatelolca, excepto durante esos 20 dias en
los cuales los tenochca contaban todavia un afo y los tlatelolca ya el siguien‘ce”.133 Dicho en
otras palabras se trata de la misma estructura interna, “la diferencia radicaba solamente en

los diferentes puntos de partida de cada cuenta.”**

Notamos como el problema de la estructura del xiuhpohualli y la sistematizacion con las
otras cuentas indigenas aun es un gran conflicto. Dentro del ejemplo que Kirchhoff propone
se manifiesta que a pesar de la diferencia de dias aln tiene correspondencia estructural, si
bien es cierto que puede tratarse de un problema de las fuentes, como Kirchhoff lo enuncia,
trata de prolongar su hipotesis a otros pueblos del centro de México y fiel a su forma de
trabajar con tablas comparativas y esquemas expuso las diferentes fechas y correlaciones
que existen entre los calendarios de los diferentes pueblos, fenébmeno que marca como
trascendental y que deberia ponerse atencion; afios después declar6 que al menos en el

centro de México pudieron coexistir 27 o 28 tonalpohualli.*®®

Mas alla de la estructura y detalles “técnicos” de los calendarios, Kirchhoff le dio una
dimensidn social a esta construccion cultural, congruente con sus intereses por la historia,
asi definio que el calendario en esencia tenia dos funciones principales: “como regulador de

la vida de los pueblos y los individuos, o sea de los hechos por venir; y como “registrador”

B Kirchhoff, “Calendarios tenochca... "op. cit., pp. 296-297.
32 |bidem, p. 297.

133 1dem.

13 Kirchhoff, “Las contradicciones... “op. cit., p. 339.

135 Kirchhoff, Principios estructurales. ..op. cit., p. 128.
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de los hechos ya acontecidos. En ambas funciones el calendario mesoamericano es Unico en

el continente americano”.**®

Determina que en la primera de estas funciones el calendario funge como una institucion,
manejada por el grupo sacerdotal que salvaguarda el “orden mesoamericano”, que rige la
vida en todos los sentidos pues:
Este orden asigna su lugar dentro del conjunto a todos los grupos, étnicos o politicos, a todos
los individuos y a todos los eventos, el momento de cuyo acontecer el hombre o mejor dicho
la sociedad puede fijar de antemano, desde bautismos, casamientos y entierros, hasta
coronaciones, guerras y migraciones. Pero ademas de fijar el lugar de todos y de todo dentro
de la vida de la sociedad, esas civilizaciones conciben el calendario como el mecanismo

principal que asegura la propia coordinacion entre la vida de la sociedad y la vida del
universo.

Mientras que la segunda funcidn es la que tiene que ver con la historia de los pueblos o sus
anales, es decir con el registro de los hechos acontecidos, cantares conmemorativos y
genealogias, siendo “la espina dorsal” del conocimiento que tenemos de la historia

prehispanica.**®

La apertura a la condicién de unidad, diversidad y coexistencia de los calendarios segln
Kirchhoff era fundamental para tratar de entender de manera integral la civilizacion
mesoamericana, desde su cultura, condiciones ideoldgicas e intelectuales, hasta las
cuestiones politicas, sociales, de identidad y econdmicas, que se vivieron en esta parte del

mundo y ofrecer un panorama comparativo dentro de la perspectiva difusionista.

Sin embargo, la propuesta ya tenia su contraparte en los estudios de Alfonso Caso y
Wigberto Jiménez Moreno, en la critica Kirchhoff atendia a la superposicion de criterios
occidentales de su rivales intelectuales, dijo sobre el Ultimo mencionado: “Para Jiménez
Moreno la coexistencia de varias de esas cuentas de afios es un factor de desorden y de
anarquia que desaparecio con la fundacién de nuevos estados poderosos”,139 interpretacion
prejuiciosa y alterada para Kirchhoff en el valor de las fuentes, por la disposicién que
tenian los investigadores nacionalistas a darle mas crédito a los documentos mas cercanos,

es decir a los mexicas.

136 Kirchhoff, “Dos imdgenes... op. cit., p. 302.
537 Ibidem, pp. 302-303.

138 |hidem, p. 303.

39 Ibidem, p. 309.
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Para Kirchhoff esta anarquia que referia Jiménez Moreno era realmente el orden y
estructura sistematica, la red calendarica, planeada o concebida por aquel mencionado
“orden mesoamericano” o “tolteca”,**® el cual compartian culturalmente las sociedades de
toda el area y que definia las identidades de cada pueblo, y que a su vez integraba el area
en una estructura mayor de entendimiento, sin embargo para el contexto de sus
colaboradores era una légica dificil de procesar, Kirchhoff lo menciona en el siguiente
testimonio:

Esta <<confusion>> y <<anarquia>> asusta tanto a aquellos cuyo pensamiento gira todavia

alrededor de la imagen tradicional del México antiguo que prefieren considerar como falsas

la mayoria de las fecha conocidas, a aceptar un cambio tan radical en nuestro concepto de
c6mo estaba organizado el México antiguo.'*

A falta de critica, reflexion y por supuesto apertura al didlogo las hipotesis de Kirchhoff en
ese momento no fueron tomadas en cuenta, sin embargo en los estudios actuales de los
calendarios estas posiciones, conjeturas e ideas han sido replanteadas y aceptadas,

entendiendo la gran complejidad de los sistemas calendéricos mesoamericanos.*?

La propuesta metodoldgica de Kirchhoff que fundamentalmente trata de ver la cultura en
sus propios términos y orden, no el de nuestra posicion, representa un giro al entendimiento
sobre la historia y cultura indigena, en combate con la tradicién idilica del México Antiguo
y algunas de sus posturas como la evolucionista que aun no se difuminaban por completo.
Estos avances metodoldgicos encabezados por Kirchhoff no terminaron por convencer a los
circulos méas fuertes entre sus contemporaneos, seria algunos afios después cuando dicha

perspectiva tomaria forma.

9 hidem, p. 310.

Y Ibidem, p. 312.

142 Al respecto en una revision completa de los sistemas calendaricos de Mesoamérica, Rafael Villasefior
expone la diversidad de calendarios en las distintas regiones mesoamericanas y su estructura en términos de
funcion y elementos, puntla la necesidad de que esta explicacion tenga mayor injerencia en los estudios
subsecuentes, asi como un estudio comparativo entre los calendarios de las diversas regiones, considerando
esto como reflejo de la unidad y diversidad cultural e histérica de Mesoamérica; en la revision
historiogréafica del tema destaca el libro de Munro S. Edmonson, Sistemas calendaricos mesoamericanos. El
libro del afio solar, de 1995, como la obra mas reciente que actualiza el tema y es el principal referente del
mismo, destaca sobre la investigacion de Edmonson su analisis de unos 60 calendarios en el area. Rafael
Eduardo Villasefior Montiel, Los calendarios mesoamericanos analizados desde una perspectiva
multidisciplinaria, Tesis que para obtener el titulo de Maestro en Estudios Mesoamericanos por la Facultad de
Filosofia y Letras, NAM, 2007, pp. 14-41.
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En fin, las ideas del orden mesoamericano y la red calendarica no se difundieron en ese
entonces; por otro lado sobre el trabajo de Kirchhoff el tema de la fiestas en concreto, y su
interpretacion tuvo un pequefio esbozo al final de su carrera, centrado en la basqueda de la
estructura y orden de las veintenas como conjunto, sus planteamientos corrieron el mismo
camino que sus posturas mas polémicas, sin embargo es el propoésito de la investigacion

exponer y analizar cudl fue dicha vision.

4.8 Kirchhoff y las fiestas de las veintenas

Siendo los calendarios el tema que ocupd el trabajo de Kirchhoff como una de sus lineas o
ejes de su obra, las fiestas de las veintenas tuvieron un espacio. Para esta problemética no
es de extrafiar Kirchhoff ofreciera hipétesis interesantes, pero controvertidas para los

colegas de su tiempo.

Las fiestas manifestaron un lugar en su lista de rasgos culturales en el articulo de
Mesoameérica de 1943, en dicho texto se lee:
Afio de 18 meses de 20 dias, mas 5 dias adicionales; combinacién de 20 signos y 13 nimeros
para formar un periodo de 260 dias; combinacion de los 2 periodos anteriores para formar un

ciclo de 52 afios; fiestas al final de ciertos periodos; dias de buen o mal agiero; personas
llamadas segun el dia de su nacimiento.*?

Lejos de esta descripcion estan los planteamientos y reflexiones que Kirchhoff propuso en
un par de ponencias en 1971 y 1972, en las que en principio reconoci6 que la riqueza de
informacion y disposicion de las fuentes sobre los dioses y las fiestas con la descripcion de
sus rituales y ceremonias, dice:
De ningun pueblo de Mesoamérica conocemos tantos datos de dioses como de los nahuas
centrales. El material mas valioso lo construyen las listas de dioses y fiestas, porque por los
nombres que incluyen o no incluyen, y por el orden en que se enumeran, y por sus atavios y

por los simbolos que los acompafian aprendemos algo de lo muy interesante que es como los
nauas clasificaban sus dioses.**

Si algo distingue al tema de las fiestas, y como lo hemos visto en toda la investigacion, es

la buena cantidad de informacion documentada en las fuentes que tienen y obviamente

como es determinante para las interpretaciones.

143 Kirchhoff, Mesoamérica... op. cit., p. 9.
144 Paul Kirchhoff, “Dioses y fiestas de los nauas centrales” en Garcia Mora, Manzanilla y Monjarés-Ruiz,
Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit., p. 417.
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Al igual que los estudiosos del siglo XVI, Paul Kirchhoff se ve sorprendido por la
importante cantidad de dioses, participd en un debate que sucedia en la época sobre la
existencia de una religion Unica o multiples religiones, al respecto, menciona: “el material
mas nutrido que nos puede servir de base para la discusion de si en Mesoameérica habia una
religion con muchas variantes o varias religiones semejantes, se encuentra en las 18 fiestas

anuales”.**

Ante esta declaracion detalla la importancia de las fiestas y que a partir de su estudio,
clasificacion, y su posterior entendimiento, se puede resolver la problematica de la religion.
Sin embargo advierte que su estudio es muy provisional y tiende a la posicion sobre una
unica religién, aunque manifiesta no haberse inducido a los problemas étnicos, por el que
puede entenderse la diversificacion, que debe estar conjuntada a la razén de un fenémeno
histérico que la provocd, en sus palabras: “o sea de una sola religion de un so6lo origen,
siendo las diferencias el resultado de un largo proceso de diversificacion, el que a su vez
fue acompafiado por procesos secundarios y tardios de difusion, por ejemplo desde los
pueblos naua a algunos maya (quiché y cakchiquel)”.**® Similar a su propuesta de la red

calendarica en la unidad y diversidad del orden mesoamericano.

Incluye en estas observaciones tres ideas que le seran fundamentales para realizar una
propuesta, primero entender que existe una correspondencia entre los patrones de los dias y
orden de las trecenas, considera que las fiestas y el tonalpohualli “se basan en los mismos

principios estructurales”.*’

El segundo eje de su planteamiento se basa en la vision de conjunto mesoamericana,
principalmente aprovechando para ello los datos de Diego de Landa sobre los mayas de
Yucatan y el cotejo de los nombres de las fiestas con otras lenguas y el significado que

tiene la traduccidn para la descripcion de la veintena.

15 paul Kirchhoff, “Las 18 fiestas anuales en Mesoamérica: 6 fiestas sencillas y 6 fiestas dobles” en Garcia
Mora, Manzanilla y Monjarés-Ruiz, Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas...op.cit.,
p. 401.

148 |hidem, p. 401.

YT Kirchhoff, “Dioses y fiestas...” op. Cit., p. 417.
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Y por altimo y como mas importante, basado en el analisis de la red calendarica y sumado a
las investigaciones y clasificaciones sobre los dioses,**® Kirchhoff considera que existen
pares de fiestas conectadas por su contenido “deidades celebradas, el caracter de las fiestas
y ritos especiales”,** fiel a su forma de trabajo nos presenta a manera de sintesis y
organizacion en tablas esta propuesta de clasificacion de las fiestas, hipotesis que sefiala el

orden de las fiestas es de 6 fiestas sencillas y 6 fiestas dobles.

Sistematizar o clasificar el orden de las fiestas de esta forma se trata de algo novedoso, en
anteriores capitulos vimos el orden de autores como Chavero o Seler, que simplemente
siguieron la informacion de las fuentes y las presentaron en sus trabajos e investigaciones,
tradicion que siguié por mucho tiempo y que en contemporaneos a Kirchhoff podemos
observar. Por ejemplo, la obra del antropdlogo estadounidense George Vaillant llamada La
Civilizacion Azteca de 1941, en donde claramente vemos una tabla de las fiestas
acompariada de informacion general como su fecha de celebracion en el calendario

gregoriano, los dioses celebrados y una breve descripcién de las ceremonias o rituales.*

Esquemas como estos, aunque valiosos para el acercamiento general al orden
mesoamericano y al pasamiento religioso, eran cosa simple para Kirchhoff, quien
recordemos estaba consciente del problema que las fuentes hechas en equiparacion con los
criterios europeos y guardaba una fuerte conviccion a encontrar o acercarse 1o mas posible
a las estructuras sociales desde sus propias coherencias culturales, en este caso la religion,
la mentalidad indigena, como ellos la hallan creido y vivido. De ahi la importancia de tratar
de interpretar un orden y estructura del ciclo de las fiestas méas alla de las propias fuentes,
propuesta que es una de las aportaciones mas importantes de Kirchhoff al tema, aunque la
informacién e hipotesis que alcanz6 a plantear son basicas, pues ya no tuvo el tiempo

suficiente para profundizar en ellas.

Basandose en las ideas descritas, Kirchhoff considera que puede tratarse de 6 fiestas

sencillas y 6 dobles, teniendo mayor interés en las ultimas, pues cree que estas doce fiestas

18 Kirchhoff, “Las 18 fiestas anuales...”op.cit., p. 401. Refiere que ha estudiado y aprovechado las
propuestas e investigaciones comparativas de del Paso y Troncoso, Ledn, Seler, Soustelle, Carrasco,
Thompson y Caso.

9 1dem.

%0 George C. Vaillant, La civilizacién azteca. Origen, grandeza y decadencia, México, FCE, 22 edicién, 1973,
p. 168-170.
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son las que mayor relacién guardan como pares que se complementan con 12 dioses
patronos de dias y trecenas, que constituye un orden o sistema comun mesoamericano.™" El
orden de las fiestas que Kirchhoff sigue es diferente al general constituido en las fuentes™?
y al que muestra Vaillant, la diferencia radica en que el presenta como primera fiesta a
Izcalli, que en las fuentes es la ultima, con ella forma el primer par de fiestas, en la

siguiente tabla presentamos la clasificacion de Kirchhoff.

Fiestas dobles Fiestas sencillas

Primer par. No.1 y No. 2 (Izcalli y Atlcahualo o | No. 3 (Tlacaxipehualiztli)
Quahuitl ehua)

Segundo par. No. 4 y No. 5 (Tozoztontli y Huey | No. 6 (Toxcatl)
Tozoztli)

Tercer par No. 8 y No. 9 (Tecuhilhuitontli y | No. 7 (Etzalcualiztli)
Huey tecuhihuitontli)

Cuarto par No. 10 y No. 11 (Tlaxochimaco o | No. 12 (Ochpaniztli)
Micailhuitontli 'y Xocotl Huetzi o Huey
Micailhuitl)

Quinto par No. 13 y No. 14 (Pachtontli o | No. 15 (Quecholli)
Teotleco y Tepeilhuitl o Huey Pachtli)

Sexto par No. 17 y No. 18 (Atemoztli y Tititl) No. 16 (Panquetzaliztli)

En el orden propuesto, es decir los nimeros que asigno a las fiestas las va trabajando sean
las pares o las sencillas, la forma de presentarlas es facil de entender, primero determina si
se trata de pares o sencillas, después presenta los nombres en diferentes idiomas™® con
traduccion de las fiestas, define los “Nombres” “Nombres semejantes” y “Nombres
acoplados y no acoplados”, condicion importante pues para sustentar su clasificacion, pues
los “Nombres no acoplados” no funcionan dentro del contenido ritual segun el nombre de la

fiesta y la traduccion en diferentes lenguas que indica la unidad mesoamericana.

El siguiente punto de su descripcion se centra sobre: “Deidades, caracteristicas de las dos
fiestas y actividades rituales” (lo mismo cuando son fiestas sencillas) y “Deidades y ritos
especiales”, apartados que se nutren del cotejo de las diversas fuentes y estudios modernos

como los de Seler. Ademas traduce para definir qué acciones tiene el dios, descompone sus

151 Kirchhoff, “Las 18 fiestas anuales...” op.cit., p. 401.

152 En el texto Kirchhoff menciona a Sahagtn, Duréan, Landa, Torquemada, La relacién de Michoacan y
cadices como el Rios y el Telleriano-remense.

153 Nahua, otomi, mixe, mazateca, quiche, teztal, tzotzil, matlatlzinca, entre otros, para dar indicar que el
nombre de las fiestas tienen un contenido similar sin importar la lengua.
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particulas y da sus referencias, sefiala en el texto la fuente y su pagina. Lo mismo para los
ritos por lo que aporta en su mayoria una pequefia sintesis de las acciones dentro de las
ceremonias. Finaliza este texto con una tabla que presenta el orden de las fiestas dobles o
pares con pequefias referencias en diferentes lenguas, dichas referencias no guardan unidad,

algunas son sobre el nombre de las fiestas, otras sobre dioses y otras sobre ritos.*>

Esta propuesta de clasificacion y orden es llevada a un siguiente nivel en otro texto, con
base en la importancia estructural de las 6 fiestas pares con 12 patrones de dias o trecenas,
Kirchhoff atina por plantear una nueva hipoétesis, la cual tiene la intencion de clasificar las
fiestas, pero también los dioses, explica: “se dividen en cuatro bloques, dentro de los
cuales, dioses y fiestas se siguen en el mismo orden, de manera que forman tres grandes
tipos en los cuales se desarrollan los mismos muy semejantes temas en cada uno de los

1
cuatro bloques”.**®

Si bien la descripcion puede ser un poco confusa, en la tabla termina por exponer su punto.
Cada uno de los cuatro blogques (en posicién vertical), se encuentra dividido en dos
apartados “Fiestas anuales y deidades festejadas” y “Patronos de dias y trecenas”; mientras
que los tipos se trata de las deidades (en posicion horizontal), el tipo 1 son las “Deidades
(principalmente masculinas) muchas de agua y todas del sefiorio”, el tipo 2 son: “Deidades
de potencia constructiva (tierra, lluvia, vegetacion, casa, virilidad) y destructiva (guerra
muerte)” y el tipo 3: “Deidades (en su mayoria femeninas) de la fertilidad tanto de la

naturaleza”.*®’

El acomodo de las fiestas y deidades en cuanto a su “bloque” y “tipo”, resulta
problematico en cierta medida, en primer lugar si advertimos que no s6lo acomodo las
fiestas dobles, sino tambieén las sencillas, hecho que llama la atencion porque en principio la
funcidn de tener las doce fiestas era para “complementar la identidad” con los doce dioses

patronos de las dias y trecenas seleccionados,™® al sélo completar las fiestas y dioses

1 En el Anexo colocamos un ejemplo tomado directamente de la edicién del articulo que hemos citado.
Imagen 2.

155 Kirchhoff, “Las I8 fiestas anuales... "op.cit., p. 415.

156 Kirchhoff, “Dioses y fiestas... ”0op. cit., p. 417.

57 Ihidem, p. 418. En el Anexo reproducimos la tabla presente en este texto. Imagen 3.

58 Ibidem, p. 417.
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patronos aunados a la descripcion del “tipo de deidad” quedan dudas por la falta de

profundizacion.

No hay que olvidar que esta clasificacion era un presupuesto y que como muchas veces
Kirchhoff lo menciond, le gusta “jugar” con sus datos para ordenarlos y obtener hipétesis a
comprobar. Esta exposicion de la clasificacion cabe dentro de esa dindmica y siendo una
de sus altimos trabajos no alcanzé a pulir ni defender, como sucedié con su acérrimo rival
academico, quien criticd su clasificacion y en un evento Caso refiriéo que también puede
dividir grupos de dioses como el investigador aleméan, creyendo que no hay un orden
sustentado, a lo que Kirchhoff comenta: “Y cuando termind dije: << Pues si, yo podia
también hacer otra cosa mas, pero de eso no hablamos>>. Yo pensé haber descubierto algo,

) . . 1
no inventando algo, €l estaba inventando”. >

Kirchhoff consideraba el rigor académico como una de las bases para el crecimiento de las
ciencias sociales, a ello aunaba su propio ingenio, compromiso Yy una responsabilidad con
aquellos trabajos que deben presentarse, desde las hip6tesis hasta posibles conclusiones;**

conviccion que como hemos visto llevé dentro de sus propias influencias y métodos.

La ultima direccion o eje que plantea sobre las fiestas tiene que ver con el nivel de
desarrollo de las sociedades mesoamericanas, en la complejidad del sistema ritual que se
regia con el calendario, dentro de su idea difusionista de importacion cultural de Asia,
refiere: “Yo me temo que lo unico que podemos decir en cuanto a Mesoamérica, dejando
fuera enteramente a Asia, es que un sistema como éste, no podia existir antes que habia una

sociedad no sélo sedentaria sino con Estado, jerarquizada y todas esas cosas”. 1!

Manifiesta entonces que las condiciones de desarrollo social e intelectual dadas en
Mesoamérica eran parte fundamental cuando estos sistemas fueron “importados” y
posteriormente cambiaron y se adaptaron dentro del orden mesoamericano, asi la
clasificacion de los dioses, las fiestas y su estructuracion conjunta con el calendario se debe

al trabajo sacerdotal, una contribucion intelectual de un grupo, dice:

9 Kirchhoff, Principios estructurales...op. cit., p. 46.

190 |hidem, p. 13. “Y en algun caso ni siquiera llego a una explicacion verdaderamente satisfactoria para mi, y
si no lo es para mi, yo creo que menos para otros”.

181 Ihidem, p. 26.

170



-Yo creo gue no algin individuo — mas bien un grupo de individuos, un grupo de sacerdotes,
no sabemos exactamente donde y cémo, haya, digamos, inventado esto. Y de hecho, pienso,
-y eso ya lo presenté en aquella conferencia del Congreso de Americanistas — que detras de

este ordenamiento hay un pensamiento filos6fico muy profundo.*®?

A pesar de su conviccion de estudio por lo social Kirchhoff aun considera el dominio del
pensamiento religioso por las élites, en este sentido es una respuesta que comparte con sus
colegas de la mexicanistica. Mas alla de lo anterior, su observacion sobre ordenamiento del
pensamiento en la propuesta de Kirchhoff guarda una complejidad importante que trata de
aunar las dos estructuras calendaricas, la importancia y definicion de los dioses y las fiestas
para entender su conjunto. Dicho pensamiento o creacion filosofica o intelectual “tolteca” o
de un periodo anterior pero cercano, el orden mesoamericano del que hablaba y pudiera ser
la respuesta para entender el sistema, con una profundidad cultural e histérica que le

resulto dificil de comprender y por supuesto definir.

Al respecto, Kirchhoff aun carecia de algunos datos y como él bien entendia ya no tendria
suficiente tiempo para poder ampliar y explorar otras hipotesis, legado que le quedo a la
siguiente generacion de investigadores centrados en los calendarios y el ciclo ritual

mesoamericano.

Podemos decir que Kirchhoff fue el primer investigador en proponer un andlisis profundo
sobre la estructura de los calendarios y las fiestas de las veintenas. Se separ0 de las
interpretaciones anteriores, lo que llamamos la “interpretacion clasica” del tema de las
fiestas, al no tratar de ahondar en los problemas generales que ellos ya habian presentado y
definido. De forma distinta Kirchhoff busco la estructura logica, traté de entender las
caracteristicas particulares en el sistema calendarico, que consideraba se interrelacionaba
con muchas cuestiones la estructura religiosa, la cuestion social e historica de los pueblos,
entre otras palabras, lo que comprendia el orden mesoamericano regido en sus mismos

términos y principios estructurales.

Estos textos sobre las veintenas que Kirchhoff elabor6 al final de su vida, no tuvieron gran
penetracion dentro de los estudios mesoamericanos, incluso entre los estudiosos de las
veintenas, unicamente fue Pedro Carrasco quien atendio formalmente su propuesta. En el

texto Homenaje a Paul Kirchhoff, Carrasco retoma el esquema de cuatro bloques y

182 |hidem, p. 13.
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propone que en las fiestas existe una estructura dividida en “estaciones” o “cuadrantes” y

“ciclos rituales”, comparables a los bloques y tipos que Kirchhoff proponia.'®®

Carrasco consideraba que la estructura de las fiestas estaba definida por la asociacion de
distintos elementos en los meses por las condiciones naturales del afio solar, reflejadas en
los fendmenos astrondmicos que son los equinoccios Yy solsticios; ademas de su asociacion
con el ciclo agricola y las actividades sociales, econdmicas y politicas. En sintesis, la
propuesta de Carrasco influida por Kirchhoff, intenta buscar la l6gica de las fiestas tratando
de integrar, “la base natural para dichas estructuras del tiempo, el universo y la
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sociedad”.

En conclusién al aporte de Kirchhoff a las fiestas, consideramos que él proponia criticar las
posturas y parametros de estudio dados y que se consideraban culminantes, cuestiones que
habian comenzado a entrar en una cdémoda dinamica del aspecto nacionalista y
evolucionista, que por la diversificacion del pensamiento en la academia y algunas
cuestiones sociales del contexto que no apoyaban dichas interpretaciones histéricas fueron
decayendo. En ese sentido Kirchhoff pudiera entenderse como una de las figuras base de
dicho cambio y de alguna manera parte de su legado, recordemos murié en 1972. El
proceso de cambio al que nos referimos puede sefialarse en algunos acontecimientos a

principios de la década de los setenta.
4.9 El cambio de perspectiva sobre la historia indigena en la década de los setenta

A lo largo de este texto, hemos explorado el tema de las fiestas de las veintenas desde la
historiografia del México Antiguo planteado por el proyecto ideoldgico del porfiriato, hasta
la transicion del concepto a Mesoamérica y los estudios que comprenden antes de la

década de los setenta, nuestro limite, es importante destacar el por qué de tal periodo.

Planteamos nuestro objeto de estudio, la historiografia sobre las fiestas de las veintenas y
sus diversas problematicas, para ser analizado en su generalidad y poder atender los
diferentes matices o puntos de estudio que se dieron al tema en el periodo sefialado, para

identificar cual ha sido hasta entonces la forma en que los investigadores lo han

163 pedro Carrasco, “Las fiestas de los meses mexicanos” en Barbro Dahlgren (Coord.), Mesoamérica.
Homenaje al doctor Paul Kirchhoff, México, INAH, 1979, p. 52-57.
%4 Ibidem, p. 57.
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conceptualizado, a traves de qué influencias metodologicas fue analizado y los contextos

que han determinado su estudio.

Con esta investigacion logramos advertir que en este periodo se configur6 una
“interpretacion clasica” o “idea general” del tema de las fiestas, que se caracteriza por ser
una planteamiento esquematico, centrada por la determinacion calendarica como sistema de
organizacion del ciclo ritual y su relacién con fendmenos naturales y astronémicos, los
periodos de cosecha y siembra, los solsticios y equinoccios; principalmente vista a la luz de
la l6gica occidental y sus modelos de estudio. Por ejemplo, los planteamientos de la
religion con la categoria de “primitivo”, donde tiene particular énfasis por explicar el

“pensamiento”, como una cuestion intelectual de élite.

Por otro lado, mientras estudiabamos la historiografia del tema logramos observar el
desarrollo de los estudios de la historia prehispanica de México, comprendimos la
dinamica nacionalista que se generd entre politica y academia, la importancia e influencia
de diferentes corrientes teodrico-metodologicas de las distintas disciplinas, siendo
fundamentales el evolucionismo, difusionismo aleman, el relativismo cultural, las
concepciones materialistas. Todas las anteriores, modelos concebidos desde Europa para la
explicacion de la historia universal en su visién unilineal o multilineal y la comprension de
la trasformacion de las sociedades desde el periodo “primitivo” a la “civilizacion”,
objetivos que fueron adaptados por el nacionalismo, donde se daba un lugar equiparable

entre la antigliedad occidental y la de México.

Bajo tales circunstancias, el estudio de las fiestas de las veintenas, podriamos decir incluso
de la historia prehispanica en general, quedd en la percepcion de los paradigmas
metodoldgicos occidentalizados y en la manera idilica que pronunciaba el nacionalismo.
Asi en términos de historia y cultura los diferentes temas de estudio quedaban delimitados
por las practicas historiograficas que analizaban desde la perspectiva occidental las fuentes
indigenas, la historia, la religion, la cuestion social, la cultura en general. De dicha forma se

produjo una vision donde, “esta orientacion de pensamiento muchas veces derivo en
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considerar que las culturas precolombinas no habian desplegado una conciencia

historica”,*® en términos de la historicidad occidental, la linealidad y el progreso.

En un sentido general, los estudios de la historia antigua de México se fundamentaron en la

perspectiva histérica occidental,*®

asi como sus métodos de analisis y los problemas que
atenderian y las respuestas ofrecidas, por ejemplo la posicion determinante por el
calendario dentro de las fiestas, la correlacion o equiparacién con el europeo y el problema
del bisiesto, teniendo como respuesta la centralizacion del conocimientos en sociedades de

“alta cultura” y en grupos sacerdotales de élite.

En el constante proceso de la reescritura de la historia diferentes circunstancias promueven
cambios, que se reflejan en las reflexiones metodoldgicas, el andlisis y la critica de los
modelos e interpretaciones que configuran la propia historiografia, en particular una
coyuntura o cambio ocurrié en los estudios mesoamericanos durante la segunda mitad de
siglo XX, cuando diferentes estudiosos comenzaron a advertir diversas discrepancias en las
propuestas y planteamientos que fundaban la vision general de Mesoamérica, como lo

vimos en el presente capitulo, entre ellos podemos sefialar a Paul Kirchhoff.

Kirchhoff advirtié que la historicidad de los pueblos indigenas no habia sido comprendida a
cabalidad y ademas habia perdido atencion, dice: “las tradiciones historicas de los indios
mesoamericanos —Unicas en todo el continente— que son tan precisas y a la vez
aparentemente contradictorias entre si, no ocupan aun el lugar que les corresponde en el
conjunto de los estudios mesoamericanos: el de ser puente entre la arqueologia y la

etnologia”. 167

Consideramos entonces que la coyuntura del giro metodoldgico y epistemolégico para los

estudios mesoamericanos se basa en el entendimiento final de que la l6gica moderna no es

185 Daniel Altbach Pérez, “Del Hombre-dios al Cristo-sol. La religion y la tradicién religiosa mesoamericana
en la obra de Alfredo Lopez Austin” en Cultura y representaciones sociales, México, Vol. 9, No. 18,
UNAM-IIS, 2015, p. 125.

1% Hay que recordar y aclarar que todos los procesos estan sujetos a constantes cambios, entre la renovacion y
permanencia de ideas, por eso es necesario tener en cuenta que las interpretaciones, principalmente de los
mexicanos, no podian ser de otra forma. Necesitaban demostrar las condiciones de historicidad y civilizacion
de los pardmetros occidentales por el reconocimiento universal, aun a pesar de la lucha que tenian contra el
eurocentrismo. Su labor tiene importancia sustancial para el desarrollo académico e institucional de estos
estudios.

87 Kirchhoff, “Los estudios mesoamericanos...” op. cit., p. 93.
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conveniente en los usos y estudios de la historia prehispanica,‘®® de la misma forma que sus
modelos de estudio, aplicados sin critica, argumentados desde las propias estructuras
culturales occidentales, situacion que Kirchhoff advirti6 y en contraposicion propuso
pensar el estudio de la historia antigua de los pueblos indigenas, como un “orden
mesoamericano” en busca de una metodologia propia que formara una “ciencia
mesoamericanistica”; consideramos que tal propuesta fue una influencia fundamental para
la siguiente generacion de los estudios mesoamericanos, a la par de otras

problematizaciones en este campo que favorecieron una la coyuntura.

Multiples fueron en ese entonces las parametros que apoyaron y adoptaron dicha coyuntura,
entre ellos las constantes criticas al mismo concepto de Mesoamérica y sus perspectivas

cronolégicas,*®

los modelos de etnogénesis desde la disciplina conocida como
etnohistoria,'’ la critica de las identidades construidas a los indigenas desde el Estado y
por la practica antropolégica,’™ que tiene como contexto la llamada “Declaracién de

Barbados” de 1971.

La declaracion de Barbados se trata de una denuncia de la situacion colonial de los pueblos
indigenas de América, por parte de una docena de antrop6logos que se reunieron en ese
pais para discutir la situacion en ese entonces de las poblaciones aborigenes de Sudamérica
y en particular de la cuenca amazdnica, tomando posicién de la responsabilidad que debian

tomar los Estados, las misiones religiosas e iglesias y los antrop6logos con respecto a los

168 Altbach, “Del Hombre-dios al Cristo-sol...”op. cit., p. 130.

169 Eduardo Matos Moctezuma, “Mesoamérica” en Linda Manzanilla y Leonardo Lépez Lujan (Coords.),
Historia Antigua de México, Vol. 1., México, UNAM-IIA-INAH-CONACULTA, 3% ed., 2014, p. 95-106. El
autor menciona los mas importantes estudios criticos, propuestas de ajuste y debates en torno al concepto,
Pedro Armillas (1957), Julio César Olivé (1958), Roman Pifia Chan (1960, 1975), William T. Sanders y
Barbara Prince (1968), Jaime Litvak King (1975) y en 1985 La XIX Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana
de Antropologia. La propuesta de estos autores también puede consultarse descrita en: Altbach, El concepto
de Mesoamérica...op. cit., pp. 17-40.

70 Altbach, “Del Hombre-dios al Cristo-sol...”op.cit p. 136. El término etnohistoria comenz6 a usarse en
México a principios de la década de los cincuenta y como disciplina comenz6 a institucionalizarse en la
ENAH en esos mismos afios aunque fue hasta principios de los setentas por las iniciativas de Carlos Martinez
Marin que se instaurd6 como una especialidad independiente, quien incluso ofrecié un discurso sobre tal
problematica, aqui la cita: Carlos Martinez Marin, “Etnohistoria: un intento de explicacion” (1972) en Jests
Monjaras-Ruiz, et. al, “La etnohistoria” en Maria de la Luz del Valle Berrocal (Coord.), La antropologia en
México. Panorama Historico, Vol. V, México, INAH, 1988, pp. 111-123.

1 Bartolomé, “Introduccién. Los rostros interétnicos de Meéxico...”op.cit.,, p. 44. El autor se refiere en
concreto a un texto de Guillermo Bonfil Batalla de 1971 llamado “El concepto de indio en América: una
categoria de la situacion colonial” de la revista Anales de Antropologia de la UNAM.
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grupos étnicos del continente,*’

1977 y 1994.

con este propo6sito hubo algunas reuniones méas en 1974,

Por otro lado, se aunan las propuestas de historia social encaminadas por el estudio de la
organizacion social indigena, tanto prehispanica como contemporénea y el estudio
entendido como “culturas populares” en la etnografia.>”® En esta tltima, por ejemplo los
trabajos que se produjeron de los seminarios de 1975 y 1976 del Centro de Investigaciones
Superiores del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (CIS-INAH), dirigidos por
Pedro Carrasco y Johanna Broda, encaminados desde la disciplina etnohistorica, los cuales
promovieron en sus estudios atender sus objetivos de estudio sin perder de vista la estrecha
relacién que existia en la sociedad prehispanica de México entre los distintos aspectos de la

vida social y cultural. Segin Carrasco y Broda se trata de lo siguiente:

Debe de contemplarse a las instituciones sociales como multifuncionales, es decir, que cada
una de ellas intervenia a la vez en distintas esferas de actividad que en la sociedad moderna
suelen considerarse el campo de instituciones particulares. De este modo, por ejemplo, la
economia, en lugar de aparecer desligada de otras actividades sociales constituye aspectos de
relaciones sociales definidas en base a la organizacion familiar, politica o ceremonial.*™

Se suma a lo anterior, la lectura de las fuentes en si mismas, el problema del mito y la
historia, pues hasta entonces como sefiala Federico Navarrete bajo el empirismo moderno
se discriminaban las fuentes en términos de nuestra concepcion histérica y ofrecian
interpretaciones cronologicas y realistas “historicas” con los datos que se consideraban
“reales”.!”® En general una dindmica subversiva a la vision idealizada del pasado indigena
nacionalista y la ruptura del paradigma evolucionista entre la diferencia cultural de los
“primitivos” y “civilizados”, y entender que existen diferentes concepciones de la realidad

que definen diferentes formas de historicidad y su desarrollo cultural.

172 Guillermo Bonfil Batalla, “La declaracién de Barbados II y comentarios”, en Nueva Antropologia, Vol. II,
nam. 7, diciembre, México, Asociacion Nueva Antropologia A.C, 1997, p. 109-110. Consultado en linea (10-
10-2016) en http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=15900708

'3 Monjarés-Ruiz, op. cit., p. 124.

174 pedro Carrasco y Johanna Broda, “Prefacio” en Pedro Carrasco y Johanna Broda (eds.), Economia politica
e ideologia en el México prehispanico, México, Nueva Imagen/ CIS-INAH, 22 ed., 1980, p. 11.

5 Federico Navarrete, “Medio siglo de explorar el universo de las fuentes nahuas: entre la historia, la
literatura y el nacionalismo”, en Estudios de Cultura Nahuatl, Vol. XXVII, México, UNAM-IIH, 1997, p.
162.
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De esta forma resulta fundamental la influencia del relativismo cultural, el estructuralismo,
la historia social, la conjuncién de las disciplinas entendida como etnohistoria y de alguna
manera la influencia global de la escuela francesa de los Annales; en este giro sefialamos
parece que lo importante recala en que en los estudios, incluso a nivel mundial, es el hecho
de haber comprendido que existen formas particulares de la I6gica histérica o historicidad y
de cultura; dentro de los estudios mesoamericanos sefialamos en particular el inicio de la

década de los setenta por la presencia de diversas criticas y trabajo de esa naturaleza.

Como ejemplos concretos de lo anterior podemos sumar tres, primero el modelo del
Hombre-dios de Alfredo Lopez Austin de 1973, quien refiere la influencia de Kirchhoff
para dicho trabajo, recuerda asi a su maestro: “Cuando ante un problema de confusioén de
informes en las fuentes no encontrdbamos solucion posible, Paul Kirchhoff nos dijo a sus
alumnos: <<No entendi la historia del México prehispanico hasta que supe que cada
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personaje era su propia abuela>>"".

En su propuesta Lopez Austin critica la linea en la cual se estaban estudiando cuestiones
particulares de la historia mesoamericana en disociacion, el autor plantea que en el mundo
mesoamericano Y particularmente entre los nahuas del posclasico no podian ser estudiados
a través de los modelos de la historia moderna, en ese sentido su modelo puede resumirse
de esta forma: “las logicas mesoamericanas eran nociones indisociables el mito y la
historia, y la religion y la politica. Por lo cual la mitologia y la religion —y maés adelante la
cosmovision— mesoamericana se entienden como producto y como sistemas en-
tendimiento entre los distintos grupos que habitaron Mesoamérica durante miles de
afios”. >’

Los siguientes ejemplos son particulares del tema de las fiestas, autoria de los
investigadores que mas trabajo han dedicado a su problematica, primero el articulo de
Johanna Broda “Las fiestas aztecas de los dioses de la lluvia: Una reconstruccion segun las
fuentes del siglo XVI” de 1971 que aparecié en la Revista Espafiola de Antropologia
Americana. En él, Broda asevera que dentro de las fiestas la lluvia y la fertilidad formaban

176 Alfredo Lopez Austin, Hombre-Dios. Religién y politica en el mundo n&huatl, 32, México, UNAM, 1998,
p. 11.
77 Altbach, “Del Hombre-dios al Cristo-sol...”op. cit., p. 130.
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el nucleo principal del ritual azteca, plantea la complejidad histdrica a través del tiempo en
que se fundo este fendmeno, que como religion y expresion social tenia su origen en la
confrontacién y asimilacién de los estratos principales de la sociedad azteca en los
chichimecas y la poblacion sedentaria del Valle de México, en su nivel econémico los
recolectores y los agricultores, a nivel de culto los dioses tribales y el culto a la fertilidad,;
estas condiciones sociales y proceso de asimilacion historica segin Broda se manifestd en

el ritual y su expresién mitica.'’

Por Gltimo y aunque un poco més tardia la propuesta estructural de Michel Graulich,*”® a
partir de su tesis doctoral presentada en enero de 1980 en la Universidad de Bruselas, la
obra lleva por nombre Mitos y rituales del México Antiguo, el autor comienza por sefialar
que a partir de principios de los setenta la historia y la etnohistoria de los estudios
mesoamericanos han cambiado su posicion respecto a los mitos y otros diversos puntos,
reconociendo la labor de diferentes investigadores como Thelma Sullivan, Yélotl Gonzalez

Torres, Cecilia F. Klein, y los ya mencionados Johanna Broda y Alfredo Lépez Austin.®

Graulich manifiesta que su objeto de estudio son los mitos, en si mismos y su contexto, y
los relaciona a los rituales porque en sus contenidos atafien a ellos, de esta forma su
proposito es ofrecer una interpretacion de la estructura del ciclo de las fiestas, planteando
que las fiestas se encontraban medio afio avanzadas con respecto al afio trépico en el siglo
XVI, bajo el argumento que no existid el ajuste de bisiesto, su propuesta se sustenta en la
relacién e importancia de los mitos y el ritual, produccion cultural que responde a una
explicacion integral de la historia mesoamericana, quitandole el fundamento meramente

agricola a las veintenas.*®

De esta forma creemos que este periodo analizado (1884-1972) es una etapa formativa de
los estudios mesoamericanos en general. Como lo vimos para nuestro tema de las fiestas y
sus problematicas, visto en los diferentes autores resulta coincide con ser la construccion de

los primeros planteamientos metodoldgicos e interpretaciones generales del tema, que son

78 Johanna Broda, “Las fiestas de los dioses de la lluvia”, en Revisa Espafiola de Antropologia Americana,
Vol. 6, Madrid, 1971, pp. 245-248.

179 Sys primeros planteamientos en articulos sobre la estructura y ordenamiento de las veintenas son de 1976.
8Michel Graulich, Mitos y rituales del México Antiguo, Espafia, Ediciones Istmo, 1990, p. 13.

1811bidem, pp. 287-289.

178



la base para estudiar las veintenas en el siguiente periodo que consideramos comienza a
principios de la década de los setenta con un giro metodoldgico general. Coyuntura que
cambid la logica cientifica para analizar la cultura y la historia en términos genéricos de la
concepcion occidental, al procurar entender en sus propios procesos la logica
mesoamericana, tratar de entender las fuentes en si mismas, en los términos de Kirchhoff

hablar del orden mesoamericano.
4.10 Conclusiones

Como vimos en el capitulo, la figura de Paul Kirchhoff estd mas alla de la definicién del
concepto geogréafico y cultural de Mesoamérica, su labor por el estudio de la historia
antigua de México es un hito de esta historiografia, desde las propuestas metodoldgicas y
los temas de estudio hasta sus propias conclusiones. El reconocimiento de su obra ha
tomado valor en las Gltimas décadas, algo similar al caso de Preuss, adjudicaremos esto a
los problemas que le conllevd su vision difusionista, sin embargo en un andlisis méas
complejo notamos como su pensamiento gira en torno a su propia conviccion y
entendimiento de la historia, ciencia integradora de las disciplinas sociales, definidas por el

criterio historico.

Kirchhoff pensaba en términos de la historia universal, pero sin una intencion totalmente
dogmatica e occidental, su intencion de formar una ciencia mesoamericanista involucraba
un posicionamiento por entender a la humanidad y ante dicha necesidad era forzoso
involucrarse en las técnicas comparativas, asi reconoce una historicidad propia, de ahi la
fuerza que tenia su giro metodologico en comprender las fuentes y el pensamiento indigena

desde su propia logica.

Si bien puede sonar contradictoria dicha posicién, ante la concepcion unilineal de la
humanidad para Kirchhoff no era un problema, pues segun él las sociedades tenian una
cultura y una historia comun, aunque con un desarrollo propio de sus estructuras sociales,
de su pensamiento religioso y sus diferentes aspectos culturales o civilizatorios, cuestiones
que siempre podian haber estado emparentados o conectados; y en analisis sus intenciones
eran distinguir “leyes generales” de los social y cultural aplicables a cualquier pueblo en el

tiempo.
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El contexto y analisis de Kirchhoff se diferencié de los mexicanistas alemanes a pesar de
compartir influencias como el difusionismo, hasta cierto punto propuestas como el dominio
intelectual de las élites y diversos temas evidentemente las fiestas y los calendarios. Sin
embargo, la obra de Kirchhoff pudo ir mas al terreno de la interpretacion, los fundamentos
metodoldgicos de su trabajo también se relacionan con la integracion de las diferentes
disciplinas, desde el andlisis cultural, el rigor documental, la vision etnolégica y
etnografica. Cuestiones que fueron determinadas por la critica al modelo occidental de
entender las cosas y tratar de comprender la historia y cultura indigena desde su propia

I6gica.

En cuanto a las fiestas, su relacién con el calendario y sus diferentes problematicas,
notamos como Kirchhoff trata de rebasar la “interpretacion clasica”, sefialamos que parte
del estudio del calendario para encontrar la existencia de una estructura y una multiplicidad
en un sistema, la red calendérica. De esta forma, dicho complejo cultural no sélo tenia una
funcién técnica, sino una importancia mayor como integrador de la vida de esos pueblos,
como parte de su historia, su identidad, su pensamiento y el orden de todas las dinamicas;
en consecuencia la propia manifestacion de las veintenas guarda un importante compendio
de ideas relacionadas unas con otras estructuras, que van desde la convergencia de los
sistemas calendaricos hasta la importancia de los dioses y sus diferentes vinculos en su

pensamiento y orden.

Consideramos la obra de Kirchhoff como un punto clave en la historiografia
mesoamericana y no s6lo del tema de las fiestas, en donde se atrevié a tratar de comprender
desde su propia logica y lograr hacer proponer por vez primera una clasificacion y

reordenamiento de los rituales.

Para finalizar podemos sefialar que a pesar de sus propuestas e interpretaciones, Kirchhoff
no incursiono en el analisis a profundidad de los rituales, por ejemplo la relacién rito-mito,
sin embargo, hay que recordar que el tema fue su ultimo objeto de estudio y como él mismo

entendia ya no le alcanzd la vida para adentrarse aun mas.

Los estudios de las fiestas a partir de los afios setenta comenzaron a intensificarse, algunos

partiendo de la “interpretacion clasica” o “idea general” de Seler y los mexicanistas
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alemanes, siguiendo sus problemas y formas de estudio, pero también se impulsaron los
intentos por proponer al igual que Kirchhoff un reordenamiento del ciclo de las fiestas de
las veintenas, en esta investigacién no contamos con el espacio para realizar ese analisis,
sin embargo entendimos que esta periodizacion (1884-1972) tiene gran la importancia e
influencia al siguiente periodo, el cual si queremos analizar desde una perspectiva critica
necesitamos conocer su devenir.
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Conclusiones

El complejo trabajo heuristico es practicado en forma constante por la mayor parte de los
historiadores. Sin embargo, muchos especialistas de otras ramas del conocimiento no
estiman suficientemente el valor y los alcances de este proceso. Segun una equivoca y
simplista vision de la labor del historiador, éste se encarga de buscar las fuentes adecuadas
y, tras el encuentro y un trabajo consistente en hacerlas comprensibles, las expone como la
realidad misma, o al menos como el registro de una realidad del pasado. [...] El estudio
historiografico convierte el documento en un dato. Antes no es un dato: es un simple objeto.
Es el trabajo del historiador el que lo transforma y lo hace verdaderamente un dato histérico,
un producto en el que se han tasado y determinado su procedencia, relatividad,
intencionalidad, calidad, verosimilitud y alcance en un juego donde el documento no vale
so6lo por si mismo, sino en el contexto de su creacion.

Alfredo Lopez Austin *

A lo largo de esta investigacion, vimos como la historiografia es un proceso constante
sujeto a las condiciones historicas del tiempo que lo produce y los individuos que la
trabajan. Estas interpretaciones, se transforman en una referencia, una representacion del

pasado congruente de las necesidades del lugar donde se construyen.

En nuestro analisis, abordamos la trasformacién historiografica del tema sobre las fiestas de
las veintenas y sus problematicas, advertimos entonces que este necesitaba una reflexion, al
tratarse de un tdpico que se interrelaciona con diferentes cuestiones o unidades culturales
de los estudios mesoamericanos Yy de los nahuas del posclasico en especifico. Nos referimos
a lareligion, el culto agricola, los astros y fendmenos naturales, las cuestiones sociales, los
rituales, por supuesto el calendario y entre muchos otros. Dada esta importancia y la falta
de estudios de corte historiografico en la materia, consideramos necesaria dicha labor para
conocer de mejor manera las interpretaciones de las fiestas, adentrarnos a los contextos,
influencias, intenciones, las preguntas y respuestas del momento en que dichos

planteamientos fueron elaborados.

Nos propusimos analizar la historiografia de las fiestas de las veintenas en el periodo de
formacion profesional de los estudios del México Antiguo o mesoamericanos, que
comprende los afios 1884 a 1972, sin que los limites configuren una linea totalmente

definida. Este proceso lo segmentamos en cuatro periodos, que corresponden a cada

! Alfredo Lépez Austin, “Comentarios a la mesa <<Etnologia e historia antigua>>" en La etnologia: temas y
tendencias. | Coloquio Paul Kirchhoff, IA-UNAM, 1988, p. 76.
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capitulo, definidos tanto por una interpretacion y practica historiografica, los autores
representativos del periodo y las condiciones politicas, sociales, culturales, en suma
historicas, donde se desarrollaron los textos que analizamos.

Los periodos asi definidos fueron, primero el proyecto politico nacional del régimen
porfirista, analizado en los textos de Alfredo Chavero y Justo Sierra, donde notamos las
intenciones politicas que sus autores expresaban para poder legitimar la construccion del
Estado-nacion, definido e integrado en una sola “raza”, nacionalidad e historia. Con este
proposito los intelectuales definieron que para llegar totalmente a la modernidad y tomar el
camino del progreso, la sociedad tendria que “evolucionar”, argumento amparado por las
influencias de la doctrina positivista y los planteamientos evolucionistas. Dicho contexto
reforzo la ideologia conocida como indigenismo y formuld una préctica, el mestizaje, que
planteaba como objetivo la unificacion de los mexicanos, su “parte” o “raza” espafiola y la

indigena.

En cuanto las fiestas y sus problematicas, pudimos notar el vinculo directo entre el trabajo
historico y la cuestidn politica del Estado, en consecuencia poco fue lo que se dijo del tema,
aunque destacamos que Chavero dedica grandes espacios para abordar la complejidad del
calendario, como un avance cultural, pardmetro de progreso Yy civilizacién, porque en su
texto €l trata de apuntalar la idea de que el México Antiguo es una “portentosa

civilizacion”, comparada e incluso superior a la antigliedad clasica de Occidente.

El segundo capitulo conté con un s6lo protagonista, este periodo esta determinado por la
presencia del antropdlogo aleman Eduard Seler en México y los estudios de su historia
antigua. Seler realiz6 seis viajes a México el primero en 1886, el tltimo en 1910; en esos
afos se dedico a estudiar aspectos culturales del México Antiguo, los cddices vy la religion,
fueron principalmente sus objetos de estudio. Es reconocido por haber colaborado en el
surgimiento y formacion de la ciencia antropolégica en México, desde los aportes
metodoldgicos que trajo con su obra, hasta cuestiones institucionales como su actividad
fungiendo como miembro fundador y primer director de la Escuela Internacional de

Arqueologia y Etnologia Americanas en 1910.
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La prolifica actividad académica de Seler, su rigor cientifico e integracion de las disciplinas
sociales desde la antropologia le posibilité incursionar en mdltiples temas de la historia
antigua de México, lo que le valid ser considerado como uno de los grandes estudios de su
tiempo, iniciador de los estudios alemanes sobre México, “la mexicanistica alemana o
Mexikanistik” y el referente durante décadas en cuanto a estos temas se refiere. Ante tal
curriculo no es de extrafiar que Seler haya incursionado en el tema de las fiestas, al respecto
sus planteamientos son seminales, sus influencias gravitaron desde el evolucionismo de
Edwar B. Tylor, el coleccionismo, la historia cultural alemana, el difusionismo, a través del

rigor historico y la integracion disciplinaria desde la antropologia.

La interpretacion de Seler sobre las fiestas y los calendarios, se rige por los elementos
anteriormente descritos, y como lo mencionamos, sus planteamientos iniciaron con el
estudio formal de nuestro tema, Seler advirtio desde las fuentes la importancia de las
fiestas y como estas ceremonias guardan un profundo significado, que el autor relaciond
con el culto de los dioses, los astros, fendmenos naturales y principalmente la relacién de
las veintenas con el ciclo agricola, asi mismo sefialo el problema sobre la correlacion
calendarica del afo indigena con las cuentas occidentales. En sintesis, Seler sefialé las
principales problematicas de las fiestas de las veintenas e inicié con una interpretacion que
dentro de los estudios mexicanistas se fuera configurando sobre dicho tema, el cual tendria

en el siguiente periodo de estudio su consolidacion.

El tercer periodo comprende temporalmente la etapa posrevolucionaria hasta 1943 cuando
se postulo el término Mesoamérica, en el andlisis sobre la historiografia de las veintenas
primero destacamos el contexto, principalmente desde el indigenismo y el mestizaje de la
nueva etapa politica del pais, que a pesar de ser constituida posterior a una revolucion
mantiene multiples caracteristicas similares al periodo anterior, Manuel Gamio ide6logo de
este proyecto politico, manifestd la necesidad por una estabilidad politica y social que el
pais requeria. La propuesta de Gamio se cifie en el analisis academico desde la antropologia
aplicada, de los territorios del pais y su poblacion, la cual debe integrarse en la constitucién

de la “raza mexicana”, los mestizos.

En tal ambiente politico, los estudios de la historia y cultura indigena continuaron de a poco

sentando sus bases, en colaboracién con este proceso fue importante el trabajo de los
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mexicanistas alemanes, colaboradores y discipulos de Seler; en el capitulo tercero
analizamos los aportes de los mas importantes y que desarrollaron una interpretacion de las
fiestas, que son: Konrad Theodor Preuss, Walter Krickeberg, Hermann Beyer. Los
planteamientos de estos estudiosos partieron desde la influencia y apuntes de Seler,
consideramos que Preuss fue entre ellos el que logré sumar a las propuestas del maestro,
mientras que el papel de Krickeberg y Beyer consinti6 en difundir los metodos e

interpretaciones de Seler, cuestion que lograron.

Los aportes de Preuss consisten principalmente en detallar el andlisis sobre la relacion entre
los rituales y los mitos, cuestién de analisis que dentro de los estudios de la religion
mesoamericana ha trascendido y ayudado a la comprensién del pensamiento de los pueblos
prehispanicos y actuales, pues ademas Preuss consideraba que la observaciéon y estudio
sobre la cultura de los pueblos indigenas contemporaneos podia a ayudar a la investigacion
de los antiguos, en una especie de comparacién. De manera similar, Preuss entendié como
método las comparaciones culturales entre las practicas de los indigenas de México con los
del Sur de Estados Unidos y de algunas zonas de América del Sur, sus propuestas y figura

dentro de los estudios mesoamericanos han sido retomadas en las Ultimas décadas.

Como principal referencia de este periodo sobre las fiestas, consideramos que esta es la
etapa donde se define la “interpretacion clasica” o “idea general” sobre las fiestas de las
veintenas y sus problematicas, asi como su estudio. La “interpretacion clésica” tiene su
base en los sefialamientos de Eduard Seler y termina por constituirse con el
posicionamiento de las interpretaciones del ultimo por sus discipulos Walter Krickeberg y
Hermann Beyer; parte a la que se suman los aportes de Konrad Theodor Preuss.

Asi la “interpretacion clasica” o “idea general” sobre las fiestas de las veintenas, sus
problematicas y maneras de estudio, fue configurada por los mexicanistas alemanes, ellos
definieron y postularon los principales planteamientos e hipotesis en la historiografia de las
fiestas de las veintenas, a través del rigor académico sobre las fuentes, el estudio de los
codices, el método integrador de la antropologia, los datos arqueoldgicos y etnograficos, y

el método comparativo del pasado y el presente de la cultura e historia indigena.
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Los puntos de analisis, interpretaciones y propuestas de lo que nombramos “interpretacion
clasica” de la historiografia de las fiestas de las veintenas, son los primeros planteamientos
academicos contemporaneos sobre el tema, y que definieron en gran medida los estudios
posteriores. La “interpretacion clasica” estd principalmente orientada al estudio del
pensamiento religioso del México Antiguo, el cual es considerado un elemento intelectual
dominado por la “élite”, los sacerdotes particularmente, pues dicho conocimiento se
compone de una serie de elementos relacionados, que van desde la cuestion social,

econdmica, hasta el culto y el pensamiento mitico.

Segun la “interpretacion clasica”, las fiestas de las veintenas estan relacionadas con el ciclo
agricola del maiz, algunas fiestas son la representacion de las temporadas de secas y de
lluvias; el cambio estacional de la primavera y otofio. De manera similar, las veintenas
tienen que ver con la observacion y culto de los astros, en especial con el Sol, la Luna y
Venus. Estos fendmenos o elementos naturales y sus ciclos, tienen una relacion con el culto
a los dioses, personificaciones de tales fendbmenos, quienes se encuentran representados en
los codices y bien mencionados en las fuentes, en las acciones de culto o rituales. Dentro de
de la explicacion por la “interpretacion clasica”, los rituales son estudiados en conjuncion
con el mito, una herramienta de analisis fundamental, asimismo destacan algunas
observaciones sobre el significado de los sacrificios, ofrendas, entre muchas otras formas

de culto que componen las veintenas.

Por altimo, sobre los elementos que componen la “interpretacion clasica” del tema de las
fiestas de las veintenas, tenemos que referir que otra de las principales problematicas que
advirtieron los mexicanistas alemanes, fue el problema de la correlacion calendarica, el
asunto de la existencia del bisiesto y la composicion calendarica indigena, que se regia por
la relacion entre dos sistemas, el xiuhpohualli y el tonalpohualli. De manera general, los
mexicanistas, consideraron que la practica del bisiesto no podria caber dentro del sistema
indigena, sin embargo no advirtieron una manera de ajuste con el afio “real” o “tropico”,
pues dentro de su interpretacion de las fiestas, siguiendo plenamente a las fuentes y el orden
que éstas otorgan al ciclo de las dieciocho veintenas y su relacién con el ciclo agricola, el

calendario requiere un ajuste para no desfasarse con las temporadas de secas y lluvias.
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La problematica anterior no determina la valia o no de la “interpretacion general” de las
fiestas, pues dicha cuestion es tal vez la méxima interrogante del tema y que en sus
primeros planteamientos no encontré una gran investigacion, debate o critica, como si lo
haria en el siguiente periodo de estudios de las fiestas, sobre todo hablamos de Johanna
Broda y Michel Graulich, quienes se vieron intimamente influidos por los aportes y apuntes

de los mexicanistas alemanes y la “interpretacion clasica”.

Retomando el capitulado e identificacion de periodos del proceso historiografico que
analizamos, tenemos el cuarto y altimo, que corresponde a los afios 1943 y 1972, definido
por las reflexiones de otro aleman Paul Kirchhoff y su competencia con el mexicano

Alfonso Caso.

El cambio del tercer periodo al cuarto esta definido por la construccién del concepto de
Mesoamérica, como una transicion del paradigma del México Antiguo. Mesoamérica venia
a integrar aun mas los planteamientos académicos de los estudios de los grupos indigenas
de México y su historia antigua, asimismo dichos estudios crecen exponencialmente,
configurandose asi instituciones dedicadas a la formacion e investigacion de estos campos
y el surgimiento de mdltiples investigadores, especialistas y publicaciones. El proceso no
esta exento de las pretensiones politicas nacionalistas, que delinearon un perfil por ciertas
interpretaciones que remitian al cardcter autoctono de la cultura antigua, es decir, la historia

de la nacion.

Dentro de este contexto existié una competencia directa en el tema de los calendarios entre
Paul Kirchhoff y Alfonso Caso, tal vez los dos investigadores que mas aportaron y
dominaron en este periodo de los estudios mesoamericanos. En dicha competencia estos
investigadores tenian una interpretacion opuesta del origen y dinamica del sistema o
sistemas calendaricos mesoamericanos. A grandes rasgos, Kirchhoff siguiendo la escuela
difusionista unilineal consideraba que estructuras de pensamiento como aspectos religiosos
y los sistemas calendaricos, habian sido “importados” a Mesoamérica en un periodo muy
antiguo, y en esta parte del continente habian sido adaptados. En cuanto a la dinamica de
los sistemas calendarios, Kirchhoff creia en una estructura y multiplicidad de los
calendarios en toda la zona, es decir tenian una estructura comun en el computo del tiempo,

pero una diversidad en cuanto a sus inicios de cuentas, ligados sobre todo a condiciones
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historicas y sociales, tal fenémeno Kirchhoff le llamo “red calendarica”, él consideraba que
dicho fendmeno de unidad y diversidad era perfectamente coherente en los términos

culturales mesoamericanos.

Por el contrario se encuentra la propuesta de Alfonso Caso, él creia que el calendario era un
avance técnico o tecnoldgico totalmente desarrollado en Mesoamérica, equiparable o mejor
que los sistemas occidentales antiguos; siendo de esta forma, el calendario mexicano era
una prueba del grado de civilizacién que tenian las culturas antiguas de México y critica la
posicion de Kirchhoff, que negaba tal posibilidad. En cuanto a la dindmica del sistema
calendarico, Caso consideraba que en Mesoamérica, definida por los limites geogréaficos,
habia un solo calendario, rector de la vida de todos los pueblos, creia que si en las fuentes
habia diferencias se podia deber a malas anotaciones de los cronistas, o a la diferencia
linguistica. Con esto el autor cree que existe una correlacion con la cuenta de los afios
europeos, que implica la idea que los calendarios de Mesoamérica estan a la altura de los

occidentales.

Ante tal diferencia de posturas se polarizaron los estudios mesoamericanos del momento, el
paso del tiempo y el crecimiento de las investigaciones al respecto, nos dice que Kirchhoff
estaba méas cercano a la razon. Sin embargo, las ideas y trabajo de Caso, como de otros
especialistas mexicanos, en particular revisamos en la investigacion la labor de Miguel
Ledn-Portilla, constituyen un aporte fundamental de fondo académico e institucional, sin el
que no se hubiera podido consolidar un reconocimiento universal de las culturas

mesoamericanas y sus estudios.

Por otro lado, Kirchhoff se ocup6 por estudiar las veintenas al final de su vida, sin embargo
no siguio la “interpretacion clasica” de los mexicanistas alemanes, sus acercamientos al
tema destacan mas por tratarse del primer re-ordenamiento o busqueda de relaciones de las
fiestas como conjunto, de esta forma propuso que existian entre las fiestas 6 sencillas y 6
dobles, sus hipotesis no alcanzaron a desarrollarse en demasia, pero tienen el merito de
tratarse del primer esfuerzo por entender las fiestas de una forma distinta al orden que han

dado las fuentes y merece aun mas atencion.
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Sin embargo al hecho de que Kirchhoff incursioné poco al tema de las fiestas, tenemos sus
aportes metodoldgicos al estudio de Mesoamérica, él estaba preocupado més por las
cuestiones sociales, econdmicas Yy politicas de los pueblos mesoamericanos, dejé un poco
de lado el pensamiento religioso y traté de enfocar su trabajo por las estructuras. Kirchhoff
consideraba que los estudios de hasta entonces habian incurrido en una serie de errores por
analizar las fuentes desde la dptica europea, cuestion que habia truncado muchos nichos de
estudio, de manera que él proponia la existia de un “orden mesoamericano”, definido por
las propias logicas culturales del area y una profundidad en la tradicion como proceso

historico, el camino que Kirchhoff nombro “ciencia mesoamericanistica”.

Sumando a las propuestas e influencias de Kirchhoff, otros investigadores con distintas
vertientes de estudio comenzaron a reflexionar la posicién, métodos y conceptos de los
estudios mesoamericanos, fueron sujetas a critica las definiciones de Mesoamérica, indio e
indigena, entre otros, asimismo las maneras en codmo habian sido analizados los elementos
culturales del area, como la concepciéon de la historia, las posiciones sociales y la politica;
como elementos yuxtapuestos e indisociables. Al final de capitulo cuatro nos referimos a
este fendmeno que nombramos como “giro metodologico”, que identificamos por ejemplo

en la obra Hombre-dios de Alfredo Lopez Austin.

Ante este “giro metodologico” creemos que el tema de las fiestas de las veintenas tomo un
rumbo distinto del que venia marcando la dinamica de la “interpretacion clasica”, asi
posterior al periodo que sefialamos como limite de nuestra investigacion, 1972, sobre las
fiestas de las veintenas y sus problematicas, inicié un amplio interés por el tema, que se
reflejé en publicaciones de libros y articulos, asi la “interpretacion clasica” sobre el tema de
las fiestas tuvo una reformulacion critica, desde una interpretacion que considerara la l6gica

mesoamericana.

El periodo posterior de analisis y planteamientos sobre el tema de las fiestas de las
veintenas, tiene como maximos representantes a Broda y Graulich, de manera muy general
podemos decir que ellos discutieron en sus publicaciones el problema de la correlacion
calendarica, el ajuste de bisiesto y la estructura de las veintenas, como ciclo agricola o
manifestacion mitica; entre muchos y muy importantes elementos de andlisis de las

veintenas, que aun causan polémica y tienen un amplio porvenir en cuanto a investigacion
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se refiere. Ademas de las dos propuestas sefialadas, se alunan una serie de articulos de
distintos autores como Victor Castillo o Carmen Aguilera, quienes revisaron e intentaron
ofrecer hipdtesis sobre el problema del bisiesto, al igual que el surgimiento de una

disciplina “integrada” la Arqueoastronomia.

En los ultimos afios el tema parece estar reapuntalandose, algunos investigadores han
realizado criticas y propuesto nuevos problemas, entre ellos estan los trabajos de Ana

Guadalupe Diaz y Eduardo Natalino dos Santos.

Como lo explicamos en la introduccion, nuestra intencion es continuar con este analisis
historiografico sobre el tema de las veintenas y sus problematicas, en consecuencia es
fundamental subrayar la importancia del periodo aqui analizado, como base o la gestacion
del tema, e incluso, de los mismos estudios mesoamericanos, que con nuestra propuesta

metodoldgica, en el analisis pudimos advertir una parte del proceso mencionado.

Consideramos que hoy deben tener relevancia los estudios de corte historiografico de los
temas mesoamericanos, los cuales no abundan, y que pueden aportar a este campo de
estudio como un punto de reflexién a probleméticas que han estado analizandose de manera
formal por lo menos desde finales del siglo XIX y que en contadas ocasiones cuentan con
analisis de como fueron producidos, con qué influencias contaron y a qué contexto
respondieron, dicha postura podria ofrecer preguntas, propuestas y respuestas diferentes a

temas, que como las veintenas, cuentan con una larga tradicion de estudio.

La historia como disciplina, esta en un proceso constante de reescritura, creemos que es
necesario la reflexion de su propia practica historiografica, sus contextos, sus preguntas, sus
intenciones, en un amplio sentido sus propuestas. Ante el tema de las fiestas vemos que
poco de esta reflexion existe y que siguen haciendo preguntas y plantdndose puntos de
estudio; consideramos este el momento necesario para que el tema comience a definirse
mejor, favorecido por un didlogo entre las propuestas, discusiones y tal vez —no sabemos—

acuerdos.

Las observaciones que proponemos surgen del interés por el tema y ademas que nuestro
estudio inicio por adentrarnos a distintas cuestiones sobre las fiestas y que son de profunda

investigacion, tanto por su complejidad desde las fuentes, hasta por las divergentes

190



interpretaciones contemporaneas. Al advertir tales problemas, consideramos pertinente
enfocarnos su reflexion que resultd en la presente investigacion, sin embargo mas
importante y fructifero hubiera sido didlogo entre sus principales exponentes, algo que al
menos de manera directa entre algunas de las partes no podra hacerse, pues Michel
Graulich fallecié en 2015.

Graulich ya habia sefialado la necesidad de dialogo y reflexion que indicamos, a pesar de lo
que a él hubiera querido no encontrd debate sobre sus aportaciones, incluso en uno de sus
ultimos intentos de didlogo se permitio hacer un pequefio reclamo:

¢Sera que nadie leyo estos articulos, ni el libro, en espafiol este, publicado en 1999? Es

posible pero lo dudo. ¢Por qué entonces esta ausencia de discusion? Si me equivoco, por qué

dejarme en mis errores y hacerme perder todo el tiempo durante 25 afios? Sin discusién la

ciencia no puede progresar. Pero, me parece cierto que si alguien hubiera encontrado fallas

importantes en mi interpretacion de las fiestas, se sabria... Tal vez se sabe; en este caso, que

lo digan.2
Puede reconocerse entonces la importancia de investigaciones como la presente, el analisis
del proceso de la reescritura en la historia es tan necesario como el didlogo entre
especialistas, porque los estudios mesoamericanos tan amplios como son, requieren
también un punto de reflexion, pues existen ideas, formas o métodos generales que siguen
replicandose sin que se sujeten a la critica y de esta manera algunos temas se mantienen en
sus mismas bases, interpretaciones que fueron realizadas hace muchas décadas. Cabe
aclarar que no decimos que por su antigtiedad no se consideren valiosas o validas, o que por
el contrario no puedan ser criticadas; es mas creemos que deben ser analizadas como un

objeto o producto de su tiempo, sus necesidades e influencias.

Creemos que con analisis de corte historiografico podemos tener una visién mas amplia de
las interpretaciones histéricas en los periodos pasados, conocer, comprender, reflexionar y

por supuesto retomar con critica sus aportes.

Por ultimo, como parte de la disciplina histdrica, somos conscientes de posibles omisiones
en nuestro andlisis, como lo menciond Braudel ;cémo puede aprehenderse el todo de la

realidad social para su andlisis? Al menos tratamos de incluir los contextos y actores

> Michel Graulich, “Acerca del problema de ajustes del afio calenddrico mesoamericano al afio trépico", en
Estudios de Cultura Ndhuatl, Vol. XXXIII, México, UNAM, 2003, p. 54-55.
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fundamentales del problema y periodo tratado. De la misma forma sabemos que esta
investigacion y sus posibles aportaciones se encuentran dentro del proceso de reescritura de
la historia. Mientras, consideramos que cumplimos con los objetivos planteados.
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Anexo

Cuadro 1. Las fiestas de las veintenas®

Nombre Correlacion Dioses celebrados | Algunas ceremonias, | Otros aspectos de la

(1519) ritos y rituales fiesta
I. Atlcahualo o Cuahuitl Ehua | 12 febrero- 3 | Chalchiuhtlicue y | Sacrificios de nifios, | Agliero: Si los nifios
(“Carencia o detencidn de | marzo tlaloques en los montes para | lloraban habia

agua” y “Se alza el arbol”)

atraer el agua

abundancia de lluvia

Il. Tlacaxipehualiztli | 4 mar- 23 marzo | Xipe Toétec Ixiptla ~de  Xipe, | Fiesta del sol vy
(“Desollamiento de danzas con pieles | resurgimiento de la
hombres”) humanas primavera

lll. Tozoztontli (“Ayuno corto” | 24 marzo- 12 | Tldloc, Coatlicue vy | Sacrificio de nifios en | Se terminan los ritos
o “Pequeiia vigilia”) abril tlaloques honor a Tlaloc, se | a Xipe colocando las

ofrendan flores pieles en una cueva

IV. Huey Tozoztli (“Ayuno | 13 abril-2 mayo | Centéotl y | Derramamiento de | Se recogian tallos de
prolongado” o “Gran vigilia”) chicomecdatl sangre ritual, | maiz tiernos para

adornos en las casas
hechos con maiz

ofrendar a la diosa

V. Toxcatl (“Cosa seca”) 3  mayo- 22 | Tezcatlipoca Preparacion especial | Escarificacion de piel
mayo de Ixiptla de | de nifios
Tezcatlipoca
VI. Etzalcualiztli (“Comer el | 23 mayo- 11 | Tladloc, Coatlicue vy | Ayuno, sacrificio de | Asociacion de Ia
etzalli” o “Comida de etzalli”) | junio tlaloques cautivos y esclavos, | abundancia del
sus corazones se | platillo etzalli (maiz
echaban en la laguna | con frijol)
Pago de tributos
VII. Tecuilhuintontli | 12 junio- 1 julio | Huixtocihuatl y | Danza de mujeres | Participacion de los
(“Pequeiio festejo de Xochipilli ixiptla, ofrenda de | nobles en los ritos,

principes” o “Pequefia fiesta
de los sefiores”)

flores, sacrificio

danzas, cacerias

VIIl. Huey tecuilhuitl (“Gran | 2 julio- 21 julio | Xilonen, Cihuacdatl y | Sacrificio de joven | Fiesta que duraba
festejo de sefiores o Xochipilli ixiptla (rito muy | ocho dias
gobernantes” o “Gran fiesta riguroso )

de los sefiores”)

IX. Tlaxochimaco 0[22 julio- 10| Huitzilopochtli Festines de tortas de |Danza de jovenes
Miccailhuitontli (“Ofrenda o | agosto maiz, guajolotes vy |guerreros con
nacimiento de flores” vy perros. prostitutas

! Elaborado a partir del “Cuadro I.- Ritos de las veintenas” de Cfr. Michel Graulich, Mitos y rituales del
México Antiguo, Espafa, Ediciones Istmo, 1990, p. 304- 306. Del “Cuadro XIV. El afios solar, los dieciocho
meses y las ceremonias” de Cfr. George C. Vaillant, La civilizacion azteca, México, 2a ed. FCE, 1973 (1941),
p. 168-170. Y de la informacion sobre las veintenas de la Edicién Especial nimero 59 de la revista

Arqueologia Mexicana Cfr. Enrique Vela y Mara Nieves Noriega

de Autrey, “3acatl/ 2015.EI calendario

mexica y el calendario actual” en Arqueologia Mexicana, Edicion Especial Nim. 59, México, Editorial
Raices, Diciembre de 2014.
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“Pequeiia fiesta de los

muertos”)

X. Xocotl Huetzi o Huey|1l agosto- 30|Huehuetéotl- Preparacion de un |Sacrificio de personas

Miccailhuitl (“El fruto cae” vy | agosto Xiuhtecuhtli tronco ritual atadas lanzadas al

“Gran fiesta de los muertos”) fuego

XI. Ochpaniztli (“Barrido”) 31 agosto- 19 |Toci, Atlantonan vy |Sacrifico de ixiptla, | Las casas y caminos se
septiembre Chicomecoéatl sacrificio de cautivos | barrian como signo de

en el templo de|purificacion, se dan
Huitzilopochtli armas a jovenes
Xll. Teotleco (“Los dioses|20 septiembre- 9 | Tezcatlipoca, A fin de mes habia|Se bebia pulque,
llegan” o “Llegan los dioses”) | octubre Yacatecuhtli significacion de que |preparacion de los
habian llegado los | altares
dioses
Xll. Tepeilhuit! (“Fiesta de los| 10 octubre- 29 |Tlaloques, Tlaloc, los | Sacrificio y | Se hacian imagenes de
cerros”) octubre Cerros. antropofagia ritual cerros y serpientes, se

colocaban en altares

XIV. Quecholli (“Espatula
rosa”

30 octubre- 18
noviembre

Mixcoatl- Camaxtli

Caza ritual, sacrificio
de animales

Ejercicios de arco y
flecha sobre tumbas
de guerreros

XV. Panquetzaliztli (“Fiesta de
las banderas” o “Ereccién de
banderas”)

19 noviembre- 8
diciembre

Huitzilopochtli

Simulacion o
representacién de
combates

Referencia a la victoria
de Huitzilopochtli

XVI. Atemoztli (“Caida de las
aguas”)

9 diciembre- 28
diciembre

Tlaloques, Tlaloc

Elaboraciény
sacrificio de las
figuras tepictoton

Sacrificios de cautivos,
esclavos y nifios, a
éstos en la laguna de
Pantitlan y en la cima
de las montafias

XVII. Titil (“Estiramiento”)

29 diciembre- 17
enero

Tonan llamatecuhtli

Sacrificio de mujer
ixiptla

Se busca el llanto de
los nifios para atraer la
lluvia

XVIII. Izcalli (“Resurreccion” o
“Crecimiento” o
“Estiramiento”)

18 enero- 6
febrero

Huehuetéotl-
Xiuhtecuhtli

Matanza de cautivos,
caceria ritual

Se estriaba a los nifios
pequefios y algunos
productos de la tierra:
maiz, magueyes,
nopales.

Dias nemontemi, dias aciagos
o invélidos

7 febrero- 11
febrero

Se abstenian de hacer
cualquier actividad

Lo nacidos en estos
dias recibian nombres
como: nemo “inutil”,
nequizqui “salido en
vano”, nentldcat/
“persona vana”
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nombre de X
pues consideraban
dias como el ramo
el ano en la m
ficacion de esto

tocaban con la m
arrancando algunas
el templo. Por
hombre arrancands
Era igualmen

Imagen 1. Muestra el esquema bésico usado por Chavero en su descripcion de las fiestas
de las veintenas, se observa en listado las dieciocho fiestas con base en la obra de Sahagln
[*1], asi como imagenes correspondientes a la primera fiesta Atlacahualco o Atlcoualco,
alguna representacién alusiva a la veintena con base en alguna fuente documental, en este
caso de la obra de Diego Durén [*2], “el signo de la veintena” [*3] y algunas ofrendas [*4].
Tomada de: Alfredo Chavero, “Tomo I, Historia antigua y de la conquista” (1884) en México a
través de los siglos, Vicente Riva Palacio (Dir.), México, Ed. Cumbre, 132 Ed., 1976, p.686, 687.
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SECUNDO PAR DE FIEsTAS: No. 4 ¥ No. &
Nombres acoplados (pero curiosamente todos de sentido diferente):
naua: Tozoztli, Tozoztontli, Tozoztzintl y Uei Tozoztli = «(pequefia) vigilia» y «gran vigilias,
otomi: A (ntize) Tzhoto y Anta Tzhoni = «pequefio vuelo» y «gran vuelos.
matlatzinca: No. 4: falta; No. 5: [ntha Zati = «Gran tiempo».
mixe: No. 3 (sic): Muj Shuwu'u; No. 4 (sic): Hah Shuwu’u; No. 5 (sic); Taakaam. Creo el orden
estd equivocado y propongo leer asi: No. 3: Taakaam; No. 4: Muj Shuwu'u y No. 5: Hak
Shuwn’u se traduce como «calor o frio» (sic).

cakchiquel: Nabez Tumuzuz y Rucab Tumuzuz = «Primeras y segundas hormigas».

Deidades y ritos especiales:
naua: ambas fiestas: Tlaloc, Cintéotl; No. 4: Chalchiuhtlicue, Couatlicue; No. 5: Chicome-
céuatl —todas deidades del agua y del maiz. No. 4: <hacian muchas ceremonias con los
huesos de los cautivos muertos» (Sahagin 1: 88; detalles: 1: 130; compérese en Durdn, tomo
1, ldmina 38: un péjaro atravesado por un hueso.)
tarascos: No. 4: Hunisperdcuaro = «Fiesta del canto de los huesos».
maya de Yucatdn: No. 4: «a los chaces, dioses de los panes, y a Itzamnd». No. 5: ninguna

descripcidn.

Imagen 2. Detalle del esquema sobre la hipotesis de organizacion de las fiestas (6 fiestas
sencillas y 6 fiestas dobles) de Kirchhoff. Paul Kirchhoff, “Las 18 fiestas anuales en
Mesoamérica: 6 fiestas sencillas y 6 fiestas dobles” en Carlos Garcia Mora, Linda
Manzanilla y Jesis Monjarés- Ruiz, Eds., Paul Kirchhoff. Escritos selectos / Estudios
mesoamericanistas. Vol. | Aspectos generales, México, UNAM-IIA, 2002, p.403.

Imagen 3. Tabla de Kirchhoff para explicar la relacion de las “6 fiestas dobles” con los “12
dioses patronos de los dias y las trecenas”, propuesta que considera se estructura en
divisiones de “bloques” y “tipos”. Paul Kirchhoff, “Dioses y fiestas de los nauas centrales”
en Carlos Garcia Mora, Linda Manzanilla y Jesis Monjaras- Ruiz, (Eds.), Paul Kirchhoff.
Escritos selectos / Estudios mesoamericanistas. Vol. | Aspectos generales, México,
UNAM-I1IA, 2002, p. 418.
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Imagen 3.

BLOQUE ‘A’

BLOQUE “B*

BLOQUE "C*

BLOQUE ‘D"

Fiestas anuales y deidades festejadas

Patrones de dfas y
trecenas

Fiestas anuales y deidades festejadas

Patrones de dfas y
trecenas

Fiestas anuales y deidades festejadas

Patrones de dfas y
trecenas

Fiestas anuales y deidades festejadas|

Patrones de dfas y
trecenas

TIPO I: Deidades (principalmente ma:

eran Xiuhtecuhtli y Tezcaltlipoca o

sea los dos dioses que

sculinas) muchas del agua y todas del sefiorfo: Todas tienen un “mundo” suyo habi
usan el Tlachioloni con el cual pueden ver sin que se-les v

tado por muertos o sea un mictlan . Las fiestas en B, C y D son fiestas de muertos. Aun cuando de Tléloc
ea la cara. Uitzilopochtli (C.laTlaxochimaco) “sélo se manifiesta con méscara” (de oro) (Torquemada); su segundo painal tiene, pero no usa, dos Tlachioloni

se decfa que habfa sido un gran rey, las figuras dominantes

A. la Izcalli Xiuhteuctli: un mictlan llamado
Aya (uh) mictlan llamado Teteoinan, Teteointo
y “Ueue Teotl”: ¢fiestas de principio de afio®

A. 1b. Atlcavalo: Tldloc (con ayauh xicolli)
y Chalchiuhtlicue:un mictlan llamado
Tlalocan. Quetzal Céuatl: dioses de la lluvia
y del agua en general (Quetzalc6uatl también
del seforfo).

No.16.Itzpapélotl
Agua - fuego
(=Tereoinan) (Su
dfa en Meztitlan:
Teotlitenol ((como
de ma-

B.I: TOZCATL: Fiesta de Tezcarlipoca Tlamatzincatl,

de doble carécter:

1. "toda esta fiesta se enderezaba para pedir agua”
(Durén); y el joven que representaba al dios recibfa a 4
compaiicros con nombres de diosas del agua y del maiz :

X

zatl y se convierte
en siervo)con Ta-
moanchan (=Atl
ay-ouh con * donde
fueron creados es-
tos dioses”.

I, Xilonen, Atl y Hui

(Sahaguin).

2. “Hacfan la fiesta de los difuntos y en particular cada
uno hacla en su casa gran fiesta; y a las imdgenes que
tenfan de sus padres y papds (y otros) difuntos se
h fi de las lenguas
y orejas y piernas y sus partes y con la sangre untaban
estos fdolos y cubrfanios con un papel (“Costumbres de

1 "

con incienso y sacri

Nueva Espafia”).

No. 13: Tezcatlipoca (se
desconoce el nombre de su
mitlan pero véase Que-
cholli) con 1ztlacoliuhqui
(Cinteotl: Sahagin).

difun

C.la: Micailui (tzin/ton) Tli “pequeiia fiesta de

tos* Tezcarlipoca (Cédice Magliabecchi)

Mictlanteuctli (“Costumbres de Nueva Espaia”).
=TLAXOCHIMACO Huitzilopochtli: Tezozémoc,
*Crénica mexicana {1944, 260)".

Dios de Tizoczic: *Mun6 y ello fué con Huitzilo-
pochtli’, Huitzilopochtli, como Xiuteuctli, usa el
Xiuxcohua naval

C.Ib. UEIMICA ILUITL = XOCOTLUETZI.
Xiuteuctli : El aya (Uh) mictlan (“gran fiesta de
difuntos”) Xiuhteuctli, como Huitzilopochtli, usa el
Xiuxcohua naual.

No.10 Mictlan-recenli
EL MICTLAN
Con Tonatiuh un

mictlan llamado
llufcatl Tonativh

D-1 QUECHOLLI fiesta de doble caricter:
1 Fiesta del agua del cultivo y (PK.) de la
cacerfa a Mizcéuatl-Camaxtli Tezcatlipoca:
“Historia de los mexicanos por sus pinturas’
cargando a sus victimas “como ciervos”
(Sahagin); Tlamatzincatl= Tezcatlipoca
(Sahagin) Izquitecatl Dios del pulque,
Coatlicue (diosa de los Xochimanques).
“Tlazcaltecas y otros’ (Torquemada)
Xochiquetzal y Xochitécatl dioses del agua
(Muiioz Camargo) Xochiquetzal fué primera
esposa de Tlaloc hasta que los hurt6
Tezcatlipoca. 7
2. Fiesta de los difuntos: Al quauhxicalco de
Tlamatzincatl=Tezcarlipoca descendfan los
nifos sacrificados (que) vivian con los
tlaloques (en el tlalocan) “en suma gloria y
celestial alegrfa” (Torquemada). Se colocaban
y después quemaban sobre cada sepultura
4 cesas chicas y 4 tipos a honra de los que
habian muerto en la guerra (Sahagin) se
sacrificaban 4 parejas en los Mictlanteuctli
y Mictecacfhuatl; y la cuarta Tzontemoc y
Chalmecacfhuatl (Rfos)

No.7 Tldloc (dfa
méizatl = siervo)
[Un mictlan llamado
Tlalocan] Con
Chicomec6uatl

Deidades de potencia constructiva (i

tierra, lluvia, vegetacién, casas, v

dad) y destructiva (guerra, muerte) son las deidades que mds ocupan la imaginacién del hombre.

TIPO
Alla. Tlacaxipeualizthi, Xipetdrec, Tlatlauhg
Tezcarlipoca “dios particular de la guerra” a
quien reservaban los prisi més

No. 15: Xipe-
Térec =Tlatlauhqui

B

ETZALCUALIZTLI Tlaloc, Chachiyhilicue,

Querzalcouatl, Xolotl Fiesta de sacerdotes, pero

esforzados (Pomar). Sacrificio gladiatorio y
desollamiento.

Danzan juntos guerreros viejos y nuevos. Se
baila con tamales y toniillas en las manos. Se
llevan primicias de flores al templo Yopico.
Cantar de Xipe. “Tu agua de piedras preciosas
baja. Yo soy la tierna planta de mafz, ha
nacido el caudillo de la guerra®

(con .wcnw; con
Yaoyotl)
con Quetzalcouatl.

dos segin hazaiias de guerra (Sahagin) descanso

de instrumentos de labranza (Durén) arriméndolos a la
pared les ponfan hojas de mafz y mafz cocido ( Cédice
Magliabecchi) . Etzalli “Unos puches de frijol con maiz
cocido entero dentro” *Durdn” (Cédice Magliabecchi). *Se
sacrifica ban de sus naturas que ellos llaman matapoliza
para que su dios (Quetzalcouatl) les diese generacién”.

No. 12: Petecatl (un
ometochtli) o dioses
(uno y otro con
Yacamerzili y Yeo Yerl)
con dguila y rigre.

C.Il. OCHPANIZTLI = Teteoinan, “madre de la
Iyollo” *abogada de las plantas”
‘inteotl. Rayamiento y desollamiento;
illi viste el pellejo. Es con escobas

ensangremadas se depositan cn la raya del enemigo
Gue frecuentemente ataca. Esta fiesta de barimento
termina con un “alarde de guerra” en el que guerreros
viejos y nuevos desfilan juntos ante el rey.

No. 9. Niutenatl
(Rfos: Abogada de la
guerra) con Tlauizcal-
pan Teuctli.

D. ILPAN QUETZALIZTLI: Tezcarliy

Uitzilopochti, Camaxtli. Los tres son dioses
de guerra y mucrte. Para la fiesta de
Uitzilopochtli se trae agua del manantial
Uitzilac. A €l se sacrifican nifios como a Tldloc
(Torquemada; Papeles de Nueva Espania,
Chimalhuacan; Tello; Cazcanes). Se ponen
banderas en casas, &rboles frutales y plantas
de cultivo.

Tonatiuh

TIPO 11I: Deidades (en su mayorfa

de los seres humianos tanto liombres como mujeres estas como

Tonaituchechimatli, Tonanococtli,

, ete. en varios Tloloqu

e y Xoch ipilli) ¢porque aqui fiestas de difi

femeninas) de la fertilidad tamo de la naruraleza (agua, especialmente del acto de llover [Xipe esté en B. [11b como di
(Ci de irvenitos,

virgenes 0 cOmo p 1, Ciuh

Tlazolteotl); final

¢

0s de la lluvia): muchos Tlaloque y Totochtfn, ambos frecuentemente ados
desde calendario hasta artes textiles, baile y miisica. Atavios lmares (Yacamazt!i, no s6lo en Tetochtin) y solares. (Tananochimatli*

rados como cerro o en cerros; y malfz flores etc , cuarto

A.llla. Tozoz (tzin/ton) Tli: Tldloc,
Chalchihilicue; *Dioses de la abundancia y
del mafz”- prob Chicomeconatl; Couautli
dos Tezcacohua cinapipiltin; Cintevtl;
Ometocluli, Papaztac.

Alllb. Uei Tozotli: Thdloc; Chalchiuhliccue.
Chiconre Couarl; Cinteorl; Querzaleéuarl- Ehécarl
(En algunas partes representado por esclava
virgen).

No. 14: Tlazolteot]
(Con Yacamerztli 'y
tecolote en casa de
la que cac agna) (dfa
Ocelotl, animal que
trae agna) con Tez-
catlipoca.

B
en su pellejo): Vixtacihuatl.

Chicome cohmarl; Ciluacohuarl, (con tzotzopaz!

(representada por virgen y sacrificada encima de cuatro
hombres): Chimalman, madre de Querzalcéuarl.

: TEUC ILUI (tzin/ton) TLI Xochipilli (bailan
b: HUEITEUCILUITL: Xechipilli; Xipe: Uixrociluiatl;

1a. PACH (tzin/ton) TLI="Teotl/Teteo ECO:
Jli-Tlahnaizincatl-Tezcarlipoca y todos los dioses;

il htli, Camaxtli, O

- coatl= serp ¢muchos el
No. 11: Xochipilli. [oR1}
Telpoc
Uil P
c

1b. UEIPACHTLI=TEPEILUITL: Imdgenes de

montes (una cabeza de persona y otra de culebra.
Tuloc; Yaul s
Iztaccfhuatl, Chalchiuhtlicue, Pesonas Opocht
Xochiquerzal (bailan en su pellejo) dos virgenes del
linaje de Tezcacouatl; tres Torochtin Tepoztécal
Tepoxoch, Marlay
sol sacrifican hombre y tres mujeres. Fiesta de finados.

O 1o

I- Ehécarl: Poy 7

Xochitécatl, Mayahuel. Al

No. 8. Mayahuel

D.11.a. ATEMOZTLI, Umdgenes de los montes

D.1ib. TITITL. Ciucouarl (La que parti6),
llamateuctli (ambas con Tzorzopazili);
Ciuateteo=Ciuapipiltin (Mujeres que
murieron en el primer parto); Diosa (sic).

Fiesta de finados. Mictlan teuctli.

No. 5: (dfa céuatl,

Una Ometochtli con | (Tepeme) Tldloc, Iyauh, queme Querzalcdarl- | “culebra”) (C6d. Vat.B.
Yacametztli. Fhécarl, Izraccilwarl, Matlacucye; Chalchivh- | Xochipilli).

tlicue; Chicome céuatl; les cortan la cabeza y | Con Tlazolteot!
Con Cinmeotl Xochipilli. | les sacan el corazén con Tzorzopazili.
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