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Introduccion

El afio de 1492 se ha extendido en el discurso dominante de la historia, como simbolo e
idea de que en ese tiempo América fue “descubierta” y, posteriormente, “conquistada” por
exploradores n avegantes d e origen europeo, aunque dicho territorio fue habitado porlo
menos 3,500 aflos antes por otras culturas, nombrado segin la lengua y pensamiento de
diversos pueblos. Distintos autores han repensado este suceso al margen de la narrativa
oficial del pasado, desde diversas lecturas y posturas ideoldgicas. Sin embargo, no todos
comparten la misma idea respecto a las consecuencias de la colonizacion, cada uno desde
su ¢ ontexto profundiza e nu nal ectura c riticad e e ste proceso. Paranu estrot rabajo
proponemos retomar las diversas categorias utilizadas por ellos para el anélisis de nuestra
historia, comprendiendo que la colonizacion implica en diversos momentos y contextos la
re-invencion, en otros el vaciamiento, el encubrimiento y la ficcionalizacion del espacio, de
la nat uraleza, de losse resy su s cu lturas.! Este a contecimiento es tablecido ¢ omo el

“descubrimiento y conquista de América”, ademéas de ser un marcador te mporal para el
relato dela historia, se establecié también como elemento fundacional de un modelo de
poder colonial, constituyendo un nuevo orden civilizatorio en diversos territorios y sobre

diversas culturas.

Luego de explorar e invadir con la fuerza de las armas el llamado “Nuevo Mundo”,
la Corona espafiola inici6 la c olonizacion justificando juridicamente sus acciones conel
derecho n atural y d e g entes, m ientras q ue t eoldégicamente s e s ostenia en el modelod e
extirpacion d ei dolatrias, conu nag uerrad em enori ntensidad, atra vésd el a
evangelizacion. En este trabajo, proponemos profundizar en torno a la idea planteada por
diversos pensadores respecto a la colonizacion del territorio, su naturaleza y los pueblos
quel o h abitaban ant es d el a i nvasion e uropea d el s iglo XVI , o bservando e 1 papel d e
traduccion y apropiaciéon de las narrativas coloniales. En ese sentido, comprendemos que
una colonizacion implica la acciéon d e invadir violentamente un territorio, o cupandolo e

imponiendo nuevas formas de organizacion,? lo cual:

1 Cfr. Quijano (1992, 1997, 2011), Mariategui (1969), Fanon (1972, 1974y 1985), Dussel (2008, 2009 y 2011), O’Gorman
(2012), Pastor (1983), Zea (1985), Arrom (1991), Guzméan (1989), Rozat (2002), Tavarez (2009 y 2012), Mendiola (2003 y
2010), Mires (2007), Rabasa (2009), Rodriguez (2010), Subirats (2012), Césaire (2006), Mignolo (2001, 2003, 2007 y 2011),
Grosfoguel. (2006, 2011y 2013), Lander (2011), Maldonado (2007), Estermann (2009), Rivera Cuisicanqui (2010 a y 2010
b), Zavala (1972), Colombres (2004).

2 En una d e las varias observaciones que se dieron en el transcurso d e e sta i nvestigacion surgio la pregunta de por qué
consultamos ta l o ¢ ual d iccionario p ara ¢ omprender los s ignificados d e a Igunas p alabras q ue utilizamos e n nuestro
vocabulario. Lo cual responde al largo proceso de colonizacion en el que la imposicion del castellano implicé replicar la forma
de explicar el mundo desde esta lengua, marginando las diversas lenguas indigenas y por lo tanto sus pensamientos. En este
trabajo consultamos distintos diccionarios actuales y antiguos para observar las diversas formas en que se puede comprender
un concepto, de acuerdo a la postura y contexto del emisor, lo a nterior daria para otro trabajo de investigaciéon. Por ahora
s6lo un ejemplo: la palabra colonizaciéon deriva de colonizar, la cual en el diccionario de la Academia Mexicana de la Lengua

9



Conlleva s iempre u n a spectod e a simetriay hegemonia, tantoe nl of isico y

econdmico, como en lo cultural y civilizatorio. L a p otencia c olonizadora no s olo

ocupa t erritorio ajenoy lo cultiva, sino quellevae imponesu propia cultura y

civilizacion, incluyendo la lengua, religion y las leyes.s

Esto fuel o q ue sucedi6 en el siglo X VI cuando una p arte del m undo e uropeo
invadio6 y coloniz6 la América antigua, con lo cual se vivi6 un choque4 de pensamientos o
filosofias que generaron transformaciones culturales a las distintas formas de ver y vivir en

el mundo.

El p atron d e d ominacion e ntre | os ¢ olonizadores y 1 os o tros, f ue o rganizado y

establecido s obrel ab ased el ai dead e “ raza”[ ...] Desde es a p erspectiva, 1 os

colonizadores definieron la nueva identidad de las poblaciones aborigenes

colonizadas: “ indios”. P ara e sas p oblaciones ] a d ominacion c olonial i mplicé e n

consecuencia, el despojo y la represion de las identidades originales.5

Dee staf orma,lac olonizacion implicé “el ¢ omienzod el a domesticacion,
estructuracion, colonizacion del ‘modo’ como aquellas gentes vivian y reproducian su vida
humana”.¢ El ¢ hoque fi los6fico s e dio ent odos 1 os e spacios d el a vida social, perose
manifesté con mayor frecuencia en el tema de las costumbres y creencias, ya que tanto
indigenas como europeos tenian conocimiento de lo sagrado, pero la forma de nombrarlo,

representarlo y rendirle culto era diferente entre unos y otros.

Enes te trabajo, comprendemos] os agrado c omo a quello q ue es r espetadoy
venerado por parte de distintos pueblos, quienes a partir de su propia explicacidon respecto
alavida en el universo, asi como por su relacion con lo que les rodea, lo han nombrado y
representado d e d iversas f ormas atra vés d e se res, su cesos u o bjetos, e stableciendo

distintos cultos y rituales.” En ese sentido, nos referiremos a 1os simbolos de lo sagrado

(www.academia.org.mx) se explica como: “1. Poblar un territorio, cultivarlo y explotar sus recursos. 2. Establecer un dominio
militar, politico, econémico y cultural sobre otro pais o territorio: En el siglo XVI, Espafia colonizé gran parte de América”.
En el diccionario de la Real Academia Espanola (www.rae.es) dice: “1. Formar o establecer colonia en un pais; 2. Fijar en
un terreno la morada de sus cultivadores”. Y en un diccionario muy utilizado en las primarias de nuestro pais de la
editorial Larousse (www.larousse.mx) define dicho concepto como: “Transformar en colonia un territorio”. Evidentemente
las explicaciones de origen francesa o espafiola dejan fuera el dominio y explotacién que implica ocupar un territorio.

3 Cfr. Josef Estermann. “Colonialidad, descolonizacion e interculturalidad. Apuntes desde la Filosofia Intercultural”. En
Interculturalidad critica y descolonizacién. David Mora (comp.) Instituto Internacional de Integracién Andrés Bello.

Bolivia: 2009. p.3.

4 La palabra chocar, hablando de dos partes, significa encontrarse violentamente una con otra; esto es exactamente lo q ue
aconteci6 en América, un choque entre diferentes pensamientos. Esta confrontacion se manifestaria sobre todo en la forma
de interpretar un mundo “nuevo”, totalmente distinto para una cultura que también vivia un proceso de transformaciéon en
su organizacion politica, social y religiosa.

5 Quijano, Anibal. “Colonialidad del poder, cultura y conocimiento en América Latina”. En Anuario Mariateguiano. Vol. IX.
No.9. Perti: 1997. p.120.

6 Cfr. Dussel, Enrique. 1492 el encubrimiento del otro. Hacia el origen del “Mito de la modernidad”. Biblioteca Indigena.
2008. p.48.

7 Cfr. Diccionario de Antropologia. Thomas B arfield. Siglo X XI E ditores. México: 2000. También se p uede consultar un
diccionario histérico como la Enciclopedia del Idioma. Diccionario histérico y moderno de la lengua espafiola. Siglos XII al
XX. Tomos I, IT y ITI. Martin Alonso Damaso. Editorial Aguilar. Espafia: 1947. Consultar también RAE: 2001.
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para nombrar al as entidades que l1os europeos clasificaron como “dioses”, retomando la
idea de simbolo como “un signo que une dos cosas, dos elementos o dos dimensiones. Asi,
lo m aterial c on1 o e spiritual, 1 ol iteral c on1 0 metaférico. E s factor dere uniénd el a
comunidad”,® cumpliendo 1 a funcién d e unidad cultural de acuerdoal aforma dever y

representar el mundo por cada pueblo.?

Para algunos europeos del siglo XVI lo sagrado era representado por la imagen de
un dios todo poderoso, siempre presente, todo el trabajo de creaciony sustento es de él
sblo. En este pensamiento, dios es el “sagrado ser supremo, creador del universo, que lo
conservay rige por su providencia”.’ Por otrolado, en el p ensamiento delos antiguos
indigenas americanos, al igual que para muchas culturas del mundo, el origen del universo
y de lo que hay en él tiene un principio sustentado en la dualidad, que implica la union de
elementos diferentes entre siy, al mismo tiempo, complementarios. Esto se explica con la
observacidén de los ciclos en la naturaleza: diay noche, vida y muerte, tiempo de lluvias y
tiempo de secas, frio y calor, arriba y abajo, adelante y atras, mujer y varon, sol y tierra. En
este pensamiento, la conjunciéon de dos hacen uno, por ejemplo: la lluvia al caer en la tierra
permite que brote el alimento; luego el agua se evapora, sube al cielo y vuelve a descender
en una accion ciclica de la vida. De la misma forma, existe un momento en que todo florece
sobre la tierra, luego se seca y después vuelve a florecer.’> Asi se explican distintas

dualidades en el universo, que en su conjunto, permiten la vida.

En e se s entido, 1 0s d ioses g riegos y romanos t ambién f ormaban ¢ omplementos
duales como muchas otras culturas del mundo, lo anterior fue utilizado en la relacion
analbgica utilizada por los europeos al describir y catalogar a los indigenas americanos. A
partir d el s iglo XV I, las d istintas nar rativas q ue d escribieron el supuesto pensamiento
indigena en torno a lo sagrado formaron parte esencial en el proceso de apropiaciéon sobre

las ¢ ulturas delte rritorio a mericano,y aq uesu sd escripciones yc lasificaciones

8 Mauricio Beuchot. Hermenéutica, analogia y simbolo. Editorial Herder. México: 2004. p.143-167.

9 En las discusiones generadas con este trabajo analizamos la pertinencia de seguir nombrando como simbolos de lo sagrado
a las representaciones indigenas, pensando que alternativas se podrian utilizar, algunos autores manejan la idea de entidades
de lo sagrado. En nuestra lectura, ambas formas de nombrarlas (simbolos o entidades de lo sagrado) corresponden al bagaje
cultural impuesto por el pensamiento occidental en el control de la lengua y sus significados. Lo cual plantea la posibilidad de
renombrar el mundo desde las propias epistemologias indigenas, ya que lo sagrado y sus diversas representaciones se han
nombrado de acuerdo a la forma de ser y estar de cada cultura, en su propia lengua. Por lo tanto, otro trabajo pendiente sera
el nombrar con las categorias indigenas a lo sagrado y sus manifestaciones.

10 Ver el significado desde el siglo XII al XX sobre la palabra Dios en Enciclopedia del Idioma. Damaso: 1947. p.1568-1569.
Sobre las palabras-conceptos dios, diosa, dualidad, también se puede consultar el Diccionario Latino Espafiol de M anuel
Valbuena: 1840.

u Para el caso de los pueblos nahuas en un estudio sobre los llamados Veinte himnos nahuas, Angel Maria Garibay sefialé en
su momento que “Ometeotl es Dios-2, 0 sea un numen que afecta la doble realidad de masculino y femenino; de ltcido y
oscuro” (Garibay: 1958. p.71). Para ampliar la informacion respecto a la dualidad. Cfr. Lépez Austin: 1996 y 2 001; Limén:
2001; Baez-Jorge: 1988; Broda: 2001.

12 Cfr. Garibay: 1998. pp.1-3 y Eudave: 2013.
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interpretaronl asc ostumbresi ndigenasc omo “idolatrias” por realizar c ultosy

representaciones a simbolos distintosa 1 os c ristianos. E sta idea e staba su stentada
principalmente en 1a Biblia, 1a cual es tablece que a quellos “ gentiles” q ue p rofesen otros
cultos ¢ ometen u n “ pecado” ¢c ondenable e n e sa f ilosofia, pues como s upuestamente
estableci6 el p ropio Diosc ristianoat ravésd el osl lamados diezm andamientos,
dirigiéndose en primera persona a q uien lo pretenda seguir: “No tendras otro Dios que a
mi. No te haras esculturas ni imagen alguna de lo que hay en lo alto de los cielos, ni de lo
que h ay ab ajo sobrela tierra,ni delo que hayenlas aguasdebajo delatierra. No te
postraras ante ellas, y no las serviras”.'3s Asimismo, el clasificatorio para identificar a las
personas por su “gentilidad” las relacionaba conlaignoranciadelafe cristiana,lo cual
implicaba que cometian un pecado, lo cual tiempo después se modifica y se explica que no
esu np ecado c onsciente, s ino u naf altaq ueh ay q uer eparar. L. o ant erior permite
comprender las distintas posturas frente al otro y lo otro no cristiano en América en las

distintas etapas de la evangelizacion.

Lo que proponemos con este trabajo es revisar la relacion y continuidad en la forma
de d escribir 1as costumbres y religiosidades d e otros pueblos no cristianos, asi como los
modelos empleados en la América antigua. Para ello, analizamos como se utiliz6 la idea de
la idolatria como parte de la colonizacion cultural indigena, estableciendo un modelo que
fue a plicado e n d iversos c ontextos p or | os e vangelizadores, re novando | a j ustificacion
teologica al hacer la guerra a pueblos que profesaban el culto de otros “dioses”. En este
contexto, proponemos revisar una parte del trabajo de Bernardino de Sahagun, franciscano
que en sus obras estableci6 una serie de informaciones en torno a la naturaleza y los seres
que habitaban una parte de la América antigua, centrandonos en la Historia general de las
cosas de Nueva Espafia,enlacu al estableciol os a rgumentos c ristianos f rente a 1 as

costumbres indigenas, como se puede observar al leerlo:

A este p roposito se ponen la s f abulasy ficciones qu e estos n aturales
tenian cerca de sus dioses,# porque entendidas las vanidades que ellos tenian
por fe c ercad e su s m entirosos d ioses, ve ngan m as f 4cilmente p or1 a d octrina
evangélica a conocer al verdadero dios; y que aquellos que ellos tenian p or
dioses, no eran dioses, sino diablos me ntirosos y engainadores... Séde
cierto que el diablo ni duerme ni esta olvidado de la honra que le hacian
estos naturales, y que esta esperando coyuntura para si pudiese volver al sefiorio
que ha tenido; y facil cosa le serd para entonces despertar todas las cosas que se

13 Biblia (Sagrada Biblia). Version directa de las lenguas originales, por Eloino Nacar Fuster y Alberto Colunga Cueto.
Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid: 1971. Exodo 20.

14 Alolargo de este trabajo remarcamos en negritas distintas ideas que nos interesa subrayar de acuerdo a lo q ue vamos
analizando en el cuerpo de la investigacion.

12



dice e star o lvidadas ce rca de 1laid olatria, y p ara entonces b ien es q ue

tengamos a rmas g uardadas para s alirle al e ncuentro. Y p ara eston o

solamente a provechara lo q ue esta es crito en este tercero Libro, p ero también lo

que esta escrito en el Primero, Segundo, Cuarto y Quinto.s

Con estas afirmaciones el fraile estableci6 su postura filosofica en la que su verdad
confrontd 1 a supuesta falsedad d e 1 os otros, respecto al os cultos i ndigenas s enal6 “ que
aquellos que tenian por dioses, no eran dioses, sino diablos m entirosos y e nganadores”,
renovando un juicio pre-establecido en la Biblia, al observar y clasificar las formas de ver y
vivir de algunos pueblos como “idolatria”. Apuntando ademas que su labor era explicar lo
que juzgbd como “fabulas y ficciones” a otros evangelizadores, clasificando las formas de ver
yestar en el mundo delos indigenas, ya que “el diablo ni duerme ni esta olvidado de la
honra q uel e h acian e stos nat urales”, 1 o c ual i mplicaba q uel as c reenciasy r ituales
continuaban realizdndose a pesar de las diversas campafias de evangelizacion, frente a ello
Sahagtin pensaba que “para entonces bien es que tengamos armas guardadas para salirle al
encuentro”. En consecuencia, su Historia general fue concebida como una h erramienta
que e 1 f ranciscano ap ortaba e nla g uerra c ontral os p ueblos q ue e n s ui maginario se

3

explicaban como “ infieles” e “ infantiles”. D ea cuerdoae staidea “la imagen p aternal
invocaba q uel ar elacion e ntre f raile e i ndion o e stabafundadaenlaley,sinoenla
naturaleza. L os i ndios e ran h ombres “ naturales” y el r égimen s ocial b asadoenlaliga
natural de padre e hijo eralaforma m as ap ropiada p ara ellos”,¢ segin el p ensamiento

cristiano-imperial.

Evangelizar, escribir y colonizar. Sahagan y el modelo franciscano

Bernardino d e Sahagtin naci6 en L e6n, E spana, en 1499. Estudi6 enla U niversidad d e
Salamanca entre 1520y 1527, donde adquiri6 conocimientos de latin, historia, filosofia y
teologia. En es e tiempo, decidi6 s eguir 1 os ideales de Francisco de Asisingresandoa la
ordenr eligiosad el os franciscanos, d icha d ecisién e s d eterminante para c onocer e 1
contexto previo a su trabajo evangelizador en la América antigua, asi como la postura
ideoldgica que sostendra desde entonces siguiendo los pasos de Cristo con base en la regla
franciscana. En esa época, se presentd una crisis en los 4mbitos politico, social y cultural

en E uropa, t ambién1 al glesia C atblica vivié diversas tra nsformaciones a 1 su rgiru n

15 Sahagun, fray Bernardino de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia. Editorial Porrta. México: 2004. p. 189.
Cuando citemos la Historia general nos referimos a esta version. También se puede consultar el estudio introductorio de la
obra por Josefina Garcia Quintana y Alfredo Lopez Austin, México. 32 ed. 3 v. Consejo Nacional para la Cultura y las Artes.
México: 2000.

16 Phelan, J hon. El reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo. T rad. J osefina Vazquez. In stitutod e
Investigaciones Histéricas. UNAM. México: 1972. p.94.
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movimiento que criticaba el olvido de los principios cristianos, la opulencia de los jerarcas
y la caida en pecados mundanos por algunos religiosos. “Durante su formaciéon académica
[a Sahagin] le toco vivir (...) 1a conmocion d e los movimientos re formistas e ncabezados
por Martin Lutero, y ahi conoci6 a los humanistas seguidores de las ideas de Erasmo de
Rotterdam”.?7 Estas c orrientes d e p ensamiento i nfluyeron e n las posturas filosoficas d e
algunos franciscanos, las cuales se ligaban a 1 os principios e ideales que en otro tiempo y
contexto, se habian propuesto para renovar los principios del cristianismo por el fundador

de dicha orden religiosa. Esto nos lleva a un tiempo en el que:

La o posicion e ntre 1a re alidad so cioeconémica y 1os principios predicados por el

cristianismo produjeron un fenémeno cultural que tuvo como centro a Francisco de

Asis y como objetivo | a e xaltacién dela p obreza e vangélica como un mediod e

salvacion, alrededor del cual se desarrollaron afanes culturales y misionales.*8

En 1209, el papa Inocencio III aprobd la regla de la orden encabezada por Francisco
de Asi s, desde e ntonces1 os f railes menores s e d istribuyeron por toda E uropa. A si,
comienzan las primeras exploraciones franciscanas p or Asiay Africa, auspiciadas porla
Iglesia Catodlica que envid misiones para intentar atraer ala fe cristiana a los mongoles, al
mismo tiempo que buscaba expandir su influencia.? En el afio 1246 un monje franciscano
llamado Pian Carpino explor6 y describi6 otras culturas no cristianas en su Historia de los
mongoles. Después, en 1254, Guillermo de Rubruck fue enviado por el rey Luis de Francia

a los territorios del Gran Khan; estas primeras exploraciones y descripciones:

Conllevan, en realidad, un trasfondo espiritual y p olitico bastante e specifico. Son

indagaciones c uidadosas s obre s ociedades q ue se s ospecha p ueden o frecer f 4cil

conversion y permitir una cristianizacion acelerada del Asia gengiskanida. Se trata

de conocerlas mejor para poder inculcarles con mayor eficacia el mensaje de Cristo

y llevarlas a un discurso nuevo.2°

Con la misién de evangelizar a 1 os pueblos del mundo la orden mendicante de los
franciscanos estableci6 una tarea de larga duraci6on frente a otras culturas, otras
costumbres, otros dioses y otros cultos.2! En ese contexto, el 1lamado R enacimiento y la

Reforma fueron movimientos que buscaron renovar los ideales sostenidos en las fuentes de

17 Cfr. L eon-Portilla, M iguel. Bernardino de Sahagun, Pionero de la antropologia. Universidad N acional A uténomade
México y El Colegio Nacional. M éxico: 1999. En el mismo sentido se puede consultar: Phelan, 1972; Rubial, 1996; Browne,
2000.

18 Rubial Garcia, Antonio. La hermana pobreza. El franciscanismo: de la Edad Media a la evangelizaciéon novohispana.
Facultad de Filosofia y Letras. UNAM. México: 1996. p.7.

19 Cfr. Mires, Fernando. La Colonizacion de las almas. Misién y conquista en Hispanoamérica. Libros de 1a A raucaria.
Argentina: 2 007. p. 2 16. T ambién s e p uede co nsultar: Sanfuentes, O laya. Develando el Nuevo Mundo. Iméagenes de un
proceso. Ediciones Universidad Catdlica de Chile. Chile: 2013. p.34 y 35.

20 Cfr. Baudot: 2001. p.160 y 161.

21 Cfr. Gernet, Jacques. Primeras reacciones chinas al cristianismo. Fondo de Cultura Econoémica. México: 1989.
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las culturas helena y romana, asi como en la religion cristiana, pretendiendo retornar al

ideal primitivo de este pensamiento. En ese sentido:

Elr einado delosr eyes catblicos representdé para E spanal at ransicion en tre el
Medioevoy el R enacimiento. L a u nificacion t erritorial, 1 a ¢ onsolidacion d e u na
burocracia c entralizadora, 1 ar eformar eligiosay u nae conomiab asada en la
acumulacion d e metales preciosos marcaron lo que serian las lineas b asicas dela
politica p eninsular e n1os s iguientes siglos. De t odas e llas, 1 a r eforma r eligiosa,
arraigada e nl os valores h eredados d el a E dad M edia, f ue q uiza 1 a ¢ ue mayor
impacto tuvo en la creacion de una conciencia colectiva.22
Enlapeninsula hispanica, dicha reforma conté con elimpulsodeun personaje
clave para ese momento y en el posterior trabajo evangelizador en América, nos referimos
a fray Francisco J iménez d e Cisneros, co nfesor dela reina I'sabel, 1o cual b eneficié ala
orden franciscana para ser los primeros misioneros enviados a evangelizar el renombrado
“Nuevo Mundo”, desembarcando en 1493. Después, otras érdenes religiosas mendicantes
que llegaron a evangelizar a los pueblos de América y que habian surgido también en el
siglo X III b ajolaidea devivir delam endicidad, f ueronlos d ominicos en 1526y 1os
agustinos e n1 533. P osteriormente, vinieron los jesuitas, otrao rdenre ligiosa q ue

evangelizo al sur del territorio americano en 1549. 23

La figura d e fray Francisco J iménez d e Cisneros represent6 la renovacion de un
pensamiento donde sus ejes rectores se guiaban bajolaidea de que se vivia el fin delos
tiempos con “la imagen del Apocalipsis y la santificacion de 1a pobreza como medios para
alcanzar] ap erfeccidon as cética”.24 El C ardenal C isneros f uei mpulsord el tra bajo
colonizador en América expandiendo la antigua lucha frente a pueblos clasificados como
idolatras, 1o cual, él mismo, habia practicado previamente al evangelizar al os moros de
Granaday enla colonizacion d e Oran en tierras af ricanas. Con su ap oyo, los p rimeros
religiosos e nllegar a estastierras f ueronl os h ermanos m enores q ue ac ompanaban a
Cristobal Coldn, p or lo que, ya d esde las p rimeras o cupaciones en lasislas d el Caribe,
fundaron escuelas y hospitales, trabajo caracteristico de 1a expansion encabezada por los

franciscanos.

22 Rubial. Op. cit. p.38 y ss.

23 Cfr. Rubial, Antonio. “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estructurales durante los
siglos virreinales”. En La Iglesia de Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion. Maria de Pilar M artinez
(comp.) Instituto de Investigaciones Historicas. UNAM. México: 2010. p.216 y 217.

24 Phelan. Op. cit. p.27.
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Cisnerosy 1l aorden m endicanteal a q ue p ertenecia f ueron p romotores d el as
reformas encabezadas por la Corona Espafiola, generando cambios politicos, sociales y
culturales e nmarcados en 1os principios cristianos. En e ste contexto, en Extremadura al
inicio del siglo XVI se fund6 una comunidad que buscaba vivir de acuerdo a los ideales de
Franciscod e Asis, retomando los principios basicos de las ensefianzas de Cristo,
llamandose Santo Evangelio en sus inicios y luego, al obtener el titulo de Provincia, cambi6
a San Gabriel, lugar de ensefianza extrema en los principios cristianos y del cual salieron
los primeros misioneros a la empresa colonial en la antigua América. Este lugar es clave
parac omprenderl af ormacion def ray B ernardinod e Sahaginc omo observante
permanente, viviendo dia con dia bajo la regla de su fundador, ahi se estableci6 y se formo

en los aflos previos a su viaje rumbo al llamado “Nuevo Mundo”.

Una obra que influyb en las ideas generadas con el llamado Renacimiento y en la
Reforma fue Philosophia Christi de Erasmo de Rotterdam, reflexiones en las que mezclaba
el humanismo grecolatino con el cristianismo en la biisqueda de una renovacion religiosa,
“su metaerab uscarl oo riginal,1 o puro,y re gresaral cristianismo p rimitivo si n el
formalismo ni las d efiniciones d ogmaticas; para ello estudiaba los libros sagrados en sus
textos originales auxiliada por san Pablo y por los primeros padres de la Iglesia”,2s dicha
postura fue retomada por diversos religiosos, sobre todo por los franciscanos que llegaron
a América con la idea de que el fin de los tiempos estaba por venir, se anunciaba entonces
la necesidad de evangelizar a todos los seres posibles para “salvarlos” antes de que acabara
el mundo segun las profecias del Apocalipsis establecidas en la Biblia. Bajo esta 16gica, se
explican los objetivos y mecanismos utilizados en las obras de fray Bernardino de Sahagun,
asi como su postura ante el Ilamado parair a evangelizar “nuevos seres” en un “Nuevo
Mundo”, interpretado b ajo elideal d el cristianismo primitivo en la tarea p rimordial d e

difundir y expandir sus creencias.

No es de e xtranar q ue fueran los f ranciscanos espafoles | os q ue siguieron e sta
corriente, p ues el mesianismo les 1legaba p or varias p artes: por unlado E spaiia,
mas que ningun otro pais, se sentia la elegida de Dios para la defensa y propagacion
de la fe; por el otro los frailes menores, ya desde su mismo fundador y después por
influencia d el jo aquinismo, se consideraban los p ortadores de una mision divina
de reformacion eclesiastica.26

25 Rubial. Op. cit. p.67 y ss.
26 |bid. p.74.
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Lasideasde Joaquind e Floraenel p ensamiento d el os franciscanos p ermiten
comprender la lectura de su mision ante la aparicion del llamado “Nuevo Mundo”, ya que
este profeta mistico dividia la historia de 1a humanidad en tres épocas: “La edad que iba de
Adan a Cristo correspondia a Dios Padre. Esta era la Iglesia seglar. La edad de Cristo, hasta
1260, correspondia a Dios hijo. Esta era la Iglesia de los sacerdotes [...] la tercera edad, la
del Espiritu Santo, empezaria en 1260. Esta seria la Iglesia de 1os monjes”.2” No es dificil
comprender que la interpretacion de los franciscanos identific6 a su fundador, Francisco
de Asis, con el Mesias que volveria segin las ideas joaquinistas, y ellos, sus seguidores a
continuar la tarea de divulgar el Evangelio por todo el mundo. El trabajo de los hermanos
menores fue visto, por ellos mismos, como una extension de su mision antes del fin del
mundo, en las tltimas horas d el tiempo, 1o cual aceleraba el trabajo de ev angelizacion,
reflejdndose en los bautizos masivos como preparacion de los gentiles para el Apocalipsis,
asi como la difusion d e los principios cristianos contenidos en el Evangelio. Lalaborde
esta orden religiosa se puede dividir en una primera etapa, que va de 1492 a 1569, fecha
paral ac ualh abiay ac ercad e3 o0of ranciscanose nl a llamada Nueva E spana,
administrando 96 conventos y mil iglesias, divididas en cuatro provincias, lo cual refleja su

expansion en la primera etapa colonial.28

Una muestra del poder adquirido y ejercido en América por ésta orden tiene que
ver con el trabajo de difundir el Evangelio, lo que explica también el gran nimero de obras,
basadas en su filosofia, traducidas a1 enguas indigenas. Enla primera etapa colonial, la
imprenta llega a América con la intervencion de otro franciscano, Juan de Zumarraga, con
ello, desde 1539 se imprimieron “obras misticas, vocabularios, artes y doctrinas en lengua
indigena para ayuda de la evangelizacion y obras de fisica, medicina, cirugia, derechos civil
y canoénico y hasta la primera gaceta de Nueva Espana en 1541”,29 todo bajo la vigilancia y
filtro de los religiosos. Continuando con la antigua tarea misionera d e conocer mediante
las lenguas y costumbres a los pueblos que se pretendia evangelizar, en la llamada “Nueva
Espafia” de “109 obras dedicadas a las lenguas indigenas (...) o redactadas en estas lenguas

en el siglo XVI, los frailes menores habian escrito 80, es decir el 75 por ciento”.3°

Una etapa de menor esplendor comenzd con la pérdida del gran poder que habian
obtenido 1 os h ermanos menores h asta e se m omento, a poyados p or p ersonajes c omo la

reina I sabel, C ristobal C olon, H ernan C ortés, asic omo e n las p rimeras a utoridades

27 Phelan. Op. cit. p.27y ss.

28 Rubial. Op. cit. p.91.

29 |bid.p.151.

30 Baudot, Georges. La pugna franciscana por México. Patria-CONACULTA. México: 1990. p.31.
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virreinales. En 1555, conlallegada d e un nuevo ar zobispo de M éxico, el d ominico fray
Alonso de Monttfar, se impuso el pago de diezmos a los espacios administrados por los
franciscanos y al os indigenas, lo cual dividi6 ain mas al clero regular y al secular.3! Las
posturas de la orden mendicante frente al a Audiencia de lallamada Nueva Espaia, asi
como con otras drdenes r eligiosas, chocaron en este casoy en distintos m omentos a 1o
largo d el a e tapa c olonial d ebido al asd iferentes1 ecturasd el a r ealidad am ericana.
Respecto al cobro d e impuestos los franciscanos d efendian 1 os principios d e vivir, con el
ejemplo, las ensenanzas de Cristo, establecidas como regla de vida por Francisco de Asis,
viviendo enlap obreza yenlaac ciéon permanente p ara d ifundir e 1 E vangelio. E n e se
sentido, un elemento de sobreposicion, al observar y clasificar a l os indigenas americanos
por parte de los frailes, fue la sencillez en la vida cotidiana indigena, en su vestir, comer,
celebrar, educarse, etc., interpretandolo como la pobreza que ellos conocian y divulgaban
bajo “el anhelo de que el hombre volviera a nacer con toda la simplicidad e inocencia de
Adén ( antes del a c aida) e stuvol igado e n f orma i nseparable al c ultod el a p obreza

apostolica de fines de la Edad Media”.32

Un conflicto permanente para los franciscanos se present6 frente a 1os dominicos
con quienes desde un inicio tuvieron diferencias en torno a cobmo difundir e implementar el
Evangelio. Un tema que causd largas controversias fue el de los bautizos masivos, ya que
no serealizaba el ceremonial c ompleto, a demaés s e cuestionaba el h echo d e q ue r epetir
fragmentos del p ensamiento cristiano en lengua indigena no significaba quelos pueblos
invadidos estuvieran convencidos y cristianizados. Por si fuera poco, “durante las décadas
de 1560,1570y 15801 0s franciscanos e stuvieron p rofundamente d ivididos por f eudos
politicos, discordias entre criollos y peninsulares y por una friccidon creciente entre las
facciones pro-india y anti-india”.33 Ademas, al interior de la orden mendicante no todos
seguian al pie de la letra la regla de su fundador, ya que también existian lecturas divididas
frente al indigena y 1o indigena, “entre los e spirituales —que pugnaban por la aplicaciéon

rigurosa del voto de pobreza franciscano- y los conventuales —que no la aplicaban—".34

31 Las personas que han sido ordenadas en el servicio religioso pertenecen al clero, el cual se divide en dos: 1. El secular que
vive en el “siglo”, es decir, en su tiempo y contexto, participando publicamente en la sociedad, es una organizacion jerarquica
sujeta al Papa y a los obispos. 2. El clero regular sigue una regla atemporal, fuera de las normas de la sociedad; formado por
diversas 6 rdenes r eligiosas s ujetas a s us p rovincialesy g enerales. L os f ranciscanos p ertenecian aunod el os grupos
mendicantes que llegaron a América. Cfr. Phelan, 1972 y Rubial, 1996 y 2010.

32 Phelan. Op. cit. p.89 y ss. Sobre el mismo tema ver Rubial Op. cit. p.133 y ss.

33 Ibid. p.86.

34 |bid. p.70 y ss.
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Bernardino de Sahagtin también particip6 de la vida politica, interviniendo hacia el
final de su vida como autoridad dentro de su orden, continuando la lucha de los primeros
franciscanos frente a las otras 6rdenes religiosas y con las autoridades virreinales. En 1585,
ocup6 el cargo d e primer d efinidor, tratando d e d efender 1as p osturas y a cciones dela
orden franciscana en la Colonia. “Sobresale, el hecho de que en 1586 manteniase vivo el
espiritu que animara la evangelizaciéon primitiva con sus claras miras apocalipticas, y que
tal concepcion de la obra serafica en México contaba, a la vez, con el apoyo del virrey y con

la hostilidad de los altos cargos procedentes de la peninsula”.35

Todo lo a nterior explica, en p arte, por qué la Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, investigacion p ensaday e laboradad esde e I m odelo f ranciscano de
evangelizacidon que compila el t rabajo d e i ndigenas e n vias d e colonizaciéon y el d e fray
Bernardino de Sahagun que coordiné dicha labor, fue vetada por las disposiciones reales

de confiscacion de 1577.36

Después d e a Igunos a nos, v olviendo d e ¢ apitulo g eneral el p adre fray Mi guel
Navarro, el cual vino por Comisario de estas partes, con censuras tornd a recoger
los dichos libros [...] hasta que el padre Comisario general fray Rodrigo de Sequera
vino a estas partes y los vio, y se contenté mucho de ellos, y mandé al autor que los
tradujese en romancey proveyo detodolo necesario para quese escribiesen de
nuevo.s3?

De esta forma, el fraile se vio obligado a r eelaborar parte de su trabajo a partir de
los manuscritos en lengua nadh uatl que guardaba.3® “Muchos fueron los sinsabores y aun
persecuciones q ue exp erimentdé S ahagiina | ol argod es usi nvestigaciones. U nas
provinieron d e sus h ermanos franciscanos, q uel o a cusaron d e i ncurrir en g astos q ue
tuvieron p or i nttiles. O tras se d ebieron a d enuncias q ue fueron causa d e la dispersiéon
temporal d e sus m anuscritos”.39 Entre las razones para censurar su obra, se debe tener
presenta la lectura politica y teologica respecto al contenido de los libros recopilados por
Sahagun, ya que supuestamente p odria ayudar a recordar el pasado cultural, o incitar a
retomar las formas y modos de vida indigenas previos a la invasion europea, debido quizas

a que la parte escrita en lengua nahuatl por los llamados informantes indigenas contiene

35 Baudot, 1990. p.252.

36 Cfr. L edn-Portilla, M iguel. Bernardino de Sahagun, Pionero de la antropologia. Universidad N acional A utbnoma de
México y El Colegio Nacional. México: 1999.

37 Sahagun. Op. cit. p.75

38 Baudot, 1990: 243 y ss. y Phelan. Op. cit. p.87.

39 Leon Portilla Miguel. “Memoriales, relaciones, cronicas e historia. Sahagtn en la historiografia del XVI”. En El Universo
de Sahagun. Pasado y presente. Segundo Coloquio 2008. R omero G alvan, Rubén y M aynes Pilar, ¢ oordinadores. ITH -
UNAM. México: 2011. p.47.
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explicaciones que no son traducidas al espafiol, o que son reinterpretadas alterando sus
contenidos, lo c ual p ermitiria a portar otralecturaentornoa lasformasdevery vivir

indigenas antes de la invasion, guardadas en lengua nihuatl.4°

De los materiales recuperados, el fraile reescribe dos obras que se conocen como
Kalendario Mexicano, Latino y Castellano y Arte Adivinatoria, Libro de la Conquista, en
los que retomaba los temas que més le habian interesado remarcar y atacar respecto a la
cultura i ndigena, “ es t ambién 1 a d emostracién de una o bsesion, d e u na ‘ demono-fobia’
cada ve z m as i nsistente”,4! lo ¢ ual m uestra q ue su tra bajo f rentea 10 q ue vio c omo
idolatrias nu nca c esd, debido a q uel as n ormas ét ico-religiosas c ristianas no lograron

implantarse del todo.

De ahi, también, que, en el rescate, urgente y de ultima hora, de los elementos mas
utiles de su obra etnografica, Sahagtn insista tanto en la persistencia de los ritos y
creencias i dolatricas, para intentar p robar q ue los evangelizadores i ntimamente
mezclados a la auténtica realidad indigena de México, eran atn indispensables.42

La Historia general de las cosas de Nueva Espafa

Con el llamado de la orden franciscana a evangelizar a los pueblos del m undo, enun
contexto donde la novedad y oportunidad que representaba para esta tarea la aparicion de
América, fray B ernardino d e S ahagtin 1leg6 al allamada “ Nueva E spafia” en 1 529 p ara
ejercer s u l abor m isionera e n1os p ueblos d e Tlalmanalco, Xo chimilco, P uebla, T ula'y
Tepepulco. A partir de 1536, se estableci6 en Tlatelolco al tiempo que se fundaba el Colegio
de Santa Cruz, donde fue profesor de latin y gramatica. Asimismo, fue uno de los religiosos
traductores m as reconocidos, d esde 1 540y a componia sermones e n nahuatl parasu
trabajo evangelizador y a p artir de 1547 comenzo a recoger los llamados huehuetlahtolli o

platicas de ancianos.

Las etapas y resultados del trabajo de este franciscano se reflejaron en el 1lamado
Cédice Matritense, después en el Codice Florentino y finalmente en la Historia General de
las cosas de Nueva Espafia. A demas de 1 asf ojasde ] Codice Matritense dondes e

encuentran los Memoriales con escolios. Otra obra preparada por Sahagtn es Coloquios y

40 Cfr. Klor de Alva (1992) y, Berenice Alcantara (2007, 2008 y 2010). Hay que sefialar que dicho temor es olvidado tiempo
después, ya en el siglo XVIII y XIX con la construccién del mexicano y lo mexicano, sostenido en el indigena reinventado,
mezclado con el europeo y lo e uropeo, dando como consecuencia el ser mestizo producto de la colonialidad, utilizado para
imponer la idea de 1a nacionalidad en la construccion del Estados-nacion, como veremos mas adelante. Para prundizar en
este tema ver: Navarrete, 20015; Bonfil Batalla, 1972; Castro-Gémez, 2010; Rivera Cuisicanqui, 1993.

41 Baudot, 1990. p.262.

42 |bid. p.264.
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doctrina christiana, que presenta una supuesta recreacion del didlogo que sostuvieron los
primeros 12 franciscanos llegados al llamado “Nuevo Mundo”, en 1524, con algunos sabios
indigenas; y también esta el trabajo Psalmodia Christiana, publicada en 1583, Ginica obra
que vio editada en vida, con metaforas y expresiones indigenas recopiladas por algunos de

sus estudiantes del Colegio de Tlatelolco.43

Junto con los estudiantes as u cargo, Sahagun r ecopil6 la p alabray s aberesde
algunos indigenas en el ano de 1547,10 que después sistematizo y t radujo al e spanol a
partir de 1577, dando origen a la llamada Historia General de las cosas de Nueva Espafia,
obra colectiva elaborada con un grupo de escritores y pintores de origen nahua, en la que el
trabajod el osi ndigenase sf undamental para lat raducciéon q ueS ahaginr ealiz6

finalmente. En su narrativa el fraile:

Menciona a cuatro coautores principales y los denomina “graméaticos” por ser
capacesd el eery e scribir e nl atin, e spafiol y nah uatl: A ntonio Val eriano de
Azcapotzalco, A lonso V egerano de Cuauhtitlan, M artin J acobita d e T latelolco y
Pedrod e S an B uena A ventura d e C uauhtitlan [...] Ademas de e llos, S ahagin
proporciona los nombres d e 1 0os amanuenses que escribieron los textos: Diego de
Grado y Bonifacio Maximiliano, vecinos de Tlatelolco, y Mateo Severino, vecino de
Xochimilco. Sin e mbargo, ¢ ontribuyeron m uchos m asi ndividuosd el os q ue
menciona Sahagtin.44
En la creacion del Codice Florentino, ademas de los llamados indigenas gramaticos,
participaron al menos 2 2 pintores i ndigenas;+5 de esta forma, una caracteristica d e este
trabajo es “su polifonia, pues esta magna obra concebida por Bernardino de Sahagin en su
organizacién g eneral y sut ematica, r ecupera t ambién 1 os t estimoniosy 1asi deas, 1 os
dibujos y las palabras de un numeroso conjunto de informantes, colaboradores y artistas
indigenas”.4® Antes d e iniciar su trabajo fray B ernardino elaboré una minuta d e aquello

que iba a investigar, es decir, un borrador que funcionaba para estructurar su narracion,

43 Cfr. Alcantara Rojas, Berenice. Cantos para bailar un cristianismo reinventado. La nahuatlizacién del discurso de
evangelizacion en la Psalmodia Christiana de fray Bernardino de Sahagun. Tesisde do ctoradoe nE studios
Mesoamericanos. UNAM. México: 2008.

44 Cfr. M agaloni K erpel, Diana. Los colores del Nuevo Mundo. Artistas, materiales y la creacion del Cédice florentino.
Universidad Nacional Auténoma de México y The Getty Research Institute, Los Angeles. UNAM. México: 2014. p.2 y ss.

45 En e se s entido, s e p uede co nsultar 1 os t rabajos d e M agaloni K erpel, D iana. Los colores del Nuevo Mundo. Artistas,
materiales y la creacién del Codice florentino. Universidad Nacional Auténoma de México y The Getty Research Institute,
Los Angeles. UNAM. México: 2 014. Y también H ernandez, A scencion. “ Los g ramaticos d e S ahagin y 1a fundacién dela
Universidad de México”. En Ortega Ojeda, Lina. Diferentes perspectivas de la obra de fray Bernardino de Sahagin. UNAM.
México: 2008. p.p.25-33.

46 Alcantara Rojas, Berenice y Navarrete, Federico. ;Como nombrar un nuevo mundo? Los neologismos en el libro XI1 sobre
la Conquista. En El Universo de Sahagun. Pasado y presente. Coloquio 2 011. R omero Galvan, Rubény M aynez P ilar,
coordinadores. ITH- UNAM. México: 2014. En el mismo sentido, respecto a diversos participantes de la misma obra se puede
consultar los trabajos de: Klor de Alva, 1992; Browne, 2000; Magaloni, 2014 y 2003.
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trabajo que desde el siglo XV se conocia como hacer una memoria.4” El propio franciscano

explica que por mandato:

Hice en lengua castellana una minuta o memoria de todas las materias de que habia

de tratar, que fue lo que esta escrito en los doce libros, y la apostilla y los canticos.

Lo cual se puso de prima tijera en el pueblo de Tepepulco, que es de la provincia de

Acolhuacan o Tezcuco, hizose de esta manera. En el dicho pueblo hice juntar todos

los p rincipales ¢ onel sefiord el p ueblo [...] senalaronmeh astad iezo d oce

principales ancianos y dijéronme que con aquellos podia comunicar y que ellos me
darian razén de todo los que les preguntase.4?

El trabajo d e S ahagin r epiti6 f 6rmulas e stablecidas p or 1 a o rden franciscana e n
otros espacios y tiempos de su historia en el trabajo de llevar su Evangelio por donde les
fuera posible, expandiendo una forma de ver y vivir el mundo desde su religiosidad. Para
ello, c omenzo6 p or e ntablar su puestos d idlogos o i ntentos d e e llos co n “p rincipales” y

ancianos de algunos pueblos:

Sobre varios aspectos de su cultura y creencias. Las respuestas fueron elaboradas

mediante documentos pintados de acuerdo con su propia tradicion historica; estas

“pinturas” fueron a su vez interpretadas por los “gramaticos” indigenasy porlos

pintores, quienes ayudaron a conformar con ellas los textos en nahuatl alfabético y

las imagenes del Codice florentino.49

De esta forma, a p artir de 1558 inici6 su trabajo entrevistando a varios ancianos y
principales del pueblo de Tepepulco, lugar en el que recogi6 la informacion que dio forma a
la ob ra c onocida c omo 1 os Primeros Memoriales o Cddice Matritense, s obre el lo f ray

Bernardino sefialé que:

Todas 1 as ¢ osas q ue c onferimos m el as d ieron p or p inturas, que aquellaerala

escritura q ue e llos ant iguamente u saban, y 1 os g ramaticos 1 as d eclararon e n s u

lengua, e scribiendo 1 a declaracion al pied el ap intura. T engo att n ahora e stos

originales. También en este tiempo dicté la apostilla y los cantares: escribiéronlos

los latinos en el mismo pueblo de Tepepulco.5°

Siguiendo un m odelo e nciclopédico medieval, Sahagin le diou na estructura
jerarquicay re toricaa su Historia general, comenzando por d escribirl as s upuestas
percepciones re specto a 1o sagradoy que é1lnombraria como “dioses” d el os a ntiguos
mexicas; d espués d escribi6 1 o h umano: su s c eremonias, c reencias, rituales y astrologia,

describiendo 1 0 q ue vio c omo a giieros y p remoniciones, asicomolafloray lafauna;

47 En e se s entido, Alfredo L 6pez Austin s efiala que conla minuta S ahagtin b usco6 “ obtener d e s us 1 ibros e 1 v ocabulario
suficiente para hacer un calepino, recogiendo textos previamente y dando cuerpo a obras que no existian en un pueblo sin
escritura fonética”. Cfr. Lopez Austin: 2011. p. 356.

48 Sahagtn. Op. cit. p.73.

49 Magaloni. Op. cit. p.3.

50 Sahagtn. Op. cit. p.74.
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concluyendo con la d escripcion s obre 1 a guerra d e i nvasion. “La cultura o ccidental, al o
largo de veintidoés siglos, bas6 su produccion de conocimiento en précticas retoricas”,5! por
ello, el fraile utiliz6 en sus descripciones, como veremos en este trabajo, una herramienta
narrativa conocida desde el tiempo de los antiguos griegos: 1la analogia,5? la cual asociaba
imégenesy p alabrasc onocidase nl al engua yp ensamiento e uropeo p ara tratard e
explicarse el mundo que le rodeaba, al encontrar alguna semejanza o parecido con otros

pueblos y sus culturas.

La logica retdrica estd basada en estructuras analdgicas; es una forma de

conocimientoq ues ec onstruyeap artird es emejanzas,ad iferenciad el

razonamiento d e l a ciencia m oderna, q ue e n lugar d e s er anal 6gico ( metaférico)

pretende ser univoco (literal) [...] El p ensamiento anal 6gico funciona a partirde

imégenes, y no como el cientifico a partir de conceptos.53

Cone stah erramientase d escribioy cl asificba d iversos pueblosy su s
manifestaciones c ulturales, r ealizando u na t raduccién a p artir d e s emejanzas. D e e sta
forma, | asi nterpretaciones d el f ranciscano s e su stentaron e nu na seried e “i deas”
establecidas principalmente en la Biblia, herramienta para organizar y explicar su forma de
ver y vivir en el mundo, asi como en diversas obras atribuidas a los profetas y doctores de
su I glesia. E n d iversos estudios se h a i dentificado quela obrad el franciscano tuvola
influencia de autores como Evémero de Mesina, Isidoro de Sevilla, Agustin de Hipona y

Tomas de Aquino.

La formacion recibida en la Universidad de Salamanca fue clave en la construcciéon
de s up ensamiento, reproduciendo conocimientos e stablecidose n textos como “ el
Physiologus, un bestiario del Siglo IV que fue el libro de cabecera de naturalistas por lo
menos hasta el siglo XIII, verdadero manual d e z oologia s imbélica”.54 También s e h an
sefialado como antecedentes e influencias en la obra de Sahagin “la Arqueologia de Flavio
Josefo, la Historia de los animales y Las partes de los animales de Aristoteles, las obras de
Alberto de Coloniay, sobre todo, la Historia natural de Plinio”,55 enciclopedia utilizada

por m ucho tiempo para c lasificar el m undoy quetambién “fueunod el osm odelos

5t Mendiola, Alfonso. Retdrica, comunicacion y realidad. La construccion retérica de las batallas en las crénicas de la
conquista. Universidad Iberoamericana. México: 2003. p.119

52 Sobre este tema ver las obras de Miguel Ledn Portilla “Primeros afios de Sahagtin en Tlatelolco” (2007) y “Memoriales,
relaciones, cronicas e historia. Sahagtin en la historiografia del XVI” (2 011). Ademas, estan los trabajos de Alfredo L6pez
Austin, El texto sahaguntino sobre los mexicas (1985), Estudio acerca del método de investigacion de fray Bernardino de
Sahagun (2011), y Fray Bernardino de Sahagun frente a los mitos indigenas (2001). Y el trabajo de Ascencién Hernandez
“Analogia y antropologia: la arquitectura de la Historia General de las cosas de Nueva Espafia” (2007).

53 Mendiola. Op. cit. p.179 y 180.

54 Salvador, Reyes Equiguas. “Juego de espejos: concepciones castellanas y nahuas de la Naturaleza tras la conquista”. En El
Universo de Sahagun. Pasado y presente. Coloquio 2005. Romero Galvan, Rubén y Maynez Pilar, coordinadores. ITH-
UNAM. México: 2007. p.115.

55 Cfr. Lopez Austin: 2011 p.362 y 363.
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seguidos para la elaboracion del Codice Florentino y sabemos que existia una copia [...] en

la Biblioteca del Colegio de santa Cruz Tlatelolco”.5¢

Por otra parte, en las descripciones sobre los tipos de personas y representaciones
de los seres vivos, Bernardino de Sahagun adapté modelos establecidos en diversas obras
como la del franciscano Bartolomé de Glanville, De Proprietatibus Rerum,s7 la cual estaba
organizada e n 1 9 libros, jerarquizando 1l ainformacion d el a s iguiente fo rma: Di os, 1 0s
angeles y demonios; la mente o el alma humana; la vida familiar y doméstica; la medicina,
el universo y los cuerpos celestes; el tiempo, la forma y 1a materia; el aire y su formas; el
aguay suformas; latierray susformas,incluyendola g eografia, g emas, m inerales y
metales; los animales, el color, el olor, el sabor y los liquidos. En el mismo sentido, otra
enciclopedia basada en el trabajo de Plinio y que sirvié6 de modelo para estructurar parte de
la Historia general fue una obra del siglo XV conocida como Hortus sanitatis del médico
aleman Johann von Cube, de la cual se sabe existi6é un ejemplar en el Colegio de Tlatelolco.
“En conjunto, estas obras fueron d eterminantes en la confeccion del Florentino, ya fuese
porque d e ellas se c opiaron e scenas q ue re producian p asajes biblicos o n aturalistas, o
porque sirvieron de modelo en el esqueleto de la obra”.58 En el trabajo de evangelizacion en
la A mérica ant iguae 1 franciscanos igui6 béasicamentel a Biblia, perot ambién un
pensamiento que retomd como sustento ideologico fue el de Agustin de Hipona, uno de los

pilares de la filosofia cristiana, quien se encarg6 de argumentar:

Su destino como religion d e salvaciéon hasta un punto que concierne a s u historia
entera. Comoe rad ee sperar,e stad imension e strictamente religiosae sta
profundamente vinculada al a au tocomprension d e | a i nstitucion ec lesiastica y a
una conceptualizacion adecuada de sus relaciones con el poder politico. Por fin, con
Agustin, se llega a plena conciencia de que religion de salvacion y teologia imperial
son irreconciliables.59

Bajo la 16gica del poder imperial y de salvacion, en la obra de Agustin de Hipona el
franciscano encontr6 diversas herramientas para explicarse 1a aparicion de Américay de

los indigenas. En ese sentido, para justificar las analogias que utiliz6 en su obra al intentar

describir el mundo mexica, el franciscano tomd un pasaje dellibro VI de “La ciudad de

56 Magaloni. Op. cit. p. 19.

57 Cfr. Lopez Austin (2011), Oliver (2007) y Baudot (2001).

58 Salvador Reyes Equiguas. “Las representaciones de los seres vivos en el Codice Florentino y en otras obras espafiolas de su
época”. En El Universo de Sahagun. Pasado y presente. Segundo Coloquio 2008. Romero Galvan, Rubén y Maynez Pilar,
coordinadores. ITH-UNAM. México: 2011. p.224 Ver también Olivier. Ibid. p.130.

59 Villacafias, José Luis. Teologia politica imperial y comunidad de salvacion cristiana. Una genealogia de la division de
poderes. Editorial Trotta. Espafia: 2016. p.516 y ss.
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Dios”, obra que renovo en su momento los argumentos ideologicos en la confrontacion de

otras espiritualidades y cultos no cristianos, sefialando que:

No tuvo por cosa superflua ni vana el divino Agustino tratar de la teologia fabulosa

del os g entilesen el sextolibrod e La ciudad d e Dios, p orque como él d ice,

conocidas las fabulas y ficciones vanas que los gentiles tenian cerca de sus dioses

fingidos, pudiesen f acilmente d arles a en tender q ue a quéllos n o er an d ioses ni

podian dar cosa ninguna que fuese provechosa a la criatura racional.®°

Para Sahagun la obra de Agustin de Hipona fue una de sus principales fuentes de
conocimiento al describir los supuestos cultos idolatricos, pues “como él dice”, dicha tarea
no seria “cosa superflua ni vana”, dado que, para sus antecesores franciscanos, y para él
mismo, desde un principio observaron que los indigenas americanos realizaban rituales a
simbolos que su pensamiento explicaba como “dioses fingidos”. De esta manera, “asi como
Sahagtin tom6 como modelo a fray Ambrosio Calepino en su proyecto de vocabulario, san
Agustin fue su inspirador en el registro de la mitologia”.6* En torno a e stas obras hay que
senalar que se encontraban tanto en la Universidad de Salamanca como en la biblioteca del
Colegio de Santiago Tlatelolco, por lo que tuvieron influencia en las descripciones sobre los

supuestos “dioses” en las diferentes cronicas coloniales.¢2

Las descripciones de Sahagiin y de otros evangelizadores en torno a las formas de
ver y vivir lo sagrado por otras culturas no cristianas, también tuvieron la influencia de un
pensamiento originado enlallamada ant igiiedad c lasica, s iguiendo a un h istoriador y
fil6sofo griego que vivid entrelossiglosIVy ITa.C., Evémero de M esina, el cualen su
tiempo i ntent6 d emostrar q ue 1l os 1lamados d ioses p aganos, re firiéndose alos s imbolos
divinos de otros pueblos, habian sido seres humanos que al morir y con el paso del tiempo,

sus hijos y nietos los divinizaron y les rindieron culto. En ese sentido:

Las creencias mesoamericanas, mal entendidas por los espafoles, dieron pie a que
el ev emerismo se f ortalecieraen 1 aN ueva E spafia. E ntre es tas ¢ oncepciones
indigenas mal interpretadas puede mencionarse la creencia en los hombres-dioses,
las p articularidades d el os d ioses patronosy 1 ad eificacion de a lgunos se res
humanos por la especificidad de su muerte.3

60 Sahagtin Op. cit. p.189.

61 Alfredo Lopez Austin: 2001 p.7.

62 Cfr. Phelan, 1972; Rubial, 1996 y 2010; Ricard, 2004; Baudot, 1990, 1997 y 2001; Olivier, 2007 y 2010.

63 Cfr. Alfredo Lopez Austin, “Fray Bernardino de Sahagin frente a los mitos indigenas”. En Revista Ciencias 60-61 octubre
2000-marzo 2001. p.10. También se puede consultar del mismo autor el libro Hombre-dios. Religion y politica en el mundo
néahuatl (1998); asi como a Guilhem Olivier con su trabajo “El pantedén mexica a la luz del politeismo grecolatino: el ejemplo
de la obra de fray Bernardino de Sahagtin” (2010).
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De esta forma, las interpretaciones que realizaron los cronistas del llamado “Nuevo
Mundo” establecieron una serie de clasificatorios a partir del juicio frente a otras culturas
con otras costumbres. En ese sentido, la justificacion de la guerra y la posterior esclavitud
en América se sostuvieron en los argumentos de autores que, para los europeos, eran sus

autoridades.

Desde la Suma Teologica de Tomas de Aquino, en el siglo XIII, se encuentra ya una

madura doctrina cristiana acerca del problema de la guerra. La doctrina escolastica

exige que la guerra sea declarada por una autoridad legitima... que la guerra tenga

causa justa, es decir, que hay de ejercitarse en virtud de culpa del enemigo y para

satisfacer la injuria que éste haya causado.®4

La obra de fray Bernardino de Sahagiin ha sido estudiada desde diversos contextos
y lineas d e investigacion, por 1o tanto, existen multiples relecturas e interpretaciones de
sus contenidos. De los diversos estudios que existen podemos ubicar al menos tres lineas:
una lectura lo ha visto como un pre-antropélogo, por el método que sigui6 al realizar su
labor, partiendo de una serie de entrevistas con indigenas, centrandose en la aportacion de
su obra para el conocimiento de lo que supuestamente fueron los antiguos m exicas,
analizando diversos aspectos del trabajo de la orden franciscana y, en especial, la obra de
Sahagin.®s Ampliando | a i nformacién e i nterpretaciéon s obre Sahagun, o tras] ecturas
encuentran enlaobradel fraile unreflejo d elaincertidumbre generada tanto paralos
europeos ¢ omo p aral osi ndigenas,en u n procesoen el q uel as mezclas ¢ ulturales
permitieron ] a a propiacion d e e lementos c ulturales p ertenecientes a ambos m undos,

logrando transmitir de forma velada elementos propios de la antigua cultura indigena. ¢

También se ha releido y ubicado el trabajo de este fraile como parte de la invasion
cultural implantada en América sobre los pueblos indigenas, continuador de un modelo de
evangelizacion sobre distintas culturas no cristianas, contribuyendo con su narrativa en la

colonizacion del territorio, los seres y la naturaleza.®” En ese sentido, la intenciéon de este

64 Cfr. Zavala, Silvio. La colonizacién espafiola en América. SEP-Setentas. México: 1972. p.60.

65 Dentro de este grupo de estudios podemos mencionar los trabajos de Angel Maria Garibay (1958), Miguel Leén Portilla
(2007 y 2011), Alfredo Lopez Austin (1985, 2001, 2011), Arthur Anderson (1994), Georges Baudot (1997 y 2001), Maria José
Garcia Quintana (2004), Guilhem Olivier (2007 y 2010), Rubén Romero Galvan y Pilar Maynez (2007, 2011 y 2014).

66 En esta linea de trabajo ubicamos los trabajos de: Jorge Klor de Alva (1992),Walden Browne (2000); Daniéle D ehouve
(2002), Robert Ricard (2004), Berenice Alcantara (2007, 2008 y 2010), Diana Magaloni (2014 y 2003), Sergio Botta (2008),
Francisco Morales (2011).

67 De esta lectura seguimos las obras de José Rabasa (1993 y 2009), Mauricio Solodkow (2009 y 2010), Ménica Ruiz Bafuls
(2009 y 2010), Klaus Zimmermann (2014), Guy Rozat (2002), Marialba Pastor (2011 y 2013), Miguel Angel Segundo (2012 y
2014), Gertrudis P ayés P uigarnau (2 010), y Victoria R fos C astafio (2 014). Respecto a una le ctura critica d el procesode
reinvencion, encubrimiento, vaciamiento y colonizacion de América seguimos a: Silvio Zavala (1972),Edmundo O’Gorman
(2012), Enrique Dussel (2008, 2009 y 2011), Beatriz Pastor (1983), Eduardo Subirats (2012), David Tavarez (2009 y 2012);
Alfonso Mendiola (2003 y 2010), Fernando Mires (2007), Jimena Rodriguez (2010), Le6n Rozitchner (1996 y 2013), Anibal
Quijano (1992 y 2011), Walter Mignolo (2007, 2001y 2003), José Gandarilla (2012), Ramén Grosfoguel (2006, 2011 y 2013),
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trabajo es vincular las diversas lecturas e investigaciones que se han elaborado en torno a
las n arrativas c oloniales, c entrandonos e n 1 a Historia general, i ntentando construir un
didlogo d e saberes, realizando una relectura critica al tema delo que el propio Sahagin
estableci6 como “las cosas divinas, o por mejor decir idolatricas y humanas y naturales de

esta Nueva Espafa”.o8

Hemos planteado el estado de las cosas respecto al trabajo que proponemos, para
elloh emos sefialado al gunas d el as f uentes e i nfluenciase nel pensamiento d e f ray
Bernardino d e Sahagtn, 1 as c uales s erdn r etomadasy anal izadasal ol argo de esta
investigacion. P ara e llo d esmenuzaremos 1l as d escripciones sobre lo q ue s upuestamente
habria sido la forma de ver y vivir por parte de los mexicas, para lo cual el fraile sigui6é un
modelo que establecié analogias simbolicas para clasificarlos, c entrdndose e n at acar 1 as
supuestas “enfermedades e spirituales” ¢ onocidas ¢ omo “ pecados”, ¢ ometiendo, porl o
tanto, una de las mayores faltas en el cristianismo: la idolatria. De esta forma, en América
fue renovada y justificadalaidea de hacerla guerraal os pueblos que rindieran culto a
otros “ dioses” q uen of ueranl osc ristianos,i niciando as i,u nl argop rocesod e

colonizacién. 69

Con el analisis al a obra de S ahagtin pretendemos profundizar e n al gunas i deas
planteadas e n d iversos estudios e nr elacion a s us m odelos nar rativos, los m ecanismos
utilizados, a demés de re visar el u so d e herramientas re toricas; asi c omo 1 os p osibles
antecedentes e influencias que sustentaron el proceso de sobreposicion de estereotipos de
origen g reco-romanos al d escribir 1 as c ulturas i ndigenas am ericanas. P ara ab ordar e ste
proceso, analizaremos los clasificatorios coloniales utilizados al describir lo sagrado, la
forma de nombrarlo y representarlo en la narrativa de fray Bernardino, deteniéndonos en
la apropiacion respecto a l os 1lamados “dioses”, para lo cual emple6 permanentemente la
analogia enlareconstruccion del sery el estar mexica, generando nu evos clasificatorios

coloniales al describir al otro y lo otro.

Luego d el analisis respecto al sery accionar del mexica, segtin | as d escripciones
establecidas por fray Bernardino de Sahagtn en torno a la forma de nombrar, representar
yr elacionarse c on1 o s agrado, p roponemos hacer u na r eflexiéon r especto a ¢ émo e sta

resignificacion “del indigena” y “lo indigena” formo parte de la colonizacion en América,

Maria Jests Benites (2004), Loreley Eljaber (2011), José Juan Arrom (1991), Eulalia Guzman (1989), Serge Gruzinsky (1992,
2006y 2001).

68 Sahagtin Op. cit. p.17.

69 Cfr. Ricard, 2004; Phelan, 1972; Castaneda, 1996.
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dando origen a un modelo de poder y control social sobre diversos aspectos culturales de
los pueblosi nvadidos, loc uali mplico, d esde e ntonces, e 11 ntento d e ap ropiaciéon y
organizaciéon del mundo para su dominio. De esta manera, el control sobre el ser y el deber
ser de los diversos sujetos coloniales fue una tarea imprescindible para la imposiciéon del
nuevo modelod e vida. Aes ta parted el procesod ec olonizacion sel eh al lamado
colonialidad del p oder,7 refiriéndose a 1 as f ormas p articulares en q ues ei mponel a
organizacién de la vida bajo un modelo civilizatorio hegemoénico sobre otros pensamientos

respecto a como ver y vivir en el mundo.

La invasion en América se logro con el dominio cultural sobre los diversos pueblos
indigenas y sus conocimientos. La colonizacion del otro y lo otro, lo no europeo, fue parte
fundamental en el control sobre las culturas invadidas, de esta forma, el dominio sobre el
sery el c bmos ed ebia seren el m undo c olonial, f ue e stablecido d esde p arAmetros

cristianos e imperiales, reclasificando al otro y lo otro con nuevas identidades coloniales.

Fue impuesto asi un patron de poder cuyos ejes especificos eran: a) la existencia y
la reproduccién continua de esas nuevas identidades historicas; b) la relacion
jerarquizada y de desigualdad entre tales identidades “europeas” y “no europeas” y
de dominaciéon d e aquéllas s obre é stas, en c ada instancia de poder, e conémico,
social, cultural, inter-subjetiva, politica; c¢) debido a eso las institucionesy
mecanismos d el a d ominacion so cietal, 1 os subjetivos y 10s politicos e n p rimer
lugar, tenian que ser disefiados y destinados, ante todo, para la preservacion de ese
nuevo fundamento histérico de clasificacion social.”

Dicha forma de organizar el mundo para su control se ha mantenido a lo largo de la
historia, d e d iversas maneras, e n d iversos contextosy ti empos, pero sosteniendou n

modelo de poder sobre los pueblosy sus culturas, sobre sus formasde very viviren el

mundo. En ese sentido:

Lalogica de la colonialidad ha existido desde la conquista y colonizacion de México
y Pert h asta d espués dela guerradelIrak,si bienenlostltimos 500 afiosde
historia ha sufrido cambios superficiales en cuanto a las proporciones y los agentes
de la explotacion-control. Cada uno de los dominios se entrecruza con los demas: la

70 Sobre 1a colonialidad del P oder, como h erramienta de anélisis de nuestras realidades, se pueden revisar diversas obras,
aunque se atribuye a Anibal Quijano la construccion de esta categoria, otros p ensadores d e 1os distintos p aises coloniales
generaron p ensamiento critico frente al d ominio i mpuesto a partirdelarazay la clasificaciéon d el Mu ndo, p ara el caso
americano podemos nombrar a José Carlos Mariategui, Frantz Fanon, Aimé Césaire, Walter Mignolo, Enrique Dussel,
Ramon Grosfoguel, Santiago Castro-Gémez, Silvia Rivera Cuisicanqui, Catherine Walsh, entre otros.

71 De acuerdo con Anibal Quijano “del patrén de p oder configurado con esas bases, rasgos y tendencias de m ovimiento o
desenvolvimiento histérico y de sus implicaciones en el largo plazo es de lo que da cuenta. [...] La colonialidad del poder y la
dependencia historico-estructural implican ambas la hegemonia del eurocentrismo como perspectiva de conocimiento”. Cfr.
“Colonialidad del poder, cultura y conocimiento en América Latina”. En Anuario Mariateguiano. Vol. IX. No.9. Perti: 1997. p.
121-124.

28



apropiacion delatierray laexplotaciondela mano de obrasevinculanconel

control de las finanzas, la autoridad, el género, y el conocimiento y la subjetividad.”2

Lo anterior se manifiesta actualmente en diversos espacios culturales de los pueblos
que h an vi vido e ste ]l argo p roceso de c olonizacion, s obre t odo, enl a v ida c otidiana,
renovando clasificatorios c oloniales q ue e stablecieron la d iscriminacién, el d ominioy la
explotacion en las relaciones con otros seres y con la Naturaleza, como modelo de vida, lo
cual es preciso repensar y reflexionar p ara tra nsformar nuestra re alidad. En este p unto
radica nu estra tesis c entral, r astrear e n e 1 p asado e 1 s ustentoy 1al égica c on que ha
imperado el modelo de poder sobre como very vivir en el mundo. En este contexto, se
explical at aread er eleery r epensarl as h istorias q ued anc uentad el ai nvasiony

colonizacion europea iniciada durante el largo siglo XVI.

72 Mignolo, Walter. La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién decolonial. Gedisa. Espafa: 2007. p.36.
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1. Los dioses ajenos en el “Nuevo Mundo”. La idolatria como justificacion para
hacer la guerra al otro y lo otro

Y habl6 Dios to esto, diciendo: Yo soy Yavé tu Dios, quetesaquédelatierrade
Egipto, de la casa de la servidumbre. No tendras otro Dios que a mi. No te
haras esculturas ni imagen alguna de lo que hayen los altos del os
cielos, ni delo que hay abajo sobre la tierra, ni delo que hay en las
aguas debajo dela tierra. No te postraras ante ellas, y no las serviras;
porque yo soy Yavé, un Dios celoso, que castiga en los hijos las iniquidades de los
padresh astal at erceray c uartag eneraciond el osq uem e odian, yh ago
misericordia hastam il generacionesd e los quem eam any g uardanm is
mandamientos.73

Estas palabras forman parte de 1a Biblia, una de las herramientas para organizar la forma
de ver y vivir en el mundo para distintos pueblos en los que se ha transmitido como parte
de su identidad cultural, encontrando en ella una explicacion en torno al origen e historia
de al gunos p ueblos del a ant igiiedad. E n 1 as p alabras at ribuidas a Yavé, se exp lical a
existenciad e u n p acto e ntablado p ara s er v enerado p or e 1 p ueblo he breo, luego de
ayudarlos a liberarse de la servidumbre a la que habian estado sujetos en Egipto, lugar en
el que convivieron con otras costumbres, otros dioses y otros cultos. El segundo libro de
esta obra conocido como Exodo cita las palabras de un dios descrito como “celoso”, el cual
establecio en 1 os llamados diezm andamientos, la base del p ensamiento c atélico,
instaurando desde entonces uno de los ejes de larga duracion en la confrontacion ante las

costumbres y creencias de otros pueblos.

A partir de las normas de conducta social que se deben practicar segiun esta
filosofia, su dios demanda a quienes sac6 de “casa de servidumbre”, a sus hijos y a quienes
la profesen que no podran tener “dioses ajenos”, enfatizando la negacion ante la posible
idea d e se guir c ultos d e o tros p ueblos y que h abrian e laborado i magenes se mejantes a
distintos elementos de la Naturaleza. Por ello, remarca que no se debe hacer culto a nada
“de lo que hay en los altos de los cielos, ni de 1o que hay abajo sobre la tierra, ni de lo que
hay enlas aguas debajo delatierra.”, sefialando que no se debe ofrecer ningin tipode
ceremonia q uelas h onre o recuerde. D e es ta forma, se comprendela p eticién d e t otal
entrega al culto del que serd nombrado como el verdadero dios, el cual puede castigar a
quienes lo “odian” o ser misericordioso con quienes lo “aman” y guardan sus

mandamientos.

73 Biblia (Sagrada Biblia). Version directa de las lenguas originales, por Eloino Nacar Fuster y Alberto Colunga Cueto.
Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid: 1971. Exodo 20. El subrayado con negritas es nuestro.
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En ese sentido, las descripciones e interpretaciones que hicieron los seguidores de
esta religion sobre las costumbres de otras culturas que fueron encontrando a lo largo del
tiempo, se sustentaron en una serie de ideas establecidas previamente en diversas obras
atribuidas a los profetas y doctores de la Iglesia Catélica, pero, sobre todo, en este libro
sagrado c onocido comola B iblia,enla que, alolargodelosdistintoslibrosquela
conforman, encontramos la repeticion del mandato divino frente a la idolatria, al describir,
juzgar y combatir las costumbres y cultos de otros pueblos en diversos tiempos y contextos
histéricos. Los1ibros d el An tiguo T estamento en 1 os q ue e ncontramos 1 a re peticion y
justificacion de tales juicios son: Exodo 34:11; Deuteronomio 4:15y 5:8; Salmos 106:19 a
106:31, 115:5-8 y 135:15-18; Isaias 40:18-26 y 4 4:13; Jeremias 2:11, 10:14, 13:15 a 13:25;
Ezequiel 8 y Amos 2:4. Asimismo en los libros del Nuevo Testamento donde encontramos
lam isma f 6rmula s on: Hechos 17:29-30; Romanos 1:18 a 1 :32, 2 :77; Corintios 12:2;
Tesalonicenses 1:9; 1 Pedro 4:3; 1 Juan 2: 8 y 5:20; y Apocalipsis 9:20.

Algunos d el os e vangelizadores q ue 1legaron al a A mérica ant igua c onsultaron y
citaron la Biblia Vulgata, una version escrita en latin popular y de la cual se tradujo una
version al espafiol. De esta obra, fray Bernardino de Sahagin tomo partes del libro llamado
Sabiduria, especialmente la parte en que se describe y ataca los cultos paganos de origen
griego. D e las distintas justificaciones para luchar contra la idolatria que ap arecen enla
Biblia, en el libro llamado Deuteronomio se leen las palabras que Moisés dirigi6 al pueblo
de Israel, recordando el p acto de o bediencia con su dios al haberlos s acado de E gipto,

senalando una tarea a largo plazo:

Cuando Yavé, tu Dios te introduzca en la tierra que vas a poseer y arroje delante de

ti a muchos pueblos [...] y Yavé, tu Dios, te las entregue, y tu las derrotes, las daras

al anatema, no haras pactos con ellas, ni les haras gracia [...] Asi por el contrario,

habras de h acer con ellos: derribaréis sus altares, ro mperéis su cipos ( estatuas),

abatiréis sus aseras (figuras de piedra) y daréis al fuego sus imagenes talladas.74

De esta forma, las posteriores ocupaciones territoriales y guerras frente a culturas
no cristianas, asi como los métodos para erradicarlas, fueron justificadas en narraciones
humanas que sostenian su “verdad” en el supuesto deseo del propio dios, imponiendo un
modelo de larga duracion en diversas guerras frente al otro y lo otro. “El monoteismo es
una religion cuyos textos canoénicos conceden un lugar sorprendente a los temas de la

violencia, del o dioy delp ecado,y enlaquetoman o tro s ignificado, especificamente

74 Deuteronomio 7. Biblia. Op. cit.
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religioso, con relacion a 1as religiones paganas tradicionales”.7s Asi, en el li bro llamado
Amos del Antiguo Testamento se justifica, desde entonces, la permanente guerra contra las
naciones v ecinas, e specialmente, sobre 1 os pueblos d e Damascoy Amén, conlo cual se
confrontaba a ¢ ulturas mas ant iguas, con o tros ¢ ultos, como 10s siriosy 1 os e gipcios.
También en el mismo relato biblico se encuentra el juicio contra Tiro, pueblo d e origen
fenicio, contra Moab hoy Jordania y contra Edom, que fue una region historica ligada a la
raiz se mita. Asimismo, s ejuz gaa 1os p ueblos de G azay J ud4, e sta 1 Iltima o cupada

supuestamente por una de los doce tribus perdidas de Israel.”® (Ver Cuadro 1)

La religion biblica —que constituye el modelo de todas las religiones monoteistas
actuales— no debe considerarse como la heredera de las religiones anteriores, sino
mas b ien co mo 1 a h eredera de 1 E stado ci vilizado a ntiguo, de 1t ipo de E gipto o
Mesopotamia [...] Dios toma ellugar del faraény delos grandes reyes asirios y
babilonios, de cuyas manos libera al pueblo judio.?”

Luego de ser perseguido y juzgado por largo tiempo el pensamiento cristiano y sus
costumbres fue ron p ermitidos, y plenamente asumidos enla i ltima etapa d el i mperio
romano, que hacia su caida la tom6 como religion oficial, surgiendo asi una nueva etapa en
las formas de control y organizaciéon del mundo bajo el binomio del poder imperial
catoblico.”® “El vinculo entre ambas viene dado por la nocion de deificatio [...] en la medida
enq uet ambién e 1 I mperio romano s eb asabae nu na deificatio imperial ¢ on fi nes
legitimarios gubernativos, hay trasvases interesantes y analogias impresionantes entre la
concentrada deificatio imperial y la teologia de la religion de salvacion cristiana”.79 En ese

sentido:

Es la primera religion evangélica y catdlica, es decir, imperial, que se propone la
expansion universal y politica de suverdad, considerada como tinicay ab soluta,
convirtiendo porlaamenazay lamuerteal os queno creenen ella. Elimperio
romano del Bajo Imperio, ‘el méas antiguo de los totalitarios’ triunfaba, en su caida,
arrastrando con e 1 c ristianismo de E stadoa todosl osi dolosd el as miiltiples
culturas que habia albergado en su panteén; quedaban reducidas todas ellas a esta
forma terminal y tnica que el terror del fracaso historico les impuso: el dominio de
la Iglesia Catolica, su imperial sucesora.8°

75 Assmann. Jan. Violencia y monoteismo. Fragmenta Editorial. Espafia: 2014. p.42.

76 Cfr. Biblia. Op. cit. Amos.

77 Assmann. Op. cit. p.83.

78 Cfr. Graves: 1985.

79 Villacafias. Op. cit. p.10.

80 Rozitchner, Le6n. La cosa y la cruz. Cristianismo y capitalismo. En torno a las confesiones de San Agustin. Ed. Losada.
Argentina: 2007. p. 15.
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Enla guerra frente a los diversos pueblos clasificados d e infieles, la cultura que
conoceremos c omo occidental, s eria d esde e ntonces una h erramienta d e p enetracion y
difusion; con ello, 1as ideas respecto al mundo, la forma de verlo y explicarlo inicamente
desde e stavi sibnse expandi6 p or diversasre gionesd el m undo.D ee staf orma,

comprendemos que:

La expresion ‘cultura occidental’ define, en sentido estricto, una concepcion del
mundoy lavidaqueseexpresaen infinidad d e fo rmasy quetuvo su o rigen
localizado en cierto Ambito territorial y por obra de determinados grupos sociales.
Por algtun tiempo solo alli se desarroll6 y por obra de esos grupos; su tendencia fue
mas bien a ac entuar 1 as d iferencias con1as c ulturas ve cinas y a circunscribir el
ambito de su d esenvolvimiento. P ero a partird e c¢ ierto m omento, 1 a ¢ ultura
occidental se torna expansiva y sus portadores comienzan a d ifundirla méas alla de
las fronteras dentro de las que se habia originado, y con t anto éxito que p arecid
justificarse la ilusién de que se habia vuelto universal.8!

Esta cultura se construy6 con la suma de diferentes pensamientos y tradiciones de
otros pueblos a lo largo del tiempo, una de las manifestaciones culturales que constituye su
base fundamental seria el cristianismo, el cual se fue confeccionando a lo largo de muchos
siglos, tomando ideas de diferentes cultos hasta llegar a construir un pensamiento que no
sblo trabajaba en el &mbito espiritual, sino que también transmitia su ideologia a través de
los espacios politicos y culturales de los territorios ocupados. En el siglo XVI, el poder de la
Iglesia Catolica se sostenia gracias a sus multiples 1azos con diversos reinos d el mundo,
manteniendo vinculos con quienes abiertamente se identificaban con la ideologia cristiana
personificada por el Papa; sobre todo, ante los cambios ideologicos que se vivian en Europa
y al interior de la Iglesia, ya que en ese tiempo se present6 un cisma dentro de la
institucion c atdlica, conla p ropuesta delo quese hallamado la Reforma p rotestante,
promovida p rincipalmente p or M artin L. utero, quei mpulsabaun ae spiritualidad

independiente de la jerarquia eclesiastica, cuestionando las practicas de sus integrantes.82

En e ste c ontexto, c omo p arte d el as d iversas estrategias politicas d e la I glesia
Catdlica se comprende el ap oyo mutuo con la Corona espaiiola, cuyos reyes s ostenian y
respaldaban la guerra encabezada por el Papa contra el llamado “infiel”, es decir, contra los
pueblos de origen arabe, seguidores del Islam y que, a su vez, sostienen su pensamiento en
otro d el os 1ibros sa grados d el a h umanidad, el C oran. Asi mismo, 1 os re yes c atdlicos

sustentaban su pensamientoy a ccionar en i deales m edievales, en e ses entido, “un

81 Romero, José Luis. La cultura occidental. Del mundo romano al siglo XX. Siglo XXI Editores. Argentina: 2011. p.12.
82 En e se co ntexto d el uchas p oliticas y r eligiosas, 1 a co rona e spafiola b uscaba p osicionarse e n Alemania, s in e mbargo,
perderia ese territorio y otros méas contagiados por la ola del protestantismo.
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importante aspecto de la teoria del reino cristiano fue la idea apostolica, esto es, que uno
de los deberes de los reyes era extender el Evangelio entre los infieles. En 1a Edad Media

todos los reyes eran considerados reyes-misioneros, reyes-apostoles”.83

Para entonces, luego de la entrega de Granada, finalizaban diez anos de guerra en la
peninsula h ispénica, en u na m itica r econquista d el t erritorio d ominado y c olonizado
durante 8 00 afios p or grupos de origen arabe.84 En es e tiempo, la Corona espafiolase
sostenia juridica y militarmente en antiguos modelos de origen romano, debido a otra
ocupacion territorial anterior; asi como en una estructura religiosa, construida y justificada
en el providencialismo, lo cual significaba que todo 1o que sucedia en el mundoy en el
universo era obra de su dios.8 De esta forma, se encontraban aliados dos poderes para el

nuevo orden civilizatorio de los territorios: el poder terrenal y el poder divino.

Siendo consecuente con la filosofia e stablecida en la Biblia, la Corona espanola
inici6 una guerra de invasion en América a p artir del siglo XVI, acompaiiada e impulsada
por la Iglesia Catolica, justificAindola como una guerra “santa”, expandiendo asi una larga
batalla ¢ ontral os infielesd e c ualquier p arted el mundo conocidoop orc onocer,
continuando una antigua lucha contra el mal, enfrentando a distintos pueblos clasificados
como “paganos”, “idolatras” o “salvajes”.8¢ Desde tiempos antiguos narrados en la Biblia, el
discurso para ejemplificar el poder del dios cristiano debia mostrar que habia agentes del
mal que sblo él era capaz de vencer, éstos podian ser mujeres, curanderas, brujas, turcos,
negros, indigenas o todos aquellos que profesaran una religiosidad distinta al cristianismo,

imponiendo su dominio sobre los derechos de otras culturas clasificadas como “infieles”.

La filosofia, t al como se ejercitaba y ensenaba en la Peninsula, con su fondo
aristotélico-medieval, compuesto de logica, filosofia natural, ética y metafisica, s6lo
pudo reproducir el m odelo e uropeo, por su drastica d iferencia c on1 a c ultura
preexistente. Las culturasi ndigenas teniansu sc osmovisionesy s us
interpretaciones del mundo natural y humano, pero nada de eso fue conocido en los
comienzos, y, de haberlo sido, tampoco habria podido influir en la ensefianza del
colonizador, que las consideraba, literalmente, obra del demonio.8”

83 Phelan, J hon. El reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo. Tra d. Josefina Vazquez. I nstituto de
Investigaciones Historicas. UNAM. México: 1972. p. 24 y ss.

84 Cfr. Rios: 2011, Amelang: 2011, De Zayas: 2006, Muria: 1973, Manzano: 2006, Lynch: 2007, Iglesia: 1980.

85 A su vez esta idea sostendria su doctrina en el mesianismo, lo cual significa que son seguidores de las palabras del Mesias
para los pueblos hebreos.

86 Cfr. Zavala, Silvio. La colonizacién espafiola en América. SEP-Setentas. México: 1972.

87 Torchia Estrada, Juan Carlos. Filosofia y Colonizacién en Hispanoamérica. Universidad Nacional Auténoma de M éxico.
Instituto de Investigaciones Filosoficas. Centro de Investigaciones sobre América Latina y el Caribe. UNAM. M éxico: 2009.

p.13.
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Respecto al trabajo colonizador sobre los pueblos de la América antigua, existieron
diversas posturas entre europeos del viejo y del nuevo mundo frente a los “nuevos”
territorios, naturalezas, seres y culturas otras. Pero, sobre todo, las discusiones sobre como
clasificar y qué hacer con los indigenas generaron también distintas lecturas de la nueva
realidad colonial. “D e tres corrientes principales d erivd 1a m ayor p arte de las ideas que
campean enlateoria politico-eclesiastica q ue sustentola creacion d el imperio es pafol
ultramarino”,88 unad e e llas e ral a i nterpretacion c ivil e ncabezada p or Juan Ginésd e
Sepulveda y Francisco Lopez de Gomara; otra explicacion era la de los te6logos dominicos,
entre quienes se e ncontraban B artolomé delas Casas y Francisco de Vitoria; la t ercer
corriente d e pensamiento eraladelos franciscanos,8 quienes “tenian c onscientemente
una idea apostolica de su propia misiéon en el Nuevo Mundo. Se remitian a la edad de los
doce a postoles, no s 6lo como fuente d e i nspiraciéon sino también como prototipo de su
propias labores misioneras”, % viviendo de acuerdo a su ideologia en la Gltima hora previa

al anunciado Apocalipsis.

Dentrod esu s parametrosd et emporalidad,e 1 espacio[ queo cuparianl os
indigenas] es el origen de los reinos antesd e lallegada del S alvador, esees el
horizonte d e ] os m exicas. D e ese modo se igualan c on to das las otras naciones
paganas, entran en el cuadro de una historicidad domesticada en donde existe un
lugar para ellos.9*

En la renovacion de la idea que justificaba la guerra frente a pueblos no cristianos,
un espacio de discusiéony toma de decisiones, que influy6 en las posturas dela Corona
espanola, fuela escuela de Salamanca, d onde estudi6 1a mayor p arte d e los franciscanos

colonizadores, la cual:

Era una ‘escuela’ en el sentido de que todos sus miembros compartian la misma
preocupacion por la necesidad de describir y explicar el mundo natural, y el lugar
del hombre en éste, en 1os mismos términos realistas que Aquino habia empleado
en la Summa contra gentiles. Se trataba de defender la verdad de los Evangelios y
del D ecalogo, 1 a p rimacia d el c omportamiento normativo d el os c ristianosy 1a
justicia de las instituciones politicas y sociales europeas [...] La teoria de la ley
natural determiné el curso del analisis que hicieron los te6logos de Salamanca del
‘problema’ del indio americano.92

88 Phelan: 1972. p.17.

89 Cfr. Phelan. Op. cit.

90 Phelan. Op. cit. p.69.

91 Segundo, Miguel. Trabajar sobre las ruinas del otro: temporalidad india y sentido del paganismo en la Historia General
de fray Bernardino de Sahagun. En Revista Fronteras de la Historia. Vol.17. México: 2012. p.30.

92 Pagden, Anthony. La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa. Alianza
Editorial. Espafia: 1982. p.93-97.
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Ene stem ismol ugar, dictaba catedra F ranciscod e Vi toria, und octor m uy
consultado en su momento y, que en sus disertaciones para justificar la guerra frente a los
pueblos am ericanos, brind61 osa rgumentos juridico-teologicos sostenidose n
pensamientos de origen heleno-romano, lo cual se refleja en su obra Relecciones sobre los

indios y el derecho de guerra, en la cual senal6 que:

Es principio general del derecho de gentes que todas las cosas tomadas en la guerra
pasen a poder del vencedor [...] ademas, porque (como dicen los doctores al tratar
de la materia referente a la guerra) el principe que hace una guerra justa, se
convierte, por la fuerza del derecho que lo asiste, en juez de los enemigos y los
puede castigar juridicamente y condenar en conformidad con la gravedad de
las injurias recibidas. 93
De esta manera, el derecho natural conocido por 1os europeos fue reinterpretado
desde el cristianismo para ejercerlo en el “Nuevo Mundo” y establecer su forma de ordenar
la vida. Asi, los europeos justificaron la guerra en sus percepciones juridicas y teoldgicas,
siendo juez y parte frente a l os indigenas americanos, condenandolos y castigandolos por
las injurias cometidas sin saberlo. Asimismo, la justificacion del poder de unos sobre otros
mediante las jerarquias establecidas para el orden social, también tiene su explicacién en
las re flexiones d el re conocido jurista y teotlogo, p rofesor de varios d elos colonizadores

llegados a la América.

Y como el mejor sistema de gobierno es la monarquia, segin lo explica
egregiamente Santo Tomas en De regimine principium, y también Aristételes
enel tercero dela Politica, se ¢ oncluye q ue, p or intuiciéon d ivina, debe
haber en el orbe un emperador. Ademaés, las cosas que estan fuera de la
naturaleza, deben imitar a las naturales; y como en éstas hay siempre un solo
rector, que es en el cuerpo el corazony en el almalarazon, del mismo modo
debe haber uno solo en el orbe, como no hay mas que un solo Dios.%

En ese sentido, lo que los europeos comprendian como derecho natural, ignoro la
percepcion de los indigenas sobre su forma de organizar la vida, encontrandose asi fuera
del a nat uraleza o ccidental. P aral os e uropeos e I m ejor s istemad e gobiernoe ral a
monarquia, idea q ue s e v enia s osteniendo y m odelando desdela ép oca d e A ristoteles,
renovada e n o tro ti empo p or Toméasd e A quinoy en elsiglo X VI p or V itoria, q uien
apuntalaba el ar gumento d e su filosofia enla cual se comprendia que asi como hay un

sefior en el cielo debia exi stirunoen 1atierra,a deméas de queel mismom odelos e

93 Francisco de Vitoria. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. Espasa-Calpe. Tercera edicion. Coleccién Austral.
Espana: 1975. p.96. (El remarcado es nuestro).
94 Ibid. p. 55y 56.
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trasladaba alas accionesdela vida en sociedad. D e esta forma, en la justificacion para

hacer la guerra en América:

La participacion de los intelectuales universitarios en el debate sobre la justicia de
la o cupacion e spanola fue el resultado d e una larga d uracion. D urante siglos 1 os
escolasticos h abian ac tuado e n E spana, i gualqueenelrestod e E uropa, c omo
consejeros oficiosos de la Corona en temas morales e i ntelectuales [...] Los juicios
que emitian estos hombres frecuentemente podian estar dirigidos a legitimar fines
politicos a corto plazo, a proporcionar ala Corona una justificacion ética para una
accion que, en la mayoria de los casos, ya estaba decidida.%

Siguiendo 1 a1 6gica d e e stos ar gumentos, 1 a i njuria d e os i ndigenas frente a los
europeos se explicd en el &mbito juridico del momento, utilizando las justificaciones de los
doctores en la materia, como la obra de Francisco de Vitoria, donde se renovo laideade
que “e sos barbaros, aunque, co mo antes dijimos, no sean d el to do amentes, d istan, sin
embargo muy poco d e los amentes, o que d emuestra q ue nos son a ptos p ara formar o
administrar una republica legitima en las formas humanas y civiles”.9 Segtn las palabras
del dominico, los indigenas americanos igual que otros paganos de la antigiiedad europea
eran seres que no razonaban como se hacia en el viejo mundo, por lo tanto, en su
clasificacion, los seres am ericanos pensaban limitadamente, segin sui nterpretacién
“distan [...] muy poco de los amentes”, lo que justificaba la vision de los religiosos ante los
indigenas al e ncajonarlos e n s u c lasificacion d e i nfantilidad y ne cesidad d et utelaje
permanente, en t odos 1 os e spacios d e 1 a nu eva s ociedad colonial, i dea q ue ad emas s era
adoptada y avalada por la Corona espanola. En su percepcion del mundo, la razén era una
cualidad que sélo algunos pueblos habian conseguido, lo cual en su interpretacion permitia
formar o no una organizacion social que en el imaginario occidental, se relacionaba con
una Repiblica como manifestacion del ser civilizado frenteal ser salvaje, barbaro,

id6latra.97 En ese sentido:

La f uncion p rimaria d el t érmino ‘ barbaro’y d el os d emés t érminos d el m ismo
origen, ‘barbarico’, ‘barbaridad’, era distinguir a los miembros de la sociedad al a
que pertenecia el observador de los que no lo eran... suponian que ellos eran todo lo
que el ‘barbaro’ no era; yla palabra ‘barbaro’ tiene un ant énimo en 1os t érminos
‘civil’ o ‘politico’.98

95 Pagden, Anthony. La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa. Alianza
Editorial. Espafia: 1982. p.51y 52.

96 Francisco de Vitoria. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. Espasa-Calpe. Tercera edicién. Coleccién Austral.
Espana: 1975. p.105.

97 Desde el tiempo en que se recuperan las obras del llamado primer historiador europeo, de origen griego, Herodoto, en el
libro I'V de Historias, describe al otro distinto, en ese caso a los escitas, como los barbaros de ese tiempo. Cfr. Her6doto.
Historias. Introduccion, versién, notas y comentarios de Arturo Ramirez Trejo. Biblioteca Scriptorum Graecorum et
Romanorum Mexicana. UNAM-Coordinacién de Humanidades. México: 2008.

98 Pagden. Op. cit. p.35.
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Lo anterior permitié que la Corona espafiola iniciara junto con la Iglesia Catolica
una colonizacion p ermanente, impuesta, entre otras razones, a través del dominio de los
espacios de o rganizaciéon social, sobre t odo, con el c ontrol d el as no rmas m orales, 1 as
costumbres, las creencias y la educacion. Dicha tarea fue realizada, principalmente, por las
diversas ordenes religiosasd esde sus respectivas interpretaciones de lam isi6on
evangelizadora, de tal suerte que lallamada “ conquista s urgié concebida como e mpresa
estatal y por lo mismo, religiosa. Es por ello que en los primeros dias de este proceso, tanto
para los reyes, como para los propios conquistadores, el verbo “conquistar” aparece como
sinénimo de “cristianizar”.9® La expansion del nuevo poder politico y religioso por diversos
territorios d el mundo e stableci6 formas d e gobierno que m odificaron l as p re-existentes,
encubriéndolas y sobreponiendo las suyas; imponiendo como modelo una sola Corona, con

una sola lengua y una sola religion.

Cuando | os Reyes C at6licos c omenzaron a verse p reocupados p or el pr oblema
juridico de América, consultaron a d iferentes autores acerca de la manera justa de
fundar los derechos que Espafa iba adquiriendo con sus actos en el Nuevo Mundo;
varios tedlogos y un jurista de los mas distinguidos de la corte, Juan Lopez de
Palacios Rubios, recordaron la tesis emitida en el siglo XIII y consideraron que el
caso de A mérica c onsistiaen u n ej ercicio d e aquel d erecho pertenecientea I a
Cristiandad. Es d ecir, cuando el papa Alejandro VI otorgd sus bulas pontificias a
favor de los reyes de Espana, ejecut6 un acto que estaba de acuerdo con la doctrina
de supeditacion de los derechos del mundo infiel a la autoridad cristiana.c°
En este contexto, se impusieron otras formas de gobierno, modificando la
organizacion s ocial, cultural y econdémica enla p eninsula hispanicay ladelos distintos
territorios ocupados, s ometiendo y d ominando a otras culturas b ajo 1as1eyes h ispano-
cristianas.o* Desde en tonces, se d ictaron d iversas ordenanzas p or parted el a Corona
espanola, e nd iversos tiemposy bajo decisionesd el m omento, r espondiendo a 1 os
contextos e i ntereses conq uese m anejoe lco ntrold el oste rritorios ocupados,
estableciendo un nuevo orden para organizar los territorios bajo un modelo de apropiaciéon
y co ntrol de 1 e spacio, de la nat uralezay de los se res. En s u e xpansion, |l a m onarquia
hispana implemento tres ejes que permitieron su crecimiento: 1) la guerra contra el Islam y
los llamados infieles por el control de las rutas del Mediterraneo, 2) la cuestion dinastica y

laliga conItalia,y 3)la consolidacién d ela e xpansion atlantica con la colonizacion d e

99 Mires, Fernando. La colonizacion de las almas. Mision y conquista en Hispanoamérica. Libros de la Araucaria. Argentina:
2007. p.15.

100 Zavala. Op. cit. p.18.

101 De acuerdo a los parametros de la época la “conquista era una figura juridico-militar, [con la cual ya desde 1479], los reyes
catolicos, explican que: enviamos ciertos nuestros capitanes e gentes a la conquista de la Gran Canaria, contra los canarios
infieles, enemigos de nuestra santa fe cat6lica que en ella estan”. Cfr. Dussel, Enrique. 1492 el encubrimiento del otro. Hacia
el origen del “Mito de la modernidad”. Biblioteca Indigena. 2008. p.39.
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América.02 A partir de entonces, “la fe, la comunicacién del derecho de gentes y la razéon
constituyen los nuevos valores en que piensan los tratadistas espafioles para justificar 1a

penetracion europea en las Indias Occidentales”. 103

Desde una perspectiva juridica y teologica, la justificacion de la “conquista” militar
por parte de la monarquia hispanica fue justamente la propagacion del Evangelio,
como qued6 asentado no soélo en las bulas alejandrinas sino sobre todo el concepto
de “justos titulos” que legitimaba el dominio espanol sobre el Nuevo M undo. Por
ello es que la cristianizacion de los pueblos conquistados fue un asunto politico y
religioso. 104
El llamado “descubrimiento” de América permitioé que la Corona espafola, luego de
largas luchas por el control del Mediterraneo y las rutas a Oriente, volteara sus ojos hacia
otros confines, enfocando toda la industria maritima, militar y econémica en patrocinar la
ocupacion d el n uevo g ran t erritorio otorgado p ore 1p oder p apal. Asi, los h ispanos
invadidos a nteriormente p or d iversos p ueblos, ahora i nvasores, i mpusieron u n m ismo

modelo de colonizacion en todos sus territorios.

La sociedad y la economia espafiolas se habrian levantado sobre dos pilares, la
tierra y la plata, la agricultura castellana y la mineria americana. Ellujo ostentoso
de la corte y la aristocracia, los palacios y las mansiones, el esplendor barroco de la
Iglesia, el complicado aparato de gobierno burocratico, las flotas y los ejércitos que
se extendian por Europa y por el mundo extraeuropeo, todo el tejido de su sociedad
aristocratica y el poder de su imperio se sustentaban, en tltimo extremo, sobre las
espaldas d e 1 os ¢ ampesinos c astellanos y 1 os i ndigenas am ericanos. Los no bles,
como ]l a Corona, o btenian su ri queza d e e sas dos f uentes, pues ademasd el as
grandes propiedades y los numerosos vasallos que trabajaban para ellos en Castilla,
acrecentaban su riqueza en las Indias con lucrativos virreinatos y otras fuentes de
ingreso.15

Labase delariquezadela Corona espanola se sostuvo enla explotacion d e los
pueblos sometidos en su propio territorio y en los que fue invadiendo, dando origen a 1a
primera e conomia global que articul6 1os m ercados d e Oriente, Europay Am érica. Este
sistema econdmico transpacifico y transatlantico permitio el crecimiento y expansion de la
Corona hispana,y aq uel asr iquezasy r ecursos saqueados en | osn uevost erritorios
ocupados generaron su crecimiento econémico y el de otros reinos europeos que también
se beneficiaron con la extraccion de oro y plata del llamado “Nuevo Mundo”, asi como de la

explotacion de indigenas y africanos. De esta manera, el largo siglo XVI se caracteriza por

102 Cfr, Lynch (2007), Manzano (2006), Jover Zamora (1981), Rucquoi (2000), Rubial (2000).

103 Cfr. Zavala, Silvio. La colonizacion espafiola en América. SEP-Setentas. México: 1972. p.18.

104 Cfr. Manuel Pérez, Claudia Parodi y Jimena Rodriguez. No solo con las armas. Cultura y poder en la Nueva Espafia.
Iberoamericana, V ervuert. B onilla A rtigas Editores. E spafia: 2 014. p.12. También s e p uede co nsultar 1 as obras d e Zavala
(1972), Pastor (1983) y Gibson (2007).

105 Lynch, Jhon. El mundo hispanico en 1600, en Los Austrias, 1598-1700. Editorial Critica. Barcelona: 2007. p-11.
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“la apertura geopolitica de Europa al Atlantico; es el despliegue y el control del sistema-
mundo e n sentido e stricto, y 1 ainvenciéon d el sistema colonial, q ue durante 3 00 afio s

inclinaré lentamente la balanza econémica-politica a favor de la antigua Europa”.1®

En este contexto, algunos elementos de la guerra contra la poblacién de origen
arabe en la peninsula hispanica se repitieron varios afios después en América,'7 al utilizar
estrategias militares como: cortar los caminos, quemar los pueblos y campos d e cultivo,
destruir las obras hidraulicas, asi como el aprovechamiento o generaciéon de supuestos
conflictosi nternos. As imismo, unp untoi mportante p aran uestroe studioe sel
establecimiento de la unidad religiosa y lingiiistica'°® impulsada para la evangelizacién de
las personas no cristianas bajo la direccion del arzobispo de Granada, fray Hernando de
Talavera, am igoy c onfesord el ar einal sabel, q ues ent61 asb ases d el t rabajo q ue
continuaron las 6rdenes religiosas que llegaron a América para luchar contra la supuesta
infidelidad e idolatria de 1os indigenas, “tan emparentados” con arabes y judios, como lo

establecieron distintos cronistas.

Para ello, una herramienta muy importante en este proceso fue la fundacién de la
escuela de Granada, en la que educaron, de acuerdo a s u pensamiento, a l os hijos de los
“infieles”, guiados por los evangelizadores cristianos, formula que se repetiria en M éxico
con el Colegio de T laltelolco y otros e spacios e ducativos fundados b ajo el nuevo orden,
principalmente p orl os f ranciscanos. “ la e ducacién ¢ omo ¢ onquista, ya h ablemosd e
moriscos o de indios, en sus modalidades de primeras letras o ensefianza superior, va
polarizada a | as generaciones mas jovenes de ambas comunidades. El nifio, el joven, es el

verdadero sujeto/objeto del proceso educativo”.109

Sin embargo, la conversion religiosa en ambos continentes no fue nada facil, 1a idea
de u na e vangelizacion p acificaeraunideal,y aqueni ar abesni i ndigenas o lvidaron
facilmente ] as ant iguas c ostumbres; ademas del as ad aptacionesy r esignificaciones
generadas con las distintas mezclas culturales. En ese sentido, a pesar de responder a la

misma tarea d e e xpansion y poder dela corona espafiola en contubernio conlaIglesia

106 Dussel, Enrique. Transmoderinidad e interculturalidad. En Lander, Edgardo. La colonialidad del saber. Eurocentrismo
y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas. CLACSO-Unesco-CICCUS. Argentina: 2011. p. 58.

107 Cfr. De Zayas, Rodrigo. Los Moriscos y el racismo de Estado. Creacién, persecucion y deportacion. Editorial Almuzara.
Coérdoba, Espafia: 2006. En el mismo tenor se puede revisar el libro de Garrido Aranda, Antonio. Moriscos e indios.
Precedentes hispanicos de la evangelizacion en México. I nstituto d e In vestigaciones Antropolégicas e In stitutod e
Investigaciones Historicas. UNAM. M éxico: 2 013. También s e puede concultar el trabajo de Amelang James S. Historias
paralelas: judeoconversos y moriscos en la Espafia moderna. Tres Cantos. Ediciones Akal. Madrid: 2011.

108 Cfr. Payés, 2010; Tavarez, 1999, 2009 y 2012; Zimmerman, 2014; Calvet, 2006.

109 Garrido A randa, A ntonio. Moriscos e indios. Precedentes hispanicos de la evangelizacion en México. In stitutod e
Investigaciones Antropologicas e Instituto de Investigaciones Historicas. UNAM. México: 2013. P. 87y ss.
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catélica, la colonizacion cultural tenia una diferencia en las féormulas utilizadas, ya que al
interiord e E uropa sea plicoe 1c ontrold else ry s us saberesa tra vésd el a
confesionalizacion, mientras que en A mérica s e e stablecié m ediante el l argo proceso de
evangelizacion. Iniciando de sde e 1's iglo X VI 1 os p rocesos de s ubjetivacion s obrel as

culturas indigenas, sosteniendo las bases de la colonialidad en América.™°

La persecucion religiosa s e m anifest6 en la p eninsula hispanica conlaquemade
ediciones del Coran, mientras que en América los codices corrieron la misma suerte. Las
précticas i nquisitoriales p ersiguieron 1 os m ismos o bjetivos e n ambas p artes d el m undo:
descubrira 1 osi dolatrasy e xtirparl asc ostumbres ¢ lasificadasy ligadasc onl o
demoniaco." En ese sentido, la invencion de la presencia del diablo y lo diabdlico seria el
resultado d e la mezcla de c reencias m uy antiguas, convirtiéndose para el pensamiento
cristiano, enl ar epresentacion p erfecta para e nsefiarl a p arte c ontrariaal as upuesta

bondad de su dios: la maldad, lo malo, lo negativo. De esta forma:

La erradicacion del paganismo en América puede observarse como el fin de un
camino iniciado e n el I mperio Romano, pues, aligual quelo ocurrido conlos
paganos al finalizar el Concilio de Nicea y al institucionalizarse la Iglesia entre los
siglosI IIa 1I V,] ose spafiolesq uemaronl osc 6diceso 1 ibrosi ndigenas
prehispanicos; prohibieron que los indios se reunieran en sus lugares sagrados y
persistieran en sus sacrificios y ritos idolatricos; castigaron a quienes blasfemaron;
asesinaron al as au toridades i ndigenas q ue no s e s ometieron; d estruyeron s us
templos y 1 ugares sa gradosy 1 evantaroni glesias c ristianas so bre su s ru inas.
También procedieron a e scribirl a historia d el p asado precolombino, c omol o
habian hecho antes los cristianos al reescribir la historia de l1a antigiiedad griega y
romana.2

La colonizacién en el llamado “Nuevo Mundo” fue justificada teol6gicamente b ajo
laideadelaextirpacion d e i dolatrias q ue s e c onocia d esde t iempos antiguos, en el lo
pusieron todos sus esfuerzos las 6rdenes religiosas, una de éstas fue la de los franciscanos,
la cual, como hemos visto anteriormente contaba con experiencias previas en la tarea de
explorary evangelizar a otros pueblos. “Al abrirse a partir del siglo XVI el gran campo
evangelizador de América, los hermanos menores ya tenian una tradicion misionera muy
rica que partia desde su fundador y se extendia a través de la Baja Edad Media”."'3 De esta
forma, las exploraciones en busca de difundir la idea del cristianismo permitieron elaborar

diversos métodos de conocimiento respecto a otros pueblos en la tarea de evangelizacion,

o Cfr, Vazquez Garcia, Francisco. La invencion del racismo. Nacimiento de la biopolitica en Espafia, 1600-1940. Akal.
Madrid: 2009.

m Cfr, Augé: 1982; Moshe Halbertal y Avishai Margalit: 1992; Delumeau: 1989; Muchembled: 2004; Bernand y Gruzinski:
2009, Tavarez: 1999, 2009 y 2012.

12 Pastor, Marialba. 2011. p.11.

u3 Rubial. Op. cit. p.22 También se pueden consultar los trabajos de Ricard, 2004; Baudot, 1990 y 2001.
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de acuerdo al contexto cultural d e los pueblos porlos cuales se fue expandiendo dicho
pensamiento. “La cristiandad, por primera vez, podia cumplir sus pretensiones universales
a escala mundial. El Evangelio podia ser llevado a toda la gente y a todas las razas. Ahora

seria posible predicar en todas las lenguas que el hombre hablaba”.14

En su guerra frente a la idolatria en América, los misioneros franciscanos siguieron
un modelo instaurado en la peninsula hispanica por el ano de 1527 en la zona de Navarra,
para entonces las clasificaciones respecto a otras culturas fueron renovadas con el Tratado
de las supersticiones y hechicerias elaborado por f ray M artin d e C astafiega, am igo y
companero de Andrés de Olmos, quien llegb a evangelizar en el llamado “Nuevo Mundo” y
que a su vez adapto la obra antes mencionada con su Tratado de hechicerias y sortilegios
de 1553.15 Ambos franciscanos habian sido alumnos de Juan de Zumarraga, artifice de los
primeros trabajos de colonizacién cultural encabezada por la Iglesia Catolica en América;
estos autores seguian la idea establecida en la Biblia frente a la idolatria como eje rector en
una g uerra “santa” contral os d iversos e nemigos de su fe,1os c uales e ncontraron e n

distintas campanas de extirpacion y evangelizacion. (Ver cuadros 1y 2) De esta manera:

El tra tamiento simbolicoy fisico q ue re cibieron 1 os “i ndios” a mericanos (como

todas 1 as poblaciones e x6ticas) n o es t an d iferente d el a q ue f ueron o bjeto 1 os

campesinos franceses, alemanes, ingleses o espanoles. La Edad M edia muestra su

odio y su negacion del campesino; el villano. Si acaso tiene alma es ciertamente un

alma de segunda clase, como la del indio.®

Existieron distintas formas de aplicar el modelo establecido para hacer frente a la
idolatria y que, cons us p articularidades, adaptaron algunos e vangelizadorese n los
diversos c ontextos g eograficos y c ulturales. Al gunas c aracteristicas q ue p ueden o n o
compartir las crénicas evangelizadoras son: 1) Adaptacion a d iversos contextos asignando
nuevos clasificatorios s obre el te rritorio, l a n aturaleza y 1os i ndigenas; 2) E ntrevistas a
ancianos y en algunos casos también a estudiantes; 3) Fundacion de Conventos, Colegios y
Universidades; 4 ) E n otro momento conl as c ampanas d e e xtirpacién s e ap licaron
cuestionarios inquisitoriales; 5) La descripcion-apropiacion en torno a las imagenes y los

simbolos que representan, asi como las palabras que los nombran segtin su forma de ver y

vivir en el mundo. Ademéas de trabajar en el dominio de las lenguas a través de la

14 Phelan, J hon. El reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo. Tra d. J osefina V dzquez. In stitutod e
Investigaciones Histéricas. UNAM. México: 1972. p. 32.

15 Respecto al modelo franciscano ylas influencias en la obra d e fray Bernardino de Sahagin se pueden consultar: Le6n
Portilla: 2007 y 2011, Lopez Austin: 2011, Baudot: 1997 y 2001, Segundo: 2012, y Sanfuentes: 2013.

16 Rozat, Guy. Indios imaginarios e indios reales. Universidad Veracruzana-INAH. México: 2002. p.31.
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elaboracion d e v ocabularios y g ramaéticas, herramientas q ue s erian u tilizadase n1 os

territorios ocupados, con ello:

Los frailes 1 ograron ac ercarse con m ayor profundidad a v arias 1 enguas nativasy

someterlasal a“ prisiond el al fabeto” ¢ onl ai ntencién de p roducir “ artes”,

vocabularios y textos d octrinales q ue a cercaran I a i nstrucciéon d e os re ligiosos
recién llegados y les ayudaran a predicar entre los naturales.™”

De esta forma, los modelos descriptivos aplicados por distintos cronistas sobre las
costumbres indigenas, especialmente en torno a la visiéon de la espiritualidad, renovaron
unal argal ucha f rente a o tros c ultos d e p ueblos n o c ristianos. E n e ste ¢ ontexto, se
comprenden las palabras de uno de los llamados padres de la Iglesia Catolica, Agustin de
Hipona, que en la introduccién al libro VI de su obra “La ciudad de Dios”, escrita entre el

ano 412y 426 d.C., renovd para su época los argumentos para la confrontaciéon respecto a

otras espiritualidades:

Me parece que he disputado bastante en estos cinco libros pasados contra los que
temerariamente sostienen que por la importancia y comodidad de la vida mortal, y
por el goce de los bienes terrenos, deben adorarse con el rito y adoraciéon que los
griegos 1laman l atria, y se d ebe Gnicamente al solo Dios verdadero, a muchosy
falsos dioses, de los cuales la verdad catolica evidencia que son simulacros inttiles,
o0 e spiritus i nmundos y p erniciosos d emonios, o por 1o menos criaturas,y no el
mismo Creador.8
En otro momento de la historia, uno de los principales pensadores del cristianismo
catblico continuaba el modelo p ara cl asificar y juzgar1os cultos de otros pueblos como
seguidores d e “m uchosy f alsos d ioses”, se fialando q ue “l a ve rdad c at6lica” q ue se
encuentra en la Biblia “evidencia” lo que para ély su filosofia “son simulacros inntiles”,
“espiritus inmundos”, “perniciosos demonios”, todos calificativos despectivos para afirmar
que so n to do m enos “e 1 m ismo c reador”, justificando c on su obra el p oder i mperial-
religioso, resultado de la union entre el cristianismo y el imperio romano, recreando la idea
de una ciudad ideal, alegoria de un mundo moldeado bajo los principios de esta religion.
“Estaidea del valor compensativo, tan cargada de referencias a la Ciudad de Dios de san

Agustin, es clarisima en casi todos los franciscanos”.19

17 Alcantara Rojas, Berenice. “Palabras que se tocan, se envuelven y se alejan. La voz del “otro” en algunas obras en nahuatl
de fray Bernardino de Sahagin”. En Indios, mestizos y espafioles. Interculturalidad e historiografia en la Nueva Espafia.
Danna Levin y Federico Navarrete Linares (coords.) Universidad Auténoma Metropolitana-Unidad Azcapotzalco y UNAM-
Instituto de Investigaciones Historicas. México: 2007. p.115.

18 Agustin de Hipona. La ciudad de dios. Introduccién y notas de Rosa Ma. Marina S4ez. Editorial Gredos. Barcelona: 2007.
19 Rubial. Op. cit. p.123 y ss. También se puede consultar Phelan. Op. cit.
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En ese sentido, un religioso que utiliz6 los argumentos renovados por Agustin de
Hipona p ara d escribir | os ¢ ultos d e o tros p ueblos, pero ap licados al m undo i ndigena
americano, dando continuidad al a misi6on evangelizadora de 1a orden franciscana,2° fue
fray Bernardino de Sahagtin, que en su narrativa establecié una serie de ideas en torno a
los a ntiguos mexicas, una d el as c ulturas i ndigenas d el te rritorio renombrado ¢ omo
América a partir d el siglo XVI. Estalabor fue ampliamente d esarrollada en su Historia
General de las cosas de Nueva Espafia,’2! unad el as o bras m as ¢ onsultadas ¢ omo
herramienta para conocer una parte de la historia del México antiguo, la cual comienza con

la siguiente afirmacion:

Elm édicon o puede a certadamente aplicar] as m edicinas al e nfermo s in q ue
primero conozca de que humor, o de que causa proceda la enfermedad; de manera
que el buen médico conviene sea docto en el conocimiento de las medicinas y en el
de las enfermedades [...] y porque, los predicadores y confesores médicos son de las
animas, para curar las enfermedades espirituales conviene que tengan experiencia
de las medicinas y de las enfermedades espirituales. 22
Para el europeo del siglo XVI la autoridad de un médico, el trabajo de curar al as
personas, asi como laimagen m oral q ue re presentaba, e ran figuras re toricas u tilizadas
para justificar la evaluacion de un “enfermo”, diagnosticarlo e intentar curarlo. En ese
sentido, Sahagun transmiti6 la experiencia de lo que vio como enfermedades del espiritu,
asi como la medicina que se debia aplicar en torno ala forma de ver y vivir en el mundo
por p arted el as c ulturas i ndigenas. Luego des enalarl ap resenciad el o q uel lamé

“enfermedades del espiritu”, el franciscano describe a qué se refiere con ello:

Ni conviene se descuiden los ministros de esta conversion, con decir que entre esta
gente no hay mas pecados que borrachera, hurto y carnalidad, porque otros muchos
pecados hay entre ellos muy méas graves y que tienen gran necesidad d e remedio:
Los pecados de la idolatria y ritos idolatricos y agiieros, y abusiones y ceremonias
idolatricas, no son atun perdidos del todo.*23

En estas palabras al erta al os ministros e ncargados d e 1 a e vangelizacion sobre lo
que para él eran “enfermedades es pirituales” y que identifica como “pecados”, 1os cuales

son practicas sociales incorrectas desde su pensamiento y moral religiosa. Asimismo, el “no

120 Ledn Portilla, Miguel. “Memoriales, relaciones, cronicas e historia. Sahagtn en la historiografia del XVI”. En El Universo
de Sahagun. Pasado y presente. Segundo C oloquio 2 008. R omero G alvan, R ubén y Ma ynez Pilar, ¢ oordinadores. ITH -
UNAM. México: 2011. p.19 Otros autores que retoman la idea de que podria existir una continuidad en el trabajo franciscano
son: Phelan: 1972, Rubial: 1996 y 20010, Lopez Austin: 2011, Alcintara: 2007, Baudot: 1990, 1997y 2001, Olivier: 2007 y
2010, Segundo: 2012, y Sanfuentes: 2013.

121 Cfr, Introduccioén a la Historia General, 1988, Josefina Garcia Quintana y Alfredo Lopez Austin.

122 Sahagtin. Op. cit. p.17.

123 |bid.
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son adin perdidos del todo” manifiesta la tarea que le ocup6 durante largo tiempo, al buscar
diversos “remedios” en su tarea d e extirpacién frente a las “costumbres” delas culturas
indigenas, con lo cual justificaba, una vez, mas la guerra frente a otras culturas, utilizando
el encubrimiento y 1a ap ropiacién s obre el s upuesto pensamiento mexicaentornoal o
sagrado, sus simbolos y ceremonias. En ese sentido, el trabajo d e S ahagtin era p ensado
como u na h erramienta “para p redicar c ontra e stas cosas,y aun para saber sil as h ay,
menester es de saber como las usaban en tiempo de su idolatria, que por falta de no saber
esto en nuestra presencia h acen m uchas c osas i dolatricas sin q ue 1 o entendamos”.24 El
franciscano explica su participacion en la empresa colonial al “predicar contra” las acciones
y formas de pensar de los indigenas, sefialando l1a importancia en describirlas, ya que por
no saber reconocerlas se siguieron haciendo sin que los europeos se dieran cuenta de ello,

veamos ahora el por qué y sobre qué escribio:

Pues por qué los ministros del Evangelio que sucederan a los que primero vinieron,
enlaculturadeestanuevaviiadel Sefior no tengan o casion de quejarse delos
primeros, por haber dejado a obscuras las cosas de estos naturales de esta Nueva
Espana. Yo, fray B ernardino d e Sahagtn, fraile p rofeso d ela O rden d e N uestro
Serafico Padre San Francisco, de la observancia natural de la Villa de Sahagin, en
Campos, por m andato del m uy R everendo P adree 1 P . f ray F rancisco T oral,
provincial de esta Provincia del Santo Evangelio [...] escribi doce libros de las
cosas divinas, o por mejor d ecir i dolatricas y humanas y naturales de
esta Nu eva Espana: el primero delos cualestratadelos diosesy diosas que
estos naturales adoraban.25
Desde el primer prologo de su Historia general2¢ fray Bernardino sefialé que uno
de sus objetivos era escribir sobre las “cosas” observadas en el territorio renombrado como
la “Nueva Espana”, es decir, sobre 1o que se supone seria la forma de ver y vivir el mundo
por p arte d el os a ntiguos m exicas, e stableciendo ¢ on s u n arrativa l as su puestas ideas
indigenas en torno a lo divino, lo humano y lo natural. Luego de explicar que por mandato
escribio su obra, el franciscano d eja ver que su trabajo se centrd en describir “las cosas
divinas”, para inmediatamente utilizar un adjetivo que resume una tarea de larga duracion,
en la que viejas guerras contras viejos enemigos resurgian en América, sefialando que “por

mejor decir”, las “cosas divinas” de los indigenas son “idolatricas”.

124 | bid.

125 Sahagtin. Op. cit. p.17. Las negritas son nuestras para remarcar la descripcion del fraile sobre el mundo indigena.

126 En su narrativa la colonizacién del territorio es trazada sobreponiendo un nombre ligado a su historia, designando una
nueva identidad al espacio “descubierto”, 1laméandolo 1a Nueva Espafia, alegoria directa para recordar el origen y fin de la
empresa impulsada por la Corona espafiola y la Iglesia catélica, apropidndose también con su escritura del antiguo Andhuac.
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Convencido de su labor misionera observé algunos aspectos sobre la forma de vivir
yp ensar el m undo por p arte d el osi ndigenas ¢ omo “i dolatrias” que d ebia ext irpar,
comprendiendo esta accion como la idea de “arrancar algo” para que deje de existir; lo cual
explicael o bjetivo del os primerosev angelizadores, cuyoi maginario ses ostenia
principalmente en las 1lamadas “Sagradas Escrituras”. En ese sentido, “la expresion que
con mayor frecuencia aparece en la Biblia para referirse a 1a idolatria es ‘el culto de otros
dioses’, a unque e 1 t ermino r abinico Avoda Zara, ques e traduce ¢ ominmente ¢ omo
‘idolatria’, ‘adoracién de idolos’ o ‘falsa idolatria’, significa literalmente culto extrafio”.’27 A
través de los afios y de sus incursiones por diversas partes del mundo, la orden franciscana
al aq uep ertenecia Sahagtn, h abia “ encontrado”, d escrito e i ntentado e vangelizar a
diversas c ulturas q ue practicaban c ultos a s imbolos sagrados d istintos a 1 os suyos. Al
describirl as f ormasd eve ry vi vir p or p arted el os a ntiguos m exicas, é stas f ueron
etiquetadas desde su percepcion del mundo utilizando conceptos que generaron una serie
de clasificatorios coloniales ligados a la idolatria vista previamente en otros pueblos con

otras costumbres.

El estereotipo del pagano, construido por la Iglesia catblica desde sus origenes en

los siglos IIT y IV, con el fin de consolidar su hegemonia y favorecer la expansion del

cristianismo, constituydl ab ased el e stereotipo d el i ndio, e laborado p or los

espaiioles en el proceso d e evangelizacion delos p ueblos a mericanos en el siglo

XVI.128

De esta forma, comprendemos que para el fraile la idolatria manifestaba el culto a
otros simbolos sagrados distintos de los suyos, representados con diversas imagenes que
comprobaban al europeo el supuesto error de los indigenas respecto al culto “verdadero”,
ya q ue p ara és te s olamente s u d ios p odia s er considerado objeto de culto.’29 Ene se

contexto se comprende que:

La critica de la idolatria se convierte en la critica de la religion popular, y la lucha en
un combate contra la imaginacion, la supersticion y la proyecciéon de las masas del
mundo propioenelde Dios [...] La prohibiciéon delaidolatriaesunintentode
prescribir la exclusividad, de trazar el territorio inico de un solo Dios. 3°

Lo anterior explica por qué, desde las primeras descripciones sobre las costumbres

indigenas, 1 a palabra “idolos” s eria utilizada p ara d esignar alasr epresentacionesdelo

127 Moshe Halbertal y Avishai Margalit analizan distintos modelos de idolatria en religiones monoteistas en su obra Idolatria.
Guerras por imagenes: las raices de un conflicto milenario. Editorial Gedisa. Espafia: 1992. p.15.

128 Cfr, Pastor: 2011. p.9.

129 Cfr. Ricard, 2004.

130 Cfr. Moshe Halbertal y Avishai Margalit. Op. cit. p.17.
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sagrado, e ncubriendo y h omogeneizando 1l os diversos significados que tendrian p aralas

culturas invadidas.!3! En ese sentido:

Los religiosos, en particular los franciscanos, que pertenecian al movimiento de la
prerreforma y del humanismo, fueron quienes introdujeron la imagen cristiana en
México. Este episodio fundador se inaugur6 con la destruccién de los idolos, o sea
con la aniquilacion de las imégenes del ad versario [...] La idoloclastia fue a todas
luces una m anera d e proseguir y consumar l a c onquista p or otros m edios. E ste
gesto demostraba una aguda conciencia de la importancia de la imagen en una
estrategia d e conquista y d e colonizacion, e iba acompafiado d e un conocimiento
exacto de las capacidades generales de l1a imagen: ésta podia ser, segun los casos,
una herramienta de la memoria, un instrumento de dominio, un sustituto afectivo o
un senuelo enganoso.!32

Paral os europeos, laaccidon decreery hacer cultoa simbolosde lan aturaleza
representados en piedra, les llevo a identificar los ceremoniales indigenas como rituales al
dios od iosesn oco rrectos,d ea cuerdoa d escripciones p revias e stablecidas para

diferenciarse d e | as c ulturas c on c ultos similares al os q ue s e h abian e nfrentado ant es,

colocandolos automaticamente en el modelo del paganismo conocido previamente.

Aunque con importantes variantes, algunos de los cronistas que describieron la
religion d el os m exicas ac udieron al p asado g recolatino paral levarac abo
comparaciones d e todo tipo. Por una parte, se trataba de ofrecer al publico culto
europeo modelos conocidos que se plasmaban sobre una realidad ajena dificilde
comprender. Se condenaba también la idolatria de los indios equiparandola con la
de l os a ntiguos g entiles, tal como lo h abian hecholos P adres de laIglesia que
escribieron en contra de las religiones «paganas».:33

De e sta m anera, 1 os d iscursos34 elaborados parat ratard ee xplicarl oq ues e
present6 y d ifundié ¢ omo u n “ Nuevo M undo”, i ntentaron d escribir, desde su propia

experienciay h erramientas, nuevos t erritorios c on un a v ariedad de pueblos, ¢ ulturas,

saberes y lenguas hasta entonces desconocidas.

131 Cfr. Gruzinky: 2001y 2006.

132 Gruzinski, S erge. “ Colonizacion y guerra d e imagenes en el M éxico colonial y moderno”. En Revista Internacional de
Ciencias Sociales. América 1492-1992. Trayectorias histéricas y desarrollo. UNESCO. 1992. p.p. 533-545.

133 En e ses entido, “ Sahagin nof uee 1p rimer c ronistae nr ecurrira e stet ipo de comparaciones, 1 a e ncontramos
tempranamente en la obra de Fernandez de Oviedo: «a uno tenia [ Moctezuma] por dios de la guerra, como los gentiles a
Marte; e a otro honraba e sacrificaba como a dios de las aguas, segiin de los antiguos a Neptuno; otro adoraba por dios del
viento, segin d e los gentiles a Eolo». También Bartolomé de Las Casas en su Apologética Historia equipar6 de m anera
sistemética las de idades de 1 viejo m undo ¢ on 1 os di oses a merindios, un m étodo que adoptaron también f ray Juan de
Torquemada y A gustin de V etancourt”. Cfr. G uilhem O livier. “ El p anteén m exica a la luz d el p oliteismo gr ecolatino: el
ejemplo de la obra de fray Bernardino de Sahagin”. En Revista Studi e Materiali di Storia delle Religioni. Vol.76. No.2. Afio
2010. p.389 y ss.

134 La palabra discurso tiene distintos significados y aplicaciones segin el tiempo y el contexto desde el cual sea utilizada. En
cada relato de la historia, los discursos que la han contado justifican las acciones de un espacio-tiempo particular, de acuerdo
al pensamiento desde el cual es emitido. Cfr. AML (www.academia.org.mx) y RAE (www.rae.es).
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Desde su arribo a las playas situadas en la otra orilla del Atlantico, los europeos que
iniciaron la colonizaciéon del “Nuevo Mundo” impusieron el monopolio de su propio
sistema de comunicacion oficial, basado en la preeminencia absoluta de la escritura
alfabética.35

Discurso narrativo y colonizacion

La colonizacidén cultural del otroy lo otro, 1o no europeo, formé parte fundamental en el
domino sobre los pueblos invadidos. A partir del siglo XVI, los discursos elaborados para
explicar] oq uel os europeosv ieronc omou n “NuevoM undo”es tablecieron
representaciones q uel or e-ordenarony r e-clasificaron; p rimero c onl a ¢ artografiay

después con la escritura se construy6 una nueva re presentacion del mundo. P ara lograr
esto, se implementaron diversos mecanismos de colonizaciéon, de esta forma, narrar estos
acontecimientos fue t ambién un a h erramienta d e i mposicion y jus tificacion del n uevo
orden civilizatorio. Con ello, las narrativas coloniales renovaron la antigua idea en torno a
que aquella persona que descubre “algo” tiene por consecuencia el derecho de conquista; al
menos para una parte del mundo europeo, ésta fue una p arte de la justificaciéon parala
expansion d e su orden civilizatorio.'3¢ La idea s obre el “descubrimiento”s7 del territorio
renombrado ¢ omo Américay d eq uel osant iguosi ndigenast ambién h abians ido
“descubiertos”, se ha repetido enl as narrativas d e la h istoria h asta nuestros dias,
difundiendo dicha concepcion de 1a realidad histérica a través de diversos documentos
producidos en tiempos y contextos distintos, manteniendo el mismo argumento y sentido

otorgado desde el siglo XVI.

Como ha sido explicado en diversos estudios criticos sobre este suceso, antes de que
Cristobal Colon fuera apoyado en su empresa por la Corona espaiiola, éste debi6 justificar
lo q ue h asta e se m omento e ra s 6lo unaidea que f altaba p robar.'3® Sabemos q uet al
“descubrimiento” n o su cedié por obrad ivina c omo por muchos afios fue explicadoy
difundido, s in e mbargo, d icha j ustificaciéon en la b isqueda d e una nu eva r uta rumbo al
Asia se combiné con diversas fuentes d e i nformacion d e aq uella é poca, e ntre ellas, una
historia, escuchada p or el Al mirante, contada por un pilotod e b arco c uya nav e h abia

llegado a u n't erritorio de sconocido, relato ques e ¢c ompletaba c on las1 ecturas m as

135 Lienhard. Op. cit. p.14.

136 La idea d el supuesto “descubrimiento de América” se puede explicar como el “encuentro, invencién o hallazgo de una
tierra o un mar no descubierto o ignorado”. Cfr. AML; RAE.

137 Otro significado de la palabra “descubrir”, implica la accién de “manifestar, registrar y hacer patente algo que esta tapado
o cubierto”; puede entenderse como la tarea de “hallar lo que estaba ignorado o escondido, principalmente tierras o mares
desconocidos”. En ese sentido, el “descubrimiento” de América seria entonces el “hallazgo, encuentro o m anifestaciéon de lo
que estaba oculto, secreto o era desconocido” hasta ese momento para el mundo occidental.

138 Cfr. O’ Gorman: 2012, Arrom: 1991, Pastor: 1983, Rabasa: 2009, Rozat: 2002, Sanfuentes: 2013, Zavala: 1972.
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difundidas e ntre vi ajeros y e xploradores d el m omento. D e e sta f orma, “l as p rimeras
apreciaciones s obrel oste rritoriosa mericanos e stdnc ompuestastd picamentey
determinadas por los referentes que Marco Polo, Mendevill y tantos otros viajeros habian

difundido por la Europa del siglo XVI”.139

Las ideas o topicos u tilizados e n d iversas n arrativas coloniales j ustificaban q ue
aquella persona que escribe posee ciertos conocimientos que debe difundir, ofreciendo
cosas n unca a ntes vi stas n i d escritas.4° Con ello, se propagalaideadela“novedad”,
imponiéndose d icha accién c omo u na “hazana” realizadap or un “ explorador” q ue
“descubre” y, por lo tanto, buscaria “conquistar” nuevos territorios para obtener o al menos

aspirar al honor, la fama y la fortuna. 4

Entre las nuevas normas narrativas se hallaban la constante caracterizacion de lo
inesperado ¢ omo no vedoso, |l ae levaciond el asno vedadesal ac ategoria de
descubrimiento, y 1 a c onversiéon del d escubrimiento e n u naj ustificacién para
imponer modos de conducta y creencias. En consecuencia, las narraciones de este
tipo d e discurso colonial ve rsaban e n tltima in stancia s obre 1 a d iscontinuidad,
sobre las rupturas entre ‘nosotros’y ‘ellos’ y sobre la necesidad de rellenarlas con el
morterod elafecristianay volcarlas e nlos moldes d el a o rganizacién p olitica
espafiola.42

En 1 as nar rativas c oloniales 1 as d escripciones del e spacio, 1 a nat uralezay 1 as
culturas i ndigenas i mplicaron t ambién s u f iccionalizaciéon, comprendiendo e sta ac cién
como el proceso d e reinvencion sobrela realidad d el os pueblos i ndigenas. D esdel as
primeras narraciones sobre 1os ‘nuevos’ territorios, el cronista “no est4 informando sino
ficcionalizando, de acuerdo con sus propias ideas preconcebidas, una realidad que no es

capaz de percibir en términos reales”.43 De esta forma:

Se presenta, de manera inmediata, la dindmica interna del proceso de exploracion y
colonizaciéon d e Am érica; p ero e s s obre e sta presentacion donde se a rticula e |
proceso de significacion fundamental que enlaza todos los textos que integran este
discurso: el de transformacion del conquistador, de su percepcion de América, y de
su vision del mundo.44

139 Rodriguez. Conexiones trasatlanticas. p.157.

140 En ese sentido, “desde el momento mismo del descubrimiento, Colén no dedicé sus facultades a ver y conocer la realidad
concreta del Nuevo Mundo sino a seleccionar e interpretar cada uno de sus elementos de modo quele fuera posible
identificar las tierras recién descubiertas con el modelo imaginario de las que él estaba destinado a descubrir”. Cfr. Pastor,
Beatriz. Discurso narrativo de la Conquista de América. Ediciones Casa de las Américas. Cuba: 1983. p.46.

141 Cfr. Pastor: 1983; Dussel: 2008; Leonard: 2006 y Rodriguez: 2010.

142 Klor de Alva, Jorge. “El discurso nahua y la apropiacion de lo europeo”. En De palabra y obra en el Nuevo Mundo. 1.
Imagenes Interétnicas. Miguel Leon-Portilla et al. (editores). Siglo XXI. Madrid 1992. p.341y ss.

143 Cfr. Beatriz Pastor, 1983. p.52.

44 Pastor. Op. cit. p.9.
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Existen diversas caracteristicas propias de los relatos elaborados a lo largo de 300
anos d e c olonizacién o ficial, d ichos t extos d an ¢ uenta d e d iscursos nar rativosd el a
conquista, del fracasoy delarebelidon. El andlisis delos discursos coloniales b ajo e stas
categorias permite re conocery u bicara c adaa utord esde suc ontextoy o bjetivos
particulares al describir el mundo invadido, justificando su labor colonizadora.*45 En ese
sentido, se comprende que desde el inicio de 1a exploraciéon y colonizacién de la América
antigua, mitos y leyendas, con otros origenes, permearon sus cronicas, exportando suefios
y a spiraciones, a si como miedosy ficciones, e lementos c ulturales a jenos a 10s d iversos

contextos con los que se “encontraron” los europeos.

Navegantes y exp loradores | levaron a 1 as regiones q ue h abian d escubiertol as
creencias dela Edad Media, por las cuales estaban d ominados; de ahi que e stos
argonautas regresasen con noticias de islas misteriosas habitadas por amazonas y
de positivas indicaciones de la proximidad del paraiso terrenal. Y los nuevos mapas
del e ngrandecido m undo e staban ornados d e s ignos c artograficos q ue r evelaban
curiosas anomalias; figuras d e extrafias bestias y de hombres cuya e xistencia era
presumible, aparecian regadas en los anchurosos e spacios i nexplorados de mary
tierra.146
En este contexto, en el que anal ogias y simbolos i mportados d esde el i maginario
occidental inundaron las narraciones respecto a América, comprendemos que la
construccion delaidea entorno al supuesto d escubrimiento formé parte delrelatode
quien se coloca en el papel de descubridor, en este caso el europeo, que “descubre” para si
mismoy su m undo u n te rritorioy c ulturas q ue h asta e se m omento d esconocia p or
completo, i nstrumentalizando a sil a n ueva re alidad e n f avor d e su s i ntereses. De es ta

forma, la aparicion de América:

Ensanchaba 1 os confines d el mundo h asta e ntonces ¢ onocido, d esmoronaba t odo
un repertorio de ideas caducas, actualizaba el debate sobre el origen y 1a dignidad
del hombre e impelia nuevas y audaces formulaciones filoséficas. También, puesto
que es e habia s ido el objetivo p rimordial d el v iaje, s entaba l as basesp arael
establecimiento de uno de los imperios més dilatados y opulentos que registrala
historia. 147

Analizando e 1d iscursoy c ontenido d el as p rimeras c ronicas d el os e uropeos
podemos en contrar q ue “ generalmente d escribenn umerososen cuentrosb élicos,

encuentros que se presentan como amparados por una misién espiritual. Aunque se trate

de e mpresas d e d escubrimiento, 1 as i ncursiones por el Nuevo Mundo son, sobre t odo,

145 |bid.
146 Leonard, Irving. Los libros del conquistador. Fondo de Cultura Econémica. México: 2006. p.89.
147 Cfr. Imaginacion del Nuevo Mundo. José Juan Arrom. Siglo XXI Editores. México: 1991. p. 19.
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empresas de apropiacion”.»48 En ese sentido, una invasién puede ser explicada d e varias
formas y bajo diversas circunstancias, dependiendo el contexto desde el cual se emita el
discurso y de acuerdo a las vivencias, una de las muchas explicaciones sobre su significado
sefialaq uees la acciénd e irrumpir, e ntrarp orl af uerza”y “ ocupar ano rmal o

irregularmente un lugar”, 49 lo cual sucedi6 en el extenso territorio americano, reflejandose
también en 1as n arraciones r especto a d icho s uceso, veamosunejemplodeelloen la

narrativa de fray Bernardino de Sahagun:

Aprovechara m ucho toda e sta o brap ara conocer el qu ilate d e esta g ente
mexicana, el cual ainno se haconocido, porque vino s obre el los a quella
maldicion que Jeremias de parte de Dios fulmind contra Judea y Jerusalén,
diciendo: “yo h are q ue ve nga so bre v osotros, yo traeré contra v osotros una
gente muy de lejos, gente muy robusta y esforzada, gente muy antiguay
diestra en el pelear, gente cuyo lenguaje no entenderéis ni jamas oisteis su
manera de hablar; toda gente fuerte y animosa, codiciosisima de matar.
Esta gente os desturira a vosotros y a vuestras mujeres e hijos,y t odo
cuanto poseéis, y destruira a todos vuestros pueblos y edificios”. Esto a la
letra ha acontecido a estos indios conl os e spaiioles: fueront an
atropellados y destruidos ellos y todas sus cosas, que ninguna apariencia les
quedo de lo que eran antes.5°
En e stas 1 ineas “ para c onocer el q uilate d e e sta g ente m exicana”, el f ranciscano
construye una relacion analégica de lo que sucedio6 a p artir de la guerra de invasién y sus
consecuencias, suceso que explica remontandose a otro evento de su propia historia como
una “maldicién” de parte de su Dios, contando asi con el amparo del poder divino.
Jeremias y la sentencia que supuestamente acab6 con Judea y Jerusalén en otros tiempos,
reaparecio e n A méricap araj ustificar desde el imaginariop olitico-religioso del
evangelizador 1 a guerra en contra d el os i ndigenas.’s* De e sta m anera, “enlalodgicadel
texto, 1os conquistadores a ctian por voluntad divina y estan guiados por la Providencia
para llevar el cristianismo al lugar ocupado por la idolatria. En este viaje, lo inesperado se
confunde con lo terrible y de esta manera se justifica la apropiacién violenta”.?52 Todos los

relatos de viaje tienen un hilo de sustento en la violencia,s3 justificada como herramienta

148 Cfr. Conexiones trasatlanticas. Viajes medievales y crénicas de la conquista de América. Jimena N. Rodriguez. El Colegio
de México. México: 2010. p.73.

19 Cfr. AMLy RAE.

150 Sahagun. Op. cit. p.18.

151 Guy Rozat ha demostrado como los relatos de la llamada “conquista” repiten parrafos y modelos al narrar la caida de estas
ciudades en las que la historia e imaginario del europeo estarian presentes al describir analdégicamente los nuevos territorios.
Cfr. Indios imaginarios e indios reales en los relatos de la conquista de México. Universidad Veracruzana-INAH. México:
2002.

152 Jimena N. Rodriguez. Conexiones trasatlanticas. Viajes medievales y cronicas de la conquista de América. El Colegio de
México. México: 2010. p.184-185.

153 Cfr. Pagden (1982), Maria Jesus Benites (2004) y Assmann (2014).
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en la guerra de invasion y luego en la colonizacion de los territorios ocupados. Desde el

terreno religioso y politico la guerra sera justa debido a que para la Corona espafiola:

Los principes no sélo tienen autoridad sobre sus stbditos, sino también
sobre los extranos para obligarlos a que se abstengan de hacer injurias, y esto
por derecho de gentes y en virtud de la autoridad de todo el orbe. Y aun parece
que por derecho natural, pues, de otro modo, el mundo no podria subsistir
si no hubiese quienes tuvieran autoridad y fuerza para intimidar al os
malos y reprimirlos.54

La idea de luchar contra los “malos” y reprimirlos justificaba en el pensamiento de

los europeos su trabajo, que, ensupapel dejuezy parte en el caso americano, contaba
también con la venia de su Dios a través del Papa en turno, quien les habia otorgado el
permiso de combatir a los pueblos que profesaran cultos “incorrectos”, teniendo como
consecuencia la tarea de evangelizarlos, por eso los pueblos indigenas fueron “atropellados
y destruidos” junto con “todas sus cosas”. De esta manera, “la consecuencia y, al mismo
tiempo, la condicion 16gica de 1a leyenda heroica de 1a conquista es 1a definicién negativa
del americano, en primer lugar como ser bestial y naturaleza sin nombre, a c ontinuacion,

como existencia poseida por las fuerzas infernales”.55 En ese sentido:

Salvar almas, sacarlas de la noche del paganismo, fue la justificacion ideologica de
la empresa, ya avalada por el papa Alejandro VI en su célebre Bulade mayode
1493. El criterio de la Guerra Justa y los delirios del Santo Oficio no fueron mas que
corolarios de este formulismo, dirigido a reducir al indio a un vasallaje espiritual
que afirmara la relacién de dominio.s¢

Desde entonces América, fue un territorio re-simbolizado a partir de la percepciéon y
descripcion de los diversos personajes que representaban el nuevo modelo civilizatorio. De
esta manera, contamos con los relatos de los primeros “exploradores”, luego vendrian las

narraciones de los soldados “conquistadores”, los evangelizadores y los funcionarios, todos

al servicio de la misma empresa colonial. 57

Si consideramos el tiempo del descubrimiento del Nuevo Mundo observamos que el
discurso de la Historia proveniente del colonizador, es un discurso que se impone
porla fuerzay la escritura, es decir, una imposicion por la fuerza institucional de
una lengua escrita, con gramatica, que trae consigo una memoria, la memoria del
colonizador.158

154 Francisco de Vitoria. Op. cit. p. 121y 122.

155 Subirats. Op. cit. p.70.

156 Colombres, Adolfo. La colonizacion cultural de la América indigena. Ediciones del Sol. Argentina: 2004. p.38.

157 Segtin Jimena N. Rodriguez, “las cronicas de la Conquista son también relatos de un grupo de viajes y viajeros por un
mundo d esconocido p ara e 1 e uropeo. E 1 co nocimiento d e e se m undo fue p aulatino. S etr atd d e u nla rgo p roceso d e
exploracion y apropiacion de territorios donde las especulaciones fueron moneda cotidiana durante muchos afios”. Op. Cit.
p.95.

158 Mariani, Bethania. Colonizazao Linguistica. Editorial Pontes. Brasil: 2004. p. 23y 24.
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Parae ntoncesl a Corona espafiolav islumbrabal ae xpansiond es up oder,
amparados en una serie de “conquistas” previas y con el auspicio de su fe y religiosidad. De
esta manera, los discursos plasmados en las crénicas coloniales justificaron la imposiciéon
del nuevo o rden civilizatorio, l uego d e q ue una parte d el mundo europeo “descubri6”,
invadié y coloniz6 la América a ntigua. Asi, “dotado de t remendo coraje, de p oderosa
imaginacion y d e fanatismo r eligioso, e mbriagado d e triunfo p or sus r ecientes vi ctorias
contra los infieles mahometanos, el conquistador fue el vehiculo sefialado para dominar un

nuevo mundo e iniciar la occidentalizacion del globo”.159

Herramientas retoricas en la descripcion y apropiacion del “Nuevo Mundo”

Como v enimos anal izando, u na herramienta de p enetracion c ultural al d escribirl os
territorios o cupados fuel a e scritura, l a cual a su ve z u tiliz6 d istintos e lementos d el a
retorica,®° que p uede s er comprendida como el “arte d e bien d ecir, d e dar al 1 enguaje
escrito o hablado eficacia bastante para deleitar, persuadir o conmover”.*0* En ese sentido,
fray Bernardino de Sahagin tuvo acercamiento a distintas formas de explicarla y aplicarla
durantes uf ormaciéne nl a U niversidad deS alamanca, yaq ue paras ut rabajo
evangelizador e labor6 s ermonesy nar racionese nl osq ueo cupd distintas f 6rmulas
retoricas. Los tratados y manuales a 1os que tuvo acceso para después emplearlos en sus
narraciones d istinguian tre s g éneros | iterarios b 4sicos: e 1 judicial, el d eliberativoy el
demostrativo. Enelc asod el ap eninsula h ispanical os m anualesd el siglo XVy XVI

sustentaban su narrativa en éste ultimo género, llamado también epidictico, el cual:

Se u sa p ara al abar o v ituperearau nap ersonao au nh echo. E ste géneroe s
moralizante pues tiene como objetivo resaltar la estima o desestima de alguien o de
algo. Para lograr cumplir con su intencion esta obligado a magnificar aquello que se
cuenta. Si alguien era bueno se exagerara y se dira que era superlativamente bueno;
si alguien era malo se demostrara q ue era s uperlativamente m alo. L os c ronistas
escriben bajo este género. Por eso las cronicas tiene como prioridad moralizar, esto
es, alabar o vituperear.162

En la apropiacion de los nuevos territorios, seres y culturas americanas, las créonicas
coloniales retomaron al gunos e lementos e stablecidos p or 1 os m anuales d e r etdrica, 1 os

cuales s e d ividian tradicionalmente e n ¢ inco p artes: i nvencion, d isposicion, e locucion,

159 Leonard, Irving. Los libros del conquistador. Fondo de Cultura Econ6mica. México: 2006. p.59.

160 Para nuestro anélisis en torno a la retérica en la cronica evangelizadora, seguimos la propuesta desarrollada por Alfonso
Mendiola en el libro: “Retérica, comunicacién y realidad. La construccion retérica de las batallas en las croénicas de la
conquista”, p ublicado p or l a Universidad I beroamericana. M éxico: 2 003. T ambién se p uede co nsultar d el m ismo a utor:
“Bernal Diaz del Castillo: verdad romanesca y verdad historiografica”. Universidad Iberoamericana. México: 2010.

161 Cfr, AMLy RAE.

162 Cfr. Mendiola. Op. cit. p.196.
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memoriay accion.’3 De estas figuras, encontramos al gunos e jemplos en la narrativa de
Sahagun, c omenzando conl allamadainvencion,lac ual ser efiereall ugard ondes e
encuentra | a i nformacion ne cesaria p ara d esarrollar el t ema, en ese s entido “significa
descubrir d entro dela tradiciéon lo que se ha dicho sobre aquello que se d esea h ablar o
escribir”,64 esto implicaba para el cronista religioso sostener su verdad en otras “verdades”
establecidas previamente por los profetas y doctores de la Iglesia Catolica, pero sobre todo

en la Biblia.

En su narrativa el franciscano se ocupa de la disposicion del texto, la cual se refiere
al orden que se dara al conjunto de la informaciéon. En ese sentido, el discurso se puede
componer de cuatro partes: exordio, narraciéon, argumentaciéon y peroracion. En el caso de
la Historia general, ésta comienza como debia, con el llamado exordio, que funcionade
diversas maneras: “una de las formas de exordio mas usadas por los cronistas es la que
busca ganar la benevolencia del lector”.165 En la obra que venimos analizando, la narrativa
estaba d irigida a distintos I ectores, y a q ue e n diversos m omentos s e pueden a preciar
distintas figuras del l1enguaje escrito para dirigirse a 1as autoridades regias y eclesiales, a

futuros evangelizadores y a los indigenas en vias de colonizacion.

Un primer exordio es la carta dedicatoria a fray Rodrigo de Sequera, predicador de
los f railes m enores y C omisario Ge neral, q uien “tu voa b ien re scatar’d el olvidoy 1a
censura el trabajo del franciscano. Més adelante, en el primer prologo, Sahagun sefiala que
su labor es realizada para que “los ministros del Evangelio que sucederan a los que primero
vinieron, en la cultura de esta nueva vina del Senor no tengan ocasiéon de quejarse de los
primeros, p or h aber d ejado a o bscurasl as cosas de e stos n aturales d e e sta N ueva
Espafia”.’%¢ Con es ta exp licacion el m édico d elas almas se ala q ue su narrativa e staba
enfocada en evitar el engafio d e su antiguo e nemigo, el demonio, ademas d e m anifestar
que c on e sta informacion | os f uturos e vangelizadores no e starian “a obscuras” por 1l os
territorios que debian colonizar, concibiendo su trabajo “como una red barredera para
sacar a luz todos los vocablos de esta lengua, con sus propias y metaforicas significaciones,
yt odas susm aneras deh ablar,y 1 as mas des usant iguallasb uenasy m alas”,%7
herramienta para conocer la lengua indigena traducida e interpretada desde el filtro

cristiano para describir a los mexicas.

163 |bid. p.163 a 193.

164 |bid. p.188.

165 Cfr. Mendiola: 2003.
166 Sahagtn. Op. cit. p.17.
167 |bid. p.18.
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Siguiendo con nuestro analisis, centrémonos ahora en la narracion, espacio en el
que se cuentan los hechos sucedidos, exp oniéndolos en términos comprensibles paralos
probables 1 ectores,1 o cual significaba que sed ebian utilizar elementos descriptivos
conocidose ns u contextocr istiano-hispano-imperial, conel o bjetivo deq uel o
comprendieran. En ese sentido, el franciscano “inspirado en las enciclopedias clasicas, ide6
una hermenéutica ad hoc basada en la utilizacion de la lengua nahuatl y del viejo concepto
griego d eanal ogia, herramientau niversal delp ensamiento parac omprenderl o
desconocido”.1¢® Veamos unos fragmentos en los que Sahagun describe algunos territorios

y culturas de la llamada “Nueva Espana” en los que utiliza diversas analogias:

Esta célebre y gran ciudad de Tula, muy rica y decente, muy sabia y muy esforzada,
tuvo la adversa fortuna d e Troya [...] Los chololtecas quesonlosquedeellase
escaparon, han tenidola sucesiéon d el os romanos [...] Muchos afios d espués 1 os
mexicanos edificaron la ciudad de México, que es otra Venecia y ellos en saber y
policia s on o tros venecianos [ ...] Lost laxcaltecas p arecen haber sucedido en 1a
fortuna de los cartaginenses.¢9
Para intentar e xplicarse el m undo i ndigena, el cronista u tiliz6 figuras narrativas
quel e p ermitieron e nmarcara 1 as culturas no e uropeas e n m odelos clasificatorios
establecidos frente a otros pueblos. De esta forma, segtin el franciscano, Tula habria tenido
“la a dversa f ortuna d e Troya”, 1 os chololtecas habrian e stablecido “l a sucesiéon d el os
romanos”,] os m exicas h abrian e dificadou nac iudady organizacions imilara “ otra
Venencia”, y los tlaxcaltecas habrian sido vistos como otro pueblo conocido por el europeo,
los cartaginenses. En su narracion, utiliza distintas analogias que le ayudaron a relatar, al
mismo t iempo, 1 ag randezay 1 ac aidad eal gunas c ulturasi ndigenas, u tilizando1 a
comparacion e ntre l as historias ¢ onocidas del “vi ejo m undo” conlas que S ahagin f ue
describiendo, cl asificando y e ncasillando. Luego de e stablecer] ai dentificacion de 1 a
idolatria en el mundo indigena, utiliz6 el método de la disputa aprendida de los manuales
de oratoria y retorica, conlo cual p odia confrontar 1 as c ostumbres i ndigenas, ya que el

franciscano conocia:

Todas las formas de dialogos y las apreci6 mucho. Sin embargo, la tipologia se hizo
mas p recisa, y e ntre v arias c lases d e d ialogos, u na se vo lvi6 s obresaliente, | a

168 Ascencion Hernandez. “Analogia y antropologia: la arquitectura de la Historia General de las cosas de Nueva Espaifia”. En
El Universo de Sahagun. Pasado y presente. Coloquio 2005. R omero G alvan, Rubén y M aynez Pilar, coordinadores. ITH-
UNAM. México: 2007. p.58.

169 Sahagun. Op. cit. p.19.
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podemos llamar “disputa” (disputatio). [En la cual] un maestro afrenta objeciones

que refuta una tras otra, hasta llegar a convencer al auditorio.'7°

La anterior formula es clave para comprender la forma en que Sahagun se relaciona
ytrataa los indigenas, desde su percepcion de 1aregla franciscana c omo un t utor, un
maestro. En esa misma logica, escribe los textos doctrinales traducidos a la lengua nahuatl
utilizando modos indigenas conocidos como huehuetlahtolli, los cuales también fueron re-
escritos e n g ran parte por el f raile, traspolando al gunosi deas cristianas al s upuesto
pensamiento indigena atribuido a los antiguos mexicas, como analizaremos mas adelante.
De e sta forma, siguiendo 1 os m anuales d e retorica, la narracion d el fraile d esarrolla 1 os
argumentos respecto a como debia ser comprendida la situacién descrita. En ese sentido,
sobre como debia explicarse la supuesta “confusion” de los indigenas en torno a los cultos

“incorrectos” fray Bernardino sefialé que:

Es cierto, cosa d e grande a dmiracion q ue h aya n uestro sefior D ios ta ntos si glos
ocultado una se lvad e tantas g entes i dolatras, cu yos f rutos ubérrimos s 6lo e 1
demonio lo ha cogido, y en el fuego infernal los tiene atesorados: ni puedo creer que
la Iglesia de Dios no sea prospera donde la sinagoga de Satanas tanta prosperidad
ha tenido, conforme aquello de S an P ablo: abundara la gracia ad onde abundo el
delito.7
En este parrafo, el franciscano clasifico a l os territorios y las culturas de la antigua
América como “una selva de tantas gentes id6latras”, en la que los frutos generados de los
cultos a otros simbolos “s6lo el demonio los ha cogido”, por lo cual no podia concebir que
la Iglesia Catdlica “no sea prospera”, recordando las palabras de la llamada Epistola a los
Romanos contenida en el Nuevo Testamento, la cual ha sido atribuida a otro de los pilares
del pensamiento catolico: Pablo de Tarso, que en su momento hablé a los habitantes de la
ciudad de Roma anunciando el nuevo evangelio. De esta manera, frente a los cultos ajenos
al ¢ ristianismo ser enovoen A méricaa quellod eq ue “dondea bundéel pecado
sobreabund6 l a gracia”;'72 al p arecer S ahagtn es peraba que en d onde él observaba que
abundabae 1p ecadod el ai dolatriay e le ngafiod el os “ demonios”, prosperaria su

Evangelio.

El choque de cosmovisiones y la imposicion de un pensamiento que no escucho al
otro termino imponiendo una historia sesgada, un discurso con palabras e imagenes que se

establecieron como verdad a través de las narrativas del nuevo mundo colonial. En la obra

170 Cfr. Dehouve, Daniéle. Un didlogo de sordos: los Coloquios de Sahagun. Estudios de Cultura Nahuatl. Vol.33. UNAM-
ITH. 2002. p.192.

171 Sahagtin. Op. cit. p.19.

172 Biblia. Op. cit. Romanos 5:20
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del franciscano “el lenguaje delo viejo es asi inventado como cédigo para interpretar la
vida cotidianay desenmascararl a ¢ ontinuacidénd el as c reencias paganas. E n altimo
término, la enciclopedia d e Sahagtin construye un arsenal para futuras batallas contra el
demonio”.”3 De esta forma, comprendemos que para combatir las costumbres que vio

como practicas de la “idolatria” fray Bernardino escribi6 que:

Para ap licar c onveniblemente ac adae nfermedadl am edicina contraria, 1 os
predicadores y confesores médicos son de las &nimas, para curar las enfermedades
espirituales conviene t engan e xperiencia en las medicinas y enlas e nfermedades
espirituales: el predicador de los vicios de la republica, para enderezar contra ellos
su doctrina; y el confesor, para saber preguntar lo que conviene y entender lo que
dijesen tocante a su oficio, conviene mucho que sepan lo necesario para ej ercitar
sus oficios.74
En esta parte de su narrativa S ahagan j ustifica la imposicion d e un nuevo orden
social al reiterar que el mundo indigena se sustenta en lo que su filosofia juzga como
“enfermedades espirituales” o “vicios”. El enfermo, que en este caso es el pueblo mexica,
fue v alorado y juzgado p or un m édico a utorizado por si m ismo, su diosy su B iblia,
estableciendo un diagnostico, justificando su labor para intentar “enderezar su doctrina” e
imponer un nuevo orden d el mundo. Las nar rativas e vangelizadoras m anifiestan en el
cuerpo de su propio discurso los objetivos para el establecimiento de un nuevo modelo de

dominio colonial. De esta forma, se explica el contenido de las siguientes palabras:

Pues no son menos hébiles para nuestro cristianismo sino en él debidamente fueran
cultivados; cierto, parece que en estos nuestros tiempos, y en estas tierras y con esta
gente, ha querido Nuestro Sefior Dios restituir a la Iglesia lo que el demonio la ha
robado (en)I nglaterra, Alemania y Francia, en Asia y Palestina, de lo cual
quedamos muy obligados de dar gracias a Nuestros Sefior y trabajar fielmente en
esta su Nueva Espana.'7s
Paral ograrl o a nterior, las d escripcionesy c lasificaciones e stablecidas e n1 as
narrativas e vangelizadoras f ueron c lave p aral a j ustificacibnd el a g uerrafrenteal as
culturas indigenas, dando gracias a su Dios por “restituir” el poder politico-religioso que
venian perdiendo en el “Viejo Mundo”, ante lo cual Sahagtin y todos aquellos que formaron

parte de esta tarea quedaron obligados a “trabajar fielmente”.

173 En ese sentido, siguiendo la idea de Michel de Certeau para analizar la economia escritural del renacimiento, José Rabasa
amplia el analisis de las narrativas coloniales en la invenciéon de América. Cfr. José Rabasa. De la invencion de América. La
historiografia espafiola y la formacion del eurocentrismo. Universidad Iberoamericana. México: 2009. p.185.

174 Sahagtin. Op. cit. p.17.

175 Sahagin. Op. cit. p.20.
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Tanto la intencién de convertir al infiel como el deseo de la Cristiandad occidental
de lograr un dominio politico y religioso universal, eran dos méviles importantes a
la hora de luchar contra el infiel y el querer someterlo a los dominios de la esfera
occidental. E n u n m undo i mbuido d el e spiritur eligioso y s ensible al mandato
divino de propagar la fe por todos los rincones del orbe, muchos europeos veian en
las e xpediciones u ltramarinasu nao portunidadd ec umplirc on lam isi6on
evangélica.'76
El encubrimiento y re-invenciéon de América formaron parte del discurso ideologico
del e uropeo para hacer u na g uerra d e i nvasién q ue p ermiti6 c onvertir 1 os te rritorios
ocupados en la mina de tierras, almas y oro que sostienen, desde entonces, un sistema de
organizaciéon basado enla explotacion, justificado con argumentos juridicos y religiosos.
En ese sentido, “la escritura corresponde a la vez a una practica politico-religiosa (la toma
de p osesidn c on vistas a s u e vangelizacién) y ao tra juridica o notarial (darfe delas
responsabilidades i ndividuales implicadas)”.””7 Ene lc aso del asnar racionesd el a
colonizacién sobrelo q ue supuestamente f ueron I as a ntiguas ¢ ulturas americanas, | os
discursos f ormulados re tomaron y d escribieron 1 os e lementos q ue se rvian a su s f ines,
utilizando distintos elementos retéricos al narrar un exceso de lo negativo para afirmary

sobreponer lo positivo como veremos con nuestro analisis.

Asi, “laformad el discursoy lanaturalezad e latransformaciéndela realidad
proyectan una imagen del Nuevo Mundo que constituye la base imaginaria sobre la cual se
desarrollara el proceso de depredacion, exploracion y degradacion”.’7® De esta manera, las
imégenes y las p alabras i ndigenas fueron e ncubiertas y r esignificadas como partedela
empresa de colonizacion, lo cual se puede encontrar en el analisis a las diferentes cronicas
escritas p or1 os e uropeos, d onde se advierte el sobre-posicionamiento d el os m oldes
cristianos utilizados al describir las antiguas culturas de América, como veremos en el

siguiente apartado.

176 Sanfuentes. Op. cit. p.56.

177 Lienhard, Martin. La voz y su huella. Ediciones Casa Juan Pablos. Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, UNICACH.
México: 2003. p.46.

178 Pastor, Beatriz. p. 106 y 107.
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Cuadro 1. Antecedentes y Modelos contra la idolatria

La Biblia

Diez mandamientos

Y hablé Dios to esto, diciendo: Yo soy Yavé tu Dios, que te saqué de la
tierra de Egipto, de la casa de la servidumbre. No tendras otro Dios
que a mi. No te haras esculturas ni imagen alguna de lo que hay
en los altos de los cielos, ni de lo que hay abajo sobre la tierra,
ni de lo que hay en las aguas debajo de la tierra. No te postraras
ante ellas, y no las serviras. (Exodo 20)

Jeremias
profeta hebreo
550-585 a.C.

Maldicién q ue J eremias d e parted e D ios emitid
contra Judea y Jerusalem.

“Vosotros habéis visto todos los males que yo he traido sobre Jerusalén y
sobre todas las ciudades de Juda, desiertas hoy, sin que nadie las habite,
por las iniquidades que cometieron, provocando mi ira y yéndose a
ofrecer incienso a los dioses ajenos, que no conocian ni ellos ni sus
padres. Yo os mandé repetidamente a mis siervos, los profetas,
diciéndoos: No hagais esas abominaciones que detesto. Y no
obedecieron ni me dieron oidos, convirtiéndose de sus
maldades y dejando de ofrecer incienso a los dioses ajenos. Y
estallé mi cdlera y se encendié mi furor sobre las ciudades de
Juda y en las plazas de Jerusalén, convertidas en desierto y
devastacion, como estdn hoy”. (Jeremias 44)

Eusebio de Cesarea
padred ela h istoriad ela
Iglesia

275-339 a.C.
Historia Ecclesiae

Resimboliza al Sol y Jestis

Constantino
emperador romano

313 E dicto d e M il4n q ue ot orga li bertad d e c ulto
para cristianos

325 Convoca a Nicea I

Teodosio Flavio Josefo
emperador romano historiador judio fariseo

37d.C.
380 Edicto de Tesalénica Textos: “ Lag uerra del os
Cristianismo religion oficial del Imperio | judios”; “ Antigliedades

Lucha ¢ ontra p aganismo en E giptoy
Siria

No culto a animales, No sacrificios
Catecismo de Nicea I como norma

judias”y “Contra Apion”
Participaen r ebeliond el os
judios contra los romanos.

Su obraf uep ublicadae nl a
épocad e lar eina Isabele n
1511, porlo que fue leido p or
algunos colonizadores.

Agustin de Hipona

354 / Padre y santo de la Iglesia

La ciudad de Dios contra los paganos (22 libros) escritos entre 412 y 426
- Justifica el poder imperial-religioso

- Ciudad-Mundo moldeada
- Guerra justa

Acuerdos conciliares con relacion a la idolatria
Concilio de Jerusalén 49 d.C.

Nicea IT Se da lucha contra iconoclastas III Concilio de Efeso
Trento 1545-1563

Ver: Origenes

Malleus Maleficarum (Martillo de las brujas). Caza de brujas / Editado
en Alemania (1487). Escrito por dos dominicos inquisidores.

Otros textos antecedentes: Directorium Inquisitorium (1376) y Fornicarus
(1435) Manual y autoridad para la Inquisicion, utilizado de la mitad del siglo
XVI a mitad del siglo XVII, por jueces, magistrados y sacerdotes.
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Cuadro 2. Extirpacion de las idolatrias en México

Antecedentes en Peninsula Ibérica Antecedentes en México Antecedentes en
Centroamérica
fray Martin de Castafiega | fray Pedro Ciruelo frayT oribio deB enavente | fray Francisco de Bobadilla
Predicador del Santo Oficio 1538 Motolinia 1528
1541

1527 “T ratadod el as | “Reprobacion de las supersticiones y hechicerias” 54 Nicaraos
supersticiones y hec}p(’:e'r} as fray Jeré6nimo de Alcala
Campaifia de la Inquisicion de L
Logrono / regién de Navarra 543
Amigoy co mpafiero de Michoacan / Tarascos
estudios de Olmos

Meéxico

autor obra contenido texto

fray Andrés de Olmos Tratadode h echiceriasy Hechicerias /c¢ onjuros /a busiones/ - Dios muestra claro al obrero de su vifia a

Participa e ne xtirpaciénd e
brujeria en Vizcaya en 1527.

Viajaal N uevo M undo b ajo
las 6rdenes de Zumarraga.

sortilegios

1553

supersticiones / VICIOS /h erejias /
Infidelidad por intencién (pecado m ortal /
pecado de herejia) tentaciones (pecado venial)
ignorancia (establecido como p ecado por San
Agustin)

arrancar p rimero 1l as m alas y erbas d e los
vicios, h erejias, h echicerias y a busionesy
supersticionesy d espuésa p lantarl as
virtudes.

- Sabréis q ue h ace y a, m ucho t iempo, d e
cuando los abuelos, el Diablo penetraba en
una piedra, en un palo en una persona que
servia d e i ntermediario, p ara h ablar, p ara
engafar mucho.

frayB  ernardino de

Sahagan

Historiade 1 asc osasde
Nueva Espaiia
(divinas-idolatricas / h umanas /
naturales)

1558

Pecados/ 1 dolatria/ r itosi dolatricos/
supersticiones agiieros / abusiones / ceremonias

Vosotros,l osh abitantesde e sta
Nueva E spaiia, q ue so is 1 os m exicanos,
tlaxcaltecas y 1os que h abitais enla tierra
de Mechuacan, y todos los demas indios de
estasI ndias Oc cidentales,s abed: Qu e
todosh abéisv ividoe ng randes
tinieblas de infidelidad e idolatria en
que os dejaron vuestros antepasados,
comoe stac laroe nv uestras
escriturasy p inturas,y r itos
idolatricos en que habéis vivido hasta
ahora.

Continuidad con fray Diego Durén y fray Diego de Landa (pueblos mayas)
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2. A nalogias g recolatinase nl ac olonizaciénd el as“ cosasd ivinas” o
“idolatricas”. Descripcion y apropiacion del México antiguo

Enlo que tocaa lareligion y cultura de sus dioses no creo ha habido en el
mundo idoélatras tan reverenciadores de sus dioses, nitan a su costa, como
éstos de esta Nueva Espaiia; ni los judios, ni ninguna otra naciéon tuvo yugo tan
pesado y de tantas ceremonias como le han tomado estos naturales por espacio de
muchos afos, como parece por toda esta obra.'79
En s u nar racion B ernardino d e Sahagiin m uestra al i ndigena c omo un s er d e e norme
religiosidad, tan reverenciador que ninguna otra naciéon conocida hasta el momento por él,
habia cargado con semejante tarea. Para ello, utiliz6 otro elemento de la retbrica al
amplificar sud escripcion, “exaltandol a g randezao 1 am iseriad el as unto t ratado,
sosteniendo u na ar gumentacion p ara t ransmitir v alores p or m edio d e m oralejas”.18¢ En
este ca so, e ] f ranciscano b uscaba e xaltar e l a Ito grado der eligiosidad q ue t enian 1 os
indigenas, pero no en un sentido d e reconocimiento, sino para mostrar el alto grado de

infidelidad que amenazaba constantemente el pretendido orden colonial.

Alos ojos delos conquistadores, 1a e scritura si mboliza, a ctualiza o evoca —en el
sentido magico primitivo— la autoridad de los reyes espanoles, legitimada por los
privilegios que le concedid, a raiz de la reconquista cristiana de la peninsula ibérica,
el poder papal. A su vez, la institucion romana, heredera autoproclamada del legado
cristiano, se considera depositaria de la que fue, en la Europa medieval, la Escritura
por excelencia: la Biblia.8!

En ese sentido, como venimos analizando1a logica desde la cual se construyen
algunas de las narrativas coloniales, estd basada en estructuras analdgicas, transmitiendo

interpretaciones c onstruidas a partir d e se mejanzas e ntre l o q ue se conoceconlo que

recién se observa o vive.

Las c ronicas e stan e scritas p or m edio d e i magenes; | a i nformacion u sada p ara
escribirlas se obtuvo d el arte d el a m emoria, pues se accede a 1a informacion a
travésd eu nam emoriaq uef uncionac on imagenesc olocadase nl ugares
[determinados por el narrador]. Asimismo, los personajes y las explicaciones que se
dan de los acontecimientos se hacen por medio de imagenes narrativas.82

En el caso dela Historia general, las imagenes recuperadas parala construccion
del relato tienen su origen en la memoria de algunos ancianos indigenas, pasando después

por el filtro de otro grupo de indigenas en proceso de aculturacion,8s para finalmente ser

179 Sahagtin. Op. cit. p.19.

180 Mendiola: 2003. p.325.

181 Lienhard, Martin. La voz y su huella. Ediciones Casa Juan Pablos. Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, UNICACH.
México: 2003. p. 47.

182 |pid. p.182y 183.

183 Cfr. Colombres: 2004; Estermann: 2009.
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revisada, traduciday e scritad esdel a m emoriad el f ranciscano; sin o lvidar e 1f iltro
impuesto por la Corona espafola y por la propia institucion religiosa.'84 De esta forma, las
descripciones de los territorios, la naturaleza y 1os indigenas se sustentaron en imagenes

extraidas de distintas memorias, voces y escrituras.!85

Asimismo, “ enla ar gumentacion r etérica, 1 a i magen e s f undamental, t anto p ara
ordenar e 1 co nocimiento co mo p ara cr earlo”,'8¢ porel lo, el f raile b usco ext irparl as
imégenes q uen ol e p arecian ¢ orrectas,’®” asic omoal asl enguas indigenas q uel as
nombraban, siendo calificadas también como vehiculo de comunicacién con el demonio.
En este contexto, d escribirqué era o qué no erael otro olo otro, gener6 descripciones
construidas desde un modelo que implicaba la organizaciéon del mundo para su d ominio.
Siguiendo | as “ve rdades” e stablecidas e n su cosmovision, e 1 ranciscano e stablecio 1 a
supuesta existencia de dioses m ayores, d iosas mayores y dioses m enores; cl asificando y
jerarquizando sus atributos y poderes, basandose para su argumentacion ideologica frente
alos cultos indigenas en una d e las o bras fundamentales d el p ensamiento cristiano, La
ciudad de Dios de Agustin de H ipona, que h acia el finaldellibro décimo de su obra
escribid la explicacion de su trabajo al confrontar los cultos de pueblos clasificados como

paganos:

En estos diez libros, aunque menos de lo que esperaban algunos de mi, no obstante,
he satisfecho el deseo de otros, cuanto ha sido servido de ayudarme el verdadero
Diosy Sefor, re futando | as ¢ ontradicciones d el os i mpios,quealAutordela
Santisima Ciudad, d e la cual nos propusimos tratar, p refieren sus dioses. Enlos
cinco primeros de e stos di ezl ibros es cribo ¢ ontral os q ue p iensan q ue d eben
adorarse los dioses por los bienes de, esta tierra, y en los otros cinco, contra los que
entienden que debe conservarse el culto de los dioses porla vida que ha de haber
después de la muerte.88

De esta manera, se comprende que el trabajo de refutar el pensamiento de pueblos
calificados de “impios”, por preferir a otros “dioses”, se convirti6 en un objetivo a 1argo
plazo en el p ensamiento cristiano frente a 1os cultos d e o tros pueblos. E n e se se ntido,

siguiendo las ideas establecidas por Agustin de Hipona, algunos evangelizadores también

escribieron “contra los que piensan que deben adorarse los dioses por los bienes de, esta

184 Como seflalamos anteriormente, la memoria es comprendida, en principio, como una minuta, es decir, un esquema para
estructurar su o bra. Cfr. Leon P ortilla, Mi guel. “ Primeros afios d e S ahagtin en T latelolco”. En El Universo de Sahagun.
Pasado y presente. Coloquio 2005. R omero G alvan, Rubén y M 4ynez Pilar, c oordinadores. IIH - UNAM. Mé xico: 2 007.
También se puede consultar a Lopez A ustin, Alfredo. Estudio acerca del método de investigacion de fray Bernardino de
Sahagun. UNAM-ITH

185 Cfr. Klor de Alva, 1992; Browne, 2000; Alcantara: 2007; Alcantara y Navarrete: 2014; Magaloni, 2014 y 2003.

186 Mendiola. Op. cit. p.180.

187 Aunque d espués, en una s egunda etapa d e e vangelizacion l a e strategia ca mbiaria al encubrir o resignificar e lementos
culturales que servirian a la misma tarea. Cfr. Tavarez: 2012; Gruzinsky 1992 y 2006.

188 Agustin de Hipona. Op. cit.
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tierra”, asi como contra quienes realizaran cultos “por la vida que ha de haber después de
la muerte”. Asi, 1as “contradicciones” vistas por este religioso entre los anos 412y 426,
volverian a presentarse ante 1os ojos de los misioneros que llegaron a América unos mil

100 anos después.

De los dioses que adoraban los naturales de esta tierra

Luego d eanal izare 1p rélogoi nicial del a Historia general encontramos al gunos
argumentos q ue d esde la filosofia c ristiana s e elaboraron f renteal os c ultos m exicas,
iniciando con el libro primero “en que trata delos dioses que ad oraban los naturales de
esta tierra que es la Nueva Espafia”. En el cual, alo largo de 22 capitulos, fray Bernardino
describi6 1 os n ombres, re presentaciones, ¢ aracteristicas, r olesy supuestos poderes
atribuidos desde s u i nterpretacion a distintas representaciones m exicas d el o s agrado.
“Esta division del pantedn en dioses mayores, diosas mayores y deidades menores parece
corresponder mas a u n esquema o ccidental que a u na clasificaciéon i ndigena”.'89 Existen
diversos ejemplos en los que podemos observar la sobreposicion de ideas cristianas al
pensamiento e uropeo e n s u trabajo de t raduccion, en eliniciodelanarrativa dellibro
primero, en la version escrita en lengua nahuatl del 1lamado Co6dice Florentino, seleelo

siguiente:

Inic ce amuxtli, uncan moteneoa in teteuh: in quinmoteutiatia in nican tlaca. Inic ce
capitulo intechpa tlatoa, ynoc cenca tlapanauia teteuh: yn quynmoteutiaia, yoan yn
quiyntlama nyliaia, yn ieuecauh.9°

Este libro uno, aqui su palabra de lo sagrado que veneraban aqui las personas.

Este ¢ apitulo u no habla ace rca de ¢ 6mo v enerabanl o s agrado: 10 q ue

ofrendaban y como celebraban en tiempos antiguos. 9

Sin embargo, a 1a hora de pasar al castellano, en la version del franciscano, algunas
palabras ¢ lave f ueron ad aptadaso i ncluso m odificadasp aral as obreposiciond e

contenidos, veamos:

Libro primero en que se trata de los dioses que adoraban los naturales de esta
tierra que es la Nueva Espafia. Capitulo primero, que habla del principal dios
que adoraban y a quien sacrificaban los mexicanos llamado Uitzilubuchtli.»92

189 Guilhem O livier. “ El p anteén mexica a laluz d el p oliteismo grecolatino: el e jemplo dela obra d e fray B ernardino de
Sahagin”. En revista Studi e Materiali di Storia delle Religioni. Vol.76. No.2. Afio 2010. p.402

190 Chdice florentino. Manuscrito 218-20 de la Coleccion Palatina de la Biblioteca Medicea Laurenciana. 3 v. Archivo General
de la Nacién. México: 1979. Cfr. Cédice florentino. Libro 1, Folio 36. https://www.wdl.org/es/item/10612/view/1/36/

191 Traduccion y subrayado nuestro.

192 Codice florentino. Libro 1, Folio 36. https://www.wdl.org/es/item/10612/view/1/36/
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Conceptos clave como adorar en vez d e ve nerar, asi como sacrificar en lugar de
ofrendar, permitieron encuadrar desde el logos cristiano las costumbres indigenas, ambas
palabras re significadas por 1 os e uropeos p ermitieron explicar la s upuesta i dolatria q ue
vieron permanentemente entre los mexicas.'93 La anterior cuestion permite reflexionar en
torno a la forma de sustitucion que i mplic6 utilizar conceptos de origen o ccidental p ara
explicarse el mundo indigena, imponiendo una lectura distinta de la historia al cambiar la
accion d e o frendar porl ad es acrificar, e stableciendo as iu no del os e lementos m as
utilizados por los cronistas, al clasificar a los pueblos indigenas como adoradores, que
harian ri tuales i nterpretados c omo sacrificios, e nfocandose, sobre todo, en el supuesto
sacrificio humano. Finalmente, en la Historia general, la anterior introduccion al libro uno
ya no aparece, inicia describiendo lo que el fraile observé como “el principal dios que
adorabany aq uienes sacrificabanl os m exicanos |l lamado Huitzilopochtli”, al c ual
identifico diciendo que “fue otro Hércules”, comenzando asi con una primera analogia
entre la imagen mexica y la de un simbolo romano, equiparado a su vez con otro de origen
griego llamado Heracles, estos personajes habrian sido humanos divinizados que al morir
fueron recordados y venerados como primeros fundadores, tomados por semi-dioses en las
culturas helena y romana. Por su parte, Huitzilopochtli (ala izquierda del colibri) esun
simbolo ligado a una delas siete tribus que salieron de Chicomoztoc, la montafia delas
siete cu evas. Eraunodelos guiasdelos pueblos que se re partieron p or el An dhuac,
relacionado al origen y migracién del pueblo mexica hasta fundar Tenochtitlan. Respecto a

éste simbolo, en su narrativa Sahagin escribi6 que:

Por vuestra m isma re lacion sa bemos q uel os a ntiguos m exicanos adorarony

tuvieron por dios a un hombre llamado Huitzilopochtli, nigromantico, amigo de los
diablos, en emigo d el os h ombres, feo, es pantable, cruel, r evoltoso, i nventor d e
guerrasy d ee nemistades, ¢ ausadord em uchasm uertesy a lborotos y
desasosiegos.194

En su descripcion, el franciscano remarca lo que vio como caracteristicas negativas
sefialando q ue e ra “ espantable”, “ engafiador”, causador de c onflictose incluso de la
muerte, “feo” y con poderes de transformacion, lo cual en su imaginario se relacionaba con
lo d emoniaco. T ambién se 1e a tribuyeron caracteristicas y elementos d e o tros simbolos
ligados al soly a la guerra, como en el Cédice Matritense donde es d escrito como “otro

Marte”. Estos elementos permitieron relacionar el culto a Huitzilopochtli con relatos y

193 En ese sentido, Guilhem Olivier observo este mismo detalle sefialando que “llama la atencion que, en la parte néhuatl, los
informantes indigenas digan: «Habla acerca de los dioses més importantes y principales a quienes antiguamente adoraban y
ofrendaban”. Olivier. Op. cit. p. 401.

194 Sahagun. Op. cit. p.60.
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simbolos d e o tros ti empos y e spacios ligados al i maginario d el europeo, d e e sta forma,
comprendemos | ar elacién anal 6gica q ue c onstruy6 al o bservar p ersonajes h umanos
divinizados por sus pueblos, utilizados en su escritura para demostrar la supuesta idolatria

de los antiguos helenos, romanos y mexicas. (Ver imagenes 1, 2y 3).

Elorden creado por el franciscano para e stablecer s u de scripciéon de 10 s agrado
entre los antiguos mexicas comienza con Huitzilopochtli, humano divinizado que tenia un
ayudante llamado Painal (el ligero) que “era como sota capitan d el arriba dicho”; m as
adelante describe a Tezcatlipoca que “era tenido por verdadero dios, e invisible, el cual
andaba en t odo lugar; incitaba a unos contra otros 1laméandole NecocYaotl, que quiere
decir sembrador de discordias”,95 al mismo tiempo que “daba riquezas, prosperidades y
fama, y fortaleza y sefiorios, y dignidades y honras, y las quitaba cuando se le antojaba”.19¢
Este si mbolo f uere lacionadod esdel osp ardmetrosd esu i maginarioc ono tra
representacion d ivina d e | os a ntiguos r omanos ¢ onocido ¢ omo Ju piter, u tilizando ot ra
analogia ligada a la guerra o las representaciones simbdlicas de ésta.»97 (Ver imagenes 16,
17y 18). También describe la presencia de Tlaloc Tlamacazqui, a quien sefial6 como “el

dios de las lluvias” y del cual los mexicas:

Tenian que él daba las 1luvias para que regasen la tierra, mediante la cual lluvia se

criaban todas las yerbas, arboles y frutas y mantenimientos: también tenian que él

enviaba el granizoy los reldmpagos y los rayos, ylas tempestades del agua, y los

peligros de los rios y de la mar [....] habita en el paraiso terrenal.98

El agua es un elemento vital muy importante en diversas culturas de la humanidad
yaqueen s us variadas manifestaciones e svi stac omounod el os componentes que
permiten la vida, nombrada, simbolizada y honrada d e distintas m aneras, 1o cual, como
venimos analizando, en el pensamiento de los evangelizadores esto implicaba vivir en la
ignorancia, e n p ecado. E ne ses entido, S ahagin s enal6 q ue “ vuestros ant epasados
adorarony tuvieronp ord iosau n diablo quee llos llamaban Tlaloco T laloque
Tlamacazqui. A este diablo con muchos otros sus compafieros Tlaloque atribuian vuestros

antepasados falsamente la lluvia”.199

195 Sahagtin. Op. cit. p.31y 32.

196 | bid.

197 Cfr. Oliver, Guilhem. Tezcatlipoca: burlas y metamorfosis de un dios azteca. Fondo de Cultura Econémica. México: 2005.
También se puede consultar: Bonifaz Nufio, Rubén. “El nombre de Tezcatlipoca”. En Chicomoztoc, boletin del Seminario de
Estudios para la descolonizacion de México. Nimero 5. UNAM. http://www.descolonizacion.unam.mx/chicomoztoc.html

198 Sahagin. Op. cit. p.32.

199 |bid. p.60y 61.
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En s u nar racion, el fr aile ut iliza n uevamente el jui cio fr ente a 1 as c ostumbres
mexicas al decir que los ancestros habian atribuido “falsamente” la posibilidad de la vida y
el sustento al alluvia mismay a otros elementos d e l a nat uraleza, r emarcando q ue l os
antiguos i ndigenas “ tuvieron p or diosau nd iablo” q ue e ra ac ompafiado p or q uienes
describe, como hermanos d e C halchiutlicue, 1 os1 lamados T laloques. P or otrol ado,
respecto a la percepcion dual del universo de los antiguos mexicas, Tlaloc y Chalchiutlicue,
a quien d escribe m s ad elante, forman una d e l as mltiples d ualidades que p ermiten la
vida en torno a este elemento vital. Al p arecer, la p osibilidad d e nombrar y re presentar
diversos si mbolos e n to rno a un m ismo e lemento, fue vi sta porlos e uropeos comola
multiplicidad de los supuestos dioses. Lo cual, en nuestra apreciacion, permite observar

distintas representaciones de elementos de la naturaleza ligados entre si.

Para cerrar esta primera parte de su narrativa sobre los supuestos dioses
“principales”, e 1 f ranciscano d escribi6 un s imbolo m uy importante e n e 1 p ensamiento
indigena, Quetzalcoatl, d el c ual r efiere q ue “ aunque f ue h ombre, t enianle p or d ios”,
interpretandolo, al igual que a Huitzilopochtli, como otro Hércules. Este simbolo
representaba algunos trabajos especializados en la estructura social y cultural de los
mexicas, siendo descrito también como sacerdote y como simbolo de conocimiento. En ese
sentido, el “aunque fue hombre” remarca la permanente “falta” de los pueblos indigenas al
realizar cultos a 1os simbolos “incorrectos” desde 1a p erspectiva del europeo. A simismo,
tenia una advocacién como parte de la naturaleza, ya que “decian que barria el camino a
los dioses del aguay esto se adivina porque antes que comienzan las aguas hay grandes
vientos y polvos, y por esto decian que Quetzalcoatl, dios de los vientos, barria los caminos
alos dioses delas lluvias para que viniesen a llover”.2°¢ De esta forma, este simbolo era
ligado a un proceso observado en la vida cotidiana y que en su forma de viento anuncia la
llegada de las lluvias “barriendo el camino” a los Tlaloques, a quienes describe mas

adelante. (Ver cuadro 1)

En su obra, el franciscano clasifico a otras representaciones de lo sagrado indigena
que, desdes up erspectiva, ordend jerarquicamentep ord ebajo del osde scritos
anteriormente, a si, el capitulo VIdel libro primero “trata de las diosas principales
que se ad oraban ene staN ueva E spafia”, del asc ualese nl ac onfrontaciond e
argumentos que escribi6 al final de este libro sefiald6 que “en muchas otras cosas los diablos

enganaron a v uestros a ntepasados y b urlaron de e llos, h aciéndoles c reer q ue al gunas

200 Sahagun. Op. cit. p.32.
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mujeres eran diosas y por tales las adoraban y reverenciaban”.20* Manifestando con ello su
percepcion sobre la presencia femenina en el mundo sagrado indigena, lo cual explica
también s u relaciéonc onl o f emenino o c on cultos d edicados as imbolosd e o rigen
femenino, y a q ue d esde 1 os s ustentos i deologicos d el fraile s e exp lica que 1 a m ujer fue
creada por su dios con la costilla del primer hombre, estableciendo con ello un supuesto
orden de sometimiento y poder justificado en la Biblia misma, en la cual, ademas, se relata
que e stam ujer f ue q uieni ncitb al h ombreac omerl am anzanad el ¢ onocimiento,
cometiendo con ello el pecado 1lamado original. En ese contexto, el primer simbolo ligado

a lo femenino que describe fray Bernardino es Cihuacoatl (serpiente mujer), de la cual:

Decian que esta diosa daba cosas adversas como pobreza, abatimiento, trabajos [...]

y también la llamaban Tonantzin, que quiere decir nuestra madre. En estas dos

cosas parece que esta diosa es nuestra madre Eva, la cual fue enganada de la

culebra, y que ellos tenian noticia del negocio que pasé entre nuestra madre Eva y

la culebra. =202

Ele uropeoi mportés imbolos, personajesy su cesosd es uh istoriap ara
sobreponerlosal ad escripcion anal o6gicaq uec onstruyéd el osa ntiguos m exicas,
retomando la p arabola que i nformaba d el “negocio” entre Evay 1a culebra. Con ello, el
diablo personificado en una serpiente enganaria a la madre cultural del franciscano, de la
misma m anera g ue l os d iablos v istos e n A mérica p or 1 os e uropeos e ngafiaron al os
antiguos mexicas “haciéndoles creer que algunas mujeres eran diosas”, trasladando asi su
percepcion de 1a m ujer como i nstrumento del m al, p ecadora e incitadora al p ecado,2°3
dejando abatimientos y trabajos que eran consecuencia de los engafios padecidos por Evay
Tonantzin, segn el imaginario del franciscano. Asimismo, en la cultura helena existi6 otra
historia similar en la que parecen tomarse distintos simbolos como la manzana, la cual es

dada por Afrodita a Paris, simbolizando su amor.204 (Ver imagenes 22, 23 y 24).

La narrativa de Sahagun continda con la descripciéon de Chicomecoatl (Serpiente
siete), de lacual dice que “es otra diosa Ceres” similar a Deméter, deidad terrestre y
materna p ara l os g riegos, y c uyar aiz | ingiiistica p roviene d el v ocablo Dea Méter, q ue
significa d iosa madre; protectoradelaagriculturay delos cereales. De e sta forma, el
simbolo mexica que representaba la posibilidad del sustento alimenticio fue d escrito por

fray Bernardino como “la diosa de los mantenimientos, asi de lo que se come como de lo

201 Sahagin. Op. cit. p.62.

202 Sahagtin. Op. cit. p.32.

203 Cfr. Wade: 1989; Muchembled: 2004; Delumeau: 1989; Eudave: 2013.

204 Cfr. Graves Robert. Los mitos griegos. Alianza Editorial. Madrid: 1985. Ver introduccién del volumen I.
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que se bebe. Debib esta mujer ser la primera que comenzo6 a hacer pan y otros manjares y
guisados”.2°5 Es i mportante re marcar 1 a d escripcion re specto a que fueunam ujerd e
tiempos ant iguos, 1 a p rimera e n i nventar e ] al imento e laborado a p artird el a s emilla
simbolica y sa grada p ara d iversos p ueblos a mericanos: e l m aiz; a si co mo d e d istintas
“maneras de comidas de que se mantienen los cuerpos humanos”.2°¢ (Ver imagenes 4, 5y

6). Después el franciscano describe lo que interpret6 como:

Lam adred el os dioses ( Teteoinan), c orazon d el a tierra (Tlalliyollo) y n uestra
abuela (Toci-Tocihtli). Esla diosa delas medicinasy delasyerbas m edicinales;
adorabanla los médicos y los cirujanos y los sangradores, y también las parteras, y
los que dan yerbas para abortar; y también los adivinos... ad orabanla también los
que echan suertes con granos de maiz [...] También la adoraban los que tienen en
sus casas b anos o temazcales [...] yllamabanla T emazcalteci, q ue q uiere d ecir la
abuela de los banos.207
Este parrafo nos permite reflexionar sobre como el mismo simbolo de origen
femenino p uede tener diversas r epresentaciones y nombres a signados, al mismo tiempo
que se relacionan con los trabajos en el cuidado de la salud.208 (Ver imagenes 19, 20 y 21).
La narrativa de Sahagun describi6 a otras mujeres relacionadas en el mismo sentido, asi
encontramos que Tzapotlatena fue la primera en descubrir y utilizar “la resina que se
llama uxitl, que es un aceite sacado por artificio de la resina del pino que aprovecha para
sanar muchas enfermedades”. Asimismo, a las mujeres que morian en el parto, al dar vida
aotrosseres, selesllamaba Cihuapipiltin, “alas c uales canonizaban p or diosas”, a
quienes compar6 con las ninfas, seres miticos exportados por el imaginario europeo que

habitan en la naturaleza. (Ver imagenes 25y 26)

A continuacién, Bernardino de Sahagtn describi6 a Chalchiuhtlicue (falda de
piedras h ermosas), la c ual e n e li maginario d el f raile “ es otra Juno, di osa de 1 a gua,
pintabanla como a m ujer, y decian que era hermana de los dioses de la lluvia que
llaman tlaloques; honrabanla porque decian que ella tenia poder sobre el agua de la mar
y de los rios”.2°9 En la relacion que el franciscano va construyendo al hacer uso de la
analogia, Chalchiuhtlicue seria interpretada como otra Juno, que a su vez se relaciona con

Hera, representacion romana de la tierra, considerada complemento femenino del cielo.

205 Sahagtin. Op. cit. p.33.

206 |bid. p. 62.

207 Sahagtn. Op. cit. p.33.

208 En o tro t rabajo h emos a nalizado 1 a re lacion e ntre di versos s imbolos q ue re presentarian ala Ti erra e n s us di stintas
manifestaciones, c omplementindose e n d istintas a cciones q ue p ermiten e n ¢ onjuntol a p osibilidadd el avidaenla
Naturaleza. Cfr. Eudave: 2013. Ver Baez-Jorge, 1989.

209 Sahagun. Op. cit. p.35. (Como habiamos sefialado, los subrayados son nuestros).
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Asimismo, en el Ilamado Cédice Matritense, la anotacion respecto a este simbolo
lleval aindicacion d e que e s “o tra Neptuno”, re presentacion de o rigen g riego ligada
también al agua. Después el cronista sefial6 que “veneraban mucho a esta diosa, con otras
dos, que eran la diosa de los mantenimientos que llamaban Chicomecoatl, y la diosa de la
sal, que llamaban Uixtocihuatl, porque decian que estas tres diosas mantenian ala gente
para que pudiese vivir y multiplicar”.22¢ En ese sentido, una d el as r epresentaciones d el
agua p aral os m exicas s er elaciona c on otrasq uer epresentanl as aly e lal imento,
permitiendo en conjunto el sustento cotidiano. De esta forma, los elementos que generan
lav iday q uee ne 1p ensamientoi ndigenaf ormanp arted el os agrado, fueron
reinterpretados c omo “diosas” d esde el p ensamiento cristiano. (Ver imagenes 7,8 y 9).
Otra representacion de lo sagrado en el universo mexica era Tlazohteotl (divino amor),2
la cual fue vista y descrita por el fraile como “otra Venus”, identificAndola con otros tres

nombres:

El uno era que se llamaba Tlazolteotl, que quiere decir la diosa de la carnalidad; el
segundo nombre es Ixcuina:22 llamabanla este nombre porque decian que eran
cuatro hermanas [...] decian que eran las diosas de la carnalidad. El tercer nombre
de esta diosa es Tlaelquani; que quiere decir comedora de cosas sucias, esto es, que
segiin d ecian, 1 as mujeresy hombres carnales ¢ onfesaban s us p ecados a e stas
diosas.23
Al momento del choque entre el mundo indigena americano y el europeo, la forma
de ver y percibir la inmundicia, la basura, el amor, el sexo o lo divino era distinta entre
unos y otros, en e se se ntido, la ac cién d e imponer nuevos s ignificados a los s imbolos
divinos respondia a la tarea de evangelizacion. Asi, Tlazohteotl fue juzgada y resimbolizada
como la devoradora d e inmundicias, expiadora d el pecado carnal. El caracter sexual que
expresa su imagen y contenido, lejos de la lujuria y pecado vistos desde el logos occidental,

manifiesta o tra p ercepciéon d e 1 o s exual c omo al go nat ural enla vida p aral os ant iguos

210 | bid. p.35.

211 En una investigacion a nterior a nalizamos el proceso d e colonizacion s obre un simbolo delo divino p ara los m exicas,
revisando las croénicas c oloniales, la s i magenesy cantos recopilados en elsiglo X VI, asi como estudios actualesy las
explicaciones d esde la tradicion oral. Cfr. Tlazohteotl: entre el amor y la inmundicia. La invasién de la palabra y los
simbolos del México antiguo. Seminario de E studiosp aral a Descolonizacién de M éxico. Programa Editorialde 1 a
Coordinacién de Humanidades. UNAM. México: 2013.

212 De acuerdo a nuestra lectura (Eudave: 2013), Ixcuina ha sido traducida como la que toma cuatro caras o rostros, lo cual
coincidiria con los otros nombres que brotan de ellay que se relacionarian con las cuatro fases de la luna: Tiacapan (l1a
primera); Teicu (la joven); Tlaco (la de en medio); y Xocotzin (joven como el fruto). Estos simbolos representarian, a su vez,
cuatro momentos en el ciclo de la Tierra: juventud, fertilidad, madurez, vejezy muerte. Cfr. Thelma Sullivan. “Tlazolteotl-
Ixcuina: The great spinner and weaver”. En The Art and Iconography of late Post-Classic Central Mexico. Dumbarton Oaks
Trustees for H arvard U niversity. Washington: 1982. También se puede consultar el trabajo de Patrick Saurin. Teocuicatl.
Chants sacrés des anciens Mexicains. Publications Scientifiques du Muséum. M émoires de L’Institut D ’Ethnologie. P aris:
1999.

213 Sahagtin. Op. cit. p.36.
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indigenas, por ello, el significado impuesto como la “devoradora de inmundicias” debemos

releerlo desde el contexto filoséfico-moral del cronista europeo.

En la misma narrativa, Tlazohteotl fue comparada con Venus, diosa del amor, la
belleza y la fertilidad para los romanos, quienes a su vez compartieron este simbolo con
Afrodita, diosah elena conl os m ismos a tributos, yq uer etoma el ementosd eu na
representacion d el antiguo culto a 1a diosa I'shtar o Ashtarot en Siria.24 Asi,unadelas
representaciones d e lo s agrado p ara los ant iguos m exicas, m anifestaciond el a p arte
femenina d el u niverso dualy que simbolizalo que enla tierra b rota, ac ompanando el
trabajo de parteras, tejedoras, campesinos, médicos, asi como a los sabios lectores del libro
del tiempo llamado Tonalpohualli, labores ligadas a lo que es apreciado o amado, también

fue resignificado. (Ver imagenes 10, 11y 12).

En o tra parte del a nar rativa q ue v enimos ana lizando, B ernardino de Sahagun
continud la clasificaciéon de lo sagrado desde su propia logica jerarquica del universo, por
ello, en el capitulo XIII describi6 a “los dioses que son menores en dignidad que los
arriba dichos y el primero de estos es (el) que llaman Xiuhtecutli; es otro Vulcan”.2’s La
relacion simbolica que hace el fraile en torno al fuego, sus caracteristicas y formas de ser
representado, le lleva a rememorar la imagen de Vulcano, dios romano del fuego que a su
vez era el forjador del hierro, inventor delas armas y las armaduras; igual en sentido y
atributos al simbolo griego H efesto, sefior de las artes que tra bajan con el fuego,y por
consiguiente de los trabajos manuales; ambos identificados como acompafiantesd e
herreros, orfebres y alfareros. Asimismo, “parece haber sido un titulo del rey sagrado como
semidios solar”.21¢ Respecto a este simbolo en el pensamiento mexica, Sahagin describio

que:

Este dios d el fuego tiene t ambién otros d os nombres el uno es Ixcozauhqui, que
quiere decir “cariamarillo”; y el otro es Cuezaltzin que quiere decir “llama de fuego”.
También se llama Huehueteotl, que quiere decir “el dios antiguo”; y todos le tenian
por padre considerando los efectos que hacia porque quema la llama, enciende y
abrasa, y estos son efectos que causan temor [...] Otros efectos que tiene que causan
amory reverencia, como es que calienta al os que tienen frioy guisalas viandas
para comer, asando y cociendo y tostando y friendo.27

214 Graves. Op. cit. Capitulo 11. El nacimiento de Afrodita.
215 Sahagtin. Op. cit. p.39.

216 Graves. Op. cit. Capitulo 12. “Hera y sus hijos”.

217 Sahagan. Op. cit. p.39.
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En e ste fragmento d e su n arrativa, el franciscano d escribe p or qué X iuhtecuhtli
(sefior ve rde-azulado) r epresentacion d el f uego, er a o bjeto d e c ulto p or parte del os
antiguos mexicas debido a los efectos que hacia con suluz, fuegoy calor, generando las
posibilidades de vi day tra nsformacién del os alimentosy las personas,lo cual p odia
generar am or, reverencia o temor. Siendo t ambién r econocido como el d ivino anciano,

Huehueteotl, padre y origen simbdlico para diversas culturas indigenas. (Ver imagenes

13,14y 15)

Después contintia conla d escripcion d e Macuilxochitl que “ quiere d ecir c inco
flores y también s e llamaba X ochipilli, q ue q uiere d ecir el principal que da flores o que
tiene cargo de dar flores [...] era més particular dios de los que moraban en las casas de los
sefiores o en los palacios de los principales”.2'® Luego habla de Omacatl, “que quiere decir
dos cafas, es el dios d el os convites, d ecian q ue tenia d ominio s obre 1 os convites y 10s
convidados”. Ambos estén ligados a las fiestas y rituales de la sociedad indigena, elementos
esenciales en todas las culturas al ofrendar flores y bebidas en las diversas ceremonias. A
continuacién, Bernardino d e Sahagtn describi6 a Ixtlilton, “que quiere d ecir el negrillo
[...] y cuando al giin ni fio e nfermaba, 11levabanle al templo o tabernaculo d e este dios, y
abrian u na d e aq uellas t inajasy d aband eb eber al ni fiod e aq uella aguay conello
sanaba”.29 El fraile describe un simbolo cuya “imagen no era de bulto, ni pintada, sino era
uno de los satrapas, que se vestia los ornamentos de este dios”;22° es decir, era una persona

representando a este simbolo relacionado con la salud.

En el mismo sentido, describe a Opochtli a quien, segtn el fraile, se contaba entre
los Tlaloques senalando que “atribuian a e ste dios 1a invencioén de las redes p ara p escar
peces”, y al cual “los viejos satrapas que tenian cargo de este dios, y las viejas, decianle los
cantares de su loor”. Asimismo, sobre otro hombre llamado Yiacatecutli el fraile describe
que “comenzo6 los tratos y mercaderias entre esta gente, y asilos mercaderes le tomaron
por dios”. Por tultimo, en l1a descripcion d e antiguos indigenas, que con el tiempo fueron
venerados, en contramos q ue Napatecutli “inventé el arte d e h acer e steras”. En o tro
momento, el franciscano habla de XipeTotec, “que quiere decir desollado. Este dios era
honrado de aquellos que vivian a la orilla de la mar, y su origen tuvo en Tzapotlan, pueblo
de X alisco”, a tribuyéndole s erl ac ausad e e nfermedadesen 1 ap iel,c omo v iruela,

apostemas o sarnas.

218 Sahagun. Op. cit. p.40.
219 |bid. p.43.
220 |pid. p.43.
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Después en el capitulo XXI, Sahagin h ablade 1o que vio como “muchos di oses
imaginarios al os cuales 1lamaban Tlaloques”, representaciones también del agua junto
con Tlaloc y Chalchiuhtlicue. En sus descripciones sobre estos simbolos sefial6 que “todos
los m ontes e minentes, especialmente d onde se ar man nublados p ara llover, i maginaban
que eran dioses, y a cada uno de ellos hacian su imagen segin la imaginacion que tenian de
ellos”.221 Es decir, las montafias eran vistas como parte de lo sagrado, ya que al observar los
ciclos de la lluvia los indigenas encontraron la importancia de éstas y sus bosques para la
acumulacion de agua, que al evaporarse sube a las nubes para bajar nuevamente en forma

de lluvia. Sin embargo, en el pensamiento de fray Bernardino era:

Otro desatino mayor que todos los ya dichos os dejaron vuestros antepasados: que
los m ontes sobre q ue s e ar maban 1 os nu blados, como sonelvolcan y la Sierra
Nevada, y el otro volcan d e T ecamachalco, y 1a Sierra de Tlaxcala, y la Sierra de
Toluca y otros semejantes, los tenian por dioses e iban cada afio a ofrecer sacrificios
sobre ellos alos dioses del agua, y esto ain no ha cesado, que este afio pasado de
1569.222
De esta forma, en diversas montanas se realizaban cultos para pedir las lluvias y,
con ello, el sustento alimenticio, pero ademas, para evitar “ciertas enfermedades, las cuales
parecen q ue son en fermedades d e frio, procedian d e los montes, o que a quellos m ontes
tenian p oder p ara s anarlas”, por e llo, los ant iguos m exicas “hacian votod eh acerl as
imagenes de estos dioses que se siguen: del dios del aire, de la diosa del agua y el dios de la

lluvia”.223

Siguiendo el hilo d e s u n arracidn, el f ranciscano h abla d e Tezcatzoncatl que
supuestamente representa la bebida sagrada llamada octli o pulque, “el vino de esta tierra”,
el cual supuestamente tenia otras muchas formas de ser nombrado o representado, y que el
fraile junto con sus estudiantes recopilaron como “pariente o hermano de los otros dioses
del v ino, 1 os c uales s e llamaban, u no Yiauhtecatl, o tro Acolhoa, o tro T lilhoa, otro
Pantecatl, o tro Y zquitecatl, otro Toltecatl, o tro P apaztac, o tro Tlaltecaiooa, otro
Ometochtli, otro Tepoztecatl, otro Chilmalpanecatl, otro Colhoatzincatl”.224 De esta
manera, termina e ] f ranciscano 1l as descripciones so brel o q ue d esde su s parametros
ideoldgicos clasifico como “dioses que adoraban los naturales de esta tierra”,225 haciendo

relacion a la supuesta existencia de 13 distintos “dioses del vino”, pero sin explicar nada

221 |pid. p.49.

222 Sahagtn. Op. cit. p.64.

223 |bid. p.49.

224 | bid. p.51. (Negritas nuestras para remarcar lo que parecen ser gentilicios mas que nombres propios).
225 | bid. p.29.
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mas q uel a forma d e n ombrarlos. E n n uestra lectura, a lgunos d el os n ombres a rriba
descritos (en n egritas) mas q ue n ombres d e s upuestos d ioses d el vino, re fierena la
pertenencia a un lugar, lo que conocemos como gentilicio. Con su descripcién Sahagin nos
deja ver como se fue construyendo retéricamente la idea de que los indigenas eran también
pecadores por cometer la ofensa a Dios mediante la borrachera, ademas de honrar de

tantas y diversas formas al vino.226

Fiestas y ceremonias, sacrificios y solemnidades

De acuerdo al orden que fray Bernardino de Sahagtn dio a la Historia general de las cosas
de Nueva Espafia, luego dela descripcion d e los supuestos “dioses” y de confrontar las
ideas respecto a lo sagrado paralos antiguos mexicas, en el segundo libro escribié sobre
otros elementos culturales relacionados con estos simbolos, transmitiendo la informacion
quei nterpretbc omo“ del calendario, fiestasy c¢ eremonias, sacrificiosy

solemnidades” que los indigenas ofrendaban, asi como sus diversas m anifestaciones.
Como e n o tros p rologos d e su o bra, si guiendo 1 as f rmulas re toricas de su é poca, el
franciscano explica nuevamente que por mandato debia escribir “lo que me pareciese ser
atil p arala d octrina, c ultura y m anutencia d e l a cristiandad d e e stos n aturales d e e sta
Nueva E spafia, y p araayudadelos obrerosy m inistros quelos d octrinan”.227 En es e
sentido, el fraile debia recordar el objetivo de su labor misionera buscando adoctrinar a los
indigenas enla culturay p ensamiento cristiano, ademés d e e scribir u na o bra u tilizada

como herramienta de conocimientos para los evangelizadores.

Esta parte delanarrativainicia conla descripciéon d el “ calendario d e 1 as fiestas
fijas”, la primera de ellas, Atlcahualo, explicando que, entre los mexicas, el primer mes de
afo se llamaba de esta forma, pero que en otras partes era nombrado Quauitleoa. Segun la
explicacion d el franciscano, esta c eremonia s e realizaba “en el segundo mes d e febrero,

»

cuando n osotros ¢ elebramos | a p urificacion de Nuestra S efiora”.228 Enes tem esd el
calendario mexica “celebraban una fiesta a h onra, segin algunos, de los dioses Tlaloques
quelos tenian p or diosesdelapluvia;y seginotrosdesuhermanaladiosa del agua
Chalchiuhtlicue; y se gino tros,a h onrad el gransa cerdoteo d iosd el osvi entos

Quetzalcoatl”.229

226 Biblia. Op. cit. Galatas: 5:16.
227 Sahagun. Op. cit. p.73.

228 Sahagtin. Op. cit. p.77.

229 |bid.
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Resulta i nteresante o bservar que la primera fiesta e stuviera d edicada al agua, en
forma de lluvia, ya que ésta, como se observa en la narrativa, permitia la vida en la tierra y
el crecimiento de los alimentos p ara los p ueblos indigenas, p or ello d icho ri tual era
ofrecido a distintas representaciones de este elemento como son Chalchiuhtlicue, Tlaloc y
los Tlaloques. Ademas de que existian otras tres fiestas en el mismo calendario indigena
que se relacionan entre si, nos referimos a las ceremonias de Tozoztontli, Etzalqualiztli
y Atemoztli, la primera y tultima dedicadas a Tlaloc, la segunda a los Tlaloques. En torno a

estos rituales el franciscano apunto6 que:

A honra de este diablo hacian gran fiesta [...] en el cual dia mataban innumerables

ninos sobre todos 1 0s montes e minentes, esta horrenda crueldad hacian vu estros

antepasados engafiados por los diablos, enemigos del género humano, y habiéndose

persuadido que ellos los daban las pluvias.230

Nuevamente la narrativa cumple con el objetivo de describir, juzgar y sobreponer a
la p ercepcion d el o s agrado, segun 1 os i ndigenas, u na c lasificaciond eloquep arael
imaginario d el fraile r epresentaba un diablo. Remarcando una accién que seraelejede
todas 1 as f iestas d escritasy unod el os e lementos m &s u tilizados y d ifundidos p ara
establecer 1a guerra contra la supuesta i dolatria i ndigena: el sa crificio humano, d el cual
dice en otra parte de su obra que “mataban muchos nifos, sacandole los corazones a honra
de los dioses del agua, para que les diesen agua o lluvias [...] También mataban muchos
cautivos”.23t Las d escripciones s obre e 1 supuesto s acrificiod e n ifios fue ut ilizadoy
difundido en diversas crénicas, e quiparando con ello a m exicas y judios, al observar un
supuesto ritual generado por el engafio de los “diablos”, los cuales ap arecieron tanto en
Europa como en América, pues segtin el franciscano son “enemigos del género humano”.
De esta forma, la confrontacién ideoldgica del franciscano vuelve a sustentarse en la Biblia,
sefialando como un error d e los indigenas el creer que las lluvias eran s agradas, ya que

para €l y los suyos:

Solo Dios es el que da las pluvias y todo lo que en la tierra se cria, como parece claro
en la sagrada Escritura: Dabo bobis pluvias temporibus suis, et terra germinavit
semen suum et pomis arbores replebuntur —Levitico 26— quiere decir: yo os daré
pluvias en sus tiempos, y la tierra por mi mandado engendrard sus yerbas y
mantenimientos y por mi mandado, los arboles se hincharan de frutos. Por ignorar
vuestros antepasados las verdades de la Sagrada Escritura, se dejaron enganar de
diversos errores de los demonios nuestros enemigos.232

230 Sahagun. Op. cit. p.61.
231 |bid. p.77.
232 |pid. p.61.
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Citando uno de los libros del Antiguo Testamento, llamado Levitico, el franciscano
recuerda q ue solo su Dios es capaz d e proveer las lluvias y 1os alimentos, porlo tanto,
aquellos pueblos que creyeran que estos elementos de la naturaleza eran sagrados estaban
equivocados en su percepcion, explicAndose esto como parte del pecado de la ignorancia,
porlo quelosantiguos m exicas se habian dejado “engafar d e diversos e rroresd el os
demonios”. Ademés de senalar en su narrativa que los dioses no eran dioses, sino diablos,
éstad ebiae xplicar ¢ ualese ranl os co ntenidosri tuales q ue, ao josd el eu ropeo,
manifestaban 1 a i dolatria i ndigena. E n e se s entido, e 1 f ranciscano d escribi6 u na f iesta
dedicada a “los m ontes e minentes q ue estan p or t odas e stas c omarcas d e e sta N ueva
Espafia, donde se arman nublados”,233 la cual llamaron Tepeilhuitl y en la que “ofrecian
tamales y otras comidas, y también les decian cantares de sus loores y bebian vino en su
honra”.234 Segiin 1a descripcion, en estas ceremonias los antiguos mexicas honraban alas

montanas haciendo:

Unas imégenes de tzoalli en forma humana, con ciertos colores pintadas, las cuales

llamaron Tepictoton, las cuales hacian los ministros de los Tlaloques por las casas

de los p opulares; y delante de estas imagenes hacian sa crificios, o frendas y

ceremonias ¢ on g ranr egocijoy fiesta,y p asadal afiesta, d ividian e ntre s i1 as

imégenes y comianlas.235

De esta forma, una representacion simbdlica hecha de una masa de amaranto era
utilizada como parte del ritual, compartiendo entre todos los presentes el alimento,23¢ lo
cual en la interpretacion del franciscano “esto méas parece cosa de nifios y sin seso, que de
hombres d era z6n”,237 conl o c ualr eforzaba o trai dea e stablecida p ara c lasificary
diferenciarse con el otro que no razonabadela mismaforma queél, nise explicaba el
mundo y la vida desde los parametros cristianos, con ello se utiliz6 otra idea para juzgar a
los i ndigenas am ericanos: 1 a s upuesta i nfantilidad f rente a 1a su puesta “ra zé6n” d e 1 os

hombres de origen europeo, aspecto en el que profundizaremos mas adelante.

La si guiente fiesta q ue d escribe fray B ernardino e s Tlacaxipehualiztli, | a c ual
realizaban 1 os mexicas “a honra del dios 1lamado T otec”; luego le seguiria Tozoztontli,

dedicada como ya vimos a Tlaloc, simbolo d elalluvia; p ara d espués d escribir el ritual

233 Sahagutn. Op. cit. p.88 y 89.

234 |bid.

235 Sahagtn. Op. cit. p.64.

236 En otra p arte de suobra, el franciscano abunda e n e sta d escripcion al s enalar q ue “todos los p opulares a parejaban
ofrendas, para ofrecer a Tlaloc [...] hacian las imagenes de los montes de tzoatl; hacianles los dientes de pepitas de calabaza y
los ojos de unos frijoles que se llaman ayocotli, y luego les ofrecian sus ofrendas de comida y los adoraban [...] después de
haberlos velado y tafiido y cantado, abrianlos por los pechos con un tzoztopaztli, que es un instrumento con que tejen las
mujeres, casi a manera de machete, y sacabanles el corazon y cortabanles las cabezas y después repartian todo el cuerpo entre
si y comianselo”. Sahagin. Op. cit. p.91y 92.

237 Sahagin. Op. cit. p.64.
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llamado Huey T ozoztontli, en el cual “hacian fiesta a h onra d el dios 1lamado Cintéotl,
que le tenian por dios de los maices”.238 En ese sentido, el alimento primigenio, semilla que
da origen y vida a la cultura indigena es sagrada debido a que brota del proceso en el que
intervienen otros elementos sagrados como la tierra, el aguay el sol, complementos de la
naturaleza para su existencia. A continuacion, el franciscano sigue su narrativa con la fiesta
llamada Toxcatl, la cual era realizada “a honra del dios llamado Titlacahuan; y por otro
nombre Tezcatlipoca”, explicando con una analogia que este ritual “era la principal de
todas las fiestas: era como P ascua”. D e acuerdo al o rden e n q ue ap arecen los rituales
descritos e nl a Historia general, después se describe o tro d edicado a 1 os si mbolos

acuaticos y que hemos explicado anteriormente, la fiesta de Etzalcualiztli.

Continuando con nuestro a nalisis, | a si guiente f iesta d escrita por S ahagine s
Teculhuitontli, dedicada al simbolo de la sal que los mexicas llamaban Uixtocihuatl, del
cual “ decian q ue e ra hermana m ayor d el os d ioses Tlaloques”, que resulta i nteresante
reflexionar ya que este elemento de origen marino se vinculaba a su vez con Chicomecoatl,
que f uel ap rimeram ujer e nc ocinarl os al imentosy paral oc uale ras umamente
importante la sal. Estos simbolos y sus rituales estaban ligados a lo largo del calendario
rituald el os a ntiguos m exicas debidoa lac omplementariedad q ues ustentaes te
pensamiento dual. La siguiente fiesta descrita y que se liga con las anteriores seria Huey
Tecuilhuitl, ofrecida a “la diosa llamada Xilonen”, que erala “diosa delos xilotes”, es

decir, el maiz tierno.

Después Sahagun abordo6 el ritual llamado Tlaxochimaco en el que los indigenas
“hacian fiesta a honra del dios de la guerra, llamado Huitzilopochtli” y en la que se ofrecian
las primeras flores del afio. Para nuestro analisis, es importante sefialar que en esta parte
de la narrativa no aparecen los supuestos “sacrificios” humanos como en el resto de los
ceremoniales d escritos por el fraile, en sulugar dice que “lanoche antes d e esta fiesta

»

ocupabanse todos en matar gallinas y perros para comer”.239 Sin embargo, en otra fiesta

dedicada al mismo simbolo llamada Panquetzaliztli sefial6 que “mataban cautivos en el

”»

cu24° y también m uchos e sclavos”.241 Luego, co ntinuando con su de scripciéon, habla d el
ritual de Xocol Huetzi, el cual estaba destinado “al dios del fuego llamado Xiuhtecutli” y

en el que nuevamente el franciscano se enfoca en remarcar el sacrificio humano diciendo

238 Sahagtin. Op. cit. p.80.

239 Sahagtn. Op. cit. p.85.

240 Esta palabra de origen maya fue ocupada por los cronistas para nombrar de forma homogénea a los distintos espacios y
templos indigenas dedicados a lo sagrado.

241 |bid. p.91.
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que “en esta fiesta echaban en el fuego vivos muchos esclavos”.242 Asimismo, otra fiesta
dedicada a este elemento y que se realizaba cada cuatro afios se conocia como Izcalli, en
ésta “los afios comunes no mataban a nad ie, pero el afio del bisiesto mataban cautivos y

esclavos”.243

Las iguiente c eremoniad escritaen el o rdenes tablecidop orel frailees
Ochpaniztli, e n e lla “ hacian f iestaal a madred el os dioses”, dela c ualya hemos
retomado | a e xplicacion re specto a sus d iversas a dvocaciones y n ombres ¢c omo T eteo
innan, Toci o Tlazohteotl. De acuerdo a la narrativa los indigenas “bailaban a honra de esta
diosa, en silencio [...] y mataban a una mujer, en gran silencio”.244 En torno a este ritual, ya
en otro trabajo, sefialamos que “da paso al siguiente periodo de descanso parala tierra,
cuando todo se pudre y viene la renovacion”,245 esto se explica debido a que en la Historia
general se establece la presencia de una flor muy importante para el mundo indigena, el
cempoalxochitl, que sélo crece luego de las lluvias, cuando se cosecha el maiz. Dicha fiesta
ser ealizaba para recordar 1 as e nergias c readoras, a gradecer p or el s ustento c osechado,
dando paso ala renovacion de la tierra, permitiendo la posibilidad de que vuelva a brotar
el alimento. En este ritual estan implicados dos simbolos del mundo sagrado indigena, la
tierra, en sus miultiples advocaciones, y la semilla primordial en la cultura mexica: el maiz.
Asimismo, “las mujeres parteras y médicas participaban en esta ceremonia”,24¢ en la cual
se debia barrer todos los espacios de la vida social. En ese sentido, “barrer es un trabajo
que implica la renovacién. De este modo, la escoba y 1a accion de barrer representarian la
caracteristica ciclica en la tierra que implica cambiar de un estado a otro: el paso entre un

tiempo ritual y otro”.247

La narrativa de Sahagin continta con la fiesta llamada Teotleco, que “quiere decir
lallegada delos dioses”, la cual se realizaba “a honra de todos los dioses, porque decian
que habian ido a algunas partes”.248 Después describi6 la fiesta de Tepeilhuitl, la cual ya
abordamos a nteriormente p or relacionarse con 1 os si mbolos d el a gua. El si guiente m es
seria nombrado Quecholli en el que “hacian fiesta al dios llamado Mixcoatl, y en este mes

hacian s aetasy d ardos paralaguerra [...] yh acian o tras m uchas ceremonias p or1os

242 |bjid. p.85.

243 |bid. p.93.

244 Sahagtin. Op. cit. p.86y 87.
245 Cfr. Eudave: 2013.

246 Sahagtin. Op. cit. p.87.

247 Eudave. Op. cit. p.64-72.
248 Sahagun. Op. cit. p.87y 88.

79



difuntos en esta misma fiesta”.249 En el orden dado a l os ceremoniales, después habla del
ritual de Panquetzaliztli, dedicado a Huitzilopochtli, que al igual que Mixcoatl, fueron

representaciones ligadas por el europeo con la guerra y las adversidades.

Continuando con 1 os rituales d escritos, fray B ernardino describe la fiesta “a una
diosa que llamaban Ilama Tecutli y por otro nombre Tona, y por otro Cozcamiauh”,25° asi
este ritual conocido como Tititl estaba dedicado a otro simbolo de origen femenino, pero
con o trost res no mbres d istintos q ue h acen al usionaT onantzin ( nuestra m adre).
Finalmente, 1a narrativa d el franciscano cierra esta p arte d e su trabajo describiendo 1os
llamados Nemontemi, los cuales son cinco dias que complementan el calendario de 18
meses de veinte dias. De esta forma, en el afio de los antiguos mexicas existian dieciocho
fiestas fijas asociadas a la observacion de los ciclos de la tierra, del cosmos y a los cambios
en la naturaleza. En ese sentido, estos rituales eran realizados para recordar la tarea de los
seres humanos en la tierra, al dar su ofrenda cotidiana a las fuerzas que generan la vida, ya
que la fiesta recrea tiempos sin tiempo, representando momentos de resignificaciéon al
recordar historias de origen para los pueblos y que explican una parte dela memoria de

cada cultura.=s!

Relacion de las cosas que se ofrecian en el templo

Siguiendo la narrativa de Sahagun después habla de las fiestas movibles en el afio para dar
paso a los apéndices que contiene este libro, de los cuales nos interesa retomar las
descripciones sobre algunos elementos y simbolos rituales utilizados por los mexicas en las
ceremonias descritas. En ese sentido, en torno al contenido de los ceremoniales indigenas
el franciscano s efial6 q ue o frendaban diversas cosas en los l1lamados Calpulli, 1 os cuales

segun su interpretacion:

Eran como iglesias de los barrios, donde se juntaban todos los de aquel barrio, en
estos lugares se reunian para ofrecer “comida y mantas, y aves y mazorcas de maiz,
y chia y frijoles y flores [...] ofrecian incienso en los ctes los satrapas, de noche y de
dia, a ciertas horas. Esto mismo hacian todos los del pueblo en sus casas, una vez en
la mafana y otra en la noche, incensando a las estatuas que tenian en sus oratorios
o en los patios de sus casas. 252

249 |bid. p.89 y 90.

250 |bid. p.92.

251 Cfr. Lopez Austin 1990, 1996 y 2001; Baez-Jorge, 1988; Broda, 2001; Eudave, 2013.
252 Sahagtn. Op. cit. p.164 y 165.
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De acuerdo al o narrado, 1as ceremonias y rituales de los mexicas eran celebrados
cotidianamente, centrandose en remarcar lo que Sahagin vio como la idolatria en accio6n,
al observar a las personas conocedoras del Tonalamatl, sabios del tiempo, como “satrapas”,
al ofrecer incienso a los simbolos re presentados en piedra sobre los “cties”, es d ecir, los
altares de los calpulli descritos como “iglesias de los barrios”. Asimismo, a lo largo de todo
estel ibrol as d escripciones d el as f iestas ¢ omienzany c oncluyen ¢ on f 6rmulas muy
parecidas e ntre s i, e nfatizando unay o trav ez q uel os ant iguos m exicas “ derramaban
sangre en los ctes de dia y de noche, matando hombres y mujeres en los cties delante de las
estatuas de los demonios”.253 Con ello, se justificaba el trabajo de extirpacion frente a 1a
establecida idolatria indigena, ya que este elemento observado supuestamente en el viejo
mundo, fue visto desde el imaginario cristiano en América. En ese sentido, al realizar la
relectura d e estas narraciones se puede observar el gran nimero de veces que utiliza la
palabra matary sa crificar, e lementos q ue m 4s q ue d escribir 1 os ¢ ontenidos ri tuales
indigenas p arecieran e stablecer 1 as p ruebas n ecesarias q ue so stuvieran el jui cio e mitido

desde tiempos anteriores frente a cultos no cristianos.

Otro elemento descrito por fray Bernardino se refiere a la costumbre indigena de lo
que él observa como “hacer juramento de cumplir alguna cosa a que se obligaban”, el cual
recupera al citar las palabras que supuestamente emitian en dicho juramento: “i Por vida
del sol, y de nuestra sefiora la tierra, que no haré falta en lo que tengo dicho, y para mayor
seguridad como esta tierra!”.254 De esta forma, el principio bésico de la dualidad indigena
se manifestaba en la cotidianidad al agradecer la vida al sol y a la tierra, que
simbolicamente se rian n ombrados c omo el padre y la madre originarios p ara d iversas
culturas del mundo, 1as cu ales, muchas de ellas, fueron clasificadas y atacadas d esde el

modelo de guerra establecido por la religion catolica.

Relacion de los cantares que se decian

La obra de Bernardino de Sahagtin contintia con un anexo muy importante para analizar
las percepciones indigenas respecto a los contenidos de sus rituales, de esta forma, escribi
una “relacion de los cantares que se decian a honra de los dioses”, los cuales formaban
parte de un ceremonial m4s amplio. Estos cantos, también 1lamados “himnos”, aparecen

primeramente en los llamados Cédices Matritenses que son el trabajo previo a la Historia

253 |bid. p.165.
254 Sahaguan. Op. cit. p.172.
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general, en ellos se encuentra la informacion recopilada por los indigenas estudiantes del
Colegio de T laltelolco, que elfraile nunca tradujop aralaversion finald e su obra. Al
acercarnos a estos cantos debemos hacerlo con mucho cuidado, ya que, como sefial6 Angel

Maria Garibay en su momento, faltan varias hojas del documento:

No es posible conjeturar cudntas sean las hojas pérdidas. Lo explicable es su
pérdida. Vistas con malos o0jos, del mismo Sahagtn, estas composiciones p oéticas
de la antigiiedad nahuatl, por su tenor totalmente religioso, nada tiene de extrano
que h ayan sido s uprimidas i ntencionalmente, o d ejadas en la oscuridad, al gunas
fojas mas. Nunca podra ser reparada falta como esta.255

El origen de estos textos se ha ubicado en Tetepulco, en el actual estado de Hidalgo,
que en tiempos a ntiguos f ormaba p arte d el s efiorio d e A colhuacan, lugar en el quelos
alumnos de Sahagun recopilaron la palabra de personas que guardaban para ese tiempo
algunos conocimientos de la antigua cultura. En torno a estos cantos el franciscano emitio
una s erie d e j uicios q ue i ban d e ac uerdo c on los ar gumentos c onstruidos frente al a

supuesta idolatria indigena, advirtiendo a los lectores de su obra que:

Costumbre muy antigua es de nuestro adversario el diablo buscar escondrijos para
hacer sus negocios conforme a 1o d el S anto Evangelio, que dice: Quien hace mal
aborrece 1aluz. Conforme a e sto, e ste nuestro e nemigo en esta tierra planté un
bosque o arcabuco, lleno de muy estrechas brenas, para hacer sus negocios desde él
y para esconderse en €l, para no ser hallado, como hacen las bestias fieras y las muy
ponzonosas serpientes.25¢

Las f iguras nar rativas u tilizadas pore 1f ranciscanoe ne step arrafoy q ue
nuevamente s e s ostienen en el “Santo E vangelio” r enuevanl a p edagogia d e ¢c hoque
mediante la lucha permanente entre el bien y el mal, sefialando que su enemigo, el diablo,

habia p lantado e n A méricat odo unb osque para ocultarsey, por e nde, realizar su s

“negocios”, refiriéndose con ello a:

Los cantares que en esta tierra €l urdi6é que se hicieseny usasen a su servicio, y
como su culto divino y salmos de su loor, asi en los templos, como fuera de ellos, los
cuales llevan tanto artificio, que dicen lo que quieren y pregonan lo que él manda, y
entiéndelos s olamente a quellos a q uien él 1 os en derezaba [...] de m anera q ue
seguramente se canta todo lo que él quiere, sea guerra o paz, loor suyo o contumelia
de Jesucristo, sin que los demas se pueda entender.257

255 En ese sentido, Garibay advirtié en su momento la importancia de recuperar estos cantos o himnos, dejando una base de
la cual partir para el analisis de las costumbres indigenas. Cfr. Angel Maria Garibay. Veinte Himnos Sacros de los Nahuas.
Instituto de Historia. Seminario de Cultura Nahuatl. UNAM. México: 1958. p.8.

256 Sahagan. Op. Cit. p.173.

257 | bid.
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Al parecer el fraile no comprendi6 en su totalidad lo que decian los cantos ni “lo que
enellos setrata”,1o cual explica el juicio sobre su contenido al d ecir que por ser cosa
averiguada por é1, su adversario, el diablo, se escondia justamente e nlos sitios d 6nde
algunos rituales indigenas, con sus respectivos cantos y danzas, eran realizados, senalando
que “ seguramente” s e cantabat odol o q ueel s imbolod el m al q ueria, o fendiendo e
injuriando a J esucristo, i nterpretacion q ue p ermiti6 s ostenerl a g uerraf rentea 1 os
naturales de estas tierras, con la consecuente d estrucciéon d e los antiguos simbolos y sus

ceremonias. Para ello:

Fue n ecesario re solver y saber ceremonias y ritos idolatricos d e 1 a i nfidelidad; y

como s abiamos p oca lengua, casi nunca bien caimos enla cuenta como ahoralo

habemos entendido.258

En s u trabajo e vangelizador e 1 ap rendizaje d e l a le ngua i ndigena, 1 os saberesy
costumbres, en e llas ¢ ontenidas, f ueron p ercibidos porl a ordenf ranciscana ¢ omo
elementos ne cesarios p arad ominaral o tro, comol om uestrae 1g ran nd merod e
publicaciones de gramaticas y vocabularios, asi como las obras para el adoctrinamiento de
los indigenas que estuvieron a su cargo. En este contexto, uno de los elementos culturales
utilizados parala colonizacién en América fueron las 1enguas indigenas, p rimero con su
persecucion y s atanizacion, l uego con su integracion. A p artir d el a ap rehension delos

saberes indigenas a través de la escritura alfabética:

Las 1 enguas r educidas d ejand e s erl enguas au toctonas o p rehispanicas p ara
convertirse en 1 enguas ‘ indias’; e l g rado de s u transformaciéon e suniond el os
indicadores mas se rios p ara medir el g rado d e inserciéon d e las su bsociedades
indigenas en1 as s ociedades c oloniales o ‘ nacionales’[ ...] El s istema eu ropeo, a
escala general, se impuso sobre el autoctono, pero sin hacerlo desaparecer. En las
subsociedades i ndigenas y m arginales, el si stema or al s igui6 d ominando, como
‘variante baja’ de un sistema ‘disgl6sico”.259

De esta m anera, d esde el siglo X VIinicié también el d ominio colonial sobrelas
lenguas originarias que se hablaban en distintas regiones de la América antigua, por lo que
el aprendizaje de éstas fue utilizado por los europeos en su trabajo misionero,2%° para ello

elaboraron diversas herramientas. “La finalidad del conocimiento de las lenguas indigenas

era penetrar el pensamiento autoctono para extirpar las idolatrias y todo aquello que no

258 Sahagtin. Op. cit. p.581.

259 Lienhard, Martin. La voz y su huella. Ediciones Casa Juan Pablos. Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, UNICACH.
México: 2003. p.152-168.

260 Este trabajo forma parte del proceso de colonizacién de las lenguas indigenas. Cfr. Eudave: 2013.
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tuviera u tilidad para lae vangelizaciéon, r eemplazandolop ore lnu evop aradigma

cristiano”. 261

Por ello, al intentar traducir la lengua indigena en su comunicacién con lo divino, el
europeo realiz6 interpretaciones que cambiaron el significado de las palabras, marginando
las creencias y explicacion del mundo en ellas contenidas.262 A este proceso de apropiacion
del al engua ndh uatl, parau tilizarlac omo lenguaf rancay comoh erramientad e

evangelizacidn, se le ha llamado “nahuatlizacién”. En ese sentido:

La necesaria traducciéon del cristianismo, fue uno de los aspectos que tomd esa
conviccion franciscana de adaptar la nueva fe a las “capacidades” de los naturales y
se amparaba e nlos Padres delalglesia parajustificarla viabilidad de r etomar
todos a quellos e lementos “ paganos” q ue n o f ueran a biertamente c ontrarios a 1
dogma y utilizarlos a favor de su propagacion. Las obras doctrinales de Sahagtn y la
misma Historia general se hallan inmersas, a su manera, en la tensién implicita en
esta forma de proceder, entre cuanto se podia adoptar del “otro”, cuanto era viable
destruir y cuanto se podia adecuar la doctrina cristiana.263

De acuerdo a nuestra lectura, el contenido y explicacion sobrepuesto a las diversas
lenguas indigenas f ueronr einterpretadas segun e 1 o bjetivo ¢ olonial, ut ilizadas ¢ omo
herramienta de apropiacién cultural con elementos que ayudaron en dicha tarea,
adecuando e 1 p ensamientoy m oral ¢ ristianaal asc ategorias e pistemolbgicas d el os
indigenas. De esta forma, l os e lementos c ulturales que no sirvieran a 1a i mposicion d el
pensamiento cristiano-imperial debian ser erradicados, por ello, al inicio de la Colonia los
cantos,d anzasy c eremonias fueronp erseguidas, alse rtra nsmisoras del antiguo

pensamiento. En ese sentido, en 1547 el obispo Juan de Zumarraga:

Prohibi6 los b ailes y re presentaciones (mitotes) que se celebraban en las iglesias
siguiendo m odelos ant iguos,y seentr6éasienunp eriodo dei ntolerancia q ue
tendria c onsecuencias paral a c uestion | ingiiistica. L a d iversidad d el enguas s e
volvib a menazay ,e n 1550, e | e mperador de cretd1 a o bligacién de todos1 os
indigenas de aprender castellano. E1 Primer Concilio, de 1555, cerré la puerta del
sacerdocio a 1l os indios, mestizos y negros, y en él, el arzobispo Montufar prohibi6
definitivamente las representaciones teatrales en los templos. 264

261 Payas P uigarnau, G ertrudis. El revés del tapiz. Traduccion y discurso de identidad en la Nueva Espafa (1521-1821).
Editorial Parecos y Australes. Espafa: 2010. p.131.

262 Eudave. Op. cit. p.73.

263 En un articulo llamado “Palabras que se tocan, se envuelven y se alejan. La voz del ‘otro’ en algunas obras en nahuatl de
fray B ernardino de S ahagin”, Berenice A lcAntara analizala p resencia d e “ otras v oces q ue e mergen” en algunas d el as
narrativas atribuidas al franciscano, donde al parecer “Sahagtn y varios letrados nahuas biculturales y poliglotas” en el cruce
delas diversas obras traducidas, habrian c onstruido m ensajes p aral a e vangelizacion, p ero a l m ismo ti empo, h abrian
conservado a Igunos e lementos p ropios d ela c ulturai ndigena. En Indios, mestizos y espafioles. Interculturalidad e
historiografia en la Nueva Espafia. DannaL eviny F ederico Na varrete Linares ( coords.) Universidad Aut6noma
Metropolitana-Unidad Azcapotzalco y UNAM-Instituto de Investigaciones Histéricas. México: 2007. p. 113-165.

264 Payas Puigarnau. Op. cit. p.166.
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Del principio que tuvieron los dioses

De acuerdo al orden establecido por Sahagiin para su Historia general, en el libro tercero
abunda e n s ud escripciéon y c onfrontacion i deoldgica r especto al t emad el o s agrado,
hablando “del principio que tuvieron los dioses”, recordando que en su visién del mundo la
“verdad” en el c onocimiento d el m undo s e e ncontrabaenlaBibliay eneltrabajode
Agustin de Hipona, sefialando que en su obra “La ciudad de dios contralos paganos” no
tuvo “cosa superflua, ni vana” al describir y juzgar la “teologia fabulosa” de otros pueblos
no cristianos, de los cuales “conocidas las fabulas y ficciones vanas” sobre lo que habrian
establecido como sus simbolos de lo divino, se podia explicar y “dar a entender” su error.265
De la misma forma, fray Bernardino sostenia su labor misionera en América al observar las
costumbres, simbolos y rituales i ndigenas como “f4bulasy ficciones q ue e stos nat urales
tenian cerca de sus dioses”, sobre los cuales en el mismo péarrafo sefial6 nuevamente que
“no eran dioses, sino diablos mentirosos y engafiadores”, los cuales provocaron cultos que
describié como “cosas que se dice estar olvidadas cerca de la idolatria”.26¢ En ese sentido,

el franciscano senal6 que:

Del principio de los dioses no hay clara ni verdadera relacién, ni atin se sabe nada;

méaslo quedicen es que hay un lugar que se dice T eotihuacan, y alli, de tiempo

inmemorial, t odos 1 os d ioses s e juntaron y se hablaron d iciendo: ¢ quiénhade

gobernar y regir el mundo? ¢Quién ha de ser Sol? Y al tiempo que naci6 y salio el

sol, todos los dioses murieron y ninguno quedo de ellos.267

La narrativa resume una historia de origen que fue contada y difundida de diversas
maneras, en ella se recuerda un tiempo mitico en el que se origina la vida en la tierra desde
la vision mexica del mundo, lo cual no explica ni abunda, ya que esta historia fue retomada
enel s éptimol ibro del a Historia general, “quetra tad el a a strologia n atural, q ue
alcanzaron estos naturales de esta Nueva Espafia”. De acuerdo a la narracién lo que parecia
interesar al franciscano se ve reflejado al d escribiry senalar el s upuesto “nacimiento y
principio del d iablo q ue s e d ecia H utzilopochtli”, p aral o cual r etom6 1 a i nformacion
contada at ravés dela tradicion oral indigena en torno a que habia nacido en unlugar
llamado Coatepec de “una mujer que se llamaba Coatlicue”,268 después habla de como era
honrado para ligarlo en su narrativa con otros rituales dedicados a simbolos que también

clasific6 como representaciones de la guerra o de las adversidades en la vida cotidiana, nos

265 Sahagtn Op. cit. p 189.
266 | bid. p.189.

267 | bid. p.191.

268 | bid.
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referimos a “T itlacahuan o T ezcatlipoca q ue e ra c riador delcieloy d el ati erra”.269
Siguiendo con su narrativa, luego describié una “relacién de quién era Quetzalcoatl, otro
Hércules, gran nigromantico, donde rein6 y de lo que hizo cuando se fue”, sefialando una 'y
otra ve z q ue e stos “ diablos” p rovocaban p ermanentemente 1 o q ue p ara e 1 f raile er an
embustes, es decir, engafios, al referirse a l as diversas acciones que acompafnaban dichos

simbolos.

Por otra parte, en el apéndice del tercer libro narr6 la supuesta percepcion indigena
frente a la muerte, lo que sucedia al morir y a déonde iban los que morian, preguntas
antiguas para diversas culturasy que explicanlas p ercepcionesentornoal aviday la
muerte, lo cual interesaba a todo religioso, pues en las diversas percepciones de otros
pueblos, con los que se encontraron en su expansiéon por el mundo, se vio confrontado su
propio pensamiento. De esta forma, en su trabajo habla “de los que iban al infiernoy de

sus obsequias”, sefialando que:

Lo que dijerony supieron los n aturales antiguos y sefiores de esta tierra, delos
difuntos que se morian, es: que las &nimas de los difuntos iban a una de tres partes:
la una es el infierno, donde estaba y vivia un diablo que se decia Mictlantecutli, y
por ot ro n ombre T zontémoc, y una diosa que se d ecia Mictlancihuatl [...] y1as
animas de los difuntos que iban al infierno, son los que morian de enfermedad.27°
En e ste ap artado e ncontramos una s erie d e i nformaciones q ue complementan lo
abordado en los libros anteriores, de esta forma, se puede corroborar que, de acuerdo a lo
dicho por algunos ancianos y sefiores de estos territorios, existian tres lugares distintos a
donde se iban los muertos y que en su pensamiento el fraile se explico como las “4nimas”,
sobreponiendo, ademas, a e ste e spacio un no mbre ligado a su p ercepcion d el m undo,
interpretando y estableciendo que el Mictlan, “es el infierno”,27* lugar en el que moraba la
dualidad conformada por Mictlantecuhtli y Mictlancihuatl, a los que clasifico6 como un

diablo y una diosa.

Después el franciscano describi6 la segunda region a donde podian irse los muertos
al dejar este mundo, sefialando que “es el paraiso terrenal, que se nombra Tlalocan, en
el cual hay muchos regocijos y refrigerios, sin pena ninguna [...] y alli viven unos dioses

que se llaman Tlaloque [...] y los que van alla son los que matan los rayos o se ahogan en el

269 Sahagtin. Op. cit. p.194.

270 Sahagun. Op. cit. p.205.

271 Cfr. Segundo, Miguel. Infiernos imaginarios. Reflexién sobre el Mictlan. Tesis de licenciatura en Etnohistoria. Escuela
Nacional de Antropologia e Historia. ENAH. México: 2002.
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agua,y 1 osl eprosos, bubosos,y sarnosos, g otosos e hidropicos”.272 De ac uerdoal as
descripciones, se habla de unlugar donde hay alimento y regocijo en el que no se pasa
“pena ni nguna”,1 o cual s e p arece m 4s al 1 ugar c ultural i dilico e n e 11 maginario d el
evangelizador, r elacionando el T lalocan con el paraiso d el pensamiento cristiano. En el
mismo se ntido, describe el tercer lugar al que se “se ibanlas 4 nimas d el os d ifuntos”,
sefialando que “es el cielo, donde vive el sol”, estableciendo con ello una equiparacién entre
el culto al sol y la morada de su dios, el cielo; aspecto muy i mportante para repensar la
construccion de la teologia cristiana, ya que diversas culturas del mundo realizaban cultos
al astro que permitela vida dia con dia, siendo clasificadas e n e ste p ensamiento como
paganos o iddlatras. De esta forma, al sol seiban “los que mataban enlas guerrasy los
cautivos que habian muerto en poder de sus enemigos”, describiendo que luego de cuatro
afos “las &nimas de estos difuntos, se tornaban en diversos géneros de aves de pluma rica,
y color, y andaban chupando todas las flores asi en el cielo como en este mundo, como los

zinzones lo hacen”.273

Continuando c on nu estro anél isis e nt orno a las anal ogias u tilizadas por f ray
Bernardino en su trabajo descriptivo, en el capitulo IX de este libro tercero escribi6 sobre
“la eleccion de los sumos sacerdotes que siempre eran dos”, sefialando que las personas
elegidas p ara e stosi mportantest rabajose nl ac ulturam exicad ebian c onocer!l as
costumbres, ejercicios y lo que observo como doctrinas “que usaban los ministros de los

idolos”, describiendo que a uno de éstos:

Elegianle p or sumo p ontifice, al c uale legianel reyo s efior yt odoslo s

principales,y 1 lamabanle Q uetzalcoatl;y e rand osl osq uee ran sumos

sacerdotes, el uno se llamaba Totec tlamacazqui (servia al dios Huitzilopochtli)

y el otro se llamaba Tlaloc tlamacazqui.274

De acuerdo a nuestra relectura encontramos que el fraile establecié con su narrativa
algunas ideas respecto a las personas de conocimiento (Tlamacazqui) en torno a las
costumbres i ndigenas, c lasificAndolas desde su pensamiento c omo “ sumos sacerdotes”,
“ministros” o “ sumo pontifice”, dandoa e ntender q ue e ste trabajo e rare conocido
socialmente e n e ] m undo m exica, i dentificAndolos ¢ omo Q uetzalcoatl, s iendo e ntonces

también una forma de nombrar a personas con alto grado de conocimientos de acuerdo al

pensamiento indigena.

272 Sahagun. Op. cit. p.207.
273 |bid. p.209.
274 Sahagan. Op. cit. p.214.
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Asimismo, enla nar rativa h abla d e 1 os grados q ue s upuestamente e xistianenla
organizacién de estos cargos, paralo cual, también utiliz6 una referencia conforme ala
estructura de la institucion cristiana a la que pertenecia, sefialando que a los que iniciaban

este ordenamiento se les llamaba:

Tlamacatzon que es como ac6lito; el segundo le llamaban tlamacazque, que es como

diacono; el tercerol el lamaban t lenamacac, q ue es ¢ omo sacerdote. De es tos

sacerdotes los mejores elegian por sumos pontifices, que se llamaban quetzalcocoa,

que quiere decir sucesores de Quetzalcoatl.27s

En la narrativa, la f 6rmula p ara e stablecer anal ogias s e r eflej6 constantemente a
través de las descripciones d el mundo indigena, utilizando el “es como...” unay otra vez
para poder explicarse territorios, seres y culturas distintos de los conocidos, estableciendo
diferentes equiparaciones entre los mexicas y las culturas de origen europeo. Ademas de

utilizar los conceptos de cielo e infierno, dios y diablo, sacerdotes o ministros, asi como la

idea de rey o sefior para sobreponerlos a otros espacios y trabajos del mundo indigena.27°

De la astrologia judiciaria o arte de adivinar

Siguiendo el orden enciclopédico de su obra, en el libro cuarto fray Bernardino de Sahagin
describi6 otros elementos ligados a las costumbres indigenas, centrandose en hablar de “la
astrologia judiciaria o arte de adivinar que estos mexicanos usaban para saber cuiles dias
eran bien afortunados y cuales mal afortunados y qué condiciones tendrian los que nacian
en | os d ias a tribuidos al os c aracteres o signos q ue a qui se p onen,y p arececosade
nigromancia que no de astrologia”.2”7 Con este fragmento podemos corroborar la postura
del evangelizador respecto a la observacion de sucesos en la naturaleza, que eran tomados
en c uenta p aral avida s ocial d e d iversas c ulturas, e quiparandolas conl o que, ensu
pensamiento, se e xplicaba ¢ omo as trologia j udiciaria,l o cual d e acuerdo al os fines de
evangelizacidon s eran e stablecidos co mo parte d e 1 os c ultos e xtrafios, n ombrando e stos
conocimientos ¢ omo ni gromancia, esto significaba que h acian p racticas s upersticiosas o

diabdlicas. En ese sentido:

275 |bid. p. 214.

276 Cfr. Pilar Maynez. El Calepino de Sahagun. Fondo de Cultura Econémica-ENEP Acatlan. UNAM. México: 2007. También
se puede consultar el articulo de Marc Thouvenot “Los memoriales con Escolios en la obra de fray Bernardino de Sahagin”.
En El Universo de Sahagun. Pasado y presente 2011. ITH-UNAM. México: 2014.

277 Sahagtn. Op. cit. p.219.
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Como se vera en la lectura de lo que dejo Sahagin consignado en este libro cuarto,
es un género de conocimiento entre religioso y magico: hecho que justifica la forma
con q ue procedieronl os religiosos,q uen o vinierona es te suelo aes tudiar
etnografia, sino a destruir la adoracion de los falsos dioses, sustituyéndola por el
dios verdadero.278

De acuerdo a lo anterior, Sahagin d escribi6 a 1os conocedores d e e stos trabajos,

guardianes y lectores del Tonalamatl, como “astrélogos o adivinos” quienes:

Fundan s u ad ivinanza e n1a i nfluencia d e l as c onstelaciones y p lanetas”, 10 cual

seria el resultado de la observacion de sus ciclos, con el objetivo de “saber el dia y la

hora del nacimiento de cada persona, para adivinar las condiciones, vida y muerte

delos que nacian. Los quetenian e ste o ficio sellamaban tonalpouhque alos

cuales acudian como profetas.279

En el contexto del que provenia el franciscano, las personas que tenian este trabajo
eran aquellas que hablaban inspiradas por lo sagrado, en ese sentido, la figura del profeta,
ya conocida por el cristianismo, fue trasladada para tratar de comprender el trabajo d el
tonalpouhque. La explicaciéon analogica, segin la interpretacion del fraile, sefiald que estas
personas “sabedores de las cosas futuras” eran consultadas “como antiguamente los hijos
de Israel acudian a los profetas".28° La analogia para explicar el trabajo de los conocedores
del ant iguo l ibro d el t iempo i ndigena f ue u tilizada p or e 1 f ranciscano p ara e quiparar,
nuevamente, antiguas idolatrias observadas por anteriores evangelizadores, sefialando mas

adelante que:

Esta manera de adivinanza en ninguna manera puede ser licita, porque ni se funda
enl ainfluenciad el as e strellas, ni e nc osan inguna nat ural, ni s u circuloe s
conforme al circulo del afio, porque no contiene méas de doscientos setenta dias, los
cuales acabados tornan al principio. Este artificio de contar, o es arte nigromantica
o pacto y fabrica del demonio, lo cual con toda diligencia se debe desarraigar.28:
Con este argumento fray Bernardino remarcaba la presencia de practicas rituales
que i nterpreté co mo s upersticiones, p roducto de p actos co n el de monio, cu estiéon q ue
sabemos d ebia erradicar, por lo cual enfatiza su p ercepcion en torno alo observado del
mundo indigena, sefialando que el de los mexicas “no es calendario sino arte adivinatoria,
donde se c ontienen m uchas cosasd ei dolatria, y m uchas su persticionesy m uchas

invocaciones de los demonios, tacita y expresamente”.282

278 Cfr, Angel Maria Garibay. Introduccién al libro cuarto de la Historia general de las cosas de la Nueva Espafia. p.216.
279 Sahagun. Op. cit. p.221.

280 |bid. p.258.

28t Sahagtn. Op. cit. p.221.

282 |bid. p.257.
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De los agiieros y prondsticos

Siguiendo el orden dado a suobra, a continuacion traté de exp licar algunos el ementos
relacionados con lo narrado anteriormente respecto al calendario mexica, por ello, en el
libro quinto Sahagun describe lo que interpret6 como “los agiieros y los pronésticos, que
estos n aturales tomaban d e al gunas av es, ani males y s abandijas para ad ivinar 1 as cosas
futuras”.283 En ese sentido, ya desde el inicio de su Historia general advertia que entre los
supuestos pecados cometidos porlosindigenas, seglin s u p ercepcion, se en contraba el
pecado dela “idolatria y ritos idolatricos y agiieros y abusiones”.284 Con la utilizacion de
éstos ultimos dos conceptos se atribuyeron e impusieron otros significados a costumbres
que antiguamente habrian realizado diversos pueblos, entre ellos, los griegos, romanos y
mexicas, condenandolas como practicas de adivinacién o interpretacion de sucesos en la
naturaleza, lo cual, a los ojos del europeo, materializaba las imagenes y explicaciones sobre

la idolatria y ritos idolatricos, ante ello, el fraile reflexiona de la siguiente manera:

Como con apetito de mas saber, nuestros primeros padres merecieron ser privados

del original saber que les fue dado, y caer en la noche muy oscura de 1a ignorancia

en que atodos nosdejaron, no habiendo at n p erdido aq uel m aldito ap etito, no

cesamos de porfiar, de querer investigar, por fas o por nefas, lo que ignoramos, asi

cerca de las cosas naturales como cerca de las cosas sobrenaturales.285

De acuerdo a su interpretacion y saberes en torno a lo que era licito y lo que no, el
franciscano recuerda que en otro tiempo, los primeros padres, en su cultura, merecieron
ser privados de conocimientos, por parte de su dios, al cometer la falta de querer saber mas
respecto a “las c osas n aturales c omo c ercad el as c osas s obrenaturales”. Frente a e ste

apetito por el conocimiento Sahagtin sefiald que:

Aunque para saber muchas cosas de estas tenemos caminos muchos, y muy ciertos,
no nos contentamos con esto, sino que por caminos no licitos y vedados
procuramos de saber las cosas que nuestro senor Dios no es servido que sepamos,
como son las cosas futuras y las cosas secretas: Y esto, a las veces, por via del
demonio; a las veces, conjeturando por los bramidos de los animales o garridos de
las aves, o por el aparecer de algunas sabandijas.28¢

De esta forma, el franciscano explica que el saber se limita parcialmente debido a
una decision divina, por lo que tratar de conocer el futuro o sobre cosas desconocidas era

obrad eld emonio, q uient entariau nay otrav ezc onl as imbdélicam anzanad el

conocimiento, sefialando que los saberes ad quiridos al escuchar y observar la naturaleza

283 |bid. p.265.

284 |bid. p.17.

285 Sahagun. Op. cit. p.267.
286 |bid.
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eran “ conjeturas” d e l os i ndigenas, sefialando q ue “mal es és te q ue c undio6 en t odo el
humanal linaje; y como estos naturales son buena parte de é1, cipolos harta parte desta

enfermedad”.287

Luego de 13 capitulos en los que recupera diversos ejemplos de lo que interpretd
como aglieros, el franciscano explica que los indigenas “por la mayor parte atribuyen a las
criaturas lo que no hay en ellas”, describiendo y juzgando al a vez la percepcion del otro
para después sefalar en torno a las llamadas abusiones que “empecen ala fe, y por eso
conviene s aberlas, y p redicar contra ellas. H anse p uesto e stas pocas, a unque h ay o tras
muchas mas. Los diligentes predicadores y confesores btisquenlas para entenderlas, en las
confesiones, y para predicar contra ellas, porque son como una sarna que enfermaal a
fe”.288 En ese sentido, se comprende la tarea a largo plazo en la empresa de evangelizacion
contra la supuesta sarna que representarian otros cultos y otros rituales que podian

“enfermar” las creencias y costumbres cristianas.

Sobreposicion y apropiacion de los simbolos sagrados indigenas

De acuerdo a la relectura que venimos haciendo de los cinco primeros libros de la Historia
general de las cosas de Nueva Espafa, encontramos que en el discurso narrativo del autor
misionero es recurrente el uso de construcciones analdgicas en la traduccion que realizé
del territorio, 1a naturaleza y los seres. También encontramos que las descripciones sobre
los1 lamados “ dioses”d el osa ntiguos m exicasf ormaron parted elp rocesod e
resignificacion para la fundacion de un nuevo orden colonial en América. Por ello, en la
narrativa de S ahagin se observa un discurso en el que u tilizé i magenes anal 6gicas que
sirvieron e n s ut raduccion r especto al m undo i ndigena, c lasificindolo d entrod elo s
parametros establecidos para identificar a otros pueblos a los que antiguos misioneros
habian d escritoy p erseguido e nsu m omento p or vi vir d e o tras f ormas, re alizando
costumbres y cultos d istintosa 1 oscr istianos. D ee sta manera,s em anifiestal a
sobreposicion y colonizacion de las distintas representaciones de lo sagrado para los
antiguos m exicas, ya que al observar cadau nod e estos simbolos segin la pr opia
descripcion de Sahagtin, corroborada en las narrativas e imagenes de otros trabajos previos

a la Historia general, encontramos que se hace referencia a elementos que representan:

287 |bid. p.279.
288 | bid.285.
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1) la n aturaleza: el aguaenformade:1luvia,el mar,losrios; ocomo agua
sanadora; | as m ontafias; e 1 v iento; 1 at ierra y s usd istintas f ormas d e no mbrarla y
representarla;289 el su stento, e s d ecir, los alimentos, en e stecasoelmaiz;lasalpara
cocinar; el pulque que es descrito como el vino de esta tierra; asi como la presencia de las
flores; y el culto al fuego, antiguo simbolo de los pueblos que da calor a los seres y permite

cocinar los alimentos.

2) acciones h umanas: comol ad iscordia o 1a p rosperidad; el co nflictoo 1a
guerra; la adversidad o prosperidad; el amor, el sexo y el placer; los convites o fiestas, es
decir las ceremonias y rituales indigenas; el morir al parir; asi como las enfermedades y su

medicina.

3) invenciones de origen humano: como los Temazcalli, llamados “bafos de
vapor”, utilizados para la salud de la gente; también se describe el uso del uxitl, es decir, el
olli o resina como elemento ritual y medicinal; asimismo, se encuentra la invencién de las
redes p ara p escar y alimentarse; lac reaciéon d e asientos, llamadosi cpalli e n1 engua
nahuatl; asi como el trueque o intercambio y con ello los pochtecas o “mercaderes”. (Ver

cuadro 2)

De acuerdo a lo anterior, las descripciones de los diversos simbolos de los sagrado
mexica manifiestan un culto a la naturaleza y a los distintos elementos que de ella brotan,
los cuales permiten la vida del ser humano, asi como la presencia de acciones ligadas ala
intervencion humana en relacion con lo que en la naturaleza se encuentra. (Ver cuadro 3).
Sin embargo, en el proceso de traduccidn, la obra de fray Bernardino permitio establecer
un m arco d esde el c ual s e d escribi6 e I m undo i ndigena p ara s u ap ropiaciéon. D e e sta
manera, la Historia general, al menos en los proélogos de los diez primeros libros y en sus
confutaciones, transmite su pensamiento, funcionando como una herramienta mas en una
antigua tarea asumida por los franciscanos y otras 6 rdenes religiosas, impulsadas por la
Iglesia C at6licay 1 a Corona Espafiolae ns uob jetivod e e xpansiény c olonizacion,
difundiendo y e stableciendo e n1los t erritorios ocupados s u filosofiay organizacién d el
mundo. P ara ello, l a e vangelizacién fue t rascendental p ara el e stablecimiento d el nu evo
orden c olonial, a sic omo 1 are escritura del ah istoria,c onl oc uals e c omprendel a
apropiacion del territorio, de la naturalezay de las culturas indigenas. En ese sentido, la

narrativa del franciscano plasmo, desde sus parametros ideolégicos y en el contexto de su

289 Las diversas maneras de representar y nombrar a la tierra o lo que de ella nace corresponden a los distintos nombres que
se le fueron dado: madre de lo divino, corazon de la tierra, abuela de los banos, nuestra abuela.
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propio i maginario aun p ocom as d e 3 0 su puestos d ioses y se midioses, si guiendo un

modelo discursivo a partir de la permanente referencia con el mundo grecolatino, ya que:

En la estructura discursiva misionera, la comparaciéon con los politeismos antiguos
del Viejo Mundo entrega un modelo para juzgar y comprender la alteridad religiosa
mesoamericana; e n e ste modelo 1a no cién franciscana d e i dolatria no solamente
sirve para buscar los errores en los sistemas religiosos nativos sino también para
construir f ormas de n egociaciony procesos d e ¢ ompatibilidad e ntre d iferentes
sistemas culturales.290
Como podemos observar en la narrativa del franciscano, la necesidad de explicarse
el mundo indigena lo llev) a construir un orden jerarquico y metaforico en su descripcion y
apropiacion. A partir del analisis de los clasificatorios utilizados al describir lo sagrado, la
forma de nombrarlo y representarlo, identificamos algunos elementos que muestran parte
del p rocesod ec olonizacion. E stasr epresentacionesd e distintos e lementosd el a
naturaleza, asi como de acciones, trabajos e invenciones ligadas ala vida cotidiana de los
antiguos m exicas, fueron reinterpretados como “dioses” d esde el i maginario e uropeo, 1o
cual se observa con la sobreposicidon anal 6gica que tuvo por consecuencia un proceso de

reinvencion en torno a lo sagrado. De esta forma:

La re currencia d el os e spafoles a m itos, re latos y e xperiencias a nteriores p ara

explicar lo que veian, relacionarse y dominar a los indios [...] puede apreciarse en

las cronicas escritas en aquellos siglos, donde aparecen numerosos pasajes de obras

de a utores g recolatinos, m edievalesy re nacentistas ¢ opiados, a daptados o

empleados para establecer analogias.29

Al observar las descripciones de al menos diez simbolos distintos: Huitzilopochtli,
Tezcatlipoca, Q uetzalcoatl, C hicomecoatl, C halchiuhtlicue, T eteoi nan, T lazohteotl,
Cihuacoatl, C ihuapipiltin y X iuhtecuhtli, e ncontramos p arat odos e llose 1 p rocesod e
reinvencion, al asignarles una identidad ligada a simbolos de origen greco-romano.292 (Ver
cuadros 1y 3; asi como el anexo deimégenes). En ese sentido, comprendemos por qué
Sahagin comenz6 su narrativa con H uitzilopochtli, simbolo que relacion6 con humanos
deificados en o tros ti empos p or pueblos, que al os ojos del franciscano también h abian
errado su camino al realizar el culto e quivocado a “otros dioses”; ademas de que en la

Historia general qued6l igado con Tezcatlipoca, Q uetzalcoatly = Mixcoatl c omo

representaciones de la guerra, generadores de la discordia o la prosperidad, lo cual a su vez

200 Cfr. Botta, Sergio. El politeismo como sistema de traduccién. La obra misionera de Toribio de Benavente Motolinia
frente a la alteridad religiosa de la Nueva Espafia. En Guaraguao. Afio 12. No.28 Sapienza Universita di Roma. 2008. p.9-
26.

201 Cfr. Pastor, Marialba: 2011. p.9.

202 Cfr. Olivier: 2007 y 2010; Botta: 2008; Segundo: 2012; Solodkow: 2010.
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permitié e ncuadrar a 1 os m exicase nl os parametros h istoricos reconocidos p or el
franciscano con relaciéon a p ueblos q ue h abian c onstituido ciertos “i mperios” o “reinos”

sostenidos en el poder mediante la guerra y la ocupacién.

Los m exicas i dentificados c omo un p ueblo “guerrero”, que venerabaalSol ylos
simbolos que a este elemento se vinculaban, permiti6 al europeo clasificar y d escribir la
organizacion s ocial d e | os i ndigenas, a si c omo sus c ostumbresy modosdevivirenel
modelo conocido respecto a ¢ ulturas que h abian realizado cultos al Sol en otras é pocas,
perseguidas y estigmatizadas d esde 1 os parametros cristianos.293 Asimismo, siguiendo la
idea d el os e uropeos en t orno a q ue al gunos humanos fueron divinizados, se explicala
descripcién que el franciscano realizé sobre Chicomecoatl, que fue la primera mujer a la
que se atribuye la elaboracion del alimento a base de maiz. En el mismo sentido, el uso de
analogias 1lev6 al franciscano a v er al as 1lamadas Cihuapipiltin, m ujeres muertas en el
parto, como aquellos seres relacionados a diversos elementos de la naturaleza, asi como al
canto y la danza, las ninfas de origen heleno. Sobre el juicio en torno a Tlazohteotl resulta
interesante observar que las descripciones tienen que ver con conductas sociales alrededor
del amar en sus multiples posibilidades, incluyendo el tema de la sexualidad, acciones en

las que van implicitas distintas percepciones sobre ellas.

Casi todas las narraciones de supuestos testigos de los rituales canibales amerindios
siguen de cerca un modelo establecido [...] todos o casi todos estos detalles de las
Bacanales d escritas por L ivio, pueden e ncontrarse, mutatis mutandis,e nl a
mayoriad el as d escripciones e uropeas d el as f iestas ¢ anibalesi ndias [...] La
conexion entre el exceso sexual y el canibalismo en estas afirmaciones en un lugar
comun. T ambiénlo e s la as ociacion e ntre e | comer carne h umanay el c omer
inmundicias.294
En torno a Chalchiuhtlicue, simbolo del agua, y Xiuhtecuhtli, simbolo del fuego, las
descripciones citadas muestran la posibilidad de vida y renovacién que ambos elementos
generan y representan en el universo cotidiano indigena. A simismo, o bservamos q ue al
menos diez d e estas re presentaciones, d escritas como parte de los llamados “dioses”
mexicas, fueron seres humanos que aprendieron a utilizar algin elemento de la naturaleza
para la sobrevivencia de los pueblos o que inventaron alguna herramienta para el beneficio

colectivo. En ese sentido:

203 Cfr. Graves: 1985; Moshe Halbertal: 1992; Pagden: 1982; Asmann: 2014.
204 Pagden, Anthony. La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa. Alianza
Editorial. Espafia: 1982. p.120-121.
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Habia s idod e particular u tilidad paral osc ristianose ns ul uchac ontrae 1

paganismo una muy antigua tesis acerca del origen de los dioses, que aseguraba que

todos e llos h abian si do si mples h ombres, d eificados p osteriormente p orl os

merecimientos d e su vida. Al 1legar a Am éricay e ncontrar i ntricadas se lvas de

divinidades, el viejo argumento sirvié de nuevo.295

En torno a esta idea la fuente de informacion para explicarse la presencia de “otros
cultos” fue Evémero de M esina, quien d escribié en su m omento a 1os dioses d e origen
heleno c omo p ersonajes h istéricos d eificados. P or el lo, “los a pologistas y m as tarde 1 os
Padres de la Iglesia —Clemente d e Alejandria, Lactancia, Tertuliano, San Agustiny otros
maéas— la utilizaron en contra de los paganos para demostrar la falsedad de sus dioses. De la
misma m anera Sahagin e nfatiza el o rigen m ortal d el as deidades mexicas”,29¢ dando
continuidad al a tarea d e antiguos cristianos, r enovando l a j ustificacion b iblica frente a

otros cultos como podemos apreciar en las siguientes palabras:

Por ignorar vuestros antepasados las verdades de la Sagrada Escritura, se dejaron
enganar de diversos errores de los demonios nuestros enemigos [...] Dice la Sagrada
Escritura: A tan gran locura y ceguedad vinieron los malaventurados iddlatras, que
el n ombre q ue s oloa Dios pertenece a plicaron a h ombresy m ujeres,y a 1l os
animalesy a 1 osm aderosy p iedras. E stam aldad y traiciéon hicieron vu estros
antepasados, q ue el nombre m aravilloso que es Dios, el cuala solaladivinidad
conviene, le aplicaron a cosas bajas e indignisimas.297
Elf ranciscano senal6q uee lp ecadod el ai gnoranciae ral a causad el
desconocimiento por parte de los antiguos indigenas respecto a las “verdades” sostenidas
en lo que para él y los suyos se encontraba en su “Sagrada Escritura”. Ante ello, establece
que l os mexicas s e d ejaron enganar porlos d emonios viviendo e ntonces e n “locura” y
“ceguedad”, 1o cual e xplicaba, en s u en tendimiento, que los indigenas r ealizaran c ultos
extranos. Esta idea se reforzo al ver que nombraban y representaban a otros elementos de
la naturaleza como parte de lo sagrado, observando esta accién como “maldad y traiciéon”,
aunque | os i ndigenas n o s upieran de la o fensa c ometida al dios cristiano al no mbrary
representar como sagradas “cosas bajisimas e indignisimas”, segin la percepcion del
evangelizador. En ese sentido, para fray Bernardino nada proveniente de la naturaleza
podia ser sagrado, pues como establecia el pensamiento cristiano, esta idea era producto

de un engafo de la imaginacién o de los “diablos” para realizar “sacrificios” como parte de

205 Lopez Austin, Alfredo. Hombre-dios. Religién y politica en el mundo nahuatl. ITH-UNAM. México: 1998. p.107 y ss.

206 Diversos autores han encontrado las posibles influencias que habrian alimentado el imaginario del franciscano, entre ellos
podemos mencionar el estudio de Olivier, Guilhem. El pantedn mexica a la luz del politeismo grecolatino: el ejemplo de la
obra de fray Bernardino de Sahagin. p.396. También se puede consultar el trabajo de Alfredo Lopez Austin, Los mitos en la
obra de Sahagun. p. 87-88.

207 Sahaguan. Op. cit. p.61.
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un ritual que a sus ojos mostraban la practica de la idolatria. En ese contexto, se explican
las s iguientes] ineas elaboradasc omop arted el ac onfrontacioni deolégicad el

evangelizador al observar y describir las costumbres mexicas:

Vosotros, los habitantes de esta Nueva Espaia, que sois los mexicanos, tlaxcaltecas
ylos que habitais en 1atierra de M echuacan, y todos 1os de més i ndios de e stas
Indias O ccidentales, sabed: Q ue todos habéis vivido en grandesti nieblas de
infidelidad e idolatria en que os dejaron vuestros antepasados, como esta claro en
vuestras e scriturasy pinturas,y ritosi dolatricos en q ue habéisv ivido hasta
ahora.298
Con e stas p alabras el fraile ar gumentaba | as respuestas desde su p ensamiento y
contexto al c onfrontar otras f ormas devery vivir en el mundo. D irigiéndose e n e sta
ocasion a los indigenas en vias de colonizacién, Sahagin manifiesta su percepcién sobre la
filosofia de quienes vivian en estas tierras luego de observar “escrituras y pinturas, y ritos
idolatricos”, calificando y condenando lo que vio de 1a antigua cultura como infidelidad
originada en las tinieblas, permitiendo sostener con ello un largo proceso de colonizacién
del m undoi ndigena. E stosj uicios s es ustentan,c omo v enimos a nalizandoe nl a
interpretaciond el a B iblia,d el a c ual e 1 f ranciscano toma otra citad ellibro I lamado

Sabiduria en la que se habla de la “Necedad de los que adoran las criaturas” y que dice:

Vanos son por naturaleza todos los hombres que carecen del conocimiento de Dios,
y por los bienes que disfrutan no alcanzan a conocer al que es la fuente de ellos, y
por la consideracion d e 1 as o bras no conocieron al artifice. Sino que al fuego, al
viento, al aire ligero, o al circulo de los astros, o al agua impetuosa, o a las
lumbreras del cielo tomaron por dioses rectores del universo. Pues si seducidos por
su hermosura los tuvieron por dioses, debieron conocer cuanto mejor es el Sefior de
ellos, pues es el autor de la belleza quien hizo todas estas cosas. 299

Para 1 os e vangelizadores to dos 1 os pueblos que no compartian su p ensamiento y
explicacion de lo sagrado, fueron enmarcados como fuera de la ciencia, es decir, fuera del
conocimiento de Dios, ya que no habian podido verlo ni conocerlo al tener por sagrado al
fuego, al e spiritu, al aire, alase strellas,al agua,alsolo a laluna, elementosdela
naturaleza que en la explicacion biblica, que acompafiaba al fraile, eran obra de un solo ser.

En ese sentido. comprendemos que en su narrativa el fraile remarcara que:

La ve rdaderal umbre para c onocer a 1 ve rdadero d ios,y a 1 os d ioses f alsos y
enganosos ¢ onsiste e n lai nteligenciad el a D ivina E scritural a c ual poseeu n
preciosisimo tesoro muy claro y muy puro la Iglesia Catolica, al cual todos los que

208 Sahagtn. Op. cit. p.52.
299 Sabiduria: 13. Citado por Sahagtn a partir de la Biblia Vulgata. Cfr. Biblia. Op. cit.

96



se q uieran sa lvar so n obligados a d ar c rédito, p or se r ve rdades re veladas y

procedentes de la eterna verdad que es Dios [...] Por relacion de la divina Escritura

sabemos, que no hay, ni puede haber méas Dios que uno. Criador de todas las cosas,

y gobernador y conservador de todas ellas.30°

Con estas palabras Sahagun reafirma su p ostura respecto a que la “verdad” p ara
conocer al “verdadero” dios, asi como para identificar y clasificar a los “dioses falsos” se
encuentra en su libro sagrado, reafirmando que no puede haber méas dios que uno, el suyo.
De esta forma, se renovaba la parabola del bien frente al mal, lo bueno frente a lo malo, lo
verdadero frente a lo falso, re-estableciendo la formula de las costumbres correctas frente a
lasi ncorrectas. Yp or sie stafrasen o dejarac laral a p osturai deologica del f raile,

inmediatamente después, senal6 que:

Siguese de aqui claramente que Huitzilopochtli, no es dios, ni tampoco Tlaloc, ni
tampoco Quetzalcoatl; Cihuacoatl no es diosa, Teteuinnan no es diosa, Tzapotlatena
no es una diosa, Cihuateteto no son diosas, Chalchiuhtlicue no es diosa,Uixtocihuatl
no e s d iosa, T lazolteotl no e s di osa, X iuhtecuhtlin o e s di os, M acuilxochitl o
Xochipilli no es dios, Omacatl no es dios, Ixtlilton no es dios, Opochtli no es dios
XipeTotecn oe sd ios, Y iacatecuhtlin oe sd ios, C hionquiahuitln oe sd ios,
Chalmecacihuatl no es diosa, Acxomucuil no es dios, Nacxitl no es dios, Cochimetl
no es dios, Iacapitzaoac no es dios, Napatecutli no es dios, Tepictoton no es dios, no
son dioses, el Sol, ni la Luna, ni la Tierra, ni la Mar, ni ninguno de todos los otros
que a dorabais, n i so n dioses, to dos so n d emonios: A sil o te stifical a S agrada
Escritura diciendo, Omnes diigentium demonia, que quiere decir todos 1os dioses
de los gentiles son demonios.3°:

La p ermanente ne gacion frente a I os simbolos s agrados i ndigenas resulta en una
féormula argumentativa frente a todo lo que no estuviera de acuerdo a su pensamiento, por
lo tanto Sahagin afirmaba que “ninguno de todos los otros que ad orabais, ni son dioses,
todos son demonios”, con ello, las costumbres indigenas fueron clasificadas como obra del
mal, lo cual sec omprobabaal verificarenla Biblial ai dea respecto aquetodaslas
representaciones de lo sagrado de los “gentiles” son demonios. Asi, las explicaciones y
filosofias i ndigenas sobre lo s agrado f ueron demonizadasy u tilizadas para j ustificar la

guerra de invasion y colonizacién, como senal6 el mismo fray Bernardino:

Estafuelacausad etodos vuestros a ntepasados tu vieron g randes t rabajos, d e
continuas g uerras, hambres y mortandades, y al fin envié Dios contra ellos a su
siervos los cristianos, que los destruyeron a ellos y a todos sus dioses.302

300 Sahagtin. Op. cit. p.58.
301 Sahagun. Op. cit. p.58.
302 | bid. p.59.
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La explicacion de Sahagin en torno a la destrucciéon de los mexicas y su cultura se
sustentd en una decision establecida por su propio Dios, quien envid a sus siervos europeos
a una misién que justificaba la guerra frente al otro y lo otro, en una tarea permanente de
evangelizacién como reconoce el propio franciscano al sefialar que: “y si algunos trabajos
hay ahora, es porque hay algunos ido6latras entre vosotros, porque aborrece Dios a los
idolatras so bre to do género d e p ecadores, por ser el pecado de laidolatria el mayor de
todos los pecados”.303 La justificacion p ara atacar al otro que profesaral ar eligiosidad
“incorrecta” devela que para los europeos la tarea era reconocer lo que en su pensamiento
se e xplicaba ¢ omo e ngafio, i dolatria, supersticion, cosad el d iablo. No i mportaron 1 as
creencias, las explicaciones del mundo ni la forma de vivirlo por parte de los que habitaban
estas ti erras. E1 juicio frente a 1a “i dolatria” s ostuvo lainvasiony c olonizaciéon e nlos

diversos territorios ocupados.

El paganismo deja en lo sucesivo de ser otra forma de religion: se ha convertido en
lairreligion, enla ausenciade Dios, en obradel diablo, e n e nfermedad, en una
pasion y, naturalmente, en un pecado. Es una especie de guerra de exterminacion
semantica la que se libra aqui, y es el cristianismo el que ha ganado.3°4

En este contexto, las descripciones de lo sagrado, las formas de nombrarlo y
representarlo, asi como sus respectivas ceremonias y rituales, fueron objeto de un proceso
de re-significacion que a veces encubria, ocultaba o se apropiaba de ellos, reinterpretando
sus atributos y contenidos para ser s uplantados con imagenes y c ontenidos p ropios del
pensamiento occidental. Ante el problema de no comprender al otro y su forma de vivir el

mundo, especialmente en lo relacionado a la escritura antigua por medios de imagenes:

Una de las razones, sin duda la méas importante, de la incomprension, por nuestra
falta de conocimiento, de los sistemas de escritura mesoamericana es sobre todo la
del “desprecio” de la imagen. Para los que pertenecen a las civilizaciones herederas
del alfabeto griego y del abecedario latino no conciben la escritura sino por medio
de letras. Se desprecia a la imagen porque obligatoria y arbitrariamente, se le ha
designado un papel secundario [...] La separacion del texto y 1a imagen se realiz6
desde hace muchos siglos en las civilizaciones indo-europeas. Y, de acuerdo con sus
creencias y definiciones etnocentristas, este hecho es una de las marcas y no de las
menos importantes que demuestran el progreso intelectual, la categoria de
civilizacion, y sobre todo, de superioridad.3°s

303 En su narrativa fray Bernardino de Sahagin cita nuevamente el libro Sabiduria 5. Op. cit. p.59.
304 Assmann Jan. Violencia y monoteismo. Fragmenta Editorial. Espafia: 2014. p.70.
305 Cfr. Galarza, Joaquin. Tlacuiloa. Escribir pintando. Tava Editorial. México: 1996.
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En su n arrativa f ray B ernardino describi6 a 1 os i ndigenasy su s ¢ ostumbres a
imagen y semejanza d e modelos establecidos previamente en su cultura, s obreponiendo
cielos e infiernos i maginarios, i mponiendo nu evos contenidos a l as antiguas e structuras
indigenas, re-significando las lenguas y las imagenes, estableciendo una colonizacién larga
y profunda con la cual se difundié laidea s obrela existencia de un “panteon d e dioses
mexicas”, al estilo greco-romano, siendo que d ebemos repensar las categorias impuestas
como “d ioses” a 1as p ercepciones i ndigenas de lo sa grado, s us a tributos, ¢ eremonias y
concepciones, ya que, como se ha probado en diversos estudios, dicha accion form6 parte

de la colonizacion de las culturas indigenas.30¢

Los nah uas, como otras culturas am erindias, vivian en un universo en el que las
estrellas, e 1 a gua, 1 as m ontanasy a lgunos objetos, se ¢ onsideraban se res ta n
animados y vivos como los animales y las personas [...] desde esta perspectiva,
algunas pinturas podrian entenderse como Ixiptlah: una envoltura que posee ojos y
por ello un punto de vista; esta pinturas serian sujetos activados y no objetos, como
en Occidente.307
De esta forma, las imagenes y las palabras con la que se identificaron a los antiguos
simbolos de lo sagrado, asi como otros aspectos culturales de los pueblos indigenas fueron
descritos por Sahagtin como “otras locuras sin cuento y otros dioses sin niimero inventaron
vuestros a ntepasados, q ue n i p apel n iti empo b astarian p ara e scribirlas”.3°8 Enes te
contexto, paral ogrars obreponer u nanu eva historia, u nav erdad, a Igunas c rénicas
evangelizadoras u tilizaron o troe lementod el ar etoricae nl ac onstrucciond es us
narrativas: la peroracion, que es la conclusion de la disertacion, resumiendo los elementos
fundamentales de 1o que se dijo desde el inicio del discurso. En el casode 1a Historia
general de las cosas de Nueva Espafa, estaf igura nar rativa f ue d esarrolladaenl a
confutacion, e s d ecir, enla c onfrontacion delasideas entorno al mundoy 1o s agrado
observado e nl as culturas i ndigenas, ar gumentos e laborados p or f ray Bernardino q ue

confirmaban su postura frente al pensamiento de los mexicas, como podemos observar en

las siguientes palabras:

iMal aventurados de aquellos que adoraron y reverenciaron y honraron a tan malas
criaturas, y tan enemigos del género humano como son los diablos y sus imagenes y
por honrarlos ofrecian su propia sangrey lade sus hijos, y l1os corazonesdelos
projimos,y | osd emandaban c on g ran h umildad t odas] as ¢ osasn ecesarias,

306 Cfr. Arrom, 1991; Gil, 2007; Mires, 2007; Zavala, 1972; O’ Gorman, 2012; Pastor, 1983; Payéas, 2010; Pérez, 1991; Rabasa,
2009; Rodriguez, 2010; Rozat, 2002; Ruiz, 2010; Solodkow, 2010 y Sanfuentes, 2013.

307 Magaloni K erpel, D iana. Los colores del Nuevo Mundo. Artistas, materiales y la creacion del Coédice Florentino.
Universidad Nacional Auténoma de México y The Getty Research Institute, Los Angeles. UNAM. México: 2014. p.13.

308 Sahagun. Op. cit. p.60.
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pensando falsamente q ue e llos e ran p oderosos p aral es dar todoslosb ienes y

librarlos de todos los males!399

En e ld iscurso se a precia n uevamentel a u tilizaciéon d e f iguras n arrativas q ue
permitieron exp licar | a p ermanente p resencia d el m al, observada e n1as co stumbres y
acciones indigenas. De esta manera, Sahagun senal6 que los antiguos mexicas fueron “mal
aventurados” por haber adorado, reverenciado y honrado “tan malas criaturas”, luego de
averiguary confirmar que re alizaban ri tuales a d iversos e lementos del a naturaleza,
ofreciendo su sangre y la de los suyos, asi como los supuestos “corazones de los projimos
[...] pensando falsamente que ellos eran poderosos para les dar todos los bienes y librarlos
de todos los males”, cuestion que en su ideologia no podia ofrecer nadie méas que su dios,
por ello, de acuerdo a Sahagin “sus lamentaciones y d olor no remediable, en la Sagrada
Escritura esta escrito: Errado habemos en el camino de la verdad, no nos alumbré la luz de
la justicia, no nos naci6 el sol de la inteligencia, nos fatigé y nos cansé el mal camino de la
maldad y de la perdicion”.31° De acuerdo a lo establecido en la Biblia, nila justicia ni 1a
inteligencia podian acompanar a l os mexicas, més bien el peso del supuesto mal les habia

llevado a “perderse” como a los ancestros del europeo.

Implicitamente el texto misionero llama ala accion de negar y condenar esa parte
de su vida y cultura anterior asi como a afiliarse a 1a nueva y buena creencia. En ese
sentido los textos d e misioén y la traduccion misionera tratan d e convencery con
ello ti enen | a e structura e xplicita o i mplicita d el ti po d e te xto a rgumentativo. A
veces esta argumentacion no se limita a un intento de lograr la conviccion sino que
se convierte en una imposicion de convicciones.3

La escritura del evangelizador se transformo6 en una herramienta de aprehension de
la realidad, interpretando y transmitiendo los nuevos conocimientos sobre “las cosas
divinas” que “estos naturales adoraban”, con el objetivo de pretender erradicarlas. De esta
forma, s e c omprende q ue h aciae 1f inal d e s u ¢ onfrontaciéon i deolégica f renteal as
costumbres d el os ant iguos m exicas, f ray B ernardino d e S ahagin c oncluyera ¢ on u na

peticion-advertencia al posible lector de su obra, diciendo:

Ruégote por Dios vivo, a quien quiera que estos leyeres, que si sabes alguna cosa
entre estos naturales tocante a esta materia de la idolatria, des luego noticia a los
que tienen cargo d el r egimiento es piritual o temporal, p ara que con brevedad se
remedie; y haciendo esto haras lo que eres obligado, y si no lo hicieres encargaras tu

309 |bid. p.58.

310 Ibid. p.59.

31 Zimmerman, Klaus. “Traduccién y edicion bilingiie en el marco de la colonizacién y evangelizacion: el caso de Bernardino
de Sahagin”. En El Universo de Sahagun. Pasado y presente 2011. Instituto de Investigaciones Histéricas-UNAM. México:
2014. p.65.
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conciencia con carga de grandisimas culpas [...] no se debe tener por buen cristiano

el que no es perseguidor de este pecado, y de sus autores, por medios licitos y

meritorios.32

El modelo establecido por Sahagun para juzgar las imagenes y palabras respecto a
lo s agrado i ndigena r enovo l os conocimientos e stablecidos en 1a Biblia para e nfrentar a
otros c ultos y rituales n o cristianos, porellosenalounay otravezlapresenciadela
idolatria, transmitiendo la responsabilidad d e e rradicarla a todo lectord e su obra,
advirtiendo que esto es una obligacion para ser “buen cristiano” y quien no lo cumpliera
cargaria en su conciencia con grandes culpas, como parece fue lo que sucedi6 a los
indigenas americanos reeducados y formados para el nuevo tiempo colonial. A partir de la
advertencia establecida entre ser buena o mala persona, la pedagogia de choque se trasladé
a las formas de ser y estar en el mundo, transmitiendo las normas de conducta cristianas a

la vida cotidiana de las sociedades coloniales.

El caracter dela escrituradela que se sirve lareligiéon a fin de actuar de manera

formadora y transformadora sobre la totalidad de la vida de los hombres es del tipo

performativo. Si no sigo la Escritura, entonces no es por mi propia cuenta y riesgo,

sino que caigo inevitablemente en el pecado.3!3

Luego d e releery anal izar1as descripciones r ealizadas p or f ray B ernardino d e
Sahagtin en torno al as supuestas formas de nombrar, re presentar y relacionarse con lo
sagrado, proponemos hacer una reflexiéon respecto a como esta invencion y encubrimiento
“del indigena” y “lo indigena” formé parte de lo que se ha establecido como la colonizaciéon
de América. Lo cual abordaremos a partir de revisar los prélogos y una parte del contenido
del os s iguientes cincol ibros, e n1 os c uales f ray B ernardino de S ahagin c onfirma y
ejemplifical o d escrito y a rgumentado e nlos primeros ci nco a partados d el a Historia

general al interpretar, traducir y resignificar el ser y el saber de los antiguos mexicas.

312 Sahagun. Op. cit. p.64.
313 Assmann Jan. Violencia y monoteismo. Fragmenta Editorial. Espafia: 2014. p.105.
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Cuadro 1. Dioses, semi-dioses y dioses de menor dignidad segan fray Bernardino de Sahagan

Semi-dioses
(Humanos divinizados)

Dioses

Huitzilopochtli
Dios de la guerra

Tezcatlipoca - Necoc Yaotl
Tenido por dios de la discordia o prosperidad (el que da y quita)
Equilibrio

Painal
sota capitan del primero (Hist. Gral.)
vicario de Hutzilopochtli (Florentino)

Quetzalcoatl - Humano

Tlaloc- Tlamacazqui
dios de la lluvia

Quetzalcoatl Ehecatl - Viento Diosas
(barre el camino a los tlaloques)
Cihuacoatl Tonatzin
Chicomecoatl Adversidad Nuestra madre
Diosa de los sustento (y bebida) (Eva, dice Sahagin)
Primer mujer en preparar alimentos (pan) Teteo inan Tlalli iyollo
Madre de los dioses Corazoén de la tierra
Tzapotlatena Toci (Tocihtli) nuestra abuela Temazcaltoci
Mujer que invento la resina uxitl (olli) para Diosa de las medicinas y las yerbas abuela de los bafos
sanar enfermedades medicinales. La adoran médicos, parteras y Temazcalli / Salud
adivinos.
Cihuapipiltin Chalchiuhtlicue Uixtocihuatl
Mujeres muertas en parto. Canonizadas como Diosa del agua /mar/rios Sal /cocinar sustento
diosas. Se encuentran en encrucijadas. Pintabanla como mujer. Hermana de los
Traen enfermedades tlaloques

Tlazohteotl / diosa de las cosas carnales/ sexo-sexualidad
Tlaelcuani / Comedora de cosas sucias (pecados)
Otros nombres: Ixcuina (Tiacapan, Teicu, Tlaco y Xucotzin)
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Cuadro 1.1 Dioses de menor dignidad segin fray Bernardino de Sahagan

Xiuhtecuchtli - Ixcozauhqui / Cuezaltzin
Dios del fuego

Huehueteotl
Dios antiguo

Macuilxochitl - Cinco flores Tlaloques — lluvia — Montafias
Xochipilli — el principal que da flores Habitadores del paraiso terrenal
Omacatl — dos cafias Ixtlilton — negrillo / Tlaltecuhtli (Florentino)
Dios de los convites Agua que da salud
Opochtli (semi dios) Tezcatzoncatl
Inventd redes para pescar Dios del vino, pulcre de esta tierra
Otros dioses del vino:
Yiacatecuhtli Yiauhtecatl, Acolhoa, Tlilhoa, Pantecatl, Yzquitecatl, Toltecatl, Papaztac,
Dios de los mercaderes Tlaltecaioa,0Ometochtli, Tepoztecatl, Chimalpatecatl, Colhoatzincatl.
Napatecutli
Dios de los que hacen esteras de
juncias (petates, icpales)
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Cuadro 2. Elementos de la naturaleza como simbolos sagrados

Agua en forma de:
Lluvia
Mar
Rios

- Agua sanadora

Montanas

Viento

Tierra

- Corazoén tierra (madre de lo divino)

Fuego

Sustento / Alimentos / Maiz

Sal

Pulque (vino)

Flores

Cuadro 2.1 Acciones e invenciones de origen humano como simbolos sagrados

Acciones humanas

Invenciones humanas

Conflicto / Guerra

Banos-Temazcalli / Salud

Discordia o prosperidad

Adversidad o prosperidad

Uxitl (Olli / resina) / elemento ceremonial y

medicinal

Amor, Sexo, placer

Pescar / Alimentacion

Convites - Fiesta

Asientos/ icpalli / esteras (Politica)

Morir al parir / enfermedades

Trueque / Intercambio / Mercaderes

(Economia)
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Cuadro 3. Sobreposicion analégica con simbolos de origen greco-romanos

Simbolos Primeros Memoriales Cédice Florentino Historia Elementos de la Reclasificaciéon
mexicas o General de Naturaleza o acciones colonial
Coédice Matritense las cosas representadas
Huitzilopochtli Uitzilopuchtli Fue otro Humano Dios de la guerra
Otro Hércules Hércules En relaciéon con lo divino
Es otro Marte
Tezcatlipoca Tezcatlipuca Otro Jupiter Otro Jupiter El que da y quita Dios de la
Verdadero Equilibrio discordia o la
dios Viento de la noche prosperidad
Quetzalcoatl Quetzalcoatl Ehecatl-Viento Otro Viento Dios de los
Humano/ Hércules Conocimiento vientos
“sacerdote”
Otro Hércules
Chicomecoatl Chicomecouatl Otra Ceres Es otra diosa Maiz Diosa de los
Ceres Agricultura / Sustento sustentos
Chalchiuhtlicue Chalchiuhtlicue Otra Juno Es otra Juno Agua / mar -rios Diosa del agua
Otra Elemento primordial
Neptuno
Tlazohteotl Teteu inan Cihuacoatl Tlazohteotl Tierra Diosa de las
es otra Venus Otra Venus Amor/Placer/Fertilidad/Vida inmundicias y
Otra Artemisa (Diosa de la del pecado carnal
virginidad, la caza y la luna) Chuapipiltin Humano
(Ninfas) Mujeres muertas al parir
Xiuhtecuhtli / Ixcozauhqui Otro Vulcan Otro Vulcan Fuego Dios del fuego
Huehueteotl

A partir de analizar las descripciones en torno a los simbolos de lo sagrado realizadas por fray Bernardino de Sahagtin, comparando las imagenes de los
llamados “dioses” indigenas con los de origen greco-romano, podemos ubicar las analogias construidas para tratar de explicarse una parte de la antiguas

culturas americanas. (Ver im4genes de los simbolos)

105



Imagenes de los simbolos mexicas y los de origen greco-romano

Imagen 1. Huitzilopochtli (arriba) Imagen 2. Heracles
Quetzalcoatl (abajo)

Imagen 3. Hércules
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Imagen 4. Chicomecoatl Imagen 5. Ceres
(arriba y abajo)

Imagen 6. Deméter
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Imagen 7. Chalchiuhtlicue

Imagen 8. Juno Imagen 9. Neptuno

108



Imagen 10. Tlazohteotl

Imagen 11. Venus Imagen 12. Afrodita
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Imagen 14. Vulcano

Imagen 13. Xiuhtecuhtli

L

Sl )

Imagen 15. Hefesto
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Imagen 17. Japiter

Imagen 16. Tezcatlipoca

Imagen 18. Zeus
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Imagen 19. Coatlicue / Teteo inan Imagen 20. Teteu inna (Florentino)

Imagen 21. Diana (izq.) y Artemisa (der.)
Simbolos romano y griego de la caza
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Imagen 22. Cihuacoatl

Imagen 23. Cihuacoatl Imagen 24. Cihuacoatl
(Codice Florentino) (Codice Borbodnico)
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Imagen 25. Cihuapipiltin / Cihuatoton

Imagen 26. Ninfas del bosque y del agua
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3. Vivir N epantla: e ntre lo correctoy 1o incorrecto. L a colonizaciéon d el ser
indigena

Después de releer las descripciones establecidas por fray Bernardino de Sahagun sobre los
simbolos indigenas de lo sagrado, sus ceremonias, cantos y contenidos, se observa el uso
de d istintas anal ogias parai dentificarlosy c lasificarlos de ac uerdo al os parametros
conocidos en s ul ecturad el m undo. D e es ta f orma, 1 os m exicas fueron juzgadosde
“iddlatras” conlo cual se justifico 1 a guerra frente al otroy 1o otro d iferente, b uscando
extirpar l as practicas sociales que p aralos europeos eran “i ncorrectas”, e ncontrando en
algunos aspectos culturales indigenas manifestaciones de lo que, en su pensamiento,
implicaban vivir en “pecado”, el cual era originado por la “ignorancia” en el conocimiento
del diosy lasleyes cristianas. E]1 m odelo d e i dolatria q ue sirvio p ara hacerla guerra a
diversos pueblos del mundo permiti6 también establecer los clasificatorios coloniales bajo
los cuales q uedaron etiquetados a partir de las d iversas practicasy m odos d e vida no

cristianas. En ese sentido:

El N uevo M undo h ace s u ap aricion e n1a h istoria d e O ccidente as ociado a u na
identidad que nol e ¢ orresponde. P arai r a dquiriendo s ui dentidad v erdadera,
tendra q ue vi vir u n proceso l argoy p aulatino d e d esvelamiento por parted el
mundo europeo [...] Las imagenes visuales y mentales nos hablan de la forma en
que en el siglo XV, con sus juicios y prejuicios respecto a su mundo y los otros, se
enfrenta al Nuevo M undo, la sorpresa que implicay el desarrollo dela posterior
convivencia con una humanidad nueva.314

En este contexto, los argumentos expresados por Sahagun en los prologos, asi como
los contenidos de los libros sexto al décimo de su obra, complementan sus descripciones de
“las c osas divinas, o p or m ejor d ecir i dolatricas y h umanasy naturales d e e sta Nueva

Espana”,3's centrandose ahora en describir a los supuestos practicantes de la idolatria, los

indigenas mexicas, que de acuerdo a su percepcion:

Fueron, cierto e n e stas c osas e xtremados, devotisimos para c on su s d ioses,
celosisimos de susr epublicas, entres i muyu rbanos;p ara cons us
enemigos, muy crueles; para con los suyos, humanos y severos; y pienso
que por estas virtudes alcanzaron el imperio, aunque les dur6 poco, y ahora
todo lo han perdido, como vera claro el que cotejase lo contenido en es tel ibro
con la vida que ahora tienen.3©

314 Sanfuentes Olaya. Develando el Nuevo Mundo. Iméagenes de un proceso. Ediciones Universidad Catdlica de Chile. Chile:
2013. p.21.

315 Sahagtin Op. cit. p.17.

316 |bid. p.297. (Las negritas son remarcado nuestro).
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Este parrafo corresponde al prologo del libro sexto de la Historia general, en el que
Sahagun trata “de la retorica y filosofia moral y teologia de la gente mexicana, donde hay
cosas muy curiosas, tocantes a los primores de su lengua, y cosas muy delicadas tocante a
las vi rtudes m orales”.3”7 De ac uerdo a 1a nar rativa d el f ranciscano 1 os mexicas f ueron
“devotisimos” de sus simbolos delo sagrado, lo cual explica que eran profundamente
dedicados a sus cultos y rituales, ocupando un lugar muy importante en su vision del
mundo, ademaés, tenian una organizacion social que en sus palabras mostraba que fueron
“celosisimos” de lo que vio como republicas, es decir los sefiorios que conjuntaban diversos
calpulli o nticleos de familias en los que se organizaron los antiguos indigenas. Asimismo,
algunos elementos d e la conducta social de los mexicas fueron percibidos como “entre si
muy urbanos”, lo cual explica que a pesar de la supuesta idolatria, a los ojos del europeo,
tenian e n s uformad e organizarla v ida al guna s imilitud ¢ on m odelos p ropiosd esu
cultura, al reconocer en ellos elementos ttiles para su trabajo colonizador, apropidndose de
ellosy so breponiéndoles n uevos ¢ ontenidos of unciones. E nsu d escripcién, fray
Bernardino s efial6 q ue l os mexicas eran “con sus en emigos, muy crueles”, pero con sus

semejantes “humanos y severos”.

Con e stas descripciones e 1f ranciscano c olaboraba e n “d escubrir”, describiry
establecer, desde su vision d el mundo, los a spectos culturales i ndigenas q ue f ueron
utilizados p ara so breponer1 os d e o rigen c ristiano, s iguiendo e 1 a ntiguo m étodod e
confrontar 1 os sa beres del o tro a p artir d el os a rgumentos q ue, asu ve z, ya e staban
explicados y s ostenidos e n s u filosofia d e vida. P ara e llo, en su n arrativa u tiliz6 o tro
elemento de la retérica para sostener sus argumentos frente al mundo indigena, aplicando
el modelo en el que “cualquier dialogo didactico pone un maestro enfrente de un discipulo.
El primero tienelaverdady p oseelarespuestaa todaslas preguntasy o bjeciones d el
segundo”.3!® En ese sentido, Bernardino de Sahagun clasifico a los mexicas como seres que
al no conocer la “verdad”, descrita en su Biblia, eran ignorantes, idea con la que se justifico

el adoctrinamiento mediante la educacion de los sujetos coloniales. De esta forma:

Uno del os as pectos e senciales p ara c ombatir la p ersistencia d el as ¢ eremonias
paganas entre los naturales lo constituyd la ensefianza. Educacién e instruccion
fueron 1 os m ejores f actores p ara 1 ograr u na c ompleta a similacion d el a ¢ ultura
occidental en los territorios conquistados dentro de un proyecto pedagbgico en el

317 Sahagtin Op. cit. p.297.

318 Este método habria sido aplicado por diversos evangelizadores y “su origen debe buscarse en los Dialogos de Gregorio el
Grande, una de las obras medievales més traducida a las lenguas vulgares y muchas veces reeditadas a partir de la invencién
delaimprenta”. Cfr. Dehouve, Daniéle. Un dialogo de sordos: los Coloquios de Sahagun. Estudios d e Cultura N dhuatl.
Vol.33. UNAM-IIH. 2002. p.192.
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que p odriamos c onsiderar q ue educacion y e vangelizaciéon e ran p racticamente l a

misma cosa.39

Tomando al egoricamente el p apel d el m aestro q ue d ebia ensefiar el camino a s u
discipulo i ndigena, el f ranciscano ¢ onfrontaba s us ac ciones, 1 as j uzgaba, r eprendia y
“ensefiaba” 1a forma “correcta” de vivir el mundo, lo cual se explicaba y justificaba en el

pensamiento cristiano imperial, en el cual:

En té rminos g enerales, se c¢ onsideraba q uel os b arbaros eran h ombres q uen o

habian 1 ogrado progresar. S us s ociedades e ran p rimitivas, su ¢ omportamiento

recordaba a sombrosamente a 1 as d escripciones q ue h acia, P laton, Aristotelesy

Cicer6n del c omportamiento d e 1 os p rimeros h ombres. Porlo tanto, | osindios

podian describirse simplemente como ‘atrasados’.320

Esta idea reproducia a su vez el antiguo modelo del padre frente al hijo, el maestro
frente al alumno, el rey frente al pueblo, el amo frente al esclavo, distintas parabolas que
sostienen, desde épocas helenas y después romanas, las formas de relacionarse
socialmente a partir d e e stablecer cl asificatorios entrelos seres humanosy frentea la
naturaleza, estableciendo desde entonces modelos de control y domesticacion en todos los
espacios sociales, en ese sentido, “la interpretacion aristotélica hegemonica, que ubicaba la
esclavitud como un fen6meno anclado en la propia naturaleza humana, fue aceptada como

explicacion primaria tendiente a justificar las condiciones impuestas por el nuevo sistema

mundial”.32* De esta manera, se renovaba la antigua idea en la que:

El esclavo natural descrito por Aristételes es claramente un hombre, cuyo intelecto,
por al gunar azén, no hal ogrado e 1 ¢ ontrol ne cesario de s us p asiones [...] No
obstante, el esclavo natural no es la inica criatura defectuosa psicolégicamente en
la j erarquia h umana d e A ristoteles. P orque t anto 1 a m ujer como el nifio o cupan
posiciones si milares. C omo e 1 e sclavo n atural, a mbos s on, e n c ierto se ntido,
hombres incompletos.322

Siguiendo este hilo de ideas, el franciscano estableci6 en sus descripciones la misma
idea dicotomica en tre s eres “completos” e “ incompletos”, entre el ser correctoy el ser

incorrecto, que a su vez se sostenia en la permanente lucha entre el bieny el mal. De tal

suerte, que b ajo e ste b inomio s ocializado como 1o bueno frente a 10 m alo, 1 as c rénicas

319 Ruiz Bafuls. Monica. El huehuetlatolli como discurso sincrético en el proceso evangelizador novohispano del siglo XVI.
Bulzoni Editore y Universidad de Alicante. Italia: 2009. p.33-34.

320 Pagden, Anthony. La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa. Alianza
Editorial. Espafia: 1982. p.48.

321 Cfr. Ruiz Sotelo, Mario. Critica de la razén imperial, La filosofia politica de Bartolomé de las Casas. Siglo XXI. México:
2010. p.80 En el mismo sentido, Anthony Pagden sefiala que “La teoria de la esclavitud natural era de hecho, un medio para
explicar por qué era moralmente justo que una nacion —en este caso los griegos- esclavizara a los miembros de otra”, lo cual
sera retomado por el pensamiento imperial y cristiano. Op cit. p.69.

322 Pagden. Op. Cit. 1982. p. 70-72.
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coloniales e stablecieron ta mbién e 1 ¢c ontrol d el os i ndigenasy su s ¢ omportamientos,
vigilando las conductas humanas a p artir de una pedagogia de choque que se encargo6 de
colonizar l1as formas de sery estar en el mundo, transmitiendo l1as normas d e conducta
cristianas a la vida de las sociedades coloniales, imponiendo un control social permanente
ap artir deidentificar e i dentificarse e ntre s er “buena” o “mala” persona. P ara ello, la
Iglesia Catélica utilizé el miedo como instrumento de control social y vigilancia de las
conciencias, incitando a corregir las conductas individuales, ya que “tener miedo de si
mismo era, en tltima instancia, tener miedo de Satan. Y Satidn es menos fuerte que Dios.
Asilos di rectores de co nciencia de O ccidente, poniendo e n p ractica u na p edagogia de
choque, se e sforzaron p or sustituir]l os miedos te ologicosp orl ap esada a ngustia
colectiva”.323 Esta cultura del miedo se fue introyectando en los comportamientos y éticas
sociales de la vida cotidiana, d ifundiéndose en los territorios colonizados que vivieron a
partir de e ntonces bajo e 1 co ntrol de e ste se ntimiento como h erramienta d e d ominio

permanente. 324

En ese sentido, los juicios frente las costumbres indigenas se presentaron también
en o tros 4 mbitosd el avi da so cial, re cordemos q uee nu n p rimer m omentod el a
colonizacion se negaba la posibilidad de que los indigenas tuvieran alma, por lo tanto, en
ese orden de ideas tampoco tenian la capacidad d e razonar, por ello, el europeo los veia
como nifos, seres que no sabian de la vida, razén que justificaba su ad octrinamiento. De
estaf orma, “ lam isién colonizadora e staba dirigida a humanizar o rdenadamente la
naturaleza ‘mitad demoniaca y mitad infantil’ de los pueblos aborigenes que Europa
coloniz6”.325 Desde entonces, la razon de origen europeo determiné paternalistamente qué

culturas tenian la facultad de pensar y cuéles no.

El p rivilegio de 1 ¢ onocimiento e n1 a m odernidady 1 a n egacién de f acultades
cognitivas en 10s sujetos racializados o frecen 1a base p arala ne gacién o ntolégica.
No pensar se convierte en sefal de no ser en la modernidad. Las raices de esto, bien
se pueden encontrar en las concepciones europeas sobre la escritura no alfabetizada
deindigenas e nl as A méricas. P ero p udiera decirse q uet ales ¢ oncepcionesy a
estaban de antemano nutridas por la sospecha sobre la no humanidad de los sujetos
en cuestion.326

323 Delumeau, Jean. EI miedo en occidente. Siglos X1V al XVIII. Mauro Armifio(trad.). Editorial Taurus. Espafia: 1989. p.43.
324 Cfr. Fanon, 1985; Quijano, 2014; Colombres, 2004; Dussel, 2008 y 2009; Foucault, 2009; Walsh, 2005.

325 Tsenay Serequeberhan. “La critica al eurocentrismo y la practica de la filosofia africana”. En Capitalismo y geopolitica del
conocimiento. El eurocentrismo y la filosofia de la liberacién en el debate intelectual contemporaneo. W alter Mi gnolo,
compilador. Ediciones del Signo y Duke University. Argentina: 2001. p.261.

326 Maldonado Torres, Nelson. “Sobre la colonialidad del ser: contribuciones al desarrollo de un concepto”. En El giro
decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica. Santiago Castro Gdmez y Ramo6n Grosfoguel. Pontificia Universidad
Javeriana y Editorial Pensar. Colombia: 2007. p.145.
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Pensar y organizar el mundo que vivimos es una facultad de todo ser humano en lo
individual y en lo colectivo como parte de una cultura, de acuerdo al contexto, al territorio
que se habite, asi como a la lengua que se hable, transmitiendo entonces diversas formas
dev ery v ivir. Sine mbargo,c onl ai nvasiéni niciadae nt erritorio am ericanol as
justificaciones para el dominio y expansion colonial se apropiaron del ser indigenay sus

saberes.

Para lograr este objetivo civilizatorio el Estado espanol cre6 1a encomienda, cuya
funcion eraintegrar al indio al os patrones culturales d ela etnia d ominante. E1
papel del encomendero era vigilar diligentemente por la “conversion integral” d el
indio m ediante | a e vangelizacién s istematicay el d uro t rabajo c orporal. A mbos
instrumentos, la evangelizacion y el trabajo, se dirigian hacia la transformacion de
la intimidad, buscando que el indio pudiera salir de su condicién de “menor edad” y
acceder, finalmente, a los modos de pensamiento y acciéon propios de la vida
civilizada.327
Siguiendo ¢ on1 anar rativad e Sahagun,al parecer pens6q ued ebidoa su
organizacion los antiguos mexicas habian alcanzado un modelo y nivel de organizacion al
que analogicamente se explic6 como un “imperio”, asi la forma de organizar la vida, desde
un orden jerarquico y clasificatorio de la naturaleza y los seres, se trasladé a los modelos
indigenas descritos. De acuerdo a esta idea, se comprenden entonces las comparaciones y
clasificatorios establecidos por el fraile sobre los indigenas como seres “devotisimos” de lo
sagrado, “celosisimos” de las supuestas republicas, “entre si muy urbanos” por lo que eran
“con s us e nemigos, m uy ¢ rueles”, peroc onsu sse mejantes “ humanosy se veros”.
Interpretando que mexicas y europeos comprendian lo mismo respecto a la crueldad o la
humanidad en la narrativa, se establece una forma del ser indigena d esde el imaginario
occidental. En la Historia general el mexicay lo mexica descritos se acercan mas al estilo
cristiano del d eber s er y ¢ 6mo vivir. D e es ta manera, eq uiparar c onstantemente a 1 os
mexicas c on helenosy romanos permiti6 a Sahagun e stablecer 1 os m odelos d esde 1 os
cuales describi6 y clasific6 el mundo indigena, en ese sentido comprendemos el siguiente
argumento al hablar de “la retérica y filosofia moral y teologia de la gente mexicana”, en el

que también se les asemeja con otros pueblos:

Todas 1 as na ciones, por b arbarasy d e b ajo m etal que h ayan sido, han
puesto los ojos en los sabios y poderosos para persuadir, y en los hombres
eminentes en las virtudes morales, y en los diestrosy valientes enlos
ejercicios bélicos, y més en los de su generacion que en los de las otras. Hay de

327 Castro-Gomez, Santiago. La hybris del punto cero. Ciencia, raza e llustracion en la Nueva Granada (1750-1816).
Editorial Pensar y Pontificia Universidad Javeriana. Colombia: 2010. p.63.
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esto tantos ejemplos entre los griegos y latinos, espanoles, franceses e italianos, que

estan los libros llenos de esta materia.328

Mediantee 1u sod e diversas analogiasl os mexicas entraron en el modelo
clasificatorio del mundo de acuerdo al contexto histérico del franciscano, formando parte
del asnac ionesq uep ors er “ barbarasy d eb ajom etal”, habrian e stablecido una
organizacion social que reconocia a personas que vio como “sabios y poderosos”, al tener la
caracteristica de persuadir al otro, asi como a quienes conocian y vivian respetando sus
acuerdos sociales, lo cual Sahagiin observo como “virtudes morales”; ademas de mencionar
el respeto que recibian quienes eran hébiles en lo que vio como “ejercicios bélicos”. En ese

sentido, al hacer la descripcion del mundo indigena sefial6 que:

Esto mismo se usaba en esta nacién indiana, y més principalmente entre los

mexicanos, entre los cuales, los s abios retoricos, y virtuosos, y esforzados,

eran tenidos en mucho; y de éstos elegian para p ontifices, para senores, y

principales y c apitanes pord eb ajas uerte q ue f uesen. Estosr egianl as

republicas y guiaban los ejércitos, y presidian los templos.329

De acuerdo ala interpretacion del fraile, la organizacién mexica se sostenia en los
poderes o torgados supuestamente a las p ersonas que regian “l as re pablicas, guiaban 1os
ejércitos y presidian los templos”, aunque en realidad sobrepone los espacios de poder con
los q ue f uncionabae 1 orden social e uropeo para e xplicarsel os d iversos m odosd e
organizacion i ndigenas, estableciendolaidea d e quelos sefores, guerrerosy religiosos
eran quienes regian los destinos de los pueblos, introyectando en su descripcion las clases
sociales d el “viejo mundo” p ara c ontrolar] os e spacios de p oder sobrel os d iversos
territorios o cupados, es tableciendo m odelos q ue, al m ismo t iempo, se ap ropiarond e

algunos aspectos organizativos de los pueblos indigenas, ademas de encubrir y ocultar los

que no fueran convenientes, asi, con la narrativa evangelizadora:

Se genera una politica del lenguaje que busca reacomodar la otredad al interpretar
alos indios bajo una mirada que busca escudrinar en el pasado sélo las bases que
formen cristiandad [...] Habia que escribir su historia, la mirada debia espiritualizar
América: mirar es identificar, reinterpretar y re-escribir una memoria nueva, ese
proyecto son las Cronicas del Nuevo Mundo.33°

328 Sahagin Op. cit. p.297.

329 |bid. p.297.

330 Segundo, Miguel. Franciscanos, escatologia, evangelizacion, descubrimiento, indios. El descubrimiento de Américaen la
Gltima hora del mundo: la hermenéutica franciscana. Ver: http://nuevomundo.revues.org/63661. p. 11.
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En este contexto, la forma europea de organizar la vida desde un modelo jerarquico
y clasificatorio de la naturalezay los seres, se trasladé a 1os modelos indigenas d escritos
segun la lectura de los europeos. Por ello, al traducir y explicarse el mundo mexica desde
sus parametros ideologicos, el franciscano utiliz6 imagenes y conceptos conocidos con los
que interpretd en el antiguo Anahuac, de esta forma, el modelo d e vida s ostenido en el
poder cristiano-imperial impuesto y respaldado por el poder militar se traslado a la
Historia general, al d escribirl o q ue vio c omo un s upuesto “ imperio mexica”. D e esta

forma, se comprende que la narrativa de fray Bernardino:

Era p artidaria, 1 a h ace e sencialmente p aral os h ispanohablantes; c omo t al se
inscribe en la meta de la colonizacién, no de una mediacién. No hace el corolario de
presentar 1 a cultura hispana en la misma forma p aralos aztecas, para el mutuo
conocimientoy para que los espanoles puedan eventualmente el egir la religién y
cultura azteca y convertirse a ella. Lo que hace es participar en la difusion de un
solo aspecto de la cultura hispana, la fe catoélica [...] ya que estaba convencido de la
“verdad” de su religion y la “falsedad” de la de los otros.33:

Huehuetlahtolli imaginarios: el ser y estar indigena en la version de Sahagan

La narrativa del libro VI de la Historia general contiene algunos aspectos de las conductas
sociales indigenas que Sahagun alcanzo a percibir y describir como “la retérica y filosofia
moral y teologia de l1a gente mexicana”, lo cual permite observar como algunos elementos
culturales fueron vistos anal6gicamente con relacion a los de origen europeo, centrandose
en los aspectos que le interesaba remarcar como parametros de la nueva sociedad colonial.
En ese sentido, se justificaba la extensioén de la guerra frente al otro y lo otro que tuviera
formas de ser y estar en el mundo distintas de la filosofia cristiana, al mismo tiempo que se
apropiaba de aspectos que posibilitaron la colonizacion cultural de los pueblos sometidos.
“La practica escritural europea, exploradora, prospectiva y dominadora, proporciona una
especie de modelo para la ocupaciéon de un territorio nuevo”.332 De esta forma, la antigua
“retoricay f ilosofia” serian c lasificadas como d iscursosd el osa ntiguos m exicas,
estableciendo la idea de que lo que ahi esta dicho era reflejo de la palabra y el pensamiento

indigena.

331 Zimmerman, Klaus. “Traduccion y edicion bilingiie en el marco de la colonizacion y evangelizacion: el caso de Bernardino
de Sahagin”. En El Universo de Sahagun. Pasado y presente 2011. Instituto de Investigaciones Histdoricas-UNAM. México:
2014. p.96.

332 Lienhard, Martin. La voz y su huella. Ediciones Casa Juan Pablos. Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, UNICACH.
México: 2003. p.64.
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Alo largo de la Historia general se encuentran descripciones de saberes indigenas
respecto al mundo y cdmo vivirlo presentados bajo el filtro del franciscano. En ese sentido,
hay que repensar los temas que se recuperany describen en el libro VI, los cuales seran
retomados p or d istintos e vangelizadores e n su 1 abor m isioneray c olonizadorac onl a
escritura de una “nueva” historia” para un “Nuevo Mundo”, por ello, proponemos releerlos
desmenuzando los elementos culturales q ue identificamos con m ayor facilidad, es d ecir,
los de origen cristiano y después los que se han atribuido al pensamiento mexica, de esta
forma, podremos d istinguir a Igunas d escripciones q ue se d ifundieronentornoalser
indigena e n “ un c ompendio e nciclopédico d e v arios ¢ 6digos r egistrados e n e 1 p lan”333
original d e S ahagin. Alos discursos recopilados en este libro seles ha conocido como
Huehuetlahtolli,334 concepto que podemos comprender como palabra antigua, platica de
los viejos o discursos antiguos, los cuales eran “la palabra de la casa, era el consejo y

exhortacion para sus hijos”.335

Las ensenanzas contenidas en las palabras de los mayores, de diversas culturas del
mundo, han merecido un espacio de reconocimiento y sustento para la organizacion de la
vida en sociedad. En la Biblia, que es el libro de cabecera d el europeo colonizador p ara
explicar y justificar sus acciones, encontramos que “esti en las canas el saber, y en la
ancianidad la sensatez. Pero en El estan la sabiduria y el poder; suyo es el consejo, suya la
prudencia”.33¢ Asimismo, e stal abor d e recuperar diversos te stimoniosy a h abia si do
aplicado en otros contextos y momentos por otros misioneros, de esta manera, antes que
Bernardino de Sahagtn, otros franciscanos recuperaron también algunos huehuetlahtolli,

nos referimos a fray Juan Bautista y su contemporaneo fray Andrés de Olmos.337

333 Rabasa, José. De la invencion de América. La historiografia espafiola y la formacion del eurocentrismo. Universidad
Iberoamericana. Departamento de Historia. Fractal. México: 2009. p.127.

334 Cfr. En torno al estudio de los llamados Huehuetlahtolli podemos revisar un acercamiento critico y una traduccion de la
lengua nahuatl diferente a 1as que se han seguido retomando y repitiendo en la mayoria d e 1 os estudios, en e se s entido,
recomendamos revisar t res 1 ibros de S alvador Diaz C intora: 1) Huehuetlahtolli. Libro Sexto del Cédice Florentino, 2)
Oraciones, adagios, adivinanzas y metaforas y 3) Los once discursos sobre la realeza. Todos publicados por el Seminario de
Estudios para la Descolonizaciéon de México, UNAM: 1995. Asimismo, amplia la lectura de este tema la obra de Moénica Ruiz
Banuls: El huehuetlatolli como discurso sincrético en el proceso evangelizador novohispano del siglo XVI. Bulzoni Editore y
Universidad de Alicante. Italia: 2009. Ademas de las lecturas propuestas por Josefina Garcia Quintana. El huehuetlatolli —
antigua palabra- como fuente para la historia sociocultural de los nahuas. Estudios d e Cultura N ahuatl. Vol.12 México:
1976.Y ta mbién e std e 1 tr abajo d e Mi guel L e6n P ortilla. Huehuetlatolli, testimonios de la antigua palabra. Estudio
introductorio. SEP-FCE. México: 1991.

335 De acuerdo a Salvador Diaz Cintora “es p erfectamente normal en cualquier cultura que sea el viejo quien transmita al
joven los conocimientos a cumulados a lola rgo d e la vida”. A simismo, e xplica que en el S eminario d e E studios p ara la
Descolonizaciéon de México dirigido por Rubén Bonifaz Nuflo, a estos discursos los nombré “palabras de 1os mayores”. Cfr.
Huehuetlahtolli. Libro Sexto del Cédice Florentino. UNAM. México: 1995. p.8.

336 Biblia. Op. cit. Libro de Job 12:12.

337 Cfr. Diaz Cintora: 1995; Garcia Quintana: 2004; Baudot: 1997 y 2001.
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Para comprender estas platicas los religiosos europeos utilizaron la palabra nahua
tenonotzaliztli que significa exhortacién y que en el Diccionario de Molina fue registrada
como “amonestacion, platica, r epresion o sermoén”, p ero t ambién como “razonamiento”,
con lo cual observamos otra construccion e pistemoldgica o ccidental p ara so breponer su
ideologia al os c onceptos i ndigenas, ya que no eslo mismo una p alabra q ue e xhorta a
alguien a h acer algo, que la misma palabra pero con otro significante impuesto, en el que
va i mplicita u na am enaza o un c astigo, 1 o cual e n el i maginario d el e vangelizador s e

explicaba como un sermoén. En ese sentido:

Al leer los huehuetlatolli libres de toda predisposicion, nos damos cuenta de que lo

ensefiado en ellos no so6lo se encuentra en los caAnones morales de la vida cristiana,

sino que tanto su estilo como su tematica guardan extraordinarias similitudes con

unos textos esenciales dentro de la tradicion sapiencial biblica. Haciendo referencia

a los libros de Proverbios, Eclesiastico y Eclesiastés. 338

Los d iscursos recopilados por f ray B ernardinoi nician conl as palabras q ue
supuestamente se dedicaban a lo sagrado, siendo recuperadas particularmente las que se
ofreclanau nod el osant iguos s imbolos: T ezcatlipoca,aq uien “ le c onfiesanp or
todopoderoso, n o visible ni p alpable”. Asi, | a e ntidad s agradaqueenel primer libro
describia como un antiguo hombre ligado a 1a nigromancia, la guerra y que podia generar
lad iscordia o 1 ap rosperidad, r elacionandoloc one 1d iosr omano Jupiter,aq uie s
presentado como el “ principal d ios” d e 1 os a ntiguos m exicas, “primer p roveedor d el as
cosas ne cesarias” p aral a vida, a q uien ac udian, segtin l a d escripcion d e S ahagun, para
pedir q ue se llevara l as e nfermedades, so corro contrala pobrezay favorentiempode
guerra. Asimismo, en su descripcion el franciscano recuperé lo que vio como “del lenguaje
y afectos que usaban” cuando se dirigian a I os simbolos del agua: Tlaloc, Chicomecoatl y
los Tlaloque. T ambién d escribe 1as formas d e vivir al unirse en parejay que el europeo
compard6 con el matrimonio cristiano, de lo que hacian cuando una mujer se embarazaba,
las palabras de la partera, la prefiada y viceversa, cuando llegaba el nuevo ser, asi como de

las mujeres que al morir eran vistas como guerreras a las que:

Canonizaban por diosas, y las adoraban como a tales y que tomaban reliquias de su
cuerpo,y delas ceremonias que h acian antes d e quel as en terrasen, d onde h ay
cosas que los confesores hay harta necesidad que sepan. A estas que asi morian de
parto]l lamaban M ocihuaquetzque,y d ee stass alee 11 lamaral occidente
Cihuatlampa.339

338 Ruiz Bafiuls. Op. cit. p.161.
339 Sahagun. Op. cit. p.380.
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La narrativac ontintiac onl asd escripcionesd el oq uee lf ranciscanov io
analogicamente como “la confesién auricular que estos naturales usaban en tiempo de
su infidelidad, una vez en la vida”,34° sobreponiendo, con ello, la idea de que los antiguos
indigenas tenian un ritual parecido a, lo que para el franciscano implicaba, confesarse ante
algan representante de dios en la tierra para decir sus faltas morales, comprendidas como
culpas, y recibir un perdén. Dicha idea sostenia que los antiguos indigenas habian recibido,
en al gan m omento, el evangelio, aunque de forma incorrecta, ya que en su imaginario
algunos religiosos se explicaron la “aparicion” del llamado “Nuevo Mundo” y los seres que
ahi habitaban como una de las doce tribus perdidas del antiguo pueblo de Israel, quienes
se habrian dejado engafiar por el demonio o demonios, enemigos de su dios, como hemos

venido analizando.

Sahagin no profundiza enl a analogia q ue construye para explicarsel o que
interpret6 como la accion cristiana del arrepentimiento ante una falta moral o pecado, sino
que la describe y juzga para sostener su argumento de atacar todo pensamiento ligado a la
idolatria, encubriendo la funcién que pudo haber tenido en el México antiguo dicha accion,
asi como las palabras emitidas en ese sentido, las cuales fueron interpretadas como una
“confesion”, que sblo era una vez en la vida cuando se estaba a punto de morir. Lejos de la
idea del arrepentimiento, esto explica que la vida sexual de los antiguos indigenas era

diferente y no vista como una accion negativa, pecaminosa, sucia o inmoral.34!

Ligado al tema de las “faltas morales” de origen cristiano, pero cometidas por los
indigenas, en la version del fraile se registraron los supuestos discursos sobre la eleccion
del gobernante, su trabajo y su muerte, ademéas de los supuestos discursos atribuidos al
Tlahtoani que, al ser recién elegido, se dirigia al pueblo para “exhortalos a que nadie se
emborrache, ni hurte, ni ¢c ometa a dulterio342, exhoértalosa laculturadelosdioses,al
gjerciciodelasarmasy a la agricultura”.343 Seginla n arrativa, e 1 g obernante m exica
llamaria a no cometer adulterio, concepto que en el mundo indigena no existia, ya que esa
“falta moral” como venimos analizando en este trabajo, era el eje guia para atacar las
formas de vivir indigenas. La anterior idea manifiesta la permanente preocupacién por la
activa vida sexual indigena vista como promiscuidad, desde el p ensamiento religioso

europeo, mostrando, ademas, que la evangelizaciéon y control de las conductas sociales

340 |bid. p.313.

341 Cfr. Eudave: 2013.

342 En el Diccionario d e Moli na (2 004) s e registra la p alabra a dulterio ¢ omo te tlaximaliztli. te pan y aliztli, y significaria
Adulterar, que a suvez sediria tlaxima: c arpintear. Habria q ue re pensar el p roceso de s obreposicién al s ignificado del
vocablo nahuatl.

343 Sahagtn. Op. cit. p.331.
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fueron una tarea permanente, extendiéndose con el dominio y sobreposicion cultural sobre

las formas de accionar en la vida cotidiana.

Eli nterés del ose vangelizadorese nl asf 6rmulasd el osd iscursosq ue
supuestamente decian los antiguos indigenas en torno al ser y estar en la tierra, se centr6o
enr ecuperar u na s erie d e e nsefianzas p aral a vida, transmitidas p or algunos se fores,
padres y madres, palabras que los mayores dirigian a las hijas e hijos. En ellas se aprecian
diversas formulas retoricas que pertenecen a ambas filosofias, la indigena y la europea, lo
cual f ue u tilizado p arar ecuperar a lgunos el ementos del p ensamiento m exica, pero

sobreponiendo significantes cristianos, de esta manera:

Los frailes estuvieron a favor d el mantenimiento de formas de vida prehispanica,

utilizandolas y sirviéndose d e 1 as mismas. Entre ellas, y porlo que se refierede

modo particular a 1os huehuetlatolli, resultara necesario subrayar, por ejemplo, el

gran interés y simpatia de los franciscanos hacia las nociones morales y la ética de

moderacion de los nahuas.344

De es ta f orma, comprendemos p or q ué en su narrativa B ernardino de S ahagtin
recupero algunos d e esos discursos, de ellos le interes6 1lamar la atenciéon en torno al as
palabras vertidas entre los capitulos X VII al XXI, dedicados a lo que interpret6 como el
“razonamiento, lleno de muy buena doctrina en lo moral, que el sefior hacia a sus
hijos cuando ya habian llegado a los afios de discrecion, exhortandolos a huir de
losvicios ya quesediesena lose jerciciosde nobleza yde virtud”.3s Enl a
descripcion del franciscano encontramos que los antiguos mexicas tenian “razonamiento”,
es decir, la posibilidad de pensar y reflexionar, lo cual, como venimos analizando, al mismo
tiempo era negado en torno a otras m anifestaciones d e su cultura. D icha c ontradicci6on
parece ser parte de la propia polifonia en las obras de Sahagin, ya que en momentos la
narrativa recupera i deas i ndigenas p ara s obreponer] as o ccidentales,34¢ transmitiendo

elementos propios del pensamiento mexica, pero encubiertos con la escritura colonial.347

Para anal izar e llo, v eamos otrat raduccién del m ismo f ragmento al inicio del
capitulo XVII “en que se contiene el buen consejo y regla de vida con que exhortaba el

sefior a sus hijos cuando ya distinguian, ya entendian, y les encargaba mucho apartarse

344 Ruiz Bafiuls. Op. cit. p. 26.

345 Sahagtin. Op. cit. p.342.

346 Lo anterior posibilitara la condicion de lo barroco en América observado por Bolivar Echeverria. Cfr. “La clave barroca de
la América Latina”. UNAM. México: 2002. http://www.bolivare.unam.mx/ensayos.html. También se puede consultar “El
guadalupanismo y el ethos barroco en América”. En Meditaciones sobre el barroquismo. University of Toronto. Canada:
2007. http://www.bolivare.unam.mx/ensayos.html

347 Cfr. Klor de Alva (1992), Browne (2000), Magaloni (2014 y 2003), Berenice Alcantara (2007, 2008 y 2010), Sergio Botta
(2008), Zimmermann (2014), Rios Castafno (2014).
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de todo 1o malo y abrazar los deberes de un [hijo] y de un gobernante y todo lo que
es bueno”.348 Como podemos apreciar en la version del texto en espafiol en vez de “buena
doctrina” tendriamos que leer “consejo y regla de vida”, 1o cual permite comprender una
parte del proceso de traduccion y apropiacion de los saberes mexicas. En su versiéon de la
historia, las palabras que se daban a las hijas e hijos cuando ya distinguian y entendian
sobre el mundo, fray Bernardino muestra una percepcion distinta en la que los hijos por

ser menores requerian de la ensefianza y vigilancia permanente de un adulto.

El objetivo inicial para exhortar a los nuevos seres colonizados a que abandonaran
sus antiguas costumbres y se adaptaran a las nuevas, se puede observar en la narrativa de
Sahagun al senalar en su version que los antiguos mexicas se preocuparon por “huir de los
vicios”, los cuales, como venimos analizando en nuestro trabajo, parecen provenir de las
acciones conocidas por los europeos y que en su moral no eran permitidas, ideas que en el
pensamiento indigena no existian. De esta forma, uno de los siete pecados capitales que
son, a su vez, los “vicios” que el pensamiento del misionero conocia y buscaba erradicar en
la domesticacion de los seres humanos en general, también fueron importados e impuestos
en los nuevos territorios. Uno de los “vicios” que m &s cometieron los antiguos indigenas
fue el pecado y deleite de la carne, es decir, el sexo vivido sin temor a ser juzgado por un
dios, ya que la percepcion entre los mexicas y de muchos europeos era diferente a la de los

religiosos.

En e ste c ontexto, unap alabra resignificada parae 1t rabajo e vangelizador a 1
perseguir y tratar de erradicar las antiguas costumbres fue Tlalticpacayotl, la cual remite
alas formas de vivir enlatierra, pero que en el pensamiento de los evangelizadores fue
utilizada para explicarse las “cosas mundanas y terrenales” d e los indigenas,34 haciendo
una t raspolacion ¢ on s u p ropio pensamiento alligarloconelplacery vivenciadel a
sexualidad. La d iferencia c olonial e n e ste caso radicaenquealgoqueerapartedela
naturaleza y del gozo por la vida en el pensamiento de distintas culturas del mundo, en el
cristianismo era visto como una falta moral por parte delos diversos pueblos a los que
irian colonizando mediante su labor evangelizadora, acciones que fueron clasificadas como
“excesos” y que, en su cosmovision, se explicaban como uno de los principales pecados que

un humano podia cometer, ademas de que la accién del deseo y el placer del cuerpo eran

348 Cfr. Diaz Cintora. Op. cit. p.25.
349 Cfr. Diccionario de Molina. Respecto a ese mismo concepto, un religioso de otro tiempo que también haria un Diccionario
de la lengua nahuatl de nombre Remi Simedn (1996) explica esta palabra como “cosa terrestre, bien de este mundo”.
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prohibidos segtn su norma de vida. A continuacién, un ejemplo de cémo se transfiri6 esta

idea, pero en palabras atribuidas a los indigenas mexicas:

Ahora q ue er es m ozuela t ienes b uen t iempo p ara en tender en es to p orque tu

corazodn esta simple y habil [...] porque atin no esta amancillado de algin pecado

[...] Mira que no te des al deleite carnal; mira que no te arrojes sobre el

estiércol y hediondez de la lujuria; y si has de venir a esto, mas valdria que te

murieras luego.35°

En estas lineas encontramos nuevamente el hilo conductor de l1a Historia general,
al clasificar al indigena de pecador y sus practicas culturales como pecados, de los cuales el
que m as o cupd a 1 am ayoria d el os misioneros f ue el d eleite c arnal, “ hediondezd el a
lujuria”. En ese sentido, comprendemos el interés del fraile por transmitir las supuestas
palabras que se dirigian a losjévenes mexicas entornoaltemadela sexualidad, pero
reinterpretadas e nsu versiony d e a cuerdo a 1 tra bajo e vangelizador. P or e llo, e n su
descripcion Sahagin transmitié su constante preocupacion por los pecados no extirpados
entre 1 os indigenas, s obre todo1os que tenian que ver conlo que, en su imaginario, se
manifestaba como los placeres dela carne. Veamos otro ejemplo delas p alabras que el

padre y la madre le decian supuestamente a una joven mujer indigena:

Mira también hija, que nunca te acontezca afeitar la cara o poner colores en ella, o

en la boca, seial de mujeres mundanas y carnales; los afeites y colores son

cosas que las malas mujeres y carnales lo usan, las desvergonzadas que ya han

perdido la vergiienza y atin el seso, que andan como locas y borrachas; estas se

llaman rameras.35!

En estas descripciones, los comportamientos de una mujer en torno a la sexualidad
y el placer son presentados desde la perspectiva del varon cristiano de origen europeo, para
el cual, en su filosofia, los placeres m undanos dela carne eran un p ecado. E ste orden
construido por los hombres de origen euro-cristiano clasificé y controlé, desde entonces, la
forma de ser y estar de las mujeres en todos los territorios cristianizados, accion justificada
también e n s us sa gradas e scrituras. En el libro Proverbios se exp lica que en el mundo
existian mujeres que tentarian al varon a cometer el llamado pecado de la carne utilizando
lo que se clasific6 como “los halagos seductores”,352 lo cual analizaremos mas adelante con

la d escripcion de los seres indigenas a p artir d el modelo dicotomico occidental d e s eres

buenos y malos. Ligado a lo anterior encontramos una advertencia frente a lo que el fraile

350 Sahagun. Op. cit. p.350.
35t |bid. p.350.
352 Biblia. Op. cit. Proverbios 7.

127



se explico como “traicion” al marido, recuperando el p ecado de a dulterio q ue s u libro

sagrado no permitia, al decirle a la joven mujer:

Mira que en ninguna manera te conozca mas que un varon; y esto que

ahora te quiero decir guardalo como mandamiento estrecho [...] mira que en

ningin tiemponi enni ngan lugar le hagast raicion, que s e llama

adulterio; mira que no des tu cuerpo a otro.353

Dee staf orma, unad el asf altas m 4s g randes q ue s e p ueden c ometere ne 1
pensamiento c ristiano setra sladé a 1 as su puestas n ormas q ue f ray B ernardino re -
interpret6 como parte del pensamiento indigena, lo cual como sabemos en la Biblia
aparece dentro de los diez mandamientos con la frase “No cometeras adulterio”,
imponiendo ¢ one llo e 1d ominio s obrel os c uerposy 1 as sensaciones; re novando y
difundiendo la idea en torno a que la vida sexual se debia establecer inicamente entre una
mujer y un varéon, modelo de pareja idealiza por el mundo cristiano, no por los indigenas
americanos, de hecho en la practica tampoco muchos europeos cumplian con esa norma.
Asimismo, el control sobre el ser y su cuerpo se transmitioé bajo la frase “no codiciaras a la
mujer de tu préjimo”, intentando d etener el antiguo intercambio de parejas sexuales que
en diversas culturas del mundo se vivia sin el temor cristiano que pervive hasta nuestros
dias. Desde épocas muy antiguas para muchos otros pueblos no cristianos, incluyendo a
helenos y romanos, el placer sexual no eraun pecado, sino parte delavida misma con

diversos simbolos y ceremonias dedicados a ello.

Sobre e 1 co ntrol d el as ¢ onductas sexualesy 1os ¢c omportamientos sociales, el
franciscano e nfocé su d escripcién al d eber ser d el i ndigena varén, enlo queinterpretd
como “del lenguaje y afectos que el padre, sefor principal, usaba para persuadir a su
hijo al amor de la castidad donde pone cuan amigos eran los dioses de los castos, con
muchas comparaciones y ejemplos”.354 De esta forma, en su narracion el franciscano utilizo
laidea de la castidad como senal de una persona “buena”, lo que evidencia nuevamente la
preocupacion p ermanente f renteal asc onductas m oralesd el osi ndigenasy quel a
continencia n o s el ograba i mponer e nl a c otidianidad. A simismo, 1 a palabra c astidad
habria sido trasladada del espafiol al nahuatl sobreponiendo ese significado a dos palabras
que Molina, en su diccionario, registr6 como Nepializtli, que tiene suraiz enla p alabra

Pialia que significa guardar algo; ademas de ligarse a la palabra Pialli, deposito, y Pialoni,

353 En otro fragmento de los Huehuetlehtolli se encuentra una extensién del control en la conducta social de las mujeres a
partir de la Colonia: “Mira hija que no te juntes con otro, sino con s6lo aquél que te demando; persevera con él hasta que
muera; no le dejes aunque €l te quiera dejar”.

354 Sahagtin. Op. cit. p.355.
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cosa digna de ser guardada; por lo tanto, la idea de guardar algo, 1o que sea, es distinto a
guardar continencia sexual. Ademas, esta idea no era practicada por los indigenas, ya que
las p alabras e insistencia d e l os e vangelizadores al o largo dela Colonia al p erseguir e
intentar extirpar el supuesto “pecado de la carne” manifiesta que la castidad cristiana no

operaba en la sociedad colonial idealizada.

Lao trap alabranidh uatlal aq ue lea tribuyene ses ignificados eria
Chipahuacanemiliztli, que significa vivir en claridad, limpiamente; y que a su vez tiene su
raize n Chipahuac, ¢ osal impia. C on e llo, podemos ¢ omprender q uel a ¢ onstrucciéon
analogicad el europeo, para sobreponer su percepcion del mundo, logré imponerse
también a través de la colonialidad de la lengua, asi diversos conceptos de origen cristiano
occidental se sobrepusieron para resignificar los conocimientos de los antiguos indigenas.
Enl os d iscursos s upuestamente m exicas e ncontramos otras f iguras anal ogicas q ue
provienen d el i maginario e uropeo para explicar, por ejemplo, lo que pasaria si un joven
quedara atrapado por las mieles del placer sexual, en ese sentido, analicemos las siguientes

palabras atribuidas, por Sahagtn, a un padre mexica hablandole a su hijo:

Y si por ventura destempladamente y antes de tiempo te dieres al deleite carnal, en
este caso, dijeron nuestros antepasados que el que se arroja asi al deleite carnal
queda desmedrado, nunca es perfecto hombre y anda descolorido y desainado
[...] cuartanario”.355

Lo c ual, enr ealidad, pareceu naad aptacion dell ibro biblico ¢ onocido ¢ omo

Eclesiastico en el cual también se dice al hijo:

No te dejes llevar de la pasidn, para que no destroce tu fuerza como un toro. La

pasion devorara tu follaje, arrancara tus frutos y te dejara como arbol seco.

Porque la pasion violenta destruye a quien la tiene y hace que los enemigos se rian

de él.356

Ademas de 1 ar eferencia b iblica co mo m odelo f ormativo de 1 s ujeto, 1 ai dea de
sobreponer conceptos d e origen europeo a 1os supuestos discursos i ndigenas se observa
con la palabra desmedrado, que explica el resultado del exceso de placer sexual al impedir
crecer o desarrollar correctamente a u n ser humano, el cual and aria desainado, es decir,
desangrado y cuartanario, lo que es igual a enfermo. De acuerdo a la narrativa, estos

discursos f ueron vi stos con b uenos o jos por el e vangelizadorentornoa su labord e

reeducacion en el “nuevo mundo”, ya que como el mismo sefiald: “mas aprovecharian estas

355 Sahagan. Op. cit. p.358.
356 Biblia. Op. cit. Eclesiastico 6: 2.

129



dos platicas dichas en el ptlpito por el lenguaje y el estilo que estan (mutatis mutandis) a
los m 0zos y m ozas, q ue o tros muchos sermones”.357 De e stas p alabras,1aidea enlatin
sefiala l1a posibilidad de “cambiar lo que se debia cambiar” de acuerdo a los objetivos de
apropiaciony colonizacion, d e e sta m anera, |1 os d iscursos e mitidos p ara o rganizar | as
formas de ser y estar en el mundo fueron resignificadas y adaptadas para el
funcionamiento de un nuevo orden social. En ese sentido, la narrativa del franciscano
también describi6 para qué servian estos saberes en la vida cotidiana, estableciendo en
las p alabras d irigidas al m enor que “es menester que se pas como has de vivir, y
c6mo has de andar tu camino, porque el camino de este mundo es muy dificultoso”.358

Asimismo, en el capitulo XXII encontramos otras descripciones en el mismo sentido:

La d octrina que el padre principal o sefior daba a su hijo, cerca de las cosasy

policia e xterior, conviene a saber, como se habia de haber en el d ormir,

comer, beber, hablary en el traje,y en el andar y mirary oir,y quese

guarde de comer comida de mano de malas mujeres porque dan hechizos.359

La anterior cita permite observar que algunos conceptos propios del pensamiento
cristiano fueron utilizados para interpretar lo que Sahagin vio como doctrina, al referirse a
las ensefianzas d e los mayores, relacionada con otra idea respecto al comportamiento de
las personas al describir lo que observé como policia exterior, refiriéndose a las formas de
organizary vivir q ue te nian |l os a ntiguos m exicas. A simismo, enla p arte final d e e ste
fragmento l as p alabras tlacualli impayo, dela version ndhuatl,envez de decir quelas
“malas mujeres” daban a comer cosas que los “hechizarian”, otra traduccion diria que lo
que le dan a comer son medicinas. Una idea absolutamente distinta que muestra una parte
del sobreposicionamiento d e una c ultura s obre otra, alr elacionar elusodelasyerbas
medicinales ¢ omo hechizos, i mportando ¢ on e llo1 os te mores cristianos a 1 su puesto
pensamiento indigena. A demés, muestra o tro m iedo p ermanente enl a ideologia del
europeo al s efialar que “hay muchos p eligros en el mundo y h ay m uchos en emigos que
aborrecen a l1a persona de secreto; guardate quenotedena comer o beber alguna cosa
ponzonosa [...] y mas de las mujeres, en especial de las que son malas mujeres”.3%° De esta
forma, el temor cristiano, como herramienta d e control social, se fue introyectando al as
conductas sociales coloniales, primero con el temor de fallar al os ancestros y los padres,
luego el temor al nuevo dios impuesto, para finalmente presentarse el temor entre unosy

otros, entre seres “buenos” y “malos”.

357 Sahagin Op. cit. p.349.
358 |bid. p.346.
359 1bid. p.359.
360 |bid. p.362.
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Como venimos analizando en las descripciones en torno al cé6mo debian vivir los
indigenas, segunl asp alabras at ribuidas al os mayores recuperadasp or S ahagin,
encontramos la interpretacion y sobreposicién de modelos e ideales de vida relacionados
con el imaginario catolico, en ese sentido, comprendemos las siguientes frases: “Ve aqui
la regla que has de guardar para vivir bien en este mundo” y luego en otro momento
se introyecta el ideal cristiano respecto a una conducta sumisa y obediente al retomar las

siguientes palabras:

Sé humilde y anda muy humilde o inclinado y baja la cabeza, y recogidos tus

brazos, y date al lloro y a la devocion y tristeza, y a los suspiros, y a la sujeciéon de

todos; sé sujeto a todos y humildad a todos [...] esto que te he dicho dela

humildad y sujecion y menosprecio de ti mi smo, hade s er d e corazon,

delante de nuestro senor dios.3°

En nuestra lectura esta frase explica una parte de la construccion de los indigenas
imaginarios en vias de colonizacién develando un ideal que renovaria los contenidos del
libro sa grado d e 1 os e uropeos, asi encontramos en el libro d e Proverbios las siguientes

palabras:

Confia en Yavé de todo corazon y no te apoyes en tu prudencia. [...] No te tengas
por sabio; Teme a Dios y evita el mal.s¢2
Asimismo, en la construccion normativa del c6mo ser encontramos que tanto al a hija
como al hijo se les llama a levantarse temprano, lavarse la cara y realizar sus actividades, a

ella se le diria:

Que de noche te levantes y veles; echa de ti de presto la ropa, lavate la cara, lavate
las m anos, | avatel ab oca, toma dep restol a e scobap arab arrer, barrec on
diligencia.33

Y al joven varon se le diria algo similar:

Lo primero es que seas muy cuidadoso de despertar y velar, y no duermas toda la
noche, porque no se diga de ti que eres dormil6n y perezoso y sofioliento; mira que
tel evantes d e noche [...] tendras c uidadod eb arrer e 11 ugar d onde e stan 1 as
imagenes y de ofrecerles incienso.304

En ambos casos seinvitaano darse al ocio, levantarse y c omenzar s us | abores,

dicha formula retérica la encontramos también en el libro de Proverbios donde se describe

361 Sahagin Op. cit. p.355.

362 Biblia. Op. cit. Proverbios 3:5 a 3:8.
363 Sahagtin Op. cit. p.347.

364 |bid. p.359.
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lo que en esa filosofia se comprende como la “Amonestacion contra la pereza y la falsedad”,

adoctrinando al hijo para que:
No des sueno a tus ojos. No des reposo a tus parpados.s6s

Como se puede o bservarl as d escripciones d e S ahagtin re spectoa 1 deber se r
indigena r eflejan d iversas i deas d e o rigen c ristiano, e n e se s entido, v eamos ah oral as
supuestas i nstrucciones e ntornoal cémo v estir, enel que se citanl as i maginarias

palabras de la madre a una hija al decirle:

Mira que tus vestidos sean honestos y como conviene [...] tampoco es menester
que tus atavios sean muy viles o sucios o rotos, como son los de la gente baja
[...] tus vestidos sean honestos y limpios, de manera que ni parezcas fantastica
ni vil.36¢

En el mismo hilo descriptivo se pueden leer las palabras emitidas al hijo al que le dirian:

Lo séptimo de que te aviso, hijo, es que en tus atavios seas templado y honesto; no

seas curioso en tu vestir, ni demasiado fantastico; no busques mantas curiosas ni

muy labradas ni tampoco traigas atavios rotos y viles, porque es sefial de pobreza y

de bajeza.367

Laidea de que al vestir algunas prendas diferentes a 1as permitidas harian ver ala
persona como un ser “fantastico” o “vil”, tenia su origen en el imaginario del franciscano,
utilizando aqui una categoria clasificatoria de las personas para sobreponer la idea de que
las mismas clases sociales d e E uropa h abrian funcionado e n los te rritorios o cupados, a

partir del juicio que se estableci6 con los clasificatorios sociales a través de la ropa. En ese

sentido, en el libro Timoteo encontramos las siguientes palabras:

Que las mujeres, en habito honesto, con recato y modestia, sin rizado de
cabellos, ni oro, ni perlas, ni vestidos costosos. Sino con obras buenas, cual
conviene a mujeres que hacen profesion de piedad.38

Asimismo, en la narrativa de Sahagin encontramos ideales cristianos que se trasmitieron a

partir del como hablar advirtiendo a la hija que:

Cuando h ablares, no te apresuraras en el hablar, no con d esasosiego, sino
poco a poco sosegadamente.3%

365 Biblia. Op. cit. Proverbios 6:4.
366 Sahagun Op. cit. p.349.

367 1bid. p.360.

368 Biblia. Op. cit. Timoteo 2:9.
369 Sahagun Op. cit. p.349.
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Formula que se repite en los discursos hacia el hijo, a quien le dirian que:

Lo tercero que debes notar, hijo mio, es cerca de tu hablar. Conviene que hables con
mucho sosiego, ni hables apresuradamente, ni con desasosiego [...] tendras un tono
moderado, ni bajo ni alto en hablar, y sea suave y blanda tu palabra.37°

Como en otros casos de los llamados huehuetlahtolli, 1as formulas narrativas de 1a Biblia

fueron adaptadas al mundo indigena, asi en el libro de Proverbios encontramos el mismo

mensaje:

Mantén lejos de ti toda falsia de la boca y aparta de ti toda iniquidad de los labios.37*

Y del mismo libro pero en otro pasaje se lee:

Una respuesta blanda calmalaira; una palabra aspera enciende la colera. La
lengua del sabio hace estimable la doctrina; 1a boca del necio no dice mas que
sandeces.372

En los huehuetlahtolli, transmitidos por Sahagin, también se encuentran ideas en

torno al como se debia caminar, veamos un discurso donde a la hija se le diria que:

En el andar seras honesta, no andes con apresuramiento ni con demasiado espacio

porque es sefial de pompa andar despacio, y el andar de prisa tiene resabio de

desasosiego y p oco asiento; and ando llevaras un m edio, queniandesmuyde

prisa ni muy despacio.3”3

Sobre esta frase hay que detenerse a pensar en torno a la palabra pompa que para
el europeo significaba algo suntuosoo llamativo. Asi mismo, lap alabra resabio,
comprendida en el contexto cristiano como un “desagrado moral”,374 y desasosiego, como
idea d e i ntranquilo, no s p ermiten o bservar el uso de c ategorias l ingiiisticas d el e spafiol
para sobreponer su significado a las palabras de origen nahuatl. Ademas, al varén también

se le indicaria lo mismo diciéndole:

Tendras ¢ uidado d e ¢ uando f ueres porl ac alleo p ore lc amino q uev ayas
sosegadamente, ni con mucha prisa ni con mucho espacio, sino con honestidad y
madureza.375

370 |bid. p.360.

371 Biblia. Op. cit. Proverbios 4:24.
372 |bid. Proverbios 15.

373 Sahagtn Op. cit. p.350.

374 Cfr. AML; RAE.

375 Sahagan Op. cit. p.359.
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Como eno tros casos del a narrativa encontramos la referencia biblicae n ell ibro

Proverbios respecto al como se deberia caminar:

Mira bien dénde pones el pie y sean rectos todos tus caminos. No te desvies a la
derecha ni a la izquierda y aparta del mal todos tus pasos. 376
Después las d escripciones d e fray B ernardino recuperan 1as su puestas ideas en torno al
como escuchar, en ese sentido, segtin la version de la Historia general se decia al hijo

que:

En las cosas que oyeres y vieres (en) especial si son malas, las disimules y calles,
como sino las oyeres,y no mires curiosamente a al guno al a cara, ni mires con
curiosidad los atavios que trae.377

Ideaqueen el 1ibro Eclesiastico se en cuentrad entrod eu np asajequeh abladel a

sinceridad que debe tener una persona:

Antes de oir no respondas, y no interrumpas el discurso ajeno.s78

La misma férmula discursiva, presentada de otra manera por Sahagtn, la encontramos en

otro momento al decirle al joven indigena:

Debes notar es que te guardes de oir las cosas que se dicen que no te cumplen,

especialmente vidas ajenas y nuevas.379

De a cuerdo a 1 as descripcionesd el a Historia general losi ndigenas mexicas
tuvieron diversas formas de ser y estar en el mundo que, al relacionarlas con las europeas,
permitieron al fraile traductor construir una historia que se apropié de los discursos de los
viejos, conocidos como huehuetehtolli, con el objetivo de en cubrir l as normas éticasde
origen cristiano-occidental q ue s e p royectaron bajo f6rmulas re toricas que le p arecieran
familiares al os e vangelizadoresy al osindigenas. E n e se s entido, e n la nar rativad e
Sahagin encontramos que, para justificar el dominio sobre los pueblos indigenas asi como
la su puesta su perioridad d el pensamiento e uropeo, el franciscano d escribio, en diversos
momentos de su obra, lo que interpreté como errores de los gentiles en sus maneras de ver
y vivir en el mundo, de esta forma, en torno a lo que vio como “la Astrologia Natural” de los
mexicas, recurri6 también a la comparacion y juicios previos frente a los saberes de otros

pueblos de la antigiiedad, como podemos leer en las siguientes palabras:

376 Biblia. Op. cit. Proverbios 4:26.
377 Sahagun Op. cit. p.360.

378 Biblia. Op. cit. Eclesiastico 11.
379 Sahagtn Op. cit. p.360.
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Cuin desatinados habian sido en el conocimiento de las criaturas los
gentiles nu estros a ntepasados, asi griegos c omo l atinos, e sta muy claro
por s us mismas e scrituras, del as cuales n os consta c udn ridiculas f 4bulas
inventaron delsoly laluna yde algunasdelas estrellas,y del agua,
fuego, tierray airey delas otras criaturas;y loque peor es (que)les
atribuyeronl ad ivinidad, ya dorarony o frecieron, sacrificarony
acataron como dioses.38°
Estas palabras forman p arte d el prologo al libro s éptimo d e la Historia general,
como se puede apreciar en su discurso narrativo el franciscano remarca la cuestiéon que
justificaba la guerra frente a otros pueblos que practicaban cultos distintos a los cristianos,
clasificando el conocimiento y la relacion en torno a la naturaleza. De esta forma, el sol, la
luna, al gunas e strellas, el agua, el fuego, la tierray el aire q uedaron et iquetados c omo
“criaturas” a 1 as q ue s e o frecian d iversos ¢ ultos por se r sa grados, 1l o c ual de sdee l
pensamiento cristiano, Sahagtn se explicdé como “ridiculas fabulas”, las de sus antepasados
griegos y latinos, utilizando en su interpretaciéon la misma lectura de la realidad ante los
indigenas mexicas. Esta situacion tenia una explicacion para fray Bernardino, ya que en su
narrativa sefiald que “esto provino en parte por la ceguedad en que caimos por el pecado
original, y en parte por la malicia, y envejecido odio d e nuestro adversario S atanas que
siempre procura d e a batirnos a cosas viles, y ridiculas, y muy c ulpables”.38 Entonces,
desde su pensamiento los cultos antiguos se debian al a ceguedad, 1o cual trasladé en su

interpretacion de los territorios ocupados:

Pues si e sto p as6 —como s abemos— entre g ente d e t anta d iscreciéon y

presuncion, no hay por qué nadie se maraville porque se hallen semejantes cosas

entre esta gente tan parvula y tan facil para ser enganada.ss2

Con su palabra el fraile estableci6 una reclasificacion de las personas a p artir de la
comparacion entre ambos mundos para marcar las diferencias entre los seres, senalando
que si esto sucedio a sus ancestros personas de “tanta discrecién y presuncién”, no habia
de sorprender que a los mexicas “gente tan parvula” y “facil de ser enganada” no les pasara
lo mismo. En ese sentido, fray Bernardino deja ver que su narrativa funcion6 como una

herramienta de clasificaciéon y colonizacion:

A p roposito q ue se an ¢ urados d e su s ¢ egueras, a si porm ediod el os
predicadores, como de los confesores, se ponen en el presente libro algunas fabulas,
no menos frias que frivolas, que sus antepasados les dejaron del sol y de la luna y de
las estrellas, y de los elementos y cosas elementadas.383

380 Sahagtn Op. cit. p.429.
381 | bid. p.429.
382 |bid. p.429.
383 Sahagun Op. cit. p.429.
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En este contexto de vigilancia sobre 1as conductas y sus consecuentes represiones
parat ratar d e i mponer u n o rden s ocial b ajo p rincipios c ristianos, ¢ omprendemos 1 os
clasificatorios coloniales e stablecidos al olargo dela Historia general para describir al
indigena, s obre el lo, encontramos ot ro e jemplo e n e 1 p rélogo d el 1 ibro oc tavo, donde
Sahagtn describi6 lo que interpret6 como “reyes y sefiores, y de la manera que tenian en
sus elecciones, y en el gobierno de sus reinos”,384 estableciendo en el titulo de su texto la
sobreposicion a las funciones que, segin el fraile, camplian los llamados sefores en ambos
mundos, asicomolafigurade poder queel europeo vio comorey. Enese sentido,la
eleccion d el g obernante, entrel os m exicas, implicaba o tra d iferencia i mportanteenla
lectura y organizacion del mundo entre europeos y americanos, ya que los reyes en el “viejo
mundo” no eran elegidos por los pobladores sino por designios divinos, mientras que en el
mundo mexica el poder del sefiorio recaia en dos personas, el Cihuacoatl y el Tlahtoani,
que significa el que tiene la palabra, lo cual implicaba que su voz era la de los suyos,
ademaés de que era elegido por un grupo de personas que, a su vez, eran seleccionados por
sus comunidades. Lo ant erior muestrad osf ormas deo rganizacion que chocaron
culturalmente, imponiéndose finalmente el modelo de origen i mperial-cristiano sobre los
modelos d e o rganizaciéon i ndigena, t anto en 1 os relatos d e e ste proceso como enlavida
cotidiana d e 1os pueblos. Otras analogias similares fueron utilizadas en las d escripciones

del ser mexica, asi el franciscano escribi6 que:

Estos primeros pobladores, segin lo manifiestan los antiquisimos edificios que
ahora e stin m uy m anifiestos, fueron g ente r obustisimay sapientisimay
belicosisima [...] Entre otras cosas muy notables que hicieron, edificaron una
ciudad fortisima, en tierra opulentisima [...] a esta ciudad llamaron Tullan [...]
Ene stac iudad reiné muchosano s un rey llamado Quetzalcoatl, g ran
nigromantico e inventor de la nigromancia, y la dejé a sus descendientes y
hoy dia la usan. Fue extremado en las virtudes morales.385
En la narrativa se describe a 1os antiguos mexicas, segtin los parametros europeos,
como fuertesy vigorosos, ademés de sabios y guerreros, ante ello hay que preguntarnos
cémo p ercibirian y e xplicarian e stos c onceptos los p ueblos i ndigenas; t endriamos otra
lectura si pudiéramos completar el modelo con la explicacion del propio mexica y no con la
que sobrepusieron los cronistas coloniales al ver reyes y reinos donde habia sefiores y
seniorios. P or e llo, f ray B ernardinovioe nl a h istoria d e u n ant iguo s efior i ndigena,
conocido con el n ombre o e 1t itulo d e Q uetzalcoatl, aunh umano q ue conocia lo q ue

Sahagtn identificaba con la nigromancia o practicas adivinatorias ligadas a 1o demoniaco,

384 |bid. p.447y ss.
385 |bid. p.447 y 448.
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interpretando su historia como “el negocio de este rey entre estos naturales, como el del

rey Arthur entre los ingleses”.386

Por otra parte, al explicar lo que sucedi6 con la antigua ciudad de Tollan, retoma un
relato atribuido al pensamiento indigena respecto a q ue “fue esta ciudad destruida y este
rey ahuyentado; dicen que caminé hacia el oriente, y que se fue (hacia) la ciudad del sol,
llamada Tlapallan, y fue 1lamado del sol”, con ello Sahagtin recuperé un relato fundador
del poder colonial, que ha repetido laidea de que los antiguos mexicas al ver llegar a los
europeos y, especialmente al soldado que encabezaba lainvasiéon militar, “creerian” que
habia vuelto Quetzalcoatl, en la persona de “Hernando Cortés pensaron que era él, y por tal
lo recibieron y tuvieron, hasta que su conversacion y la delos que con él venian
les d esengaii6”.38” En las propias palabras del franciscano encontramos que laidea en
torno al a s upuesta c onfusiéon d e 1 os m exicas s eria c omprendida al e ncontrarse con los
europeos, sin embargo, esta historia ha sido repetida hasta nuestros dias utilizando dicho
modelo para sobreponer la creencia de que los indigenas también esperaban el regreso de
un p ersonaje que, por su valor simbolico, seria recuperado en los relatos d e lainvasion

para incorporar la figura de un salvador que vuelve para reinstalar el antiguo orden.

En la narrativa de Sahagtin, aparecen otras relaciones con su imaginario al describir
el m undo i ndigena, de esta m anera, habla de otraciudad del m undo nah uallamada
“Cholulla, a la cual por su grandeza y edificios los espafioles, en viéndola, la pusieron Roma
por n ombre. P arece q ue el n egocio d e es tas d os ciudades, 1lev6 el c amino d e Troyay
Roma”,388 dichas a nalogias p ermitieron exp licar el c ontextod el f raileen sutareade
traductor. En ese sentido, narré que después de estos sucesos “comenz6 a poblar la naciéon
mexicana, y en trescientos afios poco mas o menos, se ensefiorearon de la mayor parte de
los reinos y sefiorios que hay entodolo que hoysellama Nueva Espafiay poblaronla
ciudad d e M éxico,q uees o traV enecia”.389 En e stef ragmento, Sahagin e stablece
temporalmente la su puesta a paricion histérica de los mexicas, asi como la imagen
analdgica quelellevo a c ompararla antigua T enochtitlan c on Ve necia, y ar esignificar
también 1 a p osicion d e “] os se fiores d e e lla” a q uienes vi o c omo “e mperadores”. E sta
situacion m uestra n uevamentel aj ustificacion ¢ onstruida e pistemolégicamente para
sobreponer el modelo de vida europeo sobre el americano, ya que segun la légica imperial-

catolica: “llegados los espanoles ceso el imperio de los mexicanos y comenzo6 el de Espana,

386 |bid. p.447.
387 1bid. p.447.
388 |bid. p.447.
389 Sahagun. Op. cit. p.447y 448.
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y porque hay muchas cosas notables en el modo de regir que estos infieles tenian, copilé

este volumen, que trata de los sefiores y de todas sus costumbres”.39°

En elnoveno libro de su obra fray B ernardino de S ahagtn d escribié c on m ayor
atencion a ciertas personas y oficios del mundo mexica, centrandose en quienes vio como
“los mercaderes y oficiales d e oro, piedras preciosas y plumas ricas”, 1o cual refleja que
oficios y espacios de organizacién social indigena le interesaba recuperar para los fines de
la p ropia ¢ olonizacién, siendo é stos] os pochtecasy ar tesanos q ue s e e ncargaban de
organizar el intercambio de productos entre las distintas regiones, asi como el trabajo de
elaborar diversos objetos en piedras y plumas. Asi, después de resumir el contenido de sus
doce libros, el fraile describi6 a “los sefiores, reyes y gobernadores, y principales personas;
yluego delos mercaderes, y después de los sefiores capitanes y hombres fuertes, que
son l os m 4s te nidos e n 1a re publica”.39* Sefialando m &s ad elante e n f orma g eneral que

“todos eran muy nobles y valientes mexicanos”.392

Conforme a n uestro anélisis 1 as d escripciones de S ahagin cumplieron la funcion
parala que sehabian elaborado en el marco dela empresa colonial, e stableciendo una
herramienta de clasificaciéon d el mundo indigena p ara su ap ropiacion, como senalo, al
describir lo que vio como “los vicios y virtudes de esta gente indiana” en el libro décimo
de su Historia general, recordando que el objetivo de su trabajo era “para dar mayor
oportunidad y ayuda a los predicadores de esta nueva Iglesia” en su labor evangelizadora,
por lo que luego de describir 1a percepcién del mundo en torno a las costumbres y modos

mexicas escribid sobre lo que vio como:

Virtudes morales, segtn la inteligencia y practica y lenguaje que la misma gente

tienedeellas [...] llevo el orden d e las personas, dignidades y oficios, y

tratos queen tre es ta gente h ay, poniendo1abo ndad d e cad a p ersona y

luego su maldad.393

Las representaciones del ser indigena que leemos en la Historia general debemos
desmenuzarlas para observar las categorias que corresponden a la descripcién ideal del ser
cristiano, ya que las personas, sus trabajos y formas de vivir quedaron clasificadas desde
los p ardmetros d el eu ropeo segin suideadel bienye 1mal,lo cualtransferidoal as

conductas humanas estableciala bondad o maldad delas personas. Las interpretaciones

del franciscano e n torno al serindigena en su Historia general establecieron, alavez,

390 |bid. p.447y 448.

391 Sahagun. Op. cit. p.487.
392 |bid. p.490.

393 |bid. p.453.
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distintos clasificatorios para moldear 1as conductas d e 1os nuevos sujetos coloniales. De
esta forma, comprendemos las palabras con las que se describieron a las mujeres que no se
sujetaron a |l as normas cristianas, asiigual que enla Biblia, 1 os m exicas s upuestamente
habian advertido de las “muchas maneras de malas mujeres”,394 siendo en realidad la
percepcion del europeo clasificando también a las indigenas mexicas, por lo que en el

capitulo XV del libro décimo escribi6 “de las mujeres publicas” que:

La puta es mujer publica y tiene lo siguiente: que anda vendiendo su cuerpo

[...] anda como borracha y perdida, y es mujer galana y pulida, y con esto muy

desvergonzada; y a cualquier hombre se day le vende su cuerpo, por ser muy

lujuriosa, sucia y sinv ergiienza, habladora y m uy viciosa enela cto

carnal.3%

En las palabras atribuidas al pensamiento indigena, la férmula utilizada es similar a
lare toricap lasmada enl osd iscursos recuperadosp or fray B ernardino, s iendo
adaptaciones d el 1 ibro de Proverbios enla Biblia, d onde se exp lica q ue es tas palabras

deben ser aprendidas:

Para que te guarden de la mala mujer, de los halagos de la mujer ajena. No

codicies su hermosura en tu corazon, no te dejes seducir por sus miradas. 39

Enla Historia general, Sahagin d escribi6 al os i ndigenas desde sus parametros
culturales e i deoldgicos, 1 o ¢ ual p ermiti6 e stablecer 1 as n ormas d el d eber ser c olonial
sustentado en 1l a filosofia c ristiana, e stableciendo 1 os clasificatorios d e s eres “buenos” y
“malos”, que él conocia para describir una cultura diferente. Para ello, utilizé conceptos de
su pensamiento para describir lo que vio como mujeres publicas estableciendo una serie de
juicios provenientes de su imaginario al sefialar que este tipo de mujer es “lujuriosa, sucia y
sin vergilienza, h abladora [...] viciosae nelactocarnal [...] esand adora, callejera y
placera, andase paseando, buscando vicios, anda riéndose, nunca para y es de corazén
desasosegado”.39” En el mismo sentido, en otra parte del libro Proverbios en la Biblia se

puede leer una serie de avisos al humano varén respecto a las mujeres que clasifico:

Con atavio de rameray astuta de corazon [...] parlanchinay procazy sus pies no
saben estar en casa. Ahora en la calle, ahora en la plaza, acechando por todas las
esquinas.398

394 Sahagun. Op. cit. p.562.

395 |bid. p.562.

396 Biblia. Op. cit. Proverbios 6:20.
397 Sahagun. Op. cit. p.562.

398 Biblia. Op. cit. Proverbios 7:10.

139



Enes e contexto,l aideaentorno al debers er m ujer de sdel a p ercepciéon de 1
evangelizador se reforzaba con el modelo seguido porla orden dela cual formaba parte
fray Bernardino, ya que los franciscanos tenian como figura femenina a una mujer de otros
tiempos y que seria santificada. De esta forma, en otra de sus obras renovo igual que en la

Biblia, la descripcion respecto a las “malas mujeres” las cuales:

Andan paseando y paseando, andan siguiendo el camino, andan rondando entre las
casas, and an antela genteen el mercado, conellosedan ad esear, q uieren s er
vistas, las mujeres.399

Después siguiendo las formulas retéricas para argumentar, explica la forma correcta de ser

mujer de acuerdo a su pensamiento:

Mientras que santa Clara solamente se recluyo [...] Barria, lavaba, cocinaba, el dia
entero se pasaba trabajando y por la noche oraba la amada de Dios, santa Clara.4°°

De esta forma, comprendemos que el cronista:

Traslada 1a historia al &mbito dela ficcion, proyecta sobre Europala epifania de

América,y postulalos estatutos fundacionales d e la nar rativa americana. En el

proceso inaugura la contemplacion subjetiva del paisaje en su doble faz de paraiso

terrenal y de naturaleza alucinante; inserta en el paisaje al hombre, polarizandolo

en los arquetipos del buen salvaje y el cruel indigena.4ot

Por e so f ray B ernardino d ebia re marcar e 1 o bjetivod e su 1abory d idacticaal
sobreponer pensamientos cristianos a las formulas retoricas indigenas, como se puede leer

en el siguiente argumento:

Sibien se considera la predicacion evangélica y ap ostélica, h allarse ha muy claro
que la predicacion de los catdlicos predicadores he de ser vicios y virtudes,
persuadiendol ou noy d isuadiendol o otro; yl om asc ontinuo ha deserel
persuadirlos a las virtudes teologales, y disuadirles los vicios a ellas contrarios; y de
esto hay mucha materia en los seis libros primeros de esta Historia.4°2
Las ant eriores c itas anal izadas e n1 a nar rativa d e f ray B ernardino de S ahagin
explican q uel a c ontinencia es perada ¢ omo m odelo d e vida del os s eres c oloniales no
funcionaba en la vida cotidiana. En el p &rrafo ant erior, las p alabras eran dirigidas al os

predicadores para su labor evangelizadora en el intento de persuadir lo que el franciscano

399 Psalmodia christiana y sermonario de los sanctos del afio. Pedro de Ocharte. México: 1583. Un profundo estudio de esta
obra ha sido emprendido por Berenice Alcantara Rojas, con su trabajo Cantos para bailar un cristianismo reinventado. La
nahuatlizacién del discurso de evangelizacién en la Psalmodia Christiana de fray Bernardino de Sahagin. Tesisd e
doctorado en Estudios Mesoamericanos. UNAM. México: 2008. p.289 y ss.

400 |pid.

401 Arrom, José Juan. Imaginacion del Nuevo Mundo. Siglo XXI Editores. México: 1991. p. 36.

402 Sahagun. Op. cit. p.453.
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clasific6 como vicios en torno al as acciones y formas d e vida mexicas, sefialando que su
tarea p ermanente seria “persuadirlos a las virtudes te ologales, y disuadirles 1os vicios a
ellas contrarios”, lo cual, a largo plazo, implicé la colonizacién de los modos de ser de los
pueblos no cristianos, persiguiendo las conductas prohibidas en ese pensamiento al mismo
tiempo q uese re cuperaron a lgunasc ostumbres q uea yudarone ne lp rocesod e
sobreposicion y aculturacion. En ese sentido, con las narrativas coloniales se “reduce a los
amerindios a ‘salvajes’ sin cultura, a aprendices de la cultura occidental, y al Nuevo Mundo
a un ‘estado de naturaleza’ que brindara eventualmente productos valiosos, una vez que el

orden racional sea implantado”.4°3

En lo s lla mados h uehuetlahtolli, recopilados por f ray B ernardino d e Sahagun,
encontramos que para sostener la veracidad de los supuestos discursos indigenas, una
féormula utilizada, en la traduccién del franciscano, fue la de recalcar lo valioso de las
palabras a ntiguas p or s er tra nsmisoras d e sa beres d e 1 os a ntepasados, d e e sta forma,

podemos encontrar lo siguiente:

Hijo mio, notay entiende lo que te diré. Vivas muchos dias sobre la tierra en

servicio de di os,y s easb ienaventurado: M ira que seas a visado, p orque este

mundo es muy peligroso [...] quiérote decir, hijo, lo que te conviene mucho

notar y poner por obra, que es cosa digna de ser estimada y guardada

como oro en paio, y como piedras preciosas en cofre.+4

De acuerdo a la narrativa en diversos momentos se invita a poner atenciéon en los
conocimientos que se vierten en los llamados huehuetlahtolli, en el caso de este parrafo
llama la atencidn el uso de una metafora que proviene del pensamiento europeo y no del
indigena, ya que en estas palabras la frase “guardada como oro en pano, y como piedras
preciosas e n cofre”, n os p ermite observar otra manera en que se fueron sobreponiendo
saberes de la antigliedad europea, al recuperar la metafora de conservar y guardar algo que
se consideraba muy valioso, relacionandolo con la idea de que antiguas placas de oro eran
guardadas en telas que, a su vez, guardarian el polvo que ese oro dejaria.4°5 De la misma
manera, la palabra cofre no existia en la lengua nahuatl, aunque Molina registraria en su
diccionario la s obreposicion de significados, als efalar quel a p alabra Tepozpetlacalli
significaria ello, aunque en realidad lo que se estaria nombrando seria petaca de metal. En

el mundo indigena tampoco existian las placas o lingotes de oro, ni tampoco se guardaban

las piedras preciosas en el sentido de acumulacion y riqueza, que comenzaba a permear

403 Cfr. Ra basa, J osé. De la invencion de América. La historiografia espafiola y la formacion del eurocentrismo.
Universidad Iberoamericana. México: 2009. p.73-78.

404 Sahagun. Op. cit. p.355.

405 Cfr. Ruiz Bafiuls: 2009.
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como eje y sostén del nuevo modelo de vida. Asimismo, en uno de los libros de la Biblia, en

Proverbios, encontramos distintas ideas que explican la misma férmula: 406

Escucha, hijo mio, las amonestaciones de tu padre y no desdenes las
ensefanzas de tu madre. Porque seran corona de gloria en tu cabeza y collar
en tu cuello. 47

Bienaventurado el que alcanza la sabiduria y adquiere inteligencia. Porque es su
adquisicion mejor que la de la plata y es de mas provecho que el oro. Es
mas preciosa que las perlas y no hay tesoro que la iguale.4°8

Después en el libro biblico se lee la misma idea pero escrita de otro modo:

Hijo mio, atiende a mis palabras, inclina tu oido a mis razones. No se aparten

nunca de tus ojos, guardalas dentro de tu corazon. Que son vida para quien las

acoge y sanidad para su carne. Guardalas en tu corazon con toda cautela, porque

son manantial de vida. 409

En nu estra |l ectura, observamos q uelaidea que b uscaba t ransmitir Sahagun al
recuperar el valor de la palabra antigua sirvi6 para introducir los valores morales cristianos
en la formacién de los nuevos sujetos coloniales, para ello fue necesario utilizar una y otra
vez l a figura re torica d el m aestro frente al alumno, 1o cual se trasladéa laformade
presentar 1 os s upuestos h uehuetlahtollib ajo unap edagogiad ec hoque, enl aq ue
estableceria laidea entre el ser bueno o malo trasladado del pensamiento cristiano al
indigena, recuperando la percepcion de que sies buena hija o hijo hablarian bien de los

padres, pero si no hablarian mal de ellos, veamos:

Mira que no deshonres a tus padres, ni siembres estiércol y polvo encima de tus

pinturas, que significan las buenas obras y fama.4°

En e stas p alabras at ribuidas al p ensamiento i ndigena s e ad vierte c 6mo s e logro
imponer el miedo a transgredir u na su puesta antiguaformade sery e star el m undo
transmitidap or losa ncestros,u tilizandof o6rmulas discursivas indigenas, pero
introyectando ideas cristianas. Asimismo, debemos repensar la idea de honor, deshonor o
deshonra, asi como la percepcion respecto a la fama, ya que estos conceptos provienen del
pensamiento europeo medieval sostenidos en ideales buscados durante largo tiempo como
modelo de vida. Pero écomo lograron imponer las nuevas normas sociales coloniales? Una

de tantas respuestas se encuentra en los propios huehuetlahtolli, en los cuales se filtr6 un

406 En el libro de Proverbios encontramos diversas figuras retoéricas para decir lo mismo, exhortando a l1a obediencia, que
encubre un deber ser que tendria que responder a la madre y el padre como figuras de autoridad. Cfr. Biblia. Op. Cit.

407 Biblia. Op. cit. Proverbios 1:8.

408 Biblia. Op. cit. Proverbios 3:13 a 3:15.

409 |bid. Proverbios 4:20.

410 Sahagun. Op. cit. p.348.
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elemento es encial en 1 af ilosofia c ristiana: el t emord ed ios. S obreel lo, en el 1ibro
Eclesiastico de la Biblia dice que “el temor del Sefor es gloria y honor, prudencia y corona
de gozo. El temor del Senor regocija el corazon, da prudencia, alegria y longevidad. Al que
teme al Sefior le ird bien en sus postrimerias”.4* De esta forma, la base principal de las
costumbres cristianas se trasladé a las supuestas costumbres i ndigenas dela siguiente

manera:

Y mira bien, hija mia, que aunque nadie te vea, ni tu marido sepa lo que pasa, te
ve dios, que esta en todo lugar [...] si hicieres traiciéon a tu marido, aunque no
se sepa, aunque no se publique, dios, que esta en todo lugar, él hara venganza de
tu pecado.42

Ahora veamos como se traslad6 esta misma idea, pero en palabras dirigidas al hijo varon:

Mira que nuestro seior dios ve los corazones y ve todas las cosas secretas,

por muy escondidas que estén, y oye lo que revolvemos en nuestro corazon todos

nosotros.43

Dichas f 6rmulas] as e ncontramos t ambién e ne 11 ibro Eclesiastico cuando, al
hablarse de la lujuria y el adulterio, se establece que los varones y mujeres que cometieran

dichas faltas a la moral cristiana, al creer que no serian observados, se les advierte que:

Los ojos d el Sefnor son mil veces méas claros que el sol, y que ven todos l1os

caminos de los hombres y penetran en los lugares mas escondidos.+4

Luego d e e stablecer q ue 1 as p alabras ve rtidas enlos discursos “i ndigenas” e ran
validas por ser saberes de los antepasados, en la versiéon de Sahagin también se transmitio
la idea de que cualquier falta cometida a estas supuestas ordenanzas seria castigada por el
dios cristiano, imponiendo su justicia divina frente al supuesto “pecado” cometido por los
indigenas en América. Asi, el temor cristiano como h erramienta d e control social se fue
introyectando a 1 as ¢ onductas so ciales c oloniales, p rimero con elte mor defallaral os
ancestros y los padres, luego el temor de dios, para finalmente presentarse el temor entre

unos y otros.

Asimismo,e nl a Historia general encontramosl a presenciad ed iversos
clasificatorios c oloniales q ue p ermitieron es tablecer el ¢ ontrols ocial del os pueblos
indigenas, lo cual con el tiempo generd también la racializaciéon de los seres y sus saberes.

Enl anar rativa def rayB ernardino de Sahagin, ald escribir lasp alabrasq ue

4u Biblia. Op. Cit. Eclesiastico 1:21.
412 Sahagun. Op. cit. p.351.

413 |bid. p.355.

414 Biblia. Op. cit. Eclesiastico 23:28.
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supuestamente daba un padre al hijo al recordar el valor delas formas de very vivir el
mundo segin los antepasados indigenas, encontramos el uso de la palabra raza al darle

una instrucciéon mas:

Mira que tu vida la hagas semejante a la suya; mira que pongas su vida delante de
tus ojos, y luego conoceras las faltas que tienes y las razas y manchas que hay
en ti.4®5

En torno aesta idea, en la Historia general aparece una nota al pieen la que se
indica que razas son defectos, maculas 6 impurezas.4:¢ Para entonces, “la nociéon de que la
raza de pendia del cl ima h abia s ido de sarrollada e n O ccidente desde t emprano, por lo
menos d esdel a ép ocad e I sidorod e S evilla”.47 Lo cu al, en o tro ca pitulo, se v uelve a
retomar al decir que en la forma de ser de los antiguos mexicas “no hay raza ni mancha”,
utilizando otra analogia de origen europeo para transmitir la idea de que en estos discursos
establecidos ¢ omo p alabras d el os i ndigenas, harian u so d e c onceptos c omo defecto o
impureza, 1o cual d ebemos reflexionar, ya que algo d efectuoso, impuro o una “mancha”
establecida socialmente, son conceptos introyectados desde el imaginario cristiano. De esta

manera:

Enel m omentoen q uel osi béricos ¢ onquistaron, nombrarony c olonizaron
América, hallaron un gran nimero de diferentes pueblos, cada uno con su propia
historia, 1 enguaje, d escubrimientos y p roductos culturales, m emoria e i dentidad
[...] Trescientos ano s mast ardet odos e llos quedabanr eunidose nu nas ola
identidad: indios. Esta nueva identidad era racial, colonial y negativa. Ese resultado
delahistoria del p oder colonial t uvo d os i mplicaciones d ecisivas. La p rimera es
obvia: t odos a quellos p ueblos f ueron d espojados d e su s p ropiasy si ngulares
identidades historicas. La s egunda, e s q uizds, menos o bvia, perono es m enos
decisiva: su nueva identidad racial, colonial y negativa, implicaba el despojo de su
lugar en la historia de la produccion cultural de la humanidad. En adelante no eran
sino razas inferiores.4:8

415 Sahagun. Op. cit. p.353 y 356.

416 Palabra que en la Enciclopedia del Idioma se registra con un origen latino, Radix que significa puente o familia. Su uso
entreelsigloXVy XXh acer eferenciaalconceptod e “casta o calidad del o rigen o 1inaje”. ( Enciclopedia del Idioma.
Diccionario histérico y moderno de la lengua espafiola. Siglos XII al X X. T omo III. Ma rtin A lonso D 4maso. E ditorial
Aguilar. E spafia: 1947 p.3517). Asimismo e n el Diccionario de Autoridades, s e co nfirmal a a nterior e xplicacién con un
ejemplo en el uso de la palabra raza para diferenciar a las personas de la cultura europea-occidental de las otras. Asi, ingresar
ala Orden de caballeros de Calatrava hacia 1562 es una muestra del nuevo orden clasificatorio frente al otro y los otros, ya
que “ninguna persona, de cualquier calidad y condicién que fuere, sea recibida a la dicha Orden, ni se le dé el habito, sino
fuere hijo de Hidalgo, al fuero de E spafia, de partes de padrey madre,y de abuelos d e entrambas p artes, y d el egitimo
matrimonio nacido, y que no le toque raza de Judio, Moro, Hereje, ni Villano” (Diccionario de Autoridades. Tomo V. 1737.
p-500 Consultar: http://web.frl.es/DA.html).

417 Sanfuentes Olaya. Develando el Nuevo Mundo. Imagenes de un proceso. Ediciones Universidad Catélica de Chile. Chile:
2013. p-38.

418 Quijano. Op. cit. p. 239.
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En este contexto, el modelo de idolatria, utilizado para hacer la guerra a diversos
pueblos, permitié también establecer los clasificatorios coloniales con los cuales quedaron
etiquetados los diversos p ueblos indigenas, asi como sus practicasy modos de vida. La
narrativa d e S ahagtin, fiel a 1as normas e stablecidas p ara clasificar al otroy lootrono
cristiano, se transformo6 en una h erramienta p ara interpretar a los antiguos mexicas. De
acuerdo a las descripciones de la Historia general, los indigenas tuvieron diversas formas
de ser y estar en el mundo, las cuales al compararlas con las europeas permitieron al fraile
traductor construir una historia que se apropi6 de los discursos de los mayores contenidos
en al gunos huehuetehtolli, e ncubriendo 1as n ormas é ticas d e origen cristiano-occidental
ques ep royectaron bajof 6rmulasr etdéricasq uel ep arecerianf amiliaresa 1 os
evangelizadoresy al osindigenas. A si, los e lementos c ulturales i ndigenas “q ue n o se
oponian al c ristianismo e ran permitidos e i ncluso u tilizados como m edios paral a

evangelizacion. Tal fue el caso de las danzas, cantos, y los huehuetlatolli”.419

En e se s entido, | a nar rativa de f ray B ernardino d e S ahagin f uncion6 ¢ omo
herramienta para resignificar el ser y el saber de los antiguos mexicas, estableciendo una
idea d el i ndigena y 10 indigena c on d escripciones s ustentadas e n1a f ilosofia c ristiana,

quedando también trazadas las identidades del ser colonial, siguiendo asi:

La s ecuencia | 6gica q ue d efine i nteriormente e 1 p roceso c onstitutivo d el p oder
colonial: p rimero un principio des ujecion au no rdene xteriord ev ida; a
continuacion, su transformacioén en culpa y deber moral; por fin, la redencion de la
esclavitud en el orden subjetivo de una identidad vaciada de vida, unaidentidad
instaurada ¢ omo p rincipio s ubjetivador, r acionaly u niversal, e n nombred el
mesianismo cristiano.42°
La colonizacién en América se implanté mediante diversos mecanismos aplicados
enl oste rritorios ocupados, p resentindose e n a Igunos m omentos como despojo o
vaciamiento; y e n otras o casiones como e ncubrimiento o s obreposicionamiento d el os
pensamientos respecto a como se vivia y se explicaba el ser y el estar en el mundo por parte
de los naturales de estas tierras. Los franciscanos bajo su logica apocaliptica buscaron
“erigir, con los amerindios de M éxico, una humanidad nueva, preparada espiritualmente
paraelfind el ost iempos, r enovada e n s u q uehacer i ntelectual y ad emas, t ambién,

reinterpretada en su discurso propio, semanticamente reelaborada”.42

419 Rubial, 1996. p.150 y ss.
420 Subiratas, Eduardo. Op. cit. p.60y 61.
421 Baudot, Georges. La pugna franciscana por México. Patria-CONACULTA. México: 1990. p.9.
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En es e s entido, 1 a ¢ onstruccion d e u nr elato e n ¢ oncordanciaconlataread e
invasion y ocupacién p ermiti6 ir e stableciendo las b ases d e 1 a nu eva s ociedad colonial.
Trazar los mapas del 1lamado “Nuevo Mundo” o escribir sus historias respondieron a los

mismos objetivos de aprehension del territorio y las culturas originarias.
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4. Traduccion y apropiacion en la construccién de “nuevas personas” para un
“nuevo mundo” moderno-colonial

Después de haber escrito las habilidades y oficios que estos mexicanos naturales
tenian en tiempo de su infidelidad, y los vicios y virtudes que entre ellos
eran tenidos por tales, pareciome consono a razén poner aqui los oficios y
habilidades, vicios y virtudes que después aca han adquirido.422
Alfinald elli brod écimod ela Historia general, de spués de X XVII ¢ apitulos, f ray
Bernardino de Sahagin escribié una “Relacion del autor digna de ser notada”, enla que
confirma l as d escripciones e stablecidas desde suimaginario en torno al os mexicas, asi
como | a justificacion al por qué fueron vistos como e nemigos en una guerra frente a la
idolatria tra sladada d esde territorios cristianos al antiguo Anahuac. En esta parte de su
narrativa, hay una s erie d e r eflexiones r espectoals ery a ccionarindigenaenlas que
nuevamente losi dentifica y juzga de sde modelos cr istianos, u tilizando, parae llo, la
retérica pedagogica de mostrar “lo bueno” y “lo malo” de los mexicas desde su lectura del
mundo, de esta manera, describe 1o que p ercibié como “habilidades y oficios” al mismo
tiempo q ue sus “vicios y virtudes” eneltiempo de “suinfidelidad”, asicomolos que
adquirieron en el c ontacto conloseuropeos. Enesesentido,en 1aguerrafrentea la
supuesta idolatria indigena los franciscanos hicieron uso de una estrategia de colonizaci6on

aplicada en otros contextos y tiempos.

A los p rincipios ayudaronos g randemente 1 os mu chachos, a si losqu e
cridbamos enlas escuelas como 1os que se ensefiaban en el patio [...] los
ensenabamosa leer ya escribir y cantar [...] y después deh aberse
ensefiado un rato, iba un fraile con ellos, 0 dos,y subianse enun cu y
derrocabanlo en p ocos dias,y asisederrocaron en p oco tiempo todos los
cues, que no quedo senal de ellos, y otros edificios de los idolos dedicados a su
servicio. Estos muchachos sirvieron mucho en este oficio.+2s
Un elemento cultural trascendental p ara l ograr colonizar al os p ueblos i ndigenas
fue m ediantel a e ducaciéon i mpartida e n d iversas e scuelas ane xas, fundadase nl os
principales c onventos franciscanos, “ toda la obra p edagogica d el os m isioneros e staba
encaminada a f undar el cristianismo en la nueva tierra. La instruccién que seles daba a
nifios y adultos era de tipo religioso y cuando se les ensefiaba a leer y escribir, la finalidad
era siempre el engrandecimiento de la cristiandad”.424 Para ello, los religiosos compusieron

diversas obras y cantos para facilitar el aprendizaje del catecismo.

422 Sahagun. Op. cit. p.578. (El subrayado con negritas es nuestro).
423 |bid. p.581.
424 Rubial. Op. cit. p.152.
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Los frailes sabian que no era suficiente la memorizacién de los dogmasy que era
necesario explicarlos. Asi, para facilitar la comprension d el m ensaje se utilizaron
pinturas, representaciones teatrales y especticulos de participacion
multitudinaria se e scribieron e n nah uatly otrosi diomas au tos sacramentales
sobre temas biblicos, desde la creacidon hasta el juicio final, que eran actuados por
los mismos indigenas.425
Los franciscanos lograron organizar los territorios administrados por ellos debido a
sul arga t radicion m ilitante, f undando h ospitales, ¢ ajas d e c omunidad y c abildos q ue
sobrepusieronal asf ormasd e organizaciéni ndigenas, aprovechando susp ropias
estructuras. Con ello también ad quirieron influencia sobre las personas que ocupaban los
cargos de estos espacios sociales, ya que estudiaban y recibian la doctrina cristiana en sus
escuelasy c onventos, trasladandol asf ormas deu nse rc olonial, moldeado p or el

cristianismo, a través de la sobreposicion de una nueva moral y ética.

El guardian franciscano y el prior o vicario dominico o agustino de un convento no
s6lo e ran ¢ abezas d e s u c omunidad, e ran t ambién ¢ uras parrocosy d irigentes
politicos de los pueblos de cabeceray de su circunscripcion; eran p ersonajes con
mucho poder que tenian injerencia en la elecciéon d e autoridades, eran consejeros
de los vecinos en la elaboracion de sus testamentos y jueces en sus asuntos internos
y reyertas familiares.426
De esta manera, el poder de los franciscanos para la colonizacién cultural operaba
también con la ayuda de los nifios educados mediante la doctrina cristiana, recibiendo dia
yn ochel oss aberes del m undo, desdeel pensamiento del os m isioneros e uropeos,
aprendiendo aj uzgarl as ¢ ostumbres ant iguas. E sos m uchachos, de 1 os cu ales h abla
Sahagtn, participaron de diversas maneras en el trabajo evangelizador y traductor entre

ambos mundos, como lo explica el propio franciscano:

Trabajando con ellos dos o tres afos, vivieron a e ntender todas las materias
del arte de la Gramatica, hablar latin y entenderlo, y a escribir en latin, y
aun hacer v ersos h eroicos. Co mo vieron estop ore xperiencial os
espainoles s eglares y eclesiasticos e spantaronse mucho, como aquello se
pudo hacer.427

En el trabajo de sobreponer otro orden social, la educacién de los indigenas fue una
pieza clave en el proceso colonizador, de acuerdo con nuestra lectura, la capacidad de

aprender las artes y oficios de origen occidental fue una cuestioén que generaba sorpresa en

425 Rubial. Op. cit. p.170.

426 Rubial Garcia, Antonio. “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estructurales durante
los siglos virreinales”. En La Iglesia de Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion. Maria de Pilar Martinez
(comp.) Instituto de Investigaciones Historicas. UNAM. México: 2010. p. 220y ss.

427 Sahagun. Op. cit. p.583.
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el europeo que, de entrada, se p ensaba s uperior e n to dos 1 os se ntidos, p ero ¢ qué pasa
cuando alguien conoce las posibilidades de accionar del otro? Segin la narrativa del fraile
“los espafioles seglares y eclesiasticos espantdronse mucho”, sobre todo cuando la orden
religiosa, dela cual formaba p arte, otorg6 “el h dbito d e San Francisco a d os m ancebos
indios”, ¢ uestiéon q ue S ahagun jus tificé d iciendo que “ nos p arecia en tonces q ue s erian
hébiles para las cosas eclesiasticas y parala vida religiosa”. Sin embargo, el experimento
teoldgico social no funcion6, pues “hallése por experiencia que no eran suficientes para tal
estado, y asi se les quitaron los habitos”.428 En su obra, el franciscano explica las razones

argumentadas, en ese momento, para detener la “formacion” de los indigenas:

Decian q ue, p ues és tosn o h abian d e ser s acerdotes, de q ué s ervia en sefarles

Gramatica, que era ponerlos en peligro de que hereticasen, y que también

viendo 1 a S agrada E scritura e ntenderian como enel la los P atriarcas

antiguos tenian juntamente muchas mujeres, que era conforme a lo que

ellos usaban, y que no querrian creer lo que ahora les predicasemos.429

El ar gumento p arano permitir q ue continuaral a e nsenanza d el osi ndigenas
manifiesta una clasificacion discriminatoria frente a quiénes podian “entender” l1as cosas
de la vida y quiénes no tenian ese entendimiento, sobre todo, cuando los mexicas llegaron
aleery escribir en latin, pensando y elaborando versos en esa lengua. En ese sentido, el
miedo d e algunos europeos era que los i ndigenas c omprendieran, dentro d e l1as p ropias
escrituras sagradas de origen cristiano, una serie de contradicciones morales que han sido

ajustadas a lo largo de la historia para implantar su pensamiento y modelo de vida.

De acuerdo al o que venimos analizando en 1a narrativa d e fray B ernardino, los
indigenas practicaban una vida “muy dada a los vicios sensuales”, lo cual podia compararse
con 1 as p racticas sociales d e antiguos p atriarcas e uropeos. E1te mor a quel os g entiles
adquieran ¢ onocimientos s e d ebia a q ue p odian ¢ uestionar e 1 nu evo s istema d e v ida
establecido o justificar practicas sociales que, en el orden colonial, se pretendian extirpar.
La narrativa del fraile explica como ese temor fue permanente, dado que la justificacion
parah acerlaguerraal otroy 1ootrono cristiano,y a avanzadal a e tapa c olonial, n o
terminaba por lograr sus objetivos. En su narrativa, Sahagtn explicalo que pas6 en una

investigacion realizada en Cholula y Huexotzingo, lugar en el cual vivian algunos religiosos.

428 Sahagun. Op. cit. p.579.
429 Sahagun. Op. cit. p.583.
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Ellos hicieron entender a los mas de los religiosos, que toda la idolatria, con
todas sus ceremonias y ritos, estaba ya tan olvidada y abominada que no
habia para qué tener este recatamiento, pues que todos eran bautizados y siervos
del verdadero Dios; y esto fue falsisimo, como después aca lo hemos visto muy
claro, que ni ain ahora cesa d e haber muchas h eces d e idolatriay de
borracheria, y de muchas mala costumbres [...] Y siasi como fue en pocas
partes, f uera e n to das, y p ersevera h asta a hora, y a ca si e sta i mposibilitado d e
remediarse.43°

En las palabras del f raile e ncontramos una am arga q ueja y d enuncia al m ismo
tiempo, al s entirse e ngafiadoentornoal aideade quelasllamadasidolatrias e staban
“olvidadas y abominadas” y no era asi, ya que en la practica las “costumbres” clasificadas
como “malas”, desde el pensamiento cristiano, no lograban ser e xtirpadas. Ante ello, el
religioso m anifiesta su opinién r especto a que con el tiempo se fuer elajandola labor
inquisidora s obre |l as ¢ ostumbres d e “i dolatria y b orracheria”, como unar azén, e ntre

tantas, para terminar diciendo que “casi estd imposibilitado de remediarse”:

Después aca cesé aquella solicitud que los religiosos tenian en las cosas ya dichas,
porque p ublicamente no p arecia cosa ninguna que fuese digan d e castigo [...] De
estam anerae llos cantan ¢c uando quiereny s e emborrachan ¢ uando
quieren,y hacens usf iestas ¢ omo q uieren,y c antanl os cantares
antiguos, que usaban en el tiempo de su idolatria, no todos sino muchos, y
nadie entiende lo que dicen por ser sus cantares muy cerrados.43

Sahagun explica, desde su percepcidn, algunas consecuencias de los cambios en la
politica de la Corona frente al tema de como tratar a l os indigenas en diversos momentos
de la colonizacion, resultado de largos y rispidos debates tanto en el viejo como en el nuevo
mundo en torno al ser o no ser de los indigenas, del hablar o no una lengua relacionada con
la posibilidad de razonar o no, del pensar-saber de los otros. Segun el relato, los indigenas
continuaron r ealizando c eremoniasy cantos antiguosi dentificados ¢ omo parted e la

idolatria observada en América.

Aquellas re presentaciones o i conos n egativos d el i ndio tu vieronl af uerzad e
justificaciones de gu erray s irvieron c omo e ficaces a rmas de de struccién. L a
conquista y colonizacion de América no fue un simple juego de representaciones, ni
la obra sagaz del genio comunicador de la Iglesia o de los conquistadores cristianos.
Fue f undamentalmente u n ac to d e ne gaciéon, d e no r econocimiento t eoldgico,
filosofico y ético de la existencia americana, fue un postulado eficaz de destruccion
militar, social, econ6mica y también espiritual.432

430 Sahagin. Op. cit. p.581.
43t 1bid. p.582.
432 Subirats. Op. Cit. p. 99.
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En su narrativa, el franciscano hace una reflexion sobre ciertos elementos de la vida
antigua d e l os indigenas, y que él establece como del “tiempo de su infidelidad”, fueron
atiles en su tarea de colonizacién, ya que al rememorar una parte de la antigua educaciéon
mexica p arece anh elarl a p osibilidad d e r etomar al gunas p racticas d el p ensamiento
indigena, 1 o cual f ue j uzgado por al gunas au toridades c oloniales ¢ omo una am enaza al
orden social colonial, idea que también ha llevado a algunos investigadores “modernos” a
pensar que al franciscano le habria interesado preservar parte del pensamiento
indigena.433 Lo cual d e acuerdo alo que venimos analizando, en r ealidad r espondio al
mismo interés colonizador en su version de evangelizador-traductor al utilizar elementos
culturales i ndigenas p arai ntroyectar e ] m odelod e vida cr istiano-imperial,43¢ como

podemos leer en las siguientes lineas.

Y si aquella ma nera de regir no estuviera taninficionada con ritos y
supersticiones idolatricas, paréceme que era muy buena, y si limpiada de
todo lo idolatrico que tenia y haciéndola del todo cristiana, se introdujese
en esta republica indiana y espanola, cierto seria gran bien y seria causa
de librar asi al a una repuablica como al a otra de grandes males, y de
grandes trabajos a los que las rigen.435
El objetivo de la guerra de invasion fue modificando las herramientas y los métodos
para la o cupacion colonial, asien su e mpresa,la Corona espanolay la Iglesia C atélica
buscaron implantar, enel quevieron como un “Nuevo M undo”, la p osibilidad d e u na
“nueva republica” con nuevos seres, nuevos vasallos, nuevos cristianos, lo cual encajaba en
la visién de la orden franciscanay de la Corona espafola en ese momento. Asimismo, en
estas lineas el fraile describe la politica colonial que instaurara justamente un modelo de
leyesy m odos d e vida para es pafoles,y o tro paral osi ndigenas, c onsecuenciad el a
diferencia colonial43® que se estableci6 sobre la clasificacion de los seres y sus saberes, al
consumarse | a division d el p oder s ocial bajo unar epuiblicad ei ndios s ometidaal a

republica de espafioles. Sin embargo, el modelo de colonizacion de los seres bajo 1a moral

433 Como explicamos en la introduccion de este trabajo ubicamos diferentes lecturas en torno a la obra de Sahagun, respecto a
la interpretacion de su trabajo como una aportacion pre-antropologica se pueden consultar, entre otras investigaciones las
de: Miguel Ledn Portilla (1999, 2007y 2011), Alfredo L6pez A ustin (1985, 2001, 2011), Arthur Anderson (1994), Georges
Baudot (1990, 1997y 2001), Maria José Garcia Quintana (2004), Guilhem Olivier (2007 y 2010), Rubén Romero Galvan y
Pilar Maynez (2007, 2011 y 2014); Rubial Garcia (1996). Para consultar otras obras ver la bibliografia.

434 Sobre una lectura critica al trabajo del franciscano se pueden consultar los trabajos de: Guy Rozat (2002), Miguel Angel
Segundo (2012 y 2014), Daniéle D ehouve (2 002), Ma uricio S olodkow (2009 y 2 010), Ruiz Baiiuls (2 009), R ios C astafio
(2014) y Zimmermann (2014). Para consultar otras obras ver la Bibliografia.

435 Sahagtin. Op. cit. p.580.

436 La diferencia colonial o herida consecuencia de la invasion y colonizacién se manifiesta de diversas formas en los distintos
espacios sociales en torno al ser y estar en el mundo organizado bajo un mismo modelo de poder y dominio. Se manifiesta en
el lenguaje, la cultura de origen, el color de piel, la capacidad econémica y los conocimientos marcando las diferencias entre
una cultura supuestamenta superios y las otras supuestamente inferiores. Cfr. Mignolo, Walter. La idea de América Latina.
La herida colonial y la opcion decolonial. Gedisa. Espafia: 2007.
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cristianay ordenada e n m odelos i mperiales no selograba i mplantar del t odo, e ntre I as

razones que fray Bernardino argumenta encontramos que:

La templanza y abastanza de esta tierra, y las constelaciones que en ella

reinan, ayudan mucho a la naturaleza humana para ser viciosa y ociosa, y

muy dada a los vicios sensuales.437

Antiguos ¢ onocimientos p ara i dentificar y c atalogar a 1 o0s se resh umanosy 1a
naturaleza d e ac uerdo a s u posiciéon e n e ] m undo, sostenidos en p ensadores h elenos,
romanos Yy cristianos, permitieron ta mbién e xplicar al e uropeo 1 a d ificultad dela tarea
evangelizadora ante el clima, el aire, los alimentos, 1a tierra y las personas que vivian en
América, eran permanentemente t ocados por un aire d e “sensualidad” que no p ermitié
establecer el co ntrol so bre 1 os c uerpos y p ensamientos d el os seres c oloniales, 1 o c ual

ademaés, no era caracteristico inicamente de los indigenas:

Y no me maravillo tanto de las tachas y dislates de los naturales de esta
tierra, porque los es paioles que en ella h abitan,y muchomaslosqueenella
nacen, cobran estas malas inclinaciones; los que en ella nacen, muy al propio
de los indios, en el aspecto parecen espanoles, si no tienen mucho aviso, a pocos
afnos andados de sullegada a esta tierra se hacen otros; y esto pienso
que lo hace el clima, o constelaciones de esta tierra.+38
De acuerdo al imaginario de fray Bernardino de Sahagun, indigenas y espaioles no
religiosos eran tentados por el clima, la comida y otros seres a cometer uno de los vicios o
pecados que preocuparon constantemente a los evangelizadores en América, asi, lo que vio
como “ malas i nclinaciones” exp lica q ue en el p rocesod el ¢ hoque c ultural, 1 os s eres
coloniales no renunciaron a sus necesidades fisicas ni a sus otras costumbres. Un elemento
muy interesante de recalcar es el hecho de que para Sahagin esto se debia al clima o alas
constelaciones que se observaban desde América en el espacio, ya que en su propio
pensamiento, el franciscano s e e xplicaba c omo disparates e stas m ismas i deas e n otros
pueblos q ue observabany serelacionaban d e otraforma con el cielo, 1 as estrellas ola

Naturaleza. En ese sentido:

Los e uropeos h abian d esarrollado u na e laborada t eoria s obrel a r elacion e ntre
caracter, apariencia y lugar geografico. En este contexto, las razas de Plinio habian
adquirido una localizacién en lugares remotos de la cosmografia medieval. En los
mapas, aparecian los hombres monstruosos alejados de Jerusalén, simbolo de la
Cristiandad [...] Laa parienciafisicay elc aracter m oral d e e stas g entes e ran

437 Ibid. p.578.
438 Sahagun. Op. cit. p.579.
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explicados por lasinfluencias d el as t emperaturas ext remas de e stos lugares, a si
como por su lejania de los centros de civilizacion.439

El fraile y su obra como herramienta de la colonialidad

Desde el siglo XVI las descripciones de lo que era y no era América, sus pueblos, sus
lenguas, s us c reencias o s us f ormas d e o rganizacion f ueron d eterminados a partird e
principios ¢ lasificatorios q uei mpusieron n uevasi dentidades culturales,i dentidades
coloniales, justificando un orden civilizatorio basado en la supuesta superioridad de unos
sobre los otros. Para ello, se adaptaron y renovaron modelos de clasificacion establecidos
en la Biblia frente a los pueblos no cristianos, sean de origen judio, arabe, asiatico, africano
o americano, siendo el miedo y desconocimiento los ejes del rechazo y negacion frente al

otro y lo otro, en esta tarea:

La religion forma p arte de las m as antiguas e i mportantes té cnicas culturales d e
traduccion, es decir, de producciéon de transparencia'y de comprensiéon mutua [...]
el monoteismo marco el fin de esa traductibilidad mutua [...] Las nuevas religiones
reveladas [ como l a Cristiana] pusieron término a este sistema. S e consideraban
detentoras de una verdad que situaria automaticamente toda forma de alteridad en
el ambito de la no verdad. Ya no hay lugar para la traduccién, sino solamente para
la conversion.440

De esta forma, encontramos que en la narrativa de fray Bernardino de Sahagtn “la
escritura de la historia y la formacion de una enciclopedia del nuevo mundo no son ya un
catalogo d e v idas e jemplares o u n ¢ ompendio d el m undo, s inou nr egistrop aral a
imposicién deun o rden s obre e ]l m undo”.44t Ald escribir e 1 te rritorio y1 os pueblos
americanos, el europeo terminé apropiandose de ellos, al clasificarlos y explicarlos desde
sus categorias filosoficas, utilizando su relato como herramienta de traducciéon del mundo

indigena.

La a ccion d e c onquistar n 0 s6 lo se d efini6 a partir d e p racticas m ateriales y
violentas como la encomienda, la esclavitud y la conversion religiosa, sino también
mediante practicas simbolicas como la escritura: una accién a partir de la cual la
alteridad d el mundo indigena am ericano fue c lasificada, cosificada, apropiada y
representada de acuerdo a parametros epistemologicos europeos.442

439 Sanfuentes Olaya. Op. cit. p.38.

440 Assmann. Op. cit. p.25y 26.

441 José Rabasa. De la invencion de América. La historiografia espafiola y la formacién del eurocentrismo. U niversidad
Iberoamericana. México: 2009. p.97.

442 Solodkow, David M. Etndgrafos coloniales: escritura, alteridad y eurocentrismo en la conquista de América. Trabajo
doctoral en Filosofia, Vanderbilt University. Nashville, Tennessee: 2009. Parte 1. Escritura etnografica y alteridad colonial.

p.2.
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La palabra del osc ronistas reflejal a o cupacion t erritorial y e spiritual, nu eva
geopoliticad el c uerpo yd el p ensamiento, c onel lo1 a es critura del ev angelizador s e
transform6 e n otrah erramientad ea prehensiond el are alidad,i nterpretando y
transmitiendo los nuevos conocimientos en torno a “las cosas de estos naturales” a futuros

colonizadores. Asi, en el periodo colonial:

La traduccion podria definirse méas bien como contacto entre lenguas y negociacion
fundamental d e f ormas y c ontenidos e ntre 1 enguas e uropeas (castellanoy I atin
principalmente) y las lenguas indigenas. Este contacto viene impulsado por el celo
religiosoy s ufinalidad e slai ncorporaciéon d el as p oblaciones au téctonas al a
comunidad imaginada universal de catdlicos, en el sentido de la utopia franciscana
de las primeras décadas.443
En la Historia general de Bernardino de Sahagin “escribir toma, pues el poder de
construir un texto eimponer un nuevo orden al m undo”,444 por e so, respectoa c 6mo
habrian si dol os seresi ndigenasy su s saberes, encontramos descripciones q uel os
clasificaron d e diversas m aneras, s osteniendo, con e llo, un nu evo o rden s ocial parael

dominio de unos sobre otros.

La voz final que leemos a lo largo de los capitulos de la Historia general es una voz
hibrida: ni e s p lenamentel av ozindigenani e s p lenamentel a v oz e tnografica
europea, la una se vuelca sobre la otra, se filtray se permea, y viceversa. Estamos
frente a una E nciclopedia hibrida, en c uyo pretendido orden se d esordenan I as
memorias d el p asado i ndigenay s e ar regla, haciae lf uturo, e I nu evo o rden
colonial.445
En su n arrativa, e 1 f ranciscano tra nsmite s us p ercepciones s obre e 1 te rritorio
americano, los seres que ahi habitaban, asi como la naturaleza del lugar. Al mismo tiempo,
a la hora de traducir lo que observoé y escuchd, introdujo antiguas ideas e imaginarios de su
cultura. “Lat raduccion ¢ omo ¢ onquista e xplica u na d oble m etafora q ue as ociaal a
conquistay 1 ac onversion; ad eméas d e m ostrare 1 p apel d e S ahagtin c omo 1 a m ente
encargada del proceso de traduccion y como editor del producto de traduccion cultural”.446
De esta manera, transmitir lo que se veia y se percibia en otra parte del mundo, desde el
contexto ¢ ulturald el oseu ropeos,i nfluyd evidentementea 1 describir, desdesu s
conocimientos y categorias epistemologicas, espacios y seres no clasificados hasta entonces

desde el pensamiento de origen euro-cristiano.

443 Payas Puigarnau. Op. cit. p.25.

444 Rabasa. Op.cit. p.78.

445 Solodkow. D avid Ma uricio. Fray Bernardino de Sahagun y la paradoja etnogréfica: ierradicacion cultural o
conservacion enciclopédica? The Colorado Review of Hispanic Studies. Vol.8. EUA: 2010. p.220.

446 Cfr. Rios Castaio, 2014, p.32. “Translation as conquest, serves as twofold metaphor that associates translation, conquest
and conversion and claims the role of Sahagtn as the controlling mind of the translation process and as the editor of the
cultural transaltion product” (la traduccion es nuestra).
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La tra duccion e sta p resente e n los i ntentos d e e xtirpar1 o q ue se c onsideraba

maligno e implantar un nuevo modelo para explicar la subjetividad, la naturaleza y

la divinidad. M ediante 1 a t raduccion s e c onfiscaron 1 as formas lingiiisticas dela

autoridad y se llevaron a las doctrinas y a la practica de la confesion.447

La narrativa de fray Bernardino funcion6é como herramienta de apropiacion del
mundo indigena al describirlo y nombrarlo, desde su vision del mundo, como observamos
en el analisis a diez de los libros de la Historia general, en esta labor las cronicas coloniales

cumplieron un papel determinante, ya que:

Los tratados de los misioneros catélicos en su intencion de penetrar los significados

de la cultura indigena y con el objetivo de realizar una evangelizacion exitosa en la

América colonial, organizaron una gramatica de la alteridad, catalogaron y

tipificaron e nf ormato o ccidental esac ultura otra: susf ormasd ev ida, su

organizacion religiosa y politica, sus conductas sociales.448

Para recontar la historia de lo que se llamara “Nueva Espana”, la narrativa colonial
se sostiene como hemos venido anal izando, end iversas fuentes y obrasl igadas al
pensamiento cristiano para interpretar y describir los territorios y seres de la América
antigua. L os conocimientos sobre lo s agradoy 1 a nat uraleza, asicomolasformasde
relacionarse ¢c on1 o q uer odeaba a 1 u niverso i ndigena, f ueron i nterpretados d esde e 1
imaginario cristiano-occidental como obras del demonio y de la idolatria, 1o cual permitié
sostener las bases de clasificacion y discriminacién entre los seres coloniales. La historia
general de las cosas de Nueva Espaifia “es la apropiacion de Sahagin del mundo nahua; es
una recopilacion d e d atos q ue fueron reubicados d entro d e un nuevo e spacio ideoldgico
definido por el escrutinio autoritario del siglo XVI y sus percepciones”.449 Como venimos
observando, las formas de ser y accionar en torno al pensamiento mexica, reflejadas en sus

costumbres, fueron juzgadas y atacadas por no ser como las cristianas-imperiales.45°

El d iscurso c ristiano predicado p or1l os frailes y el p olitico transmitido por1os
militares y funcionarios de la Corona espafiola son objeto de una apropiacion, y se
recodifican parae ncajare nl osr egistros q ue afirman las oberania localy
promuevan la adaptacion favorable de los intereses socioeconomicos locales a lo de
la colonia.45!

447 Payas Puigarnau. Op. cit. p.98.

448 Solodkow. Op. Cit. p.204.

449 Cfr. Rios Castafo. Op. cit. p.32. “Historia universal is Sahagn’s appropiation of the nahua world; it is a compilation of
datat hatwa st elocated wi thina n ew idological s pace d efined b yt he s ixteenth-century authoritarian s crutiny a nd
perceptions” (la traduccién es nuestra).

450 En ese sentido, se puede revisar el trabajo respecto a la colonialidad del ser propuesto por Nelson Maldonado Torres. Cfr.
“Sobre la colonialidad del ser: contribuciones al desarrollo de un concepto”. En El giro decolonial. Reflexiones para una
diversidad epistémica. Santiago Castro Gomez y Ramoén Grosfoguel (comp.). Pontificia Universidad Javeriana y Editorial
Pensar. Colombia: 2007.

451 Klor de Alva, Jorge. “El discurso nahua y la apropiacién de lo europeo”. En De palabra y obra en el Nuevo Mundo. 1.
Iméagenes Interétnicas. Miguel Leon-Portilla et al. (editores). Siglo XXI. Madrid 1992. p.364.
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De esta forma, el primer juicio establecido por la Corona y la Iglesia Catolica frente
ali dolatray 1 asi dolatrias i ndigenas ¢ ometidas, sins aberlo, pori gnorancia, s erdl a
justificacion para intervenir frente al pecado de laignorancia. Lo cual, después permitio
sostener un modelo colonial con base en la supuesta infantilidad de los gentiles, explicada
en la Bibliay en otras obras del p ensamiento cristiano-franciscano, no sélo frente a 1os
indigenas, como personas domesticables, con la necesidad de un guia, un padre, un
maestro, un amo, un patrén. Figuras de poder que se fueron imponiendo como modelos a
seguir en diversas estructuras de la vida en sociedad, transmitiendo la idea de la necesidad
y dependencia delos seres entorno au n modeloy una figura d e autoridad p ara p oder
vivir. En la infantilizaciéon del otro, del no cristiano, también influyeron las otras 6rdenes
religiosas, tanto seculares como seglares; de esta manera, la colonizacion de los seres y sus
saberes permiti6 sostener el mismo modelo de control y explotacién colonial hasta hoy dia,
bajo otros nombres y formas, como veremos mas adelante. En ese sentido, la historia

general del franciscano:

Se escribi6 para apoyar al aparato de poder colonial ejercido por el imperio espanol,

en el lo Sahagin p uso sus conocimientos, p articipando enla c olonizacién d el os

nahuas [...] La acumulacién y clasificaciéon de datos para la composicion de su obra

esta inextricablemente ligada a la ecuacion de poder y conocimiento.452

Luego de analizar los diez primeros libros de la Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, observamos que fray Bernardino de Sahagin tenia como objetivo central
atacar las idolatrias vistas por los europeos en el ser y estar indigena, herramienta de
traduccion y apropiacién en la construccion de “nuevas personas” para un “Nuevo Mundo”.
Aunque s u o bra fue d ifundida p osteriormente a s utiempo d e el aboracién, en nu estra
lectura, lo descrito y establecido en ella, ha funcionado como herramienta de la
colonialidad a 1 ¢ lasificar y t raducir e 1 s eri ndigena, m oldeado desde el p ensamiento
cristiano, 1 o cual r espondia al suefio franciscano d e e vangelizar e n t odas 1 as 1 enguas, a

todos los seres del mundo.

Por ello, el discurso etnografico colonial puede pensarse como el instrumento de
aprehension, conjuracion y representacion d e l a otredad am ericana: la formade
traducir la diferencia radical y el modo especifico de articulacion de un conjunto de
saberes ( epistemes) q uej ustificarany 1 egitimaranl osa ctosd e c onquistay
evangelizacion.453

452 Rios Castafio. Op. cit. p.32. “Since Historia universal was produced to support the apparatus of colonial power exercised
by the spanish empire, Sahagtn placed his knowledge in its service, partipating in the colonization of the nahuas[...] The
accumulation and classification of data for the composition of the Historia universal is inextricably linked to the equation of
power and knowledge” (Traduccion nuestra).

453 Solodkow. 2010. p.208 y ss.
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Ene ses entido, anal icemos otrap arted elt rabajod e Sahaginc omou na
herramienta d e a propiacion y c olonizacion, para e llo r eleamos eliniciod ela Historia
general: “Yo, fray Bernardino de Sahagtn, fraile profeso [...] por mandato [...] escribi doce
libros d e las cosas divinas, o por mejor decir idolatricas y humanas y naturales d e e sta
Nueva E spana”.454 Ene stap arted elte xto, encontramosl af igura analogicad el
evangelizador con el conquistador utilizada por el fraile bajo 1a idea d el “yo d escubro-yo
conquisto”, transforméandose en el “yo escribo-yo conquisto”. En la narrativa que venimos
analizando el “ yo-fraile-escribi” m uestra el p osicionamiento d e quién, d esde d 6ndey el
para qué escribe: es Bernardino de Sahagun, religioso franciscano, cronista que describié
desde su interpretacion, al mundo indigena, utilizando la e scritura al fabética como o tra

marca epistémica en la diferencia colonial frente al otro y lo otro.

De esta forma, “encontrar, descubrir, evangelizar y clasificar a un otro diferente a ‘si
mismo’, distinto al ego europeo, son algunas de las acciones principales que organizaron y
determinaron la p rimera experiencia colonial de Europa enel mall lamado Nuevo
Mundo”.455 El “yo nombro -yo conquisto” en la escritura de Sahagin muestra otra forma
enl ac uale 1“ yo-europeo-colonizador” r e-signific6 e pistémicamente e ste te rritorio,
comenzando con la sobreposiciéon de un nombre que tuviera que ver con su historia para
designar una nueva i dentidad al te rritorio “d escubierto”, nombrandolo como la “ Nueva
Espafia” y en otros momentos como “estas Indias Occidentales”,45¢ apropiandose con ello
de un enorme t erritorio, r enombrandolo en t orno a u na figura simbdlica, al egoria p ara

recordar el origen y fin tltimo de la empresa colonizadora.

Asimismo, a partir d el Ilamado “ego-conquiro” idea que nos exp licamos ¢ omo el
“ego conquistador”, se difunde un modelo de vida que se traslad6 del campo de batalla al
campo d el as l etras en las narraciones d e frailes, s oldados y a dministradores de origen
europeo, quienes, a su vez, transmitieron a sus descendientes el derecho de posesion por la
supuesta “conquista” d eu n te rritorioy 10 q ue e n é ste se e ncontrara, d ifundiéndose
también esta idea como modelo de ser y vivir en los diversos estratos sociales originados
del largo proceso colonial.457 “La condicion de posibilidad del “yo pienso, luego existo” (ego

cogito) cartesiano de mediados del siglo X VII son los 150 afios de “yo conquisto, l uego

454 Sahagtn. Op. cit. p.17.

455 Solodkow, 2009. p.2 y ss.

456 Sahagtin Op. cit. p.52.

457 Cfr. Dussel: 2008, 2010 y 2011.
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existo” (ego conquiro) estad mediada histéricamente por el genocidio-epistemicidio del “yo

extermino, luego existo” (ego exterminio)”.45% En ese sentido:

Lap rimerar elacion e ntoncesf ued ev iolencia:u nar elaciéon “ militar’ d e

Conquistador-conquistado; de una t ecnologia d esarrollada c ontra una t ecnologia

militar sub-desarrollada. La primera “experiencia” moderna fue de la superioridad

cuasi divina del “Yo” europeo sobre el Otro primitivo, rastico, inferior. Es un “Yo”

violento-militar que codicia, que anhela riqueza, poder, gloria.459

En un contexto de violencia y sobreposicion cultural, con el llamado
“descubrimiento” de América, en el siglo XVI se ampli6 la idea del mundo, se cuestionaron
los saberes respecto a éste y se transformaron las ideas en torno a cbmo organizar la vida
en sociedad, con ello comenz6 lo que se ha llamado “Edad Moderna”, caracterizada por la
expansiony colonizacion d e al gunos reinos d e o rigen e uropeo sobre otros t erritorios,
explotando los recursos naturales y a los pueblos-culturas que los habitaban. A p artir de

entonces:

Se exp erimenta vivencialmente laredondezd elatierray conello el 1ugar en el
cosmos (el s ignificadod ee lloe s unar evolucione nl ac osmogonia),y e ste
descubrimiento empirico posibilita toda una revolucién mental que resquebraja la
episteme precedente, religiosa y medieval. La conexion atlantica p ermitira, con la
apropiacion y af luenciad el os m etales p reciosos, 1 a c omprad el a m ercaderia
oriental, e 1 f lujod el ¢ réditoyla r evoluciond elo s precios; c adaunod e e stos
procesos palanca fundamental para echar a and ar la maquinaria capitalista en sus
formas primigenias.46°
En es e s entido, lo q ue conocemos como capital existi6é m ucho tiempo a ntes en
Europa. Sin e mbargo, el c apitalismo c omo s istema d e r elaciones sociales basadasenla
produccion y en la exp lotacion, logroé “el control del trabajo y d e sus productos b ajo el
dominio del c apital, e nq ued e al li e n ad elante ¢ onsisti6 1 a e conomia m undialy su
mercado, se c onstituy6 enlah istoria s lo co n la e mergencia d e Am érica”.4¢* De es ta
manera, “ modernidad, c olonialismo, si stema-mundo y c apitalismo s on as pectos d e una
misma realidad simultdnea y mutuamente constituyente”,462 imponiendo para sostenerse
como m odelod e vida una s olaformad e pensary vivir, incluyendo 1 a ¢ oncepciéon d el

espacio y el tiempo.

458 Cfr. Grosfoguel, Ramon. “ Racismo-sexismo e pistémico, universidades occidentalizadasy los ¢ uatro g enocidios-
epistemicidios del largo siglo XVI”. En revista Tabula Rasa. No.19. Bogota: 2013.

459 Dussel: 2008. p. 44.

460 Gandarilla S algado, José Guadalupe. Asedios a la totalidad. Poder y politica en la modernidad desde un encare de-
colonial. Anthropos-CEIICH. Barcelona: 2012. p.57.

461 Quijano: 2011; p. 238. Cfr. Wallerstein: 2006; Mignolo: 2003 y 2011.

462 “Europa, modernidad y eurocentrismo.”. En Lander, Edgardo. La colonialidad del saber. Eurocentrismo y ciencias
sociales. Perspectivas latinoamericanas. CLACSO-Unesco-CICCUS. Argentina: 2011. p. 58.
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La modernidad e uropeac atélica om editerraneap resentaba un gradod e
cristianizacion r elativamente b ajod ebidoaq uep roveniad eu np rocesod e
evangelizacion cuyo efecto destructivo sobre las identidades y las culturas paganas
del as s ociedades m editerraneas se e ncontré co n f uertes resistencias. Silleg6 a
dominar f ue g racias a q ue, c ediendo a e stas re sistencias, siguio u na ‘ estrategia’
peculiar d e t olerancia ant el as i dolatrias, d e i ntegracion o d e m estizajed el as
mismas en una identidad y una cultura cristianas relativizadas y ‘aflojadas’ para el
efecto.463

A p artir d el n uevo ti empo colonial 1 os a ntiguos sa beres f ueron j uzgados y c asi
aniquilados, imponiéndose los nuevos conocimientos desde Europa, primero por la fuerza
de las armas, luego mediante 1a educacion y 1a religion d e origen cristiano-espafiol. Asi,
lugares como las escuelas o la iglesia, administrados por las distintas 6érdenes religiosas,
impusieron distintas practicas pedagbgicas p ara introyectar su p ensamiento, sometiendo
los ritmos y m odos d el os pueblos i ndigenas, c ontrolando u n nu evo t iempo y e spacio

social.

La colonizacion de la vida cotidiana del indio y del esclavo africano poco después,
fue el p rimer p roceso e uropeo de m odernizacion, de civilizaciéon, de subsumir o
alienar al Otro, como lo mismo [...] Sobre el efecto d e aquella “colonizaciéon” d el
mundo de la vida se construira la América Latina posterior: una raza mestiza, una
cultura sincrética, hibrida,u nE stadoc olonial,u nae conomiac apitalista
dependiente y periférica desde su inicio, desde el origen de la Modernidad.464

En ese sentido, la “modernidad pas6 a ser —en relacion con el mundo no europeo-
sinénimo de salvaciéon y novedad [...] la retorica de salvacion por medio de la conversion al
cristianismo se tradujo en una retérica de salvacion por medio de la mision civilizadora”.465
En América, la violencia fue parte integral de la colonizacién, ya que el control sobre los
espacios g eograficos i mplico6 también e 1 d ominio so bre 1 os ¢ uerpos, 1 os sa beres y 1 as

conductas de los indigenas. De esta forma, comprendemos que la guerra de invasion es:

Un proceso militar, practico, violento que incluye dialécticamente al Otro como “lo
Mismo”. El Otro, en su distincidn, es negado como Otro y es obligado, subsumido,
alienado a i ncorporarse a l a Totalidad dominadora como cosa, instrumento, como
oprimido, como “ encomendado”, c omo as alariado ( en1 as f uturas h aciendas) o
como africano esclavo.466

463 Echeverria, Bolivar. “La modernidad ‘americana’. Claves para su comprension”. Universidad Nacional Auténoma de
México. p.5 Ver: http://www.bolivare.unam.mx/ensayos.html.

464 Dussel: 2008. p.48.

465 Mignolo, Walter. “La colonialidad: la cara oculta de la modernidad”. En Historias locales, disefios globales: colonialidad,
conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo Akal. Madrid: 2003. p.43.

466 Dussel, Enrique. 1492 el encubrimiento del otro. Hacia el origen del “Mito de la modernidad”. Biblioteca Indigena. 2008.

p- 41.
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La invasion europea establecié en América un largo proceso de colonizacion con sus
particulares formas de ser impuesta en los diversos contextos geograficos y culturales por
los que se fue expandiendo el poder dela Corona espafiolay dela Iglesia catolica. A las
formas especificas mediante las cuales se ha impuesto la organizacién de la vida desde un
mismo m odelo civilizatorio se hallamado colonialidad d el p oder,+7 comprendiendo
con ello el dominio sobre los seres y los saberes no europeos, extendiéndose sobre todas las

esferas de la vida social, este proceso:

Representa una gran v ariedad d e fend6menos q ue ab arcan d esde 1 o p sicolégico y
existencial hasta lo econémico y militar, y que tienen una caracteristica comun: la
determinacion y dominacion de uno por otro, de una cultura, cosmovision, filosofia,
religiosidad y un modo de vivir por otros del mismo tipo.468

De e sta f orma, | as c lasificaciones d el as personas a p artird el os p ardmetros

europeos quedaron establecidas junto con los saberes y oficios. En ese sentido:

La f ormacion d el m undo c olonial d io 1 ugar a u na e structurad e p oder ¢ uyos
elementos cruciales fueron, sobre todo en su combinacion, una novedad historica.
De un lado, la articulacién d e d iversas r elaciones d e exp lotaciony d et rabajo:
esclavitud, se rvidumbre, re ciprocidad, sa lariado, p equefia p roduccion m ercantil.

Del o tro 1 ado, 1 a p roduccién de nu evas i dentidades histoéricas, "i ndio", "n egro",

"blanco"y " mestizo", i mpuestas d espués ¢ omol as c ategorias basicasd el as

relaciones d e dominaciéon yc omo f undamento deu na cultura de racismo y

etnicismo.469

Estaforma de p ensary organizarla vidase renovo al olargo de cuatro s ucesos
histoéricos: 1) la guerra frente a los musulmanes y judios en nombre de la llamada pureza
de s angre enla peninsula I bérica, i dea q ue ta mbién se tra sladaria a o tros te rritorios
ocupados; 2) la guerra contra los pueblos indigenas en América y Asia; 3) al mismo tiempo
que s e incrementaba el comercio humano con 1os africanos e sclavizados; y 4)1a guerra
contra las mujeres acusadas de brujeria. “Estos cuatro genocidios fueron al mismo tiempo
formas d e e pistemicidio q ue so n p arte ¢ onstitutiva d el p rivilegio e pistémicod el os

hombres occidentales”.470

467 Cfr. Quijano (1992, 1997, 2011y 2014), Mariategui (1969), Fanon (1972, 1974 y 1985), Césaire (2006), Mignolo (2001,
2003, 2007 y 2011), Dussel (2001y 2008), Grosfoguel. (2006, 2011y 2013), Lander (2011), Maldonado (2007), Estermann
(2009), Subirats (2012), Gandarilla (2012), Rivera Cuisicanqui (2010 a'y 2010 b).

468 Estermann, Josef. “Colonialidad, descolonizacion e interculturalidad. Apuntes desde la Filosofia Intercultural”. En
Interculturalidad critica y descolonizacién. David Mora, compilador. Editado por el Instituto Internacional de Integraciéon
Andrés Bello. Bolivia: 2009. p.4.

469 Cfr. Anibal Quijano. Raza, Etnia y Nacién en Mariategui: cuestiones abiertas. En revista Amauta. Perti: 1992.

470 Grosfoguel. 2013. p.39 y ss
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El nuevo modelo de poder se sustentd también en la colonialidad del ser y el estar
de otras culturas, modificando distintas dimensiones de 1a vida social. Este largo proceso
de apropiaciéon y so breposicién cultural se e stableci6 d esde las c ategorias m entales q ue
utilizaron | os e uropeos en su s d escripciones re specto al otroy lo otro. La construcciéon
retorica d el llamado “Nuevo Mundo” retomo, unay otra vez, la utilizacion d e e tiquetas
para racializar y clasificar el territorio y los seres que lo habitaban, con el objetivo de
dominar la naturaleza e instrumentalizar 1os saberes d e 1os pueblos. Asi, comprendemos
que “la colonialidad del poder, apunta, entonces, hacia la violencia epistémica ejercida por
la modernidad primera sobre otras formas de producir conocimientos, imagenes, simbolos
y modos de significacion”.47* Este modelo civilizatorio impulsado desde Europa, a partir del
siglo XVI, implic6 una dependencia historico-estructural entre la cultura dominadora y las
dominadas, un p odert ransversal que tra stoco to dos1 os e spaciosd el avi da s ocial,
controlando los territorios y lo seres que los habitan. De esta manera, con la colonizacién

emprendida en territorio americano:

Todas 1 as e xperiencias, h istorias, re cursosy productos culturales, terminaron
también articulados en un solo orden cultural global en torno de la hegemonia
europea u occidental. En otros términos, como parte del nuevo patrén de poder
mundial, E uropa t ambién c oncentr6 b ajo s u hegemonia el c ontrol d et odas 1 as
formasd ec ultura,y ene special de 1co nocimiento, del ap roduccion de 1
conocimiento.472

Identidades coloniales, “nuevos seres” para un “Nuevo Mundo”

Un eje trasversal en la reflexion que venimos realizando gira en torno a la clasificacién de
las identidades q ue s e formularon a p artirdelainvasiéony colonizacién e uropea s obre
otros pu eblos d el m undo, enlas que desde el 10gos occidental s e es tablecieron i deas y
descripciones sobre otras culturas transmitiendo su percepcion sobre éstas a través de

diversas narrativas coloniales.

Los m étodos p ara c lasificar h ombres q ue se u saban a finales d el si glo X VI se
basabane n unase ried ea tributos humanos generalesd esde supuestas
caracteristicas f isiologicas —el t amano de | s ujeto,] af orma de s u ca beza, s us
humores, etc.— hasta la localizacion geografica y la conjuncion astrolégica. Pero las
caracteristicash umanasm 4asd istintivassi empree ranl asre lativasa 1
comportamiento. Para de cidir qué cualidades poseia un grupo de hombres, el

471 Castro-Gomez, Santiago. La hybris del punto cero. Ciencia, raza e llustracién en la Nueva Granada (1750-1816).
Editorial Pensar y Pontificia Universidad Javeriana. Colombia: 2010. p.63.

472 Anibal Quijano. “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina”. En La colonialidad del saber. Eurocentrismo
y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas. C LACSO-Unesco-CICCUS. Edgardo La nder, ¢ ompilador. A rgentina:
2011. p.227.

161



observador tenias que examinar inevitablemente la sociedad en que vivia ese grupo,

desde los sistemas de creencias y gobierno, los rituales de matrimonio y las leyes de

descendencia, h astal os m edios de su bsistencia, a 1 as n ormas suntuariasy 1as

formas en que se preparaba la comida.473

Enes es entido,al conjunto d e el ementos culturalesen u np uebloy q uel os
caracterizan frente a los otros se ha llamado identidad, dichos elementos pueden ser fisicos
o culturales, los primeros responden a caracteristicas que se pueden apreciar en el color de
piel, ojos, tipo de cabello, complexién corporal y estatura. A estos rasgos fisicos podemos
sumar l as e xpresiones c ulturales construidas d e acuerdo al lugar en el que haya to cado
nacer y aprehender el mundo, las cuales se manifiestan, entre otros elementos, a través de
las lenguas y sus explicaciones respecto al mundo, asi como sus formas de vivirlo. En el
caso de las identidades y culturas indigenas del territorio americano, lo que sucedi6 es que
fueron en cubiertas d esde el p ensamiento eu ropeo, r e-construidas desde e 1 i maginario
cristiano-imperial con el objetivo de establecer una colonizacién cultural, 1a cual, con su
particular aplicacion en los diversos territorios, impuso un modelo d e d ominio sobre 1os

diversos pueblos.

Entre las distintas reflexiones para esclarecer la naturaleza d e 1os indigenas y sus
costumbres clasificadas como “barbaras”, las relecciones de Francisco de Vitoria aplicaron
modelos a ntiguos d el d erecho n atural y de g entes d e o rigen e uropeo p ara a justar s us
modelos de ser y estar a la nueva sociedad en América, transmitiendo un orden sostenido
en la supuesta superioridad y dominio de unos seres sobre los otros, como se observa en

las siguientes palabras:

Hay que apuntar también que en esta argumentacion puede aprovecharse lo antes

afirmado: de que hay quienes son siervos por naturaleza y como tales parecen ser

estos barbaros, podrian, por lo tanto, ser gobernados como siervos.474

De es taforma, con el c hoque cultural i niciado en el siglo X VI, entre E uropay
América, muchasi dentidadesy s us culturas sef ueron perdiendo o tra nsformando,
imponiéndose un nuevo pensamiento en los relatos sobre América y sus habitantes, en este

proceso:

La postura de Vitoria represent6 precisamente el nacimiento del concepto moderno
de d erechos h umanos. Pero es os d erechos p artian d e u n ¢ oncepto g eneral y
abstracto del ser humano como miembro de una comunidad internacional definida

473 Pagden, Anthony. La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa. Alianza
Editorial. Espana: 1982. p.33.
474 Francisco d e Vitoria. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. E spasa-Calpe. T ercera e dicion. C olecciéon
Austral. Espana: 1975. p.105.
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por el intercambio de mercancias, la acciéon productiva, el predominio técnico del

hombre sobre la naturaleza y un concepto racional del poder politico, que aplastaba

bajo su logica universal la realidad diferente de las civilizaciones americanas, sus

formas de vida, su memoria y conciencia comunitaria y su concepcion sagrada de la

naturaleza.47s

En e ste contexto, se guimos el p lanteamiento d e d istintos p ensadores a mericanos
respecto a ¢ 6mo u na p arte d el a E uropa o ccidental d esde su s a rgumentos f ilos6ficos
determinaron q ue c ulturas ubicaban de a cuerdoa su percepcion de ] mundo e nu na
division entre la zona del sery 1azona del no ser en las que se clasificaron a l os pueblos
asiaticos, africanos y americanos. “El mundo colonizado es un mundo cortado en dos”,476
desde entonces unos tienen la razén frente a la ignorancia o costumbre de los otros, en esta
logica a Igunos p ueblos e ran e legidos p ore 1d ios c ristianoy o tros so metidosa 1 a
servidumbre mediante la guerra. De esta forma, las culturas y pueblos no europeos tendran
un lugar en el mundo pero determinado por y para los europeos, o por y para personas que
adopten como filosofia de vida los mismos ejes de dominio y explotacion frente a los otros,
generando u nl argo proceso q ues eh ac omprendido como c olonizacion i nterna4+77 o
blanquitud del pensamiento.478 En el cual se replica un solo modelo de vida, siguiendo la
idea de vivir bajo la filosofia de origen euro-occidental, buscando ser y vivir como blanco o
al menos intentarlo como aspiraciéon permanente, lo cual se convirtié en una herramienta

de la colonialidad sobre las formas de ser y vivir en el mundo.

La i nteriorizacién d el a m iseria ¢ omo p rincipio b 4sicod el anu eva i dentidad
cristiana d el v encido f ue p recisamentel at area el emental q ue a sumieron 1 os
primeros franciscanos de Nueva Espana [...] Conciencia ne gativa, reconocimiento
invertido desusformasd e vida comolosucioy 10 o0 scuro,c omoculpa,y a
continuacién, i ntroyeccion d e u na d euda o riginaria p or 1 a q ue s e d esarroll6 un
pacto de dependencia indefinida con la identidad absoluta del colonizador [...] Una
relacion de vasallaje que obligaba al indio al servicio y le imponia el castigo, a la vez
como e xpiacién cristinay ¢ omo se cular p royecto civilizador. P rimero 1a l ibertad
cristiana, el reino de la pureza interior, mas tarde el progreso y la razon.479

Distintas i ntervenciones c ulturales h an p ermitido d urante 1 argos p eriodos que l a
colonialidad siga p resente e n nuestras so ciedades “m oderno-coloniales”, e sta i dea t iene
diversas continuidades en la construcciéon de un d eber ser en el si stema m undo a ctual.

Muchos s entimientos e nt orno al s er indigena, transmitidos alser mestizoy al ser

mexicano, renuevan distintos clasificatorios coloniales establecidos d esde el siglo XVI en

475 Subirats. Op. cit. p.51.

476 Cfr. Fanon, Frantz. Los condenados de la tierra. Fondo de Cultura Econémica. México: 1972.
477 Cfr. Quijano (1992, 1997, 2011 y 2014), Mariategui (1969), Gonzalez Casanova (1996 y 2006).
478 Cfr. Echeverria (2002 y 2007); y Fanon (1974).

479 Subirats. Op. cit. p. 77y 78.
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América, m arginando alo troy 10 o tro, a uto-marginandose. D e e sta forma, “ paral a
sociedad blanca, —edificada sobre los mitos: progreso, civilizacion, liberalismo, educacion,
claridad, exq uisitez— el ¢ hivo em isario s era p recisamente, l a f uerzaqueseoponea la
expansion, a 1 avictoriad e e sos m itos. E sta f uerza b ruta, de oposicion, 1 a p rovee el
negro”,48° el indigena y todos los seres no cristianos que fueron invadidos y despojados de
sus tierras, convirtiéndose todos en la mano de obra que hizo posible la expansién colonial.

En este contexto, no olvidemos que:

Los criterios de comportamiento en el mundo cristiano derivaban en gran parte de

los modelos griegos [...] Por consiguiente, el primer ‘modelo’ utilizado para explicar

las causas d el comportamiento indio se bas6 enla psicologia. Este modelo fuela

teoria de la esclavitud natural de Aristoteles.48

A partir de este modelo, la division de los seres, sus saberes y sus costumbres fue
utilizada p ara construir el nuevo sistema de o rganizacion del m undo c olonial, r acial y
eurocentrista, construyendo una explicacion hegemonica en torno al mundo y la forma de
vivirlo, esta vision:

Hurga en la propia historia de Europa los motivos de su superioridad con respecto a

otras regiones del mundo. La antigliedad clésica es vista como el punto de arranque

dela filosofia. Durante la e dad media la t eologia d e san A gustin f ormularia una

vision comunitaria compatible con el feudalismo, mientras que p osteriormente el

tomismo advertiria la complementariedad entre la razon y la fe.482

A partir de entonces, la nueva organizacion social fue difundida como un renovado
pensamiento d e ¢ 6mo pensar e | m undo, j ustificando | a e xplotacién h umana e n u na
supuesta su perioridad basada en renovadas ideas para el d ominio frente al os otros. La
construcciéon de i dentidadess ociales de sdee 1i maginario o ccidental permitiol a
reclasificacion social de la poblacidon en América; desde entonces se articularon “segun las
necesidades del poder en cada periodo, las diversas formas de explotaciéon y de control de
trabajo y las relaciones de género”.483 En ese sentido, en la narrativa de fray Bernardino de
Sahagun encontramos la descripcion del ser indigena ya en proceso de aculturacién, en la

adaptacion a las nuevas formas de vivir en el “Nuevo Mundo” colonial:

Enlos o ficios m ecénicos s on hébiles p ara ap renderlos y u sarlos, segtin q uel os
espafioles los saben y los usan, como son oficios de geometria, que es edificar [...]
También el oficio de albaiileria, y cantaria, y carpinteria; también los oficios de los

480 Fanon, Frantz. Piel negra, mascaras blancas. Schapire Editor. Coleccién Mira. Argentina: 1974. p.172.

481 Pagden, Anthony. La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa. Alianza
Editorial. Espaifia: 1982. p.40-49.

482 Ruiz Sotelo. Op. cit. p.55.

483 Cfr. Mignolo, Walter. En Capitalismo y geopolitica del conocimiento. El eurocentrismo y la filosofia de la liberacion en el
debate intelectual contemporéaneo. Compilador. Ediciones del Signo y Duke University. Argentina: 2001. p.120 y 121.
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sastres, z apateros, se deros, i mpresores, e scribanos, 1 ectores, c ontadores, m tisicos
de canto llano y de canto de o6rgano, taner flautas, chirimias, sacabuches,
trompetas, 6rganos; saber Gramatica, Logica, Retérica, Astrologia y Teologia, todo
esto tenemos por experiencia que tienen habilidad para ello y lo aprenden y lo
saben, y lo ensefian, y no hay arte ninguna que no tengan habilidad para aprenderla
y usarla.484
Los ant iguos i ndigenas ap rendieron | os nu evos o ficiosy ar tesi mportados d el
mundo europeo, ad aptandolos para su sobrevivencia en el marco del nuevo orden social,
tanto que podian, de acuerdo a su modo de organizacién previa, compartirlo después con
otros, sin que hubiera “arte ninguna que no tengan habilidad para aprenderla y usarla”. Al
mostrar q ue | os i ndigenas p odian ap render y u tilizar 1 as h abilidades r ealizadas p or 1 os
europeos para vivir, Sahagtn contradice los juicios que al principio de la colonizacion los
juzgaba c omo s eres s in al mani r aciocinio, s in e mbargo, t ampoco s ignifica q uel os
defendiera por ello. En nuestra interpretacion, este proceso muestra el cambio de roles,
ahora clasificados y fomentados, para sostener el modelo de poder colonial, imaginado por

los europeos, sobrepuesto al antiguo orden mexica.

El colonialismo hunde sus raices e pistémicas en 1a clasificacion jerarquica delas
poblaciones realizada ya desde el siglo XVI, pero encontré su mayor legitimacion
con el uso de modelos naturalistas en el siglo XVII y biologicistas en el siglo XX. Se
trata d e aq uellas t axonomias q ue d ividian al a p oblacion mundial e n d iversas
“razas”, asigniandole a cada una de ellas un lugar fijo e inamovible al interior de la
jerarquia social. Aunque laidea de “raza” venia gestandose ya durante las guerras
de r econquista e n1a p eninsula i bérica, e s apneas conla formacién del s istema-
mundo en el siglo XVI que se convierte en la base epistémica del poder colonial.485
De esta m anera, el modelo d e vida s ostenido en la colonialidad d el p ensamiento
estableci6 d esde entonces diversos mecanismos y reglas de acceso a los diversos espacios
de p oder, ap artir d el color de piel, d el linaje f amiliar o en la ac umulacion d e capital
cultural de los saberes, 3¢ clasificando y diferenciando los “conocimientos” europeos frente
a los d e otros pueblos, calificindolos en un plano d e inferioridad como mitos, 1eyendas,
fabulas o mentiras. “Durante los d os 1 ltimos milenios ha estado de m oda d escartar 1 os
mitos por c onsiderarlos f antasias e xtrafiasy q uiméricas, u nl egado e ncantadord el a
infancia de la inteligencia griega, que la Iglesia naturalmente menosprecia para destacar la

mayor importancia espiritual de la Biblia”.487 En ese sentido:

484 Sahagun. Op. cit. p.578.

485 Castro-Gomez, Santiago. La hybris del punto cero. Ciencia, raza e llustraciéon en la Nueva Granada (1750-1816).
Editorial Pensar y Pontificia Universidad Javeriana. Colombia: 2010. p.62.

486 Cfr. Hall, Stuart. “Estudios Culturales: dos paradigmas”. Revista Colombiana de Sociologia. N° 27. Colombia: 2006. p.
233-254. También s e puede consultar1a obra de Pierre B ourdieu. Capital Cultural, Escuela y Espacio Social. Siglo XX I
Editores. México: 1997.

487 Cfr. Graves Robert. Los mitos griegos. Vol. Iy II. Alianza Editorial. Madrid: 198s5.
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La p osterior ¢ onstituciéon d e E uropa ¢ omo u na nu evai d-entidad d espuésd e

América y la expansion del colonialismo europeo sobre el resto del mundo llevaron

alaelaboracion dela p erspectiva e urocéntrica d e c onocimientoy c onellaa la

elaboracion t edricad el ai dead er aza c omo naturalizaciéon d e e sas r elaciones

coloniales de dominacién entre europeos y no europeos. 488

La ra cialidad y 1 os e stereotipos f ueron re novados c on 1 a a pariciéon d e América,
ampliando y sosteniendo la explotacién del ser humano y 1a naturaleza como modelo de
vida, introyectdndose en la vida cotidiana, estableciendo roles y trabajos coloniales a partir
delcolordelapielo el origenc ulturald el as p ersonas. Lo a nterior g eneré n uevas
identidades coloniales: criollos, mestizos, i ndios, a fros y muchas o tras, resultado d e 1 as

diversas mezclas culturales, con el tiempo esta:

Diferencia c olonial s e t ransformd y r eprodujo en el p eriodo nacionaly e s e sta
transformaciéonl a q uer ecibio el n ombred e “colonialismo i nterno”, [ el c ual
manifiesta] 1 a diferencia ¢ olonial e jercida p orl osl ideresde 1 a construccion
nacional. Este aspecto de la formacion de la conciencia criolla blanca es el que
transformo el i maginario d el m undo m oderno colonial y e stablecio 1as b ases del
colonialismo interno que atraves6 todo el periodo de formacién nacional, tanto en
la América ibérica como en la América anglo-sajona.439
Las clasificaciones d el os s eres h umanos, a partir del colordelapiel en r ojos,
amarillos, ne gros y blancos que establecieron 1 os fil6sofos m odernos d el “viejo mundo”,
renovaron | os clasificatorios c oloniales p ara s ostener el d ominio y 1a e xplotacién delos
europeos-blancos s obre 1 os pueblos af ricanos-negros, a sidticos-amarillos y am ericanos-

rojos. De esta manera, se comprenden las palabras de Friedrich Hegel quien diria que:

De Américay su grado de civilizacion, es pecialmente en M éxicoy Pert, t enemos

informacion de su desarrollo, pero como una cultura enteramente particular, que

expira en el momento en que el Espiritu se le aproxima [...] 1a inferioridad

de estos individuos en todo respecto, es enteramente evidente.49°

En las palabras d e otro pensador europeo se renovaban l ecturas d e una r ealidad
conocida a t ravés d el as nar rativas c oloniales, confirmando 1 a s upuesta i nferioridad d e
todos aquellos pueblos no europeos, no tocados por el Espiritu.49* Asi, en otro momento

histérico conocido como la Ilustracion en el siglo XVIII y XIX, el mundo europeo “no sé6lo

488 Quijano. “ Colonialidad del p oder, e urocentrismo y América Latina”. En La colonialidad del saber. Ed. Ciccus-Clacso-
Unesco. Argentina: 2011. p.221.

489 Asi lo explica Walter Mignolo en “La colonialidad a lo largo y a lo ancho”. En La colonialidad del saber. Eurocentrismo y
ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas. CLACSO-Unesco-CICCUS. Edgardo Lander, compilador. Argentina: 2011.
p. 86.

490 Citado en Dussel, Enrique. 1492 el encubrimiento del otro. Hacia el origen del “Mito de la modernidad”. Biblioteca
Indigena. Bolivia: 2008. p.17.

491 En ese sentido, otro filosofo de la modernidad colonial de nombre Emanuel Kant sehald que la “ilustracion es la salida por
si misma de un estado de inmadurez culpable”. Citadosy analizados por Enrique Dussel ambos pensadores de la filosofia
moderna serian los renovadores de antiguas ideas de dominio y control social. Cfr. 1492: la invencién del otro. p.15-51.
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planteaba la superioridad d e unos hombres sobre otros, sino también la superioridad de
unas formas de conocimiento sobre otras. Por ello jugd como un aparato de expropiacion
epistémicay d e c onstruccion d el a h egemonia c ognitivad el os c riollos en el es pacio
social”.492 De esta manera, con sus particularidades y contextos al interior de los diversos

territorios coloniales el pensamiento de origen euro-occidental:

No sélo planteaba la su perioridad d e unos hombres sobre otros, sino también la

superioridad de unas formas d e conocimiento sobre o tras, [ ademas] provee a 1a

modernidad los dualismos mente-cuerpo y mente-materia, que sirven de base para

convertir la naturaleza y el cuerpo en objetos de conocimiento y control.493

Esta division del ser se sostuvo en el pensamiento cristiano-imperial, trasladando
esos modelos de socializacion e identificacion a los diversos espacios sociales “modernos”.
Ene ses entido, 1 a c olonialidad del p oder e n A méricag ener6 u nl argo p rocesod e
aculturacion en las sociedades indigenas, comprendiendo que ésta “se realiza al precio
inevitable de una deculturacidn, o pérdida de la especificidad cultural del grupo. Se trata
de un vaciamiento, de una mutilacién”.494 El despojo o vaciamiento cultural forma parte de
la guerra j ustificada frente al otro ylo otro, lad esmemoriaye lolvidodelas lenguas

originarias en la actualidad es una muestra de este largo proceso.

Un hombre que posee el lenguaje posee por contrapartida el mundo expresado o

implicado por ese lenguaje. Todo pueblo colonizado —es decir todo pueblo en cuyo

seno nace un complejo de inferioridad— en virtud de la destrucciéon de su cultura

originaria, se sitia frente al lenguaje de la nacion civilizadora, es decir de la cultura

metropolitana.49s

Entrel ose lementos culturalesc olonizadosd esdee 1si gloX VIe stanl os
pensamientos i ndigenas c ontenidos y t ransmitidos a t ravés d e 1 a e scritura i ndigena p or
medio de imagenes, asi como en las diversas lenguas originarias, las cuales primero fueron
perseguidas y satanizadas, para después ser integradas por medio de un largo proceso de
aculturacion-deculturacion. “Las palabras para nombrar las autoridades civiles, las clases

sociales y las profesiones fueron objeto de transaccidn, y los ritos y costumbres autdctonas

492 Castro-Gomez. Op. cit. p.18

493 Maldonado-Torres, Ne Ison. “ Sobre 1 a co lonialidad d el s er: co ntribuciones ald esarrollo d e u n co ncepto”. En El giro
decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica. Santiago Castro Gémez y Ramo6n Grosfoguel. Pontificia Universidad
Javeriana y Editorial Pensar. Colombia: 2007. p.18 y 145.

494 El término aculturacion fue acuiado por la escuela culturalista norteamericana, que la definié como la aproximacién de
un grupo social a otro por contacto; la transferencia de elementos culturales de un grupo a otro. Denomina induccién a la
violencia y “difusién” a la conquista. Pero “no subraya la profunda deculturacién que dicho proceso produce, como parte de
su proposito de eludirel colonialismo quelo signa”. Cfr. C olombres, A dolfo. La colonizacién cultural de la América
indigena. Ediciones del Sol. Argentina: 2004. p.p.33-58.

495 Fanon, Frantz. Piel negra, mascaras blancas. Schapire Editor. Coleccién Mira. Argentina: 1974. p.22.
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fueron d isecados y re conceptualizados por 1os misioneros”.49¢ Desde en tonces, inicio6 el
dominio colonial sobre las lenguas que se hablaban en las distintas regiones de la América
antigua, ya que el ap rendizaje de éstas fue utilizado por los europeos en su trabajo

evangelizador.

No puede ni debe ignorarse que la indagaciéon etnografica obedecia asimismo, en
buena parte, a necesidades apremiantes y mas llanas, mas ordinarias, de la labor
evangelizadora. Efectivamente, la investigacion sobre los ritos, las creencias, las
estructuras s ociales, 1 as1 iteraturas, e tcétera, del a so ciedad m exicana e staba
intimamente r elacionada c on u na av eriguaciéon m as p ropiamente 1 ingiiistica q ue
era urgentisima e nc omarcas pobladas por millones de hombres dei diomas
extrafios a quienes se pretendia inculcar el mensaje cristiano.497

Este proceso implicé el control ideolégico a través del cual se encubrieron diversos
pensamientos o filosofias de los pueblos no europeos, convirtiéndose también en vehiculo

de re-clasificacion y racialidad del mundo. En ese sentido, en América la imposicion de la

lengua castellana:

Inunda el 1éxico, la morfologia y hasta la sintaxis de las lenguas nativas.
Penetracion del e spafiol es penetracion d el a cultura occidental [...] nose puede
ignorar el hecho de que detrasde cadalenguaje hayuna cultura, con laquese
compenetra, y que las transformaciones en el area lingiiistica dan por lo general la
pauta de como se cumple el proceso aculturativo.498

Los c ontenidos, e xplicaciones y v alor filosofico de ca dal engua-pensamiento n o
fueron ¢ omprendidos, s ino ut ilizados bajo1 aidea d el m édico q ue q uiere s anar a un
enfermo, paralo cual d ebia c onocer | as e nfermedades y r azones q ue l a originaron. Los
religiosos seac ercaronal asl enguasi ndigenasp arap oderr ealizars um isi6on
evangelizadora, cumpliendo conla p arte q uel es c orrespondia enla colonizacibondela

América antigua. De esta forma, comprendemos que:

Sila colonialidad del poder se refiere al a interelaciéon entre formas modernas de
explotaciéon y dominacion, y la colonialidad del saber tiene que ver con el rol de la
epistemologiay 1 as ta reas g enerales d el a produccion de | c onocimientoe nl a
reproducciéon de r egimenes d e p ensamiento c oloniales, 1 a c olonialidad del serse
refiere, entonces, a la experiencia v ivida del a ¢ olonizaciéony s ui mpactoe nel
lenguaje.499

496 Payas Puigarnau, Gertrudis. El revés del tapiz. Traduccion y discurso de identidad en la Nueva Espafia (1521-1821).
Editorial Parecos y Australes. Espafia: 2010. p.132.

497 Baudot, Georges. Los precusores franciscanos de Sahagin del siglo X111 al siglo XVI en Asia y América. Revista Estudios
de Cultura Nahuatl. Vol.32. UNAM-ITH. México: 2001. p.164.

498 Colombres. Op. cit. p.73.

499 Cfr. Maldonado Torres. La colonialidad del ser. p.130.
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Con estos antecedentes y contextos tratar de definir hoy dia el ser americanoy lo
americano nos lleva a reflexionar en qué seria el mexicano y lo mexicano, el indigenay lo
indigena, el negro y lo negro, el ser mujer, el ser hombre, el ser nifia o nifio, etc., ya que
volver a p ensar s obre lasra ices q ue nos constituyen p ermite o bservar q ue m uchos
elementos culturales que pensamos como nuestros, en realidad responden a un modelo de
identidades establecidas con la invasion y colonizaci6on europea, impuestos atravésde

diversos medios y mecanismos que operan hasta la fecha en nuestras sociedades.

Logrado esto, la sociedad dominante estara en condiciones de decidir qué
elementos culturales son incompatibles con las pautas occidentales, y proscribirlos
con cierto éxito. Buscara sustituir la lengua, las costumbres, las técnicas, la religion
y la moral del colonizado y desactivar sus conciencias con dadivas y engaios, para
que no pueda comprender su miseria y menos ain sus causas. Progresivamente ira
perdiendo 1 a m emoria d e si m ismo, m ientras sus i nstituciones t radicionales s e
esclerosean y mueren. La historiaqueseensefianoes lasuya. Enla escuelase
habla de cortes fastuosas y batallas galantes, de extranas geografias y ciudades,
pero no del entorno inmediato.5°°
En América, la colonizacién del pensamiento como herramienta de dominio fue un
mecanismo utilizado por los invasores de aquel momento para su trabajo expansionista.
Con e lc hoque c ulturali niciadoe ne s iglo XVI e ntre E uropay A mérica, m uchas
identidades-culturas se fueron perdiendo o t ransformando imponiéndoseu nnu evo

pensamiento. En ese sentido:

El surgimiento del concepto “colonialidad del ser” responde, pues, a la necesidad de

aclarar la pregunta sobre los efectos de la colonialidad en la experiencia vivida, y no

tan s6lo enla m ente d e su jetos su balternos [...] Un e sfuerzo c onsistente en e sa

direccion llevaria a una exploracion del lenguaje, la historia y la existencia.50

La c olonialidad del a c ultura i ndigena g ener6 unas erie d e nu evas identidades
desestructuradas e n A mérica, heredandol a dificultad e n1 a i dentificaciéon de nu estros
origenes, saberes y culturas. Con ello, inici6 una serie de dicotomias impuestas respecto a
un supuesto pasado relacionado con el retraso, lo salvaje y barbaro frente alo moderno y
desarrollado p roveniente d esde Oc cidente, p ermitiendo el d ominioy expansiondeun

sistema de organizacion basado fundamentalmente en la explotacién y la reproduccion del

capital sobre las relaciones y espacios sociales.592

500 Colombres. Op. cit. p. 205.

501 Maldonado-Torres. Op. cit. p.130

502 Cfr. Mariategui 1969; Fanon 1972 y 1985; Quijano 1992, 1997 y 2002; Gonzalez Casanova 1996 y 2006; Dussel 2008 y
2011; Castro-Goémez 2010 y 2011.
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5. Reflexiones finales en esta relectura, cuestiones abiertas

Necesario fu e d estruir t odas 1 as cosas i dolatricas,y todos! os e dificios
idolatricos, y aun las costumbres de la repuablica que estaban mezcladas con
ritos d e i dolatria y acompainadas con c eremonias i dolatricas, 1 o cual h abia en
casi todas las costumbres que tenia la reptiblica con que se regia, y por esta causa
fue necesario desbaratarlo todo y ponerles en otra manera de policia,
que no tuviese ningn resabio de cosas de idolatria.53
En su narrativa fray B ernardino de S ahagtn j ustifico la e mpresa colonial en1a A mérica
antigua, utilizando distintas analogias para describir y traducir el mundo indigena, por lo
que en este p arrafo nombralo que vio en las formas de organizacién mexica como una
“republica”, asi como sus antiguas “costumbres”, las cuales, segin su observacion, estaban
permeadas p or “cosas idolatricas”, por lo cual, de acuerdo al pensamiento cristiano, fue
necesario destruirlas, “desbaratarlo todo y ponerles en otra manera de policia”, lo que
implicd el v aciamiento deu nab uenap arted el a c ultura ant iguac one lo bjetivod e
implantar un nuevo modelo de civilizacién de acuerdo a intereses cristiano-imperiales.
Aunque la narrativa del franciscano fue leida y utilizada hasta el siglo XIX, 1o descrito y
establecido en el la, funciond d esde en tonces como herramienta e nla ¢ onstruccion d el
modelo de poder colonial en América. Al copiarse, repetirse o adaptarse, los modelos de
extirpacion del otro y lo otro, se sostuvo una misma idea, la de fijar una descripcion, con
ello, s et razo y c oloniz6 e 11 lamado “ Nuevo Mundo”, i mponiendo viejos e stereotipos
europeos q ueg eneraronn uevasi dentidadesc oloniales. Asi,]1 at raducciéon c omo

“conquista” del pensamiento indigena formo parte de la nueva logica de poder y dominio.

En la colonizacion del territorio americano se utilizo, en diversos momentosy de
distintas m aneras, eld espojo ov aciamiento,] ar einvencion,l as obreposicion, e 1
encubrimientoy 1 aficciond el os te rritorios y 1 as c ulturas invadidas. L as n arrativas
coloniales tuvieron un uso sistematico en esta tarea d e larga d uracion en los territorios
donde se justifico la guerra de invasion. En el caso de Sahagtn, las partes que podemos
afirmar provienend e s u pensamiento enla Historia general de las cosas de Nueva
Espafia, m uestran el trabajo d el franciscano ¢ omo tra ductor co lonizador, al re construir
parte de la historia desde una logica de poder y dominio frente al otro y lo otro. El cronista
imaginé i ndigenas a m odo p ara la e xpansion i mperial ¢ atélica, sobreponiendo cielos e
infiernos i maginarios, asic omo nuevos c ontenidos a 1 as a ntiguas e structuras, re -
significando las lenguas y las imagenes, colaborando asi en la empresa colonizadora del ser

y e star i ndigena. En e se se ntido, 1 a so breposicion d e u nos sa beres sobre otrosye 1

503 Sahagun. Op. cit. p.579. (Las negritas son nuestras para remarcar la intencién central de la narracién).
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establecimiento d el nu evo m odelo d e p oder c olonial s e r eflejan e n1a narrativa d e fray

Bernardino de Sahagtin, cuando afirma que la vida indigena:

Ceso por la venida de los espaiioles y porque ellos derrocaron y echaron

por tierra todas las costumbres y m aneras d e r egir qu e tenian es tos

naturales, y quisieron reducirlos a 1a manera de vivir de Espana, asi en

las c osas d ivinas como e nl as h umanas, t eniendo entendido qu e e ran

idolatras y barbaros, perdiése todo el regimiento que tenian.504

De e stam anera e | f ranciscano resumel at aread e c olonizaciéon e nl a A mérica
antigua, en laq uel as formas de ver y vivire I m undo indigenas fueron juzgadas,
encubiertas y ficcionalizadas de acuerdo al objetivo colonizador de la Corona espanola y la
Iglesia Catdlica, buscando desde entonces establecer un modelo de vida “ala manerade
vivir d e E spafia”, 1o cual en el t ranscurso d el tiempo c onsolidé u na o rganizacion s ocial
sostenida e n e lementos coloniales. La ant igiiedad i ndigenay la e uropea c omenzaron a
quedar en el olvido para dar paso al ideal de una nueva sociedad moldeada bajo principios
cristianos. De acuerdo a la lectura del franciscano “teniendo entendido que eran idolatras y
barbaros, perdiose todo el regimiento que tenian”, lo cual confirma que el antiguo orden de
vida indigena fue reducido y sustituido por el espafol “en las cosas divinas como en las

humanas”.

Evangelizar, e scribiry colonizar son tareas q ue f ray B ernardinod e S ahagtn,
perteneciendo a u na o rden r eligiosa ¢ on am plia t rayectoria e n ese s entido, a sumi6 en
América c omo p arted el a empresa re alizada p or d os poderes c oloniales: 1 a Corona
espanola y la Iglesia Catolica. La narrativa del fraile, en la Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, muestra una parte de la colonizacion, asi como las herramientas utilizadas
desde e ntonces p ara el d ominio y control social en el 4 mbito de 1a religiosidad, con el
consecuente c ontrol de la e ducaciony de 1as n ormas s ociales por parte de 10os grupos
religiosos que llegaron a América. De esta manera, las campanas de evangelizacion fueron
también e mpresas racializadoras a | e stablecer clasificatorios d esde su p ercepcion d el
mundo para controlar a las personas de las nuevas sociedades.5°5 La colonialidad, en este
caso, sobre los saberes se impuso con el encubrimiento y sobreposicionamiento de las
filosofias indigenas en torno a sus formas de ver y vivir en el mundo. Esta idea del dominio
sobreelotroy lo otro manifiesta el c ontexto s ociocultural d esde el c ual e scribian 1 os

cronistas colonizadores, en el que los conocimientos generadosy difundidos tenian su

504 Sahagun. Op. cit. p.578.
505 Cfr. Tavarez (1999, 2009 y 2012) y Castro-Gémez (2010 y 2011).
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origen en la época medieval, renovados y ad aptados al a realidad d el siglo XVI, espacio
tiempo d e sociedades organizadasd e maneraj erarquica. M odelo q uet ambién f ue
transferido e i ncorporado a 1a e structura colonial, g enerando una e stratificacion s ocial
sostenida en clasificatorios que seran la base de lo que hoy sigue dividiendo al mundo, a
partir de la situaci6n econémica, el acceso a la justicia y a la educacidn, espacios del saber
sostenidos en modelos que se han impuesto con base en 1o que actualmente nombramos

como discriminacién y racismo. En ese sentido:

La colonialidad pone de manifiesto las experiencias y las ideas del mundo y dela
historia d e aq uellos a q uienes F anén d enomin6 les damnés de la terre («los
condenados delatierra», que han sido obligados a ad optar 1os estandares dela
modernidad). Losc ondenados s ed efinen porl a herida colonial, yla herida
colonial, sea fisica o p sicologica, e s una c onsecuencia del racismo, el discurso
hegemonico que pone en cuestion la humanidad de todos los que no pertenecen al
mismo locus de enunciacion (y a la misma geopolitica del conocimiento) de quienes
crean | os p arametros de c lasificaciony se o torgana si m ismos e ld erecho a
clasificar.50¢
Siguiendolaideadeque a partird el si gloX VI se i mpone un m odelo d e vi da
sostenido en la colonialidad del poder sobre el ser indigena, sus practicas y sus saberes. En
la narrativa de fray Bernardino de Sahagtn identificamos tres espacios de colonizacion
efectiva, l ugares en 10s quelainteriorizacion del nuevo modelo de vida trazado d esde
parametros occidentales, se introyectdé mediante el control de la educacion y las normas
morales a 1os nuevos seres coloniales. De esta forma, 1a Historia general es una muestra
del ejercicio de p oder colonial, mediante 1 a e scritura como h erramienta p ara t raducir y
resignificar el ser y estar del mundo indigena, sobreponiendo un ideal cristiano-imperial a

los “nuevos” seres coloniales.

Como h emos tratado d e probar e n e ste trabajo, el p rimer e spacio c olonizado se
refiere al estar indigena, es decir, a las formas de ver y vivir en el mundo desde contextos
distintos a 1os cristianos. Por ello, de acuerdo a los p arametros dela escrituraa la que
pertenece la narrativa de fray Bernardino de Sahagtn, la idolatria sera la justificacion para
hacer la guerra al otro y lo otro. En el caso de la obra que analizamos, esta tarea se centrd
en d escribir | as su puestas i dolatrias vi stas por los e uropeos e n 1 as co stumbres d el os
indigenas, especialmente en torno al tema de lo sagrado. Para lo cual, primero juzgaron lo
que vieron como un error de los gentiles, quienes igual que otros pueblos de la antigiiedad

europea, se “equivocaron” al rendir culto al a N aturalezay al os elementos que en ella

506 Mignolo, Walter. La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién decolonial. Gedisa. Espaia: 2007. p.34-.
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existen, siendo éste el juicio emitido a lo largo de los diez primeros libros de 1a Historia

general frente al estar indigena en el mundo.

El franciscano equipara a los mexicas con los antiguos paganos del mundo europeo
para j ustificar ] a g uerra al idoélatray su s co stumbres, u tilizando para ello h istorias y
analogias d e origen grecolatinas en la colonizaciéon de las “cosas divinas” o “idolatricas y
humanas”. Participando aside una tarea delarga d uracién enla colonialidad cultural a
través de la descripcion y apropiacion de los territorios, los seres y sus culturas. La idea de
lo s agrado permite o bservarlaformaen quefuep ercibidoy descrito el p ensamiento
indigena desde el imaginario europeo, para hacer la guerra bajo su justificacion religiosa y
juridica, de a cuerdo a su c ontexto; parae llo, desdel ar acionalidad e uro-cristiana, se
articularon distintos sa beres p revios sobre lo sagrado d e otros pueblos sefialados como
paganos o idolatras para establecer una identificacion frente a la religiosidad indigena, de
esta forma, los pueblos de la antigua América quedaron clasificados y descritos utilizando

las referencias del mundo conocido por los europeos.

De e sta f orma, 1 as c ategorias d e b arbaros, s alvajes, p aganos o idoélatras fue ron
utilizadas al describir al otro y lo otro desconocidos, otorgando valores culturales sobre los
seres marginados en las sociedades mestizas que resultaron de la colonialidad. De acuerdo
aloquevenimos p lanteando al o1largo d e e ste t rabajo, q ueda c omo t area p endiente
profundizarla reflexibon entornoal aideadela existenciadeun supuesto panteén de
“dioses” mexicas, ya que se necesita repensar las categorias impuestas a las percepciones
indigenas respecto de lo sagrado, sus atributos, ceremonias y concepciones. Lo anterior va
ligado al tema de los conceptos en las lenguas, despojadas de sus significados originales,
dado que este proceso respondia al mismo modelo colonial en la apropiacion cultural para
introyectar el pensamiento cristiano a través de ellas. Por lo que construir gramaéticas,
vocabularios, se rmonarios y te xtos para d ifundir su pensamiento, re spondi6 al m ismo
proceso de de spojoy s obreposicion delas culturas invadidas, como ob servamosenel

transcurso de esta investigacion.

Un segundo espacio en el que se puede apreciar el efecto de la colonialidad en 1a
Historia general de las cosas de Nueva Espafia es el que serefiere al ser mexica, el
iddlatra. E n e se s entido, | a di vision di cotomica, para exp licarse el m undo en tre s eres
buenos y malos de acuerdo a la filosofia cristiana, fue el parametro para juzgar y clasificar a

los pueblos indigenas en torno a sus conductas sociales y modos de organizar la vida en
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colectivo. Con la division del mundo generada a partir del siglo XVI,5°7 los seres invadidos
en sus cuerpos y mentes, también quedaron divididos entre el ser indigena, ligadoal o
incorrecto, y el ser europeo, ligado a lo correcto, seglin las costumbres y pensamientos de
cada c ultura; g enerando u na p ermanente s ensacion d e “ Vivir N epantla”, 1 o c ual q uiere
decir, en medio; entre el bien y el mal que impusieron las explicaciones y modos de vivir

europeos.

En este contexto, un espacio de control y domesticacion de los nuevos seres fue el
de la educacion, retomando modelos indigenas para sobreponer conocimientos y normas
de vida cristianas atra vés de huehuetlahtolli imaginarios,1 os cuales, comoh emos
analizado, introducen ideales del ser y estar en el mundo desde la vision del evangelizador,
adaptando conocimientos del pensamiento cristiano a supuestos dialogos indigenas. Por lo
cual se deben releer con cuidado, ya que el ser y estar indigena descritos en las narrativas
atribuidas a los mexicas, son mas bien una interpretaciéon de fray Bernardino de Sahagun.
Mostrando con ello q ue, enel trabajode traduccion, seap lica tambiénla ac ciond e
apropiacion de los territorios, los seres y sus culturas, manipulando en las descripciones la
informacion y contenidos indigenas que finalmente son traducidos a la version final de su

historia.

Un tercer espacio de colonizacion q ue o bservamos enla Historia general es el
resultado, en distintos momentos y formas, de la apropiacion, el vaciamiento, el
encubrimiento y 1a reinvencion del ser y estar indigena sobrepuesto por un ser colonial,
moldeado desde p arametros de o rigen c ristiano-imperial. E 1 e vangelizador, t ambién
narrador y traductor, ejerce la tarea del colonizador a largo plazo, sustituyendo las formas
de ver y vivir el mundo mexica, ligandolas en la nueva norma moral colonial con un pasado
pagano e idolatra que se debia olvidar, recuperando inicamente ciertos aspectos culturales
que fueron s obrepuestos o introyectados d esde el p ensamiento eu ropeo, j ustificando el
resultado de la guerra frente al otro y lo otro para construir, “a la manera de Espafia”, una
“nueva” so ciedad, ¢ on “n uevos seres”, moldeados p ara e 1 f uncionamiento d el “ nuevo
mundo” moderno-colonial. “Por esta causa fue necesario desbaratarlo todo y ponerles en
otra manera de policia”, senal6 en su narrativa el propio Sahagan para confirmar lo que
venimos anal izando al ol argo d e e stet rabajo. L o cual, ad emaés, ¢ ontinuara en o tros

tiempos con el relevo d el p oder hispano ant e 1 as s upuestas i ndependencias am ericanas,

507 Cfr. Quijano (1992, 1997, 2011 y 2014), Mariategui (1969), Fanon (1972, 1974 y 1985), Dussel (2008, 2009 y 2011), Rozat
(2002), Tavarez (2009 y 2012), Subirats (2012), Césaire (2006), Mignolo (2001, 2003, 2007 y 2011), Grosfoguel. (2006, 2011
y 2013).
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generando nuevas sociedades “independientes” de la Corona espainola, pero sostenidas en
el mismo modelo de poder jerarquico que renovo el dominio y control de los seres a partir
de clasificatorios discriminatorios frente al otroy lo otro diferente, sin existir un dialogo

cultural, renovando y adaptando la misma matriz de poder colonial.

El “indio” q uienquiera q ue e sta i nstancia ficticia l legara a d enominar, era o mas
bien habia sido convertido en un sujeto racional moderno en la misma medida en
que fue desposeido de toda su realidad histérica o comunitaria, experiencial y, por
tanto, también lingiiistica, y al mismo tiempo poseido por el discurso civilizador.5°8
El o bjetivo i nicial de f ray B ernardino de S ahagtin c on s u Historia general fue
construir una h erramienta p ara hacer la guerra alaidolatriay al idélatra, p ara después
evangelizarlos e imponerles otra manera de organizaciéon. Luego de mas de 500 anosde
colonizacion en América podemos afirmar que ha funcionado como fuente de la historia
impuesta ¢ omo oficial, parar ecrear u na formadesery e starindigena filtrada por el
imaginario e uropeo,5° cumpliendo s u p apel d esde el frented e g uerra q uei mplicola
traduccion y apropiacion del otro en la construcciéon de “nuevas personas”, funcionando de
esta forma, como h erramienta d el a c olonialidad y, porlo tanto, como c onstructorad e
nuevos s eres, ¢ onu nanu evai dentidad colonial, m odelados para una o rganizacién

sostenida en el dominio y la explotacién.5w

En la construcciéon de nuevos seres para un nuevo mundo se vivieron distintos
procesos en la mezcla de dos o més culturas diferentes, g enerando nuevas i dentidades,
pero siempre moldeadas bajo lalogica europea de p oderes jerarquizados, por lo que las
formas de convivencia se establecieron también desde la 6ptica de una piramide social en
la que unos saben y otros no, por lo tanto, unos dominan y otros son dominados. Siguiendo
esta idea antigua en el pensamiento d e origen europeo, el resultado fue que los pueblos
indigenas p asaban a s er d ominados p or e llos de acuerdo al o q ue ¢ onocian ¢c omo 1 ey
natural, aunque los pueblos originarios ignoraran sus leyes y creencias, pues tenian otras

costumbres y modos de vida.

En ese sentido, la invasion se justifico con una antigua idea del dominio “natural”,
en la que los seres supuestamente “superiores” ganan el d erecho d e conquista sobre los
seres c onquistados y, por e llo, “inferiores”, p ara después, de acuerdo a su p ercepciéon

juridica y religiosa hacerse cargo de los nuevos territorios, de su organizacion, explotaciéon

508 Cfr. Subirats.Op. cit. p.300 y ss.

509 Cfr. Rozat (2002), Segundo (2012 y 2014), Payés (2010), Subirats (2012).

510 Cfr. Quijano (1992y 2011), Zavala (1972), D ussel (2008, 2009y 2011), Mires (2 007), Mignolo (2007, 2001y 2003),
Gandarilla (2012), Grosfoguel (2006, 2011y 2013).
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y e vangelizacion. Entorno al os indigenas am ericanos, 1 os i nvasores d ebian entonces
llevarlos al modelo del deber ser cristiano-imperial, por lo tanto, la figura paterna del rey o
de dios quellevadelamano a sus siervos, se traslada a los territorios ocupados con la
figura del europeo que tienela “razon”, p oseedor de e se conocimiento para e nsenar al
indigena la “verdad” respecto al como ver y vivir en el mundo, para esa tarea llegaron los
distintos g rupos re ligiosos q ue vi nieron a e stablecer ese modelodevidaa travésdela
evangelizacion, 1 a e ducaciony el c ontrol d el as no rmas s ociales, g enerando u n 1 argo

proceso de mestizaje cultural.

Enelcasodela América antigua, la nuevaidentidad i mpuesta paralas diversas
culturas fuel a de indios, clasificando a 10s p ueblos de sde categorias de co nocimiento
europeas. De acuerdo a la lectura que venimos realizando, en torno al a colonialidad del
poder como modelo de vida trasladado a los territorios ocupados, las mezclas culturales
generaron u na diversidad d ei dentidades, perose distinguieron basicamented os: 1 a
espanolay 1aindigena,lo cual generdla c o-existencia de do s formas de o rganizaciéon
dentro del territorio, con una repiblica de espafioles y una repiblica de indios. Divididos
los poderes de organizacién a partir de clasificar al otro y lo otro, los indigenas y sus
saberes fueron clasificados como inferiores desde el pensamiento que ahora nombramos
eurocentrista. De ninguna manera existio6 la posibilidad de un didlogo entre culturas, mas

bien se generd:

Un choque devastador, genocida, a bsolutamente de structor del m undo i ndigena.

[Del cual,] nacera, a pesar de todo, una nueva cultura, pero dicha cultura sincrética,

hibrida, cuyo sujeto sera de raza mestiza, lejos de ser el fruto de una alianza o un

proceso c ultural de s intesis, s erd el e fecto d e una d ominacién o d e unt rauma
originario.5"

Asimismo, aunque se trat6 de negar o encubrir la presencia de los mestizos, de los
negros y delos diversos g rupos i dentitarios q ue q uedaron c lasificados c omo c astas, d e
acuerdo al origen de sangre, al color de piel, al acceso econ6mico, a la forma de vestir y de
hablar (lengua), al a cultura d e origen; éstas formaron p arte d e 1 as nu evas i dentidades
periféricas ge neradas c on | a co lonizacion. E stableciendo desde e ntonces cl asificatorios
sociales que respondieron a 1a p osibilidad de reproducirla viday modelos europeos en
América. Repitiéndose también al interior de cada grupo social el desprecio y explotacion

frente al otro y lo otro que se ve como inferior, renovando el mecanismo de dominio entre

st Dussel, Enrique. 1492 el encubrimiento del otro. Hacia el origen del “Mito de la modernidad”. Biblioteca Indigena. 2008.
p-59.
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unosy otros. “Enla modernidad uno no encuentra un modelo singular de lo humano. Lo
que uno en cuentra, m 4s bien, son relaciones de p oder que crean un mundo de amos y

esclavos perpetuos”.52 En ese sentido:

Los c uatro a rgumentos b asicos q ue se han u tilizado paraj ustificar todasl as

“intervenciones” subsecuentes de los “civilizados” del mundo moderno en zonas “no

civilizadas [son]: la barbarie de los otros, poner fin a practicas que violan los valores

universales, la d efensa de los inocentes mezclados con los crueles y p osibilitar la

difusion de los valores universales.5'3

De esta forma, la dicotomia impuesta en torno a un supuesto pasado relacionado
con el retraso,lo salvajey b arbaro frente a 1o moderno y d esarrollado i mpuesto d esde
Europa, pe rmiti6 e 1d ominioy e xpansiénd eu ns istemad eo rganizacion basado
fundamentalmente en la explotacion de las diferencias. Como consecuencia de la invasion
y ¢ olonizacién e n A mérica, 1 as i dentidades i ndigena, m estizay 1 as g eneradas c on1 os

diversos intercambios culturales fueron:

Forjadas en el marco estructurante del hecho colonial. [...] Los elementos raciales
que estas identidades pueden exhibir, son secundarios frente al hecho de que son
identidades definidasa t ravésd e sum utua oposicion, en el plano cultural
civilizatorio, en torno a la polaridad bésica entre c ulturas n ativas y c ultura
occidental, que desde 1532 hasta nuestros dias continia moldeando los modos de
convivencia y las estructuras de habitus vigentes en nuestra sociedad.5
De ahilas consecuencias culturales d el mestizaje en la constituciéon de los nuevos
seres coloniales, identificados desde entonces como mestizos, pero también sobre los hijos
de los espafoles nacidos en territorio americano, “la nueva identidad ‘historica’ de estos
indios m estizados 1 a q ue, m imetizdndose e n1 ai dentidad h istorica del os e spafioles
americanos, dio lugar a la figura del criollo”.5's El mestizaje es resultado del intercambio
cultural que se genero6 a partir de la colonizacion, en momentos se presento por la via de la
fuerza y en otros por la via de la convivencia cotidiana. Asi, el ser mestizo fue una categoria
social producto de la Colonia formando una identidad emergente, resultado de laidea de
nuevos s eres p ara el nuevo mundo moderno colonial. “ El mestizo como ‘hombre nuevo’

esta anclada en el mito de la comunidad territorial (jus soli), que moderniza y sustituye las

512 Maldonado-Torres. Op. cit. p.143.
513 Wallerstein Immanuel. Universalismo europeo. El discurso del poder. Siglo XXI Editores. México: 2007. p.20 y ss.

514 Silvia Rivera Cuisicanqui “Mestizaje colonial andino”. En Violencias encubiertas. Bolivia: 1993. p.6.

515 Echeverria, Bolivar. “El guadalupanismo y el ethos barroco en América”. En Meditaciones sobre el barroquismo. Ponencia
para el Coloquio Moving Worlds of the Baroque. University of Toronto. Canada: 2007. p.12.
http://www.bolivare.unam.mx/ensayos.html.

178



arcaicas c omunidades d e p arentesco (jus sanguinis)”.5?® En es e s entido, es i mportante
recordar que en las guerras se ha utilizado como parte del dominio sobre los otros la
apropiacion no sélo de los territorios, sino de los seres y sus cuerpos al violar a las mujeres
como parte del botin de guerra, generando un primer mestizaje de sangre producto de la

violencia, imponiendo un marcador social de poder.

Enl am odernidad o ccidental, e stos e lementos —guerra, v iolencia/violaciéon e

indiferencia- se conjugan perfectamente atravésde laideade raza. Deaquiel

significado p reciso de la colonialidad del ser: la traici6on radical de los trans-

ontologico en la formacion de un mundo donde la ética de la guerra es naturalizada

por medio de la idea de raza.sv7

Esta idea de la sangre ligada al origen y clasificacion social se trasladé a los
territorios c olonizados, estableciendo la p osibilidad del accesoa “lavida”de acuerdo a
ciertos parametros culturales, entre ellos, el tipo de sangre-clasificacion que se tuviera. “La
gradacion de estratos sociales seria por criterios culturales como la cristiandad a prueba de
duda, los criterios econémicos, bienes culturales europeos y con dinero para convencer del
blanqueamiento, y 1 os cri terios raciales”.5® Debido al o ant erior,s ec rean nu evas

identidades y clases dentro del propio mundo colonial.

Los nuevos programas de cambio cultural enfatizaban la incorporacién de los
indigenas al as uperior c ultura o ccidental p or m ediod e s u e ducaciéon e n los
conocimientos y valores de la misma, su alfabetizacion y castellanizaciéon y la
abolicion del asl eyes q ue los d iferenciaban delr estod el a poblacione nl as
sociedades americanas.59

Por ello, los seres colonizados o en proceso de incorporacién buscaron desde
entonces as cender e nl ai maginaria p iraAmide s ocial q uer ecién f uncionaba paral a
organizacion del avida co lonial. “Lalimpieza de s angre,e s decir,]l acr eenciaenla
superioridad étnica d el os cri ollos sobre los demas grupos poblacionales actu6 como
habitus desde el cual 1a Ilustracion europea fue traducida y enunciada”.52° De esta forma,
los seres colonizados que ocuparon cargos de autoridades fueron incorporados al modelo

de vida europeo a través de la educacion y la religion.52* En ese sentido:

516 Rivera Cuisicanqui. Op. cit. p.69.

517 Maldonado-Torres. Op. cit. p.155

518 Rivera Cuisicanqui. Op. cit. p.75.

519 Navarrete Linares, Federico. Hacia otra historia de América. Nuevas miradas sobre el cambio cultural y las relaciones
interétnicas. Instituto de Investigaciones Historicas. Universidad Nacional Auténoma de México. México: 2015. p.25.

520 Castro-Gomez. Op. cit. p.15

521 Cfr. Colombres, 2004; y Fanon , 1972 y 1974.
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La colonialidad del ser también se refiere a dinamicas existenciales que emergen en

contextos definidos o fuertemente marcados por el dicho moderno/colonial y racial.

Es ahi en donde sentimientos de superioridad e inferioridad, la esclavitud racial, la

indiferencia ante 1 os d iferentes, el genocidio y 1a muerte se hacen p atentes como

realidades ordinarias.522

Asi, la colonialidad interna, que se refleja enla vida cotidiana d e 1 as sociedades,
renovo la division entre seres buenos y malos fueran indigenas, negros, mestizos, criollos,
o europeos, de los cuales, algunos lograron adaptarse a los roles establecidos desde el
modelo de p oder colonial, vi viendo d e f orma “ correcta”, pero otros si guieron viviendo
como hacian sus ancestros, viviendo de forma “incorrecta”; todos clasificados de acuerdo a
los parametros morales d e origen europeo. En este contexto, existieron dos tipos del ser
resultado d el as m ezclas ¢ ulturales, unos m arginadosy o trosi ntegradosa 1 an ueva

sociedad colonial:

Mestizos de sangre, que es el sector de descastados que crece entre la Republica de
indiosy la Republica de espanoles, vivenal m argend e p ueblosy c iudades
(Marginados). [Y1os] Mestizos c ulturales, s e extiendena lolargoy anc hod el
espacio colonial, jugando con frecuencia el papel de articuladores o intermediarios,
econdmicos, culturales y politicos, entre ambos mundos escindidos (Integrados).523
En ese sentido, el mestizo o 1o mestizo se comprende mas cercano al europeo o lo
europeo, en su proceso de blanquitud y racialidad. “ El m estizo s eria e ntonces, en t anto
categoria s ocial, un s egmento d esprendidoy d esarraigadod el a sociedad i ndia, q ue
cumpliria fun ciones de i ntermediacion al s ervicio d el a a dministracion c olonial”.524 En
cambio, lo indigena, desde el inicio de la Colonia, se relaciond con el clasificatorio frente al
otro y lo otro desconocido etiquetado como béarbaro, salvaje, idélatra, con poco uso dela
razon. En e ste ¢ ontexto, | as d iversas c ulturas c oloniales s e fue ron m odificando c on el
transcurso d e los siglos y cada una d e ellas incorpor6 rasgos y complejos culturales que
provienen de las otras.525 Con el tiempo, ante nuevas ideas de organizaciéon social que
impulsaron las independencias de la Corona espafiola, la figura del mestizo se convirti6 en
una e specie d e am algama p ara u nificar 1 as d os p rincipales r aices c ulturales d el m undo

colonial heredado. De esta forma:

Los g obiernos ¢ oloniales y 1 uego nac ionales ¢ ontinuaront eniendo poderosas
razones para mantenerl asd iferencias é tnicas e ntrel osi ndigenas yl os no

522 Maldonado-Torres. Op. cit.p. 154

523 Rivera Cuisicanqui. Op. cit. p.73.

524 Bonfil Batalla, Guillermo. “Identidad Nacional y Sobre la ideologia del mestizaje”. En Obras escogidas de Guillermo
Bonfil Batalla. Seleccién de Lina Odena. Tomo 4. INI-INAH-CIESAS. México: 1972. p.413.

525 Cfr. Bonfil Batalla. Op. Cit. p.421y ss.
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indigenas, pues la explotacion forzosa del trabajo de los primeros sigui6 siendo una
fuente importante de ingresos fiscales y riqueza hasta bien avanzado el siglo XIX.52¢
Posteriormente, ya enl aé pocad e la posrevolucion m exicana,l ai deologia
nacionalista surgida de este proceso historico utilizo la idea del mestizo como “promotor,
receptor, sujeto y resultado de los cambios econémicos, politicos y culturales que habran
de surgir de la realizacion de la Naciéon como comunidad imaginaria”.527 Desde entonces,
como r esultado d e es te p roceso, el i ndigenas erdt omadoen c uentac omou n ser
incorporado al mismo modelo de poder colonial, utilizado como parte de la historia o del
folclor, retomado como ser historico, muerto, negandose en la cotidianidad a los indigenas

Vivos.528

Son dos entidades diferentes: el indio original, anterior a la invasion, el indio madre

del m estizo; y el indio contemporaneo d el m estizo, h oy o ayer, el indio vivo. Al

primero se le exaltay se le idealiza, a veces con exageracion grotesca. En nuestro

pasado mas profundo, el tronco original en el que florecera el mestizo. Al otro, al

indio, al contemporaneo, se le ve de manera diferente.529

En este contexto, los clasificatorios coloniales establecidos desde el siglo XVI fueron
renovados a lo largo de la historia frente al otro y lo otro que no encajara con el modelo de

ser establecido desde la colonialidad del poder, en ello:

Laideologia d el m estizaje c omo fusidon ar moniosa d e 1 as r azas d iferentes en una
solar aza m estiza q ue e ncarnarial a v erdadera i dentidad nac ional s irvié p ara
enmascarar los procesos histéricos de subordinaciéon y normalizacion de los grupos
y categorias étnicas diferentes a las élites euroamericanas.53°

La colonizacion épermanente?

Siguiendo la propuesta de repensar el mundo desde la colonialidad del poder que se
generd en América a partir de la invasién iniciada en el siglo XVI, los diversos espacios de
convivencia s ocial funcionaron d esde e ntonces b ajo categorias y m odelos i mportados de
Europa, generando u n orden s ocial q uei mplico u nl argo p rocesod e colonizacién de

acuerdo a los diversos contextos de los territorios ocupados. En ese sentido:

Género, casta, razay sexualidad s on, quizas, 1 as cuatro f ormas d e d iferenciacion
humana q ue h an se rvido m as f recuentemente c omo medios p ara transgredir 1 a
primacia de la relacion entre el yo y el otro [...] En la modernidad, la diferenciacion

526 Navarrete. Op. cit. p.25.

527 Rivera Cuisicanqui. Op. cit. p.69.

528 Cfr. Batatalla (1972), Pastor (1983), Rozat (2002), Segundo (2012 y 2014).
529 Bonfil Batalla. Op. Cit. p.417.

530 Navarrete. Op. cit. p.137.
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racial altera la forma c6mo funcionan las otras formas de diferenciacién humana.

Lad ivisién r acial e n1 a g eo-politica del p laneta al terat odas1 asr elaciones d e

dominacion existentes.53!

Desde e ntonces s e viene r enovando 1 a m atriz de ap ropiacién y o rganizacion d el
mundo paras ud ominio b ajou n m odelo c ivilizatorio hegeménico sobrel as d iversas
culturas y sus pensamientos respecto a como vivir.532 La invasion en territorio americano
se a mplié con e ld ominio c ultural s obrel os diversos pueblos indigenas; p araello,la
colonizaciond el o troy lo o tro f ue parte f undamental en el c ontrol s obrel os pueblos

invadidos.533 En ese sentido:

Las e strategias m isionales e n Am érica, d esde la p olitica sa cramental h astae |

sistema de impuestos eclesiasticos, desde la propaganda de la fe hasta los sistemas

punitivos d e h erejias, i dolatrias y h eterodoxias, ¢ onstituyen sind uda algunael

centro axial de este discurso colonizador.534

Ene stat area,l as c ronicas ¢ oloniales f uncionaron ¢ omo herramientasd el a
colonialidad, asi, comprendemos que la Historia general de las cosas de Nueva Espafia de
fray Bernardino de Sahagtn, colabor6 en la apropiaciéon y sobreposicion colonial sobre el
ser y estar indigena para establecer un modelo de poder que sigue vigente en la actualidad,

conot ros contextosy herramientas, perore novando c¢ lasificatoriosra cialesy

discriminatorios originados con la invasion europea.

Comienzano soélol ao rganizacion coloniald el m undo, s imultaneamentel a
constitucion colonial de 1 oss aberes, de 1 os1 enguajes,de 1 am emoriay de |
imaginario. Se da inicio al largo proceso que culminara en los siglos XVIII y XIX en
el cual, por primera vez, se organiza la totalidad del espacio y del tiempo —todas las
culturas, pueblosy territorios d el p laneta, presentesy p asados— enu na g ran
narrativa universal.535
Desde hace mas de 520 afios hemos padecido un largo proceso de colonizacion, la
gran mayoria de los pueblos en América acarrea sus propios conflictos identitarios con las
caracteristicas q ue to maron 1 as co lonialidades i nternas d e c ada te rritorio. Dando ¢ omo
consecuencia la invenciéon de una serie de discursos que determinaron, desde entonces, 1o
que e ra e 1 n uevo te rritorio, sus pueblosy su s c ulturas, d escripciones ¢ onstruidas y

difundidas desde la vision del invasor-colonizador, dando continuidad a un modelo de vida

53t Maldonado-Torres. Op. cit. p.153.

532 Cfr. Anibal Quijano. Raza, Etnia y Nacion en Mariategui: cuestiones abiertas. En revista Amauta. Peri: 1992.
533 Cfr. Le6n Rozitchner, 1996 y 2013.

534 Subirats. Op. cit. p.62.

535 Edgardo Lander. Ciencias sociales: saberes coloniales y eurocéntricos. p.20.
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basado en la negacion del otro y lo otro que no encajara en el nuevo orden civilizatorio, lo
cual si gue vi gente e n 1 as re laciones c ulturales de n uestras re alidades actuales. D e e sta

forma:

La imposicion del cristianismo con el fin de convertir a los llamados salvajes y
barbaros en el siglo XVI, seguido de una imposicion del “deber del hombre blanco”
y la “mision civilizadora” enlos siglos XVIII'y XI X,1a imposicion d el p royecto
desarrollistae ne lsi gloX Xy m &s recientemente, el p royectoi mperiald el as
intervenciones militares bajo la retorica de la democracia y los derechos humanos
en el siglo XX1, todas h an sido i mpuestas m ediante el militarismo y 1a violencia
bajol ar etéoricad el am odernidad q ue h abla de s alvar al o trod e sus p ropios
barbarismos.53¢
En e sta h istoria, la vi olencia e s u n e je tra nscultural q ue a traviesa 1 os d iversos
espacios de poder sostenidos en el despojo y explotaciéon de otros pueblos, manifestdndose
de diversas maneras en los sitios de convivencia social, pero sobre todo en las formas de
ser de quienes viven y aprenden esas maneras de actuar y explicarse el mundo. Un ejemplo
se manifiesta a través de las violencias que se viven en nuestra cotidianidad,ss” develando
una serie de problemas raciales y sociales no resueltos, sosteniendo una serie de conflictos
psicoldgicos p rofundos que e xponen el racismoy 1a violencia t ranshistérica que llega a
nuestras actuales sociedades.538 La violencia permanente, en distintos niveles y formas ha
funcionado como e je t ranscultural d el p oder. En e se s entido, 1 a nar rativa d e Sahagun
formo parte del objetivo imperial-cato6lico al hacer la guerra al otro y lo otro, justificada en

su propio pensamiento, de acuerdo a su contexto.

La violencia que se nos presenta en el Antiguo Testamento y que est4 asociada con

la imagen de Dios constituye una forma de violencia juridica, es decir, una violencia

que es ta i ndefectiblemente v inculadaa l c onceptod el a ley. E1q ue ejercees a

violencia en nombre de Dios ‘da muestras de celo’, es decir, cumple la ley.539

Para fray Bernardino cumplir con su ley implic6 hacer la guerra al otro y lo otro no
cristiano, con s u ac cion c otidiana d e cristianizarlo m ediante su ad octrinamiento, p ero
sobret odo al e laborar h erramientas q ue s irvierane nl at aread e largo plazoal os
continuadores de la colonizacion. De esta manera, la justificacion de una guerra frente al

indigena y lo indigena, renovo el pensamiento de Agustin de Hipona, en el cual:

536 Cfr. Grosfoguel, Ramon. “La Descolonizacion desde la economia politica y los Estudios Postcoloniales: Transmodernidad,
Pensamiento descolonial y colonialidad global”. En revista Tabula Rasa. No.4. Bogota: 2006. p.44.

537 Cfr. Rivera Cuisicanqui, Silvia. Mestizaje Colonial. En Violencias re-encubiertas en Bolivia. Editorial Piedra Rota. Bolivia:
2010.

538 Cfr. Fanon, 1972, 1974 y 1985.

539 Cfr. Assmann. Op. cit. p.84.
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La guerra es definida como castigo, la servidumbre como expiacién, la destruccion

de culturas, simbolos o formas de vida, elevada a principio de libertad trascendente

yr edencion b ajo1 os s ignos d e u nai dentidad, s on 1 os m omentos | 6gicamente

consistentes del proceso subjetivador de la conquista.54©

Desde en tonces, 1 a guerra, en sus diversos niveles se ha expandido por diversos
territorios y desde distintas 16gicas, estableciendo ciertos modelos de relaciones sociales a
las p ersonas q ue h abitamos u n “ orden” su puestamente “m oderno”, c onstruido parael
control ye lau tocontrol e ncubierto de conceptos como “democracia”, “libertad” y
“progreso”. E stam anerad every vivire l m undo sef ue construyendo d esde é pocas
antiguas, moldeando el deber ser humano colonial, respondiendo a un orden sostenido en
el d ominioy exp lotacién en treu nos y otros, b asandose e n su puestas “ve rdades” y
“correctas” formas de sery estar. Lo cual, enla actualidad se manifiestaa travésdela
discriminacion, ya que en cualquier territorio en el que se haya impuesto el podery los
saberes ¢ oloniales, ser epiten yre nuevand iversos a prendizajes transmitidos co mo
educacion y moral, a través de la familia y las instituciones sociales, viviendo con la idea de
ser personas modernas, pero renovando conductas y normas coloniales, reproduciendo
clasificatorios discriminatorios frente al otro y lo otro, repitiendo saberes que en ocasiones
provienen d e i deas sostenidas en normas éticas y morales heredadas, en gran p arte, del

pensamiento cristiano-imperial. De esta forma, en América:

Los duefios sucesivos del territorio, los conquistadores y sus descendientes directos
o “ politicos” mantuvierony confirmaron durante si glos e sa m isma politicad e
ocultamiento d e la palabra otra, relegando al a periferia o al a clandestinidad no
solo el discurso de los aut6ctonos transformados en indios, sino también, paralela o
sucesivamente, el d e 1 os e sclavos a fricanos y su s d escendientes, 1 os c ampesinos
arcaicos y los habitantes de los barrios urbanos marginales.54
Los c lasificatorios e stablecidos e n Am érica p or 1 o e uropeos se s osteniane n el
derecho d e c onquista h eredado d el p ensamiento m edieval y c ristiano, r enovando u na
estructura jerarquica y de dominio piramidal en las nuevas sociedades. Reproduciendo la
idea d e q ue u n ser ¢ onquistador puede ocupar u n te rritorioy d ominarlo q ue a hi se
encuentre, i ncluyendo a 1os seres “ conquistados” y sus culturas. C omo consecuencia de
ello, e n1 a ac tualidad diversos ¢ onocimientos q ue no s hant ransmitido paral a vida
cotidiana s e s ostienen en m odelos q ueav ecesno s ec uestionan, r enovandolos por

costumbre o por e ducacion, re petidos por tradicion, aun cuando nos demos cuenta que

540 Subirats. Op. cit. p.77. En el mismo sentido se puede consultar los trabajos de Rozitchner (1996 y 2013).
541 Lienhard.Op. cit. p.14.
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discriminan o r acializanal o tro,r eproduciendof ormasd ep oders ostenidase n

clasificatorios jerarquicos y discriminatorios. En ese sentido:

Elr acismoy e le tnicismo fue roni nicialmente p roducidose n A mérica y
reproducidos después en el resto del mundo colonizado, como fundamentos de la
especificidad de las relaciones de poder entre Europa y las poblaciones del resto del
mundo. Desde hace 500 afos, no han dejado de ser los componentes basicos de las
relaciones de poder en todo el mundo. E xtinguido el ¢ olonialismo como sistema
politico f ormal, e I poder s ocial e std a Gn c onstituido s obrel a b ase d e c riterios
originados en la relacién colonial. En otros términos, la colonialidad no ha dejado
de ser el caracter central del poder social actual.542
Laidea central de que unos seres son “buenos” y otros “malos” es reproducida en
diversos espacios, trasladando este modelo del deber ser a las ciudades en las que los
ciudadanos son aquellos que desde la época de los griegos habitan las metropolis, centros
del saber y del poder, el resto en las periferias no son seres “civilizados”, son en todo caso,
desde épocas a ntiguas | os “ salvajes” o “barbaros”. Unos tienen c ultura, otros no, unos
hacen uso delarazon frente a p ersonas clasificadas como ignorantes, cometiendo como
hemos vi sto u n si nntimero d e f altas m orales q uej ustificand esdee 1si gloX VII a

permanente empresa de colonizacion. A partir de entonces:

El p atriarcado eu ropeo y 1 as n ociones eu ropeas d e s exualidad, ep istemologia y

espiritualidad se e xportaron al r esto del m undo m ediantela expansion c olonial

como criterio hegemonico para racializar, clasificar y patologizar a la poblacién del

resto del mundo en una jerarquia de razas superiores e inferiores.543

Esta tltima idea forma p arte esencial en 1os modelos del ser colonial, ya que éste
pensamiento ha permitido renovar una serie de clasificatorios en los trabajos y oficios, en
los espacios de las creencias, en la relaciéon con lo que nos rodea, en las relaciones con la
Naturaleza y los seres que la habitan. Las jerarquias etno-raciales, que se establecieron en
los territorios ocupados, introyectaron en las normas sociales el patriarcado y la
religiosidad cristiana como m odelos p ara o rganizar l a vida, i mponiendo d esde e ntonces
como e je t ranshistorico la violenciay el d ominio frente al otroy 1o otro, e stableciendo
marcadores c lasificatorios p aral as d istintas i dentidades ¢ ulturales m arginadas ¢ omo
resultado del proceso colonial. A partir de este modelo de poder, se ha difundido la idea de
pretender dominar todo lo que rodea al humano: la naturaleza y otros seres clasificados
como inferiores, lo cual es uno de los aspectos mas profundos de la colonialidad, ya que en

los m odelos d e f amilia, p areja, e scuela, c ostumbres y ¢ reencias, se r enuevan d iversos

542 Quijano, Anibal. “Raza, Etnia y Nacién en Mariategui: cuestiones abiertas”. En revista Amauta. Perd: 1992. p.1.
543 Cfr. Grosfoguel, Ramon. “La Descolonizacién desde la economia politica y los Estudios Postcoloniales: transmodernidad,
pensamiento descolonial y colonialidad global”. En revista Tabula Rasa, No.4. Bogota: 2006. p.18.
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modelos del ser colonial. De esta manera, a partir de 1492 con la presencia de América en

el mapa mundial se dio:

El p rimer contacto e ntre d os culturas d istintas, cuyar elacion vaad epararles

destinos m uyd istintos. Y , p araddjicamente, ese 1 inicio deun procesod e

desconocimiento, instrumentalizacion y destruccion de la nueva realidad americana

que se iba a prolongar durante una historia posterior de mas de cuatro siglos.544

A partir del siglo XVI, distintos procesos de colonizacién en algunos momentos re-
inventan y en otros encubren los saberes en torno a la América antigua, su naturaleza y las
culturas i ndigenas. A través delas narrativas coloniales se insertaron modelos desery
estar en el mundo transmitidos a través de la educacion y la religiosidad cristiana a lo largo
del periodo colonial de mas de tres siglos, estableciendo normas del nuevo deber ser. En
este contexto, las narrativas colonizadoras, como las obras de fray Bernardino de Sahagun,
cumplieron s u fun cién e nl a a propiacién d e lost erritorios y 1 as ¢ ulturas i nvadidas,
formando p arte d el p royecto colonial d e ] arga d uracion, al c ontribuir c on h erramientas
para el control de los sujetos en las nuevas sociedades. La Historia general, que venimos
desmenuzando e n e stet rabajo, esu nam uestrad ec 6mo1l ac olonialidad i mplic61 a
apropiacion de los territorios, p ero sobre todo delosseresy susformasdeestarenel
mundo, es decir, sus formas de ver y vivir, lo cual se fue repitiendo y renovando de acuerdo
al os d iversos c ontextos g eograficos, politicos, so cialesy c ulturales d el os te rritorios

invadidos.545

En la historia de A mérica no se p ueden c omprender 1 as i dentidades étnicasd e
ningin g rupo como construcciones aisladas, sino s6lo en su interrelacion con las
categorias étnicas construidas desde los Estados imperiales y nacionales y con los
sistemas d e d ominacion i mpuestos d esdeel los [ ...] Todos los E stados-nacion
americanos heredaron de los imperios que los precedieron la practica de clasificar y
segregar a sus poblaciones en funcién de su origen e identidad cultural.54®
En los diversos territorios por los que se expandi6 el poder de las distintas coronas
europeas, al iadas al poder dela Iglesia Catolica, s e estableci6 una colonialidad d el arga
duracion que adapto los clasificatorios coloniales para el control de las sociedades. Desde
entonces, 1 os seresy s usc ulturas han si do moldeadosd e a cuerdo au np rocesod e

aculturacion y deculturacion generada desde el siglo XV1.547

544 Pastor, Beatriz. Discurso narrativo de la Conquista de América. Ediciones Casa de las Américas. Cuba: 1983. p.17.

545 Cfr. Quijano (1992, 1997, 2011 y 2014), Mariategui (1969), Fanon (1972, 1974 y 1985), Dussel (2001, 2008, 2009 y 2011),
Rabasa (2009), Subirats (2 012), Césaire (2 006), M ignolo (2 001, 2003, 2 007y 2 011), Grosfoguel. (2006, 2 011y 2 013),
Lander (2011), Maldonado (2007), Estermann (2009), Gandarilla (2012), Rivera Cuisicanqui (2010 a y 2010 b).

546 Navarrete. Op. cit. p.99 a 105.

547 Cfr. Colombres (2004) y Subirats (2012).
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En la mayoria de los casos, las concepciones y explicaciones del cambio cultural se
han ¢ onstruido c omo parte c entral d el os programas d e d ominacion p olitica,
explotaciéon economica y transformaciéon de las sociedades indigenas, comenzando
con las conquistas espirituales del primer periodo colonial pasando por las cruzadas
civilizatorias d e los siglos XVII1y XIX ylas campafias d e integracion nacional d el
siglo XX hasta las politicas multiculturales del XXI.548
Renovando el orden colonial impuesto a lo largo de la historia, hoy dia sigue siendo
negado el otro y lo otro, existiendo una reclasificaciéon de los seres en un mundo construido
desde u n m odelo clasificatorio q ue n iega otras m anerasd esery e star; re chazando a
quienes viven y piensan diferente a lo establecido como “normal”, de formas no impuestas
como “ tradicionales” o “correctas”; p or 1o q ue e n n uestras re alidades actuales m uchas
personas s on de spreciadas p ore lco lor des up iel, pors ul ugarde o rigen,p ors u
adscripcidn étnica o cultural, por sus formas de ver y vivir en el mundo. “Esta colonizaciéon
moderna, a partir del siglo XVI, ha formado el paradigma de lo que viene a ser el
occidentocentrismo y 1a asimetria persiste entre el mundo colonizador (llamado también

Primer Mundo) y el mundo colonizado (Tercer Mundo)”.549

Como v enimos anal izando m odernidad y c olonialidad s on partes d e u n m ismo
proceso, en la construcciéon de un sistema de vida basado en el poder ejercido mediante el
control y 1a e xplotacion del otroy 1o ot ro.55° “La c olonialidad d el p oder fue y esuna
estrategia de la “modernidad” desde el momento de la expansion de la cristiandad més alla
del Mediterraneo (América-Asia), que contribuyo6 a la autodefinicion de Europa, y fue parte
indisociable d el capitalismo, de sde e 1 s iglo X VI”.55t Resultado d e este largo p roceso
colonial, e n1 a ac tualidad “ la d iscriminacion ¢ ontinda s iendo uno del os f lagelos m &s
dolorosos en M éxico. Hoyen el p aisl a pobreza esl a principal ¢ ausa paras er

discriminado, seguido por la preferencia sexual y el color de la piel”.552

De esta forma, heredado del sistema colonial moderno “el factor que mas divide a
los mexicanos es la riqueza; otro es el legal, pues si bien existen leyes no se aplican en todo

el pais, y uno més es la impunidad, ya que aun cuando en siete entidades la discriminaciéon

548 Navarrete. Op. cit. p.14.

549 Cfr. Josef Estermann, “Colonialidad, descolonizacién e interculturalidad. Apuntes desde la Filosofia Intercultural”. En
Interculturalidad critica y descolonizacién. David Mora (comp.) Instituto Internacional de Integracién Andrés Bello.

Bolivia: 2009. p.3.

550 Cfr. Mariategui (1969), Fanon (1972, 1974 y 1985), Quijano (1992, 1997, 2011 y 2014), Dussel (2001, 2008, 2009 y 2011),
Mignolo (2001, 2003, 2007 y 2011), Grosfoguel. (2006, 2011 y 2013).

551 Walter Mignolo. La colonialidad a lo largo y a lo ancho. En La colonialidad del saber. Eurocentrismo y ciencias sociales.
Perspectivas latinoamericanas. CLACSO-Unesco-CICCUS. Edgardo Lander, compilador. Argentina: 2011. p.75.

552 Cfr. P eriddico La Jornada.T extod eA lonso EmirO livares. M artes5d e noviembred e2 013.p .3 2
http://www.jornada.unam.mx/2013/11/05/sociedad/032n2soc.
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es un delito, no hay una sola sentencia por incurrir en ello”.553 En la actualidad el acceso al
bienestar, a vivir “bien” q ueda d eterminado p or el c apital ec onémico o cultural que se
tenga. Aligual que hace mas de cinco siglos el acceso a la justiciatiene que ver con el
anterior requerimiento,y c onl asno rmas de c lasificacion s ocial i mpuestas ¢ omo
hegemonicas. El acceso al mundo moderno y la modernidad se determina a través de la
capacidad adquisitiva, ser sujeto o no de crédito en un banco hoy dia otorga la posibilidad
de ser o no ser. En ese sentido, el Consejo Nacional para Prevenir la Discriminacién y el
Centro del nvestigaciony D ocencia E condmicas, re alizaronu n reporte sobrel a
discriminacion en México en el que sefialan que la principal desigualdad es la econdmica,

acompanada siempre de la clasificacion y racializacion frente al otro.

La desigualdad d e trato y la discriminaciéon son sindénimos: se esta frente a actos
discriminatorios cuando los mejores empleos del pais excluyen a las mujeres y los
jovenes; cuando cuatro de cada 10 indigenas mexicanos no tienen acceso al sistema
de salud; cuando 9.9 de cada 10 trabajadoras d el h ogar no cuentan con ninguna
prestacion formal; cuando 7 millones d e personas no poseen acta d e nacimiento:
cuando ochod ec ada1 oh abitantesn ot ienenac cesoal s istemab ancario
convencional; cuando la d esnutricién prevalece en las comunidades menoresa 5
mil habitantes; cuando siete de cada 10 estudiantes de 15 afios estan reprobados en
matematicas, escritura y ciencias; cuando las carceles estan pobladas por jovenes de
18 a 30 afos, dee scasos recursosy b ajosn iveles d e e ducacion; cuando la
concentracion de 1 os medios e lectréonicos de ¢ omunicacion h ace q ue sélo u nos
pocos puedan expresarse con libertad.554
La clasificacion del mundo bajo el principio del encubrimiento y explotacién se ha
renovado con el tiempo manteniendo la misma matriz de dominio, por lo que el efecto de
la d esestructuracion i dentitaria producto dela colonialidad h a funcionado al e stablecer
sociedades j erarquizadas, ra cistas y d iscriminatorias. T ransmitiendo 1 a d ificultadenla
identificacion de nuestros diversos origenes, saberes y culturas, renovando lo que venimos
nombrando ¢ omo i dentidades c oloniales. “ En México s eis d e cada d iez m exicanos s on
morenos. Un 54.8% afirma que a las personas se les insulta por su color de piel, incluso el
15% ha sentido que sus derechos no han sido respetados por esta misma razén”.555 Para
comprender cOmo impera el racismo y clasismo en nuestra sociedad, el Consejo Nacional
para P revenir]l a D iscriminacién hae xplicadoq ues ed eben at enderl osf actores

conductuales, ya que:

553 1bid.

554 Estudio publicado en el afio 2012. Ver el resumen que presenta Ricardo Raphael en
http://ricardoraphael.com/libros/reporte-sobre-la-discriminacion/. . ap 4aginap arav ere Ir eporteco mpleto:
http://www.conapred.org.mx/userfiles/files/Reporte_2012_IntroGral.pdf.

555 Periodico E1 U niversal, s eptiembre 2 9 d e 2 013. E n linea: h ttp://archivo.eluniversal.com.mx/ciudad-metropoli/2013/-
34los-pedimos-mexicanos-pero-no-tanto-34-954486.html.
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Desde casa aprendimos a d iferenciar a 1 a gente por su condicion econdémica, color
de piel, lugar de origen, preferencia sexual, modo de hablar y religién, entre otros.
En este p ais somos racistas, desde pequefios ensefiamos a 1os nifios a destacar a
quién se parece, quién es diferente, con quién salir ‘para mejorar la raza’. Son cosas
que aprendemos en casay amplificamos en la escuela, las calles, los medios, las
iglesias.556
La co lonialidad de 1s eri mplico desdee ls igloX VIe 1do minios obrel as
manifestaciones c ulturales d el o tro, de l1os otros q ue n o re spondieran alideal i mpuesto
desde el modelo de poder hegemdnico que hoy dia nombramos sistema capitalista, el cual
se ha sostenido en diversas ideas cotidianas heredadas del sistema colonial, incluyendo la
“justicia” impartida y sostenida en el derecho romano, asi como en ideas éticas basadas en
el pensamiento cristiano, continuando la guerra frente a diversas formas de vida que no

encajan ni aceptan el modelo hegemonico de ser y estar en el mundo. Desde entonces:

La matriz colonial tras 1a m ascara d e una retorica d e la m odernidad constante y

cambiante, e s d ecir, d e sa lvaciéon, progreso, d esarrollo, felicidad se sostiene e n

cuatro ambitos del poder, a partir de la gestiéon y control de las: subjetividades, la

autoridad, la economia, y el conocimiento.557

Durante los tres siglos de colonizacion oficial, el despojo y encubrimiento cultural
propiciaron la lenta deculturacién de los pueblos, estableciendo como norma la idea de que
las diversas violencias generadas en este modelo son parte de la vida, “costumbre” cultural
universalizada p or1 a c olonizacion. A ctualmente, podemos en contrar ej emplos d e es as
reminiscencias coloniales que cotidianamente recuerdan la forma de ver y vivir rechazando
lo no conocido, lo otro, lo diferente, remarcando diferencias clasistas y raciales entre las
personas, e ntrel os pueblos. Ap artir dels iglo X VI “ un h ombre e uropeo, c apitalista,
cristiano, patriarcal, blanco, heterosexual 1leg6 a Américay estableci6 en el tiempoy el
espaciod em aneras imultanea v ariasj erarquias g lobales i mbricadas”,558 las ¢ uales
sostienen desde entonces un modelo de poder y dominio sobre los seres y los saberes en el
mundo. El largo proceso de colonizacion cultural no ha concluido, contintia de otra forma,
con otros mecanismos y h erramientas d e c ontrol s ocial, permitiendo | a ¢ ontinuidad de
ciertos grupos sociales controlando la economia, la politica, la educacion o la religion, hoy
en dia como desde hace 520 afios, las instituciones creadas para cumplir con tal fin siguen

renovandose y conservando su poder: Iglesia, Estado y Militares.559

556 Cfr. http://www.jornada.unam.mx/2013/11/05/sociedad/032n2soc.

557 Mignolo, Walter. La colonialidad: la cara oculta de la modernidad. En “Historias locales, disefios globales: colonialidad,
conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo”. Editorial Akal. Madrid: 2003. p.49.

558 Grosfoguel, R amén. “ La D escolonizacion d esde la e conomia p olitica y 1os E studios P ostcoloniales: tr ansmodernidad,
pensamiento descolonial y colonialidad global”. En revista Tabula Rasa. No.4. Bogota: 2006. p.15.

559 Cfr. Navarrete, Federico. Hacia otra historia de América: nuevas miradas sobre el cambio cultural y las relaciones
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Trabajos pendientes, otras historias por contar

En esta investigacion nos hemos centrado en mostrar la construccion del argumento frente
alotroy lo otro no cristiano que fray B ernardino d e Sahagtin d escribié en su obra, sin
embargo, queda pendiente el trabajo de releer y traducir las descripciones indigenas en la
parte nah uatl d el Codice Florentino, 1as cuales, como hemos venido analizando, fueron
encubiertas y so brepuestas ¢ on1 as re alizadas d esde e 11 maginario c ristiano. D e e sta
manera, la narrativa de la Historia general “provee también de un espacio en donde los
informantes i nscriben su e tnicidad. Asi, el texto d e S ahagtin [también] sirve como sitio
para rastrear l as practicas o posicionales”.5% Lo anterior significa que la relectura delas
llamadas fuentes historicas para conocer nuestro pasado, requiere repensar lo que se ha
dicho desde la vision del narrador colonizador, y qué partes pueden ser atribuidas a 1os
diversos indigenas que participaron en su elaboracion,5¢* centrandose en revisar las partes

en lengua nahuatl para compararlas con las traducciones que pasaron al castellano.

En N ueva Espafia,c omo e n ¢ ualquier o tras ituaciéon multiétnica colonial o
jerarquizada, t odos 1 os encuentros s ociales q ue te nian lugar e ntrel os d iversos
grupos étnicos podian llegar a politizarse, por lo que laignorancia de las normas
apropiadas para relacionarse invitaba a 1 a confusion y amenazaba con el desastre.
En consecuencia conocer las formulas necesarias para traducir los deseos y 6rdenes
del otro era un requisito basico de la supervivencia.s62
Es probable que enlas narrativas donde intervinieron 1 os i ndigenas alumnos d e
Sahagun se hayan logrado filtrar al gunos conocimientos de la cultura antigua, lo cual se
puede o bservar a1 verificar ¢ 6mo e n d istintos f ragmentos d el Codice Florentino las
descripciones, en torno a diversos simbolos delo sagrado en lengua n4huatl, dicen una
cosa distinta a la que finalmente fue trasladada al castellano, en la reconstruccion de fray
Bernardino consu o bjetivo e vangelizador. “ Paralelamenteae stat Actica retdrica,
encaminada a d eslegitimar | as c ostumbres y creencias d el os indigenasenfavordela
imposicion del control social e ideoldgico europeo, las comunidades nahuas desarrollaron
una contranarrativa de la continuidad”.5% Lo cual se puede observar en textos coloniales

en los que se defienden diversos intereses indigenas en torno a los territorios, los espacios

Interétnicas. Instituto de Investigaciones Historicas. UNAM. México: 2015. Y del mismo autor México racista. Una
denuncia. Editorial Grijalbo. México: 2016.

560 Rabasa. Op. cit. p.127-28.

561 Cfr. Klor de Alva (1992), Browne (2000), Dehouve (2002), Alcantara (2007, 2008 y 2010), Magaloni (2014 y 2003), Rios
Castafio (2014).

562 Klor de Alva, 1992. p.339 Respecto a este tema, del mismo autor se puede consultar “Language, Politics, and Traslation:
Colonial discourse and Classical Nahuatl in New Spain”. En R. Warren (comp.) Reincarnations: Lectures on Literary
Translation. Boston, University. EUA: 1989.

563 Klor de Alva, 1992. p.341.
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de poder previos a la Colonia, pero también en temas ligados con las costumbres y

creencias perseguidas durante largo tiempo.564

Paral os nah uas " mediar" f ue unal abor cotidiana, t ensay complicada, p ues

implicaba facilitar 1a implementacién de las politicas coloniales y la cristianizacion

y,a lapar, d efender su s i ntereses, p resentando u na i nterpretacion propiadelo

extranjero por medio de diversas estrategias en las historias que compusieron, en

las pinturas que pintaron, en los documentos oficiales que elaboraron y en las miles
de paginas de textos doctrinales que ayudaron a traducir.5%

Estet rabajoe s unad el as c uestiones a biertas p ara se guir profundizando y
repensando de nuevo, lo cual requiere intentar traducir de una forma que respete lo que se
dice e n e ] p ensamiento nah ua, s in 1 as so breposiciones i mpuestas, por e jemplo, al os
nombres de los simbolos sagrados mexicas, todos dioses en adelante, lo cual, como hemos
visto, formo6 parte de la colonialidad al imponer nuevos significados y significantes en las
descripciones y atributos descritos desde el pensamiento europeo. Un ejercicio puede ser
releer de otra forma las narrativas, asi en las partes que dice dioses de esto y de aquello
podemos repensar la idea de sobreposicion colonial, haciendo a un lado los clasificatorios
otorgados desde el pensamiento del narrador-traductor-colonizador, dando por resultado
que p odemos releerlos como simbolos dela tierra, d el agua, del fuego, del aire, sinlas
cargas culturales atribuidas con la intencién de clasificarlas desde paradigmas cristianos e

imperiales.

En nuestra relectura a l a narrativa de Sahagn, observamos una continuidad en el
modelo franciscano d e colonizar 1 os seres otros que fueron e ncontrando p or el m undo,
justificando d esde su filosofia l a guerra frente a 1as practicas culturales que no ibande
acuerdo a las suyas. En ese sentido, la idea de que el fraile reconoci6 cierto grado de
racionalidad y q ue busc6 i gualaral os ant iguos e uropeos, también p aganos, conl os
indigenas, pensamos que lo hizo en el plano de los modelos de ser que el cristianismo traté
de erradicar en distintos territorios y desde tiempos anteriores, equiparandolos para poder
clasificarlos, d ominarlos y evangelizarlos. No para registrar su historiay reconocer al as
culturas invadidas, sino para clasificarlos de acuerdo a los pardmetros cristiano imperiales.
Colaborando en el establecimiento de las bases de 1a racialidad que posteriormente seran

renovadas e n1 os discursos c oloniales posteriores, ali nferiorizara otros p ueblosc on

564 “Estas c ontranarraciones incorporadas a la b ibliografia r eligiosa s e c omplementaban c on los te xtos e n n dhuatly en
espafiol resultantes de esfuerzos etnograficos anteriores, como la Historia de los mexicanos por sus pinturas, la Hytoire du
Mechique, los Anales de Cuauhtitlan y la Leyenda de los soles”. Cfr. Klor de Alva. Op. Cit. p.365.

565 Alcantara Rojas, Berenice. “Palabras que se tocan, se envuelven y se alejan. La voz del “otro” en algunas obras en nihuatl
de fray Bernardino de Sahagin”. En Indios, mestizos y espafioles. UAM-Azcapotzalco-UNAM-ITH. México: 2007. p.115.
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categorias e tno-raciales so stenidas en los clasificatorios utilizados desde el siglo X VI en
América. En e ses entido, f ray B ernardino d e Sahagin “aplicé s u pr opia pe rcepcion
eurocentrista del mundo al retratar la cultura de los nahuas, la cual, se convierte en objeto

de transformacion e incluso de desaparicion”.560

Otras p reguntas quedan abiertasa l releer o tras c ronicas, cartasd e relacion,
relaciones geograficas, instrucciones y memorias, asi como los relatos de viajes; textos que
establecierone nsu s descripcionese 1 sery e star del osi ndigenas a mericanos,
reproduciendo 1 os d atos so brepuestos d esde el i maginario cristiano en torno a diversos
elementos culturales de los pueblos originarios. Asimismo, habra que releer todos aquellos
discursos conocidos como huehuetlahtolli o 10s textos atribuidos a los indigenas, ya que
como h emos observado, algunas d escripciones y contenidos responden a p arametros de
identidad cr istiano-imperiales,] os c uales siguenvi gentesa travésde modelosde
“educacion”y “normasd e conducta” social ennu estrar ealidad actual, no mbrada
ficticiamente como modernidad, renovando ideas y modelos antiguos, haciendo creer que
hoy d ia s omos seres m odernos, aunque en re alidad re producimos formas de sery vivir
coloniales e incluso mas antiguas. Como hemos analizado en este trabajo, l as narrativas
coloniales dan cuenta de este choque de cosmovisiones y la imposicion de un pensamiento
que no e scucho al o tro, e scribiendo u na h istoria s esgada, u n d iscurso con palabras e
imagenes que se nos ha impuesto como verdad, por lo cual es necesario volver a releerla 'y

reflexionarla ya que:

Al c olonizarnos, s e n os h a hecho s entir q uel a co ndiciéon de indios e s signo de

vencimiento, de pobreza, incluso de vergiienza. Y eso ahora se nos ensefia; se nos

educa en esa falsa creencia; se nos inculca, por la colonizadora tradicion de siglos

que padecemos [...] Atn se ha pretendido eliminar de nuestra educacion basica, la

historia anterior a la invasién espafiola cuando los indios éramos libres.567

La i nvasion eu ropea en A mérica g ener6é u n m odelo d e p oder s ostenidoen 1 a
clasificacion de los seres y sus saberes a partir del origen étnico, el color de piel, la lengua y
las costumbres. Asi, la colonizacién de los territorios y de las culturas originarias implicé la

invencion d e nu evas categorias clasificatorias d e 1 as culturas no europeas, no cristianas.

566 Rios Castailo, Victoria. Translation as Conquest. Sahagin and Universal History of the Things of New Spain. Parecos y
Australes. Editorial Iberoamericana-Vervuert. Madrid: 2014. p.25. “Sahagun is applying his own eurocentricm perception of
the worl to the portrayal of the nahuas’ culture, which becomes an object to transform and even to make disappear”.
(Traduccién nuestra).

567 Editorial del primer nimero de Chicomoztoc (1989), boletin del Seminario de Estudios para la Descolonizacion de México,
en la que Rubén Bonifaz Nufio establecia la postura de un espacio académico en el que se desarroll6 la discusién sobre el
tema de la descolonizacién de nuestro pais con particular interés en la educacion y la historia, continuando con las lineas de
trabajo trazadas en torno a los estudios criticos con perspectiva descolonizadora.

Cfr. http://www.descolonizacion.unam.mx/pdf/Ch1_1_Editorial.pdf.
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Este sistema de vida basado en la clasificacion y racializacion del otro y lo otro se impuso
mediante la colonialidad del ser y el saber de los pueblos indigenas, lo cual se manifiesta en

diversas narrativas coloniales.

En e sesentido,la o brad efray B ernardino de S ahagiin m uestra el p roceso de
colonialidad efectiva sobre las formas de ver y vivir en el mundo, estableciendo
clasificatorios q ue seran renovados frente al otro y 1o otro no incorporado al modelo de
vida impuesto como el hegemoénico. De esta manera, los seres descritos en su obray sus
costumbres responden ap aradigmas d e o rigen c ristiano i mperialy no al ar ealidad
indigena. Por lo tanto, en nuestra lectura, su trabajo formé parte de esta larga colonizaciéon
cultural so bre los p ensamientos, lenguas, ¢ ostumbres y c reencias d istintas al sistema
establecido como modelo de vida. La Historia general herramienta para hacer la guerra al
otro y lo otro distinto al europeo cristiano del siglo XVI, con el tiempo se convirtié en una
enciclopedia p ara s ostener u nai dea e ncubierta s obre nu estro p asado i ndigena, p ara
incorporarlo en la construccion de México y lo mexicano, del Estado-nacion. Asi, la obra de

Sahagun forma parte de un corpus de textos y herramientas para la colonialidad.

De ac uerdo a nu estral ectura, el anal isis d e s u narrativa seligaalp resenteal
permitirnos repensar sus traducciones y descripciones como sustento de una relectura de
la historia, imponiendo clasificatorios coloniales sobre los seres y sus saberes que persisten
en la actualidad en México y en América. No significa que el fraile haya elaborado su
Historia general conesefin, p erosifueunah erramientad e guerra que d espués f ue
utilizada para establecer una idea del ser y estar indigenas, imponiendo modelos de
conducta m ediante l a educaciony 1as costumbres r eelaboras e n la C olonia, 1 as ¢ uales,
sostienen gran p arte de las formas de ser en la modernidad, con modos y filosofias de
origen c ristiano i mperial, r enovando 1 aidea d e q ue u nos s eres s on s uperiores y o tros
inferiores, 1 a r epeticiondelaideadelamoy el es clavo, d el m aestro y el alumno, d el
dominador frente a l os dominados, los condenados de la tierra. Como analizamos en este
trabajo, la colonialidad del poder se implanto en América con el despojo, encubrimiento y
sobre-posicionamiento de los pensamientos o filosofias indigenas respecto a como se vivia
y se explicaba el mundo. Por ello, la historia de la invasién contada como “descubrimiento

y conquista de América” requiere una relectura critica de lo hasta ahora estudiado.

Revisar nuestra historia requiere repensar lo que se ha dicho sobre quiénes somos,
requiere preguntarnos por qué se ha transmitido un mismo modelo de poder colonial que

se ha renovado con el tiempo, desde donde se sostiene, como se establecio una “verdad” de
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la h istoria q ue h are latado u na ve rsi6on q ue p retende su avizar e 11 argo procesod e
colonizacion, para mantener un sistema que viene funcionando desde hace cinco siglos en
América, aunque, como entonces sin lograrlo del todo, ya que “después de 500 ainos esa
homogenizacion h istérico-culturaln o ha o currido [delt odo],no s olamentep orl a
resistencia c ultural d el os d ominados, s ino e nl a m isma m edida p orl a ¢ olonialidad

(etnicista-racista) de la perspectiva y de la practica de los dominadores”.568

En e se se ntido, re conocer q ue el racismo y l1as identidades c oloniales i mpuestas
desde h ace y a m ucho t iempo c ontindan perpetuando 1 a ¢ olonialidad c ultural, p ermite
repensar n uestro p apel co mo seres humanos en el intento p ermanente por cambiar I as
relaciones con 1o otro y los otros que nos rodean; haciendo a un lado los prejuicios y los
miedos f rente a 1 0 q ue n o co nocemos, e n o tro i ntento 1 lamado d idlogo. Sirvan e stas
reflexiones p ara am pliar y continuar e sta vieja d iscusion q ue h ace r eferencia a nu estras
multiples i dentidades, a 1as raices c ulturales q ue n os so stienen c omo p ersonas 'y co mo
pueblos. Releer y re-pensar d e d 6nde ve nimos, tra tando d e c omprender ¢ 6mo s omos,
puede p ermitir re conocernosa n osotrosm ismosy c¢ onl os otrose n el m undo,
identificarnos s in clasificatorios d iscriminatorios, s in d ominio, sin explotaciéon. De esta
forma, s e exp lica la tarea der epensarunay o tra vezloqueh and icho q ue f uimos,
desmenuzar nuestras historias, re pensarnos a nosotros mismos, respetando las infinitas

posibilidades de ver y vivir el mundo, permitiendo descolonizarnos un poco.

Tlalpan, Sobre la Tierra, México, 2016.

568 Quijano, Anibal. Raza, Etnia’y Nacion en Mariategui: cuestiones abiertas. En revista Amauta. Pera: 1992. p.13.
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