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Introduccion

La realidad social es una construccion significativa y su materia prima son los conceptos
creados por sus miembros. A lo largo de la historia, distintas construcciones conceptuales
han dado sentido a la vida social de civilizaciones enteras durante largos periodos de
tiempo. Berger y Luckmann llamaron univeros simbolicos a estos grandes cuerpos de
conceptos, los cuales constituyen vastos repositorios del saber tedrico y empirico de las
sociedades.

Sin embargo, los universos simbolicos evolucionan conforme las sociedades se enfrentan a
problemas nuevos. Los conceptos pueden experimentar cambios drasticos e incluso los
cuerpos de conceptos en su conjunto pueden ser sustituidos por otros radicalmente
distintos, es por ello gue el estudio histérico de los universos simbdlicos es una cuestion
compleja y dificil de realizar. No obstante, una investigacion de esta naturaleza puede
aportar una vision mas amplia y llegar a conclusiones de mayor alcance explicativo, en

comparacion con un estudio excesivamente acotado en el espacio y el tiempo.

Esta tesis da cuenta del papel que el concepto de lo diabdlico tuvo en la conservacion del
universo simbdlico cristiano durante la Edad Media y comienzos del Renacimiento.
Durante este periodo histdrico, la sociedad occidental poseia una concepcion del mundo
predominantemente religiosa. Contrario a la percepcion popular, la influencia de las élites
humanistas de los siglos XIV y XV sobre la sociedad fue muy limitada; ain en el afio 1600
d.C. Europa seguia siendo mayoritariamente medieval. En un tiempo y espacio en los que
la religion proveia los principales conceptos para interpretar el mundo material y la vida

social, la figura del diablo tuvo una poderosa influencia.

La sociologia de Durkheim postulo a la religion como una distincion conceptual entre lo
sagrado y lo profano. Lo sagrado es todo aquello con lo que el hombre, ser eminentemente
profano, no puede tener contacto, sin haberse preparado antes mediante actos rituales. A
pesar de lo que el sentido comun sugiere, el diablo es un ser profundamente sagrado para el
cristianismo.

El contacto entre un ser humano y el diablo es potencialmente destructivo para el humano

involucrado, Unicamente los Santos, seres con una dignidad sagrada superior a la del comin



de los hombres, podian esperar salir victoriosos de un encuentro con Satands. En tanto
concepto, lo diabdlico fue utilizado por los cristianos de la Edad Media como un
mecanismo de aniquilacion conceptual, es decir, como un recurso tedrico que explica los
desafios a las definiciones socialmente establecidas de la realidad, de forma que éstos se

transformen en una afirmacion de lo negado.

La conservacion o mantenimiento del universo simbolico cristiano requiri6 de la creacion
de distintos recursos conceptuales que dieran cuenta de los desafios al Unico orden social
concebido como correcto. Cada uno de estos conceptos dio a la cristiandad medios
especificos de combatir la desviacion: el paganismo podia ser derrotado mediante la
conversion y la destruccion de los idolos ajenos; la herejia debia doblegarse ante la
autoridad religiosa y el monopolio interpretativo de la Iglesia; la apostasia era una traicion
deliberada a la fe y debia ser castigada; la blasfemia era una transgresion imperdonable que
debia ser aniquilada; lo diabdlico, forma mas peligrosa de la desviacion, representaba una

version en negativo de la naturaleza sagrada.

A lo largo de la historia, el mundo cristiano se ha visto enfrentado con todas estas formas
de desviacion, encarnadas por distintos pueblos y movimientos heréticos: en el siglo 1V, la
Iglesia combatid a los paganos griegos; en el siglo 1X, a los paganos nordicos; en el siglo
Xl a los paganos musulmanes y a los herejes cétaros y valdenses; a principios del siglo
XVI, el mundo cristiano se partié por la mitad y los dos bloques resultantes se atacaron el
uno al otro recurriendo a lo diabdlico; a finales del mismo siglo, ambas confesiones
creyeron haber reconocido un gran nimero de agentes del diablo al interior de si mismas, y

procedieron a su aniquilacion.

Sin embargo, este concepto tuvo que superar grandes obstaculos en el proceso de su
universalizacion, pues, siendo la creacion de una reducida élite de tedlogos, fue necesario
desarrollar medios efectivos de distribucion social del conocimiento para darlo a conocer

entre el hombre comdn.

Incluso contando con dichos medios de distribucion, muy poco pudo hacerse para impedir
la deformacion potencial a la que todo concepto estd expuesto en el proceso de su

transmisiébn. No obstante la imposibilidad de una perfecta ortodoxia generalizada, el



concepto de lo diabdlico actud sobre la realidad de la vida cotidiana; el diablo se convirtio
en un referente del imaginario colectivo del hombre medieval y llegd a ser una presencia

obsesiva en el periodo comprendido entre 1580 y 1680.

Esta investigacion es una contribucion al pensamiento tedrico de Berger y Luckmann,
especificamente, a la relacion dialéctica entre ideacidn tedrica y accion social: “Las
legitimaciones religiosas nacen de la actividad humana, pero una wvez cristalizadas en
conceptos complejos gque devienen parte de una tradicion religiosa pueden actuar de vuelta

sobre los actos de la vida diaria y transformarla radicalmente” (Berger, 2006: 69).

Este actuar de vuelta constituye el nicleo mismo de mi investigacion. Utilizando el
armazon tedrico desarrollado por Berger y Luckmann como clave interpretativa, interrogo a
la historia de la civilizacion occidental para obtener respuestas a las siguientes preguntas:
¢QUé importancia tienen los conceptos de una sociedad para el mantenimiento de su orden?
¢COomo reaccionan dos universos simbolicos en competencia? ¢Cuéles son los limites del
proceso de universalizacion de los conceptos creados por una élite cultural? ¢Qué vinculos

pueden entablarse entre la ideacion teorica y la accion social?
Capitulo 1. Antecedentes: dos experiencias historicas de aniquilacion

Los conceptos no son simplemente ideas generales y ambiguas sujetas a los caprichos de
las percepciones individuales, pues, a diferencia de éstas ultimas, se encuentran “fuera del
tempo y del devenir” y sOlo cambian lentamente cuando se ha descubierto una
imperfeccion en ellos (Durkheim, 2007: 443). Son repositorios de la ciencia y la sabiduria
acumulada por la sociedad a través de los siglos, son sofisticadas categorias que habilitan el

pensamiento individual y sobre todo el pensamiento colectivo.

La fuerza de los conceptos es proporcional a la cantidad de individuos que los comparten y
los usan; son ‘relativamente inmutables” y potencialmente “universalizables” (Durkheim,
2007: 444), pues su contenido puede darse a conocer a través de la comunicacion. El diablo
es un recurso conceptual que representa el mal dentro de la tradicion religiosa cristiana y
que posee una significacion socioldgica profunda y compleja. Mi investigacion apunta a dar

cuenta tanto del proceso mediante el cual el concepto de lo diabdlico fue socialmente



universalizado a partir del siglo XIlI y hasta el siglo XVII, como de sus limites,

particularidades y consecuencias.

Sin embargo, antes de ser comunicado, un concepto debe ser creado, es decir, sus contornos
y su contenido deben ser apropiadamente delimitados por un grupo de individuos.
Asimismo, para que una construccién social adquiera objetividad, esto es, para que sea
experimentada “como existente por encima y mas alld de los individuos a quienes acaece
encarnarla en ese momento” (Berger y Luckmann, 2012: 78), el tiempo y la repeticion son

dos factores esenciales.

Este capitulo da cuenta de estos procesos a través del andlisis de dos experiencias
historicas; el surgimiento del cristianismo institucionalizado corresponde a la construccion
de un cuerpo de conceptos, al momento en que un grupo de tedricos se dio a la tarea de
crear los cimientos conceptuales de una nueva identidad religiosa, mientras que la
aniquilacion conceptual de la cultura ndrdica corresponde a un segundo momento en el que
los recursos conceptuales del cristianismo poseyeron un mayor grado de objetividad y

fueron utilizados para enfrentar a un universo simbdlico en competencia.

Lo diabolico ha sido utilizado desde su creacidbn como un recurso conceptual para la
aniquilacion, la cual no se limita a la simple destruccion fisica de los individuos que niegan
la validez de las construcciones simbdlicas del cristianismo ni a la reduccion de los
conceptos del enemigo a un cuerpo de ideas sin valor ni seriedad cognoscitiva; no implica
la mera negacion del universo simbolico alterno, sino su integracion al cristianismo. Como
cualquier otro concepto, el recurso de lo diabdlico es una herramienta que permite arrojar
sobre la realidad “una luz que la aclara, la penetra y la transforma” (Durkheim, 2007: 445).

Las reflexiones de los tedlogos cristianos sobre lo diabolico partian del sustrato conceptual
de los textos sagrados; sin embargo, la imagen del diablo que prevalece en el imaginario
colectivo de los siglos XII-XVII es muy diferente a la del Viejo Testamento. Satan no era
por entonces ningln principe de las tinieblas, de hecho, ni siquiera era un nombre propio,
sino un sustantivo que servia para nombrar indistintamente a cualquier personaje que

opusiera a la voluntad de Dios.



En el libro de Job, Satdn es un miembro de la corte celestial a quien Dios permite tentar a

los cristianos particularmente fieles:

Yavé dijo a Satan: ;Te has fijado en mi siervo Job? No hay nadie como él en la tierra; es un
hombre bueno y honrado que teme a Dios y se aparta del mal. Aln sigue firme en su
perfeccién y en vano me has incitado contra él para arruinarlo. Respondi6 Satéan: Piel por
piel. Todo lo que el hombre posee lo da por su vida. Pero extiende tu mano y toca sus
huesos y su carne y veras si no te maldice en tu propia cara. Yavé dijo: Ahilo tienes en tus

manos pero respeta su vida (Job 2:3-6).

Aungue Satan reta a Dios y le infringe a Job un sinndmero de dafios hasta que el devastado
anciano se lamenta de su existencia, él actia siempre siguiendo los designios de Yavé. En
el Viejo Testamento no hay suficientes elementos para considerar a satdn como el gran
demonio de los siglos XII-XVII; esto se debe a que en los tiempos en que fueron escritos y
compilados los textos del Viejo Testamento el bien y el mal no estaban claramente

diferenciados en la personalidad de Yave.

Sin embargo, a partir del Nuevo Testamento, Satdn es presentado como el lider de los
angeles rebeldes que se levantaron contra Dios, como el enemigo mas poderoso de Cristo y
como la encarnacién absoluta de la maldad; es aquel cuyo reinado en la Tierra marcara el
inicio del fin de los tiempos. Las razones de este cambio en la personalidad y las funciones
atribuidas a Satan exceden el alcance de mi investigacion, no obstante, la obra de Boyarin
(2013) ofrece una posible pista.

Si como Boyarin indica, antes del siglo IV no existian diferencias claras entre judios y
cristianos, y las identidades religiosas respectivas se desarrollaron por la necesidad de
establecer fronteras semanticas y sociales bien delimitadas entre unos y otros, es logico que
la literatura biblica anterior a Cristo careciera de una representacion simbolica capaz de
suscitar en los creyentes ideas claras sobre la distincion entre un universo simbolico

correcto y una multiplicidad de universos simbdlicos incorrectos.

El cambio en la representacion del diablo es producto de una colectividad social que ha
tomado una conciencia mas clara de si misma, de lo que significa ser un verdadero cristiano

y de aquello que no puede ser identificado con lo cristiano; en otras palabras, es posible que



el Satan del Nuevo Testamento! sea el reflejo de una comunidad mas solidaria, consciente
de si misma y que posee instrumentos conceptuales mas complejos para establecer fronteras

sociales y religiosas mas estrictas.

1.1 Surgimiento del cristianismo institucionalizado: clasificacion religiosa de gentes y

doctrinas?
a) Delimitacion de fronteras conceptuales: ortodoxia y herejia

En el contexto histérico del nacimiento y la muerte de Cristo, Judea era una provincia del
imperio romano gobernada por un funcionario —procurator— dependiente del emperador.
La interferencia del gobierno romano en la vida politica, econdmica y religiosa de los
judios era “sentida como una pesada carga”, pues se estos encontraban sujetos a un doble

régimen de impuestos: tributum soli y tributum captitis (Schéfer, 2003: 106).

Asimismo, el nombramiento del Alto Sacerdote judio dependia de las autoridades romanas,

lo que termind por provocar un conflicto de clases al interior del pueblo judio, pues

1 En el Nuevo Testamento abundan los relatos de “endemoniados” que fueron curados por el Hijo de Dios, y
entre los maltiples sacramentos que Cristo instituyd, otorgando poderes divinos a sus discipulos, se encuentra
la habilidad de realizar exorcismos, es decir, de liberar a seres humanos de la posesidn de espiritus
demoniacos:

Los Setenta y dos volvieron muy felices, diciendo: Sefior, en tu Nombre sometimos hasta a

los demonios. JesUs les dijo: Yo veia a Satanas caer del cielo como un rayo. Sepan que les

di el poder de pisotear a las serpientes, a los escorpiones y a todas las fuerzas del enemigo, y

nada podra dafiarles a ustedes. Sin embargo, no se alegren porque someten a los demonios;

alégrense mas bien porque sus nombres estan escritos en los cielos (La Biblia, Lc 10:17-20).

Cuando Cristo era acusado por los fariseos o cualquier otro adversario de actuar sobre los demonios en
complicidad con el propio diablo, respondia:
Todo reino dividido por las luchas internas, corre a la ruina y sus casas se desmoronan unas
sobre otras. Lo mismo Satands: si esta dividido en dos bandos, ;cOmo se mantendra su
reino? Pues bien, si yo echo a los demonios por el poder de Beelzebl, los amigos de
ustedes, ¢con ayuda de quién los echan? También ellos deberan rebatir esta calumnia.
¢Cémo echaria yo a los demonios sino con el dedo de Dios? Sepan, pues, que el reino de

Dios ha llegado a ustedes (La Biblia, Lc 11:17-20).

2 El concepto clasificacidn religiosa de gentesy doctrinas estatomado de Boyarin (2013)



mientras que la nobleza sacerdotal establecié buenas relaciones con los poderes romanos y
aseguré la preservacion de sus privilegios sociales y economicos, muchos otros judios
menos favorecidos vieron a los romanos como opresores brutales y se prepararon a
resistirles (Schéafer, 2003: 109). Entre los principales opositores tanto al gobierno romano
como a las clases judias privilegiadas se encontraban los Zelotes, fundados en el afio 6 d.C.
por un judio llamado Judas de Galilea, quienes cometieron numerosos actos de violencia en
nombre de la “libertad y la soberania exclusiva de Dios (Schafer, 2003: 110).

Tradicionalmente se concibe al cristianismo como una escision del judaismo (Alonso,
2012: 80), no obstante, Boyarin (2013) pone en duda la pertinencia de dicho enfoque al
demostrar que la construccion de conceptos diferenciadores no fue necesaria sino hasta el
momento en que un ndmero creciente de judios no cristianos y cristianos no judios tomaron
consciencia de su ambigledad identitaria (Boyarin, 2013: 26) y se dieron a la tarea de
delimitar fronteras conceptuales entre unos y otros. Asi pues, es incorrecto concebir al
cristianismo 'y al judaismo como identidades religiosas prexistentes; su conformacion

historica fue un proceso dialéctico e interdependiente.

El mantenimiento de todo universo simbodlico requiere la demarcacion constante de los
“limites territoriales” que lo separan de los otros, asi como la ampliacion de dichos limites
si fuera posible. Dichos limites territoriales son tanto geogréaficos como conceptuales; en las
siguientes paginas se analiza la creacion de las fronteras conceptuales que separan al
cristianismo de otros universos simbolicos, pues lo diabdlico es un concepto que posee dos
funciones: identificar realidades que niegan las construcciones simbolicas cristianas y

transformarlas en una afirmacion sutil de lo negado (Berger y Luckmann, 2012: 145-146).

En el siglo I, en un contexto de revueltas populares e insurreccion religiosa, surgid la
literatura heresiolégica, es decir, el conjunto de reflexiones teoldgicas en torno a la
cuestion de quién era un verdadero cristiano y quién no (Boyarin, 2013: 20), en otras
palabras, el cuerpo de conceptos delimitadores de fronteras religiosas entre ortodoxos y
herejes. De acuerdo con Le Boulluec (1985) la nocion de herejia fue creada por Justino
Martir (100-114 d.C.); en adicién, Boyarin afirma que la creacion de conceptos vy
argumentos que eliminaron la ambigliedad seméantica y social entre cristianos y judios fue

llevada a cabo activamente por pensadores de ambos grupos a partir del siglo 11 (2013: 19).
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Antes del siglo IV no es posible hablar de cristianismo y judaismo como religiones
separadas (Boyarin, 2013: 26), lo que plantea una dificultad conceptual al referirse los
grupos de creyentes cristianos de esa eépoca. Durante este periodo el cristianismo existio de
forma fragmentada, sin un consenso general sobre sus contenidos, limites y dogmas
constitutivos; mas de cincuenta sectas cristianas con interpretaciones y ensefianzas distintas

se encontraban diseminadas por toda Eurasia (Del Rio, 2012: 52).

En otras palabras, una gran multitud de universos simbolicos cristianos potenciales se
encontraban en competencia; sélo el uso del poder podia inclinar la balanza en favor de
alguno de ellos, pues “el resultado historico de cada lucha de dioses lo decidian los que
blandian las mejores armas, mas que los que poseian los mejores argumentos” (Berger y
Luckmann, 2012: 138).

En la primera mitad del siglo IV el cristianismo pasé de ser una religion perseguida a ser
protegida institucionalmente por sus antiguos opresores; alrededor del afio 315 d.C. el
cristianismo ya era practicado abiertamente por miembros de la élite politica romana.
Tradicionalmente se considera el afio 312 d.C. como la fecha de la conversion del
emperador Constantino, tras la victoria contra Majencio en la batalla del Puente Milvio. La
promulgacién un afio mas tarde, en 313 d.C., del Edicto de Milan garantiz a los cristianos
libertad para profesar su fe sin temor a persecuciones y poco mas de dos décadas més tarde,

en 325 d.C., se celebré el primer concilio ecuménico® en Nicea.

La iglesia cristiana emanada del concilio de Nicea se declardé a si misma como “la tnica y
verdadera Iglesia de Cristo”, desconociendo asi a las otras cincuenta sectas cristianas
asentadas a lo largo de Eurasia y comenzd su persecucion con tropas imperiales:
“Constantino emprendid la cristianizacion, con la convincente razon de la sangre y el
fuego, de las lejanas provincias romanas como Armenia, Persia y Georgia, llevando un
estandarte que decia: Cristo vence” (Del Rio, 2012: 52).

3 “los concilios ecuménicos son asambleas de obispos y de determinadas personas investidas de jurisdiccion
que, convocadas y presididas por el papa, dictan resoluciones —que deben ser refrendadas por el papa
mismo— sobre asuntos concernientes a la fe y la disciplina eclesiastica. El concilio ecuménico goza de la
suprema autoridad sobre la Iglesia universal” (Jedin, 2011: 9).

10



A partir de ese momento, surgié un cristianismo capaz de imponerse como el representante
de la ortodoxia, es decir, de la verdad, y de hacer valer sus definiciones sociales de la
realidad como las Unicas correctas. Al mismo tiempo, los grupos de cristianos que no
compartieron las definiciones del concilio niceno fueron identificados como con la
falsedad, es decir, con la herejia, por lo que fueron perseguidos y exterminados en caso de
negarse a la conversion. Asi, un cuerpo de conceptos pudo imponerse sobre otros y
transformar la realidad misma de acuerdo a su contenido, estableciendo una clasificacion

religiosa de personas y doctrinas entre ortodoxos Yy herejes.

En los concilios ecuménicos siguientes se debatio la forma y el contenido de los dogmas
constitutivos del cristianismo; no obstante, en algunos casos, el mdvil para elegir entre uno
u otro postulado teoldgico fue politico mas que intelectual, pues esta religion “estaba
apareada con poderosos intereses para fines politicos que poco tenian que ver con su

contenido religioso” (Berger y Luckmann, 2012: 156).

Dado que el cristianismo emanado del concilio de Nicea fue creado por tedlogos eruditos y
algunos miembros de la élite romana, inicialmente no podia sustentar las definiciones de la
realidad sino para un ndmero muy reducido de personas, en otras palabras, tenia muy poca
relacion con la realidad de la vida cotidiana® de la gente comin del siglo IV. No obstante, a

través del poder del imperio, tenia el medio necesario para expandirse.

La estructura de plausibilidad es una condicion fundamental para el mantenimiento de un
universo simbolico. Berger la define como el conjunto de seres humanos que asume como
un hecho incuestionable el contenido de ciertas definiciones sociales de la realidad. Por
ello, una de las necesidades mas fundamentales de cualquier universo simbdlico es asegurar
los “limites territoriales” que lo separan de los otros, asi como velar por la ampliacién de
los propios (2006: 79).

4 Conjunto de estructuras de conocimiento social que constituyen el edificio de significados sin el cual
ninguna sociedad podria existir; primer orden de realidad por excelencia, el cual “se impone sobre la
conciencia de manera masiva, urgente e intensa en el mas alto grado. Es imposible ignorar y ain méas dificil
atenuar su presencia imperiosa” (Berger y Luckmann, 2012: 37).
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Dichos limites entre universos simbolicos no se encuentran permanentemente definidos, la
expansion de la estructura de plausibilidad ° es una perspectiva siempre deseada por los
miembros de un grupo social determinado. Por ello los miembros de movimientos politicos
y religiosos dedican tanto tiempo y energia a la difusion de sus principios rectores o, mejor

dicho, de sus definiciones socialmente construidas de la realidad.
b) Aniquilacién fisica y conceptual del paganismo griego

¢Queé tipo de aniquilacion viene primero, la conceptual o la fisica? o, en otras palabras, la
creacién de un cuerpo de conocimiento para la aniquilacion conceptual de un universo
simbolico alterno ¢se da antes o después de su destruccion fisica? En consonancia con el
punto de arranque tedrico de esta investigacion, propongo que la solucién a esta pregunta
radica en el reconocimiento de una relacion dialéctica entre accion social e ideacion teorica,
pues, aunque solo la experiencia del mundo es capaz de enriquecer los conceptos de las
sociedades, el ulterior desarrollo de éstos, su mayor refinamiento y sofisticacion, permite
transformar las experiencias pasadas, presentes y futuras al momento de pensarlas, y esa
nueva y mas clara experiencia de las cosas brinda a su vez nuevos temas para la

especulacion y la reflexion.

El primer enfrentamiento importante del cristianismo con un universo simbdlico alterno
fue la represion del paganismo griego a partir del siglo I1V; esta primera experiencia tuvo
un gran peso en el desarrollo de la clasificacion cristiana de gentes y doctrinas. Casi todas
las colectividades sociales mas 0 menos organizadas poseen al menos un concepto que
sirve para designar a los individuos no pertenecientes a su grupo social, es decir, a quienes

no se suscriben a las mismas definiciones de la realidad®.

5 En el caso del cristianismo, la ampliacion de la estructura de plausibilidad es un mandato formalmente
integrado en la Biblia: “Id por todo el mundo y predicad el evangelio a toda criatura. El que creyere y fuere
bautizado, sera salvo; mas el que no creyere serd condenado” (Marcos: 16:15-16). La ampliacion de la
estructura de plausibilidad debe comprenderse como un proceso permanente, como un objetivo potencial de
cualquier colectividad social interesada por su reproduccion.

& Por ejemplo, los judios llaman gentiles a los no judios; los miembros de la jerarquia catolica llaman laicos a
quienes no poseen dignidad eclesiastica, los militares llaman civiles a los no militares; los cientificos llaman
legos a quienes carecen de sus conocimientos especializados y cualquier individuo designa como extranjero a
todo aquel que no comparte su nacionalidad.
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El pensamiento cristiano cuenta con diversos conceptos diferenciadores que dan cuenta de
la menor o mayor disimilitud entre aquellos que pertenecen al grupo correcto y aquellos
que no. Por ejemplo, el término herejia “es la dislocacion de alguna construccion completa,
que se sostiene por si misma, mediante la negacion posterior de alguna de sus partes
esenciales” (Belloc, 1966: 8). La herejia no destruye la “construccion completa” de la que
surge, simplemente niega 0 modifica una de sus partes constitutivas, dando lugar a algo

similar a la construccion original.

Por otro lado, el término “apostata” sirve para designar a un individuo que ha decidido
deliberadamente renunciar al cristianismo para adoptar otras definiciones de la realidad. La
palabra ‘“blasfemo” se refiere a aquel que, por ignorancia o malicia, se burla de los
elementos sagrados del cristianismo, ya se trate de doctrinas, objetos o imagenes. El
término “infiel” significa que no tiene fe y fue usado para designar a los musulmanes en la

época de las Cruzadas.

Aunque no es el Unico concepto que cumple dicha funcién diferenciadora entre cristianos y
no cristianos, la importancia del concepto “diabdlico” radica en que designa a individuos
que no solamente no comparten las mismas definiciones de la realidad que los cristianos,
sino que mantienen definiciones completamente opuestas a las correctas, individuos cuya
mera existencia implica la destruccion potencial del orden correcto de las cosas. No
obstante, en teoria, lo diabdlico también puede englobar a todos los otros conceptos

diferenciadores (herejia, apostasia, blasfemia, etc.).

Con el siglo 1V lleg6 un periodo de represion de las reminiscencias de la antigua religion y
la filosofia griega; los textos de importantes tedlogos de los siglos 11-1V evidencian que el
concepto de lo diabdlico ocupé un lugar central en las discusiones tedricas y especulativas
de los primeros cristianos dedicados a éstas: “Todos ellos [los demonios] ‘carecen de carne
y poseen un organismo como hecho de humo y niebla’, sabia el sirio Taciano (120-180
d.C.), quien afirma, no obstante, la posibilidad de verlos, aunque Unicamente por parte de

quien goce de proteccion del Espiritu de Dios” (Deschner, 1993: 72).

Asimismo, en el siglo IV, Atanasio realizdO un recuento de los que él consideraba “los

componentes esenciales del cristianismo, y menciona en un destacado segundo lugar, la
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potestad sobre los demonios [...] De ahi que la Iglesia no se descuidase [...] en crear

prontamente una dignidad especial que aun persiste, la del exorcista” (Deschner: 1993: 68).

Por otra parte, los templos consagrados a dioses paganos eran considerados por los
cristianos como lugares de culto a demonios, por lo que su destruccion era imperativa: “El
Serapeidn era un templo increiblemente rico, suntuoso, con cuya magnificencia sélo se
podia comparar el capitolio romano. Su biblioteca [...] desaparecido también sin dejar
huellas. De ahi que tras aquel acto de violencia cristiana se produjeran feroces luchas
callejeras en las que [...] especialmente los filosofos, blandieron la espada” (Deschner:
1993: 205).

San Agustin, el mas grande doctor de la Iglesia, reprobaba el culto de todos los dioses
paganos de los romanos y los barbaros en De Civitate Dei (412-426 d.C.), reduciendolos a

la condicion de demonios:

Esta religion, pues, Unica y verdadera, es la que ha puesto en claro que los dioses de los
gentiles no son sino inmundos demonios. Estos, deseando ser tenidos por dioses,
aprovechandose de las almas difuntas o de criaturas mundanales, se han complacido con
soberbia inmundicia en honores cuasi divinos, malvados y torpes a la vez, envidiando la

conversidn de los espiritus humanos al verdadero Dios (San Agustin, 2013: 240).

No obstante, la aniquilacion de un universo simbdlico no se limita a la negacion de sus
conceptos ni a la destruccion fisica de quienes lo encarnan; la aniquilacion es también la
reinterpretacion y reapropiacion tanto de recursos materiales, como de recursos

conceptuales:

Las estatuas de los dioses y otros objetos valiosos de los templos fueron, a partir de ahi,
reunidos y los metales nobles los regal6 el emperador a la iglesia alejandrina. Naturalmente,
Teofilo” se sintié arrebatado por su triunfo: también hizo arrasar los afamados santuarios de
la vecina ciudad de Canopo, prospera y comercial. Y tras los templos alejandrinos, todos los
de Egipto vieron su ruina a manos de los cristianos, triste tarea en la que destaco

especialmente el celo de los monjes (Deschner 1993: 206).

7 Teodfilo de Alejandria. Principe eclesiastico que en el afio 391 d.C. orden6 la destruccion y el saqueo de los
templos paganos.
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Inicialmente los tedlogos cristianos despreciaron el saber de los griegos, por considerar que
la acumulacion de conocimientos empiricos sobre la naturaleza era una tarea profana —

pues la materia es inherentemente corrupta de acuerdo con el cristianismo®—:

el apologeta Taciano (120-180 d.C.) [...] reprobaba la medicina y la hace derivar de los
‘espiritus malignos’. ‘A saber, los demonios apartan con su astucia a los hombres de la
veneracion de Dios persuadiéndolos de que pongan su confianza en las hierbas y raices’.
Estas palabras rezuman aquella profunda aversién, tan propia de los antiguos cristianos por
la naturaleza, el mas aca, lo terrenal. ‘;Por qué la gente deposita su confianza en los poderes

de la materia y no confia en Dios? (Deschner 1993: 70).

Sin embargo, esta condena de la filosofia griega, reducida a una influencia demoniaca por
Eusebio de Cesarea (Boyarin, 2013: 21), no se extendid por mucho tiempo; cuando los
monjes se entregaron a la reflexion de los misterios del cristianismo y a la interpretacion de
los Evangelios, se vieron en la necesidad de recurrir a un aparato conceptual sofisticado
que Unicamente la filosofia griega pudo brindarles. El propio San Agustin representa el

auge del proceso de reapropiacion del saber helénico:

[San Agustin] volvié conscientemente a poner el saber de la antigiiedad, en cuanto ello era
posible, al servicio del cristianismo. Lo hizo en forma casi programéatica en su escrito De
doctrina cristiana, donde [...] aventura la osada frase de que: ‘Lo que ahora se designa como
religion cristiana existia ya entre los antiguos y no faltd nunca desde los comienzos del
género humano hasta la venida carnal de Cristo, a partir de la cual esa verdadera religién

[...] comenzo6 allamarse cristianismo (Deschner 1993: 44).

Asi surgid la filosofia cristiana, que, no obstante, no es una investigacion libre, pues no
aspira a encontrar verdades nuevas ni a determinar con autonomia su problema de

investigacion, lo que es contrario al espiritu de la filosofia griega®:

& La creencia en la corrupcion inherente del mundo material es, no obstante, contraria al verdadero
significado de la doctrina de la creacién del mundo por Dios, y constituye una reminiscencia del pensamiento
maniqueo del que el cristianismo jamas se ha visto enteramente libre (Belloc, 1966: 122-123).

% “La filosofia griega demostré que la filosofia no puede ser otra cosa mas que investigacion, y ésta no puede
ser mas que libertad. La libertad implica que la disciplina, el punto de partida, el fin y el método de la
investigacion sean justificados y hallados por la misma investigacion y no aceptados independientemente de
ella” (Abbagnano: 1994: 225)
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La investigacion renace, pues, de la religiosidad, por la necesidad del hombre religioso de
acercarse lo mas posible a la verdad revelada [...] De la religion cristiana ha nacido asi la
filosofia cristiana, la cual ha emprendido la tarea de llevar al hombre a la comprensién de la
verdad revelada por Cristo, de manera que pueda verdaderamente realizar el significado
auténtico de la misma. Los instrumentos indispensables para esta tarea los hallé la filosofia

cristiana ya dispuestos por la filosofia griega (Abbagnano, 1994: 226).

La aniquilacién conceptual a través de lo diabdlico no es, pues, una simple negacion del
contenido de un universo simbdlico enemigo, sino su transformacion y adaptacion a las
definiciones cristianas de la realidad. Esto es posible porque el diablo es también sagrado
para los cristianos, pues es la representacion simbdlica de todo lo que se opone al
cristianismo; es un concepto negativo que le recuerda al cristiano todo lo que no debe de
hacer, a costa de cruzar fronteras religiosas y conceptuales claramente delimitadas. Lo
diabdlico es un recurso conceptual que explica y justifical® la necesidad de aniquilar ya sea

un desafio herético interno o un universo simbdlico alterno.

En conclusion, el recurso conceptual de lo diabdlico comenzdé a desarrollarse en el
momento en que judios no cristianos y cristianos no judios se vieron en la necesidad de
construir fronteras conceptuales entre unos y otros; el cambio en el discurso de lo diabdlico
que se aprecia en el Nuevo Testamento es un producto de ese proceso y refleja una
comunidad religiosa més consciente de si misma, de su propia identidad y de sus limites.
Asimismo, el surgimiento del cristianismo institucionalizado fue posible gracias a que un
sector de la élite politica romana adoptd la nueva fe y la respaldd con el poder militar del
imperio; a partir de ese momento, una de las muchas formas existentes del cristianismo
pudo definirse a si misma como la Unica representante legitima de la ortodoxia e imponerse
sobre las otras.

Aunque al inicio el cristianismo tratd de aniquilar fisicamente el pensamiento helénico,
comprendié que podia beneficiarse mas con su aniquilacion conceptual, entendida como la
reinterpretacion y la reapropiacion de mundos ajenos. En otras palabras, el cristianismo

primitivo bebid de dos fuentes igualmente importantes; de Roma obtuvo el poder material

10 Cualquier recurso que explica y justifica el orden social constituye una legitimacion: “La legitimacion
explica el orden institucional atribuyendo validez cognoscitiva a sus significados objetivados. La legitimacion

justifica el orden institucional adjudicando dignidad normativa a sus imperativos practicos” (Berger y
Luckmann, 2012: 120).
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para imponer sus definiciones de la realidad sobre universos simbdlicos alternativos; de
Grecia obtuvo el sistema de ideas que le permitid refinar sus herramientas conceptuales

para el mantenimiento de su propio universo simbolico.
1.2 Aniquilacién conceptual del universo simbdlico nérdico

Como se menciona en paginas anteriores, las instituciones sociales requieren de la
repeticion y el paso del tiempo para objetivarse, es decir, para ser experimentadas como una
realidad independiente de los individuos que las encarnan (Berger y Luckmann, 2012: 78).
En el momento de la irrupcién de los hombres del norte en Europa continental, el universo
simbolico cristiano ya contaba con ocho siglos de edad; gracias a la conversion de
numerosos reyes barbaros, el cristianismo sobrevivio al derrumbe del imperio romano de

Occidente en el siglo V.

De lo anterior es posible inferir que los recursos conceptuales del universo simbolico
cristiano, incluido lo diabdlico, contaban en esa época con un mayor grado de cristalizacion
en comparacion con el tiempo del combate al paganismo griego. Este apartado da cuenta de
como lo diabdlico fue utilizado para aniquilar el universo simbdlico ndrdico tanto mediante
la integracién politica y la conversion de lideres escandinavos, como mediante la

incorporacién de sus mitos a la cultura escrita del cristianismo.

En el afio 793 d.C., en el reino de Northumbria (Inglaterra), comenzé uno de los
enfrentamientos mas importantes del cristianismo con un universo simbdlico alterno; un
grupo de vikingos desembarcO en las costas inglesas y saqued un monasterio cristiano. En
los afios siguientes las expediciones guerreras de los vikingos se intensificaron, sembrando
el terror en los pueblos europeos desprotegidos. Estos nuevos paganos eran feroces
guerreros politeistas que ademés poseian una tecnologia naval muy superior a la de los

cristianos de la época.!?

Asimismo, aunque el armamento de los cristianos era técnicamente superior al de los

invasores normandos, las “levas improvisadas, reunidas en el Gltimo momento” no tenian

11 “Las naves largas que esparcieron el terror por Occidente [...] eran barcos sin puente; por su carpinteria,
obras maestras de un pueblo de lefiadores, y por la perfecta proporcion de sus lineas, maravillosas creaciones
de un gran pueblo de marineros” (Bloch, 2011: 41).
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ninguna posibilidad contra los grupos de vikingos “expresamente formados para la lucha”.
Las disensiones politicas entre los lideres cristianos entorpecieron las acciones de defensa e
incluso la mentalidad religiosa, dominada por una atmodsfera de pesimismo y apocalipsis,
desmotivd a los cristianos para oponer resistencia ante una calamidad interpretada como un
castigo divino (Bloch, 2011: 78).

No obstante, como acertadamente menciona Bloch, “por rico en ensefianzas que sea el
estudio de las dltimas invasiones, no hay que dejar que sus lecciones nos oculten un hecho
mas considerable todavia: la detencion de las propias invasiones” (2011). ¢Por qué
desaparecio la cultura de los normandos frente a un enemigo que en pocas ocasiones

demostré ser militarmente superior? ¢Por qué los vikingos se convirtieron al cristianismo?
a) Factores espirituales de conversion

Contrario a lo que el sentido comun indica, inicialmente la Iglesia no tuvo un papel
protagénico en la cristianizacion de los vikingos'?. Atrapados en complejos debates
teologicos para definir las doctrinas fundamentales del catolicismo, los agentes de la Iglesia
no orientaron sus esfuerzos inmediatos para expandir una religion que experimentaba
dificultades para dotarse a si misma de coherencia doctrinaria; prueba de ello es que el
motivo de la celebracion del segundo concilio de Nicea en 787 d.C. fue la controversia
causada por la prohibicion del culto a las imagenes'® por parte del emperador Ledn Il en el
afio 730 d.C. (Jedin, 2011: 44).

12 | as expediciones en busca de botin [...] también ejercian su influencia. Mas de un marino del Norte, al
regresar de sus correrias guerreras, llevé a su hogar la nueva religion como parte del botin [...] Por su parte,
las relaciones comerciales anteriores a las grandes empresas guerreras y que nunca se interrumpieron,
favorecieron las conversiones [...] Durante mucho tiempo, estos contactos de hombre a hombre, al azar de las
migraciones estacionales, fueron para la fe extranjera agentes de propagacién mucho mas eficaces que las
misiones organizadas por la Iglesia (Bloch, 1986: 56).

13 La problematica con el culto a las imagenes se remonta al concilio de Constantinopla en el afio 381 d.C.,
en el cual se debatié el cardcter humano de Cristo. Dos escuelas teoldgicas se enfrentaron para imponer su
propia concepcion de Cristo: Cirilo, patriarca de Alejandria, contra Nestorio, patriarca de Constantinopla. El
primero proponia una union intima y equilibrada de la humanidad y la divinidad en Jesus, mientras que el
segundo propugnaba una visién que privilegiaba la naturaleza humana de Jesus e incluso llegd a cuestionar el
titulo de Maria como “Madre de Dios”. El papa Celestino se inclin por la tesis de Cirilo y fueron formulados
los 12 anatemas que denunciaban los errores de Nestorio, quien termind por ser excomulgado (Jedin, 2011:
27-32). Paradogjicamente, cuando Ledon III prohibié el culto a las imagenes “tratdo de apoyar la prohibicion
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Por otro lado, la mayor parte de las resoluciones de los concilios pasaban desapercibidas
por los cristianos comunes sin ningun interés en la produccidn de teoria religiosa
especializada ni en su discusion erudita. La mayoria de los cristianos contaban con
nociones incompletas o deformadas de las ensefianzas religiosas, pues el clero, mal
reclutado y con poca instruccion, “era moral ¢ intelectualmente inferior a su tarea”; por ello
la vida religiosa del hombre comun se “alimentaba de una multitud de creencias y practicas
que, unas veces legadas por magias milenarias, y otras, nacidas en una época reciente |...]

ejercian sobre la doctrina oficial una constante presion” (Bloch, 2007: 104).

Este era el contexto religioso de la mayoria de los cristianos al momento de la llegada de
los vikingos a Occidente; un mundo en el que la heterodoxia, mas que la ortodoxia, era la
norma general. Sin embargo, paralelo a ese mundo, existia también una élite cultural y
religiosa dedicada a reflexion teérica; un grupo de hombres con acceso a los mejores
conocimientos de la época, capaces de escribir y leer el Unico lenguaje relativamente
universal, y que ademas poseian gran influencia sobre los poderosos del mundo: los
monjes.

Estos hombres eran los depositarios, los portadores4, del saber erudito, en otras

palabras, eran quienes estaban en posicion de comprender y aplicar mejor los

parte [sic] con el Antiguo Testamento (‘No te fabricards imagenes talladas”) y parte [sic] también, en cuanto
se trataba de imagenes de Jesucristo, con la imposibilidad de captar en una imagen la naturaleza divina de
Jesucristo: representar puramente la naturaleza humana hubiera sido nestorianismo” (Jedin, 2011: 44). No
obstante, la respuesta del pueblo y maltiples sectores partidarios del culto a las imagenes llevd a la
organizacion del segundo concilio de Nicea. En dicho concilio se declar6 como dogma de fe que: “es licito
representar en imagenes a Cristo, a la Virgen santisima, a los angeles y a los santos, pues su vista estimula a
recordar y a imitar a los modelos representados. El culto que se da a las imagenes va dirigido al modelo, al

prototipo representado por ellas, y se debe distinguir de la adoraciéon que sélo es debida a Dios” (Jedin,
2011:45).

14 Carrier (Trager) In his sociology of religion Weber often notes that certain ideas may be associated with
certain social groups. According to The Protestant Ethic, for example, ascetic Protestantism has had four
major carriers; Calvinism (of a certain type), Pietism, Methodism and certain sects including the Baptists and
Quakers (P.E. 95). Similarly the word religions were all closely related to specific strata, such as
Confucianism to prebendaries, and Christianity to itinerary artisan journeymen” (Swedberg, 2005: 27).

Traduccion: “portador (Trager) En su sociologia de la religion Weber nota a menudo que ciertas ideas
pueden estar asociadas con ciertos grupos sociales. De acuerdo a la Etica Protestante, por ejemplo, el
Protestantismo ascético ha tenido cuatro portadores importantes; Calvinismo (de un cierto tipo), Pietismo,
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recursos conceptuales del universo simbdlico cristiano. No obstante, se encontraban
recluidos en monasterios alejados de las multitudes y no existian muchos medios de
contacto entre ellos y los laicos, por lo que la ortodoxia estaba socialmente limitada
a sus estrechos circulos tradicionales: “nunca la teologia se confundi® menos con la

religion colectiva, sentida y vivida de verdad” (Bloch, 2007:105).

La invasion normanda tuvo consecuencias inesperadas para el desarrollo de la cristiandad;
la amenaza de la devastacion provocada por los barbaros motivo a los cristianos a buscar la
seguridad concentrandose en nucleos poblacionales en estrecho contacto (Bloch, 2007:83).
Lo mismo sucedio con los monjes que, acosados por los tenaces vikingos, se dirigieron a

las regiones pobladas para proteger sus vidas Yy las reliquias de sus santos.

De esta manera “se produjo un movimiento legendario muy propicio para fortificar, [...] el
culto de los santos [y] la unidad catolica, el gran éxodo de las reliquias bretonas llevd muy
lejos el conocimiento de una hagiografia original, acogida con facilidad por las almas a las
que agradaba la singularidad misma de sus milagros” (Bloch, 2011:66). En otras palabras,
el ataque de una poderosa fuerza social externa motivo la concentracion demogréfica de los
cristianos, fortalecio la unidad de su universo simbolico y acercé a los portadores del

conocimiento y de la ortodoxia a los hombres comunes.

Por otro lado, el politeismo de los pueblos nérdicos abria la puerta a la conversion al
cristianismo 0, al menos, a la adopcién del culto a Cristo y los santos al lado de sus
deidades ancestrales. Los vikingos, al igual que sus pares cristianos, eran personas
supersticiosas que no habrian negado una realidad sobrenatural ajena: “cuando los
normandos aprendieron a conocer a Cristo y a sus Santos, se acostumbraron con rapidez a
tratarlos como deidades extranjeras [...] cuyo oscuro poder, sin embargo, era demasiado
temible para que lo inteligente no fuese el propiciarselos y respetar la misteriosa magia de
su culto” (Bloch, 1986: 55).

Ahi se encuentra la diferencia entre el paganismo nordico y el cristianismo; aunque ni el

vikingo ni el cristiano medio negaran la existencia de los seres espirituales de su contrario,

Metodismo y ciertas sectas incluyendo a los Bautistas y Cuaqueros. De manera similar las religiones
mundiales han estado cercanamente relacionadas a estratos especificos, como el Confucianismo a los
prebendarios, y el Cristianismo a artesanos viajeros e itinerantes”.
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el universo simbolico del vikingo era abierto con la posibilidad de la incorporacion de un
dios ajeno. En cambio, “cuando los cristianos se negaban a orar ante los dioses de los
diferentes paganismos, no era porque no admitiesen su existencia sino porque los tenian por
demonios, peligrosos sin duda, pero débiles ante el tmico Creador” (Bloch, 2007:55).

Surge aqui una pregunta interesante ¢,como percibian los paganos del Norte al dios de los
cristianos? Es posible formular dos explicaciones sobre la cristianizacion voluntaria de
algunos vikingos, o bien ambas religiones expresaban ciertos intereses practicos comunes o
la interpretacion que los vikingos hacian de la religion cristiana la convertia en un elemento

inteligible y aceptable para ellos.

Por otro lado, también es posible que ciertas condiciones desfavorables en determinado
mundo social de significados, resulten favorables en un contexto diferente. Por ejemplo, un
vikingo incapacitado para el combate habria perdido la oportunidad de ganarse un lugar en
el gran banquete del salon de los dioses: Valhala. Ese mismo individuo aun tendria la
oportunidad de una existencia ultraterrena si aceptara convertirse al cristianismo y vivir
segin sus reglas. Asi, el hipotético vikingo convertido recuperaria en cierta forma la

posibilidad que su mundo original le negaba.
b) Factores materiales de conversion

El intercambio entre vikingos y cristianos no estuvo restringido a la esfera religiosa; aunque
el objetivo de las primeras expediciones guerreras era “la busca de un botin destmado a ser
llevado al hogar” (Bloch, 2007:61), los normandos no tardaron en ocuparse de la conquista
de nuevas tierras mas fértiles y civilizadas para edificar establecimientos permanentes: “La
historia de las grandes invasiones germanicas y los movimientos de pueblos que los

precedieron ya tuvo este caracter de desplazamiento hacia el Sol” (Bloch, 2007: 60).

La ocupacion vikinga de la tierra no siempre fue llevada a cabo por la fuerza, a partir del
siglo X algunos monarcas europeos, hartos de la destruccion causada por las expediciones
guerreras, llegaron a un trato con los invasores paganos. En el afio 911, Carlos Ill de
Francia cedié al caudillo vikingo Rollo y a sus compafieros una extension de tierra y le
concedid un titulo nobiliario “para defensa del reino” (Bloch, 2011: 53). El lider vikingo se
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comprometid a convertirse al cristianismo, a rendir vasallaje a Carlos Il y a defender Paris

de otros grupos de piratas.

En realidad no hay forma de saber hasta qué punto la conversion de personajes como Rollo
fue sincera, pero ciertamente se vieron obligados a ejercer un considerable poder coercitivo
para cristianizar a sus pueblos: “ Las revueltas paganas van acompafiadas de ordinario de
insurrecciones sociales, al volver las masas al paganismo por hostilidad hacia sus dirigentes
cristianizados que, por otra parte, suelen disponer de las suficientes fuerzas como para

reprimir rapidamente esos sobresaltos” (Le Goff, 1999: 127).

La adopcion del cristianismo provocd un conflicto de clases al interior de los pueblos
paganos, pues mientras que los lideres se bautizaban con relativa facilidad, atraidos por los
beneficios politicos y econdmicos derivados de su conversion'®, los estratos profundos de
las poblaciones paganas no tenian razones de peso para abandonar a sus antiguos dioses.
Por eso, la integracion al cristianismo de éstos Ultimos debid realizarse con medios

violentos.

Existio una fuerte resistencia por parte de los pueblos paganos frente a la penetracion de
una religién impuesta desde arriba por lideres cristianizados. El proceso de expansion de la

fe extranjera fue violento y conocié graves retrocesos:

Frente a ese proselitismo conquistador, las resistencias son fuertes y los rebrotes de
los paganismos numerosos y violentos. En el 973 una gran insurreccion eslava
aniquila la organizacién eclesiastica entre el Elba y el Oder [...] la predicacién
cristiana fue casi siempre un fracaso cuando se dirigio a los pueblos paganos para
persuadir a las masas. En general, no triunfé mas que cuando se logré conquistar a
los jefes y a los grupos sociales dominantes [...] En ese mundo de violencia, la

principal violencia fue la conversién (Le Goff 1999:123)

El contacto entre culturas distintas es potencialmente peligroso para el grupo méas débil

involucrado, pues un intercambio equilibrado, pacifico y constructivo entre universos

15> “Para los paganos, la entradaen la cristiandad era [...] una promocioén. Asilo comprendieron el franco
Rollén en el 911, el polaco Mesco en el 966, el hiingaro Vaik (San Estaban) en el 985, el danés Harald del
Diente Azul (950-986) y el noruego Olaf Tryggveson (997-1000)" (Le Goff, 1999:127)
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simbdlicos desiguales es muy poco frecuentel®. Como en los tiempos del paganismo griego,
el recurso conceptual de lo diabdlico fue utilizado por los cristianos para transformar a los
dioses de los vikingos en elementos inteligibles y controlables mediante su aniquilacion
conceptual.

Mientras que las legitimaciones afirman la realidad de determinado universo, “la
aniquilacién niega la realidad de cualquier fenémeno o interpretacion de fenémenos que no
encaje dentro de ese universo [...] a los fenomenos de desviacion puede atribuirseles un
status ontologico negativo” (Berger y Luckmann, 2012: 145). No obstante, la aniquilacion
de un universo simbdlico no s6lo implica negar sus conceptos, sino también “incorporar las
concepciones desviadas dentro del universo propio y asi liquidarlas definitivamente”

(Berger y Luckmann, 2012:146).
c) La escritura como medio de aniquilacion conceptual

El Cantar de Beowulf es el poema épico de tradicion germanica mas antiguo que se conoce,
aunque fue escrito en alrededor del afio 1000 d.C. en Inglaterra, deriva de una tradicion oral
mucho mas vieja. Este poema atestigua el lenguaje, la mentalidad y las costumbres de los
antiguos vikingos, sin embargo, la ‘“huella monacal!” es igualmente evidente a través de
sus versos; esta interferencia de la alta cultura cristiana en un documento que, en
apariencia, se refiere a un universo simbdlico alternativo, constituye un sofisticado ejemplo

de aniquilacion conceptual.

De acuerdo con el poema, Beowulf fue un poderoso héroe guerrero que partid en barco a
Dinamarca para luchar contra un ogro llamado Grendel; este monstruo desolaba el pais
entero y mataba a cuantos guerreros trataban de detenerlo. No obstante, Beowulf se
enfrentd a la criatura completamente desarmado y la matd con sus propias manos; luego
maté a la madre del monstruo y regresd a su tierra natal tras ser despedido con los méas altos

honores. Muchos afios después, siendo ya rey de su pueblo, un dragbn atacd sus tierras; una

16 “F] enfrentamiento de universos simbolicos alternativos implica un problema de poder [...] El resultado
historico de cada lucha de dioses lo decidian los que blandian las mejores armas mas que los que poseian los
mejores argumentos” (Berger y Luckmann, 2012: 138).

17 (Bloch, 2007: 116)
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vez mas, Beowulf luchdé contra un monstruo, saliendo victorioso del enfrentamiento pero

herido de muerte. El poema concluye con los magnificos funerales del héroe.

Aungue el poema refleja la mentalidad guerrera de los vikingos y destaca por su exaltacion
de la aventura y de las hazafias en combate, y aunque la historia se encuentre permeada por
elementos fantasticos pertenecientes a una cultura pagana, algunos versos contienen
elementos abiertamente cristianos; evidencia de la intromision de una cultura ajena que

dejo su impronta en el poema.

La escritura de los diversos Cantares paganos se les debe a los monjes, pues ellos eran los
Unicos individuos capaces de leer y escribir tanto en un idioma relativamente universal'®
como, en algunos casos, en la lengua vernaculal®. Pero, aunque tuvieran los conocimientos
necesarios para hacerlo, ¢por qué los monjes estarian interesados en escribir las historias y
leyendas de pueblos paganos? Esta no es una pregunta sencilla, pero es posible formular

algunas explicaciones plausibles al respecto.

La escritura era para los monjes una auténtica vocacion, la mayor parte de los monasterios
contaban con un registro escrito muy detallado?® que les permitia llevar la cuenta del
tiempo, de los sucesos importantes —reales o fantasticos— acaecidos en los alrededores, de
quién visitaba su monasterio y con qué propdsitos, de las noticias traidas desde lejos por los
viajeros o peregrinos, etc. Asimismo, los monjes también producian manuscritos en los que
vertian los conocimientos méas valiosos de su época: las historias de la Biblia, tratados de

teologia, la vida de los santos, cronicas de viajes, extrafias leyendas, etc.

18 «;Como, sin suayuda [del latin dela era feudal], en la Curia, en los grandes concilios o en el curso de su
vagabundeo de monasterio en monasterio, estos hombres, llegados de patrias distintas, habria conseguido
comunicarse entre si? [...] el cisma lingiiistico llevaba, a fin de cuentas, a la oposicion entre dos grupos
humanos. Por un lado, la inmensa mayoria de los iletrados, encerrados cada uno, en su dialecto regional [...]
En la otra orilla, el pequefio puiiado de gente instruida, que, oscilando sin cesar entre el habla cotidiana y local
y la lengua culta y universal, eran probablemente bilingiies” (Bloch, 2007:98-99).

19 “en el propio Occidente, unasociedad constituyé durante mucho tiempo unaexcepcion: la Gran Bretafia
anglosajona[...] El antiguo inglés se elevd pronto a la dignidad de lengua literaria y juridica. El rey Alfredo
queria que los jovenes lo aprendiesen en las escuelas, antes, para los mejor dotados,depasaral latin [...] caso
verdaderamente Unico, en ese tiempo, el de unacivilizacion que supo mantener el contacto con los medios de
expresion de la masa” (Bloch, 2007:97)

20 (Bloch, 2007:51)
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Este es el caso del Cantar de Beowulf, escrito en algin momento alrededor del primer
milenio. Existen dos posibilidades respecto a quién pudo haber sido el escritor del poema:
la primera es que la historia de Beowulf llegd a oidos de un monje, tal vez a través de un
viajero que entr6 en contacto con un grupo de germanos o escandinavos; la segunda es que
un pagano convertido al cristianismo pudo haber escrito las leyendas de su cultura de
origen, utilizando los conceptos de su nuevo mundo. Estas son solamente dos conjeturas

posibles y la cuestién entera esté abierta a la especulacion vy al debate.

En cualquier caso, las hazafias de Beowulf fueron inmortalizadas por alguien que poseia
instruccién y conocimiento profundo —al menos, para la época— de los relatos del Viejo
Testamento, pero que también fue capaz de capturar, lo mas fielmente posible, el espiritu

guerrero, deseoso de aventura y renombre, propio de los vikingos:

Legalmente cristiano, a pesar de la presencia, en algunas de sus regiones, de muchos
elementos ain paganos o cristianizados muy superficialmente [...] este Estado, centrado
alrededor del mar del Norte, veia entrecruzarse curiosamente multiples corrientes de
civilizacién. Quizd fue en esta época, o probablemente un poco antes, en la Northumbria
poblada por antiguos vikingos, cuando un poeta anglosajon, poniendo en verso antiguas
leyendas del pais de los Gotar y de las islas danesas, compuso el Lai de Beowulf, lleno de

ecos de una vena poética aun plenamente pagana” (Bloch, 2007:49).

No obstante, es necesario clarificar que, tal como nos ha llegado, el Cantar de Beowulf es
un documento de aniquilacion, pues la “vena pagana” del poema, aunque presente, estd

aniquilada conceptualmente.

El Cantar de Beowulf no es, al contrario de lo que suele pensarse, un documento cultural
germanico o escandinavo sino un documento cultural cristiano que afirma las definiciones
cristianas de la realidad. De acuerdo con el poema, Beowulf Unicamente fue capaz de

vencer al dragbn porque asi lo quiso Dios:

Mas a aquellas riquezas de tiempos antiguos fuerza terrible les daba un hechizo y nadie por
ello adentrarse podia en la sala del oro, sino aquel solamente al que Dios Verdadero, el
Sefior de Victorias —El rige a los hombres—, quisiera otorgarlo, el varon que el Eterno por
digno tuviese. Alld fue manifiesto que mal acab6 quien se hizo en la cueva, con poco

derecho, guardian del tesoro (Cantar de Beowulf, 2012: 118).
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Por otro lado, el ogro Grendel y su madre fueron transformados por el autor del poema,
junto con los elfos y gigantes, en descendientes de la raza maldita de Cain, Ultimos

sobrevivientes del diluvio universal:

Llamdbase Grendel aquel espantoso proscrito: moraba en fangales, en grutas y charcas.
Desde tiempos remotos vivia esta fiera entre gente infernal, padeciendo la pena que Dios
infringié a Cain y a su raza. Castigé duramente el Sefior de la Gloria la muerte de Abel, no
obtuvo Cain de su hazafia provecho: Dios le exili6 y aparté de los hombres. Es de él que
descienden los seres malignos, los ogros y los elfos y monstruos todos, y también los
gigantes que tiempo muy largo al Sefior se opusieron. jLes dio su castigo! (Cantar de

Beowulf, 2012: 29).

En el cristianismo, el mal se encuentra indisolublemente unido a lo diabodlico; el mal
propiamente pagano en el poema germanico fue reinterpretado a través de los recursos
conceptuales del universo simbolico cristiano y convertido en un mal “compatble” con las
definiciones correctas de la realidad: ‘“{El monje] escribe [la leyenda pagana], adornandola
con su retorica, estropeandola un poco [...] Copiada y sobrecargada de adornos, a menudo
grotescos, pasara de siglo en siglo hasta que, por fin, se integre en los renglones de la
leyenda dorada” (Michelet, 2013: 55).

Asi se comprende cémo el Cantar es en realidad no s6lo un documento de aniquilacion,
sino su medio mismo, pues el objetivo final de la aniquilacion conceptual es traducir los
conceptos desviados “a conceptos derivados del universo propio. De esta manera, la
negacion del universo propio se transforma sutilmente en una afirmacion de €l (Berger y
Luckmann, 2012:146). Resulta paraddjico que sélo podamos conocer la mentalidad
germanica mediante versiones conceptualmente aniquiladas de sus historias, pues sin la
escritura, medio mismo de su aniquilacion, se habrian desvanecido en el olvido de una

historia tan dependiente del papel.

El Cantar de los Nibelungos, merece también una breve mencién; epopeya nacional
germanica por excelencia, fue escrita alrededor del siglo XIII y cuenta a su vez con
elementos paganos Yy cristianos. Sin embargo, el proceso de aniquilacion conceptual de este
poema es mas completo que en el caso de Beowulf, pues mientras que en este Ultimo los

lugares —la morada de Hrothgar, rey de Dinamarca, es un tipico salon vikingo de madera
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llamado Herot— y la forma de vida son predominantemente paganas —no hay una sola
mencion de ceremonias religiosas cristianas en Beowulf—, en el primero, los personajes se

desenvuelven en un entorno cortesano y asisten a misa.

Por otro lado, Sigfrido, héroe protagonista del cantar, es al igual que Beowulf un guerrero
dotado de fuerza sobrehumana, capaz de matar dragones y someter ejércitos enteros con la
amenaza de su presencia en el campo de batalla. La presencia de recursos conceptuales del
cristianismo en esta obra se evidencia en pasajes especificos; en la campafia contra el
ejército invasor sajon, la presencia de Sigfrido en el campo de batalla es suficiente para que
el rey Ludeger se rinda ante los defensores de Burgundia: “Detened la pelea, todos
vosotros, mis guerreros, acabo de ver aqui al hijo de Sigmundo: al esforzado Sigfrido lo he
reconocido. Satanas el malvado nos lo ha enviado a Sajonia” (Cantar de los Nibelungos:
70).

En el episodio referente a la competencia contra la poderosa reina Brunilda, es importante
resaltar que el héroe no se limita al uso de su gran fuerza para alcanzar la victoria. Sigfrido
no tiene reparos en utilizar medios sobrenaturales para vencer a su competidora, pues usa la
capa de invisibilidad del enano Alberico para obtener ventaja en el combate. La mencion de
artefactos magicos hechos por los enanos pertenece a la tradicion escandinava, pues los

enanos, habitantes de Nibelheim, eran los grandes artifices de los dioses??.

Asimismo, es notable que la gran fuerza de Sigfrido no es percibida como anormal por
tratarse de un hombre, mientras que el poder de Brunilda es calificado por los personajes
como diabolico: “La fiuerza de Brunida se reveld6 ahora como descomunal [...] La
inquietud de los burgundos crecid ahora mucho. ‘Malhaya’, exclam6 Hagen. jQué mujer
ha escogido el rey por amada! jEn verdad que podia ser muy bien la novia del enemigo

malo en los infiernos!”” (Cantar de los Nibelungos: 103).

Aunque ambos poemas épicos son diferentes entre si, dan cuenta de la influencia que el
pensamiento cristiano tuvo en la cultura pagana, dando lugar a una literatura en la cual se

confunden elementos de antiguas mitologias y un cristianismo que las reinterpreta y

21 De acuerdo con la mitologfa escandinava, los enanos forjaron el poderoso martillo del dios Thor.
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deforma a través de determinados recursos conceptuales para integrarlas al universo

simbdlico cristiano.

La aniquilacion del universo simbdlico germanico mediante su integracién conceptual al
cristianismo  también permite  comprender por qué existi6 una gran diversidad de
representaciones del diablo antes del siglo XIl. Muchos dioses perdieron su caracter
benéfico y fueron transformados en demonios; otros, aunque no fueron demonizados,
perdieron el rango de divinidad??; las criaturas de naturaleza ambigua o abiertamente

malvada se convirtieron también en demonios menores:

No sorprende descubrir descripciones muy variadas y numerosas del demonio en Europa
hasta los siglos XIlI o XIII. Las culturas se dividen el continente, que entonces posee rasgos
especificos muy vivos que el cristianismo no logra revestir facilmente de un manto de
uniformidad. Los pueblos mediterrdneos, celtas, germanos, eslavos y escandinavos
experimentan la penetracién de las ideas cristianas en grados diferentes, seguidas de una
reformulacion parcial de sus tradiciones anteriores en el nuevo panorama que se impone

(Muchembled, 2013: 25).

Esta fragmentacion del mal provocada por la aniquilacion conceptual de los diversos
paganismos, tuvo a Su Vvez una consecuencia negativa no prevista para lo diabdlico: un
concepto fragmentado es un concepto cuyos contornos y contenidos no estan claramente
delimitados, y esto limita su potencial de aplicabilidad. Un concepto tan amplio y difuso
esta demasiado sujeto a percepciones individuales en perpetuo flujo, lo que también implica

que no puede ser universalizado.

A partir del siglo XII los sectores dedicados a la reflexion teoldgica especializada se dieron
a la tarea de realizar una sistematizacion de las diversas imdgenes del mal para delimitar
sus contornos de una vez por todas. El resultado final de este proceso fue la creacion de un
personaje que encarna la desviacién misma y que posee una dignidad superior en relacion a
cualquier otra figura malvada en el universo simbdlico cristiano: el diablo o Satanas,

principe de las tinieblas.

22 “No pudiendo acabar con ellos, dejan que el pueblo inocente los vista y los disfrace, los convierta en
leyenda. Asi incluso los bautiza y los impone a la Iglesia, sin que se hayan convertido siquiera.
Disimuladamente siguen subsistiendo con su propia naturaleza pagana” (Michelet, 2013: 45)
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De esta manera, esta investigacion aporta una primera contribucion a la nocion tedrica de la
aniquilacion  conceptual que solamente se habia inferido superficialmente. Si la
aniquilacion tiene como objetivo Ultimo la incorporacion de los conceptos desviados al
universo simbolico correcto mediante su traduccion a elementos derivados del universo
propio (Berger y Luckmann, 2012: 146), entonces no solamente se transforma aquello que

es aniquilado sino también aquel que aniquila.

Al integrar parte de los conceptos desviados al universo propio, la realidad misma de dicho
universo cambia, se transforma, pues los contornos conceptuales de aquello que se define
como posible al interior del universo correcto se hacen mas amplios. El caso de la
aniquilacion conceptual de las leyendas germanicas forzo al cristianismo a reinterpretar sus
propias definiciones institucionales de lo diabdlico y provocd involuntariamente una

evolucion del universo simbodlico cristiano.

La cristianizacion de los pueblos paganos de Europa no se agota en su dimension
econdmica y politica, pues la integracién de la cultura pagana en la tradicion cristiana
constituye el comienzo de la transicién global de un universo simbodlico legitimado por
recursos mitolégicos®® a un universo simboélico legitimado por recursos teologicos. El
cristianismo logré incorporar diversas tradiciones dispares mediante un cuerpo doctrinario

organizado Yy coherente, fundamentalmente mas “racional” que las mitologias.

Con Ila transicion de la mitologia a la teologia, la vida cotidiana parece estar
menos penetrada continuamente por las fuerzas sagradas. El cimulo de
conocimiento teol6gico se halla [...] mas alejado del cumulo general de
conocimiento de la sociedad [...] de lo que resulta también que el pueblo puede
permanecer sin sentirse relativamente afectado por las artificiosas teorias relativas
al mantenimiento de los universos que han urdido los especialistas en teologia

(Berger y Luckmann, 2012: 141-142)

Por lo tanto, en esta nueva fase de desarrollo historico la interpretacion del diablo de los
tedlogos se encontrd con nuevas dificultades para llegar a los estratos populares de la
poblacién. La transicion de un universo simbdlico mitoldégico a un universo simbdlico

teologico jamas se realizo de manera completa, las creencias de los pueblos cristianizados

23 Berger y Luckmann definen la mitologia como “una concepcion de la realidad que plantea la continua
penetracién del mundo de la experiencia cotidiana por fuerzas sagradas” (2012, 140).
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nunca alcanzaron el nivel ideal de ortodoxia catdlica. Los debates sobre religion se
realizaron en completo aislamiento de los hombres comunes, quienes dificilmente se

hubieran interesado en asuntos tan alejados de la realidad de la vida cotidiana.

Para que el diablo llegara a provocar terror sobre un sector significativo de la sociedad
europea de finales de la Edad Media, fue necesario desarrollar una imagen unificada del
mismo, es decir, una representacion capaz de imponerse sobre todas las otras. En otras
palabras, fue necesario delimitar los contornos del concepto de lo diabdlico y construir los

mecanismos adecuados para universalizar su contenido.
Capitulo 2. Expansion de la estructura de plausibilidad del mundo cristiano

A partir del siglo XII, la reflexion teologica especializada se dio a la tarea de delimitar y
sistematizar las ensefianzas religiosas relativas al diablo en un contexto histdrico
determinado por condiciones materiales y espirituales nuevas. La integracién politica,
cultural y econdémica de diversos pueblos en el periodo precedente forzo a los cristianos a
enfrentarse con una multiplicidad cadtica de cddigos juridicos, lenguajes regionales y

representaciones religiosas carentes de principios unificadores.

Marc Bloch propuso la division cronologica y metodologica de una parte de la Edad Media
en dos edades feudales sucesivas, lo que conlleva importantes implicaciones para la
creencia en el diablo, pues sitGa su desarrollo dentro de una fase historica de profundos
cambios econdmicos, politicos y culturales. En este periodo, Europa fue testigo de diversos
ensayos historicos que trataron de dotar a las relaciones sociales de un marco normativo de

alcance universal capaz de generar orden y certeza en la vida cotidiana.

A partir de la segunda mitad del siglo XlI, los bosques y paramos solitarios fueron
crecientemente sustituidos por las tierras cultivadas; los grupos humanos redujeron las
distancias fisicas entre unos y otros; se consolidd una nueva clase social que transformé los
valores de la sociedad —Ia burguesia mercantil urbana—; se levantaron puentes y se
repararon caminos; la produccion de manufacturas textiles mejord el intercambio comercial
entre Occidente y Oriente; se incrementd considerablemente la cantidad de moneda en
circulacion, etc. (Bloch, 2011: 91-93).
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Asimismo, con el asentamiento y estabilidad de los linajes reales, los estratos superiores
gozaron de una mayor instruccion; entre los monarcas amigos de los libros que Bloch
menciona (2011: 101) se encuentran Oton 11l (980-1002), Guillermo Ill de Aquitania (915-
963) y Balduino | de Jerusalén (1058-1118). En pocas palabras, la segunda edad feudal fue
un momento de revolucion econdmica y, por lo tanto, de renacimiento intelectual. También
es notable que, al caracterizar al hombre de los afios alrededor del 1200, Bloch afirme que,
aunque éste diferia de las generaciones precedentes por su mayor consciencia e instruccion,
poseia una “idéntica preocupacion por lo sobrenatural, acrecentada quiza, en cuanto a la

obsesion de las presencias diabolicas” (2011: 127).

Las relaciones sociales también experimentaron cambios profundos. En el primer periodo
feudal —siglos IX-XI—, las colectividades sociales estaban construidas con base en una
solidaridad muy fuerte; poseian una nocion comin de propiedad, deberes de mutua
asistencia econdmica y de ayuda en las venganzas mantenian a los grupos sociales en
estrecho contacto fisico y emocional. No obstante, esta misma solidaridad social tan
estrecha tendia a eternizar la violencia en un contexto en el que “el honor o el deshonor de

uno de sus miembros se refleja sobre la pequefia colectividad por entero” (Bloch,
2007:143).

A partir del siglo XIIl se observa una contraccion de las “extensas parentelas de antafio”,
contraccion activamente favorecida por instrumentos juridicos?4 cada vez mas sofisticados.
La influencia de ciertos centros culturales, asociados con el medio clerical, en los que la
codificacion del Derecho canénico y el Derecho romano se practicaron
ininterrumpidamente, dotd a los poderes publicos de instrumentos cada vez méas eficaces
para la administracion de la vida social 2° mediante el desarrollo de una ‘§urisprudencia
unificadora™.

24 “Ciertamente, los poderes publicos, en su accién de guardianes de la paz, contribuyeron a desgastar la
solidaridad familiar de muchas maneras y en especial, como lo hizo Guillermo el Conquistador, limitando el
circulo de venganzas legitimas” (Bloch, 2007:157).

25 “En las escuelas de Italia, el estudio del Derecho romano nunca dejo de cultivarse. Pero hacia fines del siglo
Xl, segun el testimonio de un monje marsellés, verdaderas multitudes se apretujaban para escuchar las
lecciones dadas por equipos de maestros, en mayor numero y mejor organizados; particularmente en Bolonia,
que ilustré el gran Imperio ‘antorcha del Derecho’” (Bloch, 2007:137)
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Asimismo, las clases altas de los territorios en los que las relaciones de vasallaje feudal se
desarrollaron con mas vigor, tendieron a reservarse el derecho del legitimo uso de la
violencia bajo la forma de un cuerpo militar profesional: los caballeros (Bloch, 2007:202).
La organizacion social del vasallaje establecid el ejercicio legitimo de la violencia como un
privilegio de clase, posiblemente configurando los cimientos para el surgimiento de los

Estados-nacion modernos tal como fueron definidos por Weber (2013: 8).

En otras palabras, a partir del siglo XII, Occidente comenzo a edificar los cimientos de su
posterior grandeza politica, cultural y econdmica; a configurarse como una civilizacion
unificada y coherente. En este contexto histérico las fronteras territoriales del universo
simbolico cristiano se expandieron y se desarrollaron los mecanismos necesarios para el
control social; de la misma manera, las fronteras conceptuales de lo diabdlico fueron

establecidas definitivamente y su contenido universalizado.

Este capitulo analiza dichos procesos interdependientes, entendiendo las Cruzadas como un
movimiento civilizatorio que buscé extender los confines territoriales del universo
simbolico cristiano y el surgimiento de la Santa Inquisicion como un instrumento represivo
especializado para la identificacion y la aniquilacion —conceptual y fisica— de las herejias
religiosas al interior de los territorios cristianos. Asimismo, se detallan los medios de
distribucion social del conocimiento de los que se valio la élite religiosa catdlica para

universalizar el concepto de lo diabdlico.
2.1 Campafias de expansion territorial y mecanismos de control social
a) Cristianizacion beligerante: las Cruzadas

Una parte fundamental del mantenimiento de un mundo social determinado consiste en “la
defensa de los limites territoriales de cada una de las estructuras de plausibilidad [y] su
extension si fuera factible” (Berger, 2006: 79). Sin embargo, para explicar las Cruzadas no
es suficiente sefialar que la ampliacion potencial de los limites territoriales es un objetivo
latente de cualquier mundo social; es necesario indagar en las causas y los factores
particulares que llevaron a los pueblos europeos a emprender conjuntamente un gran

proyecto politico Y religioso en el nombre de Dios y de la civilizacion occidental.
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En primer lugar, es necesario considerar la presién que el mundo islAmico ejercié sobre la
cristiandad. En el siglo VII, el profeta Mahoma logré edificar “un imperio en condiciones
de conquistar el mundo” (Runciman, 2012: 29) y muy pronto los arabes emprendieron su
propia campafia de expansion territorial. Para el afio 700 d.C. “el Afiica romana habia
pasado a manos de la arabes. Once afios después ocuparon Espafia. En el afio 717, su
imperio se extendia desde los Pirineos a la India central y sus guerreros estaban

martilleando las murallas de Constantinopla” (Runciman, 2012: 33).

Ademés, el gobierno musulman trajo muchas ventajas inesperadas y agradé a las sectas
heréticas, pues, mientras éstas cumplieran con sus obligaciones econdmicas, los arabes no
tenian razones para impedir sus cultos: “Al contrario de lo que hizo el Imperio cristiano,
que intentd imponer por la fuerza la uniformidad religiosa a todos sus ciudadanos [...] los

arabes [...] estaban dispuestos a aceptar minorias religiosas” (Runciman, 2012: 34).

Sin embargo, la mayor tolerancia de los musulmanes no implico la ausencia de métodos de
control social de las minorias dominadas. Los cristianos, los judios y los practicantes de
cualquier otra religion tenian permitido construir templos, pero éstos no podian ser mas
altos que los edificios musulmanes; asimismo, debian llevar atuendos distintivos, no podian
montar a caballo ni convertir musulmanes ni casarse con mujeres musulmanas (Runciman,
2012: 34).

Por otro lado, el islam obtuvo una gran aceptacion en los estratos populares debido a su
simplicidad de doctrina y a las considerables ventajas materiales que suponia para el grueso

de la poblacion ajena a los complejos debates teoldgicos de la élite catdlica:

Pesaba en los hombres libres, torturados ya por las deudas, una gran carga de
impuestos imperiales y el hecho irritante del gobierno central existente que
intervenia en la vida de los hombres, y la tirania de sus abogados y de sus
honorarios. El islamismo llegé asi como un amplio alivio y solucién. El esclavo
que admitia que Mahoma era el profeta de Dios y que la nueva ensefianza tenia,
por tanto, autoridad divina, dejaba de ser esclavo [..] El deudor que acepta
quedaba libre de sus deudas. La usura fue prohibida. El pequefio granjero fue
aliviado, no solo de sus deudas sino de sus agobiadores impuestos (Belloc, 1966:
68).
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En segundo lugar, debe considerarse el fracaso de los esfuerzos de un grupo de pensadores
para establecer la paz entre los pueblos cristianos. En el Concilio de Poitiers en el afio 1000
se declard6 que “las disputas no podian seguir decidiéndose por las armas, sino que debia
recurrirse a la justicia, y que todo aquel que se negara a aceptar esta norma seria

excomulgado” (Runciman, 2012: 78).

Asimismo, el Concilio de Narbona (1054 d.C.) declaré que un cristiano no podia matar a
otro cristiano “porque el que mata a un cristiano derrama la sangre de Cristo” (Runciman,
2012: 79). Esta frase reviste una gran importancia sociologica: el enemigo que mata un
cristiano transgrede el orden “correcto” del universo, pero el cristiano que mata a un

hermano de fe agrava su falta porgue violenta su propio mundo.

Sin embargo, la sociedad occidental tenia un espiritu profundamente militarizado,
potenciado por la integracion cultural y politica de los barbaros escandinavos en los siglos
IX-X, por lo que el impetu guerrero de los occidentales no pudo extinguirse facilmente.
Como todas las tentativas politicas de establecer una paz universal en Occidente fracasaron,
el discurso de la paz entre hermanos cambié a la guerra total contra el musulmén: “Hasta
entonces, las guerras contra los musulmanes habian sido libradas normalmente para
defender el Imperio [...] la lucha ahora se libraba para gloria de la Cristiandad, por el
rescate de los Santos Lugares y para la destruccion del islam” (Runciman, 2012: 42).

De esta manera, la Cruzadas corresponden a la camparia de expansion territorial del mundo
arabe, el cual hizo peligrar los limites territoriales del mundo cristiano y promovié la
organizacion de un contrataque militar y religioso. Al igual que en el caso de la invasion
escandinava, el ataque del Islam, en tanto universo simbolico alterno, provoco el despliegue
de recursos conceptuales al interior del cristianismo; la construccion conceptual del
enemigo fortaleci6 la unidad de los pueblos que conformaban el universo simbdlico

cristiano y les permiti6 emprender un gran proyecto militar y religioso.

El recurso conceptual mas importante en el proceso de construccion del musulman como
enemigo fue precisamente lo diabolico. De los mdltiples conceptos que los cristianos
poseen para distinguir entre quienes pertenecen al orden social correcto y quienes no, lo

diabdlico implica el mayor grado de distanciamiento, es decir, constituye la antitesis
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absoluta de lo que un cristiano debe ser. Un agente diabdlico no puede ser convertido al
orden social correcto, pues el sentido mismo de su existencia es la destruccion de dicho

orden.

Los musulmanes fueron identificados por los cristianos con lo demoniaco, justificando asi
la necesidad de su aniquilacion fisica. Asi lo demuestra el discurso del papa Urbano IlI,
considerado iniciador de las Cruzadas: “jCual no seria nuestra vergiienza si esa raza infiel,
con tanta razon despreciada, degenerada de la dignidad humana y vil esclava del demonio,
saliera victoriosa frente al pueblo elegido del Dios todopoderoso! [...] de una parte

combatiran los enemigos del Sefior, de la otra sus amigos” (Le Goff, 1999: 124).

El propio Mahoma es denostado por lideres religiosos como Pedro el Venerable y Alvaro
de Cordova con los respectivos titulos de “Anticristo” y “bestia del Apocalipsis”. La lucha
contra el infiel musulman “se convierte en el fin ultimo del ideal caballeresco. Por lo
demas, al infiel se le considera ahora como un pagano, un pagano endurecido que ha
renunciado a la verdad, a la conversion” (Le Goff, 1999: 121).

Las tensiones entre cristianos y musulmanes escalaron rapidamente: “En 1063, el rey de
Aragon, Ramiro | [...] fue asesinado por un musulman en Grados. Su muerte conmovié a la
mmagmacion de Europa” (Runciman, 2012: 82). La nstitucion politica del monarca estaba
integrada al universo simbolico cristiano. En otras palabras, el rol politico del rey estaba
legitimado por referencia a un orden cosmico de poder y justicia, por lo que era concebido

como la encarnacion de dichos principios trascendentes (Berger y Luckmann, 2012: 132).

En este periodo historico el poder politico de las monarquias se encontraba legitimado por
los recursos tedricos de la religion, por medio de la integracién de la totalidad institucional
en el universo simbolico cristiano: “Los ‘roles’ institucionales se convierten en modos de
participar en un universo que trasciende y abarca el orden institucional” (Berger y
Luckmann, 2012: 124). La autoridad politica era concebida como una facultad delegada por
Dios a los individuos, de manera que los mandatos politicos también tenian un profundo
sentido religioso.

Los hombres y mujeres de la Edad Media creian que la realidad social no era una

realizacion humana, sino un orden establecido por mandato divino: “Esta concepcion
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paralizante... impide al hombre atentar contra el edificio de la sociedad sin hacer vacilar al
mismo tiempo la sociedad celeste” (Le Goff, 1999: 138). En otras palabras, contravenir el
orden social establecido en el medioevo constituia al mismo tiempo una afrenta a los
designios de Dios y una posible entrada al plano diabélico.

Asi pues, la importancia del “rol” mstitucional del monarca medieval radicaba en que: “Un
verdadero rey era divino porque llevaba la armonia a su reino del mismo modo que Dios
lleva la armonia al mundo. [El rey era] una forma personalizada de los principios de
derecho y justicia que gobiernan todo el universo” (Sabine, 2009: 134). Le Goff no podria
estar mas en lo correcto cuando afirma que los hombres y mujeres del medioevo “se hallan

atrapados en una red de dependencias terrestres y celestes” (1999: 137).

El asesinato de un rey, asi como cualquier evento que quiebre o interrumpa la marcha
normal de la realidad de la vida cotidiana, es socialmente significativo porque le recuerda a
los individuos la precaria condicion de su realidad y “trae el terror del caos a una cercania
consciente” (Berger y Luckmann, 2012: 132). El asesinato de Ramiro 1 a manos de un
musulman implica la percepcion del musulmén como un agente del caos, como un enemigo
presto a transgredir todos los significados sagrados del universo simbolico cristiano, por lo

gue se hace necesario emprender una campafa deliberada para la supresion del caos.

Por otro lado, una vez desencadenado el impetu guerrero de Occidente y encauzado a la
realizacion de una ‘“‘guerra justa” contra el mfiel musulman, solo era cuestion de tiempo
para que la agresién se dirigiera también a los herejes orientales de Bizancio. Si bien eran
cristianos, tenian serias divergencias teoldgicas con los occidentales y desconocian la

supremacia del papa.

Ademas, existian afinidades importantes entre bizantinos y arabes: “Su forma de vida no
era muy diferente. Un bizantino se sentia mucho mas a gusto en El Cairo o en Bagdad de lo
que se sentiria en Paris o [...] incluso en Roma” (Runciman, 2012: 80). Por consiguiente,
no fue dificil para los latinos desconocer a los griegos como hermanos de fe y justificar asi
su destruccion. La misma ciudad que recibid, no sin recelo, al primer gran contingente de
guerreros cruzados en 1096 (Runciman, 2012: 99), seria destruida casi cien afios mas tarde

por los mismos cristianos que habian prometido protegerla.

36



Desde mediados del siglo XlI, el obispo de Langres incitd al rey de Francia, Luis VII, a la
toma de Constantinopla, declarando que “los bizantinos no son cristianos de hecho, sino
solamente de nombre”; ademds, una buena parte del ejército de cruzados creia que los
griegos no eran cristianos y que ‘“carecia de importancia matarlos o no” (Le Goff, 1999:
116). Finalmente, la “envidia latina” (Le Goff, 1999: 120) contra los bizantinos culmind
con el saqueo del 13 de abril del 1204:

El saqueo de Constantinopla no tiene parangén en la historia. Durante nueve
siglos, la gran ciudad habia sido la capital de la civilizacion cristiana. Repleta de
tesoros que habian sobrevivido de la antigua Grecia, conservaba también obras
maestras de sus propios y exquisitos artistas. Los venecianos, en efecto, conocian
el valor de tales cosas. Siempre que podian, se apoderaban de tesoros y los
llevaban para adornar sus plazas y sus iglesias y los palacios de su ciudad. Pero
los franceses y los flamencos estaban llenos de ansia de destruccion. Se
precipitaron, en turba aullante, por las calles y hacia las casas, arrebatando
cualquier cosa brillante o destruyendo lo que no podian llevarse, y sélo se
detenian para asesinar o violar o para abrir las bodegas de vinos en busca de
refrigerio. No se libraron ni los monasterios, ni las iglesias, ni las bibliotecas [...]
Mientras ellos bebian alegremente de los copones del altar, una ramera se sentd
en el sitial del patriarca y empez6 a cantar una obscena cancién francesa. Las
monjas eran violadas en sus conventos. Igual los palacios que las chozas eran
asaltados y arruinados. En las calles yacian, agonizando, mujeres y nifios heridos.
Durante tres dias continuaron las horribles escenas de saqueo y derramamiento de
sangre, hasta que la enorme y hermosa ciudad no era mas que un matadero [...]
Incluso después de haber destruido tanto y tan caprichosamente, la cantidad del
botin era sorprendente [...] el oro y la plata, las vajillas y las joyas, el jamete y las
sedas y las prendas de piel [...] Todo se repartié segin lo pactado; tres octavas
partes fueron a manos de los cruzados; tres octavas, a las de los venecianos, y un

cuarto se reservo para el futuro emperador (Runciman, 2012: 710-711).

El saqueo de Constantinopla a manos de guerreros cruzados puede entenderse mejor como
una consecuencia no prevista de la utilizacion de recursos conceptuales para la
conservacion de un orden social. Cada vez que la cristiandad se ha enfrentado con un
universo simbolico alterno, lo diabdlico ha sido utilizado como un recurso conceptual que
permite al cristiano delimitar claramente las fronteras religiosas entre su mundo —el Unico

concebible como correcto— y todos los demas.
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Al igual que en el tiempo del surgimiento del cristianismo institucionalizado y la literatura
heresiologica, la identificacion del enemigo con wuna realidad diabdlica, es decir,
completamente desviada, se tradujo en una mayor autoconciencia de grupo. Por medio de
un claro ejemplo negativo, los cristianos de finales del siglo XIlI fueron capaces de
delimitar facilmente las fronteras entre aquellos que pertenecian a su universo simbolico y

aquellos que no.

Esto también implicO la transicion, al menos temporal, de un sistema flexible de
pensamiento social a un sistema rigido, es decir, adverso a hibridos ambiguos e
intermedios que puedan desafiar la mutua exclusividad percibida de sus categorias
(Zerubavel, 1997). En poco mas de cien afios, los mismos poderes politicos, religiosos y
militares que, pese a sus diferencias, colocaron a los bizantinos en la misma isla de
significado —cristianos, hermanos de fe—, terminaron por desconocerlos como
pertenecientes a la misma categoria conceptual y los combatieron como enemigos no muy

diferentes a los musulmanes.
b) Mecanismos de control social: La Inquisicion

La conservacion de un mundo social requiere, ademas de la expansion de sus fronteras
territoriales, el establecimiento de mecanismos para ‘el control efectivo de los
desviacionistas peligrosos o0 potencialmente peligrosos en los respectivos territorios”
(Berger, 2006: 79). Este apartado analiza las circunstancias historicas que llevaron a la
creacion de un oOrgano institucional especializado para el diagndstico, la terapia y la

aniquilacion de agentes desviados al interior de la cristiandad.

El primer factor a considerar en el surgimiento de la Inquisicion es el engrandecimiento
material de la civilizacion occidental a partir de la segunda edad feudal —siglo XIl—
(Bloch, 2011). Interpretado a su vez por Le Goff (1999) como un cambio de orientacion
colectiva ‘“hacia lo grande”, el periodo historico posterior al primer milenio estuvo
determinado por adelantos en la técnica y la aplicacion de nuevos conocimientos que se
tradujeron en un mejoramiento general de las condiciones de vida; la rotacion de cultivos y
uso del hierro en los aperos de labranza permitieron aumentar la superficie de tierra

cultivada, variar los tipos de cultivo y aumentar la productividad general de los campos, por
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lo que la poblacion europea aumentd de 22.6 millones de habitantes en 950 d.C. hasta 54.5
millones de habitantes en 1348 (Le Goff, 1999: 57).

Aungue muchas ciudades medievales fueron en realidad la continuacion de ciudades de la
Antigliedad, “las ciudades romanas mas importantes desaparecieron 0 pasaron a un segundo
plano en la Edad Media”, por lo que no es menor el papel de ‘“‘creaciones medievales” como
Venecia, Florencia, Génova, Pisa, Milan, Paris, Brujas, Gante, Londres, Hamburgo y
Libeck (Le Goff, 1999: 66). Asimismo, las ciudades medievales establecieron una relacion
dialéctica de crecimiento econémico con su medio rural inmediato, pues, aunque solo
pudieron surgir de un entorno rural favorable, una vez establecidas, ejercian una atraccion

poblacional cada vez mayor sobre sus amplios territorios circundantes (Le Goff, 1999: 67).

En las ciudades surgen clases distintas con intereses antagonicos; la aristocracia
terrateniente y el clero, por un lado, y los comerciantes y los artesanos, por el otro. Los
primeros eran representantes de las fuerzas feudales tradicionales, mientras que los
segundos encarnaban las fuerzas del cambio economico y social que, a largo plazo,
resultaron vencedoras. El comercio por via maritima conectdé Génova y Venecia con Brujas
e Inglaterra (Le Goff, 1999: 69), motivando la expansion vigorosa de la civilizacion

occidental.

Al interior de las ciudades, la élite catélica llevd la batuta del desarrollo intelectual,
filoséfico y artistico de la cristiandad; aunque no por ello de una manera arménica o libre
de conflicto. Al contrario, a partir del siglo XII, distintas corrientes de pensamiento
lucharon por imponer su interpretacion de lo que debian ser tanto la doctrina cristiana,

como la vida consagrada al servicio de Dios:

A los adeptos de una espiritualidad donde lo esencial es el servicio divino, el opus Dei, en la
que la masa de los siervos permite a los monjes quedar libres de obligaciones materiales, se
oponen los que abogan por una mistica que combine la oracién con el trabajo manual
practicado por los monjes juntamente con los hermanos conversos y los laicos; a los
religiosos imbuidos de una sensibilidad que se alimenta en la magnificencia de las iglesias,
en el esplendor de la liturgia, en la pompa de los oficios, se oponen los monjes apasionados

por la simplicidad, por las lineas sin adornos (Le Goff, 1999: 73).
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Adaptandose a un desarrollo civilizatorio que la habia rebasado, la Iglesia pas6 de marcar
las pautas a la sociedad cristiana en la Alta Edad Media, a seguir su evolucion en los siglos
XIl'y XIlll. Los franciscanos y los dominicos, fundados a principios del siglo XIlII, fueron
las 6rdenes religiosas mas importantes de la cristiandad, “su originalidad, su virtud consiste
en dirigirse decididamente al medio urbano. Intentan dar respuesta a los problemas nuevos
de esta sociedad nueva mediante la predicacion, la confesion y el ejemplo” (Le Goff, 1999,
75).

Estos nuevos portadores?® del saber docto se instalaron en las ciudades y cambiaron “sus
catedras conventuales por catedras universitarias en las que [brillaron] con una luz
incomparable. Tomas de Aquino y Buenaventura, maestros en la Universidad de Paris, son
dominico el primero y franciscano el segundo” (Le Goff, 1999, 75). La gran innovacion de
esta época fue precisamente la creacion de “un medio abierto a las ideas que provenian de

la erudicion y la santidad para iluminar el mundo profano” (Muchembled, 2013: 40).

No obstante, incluso al interior de las drdenes monacales, la Iglesia tuvo que librar una
batalla para asegurar su poder frente a los “anarquistas de la vida religiosa”, innovadores
que llevaron las ensefianzas cristianas a un purismo inaceptable para la Iglesia del romanico
barroco; el “desgarramiento” de San Francisco de Asis “atrapado entre su ideal
desnaturalizado y su amor apasionado hacia la Iglesia y la ortodoxia”, e€s un sintoma
importante de la existencia de corrientes religiosas contradictorias al interior del

catolicismo.

En consecuencia, este periodo también estd marcado por el surgimiento de una gran
cantidad de movimientos heréticos de diversa indole. En este contexto, la Iglesia se vio en
la necesidad de crear una institucion especializada que velara por la conservacion de la
ortodoxia mediante la identificacion y la represion de los desafios heréticos: la Inquisicion

o Santo Oficio.

Fundada en 1184 con el propésito de combatir a una poderosa herejia asentada en el Sur de
Francia —Ilos cataros—, la Inquisicion fue gestionada mayoritariamente por franciscanos y

dominicos, lo cual sugiere que estos portadores del saber docto no solamente se sentian

26 (Swedberg, 2005: 27).
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compelidos a transmitir su conocimiento sino también a impedir cualquier reinterpretacion
flicita del mismo. Frente a este monopolio del saber religioso las resistencias fueron

considerables.

Las primeras victimas de la Inquisicion fueron los cataros o albigenses —autodenominados
los perfectos—. Ellos sostenian una teologia maniquea, es decir, concebian dos principios
divinos opuestos e igualmente poderosos: el bien y el mal; segin el pensamiento céataro: “El
Dios bueno se ve impotente ante el principe del mal, ya sea este [...] un dios igual a él o un
diablo inferior, pero sublevado con éxito. El mundo terrestre y la materia que lo compone
son creaciones del dios malo. La Iglesia catolica es una Iglesia del mal” (Le Goff, 1999:

73).

El tercer concilio lateranense en el afio 1179 d.C. llego a las siguientes resoluciones contra
los cataros: “Se fulmina el anatema contra la secta de los cétaros propagada por el sur de
Francia, excomunion?’ que se extiende también a quienes les den alojamiento o trafiquen
con ellos; sus bienes quedan confiscados; quien, siguiendo el consejo de los obispos, tome

las armas contra ellos [...] queda bajo la proteccion eclesiastica” (Jedin, 2011: 61).

Asimismo, la herejia catara fue especialmente peligrosa para la Iglesia dado el gran poder
politico y econdmico que la respald6: “En 1167 [..] Los albigenses, plenamente
organizados como una contraiglesia [...] celebraron un concilio propio en Tolosa, y en ese
momento se evidencié el nefasto hecho politico de que la mayor parte de los pequefios
nobles, que formaban la mayor parte de los guerreros en el centro y sur de Francia [...]

apoyaban el nuevo movimiento” (Belloc, 1966: 128).

La lIglesia, ayudada por la nobleza francesa del Norte y por el rey, recurrio a la
organizacion de una campafia militar abierta para la destruccion de los herejes del Sur. La
desastrosa derrota de los partidarios de los cataros en la batalla de Muret en 1213 (Belloc,
1966: 134), seguida de la represion inquisitorial encarnizada para “extirpar los restos de la
enfermedad” (Belloc, 1966: 136), determinaron su destruccion final.

27 La excomunién es la sancién definitiva del universo simbélico cristiano, pues implica la expulsion
deliberada de unindividuo o grupo de individuos, es decir, su desconocimiento como miembros del mundo
cristiano por haber cometido una transgresion insalvable de sus estructuras de significados sociales.
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Por otro lado, el caso de la herejia valdense es particularmente (til para analizar como los
ataques conceptuales pueden deformar completamente la imagen de un grupo herético hasta
transformarlo en algo monstruoso. Pierre Valdo (1140-1217) fue un rico comerciante
francés que termind por encabezar uno de los mas importantes episodios precursores de la
Reforma Protestante; alrededor del afio 1173 un suceso tragico y repentino le provocé una

profunda inquietud sobre la salvacién de su alma?8.

De manera inesperada, el adinerado comerciante repartid la mitad de sus bienes entre los
habitantes pobres de Lyon, tal como Cristo le recomienda a un joven rico en el Nuevo
Testamento (Mateo 19:21). Después, financio la traduccion de fragmentos de la Biblia del
latih a la lengua verndcula y se dedic6 a venderlos entre la poblacion para que los
habitantes de las urbes pudieran leer la palabra de Dios sin los curas catolicos como

intermediarios.

Aunque al principio la Iglesia se mostrd tolerante con los valdenses o pobres de Lyon,
llegando incluso a recibirlos en el cuarto concilio de Letran en 1215 —Ilo que sugiere que
su desafio fue lo suficientemente significativo como para tener que tomarlos en cuenta
como interlocutores—, muy pronto la obstinacion en sus ensefianzas religiosas les valio la
excomunion. A partir de entonces, muchos valdenses murieron en las hogueras. No

obstante, Pierre Valdo tuvo la suerte de morir de causas naturales a los 57 afios de edad.

Los cargos judiciales formulados contra los valdenses “incluian las mas graves infamias
sexuales e incluso la utilizacién diabdlica de las cenizas de infantes nacidos de uniones
incestuosas” (Muchembled, 2013: 49). Sin embargo, no existe evidencia seria que apoye la
veracidad de tales acusaciones. De hecho, al escribir sobre los valdenses, el sacerdote e

historiador H. Jedin no hace mencidén alguna de conductas antropéfagas o incestuosas:

Se present6 en el concilio una delegacion de los pobres de Lyon, adeptos del
comerciante Pedro Valdo, que presentaron su traduccion de la Biblia y solicitaron

la aprobacién de sus predicaciones seglares. Fueron despedidos con una negativa

28 Infortunadamente, ni siquiera un especialista como Le Goff concede mucho espacio al iniciador del
movimiento valdense: “Hacia el 1170, Pierre Valdo, comerciante de Lyon, y sus discipulos, los pobres de
Lyon a quienes se llamara valdenses, llevan tan lejos su critica a la Iglesia que acaban siendo expulsados de
ella” (1999: 69).
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aunque sin condena. Mas tarde, este movimiento de pobres, nacido de las mejores
intenciones, se convirtié en una secta peligrosa y subversiva [...] en la herejia (la
Iglesia) no sélo ve un error en materia de fe, sino un atentado contra la Iglesia y
contra la sociedad: no s6lo se condena la doctrina, sino que se extermina también

a los promotores (2011: 61-62).

Los valdenses fueron objeto de una demonizacion sin precedentes, nunca antes la herejia
religiosa habia sido tan fuertemente identificada con ‘“una realidad diabolica [...] una
realidad negativa, caotica, destructiva de todo aquel o aquello que lo habite, el reino de
monstruosidades demoniacas” (Berger, 2006: 66). La propia imagen de la brujeria satanica
fue construida sobre los juicios de los herejes valdenses. A partir de 1428, el término
valdense, que simplemente designaba a la herejia, paso a referirse a la acusacion de brujeria
(Muchembled, 2013: 52).

En la primera mitad del siglo XV, la demonologia se instaur6 oficialmente como un cuerpo
de conocimiento especializado y sistematizado. En 1437, Johannes Nider, dominico
aleman, escribieron el Formicarius, obra en la que encuentran las primeras descripciones de
rituales satanicos o aquelarres celebrados por brujas y brujos durante la noche en lugares
apartados (Ginzburg, 1991: 70); en 1487, Jacobus Sprenger y Heinrich Institoris, también
dominicos alemanes, escribieron el Malleus Maleficarum, obra cumbre de la demonologia
que contiene una erudita discusion teoldgica sobre la realidad de los poderes del diablo y
las brujas, una detallada descripcién de sus rituales y maleficios y una Ultima parte
dedicada a instruir a los jueces sobre el modo mas efectivo de conducir un proceso por

brujeria.

Pero el papel de la élite cultural en la construccion de la brujeria satanica es sélo la mitad
del enigma, el cuadro no estara completo hasta incluir a la cultura popular y determinar la
relacion dialéctica entablada entre ambas tradiciones. A pesar de la pretendida unidad de
pensamiento religioso deseada por la élite cristiana, las practicas religiosas del grueso de la
poblacién se nutrian de un sustrato pagano muy antiguo. Bajo la embestida evangelizadora
del cristianismo, las “supersticiones’ de las masas evidentemente no llegan a desaparecer
abruptamente bajo este impacto, pero pierden, poco a poco, su caracter de sistema magico

explicativo del mundo para subsistir de una manera dispersa como residuos 0 Vestigios
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sobre la superficie de un océano cristiano que recubre las plataformas sumergidas™ (2013:

48).

La cultura popular de la Edad Media, deriva precisamente de un gran ndmero de
supervivencias desarraigadas de sistemas de creencias religiosas cuya unidad ha sido
quebrantada, ya sea por la evolucion y descomposicion natural del mismo o por una
violenta penetracion cultural que trastoca sus cimientos. Esto es a lo que Durkheim (2007:
40) se refiere por “fendmenos religiosos que no pertenecen a ninguna religion
determinada”; ese es el caotico trasfondo de la religiosidad popular y el folclore de la Edad
Media.

La ortodoxia religiosa y la brujeria satanica probablemente carecian de importancia para la
mayor parte de las personas no involucradas en los complejos debates de la élite cultural,
incluso es probable que no tuviesen nociones conceptuales precisas de éstos. No obstante,
ignorar el desarrollo de las elaboraciones teodricas de la élite no implica ser inmune a su
influencia; en palabras de Marc Bloch: “para experimentar la influencia de un pensamiento
¢fue jamas necesario participar en sus mas elevadas creaciones?” (2011: 129). Y lo mismo
aplica a esas “elevadas creaciones”, pues jacaso los mercaderes de ideas han sido capaces
de permanecer inmunes a los vaivenes del mundo del hombre comin, a las vicisitudes de

ese mundo que los antecede y que existe con independencia de sus mercancias intangibles?

En La historia nocturna, Carlo Ginzburg reconoce “en el estereotipo del aquelarre una
“formacién cultural de compromiso’: el resultado hibrido de un conflicto entre cultura
folclorica y cultura docta” (1991: 22), lo que resulta especialmente cierto al considerar que,
pese a las diferencias en el lenguaje y los contenidos especificos de los conceptos, la
brujeria satanica fue capaz de suscitar un profundo temor entre amplios sectores sociales a
partir de 1580 d.C. y desencadenar cacerias masivas de brujas en entornos en los que
probablemente sélo una élite reducida contaba con una instruccion demonoldgica de

calidad variable.

Por otro lado, la herejia religiosa, limitada principalmente al plano de las ideas, no era
facilmente identificable por los hombres comunes —Ilos largos interrogatorios de los

sospechosos de herejia, sugieren que tampoco era facil para las autoridades determinar la
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culpabilidad o inocencia de los acusados—, pero ello no implica que éstos carecieran de
personajes marginales a los que temer; el modelo de la secta de brujas satanicas escondidas
dentro de la sociedad, propagando enfermedad y muerte a través de maleficios, debe mucho

a las supuestas conspiraciones del siglo XIV entre leprosos, judios y musulmanes.

En el afio 1321 un leproso fue descubierto vertiendo extrafios polvos en un pozo. Cuando lo
interrogaron, confes6 ser parte de una gran conjura que incluia a judios y musulmanes. El
objetivo de dicha conjura era envenenar pozos y fuentes de agua para matar o hacer
enfermar a todos los mdividuos sanos: “Este proyecto criminal habia sido acogido con gran
aprobacion y comunicado a los leprosos de varias provincias, junto con la promesa de
reinos, principados y condados que quedarian vacantes a raiz de la muerte o enfermedad de
los sanos” (Ginzburg, 1991:44).

Mas alla del terror que suscitaba el contagio de la lepra o de la “licida determinacion de
una clase mercantil agresiva, deseosa de deshacerse rapidamente de una competencia [la de
los judios] considerada entonces como insoportable” (Ginzburg, 1991: 45), los crimenes
atribuidos a leprosos, judios y musulmanes expresan el temor colectivo de la sociedad
europea de finales del medioevo a una compleja conjura tramada con premeditacion e

inteligencia por los desviados.

Entre herejes de diversa indole, judios, leprosos y musulmanes las diferencias eran
mayusculas; los primeros eran perseguidos por la élite en nombre de la ortodoxia, mientras
que el resto era rechazado por los hombres comunes por razones que van desde la
competencia comercial —en el caso de los judios— hasta el contagio de una enfermedad —
los leprosos—. Sin embargo, al designarlos indistintamente como agentes diabolicos, los
europeos fueron capaces de trascender diferencias de clase e instruccion para identificarse a
si mismos como individuos pertenecientes al mismo mundo social, es decir, como
cristianos, en contraposiciébn con los agentes del diablo. De esta manera, el recurso
conceptual de lo diabdlico tuvo un efecto benéfico para la unidad del universo simbdlico

cristiano.

2.2 Mecanismos de distribucién social del conocimiento
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Como he indicado en paginas anteriores, la fuerza de un concepto radica en la mayor o
menor cantidad de personas que lo comparten y lo usan para realizar un esfuerzo fisica e
intelectualmente coordinado sobre la realidad; este apartado analiza los medios a través de
los cuales el concepto de lo diabdlico fue universalizado, asi como los alcances y los

limites de dicha universalizacién.

El presupuesto tedrico del cual parto en este analisis es que “en la vida cotidiana el
conocimiento aparece distribuido socialmente, [es decir, que] diferentes individuos y tipos
de individuos lo poseen en grados diferentes” (Berger y Luckmann, 2012: 63). Por lo tanto,
no todos los miembros de una sociedad comparten las mismas representaciones culturales

ni las experimentan con la misma intensidad o viveza.

Alfred Schiitz (1999), explica que el mundo social no es completamente comprensible para
ningin individuo, pues todos aceptamos distintos sectores del mundo social como
incuestionablemente presupuestos. De esta manera, los diferentes aspectos que conforman
el mundo social nos interesan 0 nos resultan indiferentes dependiendo de nuestros intereses
practicos especificos; todos somos expertos, hombres comunes Yy ciudadanos bien
informados al mismo tiempo, pues poseemos distintos tipos de conocimiento en diversos

grados.

El tipo de conocimiento designado como alta cultura se encuentra comunmente
relacionado con los estratos sociales encargados de la produccion de legitimaciones teoricas
y con los grupos de individuos cuyo nivel de riqueza puede procurarles suficiente tiempo
libre como para dedicarse a adquirir capital cultural. Los estratos sociales privilegiados
usualmente cuentan con representaciones mas precisas e intensas de este tipo conocimiento
en comparacion con los estratos menos favorecidos, ocupados la mayor parte del tiempo en

quehaceres de tipo pragmatico.

Muchembled describe el sistema de la representacion imaginaria colectiva como “uUn
bosque surcado de canales invisibles que irrigan el mismo contenido, pero no ofrecen la
misma cantidad ni exactamente la misma calidad de ideas y emociones a todos aquellos a
quienes comunican, después de pasar por muchos filtros. [Existen ademéas] contraculturas

gue niegan o tergiversan los mismos mensajes” (2013: 11).
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Una de las mayores dificultades de este analisis radica en la deformacion potencial a la que
los conceptos estan expuestos en el proceso de su transmision. Esta caracteristica del
conocimiento, sumada a la escasez de fuentes que recogen el testimonio de la mentalidad
de los estratos populares, limita este estudio a la identificacion de los medios a través de los
cuales se dieron a conocer las lecciones religiosas relativas al diablo a finales de la Edad
Media.

a) La palabra hablada vy la palabra escrita

Aunque la importancia de la palabra hablada en la vida social de la Edad Media fue
disminuyendo conforme la civilizacion occidental recurria al caracter duradero del papel y
la tinta, la tradicion oral nunca dejé de ser utilizada por los estratos populares para
transmitir sus saberes a las nuevas generaciones. A pesar del vacio relacional
tradicionalmente concebido entre la cultura de la élite religiosa y la cultura popular, Bloch
(2007) identifico evidencias de contacto entre una y otra en un género de literatura con un

amplio potencial de distribucion social: los cantares de gesta.

Los cantares de gesta, aparecidos en papel a partir del siglo XII, son relatos poéticos sobre
las hazafias guerreras de héroes medievales; estos relatos eran recitados tanto en las cortes
de los reyes, como en las plazas publicas ante audiencias de todos los niveles sociales por
poetas viajeros llamados juglares. En las historias de héroes como Beowulf, El Cid
Campeador y Roldan, la leyenda y la realidad histérica se encuentran confusamente
mezcladas, tanto asi que Bloch se pregunta “;por qué estos datos se transmiten de forma tan
extrafiamente desnaturalizada? O mas bien [...] ;como explicar que el buen grano les

llegase mezclado con tantos errores e invenciones?” (2007: 115).

Para este historiador, la respuesta esta en una inconfundible huella monacal en los cantares:
“los religiosos en general, naturalmente inclinados a propagar la gloria de sus casas y de las
reliquias que constituian sus mejores tesoros, no eran hombres que desconociesen en los
juglares, habituados a declamar en la plaza publica tanto los cantos mas profanos como los
relatos piadosos de la hagiografia, una fuerza propagandistica casi sin igual” (Bloch, 2011:
116).
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¢Acaso no resulta posible que estos mismos juglares hubiesen recibido y luego transmitido
algunas lecciones religiosas relativas al diablo, tal como era pensado por los monjes? Desde
luego, es esta una especulacién demasiado oscura, no obstante, tampoco puede ser
descartada definitivamente: “;como no reconocer, en ¢l miedo al infierno, uno de los

grandes hechos sociales de la época?” (Bloch, 2011: 108).

De la cuna a la tumba, el hombre medieval se encontraba abrumado por la influencia de
innumerables seres sobrenaturales. Sometido a un espionaje espiritual ininterrumpido, cada
hombre “tiene su angel, y la tierra de la Edad Media estd ocupada por una doble poblacion:
los hombres y sus comparfieros celestes, o0 mas bien por una triple poblacion, porque a la
pareja del hombre y del angel hay que anadir el mundo de los demonios siempre al acecho”

(Le Goff, 1999: 141).

Afortunadamente, el andlisis de la palabra escrita despierta menos objeciones de método y
se presta a una especulacion considerablemente mas racional. A fines del siglo XIV y
principios del XV, dos corrientes opuestas de pensamiento trataban de imponer sus
definiciones respectivas sobre la creencia en el diablo: la primera, consideraba que la
brujeria y todas las imagenes asociadas a ésta, eran meras alucinaciones que no tenian lugar
en la realidad sino en el cerebro perturbado de mujeres supersticiosas, no obstante, se
admitia que dichas ensofiaciones eran provocadas por influencia del diablo; la segunda,
afirmaba la realidad objetiva de la brujeria, el pacto con el diablo, el vuelo sobre el lomo de
animales o palos de escoba y las reuniones nocturnas de brujas —aquelarres— en las que

rendian culto al diablo en persona.

En 1459, en Arrds, Francia, tuvo lugar un célebre juicio por brujeria valdense
(Muchembled, 2013: 54-57); un ermitafio acusado de brujeria, denuncié bajo tortura a dos
cémplices, una mujer y un hombre llamado Jean Tannoye, quien a su vez denuncié a otras
tres mujeres. Tras la ejecucion de los acusados, las investigaciones continuaron y llevaron
al arresto de tres ricos personajes, uno de ellos caballero y otro miembro de una de las
familias mas poderosas e influyentes. Los burgueses huyeron apresuradamente de la
ciudad, la cual “llego a tener, por obra de las persecuciones, tan mala fama que no se queria

hospedar ni conceder créditos a sus comerciantes, por temor a que fuesen acaso el dia de
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mafiana acusados de hechiceria y perdiesen por confiscacion todos sus bienes” (Huizinga,

1990: 349).

No obstante, la opinion publica estaba dividida, unos consideraban que las monstruosas
acusaciones contra los hechiceros valdenses —pacto con el diablo, infanticidio, incesto,
profanacion, etc. — eran genuinas, pero otros veian un reprobable engafio; el propio obispo
de Arras se expresd del proceso como “una cosa inventada por algunas personas malvadas”
(Huizinga, 1990: 349). Cuando el prior de Notre-Dame, uno de los perseguidores mas
encarnizados, suffio un ataque de locura “algunos lo atribuyeron a un maleficio lanzado por
los valdenses, mientras que otros dijeron, por el contrario, que se trataba de un castigo
divino” (Muchembled, 2013: 56).

El propio duque, Felipe el Bueno (1396-1467), era poco propenso a la supersticion y fue su
intervencion directa, respaldada por la Facultad de Lovaina, la que puso fin a los procesos
en Arras (Huizinga, 1990: 349). Sin embargo, esta corriente de pensamiento con tintes
racionalistas retrocedié ante la corriente mas oscura del pensamiento demonoldgico que

veia en la brujeria una realidad objetiva.

En 1484, el papa Inocencio VIII emitid la bula Summis desiderantes affectibus, en la que se
reconocio institucionalmente la existencia de seres desviados que se habian entregado
voluntariamente al diablo y que, por medio de encantamientos malignos, causaban graves

dafios a hombres, mujeres, nifios, animales y frutos de la tierra:

Hace poco que ha llegado hasta nuestros oidos, no sin causarnos gran dolor, que en algunas
regiones de la Germania superior e igualmente en las provincias, ciudades, territorios,
distritos y diocesis de Maguncia, Colonia, Tréveris, Saltzburgo y Bremen, muchas personas
de ambos sexos, olvidando su propia salvacion, y desviandose de la fe catdlica, se han
entregado a los demonios incubos y sicubos, y mediante encantamientos. Conjuros y otras
infamias supersticiosas y excesos magicos [...) Afligen y torturan a los hombres y mujeres,
los animales de carga, los rebafios de ganado menory mayor, con males y tormentos crueles
internos y externos. Impiden fecundar a estos mismos hombres y concebir a estas mismas
mujeres [...) Y reniegan de la fe misma que recibieron con el bautismo con una fe sacrilega.
No temen cometer ni perpetrar un gran nimero de otros crimenes y sacrilegios infames por
instigacion del enemigo del género humano, para poner en peligro sus almas, ofender a la

divina majestad y dar escandalo y pernicioso ejemplo a muchos
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Asimismo, la bula papal daba poderes especiales a los inquisidores alemanes Heinrich

Institoris y Jacobus Sprenger, ambos dominicos, para combatir a los supuestos brujos y

brujas. Tres afios mas tarde, en 1847, Institoris y Sprenger publicaron el tratado de

demonologia mas completo y mas famoso de la historia: el Malleus Maleficarum o Martillo

de las brujas. En dicho tratado, los inquisidores alemanes no dejan lugar a dudas sobre su

opinion respecto de aquellos que sostienen que la brujeria es una simple fantasia:

Aquellos que sostienen que no hay ningin maleficio en el mundo, mas que en la opinién de
los hombres, no creen que hay demonios més que en el sentir del vulgo. De igual forma que
los temores en que el hombre cae son interpretados como imputables al demonio en su
juicio; porque también partiendo de una imaginacién vehemente aparecen figuras a los
sentidos, semejantes a como el hombre las piensa, y por ello se cree ver demonios e incluso
brujos. Empero estas cosas repudian a la verdadera fe, en virtud de la cual creemos que los
angeles cayeron del cielo y que, por tanto, existen los demonios (Institoris y Sprenger, 2013:
37).

La invencién de la imprenta, permiti6 una distribucion social del conocimiento
“imposible de esperar en la época de los manuscritos”; Muchembled indica que la
obra conocio al menos 15 ediciones hasta 1520 y calcula un total de 20 000 copias

en circulacion en Francia y el Sacro Imperio antes de la Reforma (2013: 59).

La importancia socioldgica del Martillo de las brujas, radica en su funcion
terapéutica. La terapia es el primer mecanismo conceptual para el mantenimiento
de universos simbolicos, su funcion es dar cuenta de las definiciones desviadas de la
realidad, para lo cual requiere “una teoria de la desviacion, un aparato para
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diagnosticos y un sistema conceptual para la ‘cura de almas
2012: 143).

(Berger y Luckmann,

Es una notable coincidencia que el Malleus Maleficarum esté conformado por tres
partes que corresponden a los componentes conceptuales del mecanismo de terapia;
“Primera parte del Martillo de las brujas, que contiene tres aspectos que coinciden
en el maleficio: el demonio, el bryjo y la permision divina” —teoria de la
desviacion—, “Segunda parte del Martillo de las brujas, que trata de la forma de

inferir maleficios y de luchar felizmente contra ellos” —aparato de diagndstico— vy
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“Tercera parte, que comprende veinticinco cuestiones pertinentes a la actuacion
judicial, tanto en el fuero eclesidstico como en el civil, contra los brujos y demas
mujeres. En ella se muestra de forma elocuente la regla para iniciar el proceso

judicial y pronunciar sentencia” —sistema conceptual para la ‘cura de almas’—.

No obstante el exito alcanzado por el Malleus Maleficarum, su complejidad y
extension limitaban su distribucién social a estratos altos y medios; fueron otros
libros los que llevaron las lecciones religiosas relativas al diablo a sectores mas
numerosos. Los Ars Moriendi —arte del bien morir— eran manuales para tener una
buena muerte cristiana y fueron escritos en lenguas vernaculas para “instruccion e
doctrina de las personas carescientes de letras latinas, las quales non es razon que

sean excluidas de tanto fructo e tan necesario’2°.

Con motivo de las resoluciones alcanzadas por el Concilio de Constanza en 1413,
entre las cuales estaba “dar mayor énfasis a una vida cristiana mas devota”, un
monje dominico escribio el Ars Moriendi entre 1414 y 1418. La obra es “un dialogo
entre el diablo que trata de tentar a Moriens [el moribundo] con palabras e
imagenes, y un angel que le inspira a resistir y ser firme en sus creencias” (Gago,
1999: 29).

En términos socioldgicos, los Ars Moriendi son compendios de legitimaciones sobre
la muerte; en tanto la muerte “plantea la amenaza mas terrible a las realidades
establecidas de la vida cotidiana [toda legitimacion sobre ésta tiene por funcion
proveer] al individuo de una receta para una ‘muerte correcta’ (Berger y
Luckmann, 2012: 129). Actualmente se conservan 234 manuscritos y 21 ediciones
xilograficas impresas, de las cuales 126 estan escritas en latin, 75 en aleméan, 11 en
inglés, 10 en francés, 9 en italiano, 1 en provenzal, 1 en catalan y 1 sin
identificacion de lengua (Gago, 1999: 31); todo lo cual sugiere una gran popularidad

de los Ars Moriendi en toda Europa.

23 Tomado del estudio de Gago (1999) sobre el Ars Moriendi de la Biblioteca del Monasterio de San Lorenzo
de El Escorial.
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Se trataba de libros altamente didacticos que se apoyaban en imagenes para instruir
al moribundo; el diablo trataria de conseguir su condenacion mediante cinco
tentaciones —duda contra la fe, desesperacion, impaciencia, vanagloria y avaricia—
, las cuales Moriens deberia superar mediante cinco inspiraciones divinas —fe,

esperanza, caridad, humildad y renuncia a los bienes materiales— (Gago, 1999: 40).
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Ars Moriendi, (1479-1484) Tentacion a la  Ars Moriendi, (1479-1484) Inspiracion a la
impaciencia; en esta xlografia, el diablo paciencia; en esta xlografia, un angel
provoca un arrebato de enojo a un moribundo ~ reconforta al  moribundo, mostrandole
sufriente, quien arroja la mesa y agrede al  ejemplos de martires que soportaron
médico que se propone atenderlo. pacientemente sus tormentos.

La muerte era un evento multitudinario en la Edad Media, uno moria rodeado no sélo de
familiares y amigos, sino también de angeles, martires, santos y demonios; si uno era capaz
de enfrentar la muerte superando las tentaciones diabolicas, recibiria la recompensa de la
vida eterna, pero si, por el contrario, cedia a la desesperacion, seria ineludiblemente

condenado a las llamas del infierno.

Por otro lado, una peculiar literatura florecié en Alemania en tiempo de consolidacion de la

Reforma; los Teufelsbiicher (libros del diablo) eran historias cortas cuyo “objetivo
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declarado era proporcionar ensefianzas sobre el diablo a los cristianos en general, pero
también a los pastores y a los letrados” (Muchembled, 2013: 136). La distribucion social de
los Teufelsbiicher se limitd a las clases medias y altas de la sociedad, pero éstos gozaron de
una gran popularidad.

Es notable que la mayor parte de los Teufelsbiicher fueran escritos por pastores luteranos,
“autores de 32 de los 39 libros, con el proposito de denunciar los vicios y pecados de su
tiempo y de advertir a los hombres contra la practica de supersticiones, la magia o la
brujeria” (Muchembled, 2013: 137). Asimismo, a cada pecado correspondia un diablo
especffico; habia diablos de la envidia, de la moda, de la danza, del adulterio, de la

glotoneria, etc.
b) La expresion plastica medieval

Incluso a finales de la Edad Media, la mayor parte de la poblacidn era analfabeta, por lo
que la palabra escrita estaba limitada a los sectores sociales medios y altos. Aunque es
posible que un buen nimero de analfabetos piadosos se hiciesen leer pequefios libros con
lecciones religiosas (Julia, 2004: 467), el medio predilecto para la distribucion social del

conocimiento siguié siendo la imagen.

A mediados del siglo XII, Luis VII, rey de Francia, partié a la segunda cruzada y dejé a su
confidente y consejero, el abad Suger de Saint-Denis, como administrador del reino
(Toman, 2012: 8). Para compensar el escaso poder real de la monarquia, el abad Suger se
dedic6é a aumentar el prestigio espiritual del monarca a través de la invencion de un nuevo

estilo arquitectonico: el gético.

Existen diversas interpretaciones sobre el sentido de la arquitectura de las catedrales
gbticas; Duby (2005) considera que la teologia cristoldgica de del abad Suger es la clave
para comprender el sentido del gotico; en la misma linea filosofica-teoldgica se encuentra
von Simson (1956), quien propone una interpretacion basada en la concepcion del espacio
material de la catedral como via de acceso a una experiencia espiritual; no obstante, Biding
(1995) postula una relacion dialéctica entre los factores materiales —crecimiento

econdémico de las ciudades— Yy espirituales —desarrollo de la filosofia escolastica—.
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Aungue la interpretacion de Biding es mas cercana a las teorias de las ciencias sociales, no
da cuenta del papel de la arquitectura gética en la distribucion social del conocimiento: “La
iconografia de las catedrales es la expresion de la cultura urbana: la vida activa y la
contemplativa buscan en él un equilibrio estable, las corporaciones adornan la iglesia con

vidrieras y en ellas se despliega todo el saber escolastico” (Le Goff, 1999: 71).

El desarrollo acelerado del comercio dio gran impulso al crecimiento de las ciudades
europeas Yy transformo las relaciones sociales de produccion. Durante la primera edad
feudal —siglos IX-Xl—, la economia monetaria tenia un papel muy reducido; la anarquia
de las acufiaciones, las falsificaciones, la poca circulacion de monedas de oro y las
variaciones en la calidad de las aleaciones, imposibilitaban el desarrollo de la economia

basada en la compra-venta y reducian al extremo el papel social del salario (Bloch, 2007:
90).

En estas condiciones, los grandes sefiores tenian dos alternativas para hacerse de un grupo
de seguidores armados: “tomar al hombre en la propia casa, alimentarlo y vestirlo [...] o
bien, cederle, en compensacion por su trabajo, una tierra que, por explotacion directa o bajo
la forma de censos pagados por los cultivadores del suelo, le permitiese proveer por si
mismo a su propia manutencion” (Bloch, 2007: 90). Este sistema econdmico se basaba en
promesas de hacer, no de pagar, y mantenia a los hombres estrechamente unidos por

vinculos de lealtad y confianza.

Sin embargo, la répida evolucion econdmica de fines del siglo XI tuvo un fuerte impacto
sobre los valores sociales de la sociedad feudal; la clase de los comerciantes adquirié una
enorme importancia en las ciudades: ‘Fundadas en un régimen econdémico en el que sélo
tenian un lugar mediocre, no era para esta gente para la que se constituyd la armazén
juridica de la edad precedente. Sus exigencias practicas y su mentalidad tenian que

introducir en ella un fermento nuevo” (Bloch, 2007: 93).

Los comerciantes, en tanto principales representantes de la economia monetaria que estaba
revolucionando la sociedad, fueron vistos como individuos inmorales cuyas préacticas

sustituian la confianza por el dinero (McLean, 2012: 262). La riqueza material de
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comerciantes y usureros fue prontamente asociada con el diablo, por medio de la expresion

plastica:

El diablo y el usurero, figuras de las
arquivoltas del portal sur de la catedral de
Chartres, 1210-1215. En esta imagen, el
diablo sostiene la mano del usurero, que a su
vez sostiene una bolsa de oro.

Taddeo di Bartolo, diablo y usurero. Detalle
de un fresco del Juicio Final, 1393, San
Giminiano, colegiata. En esta imagen, un
diablo defeca monedas de oro en la boca de
un usurero.

El Juicio Final fue uno de los temas mas populares representados en los timpanos de las

catedrales y abadias goticas; entre las principales, se cuentan la abadia de Moissac (1120-
1135), en la catedral de Chartres (1210-1215), en la catedral de Notre-Dame (1200), en la

abadia de Conques (siglo XI) y en la catedral de Autun (1146): “la traduccion visual de un

espléndido texto [las Revelaciones de San Juan o Apocalipsis] en términos visionarios (méas

alla de la promesa de gloria final con la que termina) introdujo el miedo del fin en la

imaginacion medieval” (Eco, 2011: 78).
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Detalle de la catedral de
Chartres,  1210-1215.  Los
aterrorizados condenados
entran caminando a la boca
del infierno; los angeles
observan la severa justicia
divina.

Asimismo, la periodizacién agustiniana dividia el tiempo universal en seis edades que
semejaban las seis edades del hombre (infantia, pueritas, adolescentia, juventus, gravitas y
senectus). San Agustin (354-430 d.C.) consideraba que su época correspondia precisamente
a la senectus; es por ello que el pensamiento medieval estd permeado por un agobiante
pesimismo (Le Goff, 2016: 17).

Detalle de la catedral de
Notre-Dame, 1200. El
Arcangel Miguel y el diablo
pesan las almas de Ila
humanidad; los salvos
levantan la vista al cielo, los
condenados son llevados
encadenados al infierno.
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Detalle de la abadia de
Conques, Francia, siglo XI.
Un ejército de demonios
administra crueles tormentos a
los pecadores que condenaron
su alma.

El viejo mundo se acercaba inevitablemente a su fin, el Apocalipsis era inminente y los
sintomas de la decrepitud universal le parecian claros a quienes sabian buscarlos. A pesar
de que no se contaba con un método exacto para la medicion del tiempo y de que la mayor
parte de los hombres y mujeres no sabian con exactitud en qué afio vivian, “raramente la
imagen de la catastrofe final se aferr0 de manera tan fuerte a las conciencias. Se meditaba

sobre ella; se computaban los sintomas precursores” (Bloch, 2011: 106).

Detalle de la Abadia de
Autun, Francia, 1146. El
mismo motivo presente en
Notre Dame, es posible que la
inspiracién para éste Ultimo
proviniera del modelo de
Autun, el cual lo antecede por
cincuenta afios y presenta un
estilo mas rudimentario.

En Italia, los puipitos del baptisterio de Pisa y la catedral de Siena eran deliberadamente
visuales para complementar una predicacion franciscana “muy dada a la ilustracion con
imagenes” (Geese, 2012: 322). Todos los objetos sacros del cristianismo contenian
simbolos que buscaban transmitir un mensaje religioso, de ahi que el térmmo “ornamental’

sea inadecuado para describir la funcion de la escultura gética: “Todo cuanto perteneciera a
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la Iglesia tenia su funcion especifica y debia responder a una idea concreta relacionada con
el adoctrinamiento de la f&” (Gombrich, 2012: 176).

Nicolas Pisano, pulpito para
el baptisterio de Pisa, ltalia,
1260. La predicacion de los
sacerdotes recibia un apoyo
didactico gracias a la
expresion plastica. Este
pulpito es una perfecta sintesis
de la técnica artistica, la
teologia y la ensefianza de
doctrina.

En la portada central de la fachada occidental de la Catedral de Orvieto, Italia, la
representacion plastica de los cuerpos humanos en el infierno es particularmente realista y
anatomicamente detallada; esto obedece a la concepcion cristiana del cuerpo como algo
“perteneciente al reino del mal [...] Las tentaciones y placeres del cuerpo suponen un
peligro para el cristiano, pues le impiden avanzar en su camino hacia el paraiso (Geese,
2012:328).”

Lorenzo Maitini, catedral
de  Orvieto, portada
central de la fachada
occidental, 1310-1330,

detalle de la
representacién del
infierno en el cuarto
contrafuerte.
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Hoy en dia ain se conservan los aterradores frescos pintados en 1396 por Taddeo di
Bartolo en las paredes de la iglesia de San Gimignano en la Toscana (Muchembled, 2013:
35), los cuales representan una escena infernal en cuyo centro se aprecia un demonio
gigantesco que devora a sus victimas, rodeado de otros demonios menores que administran
horrendos castigos a avaros, gulosos, addlteras, soberbios y deméas pecadores. EI mismo
tema, en el mismo formato, se encuentra presente en los frescos pintados en 1410 por

Giovanni da Modena en la basilica de San Petronio en Bolonia.

Taddeo di Bartolo, San Giminiano, 1396 Giovanni da Modena, catedral de Bolonia 1410,
L’inferno. Este fresco medieval representa a L’inferno. Este fresco, mejor conservado que la
Satanas como un ser monstruoso de tres cabezas obra de di Bartolo, versa sobre el mismo tema del
que devoray defeca las almas de los condenados. castigo ultraterreno a manos del diablo.

La similitud de ambas obras es verdaderamente notable, lo cual sugiere que da Modena vio
el trabajo de di Bartolo y lo reprodujo afios mas tarde en Bolonia, 0 que ambos se
inspiraron en una fuente comin. Sin embargo, ambas explicaciones tienen cierto grado de
verdad; la representacién del diablo de di Bartolo, esta basada en la descripcion que Dante
hace de Satan en La Divina Comedia, publicada 89 afios antes de que el pintor italiano

adornara los muros de San Giminiano:

59



Salia el soberano del dolor fuera de la helada superficie, desde la mitad del pecho; y mas
proporcién guardo yo con un gigante, que los gigantes con el tamafio de sus brazos [...]
iQué maravilla fue para mi ver que tenia tres rostros en su cabeza! [...] Salian debajo de
cada uno de ellos [los rostros laterales] dos grandes alas, proporcionadas a semejante
monstruo [...] Con los dientes de cada boca trituraba a un condenado a modo de
agramadera, de suerte que habia tres sometidos a aquel suplicio (Dante, Infierno, canto
XXXIV)

La obra de di Bartolo sugiere que el autor conocio los versos de Dante de primera mano y
que tratd de ser lo mas fiel posible a la descripcién del poeta; un monstruo gigantesco con
dos alas y tres rostros, cada uno devorando un alma. A pesar de las semejanzas entre ambos
frescos, da Modena omite estos rasgos especificos, tal vez porque los desconocia o para

darle un aire de originalidad a su obra.

Un pequefio detalle de la obra de Giovanni da Modena arroja luz sobre el mensaje
especifico que la Iglesia buscaba transmitir acerca del diablo. Aunque poderoso y aterrador,
Satands se encuentra encadenado, sometido al poder divino, el cual le otorga un estrecho
margen de accion que no puede exceder. De esta manera, el cristianismo concilia su
inflexible sistema teoldgico con la influencia maniquea de la que nunca se ha visto libre: si
bien hay un enfrentamiento cdsmico entre las fuerzas del bien y el mal, el diablo no es tan
poderoso como Dios y no tiene esperanzas de derrotarlo, mas bien, el diablo es a Dios
como el verdugo es al rey, un instrumento punitivo que sélo pude actuar de acuerdo a los

designios de la autoridad.

¢Qué efecto pudieron haber provocado estas aterradoras imagenes, de un género nunca
antes visto, en los espiritus sencillos de la época? Un poeta francés del siglo XV, Francois
Villon, escribi6 los siguientes versos pensando en su madre, y han sido considerados dignos
de crédito tanto por Gombrich, (2012: 177) como por Huizinga (1990: 235):

Soy una mujer, vieja y pobre, ignorante de todo; no puedo leer; en la iglesia de mi
pueblo me muestran un Paraiso pintado, con arpas, y un Infierno en el que

hierven las almas de los condenados; uno me alegra, me horroriza el otro.

Las representaciones iconograficas de Dios y el diablo a finales de la Edad Media,
constituian un efectivo método para explicarle al hombre comin las legitimaciones sociales
més complejas, traduciendo conceptos sumamente abstractos, propios de una zona limitada
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de significado®®, por medio de imagenes y lecciones que se dirigian al orden de realidad
més importante. En otras palabras, las imagenes de Dios y el diablo ayudaban al hombre
comun a comprender tanto el sentido subjetivo de su mundo social, como la normatividad

objetiva que lo sustentaba.

No obstante, uno de los mayores inconvenientes de la representacion plastica de temas
religiosos, es la incapacidad de los espiritus sencillos para hacer “distinciones cualitativas
entre la naturaleza y el grado de santidad de los distintos elementos de la misma fe”
(Huizinga, 1990: 234). Por si mismas, las imagenes indicaban a los fieles en qué debian
creer, pero no podian orientarlos en el mar de sutilezas teoldgicas que constituian la

ortodoxia catolica.

Un fenomeno religioso muy peculiar tuvo lugar a finales de la Edad Media; la vida
cotidiana estaba tan permeada por la religion, que la distincion conceptual entre las cosas
sagradas y las cosas profanas peligraba constantemente. La “atomizacion del milagro” de
Huizinga (1990: 221), no es otra cosa que el “caracter contagioso” de los principios
sagrados que Durkheim identifica en Las formas elementales de la vida religiosa (2007:
331).

Mencion aparte merecen las obras de Hyeronimus Bosch, ya que, siendo uno de los mas
grandes maestros de la pintura flamenca, sus obras no fueron vistas por las multitudes de
las ciudades que atendian a misa y probablemente tampoco fueron vistas por ningln
campesino. Su clientela predilecta eran los estratos urbanos superiores de Bois-le-Duc
(Muchembled, 2013: 44).

Sin embargo, las pinturas del maestro flamenco son sintoméaticas del creciente interés de las
élites de las ciudades y las cortes por la demonologia. Muchembled cree incluso haber
reconocido influencias del Formicarius (1434) y el Martillo de las brujas (1487) en la
Tentacion de San Antonio (1501): “la importancia estas obras [...] fue la de poner en

30 Berger y Luckmann explican que existen diferentes érdenes de realidad con los cuales nos relacionamos de
maneras especificas. El orden mas importante es la realidad de la vida cotidiana, pues “se impone sobre la
conciencia de manera masiva, urgente e intensa en el mas alto grado” (2012: 37). Alrededor de ella se
organizan las zonas limitadas de significado, es decir, érdenes de realidad que no carecen existencia objetiva
y que sélo adquieren sentido a partir de su relacién con la realidad de la vida cotidiana (suefios, arte, religion,
teoria, etc.).
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imagenes los conceptos complejos y dar a la idea demoniaca una fuerte dimension humana
(2013: 72).

El pecado y el castigo son dos de los temas principales en la obra de Hyeronimus Bosch,
quien nos legd al menos tres fantasticas representaciones del infierno en La mesa de los
pecados capitales (1485), El jardin de las delicias (1515) y El carro del heno (1500).
Umberto Eco (2011: 102) ve en el maestro flamenco a un hombre de espiritu conservador,

y considera que su obra tiene una funcion alegdrica y moralizante.

El Bosco, El infierno, detalle de: La mesa de los El Bosco, El infierno, detalle de El jardin de las
pecados capitales. 1485. Madrid, Museo del delicias. 1515. Madrid, Museo del Prado.
Prado.

Capitulo 3. Conflicto de poder entre ideacion tedrica y accion social

El periodo comprendido entre principios del siglo XVI y finales del XVII constituye el
apogeo del diablo en la sociedad occidental, es ademas la época de la division religiosa, los
terrores espirituales y la caceria de brujas. En este periodo la reflexion demonoldgica no

sOlo alcanz6 su fase de mayor sofisticacion teodrica sino también una gran distribucion
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social entre las capas profundas de la sociedad, a pesar de que nunca llegd a producir el

mismo miedo en todos los estratos sociales.

Con el advenimiento de la Reforma, la reflexion demonoldgica y la caza de brujas fueron
temporalmente puestas en suspenso, lo cual, sin embargo, no significé la desaparicion del
diablo en lo social sino su reformulacibn como elemento propagandistico en la lucha
religiosa. Catdlicos y protestantes recurrieron al diablo para desprestigiarse mutuamente, el
diablo era aludido en sermones, discursos y panfletos como la fuerza escondida detras del

adversario y causante de los interminables males que la cristiandad padecia.

Cuando la intensidad del conflicto religioso mengudé se reasumid la caceria de brujas,
alcanzado una escala hasta entonces desconocida. A partir de 1580, catélicos y protestantes,
destacando especialmente el celo de los segundos, quemaron en las hogueras a miles de
personas (el numero exacto es aun desconocido) acusadas de brujeria satdnica, en su
mayoria mujeres. Los tratados inquisitoriales como el Martillo de las Brujas, publicado un
siglo antes, cobraron a partir de ese momento un alcance social que excedia ampliamente a

las épocas pasadas.

Este capitulo presenta un recorrido histdrico general de los siglos XVI-XVII para
determinar los factores politicos, religiosos y culturales que llevaron a la civilizacion
occidental a un frenesi de persecucion y fuego. Dos son los elementos constitutivos que
guian la siguiente reflexion socioldgica: primero, una conmocion ndémica de grandes
dimensiones, producto de la Reforma Protestante, capaz de mermar los cimientos
ontolégicos y cognoscitivos de las definiciones institucionalizadas de una realidad que no
se habia enfrentado jamas con un desafio herético tan grande y abiertamente exitoso, y
segundo, el conflicto entre la cultura docta cristiana y los vestigios fragmentados de
paganismos inmemoriales que permeaban la cultura popular en un momento historico de

crisis.
3.1 La Reforma Protestante: uso politico del diablo.

El afio convencional considerado formalmente como el inicio de la Reforma protestante es
1517, pero los cortes analiticos hechos sobre la historia son siempre arbitrarios. La Reforma

puede definirse como la escision espiritual y politica de la cristiandad occidental en dos

63



bloques antagonicos que se disputaron el control de Europa durante dos o tres siglos. Sin
embargo, el movimiento Iluterano no fue la primera corriente interna de oposicion a la
Iglesia catdlica. La historia de la Iglesia, a través de sus concilios ecuménicos, demuestra
que el conflicto, ya fuera de naturaleza doctrinaria interna o de politica externa, siempre ha

acompafiado a la “esposa de Cristo”.

En 1179 el tercer concilio de Letran conden6 a Pierre Valdo y sus discipulos los pobres de
Lyon, asi como a los cataros, de quienes se encargd la Inquisicion. Mas tarde, en el siglo
XIV, las ensefianzas de Juan Wiclef contrariaron a la autoridad papal, costandole la
condena post mortem por herejia a cargo del concilio de Constanza en 1413. Dos afios
despues, el tedlogo checo Jan Hus sufrid el “suplicio ultimo” en la hoguera a causa de sus

herejias. ¢Por qué, entonces, Lutero pudo morir en su cama, de viejo?

La respuesta se encuentra en que los movimientos denominados “precursores de la
Reforma” no trascendieron la dimension puramente religiosa de su critica a la Iglesia. Por
el contrario, la doctrina teoldgica de Martin Lutero tuvo una gran ventaja sobre sus
predecesoras. La formulacion de la doctrina de los dos reinos (el reino de Dios y el reino
del mundo) le permitiria a los principes alemanes proclamar autonomia politica frente al
poder del Papado: “El Pontifice, piensa Lutero, no es ninguna autoridad a la que se deba
obediencia sino, mas bien, un ser dafiino para la comunidad. Eliminando el orden jerarquico
en la iglesia catdlica, el reformador entiende que los cargos eclesiasticos no son autoridad,

sino que son exclusivamente funciones de servicio a los cristianos” (Garcia, 2013: 48).

Poderosos intereses politicos encontraron un vehiculo para expresarse en las tesis
teologicas de Lutero, en un momento en el que Roma se hallaba desprestigiada ante el
poder secular. Sin embargo, la Reforma no implic6 un cambio radical en los fundamentos
cognoscitivos 'y ontologicos de la construccion social de la realidad, pues la autoridad
politica, a pesar de ser autbnoma con respecto a la Iglesia, no estaba separada de los
mandatos divinos. De acuerdo con el pensamiento luterano: ‘“nadie mejor que la espada
secular para convocar a un concilio, afiadiendo que es también cocristiana [sic] en todas las
cosas y teniendo el deber de desempefiar con libertad un cargo y funcion que han sido
recibidos de Dios” (Garcia, 2013: 49-50).
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La diferencia entre las “concepciones némicas” de los partidarios de la Reforma y los
defensores del poder Papal no era una cuestion de forma sino de contenido. Lutero condeno
muchos de los rituales catolicos, negando la efectividad de los ritos practicados por los
sacerdotes, asi como la supuesta dignidad superior de los funcionarios eclesiasticos:
“Lutero lamenta que se prive a los fieles del céalizz Sefiala que la misa [...] es
incomprensible para la mayoria de los asistentes. Rehusa la transubstanciacion [...] La
Cena es la conmemoracion de la muerte de Salvador. No se trata de un ofrecimiento hecho
a Dios mediante el cual nosotros podamos ejercer una presion sobre EI” (Delumeau, 1988:
6).

Este constituye un punto fundamental de las reivindicaciones teologicas de la Reforma,
pues, desde el punto de vista protestante, los ritos catolicos son simples actos méagicos, no
muy diferentes de los rituales de los paganos: “la magia es una accion ritual que se
considera automaticamente efectiva... accion ritual que ldia con fuerzas y objetos que
estdn fuera del ambito, o que son independientes, de los dioses” (Tambiah: 1990: 7).
¢Como es posible efectuar una accion ritual que involucre fuerzas y objetos independientes
de Dios, cuando no hay nada que escape a su divino poder? ;COomo es posible que un
sacerdote pretenda manipular a Dios, obligandolo a dotar a la hostia y el vino de cualidades

sobrenaturales?

Para comprender la importancia del movimiento iniciado por Martin Lutero, es necesario
situarlo en su correspondiente red de actores y acontecimientos: “los Papas creyeron que
conseguirian la plena independencia con el engrandecimiento de su Estado. Ahora se veian
situados en medio de dos poderes muy superiores” (Von Ranke, 2015: 48). Dichos poderes
superiores eran Francia y el Sacro Imperio Romano, representados respectivamente por

Francisco |y Carlos V.

La campafia militar emprendida por el joven Francisco | logré arrebatarle a Ledn X los
territorios de Parma y Plasencia a principios del siglo XVI. El papa debia actuar
rapidamente y apoyar al candidato que mejor representara los intereses de Roma. De
acuerdo con Von Ranke, la decision de Leon X de constituir una alianza con Carlos V fue

determinada en gran medida por la necesidad de contener la influencia religiosa y politica
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del movimiento reformador de Martin Lutero: “Asi como tenia que temer que tan peligrosa
oposicion fuera protegida y fomentada si se ponia frente al Emperador, en caso de aliarse

con él podia esperar su ayuda para impedir la renovacion religiosa” (Von Ranke, 2015: 49)

En este capitulo de la historia de Occidente, el discurso demonoldgico seria reorientado de
acuerdo a las necesidades del momento. Los esfuerzos previos para la construccion de una
compleja tradicion intelectual dedicada a la reflexion sobre el diablo y la difusién de la
misma entre la poblacion de las zonas urbanas quedaron temporalmente en suspenso. Para
la Iglesia catdlica el combate a los reformistas se convirti6 en una nueva e inmediata
prioridad. Satanas tendria que esperar casi sesenta afios mas para aterrorizar al continente.
No obstante, seria un gran error suponer que su figura no tuvo influencia alguna en el

conflicto reformista.

Martin Lutero creia en el diablo y en la proximidad del Dia del Juicio, por lo que no se
ahorrd referencias a éstos en sus escritos teologicos y politicos. Cuando las ideas de Lutero
y sus exhortaciones a la libertad del cristiano llegaron, por medio de la imprenta y la lectura
publica, al medio rural, las clases oprimidas se apropiaron de su discurso, dando lugar a las
Rewvueltas Campesinas de 1525. Lutero atacd inmediatamente a los campesinos, quienes

habian malinterpretado sus ideas de libertad y compromisos de clase:

Estos campesinos se hacen culpables de tres abominables pecados contra Dios y los
hombres, pecados por los cuales tienen mas que merecida la muerte en cuerpo y alma. Lo
primero, es que juraron a su gobierno sumision y obediencia, en fidelidad y respeto [...] Pero
como quebrantan esta promesa de obediencia, intencionada y frivolamente, y por afiadidura

se oponen a sus autoridades, merecen la muerte en cuerpo y alma (Lutero, 2013: 96).

Para Lutero, como para casi cualquier hombre de su época, la autoridad del gobernante
provenia de Dios, por lo tanto, la rebelién contra el gobernante constituye también una
rebelién contra Dios. Un hecho tan “vil” a los ojos del reformador, como fue la rebelion de
los campesinos alemanes, sélo podia ser obra del demonio y un probable indicio de que el
fin de los tiempos era inminente: “Nuestros campesinos [...] quieren poseer en comun los

bienes ajenos, pertenecientes a otros, y los suyos propios los quieren retener para si.
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jLindos cristianos son éstos! Se me hace que ya no quedan mas demonios en el infierno,

sino que todos se han metido en estos campesinos” (Lutero, 2013: 98).

Muy pronto, las exhortaciones de Lutero al poder secular para la represién inmediata y
sangrienta de los campesinos dejaron claro que el alcance transformador de la Reforma
estaba reservado a las élites politicas y religiosas del mundo cristiano: “en estos trances un
principe y sefior debe tener presente que es funcionario de Dios, servidor de la ira divina
[...] encargado de esgrimir la espada contra tales malhechores, que si no castiga y refrena y
desempefia su funcion, comete contra Dios un pecado no menos grave que aquel que mata

sin tener el encargo de emplear la espada” (Lutero, 1525: 99).

No solamente los campesinos rebeldes fueron satanizados por Lutero. El blanco primario
del reformador fue la jerarquia eclesiastica de Roma, particularmente el papa, aunque en
este caso la satanizacion era mutua. El diablo fue adoptado por ambas partes como un
poderoso recurso propagandistico para crear polémica y denunciar los males del enemigo
religioso, asi como para exaltar las bondades del mundo propio: “durante la Reforma los
protestantes consideraban el Anticristo al papa de Roma, mientras que los catélicos les
devolvian el cumplido respecto a Lutero” (Cotterell, 2008: 166).

Para comprender el alcance, en términos de distribucion social del conocimiento, que
tuvieron las ideas de Lutero, es necesario tomar en cuenta la predominancia de la imagen
como via de difusion, lo cual indica que el pdblico al que conscientemente se deseaba llegar
era la mayoria de personas analfabetas o semi analfabetas de los estratos populares. Acerca
de la predisposicion de dichos grupos a simpatizar con las ideas de la Reforma, Delumeau
(1988: 29) habla de una “fecunda fermentacion religiosa” que se encontraba en las
ciudades, en aquellos circulos con acceso al lenguaje escrito, pero que también se
desbordaba en los medios rurales ‘“tal como lo atestiguan la multiplicacion de capillas en

los pueblecitos [...] y la extension de ciertas cofradias”.

De manera general, dado que las especificidades individuales del fendbmeno escapan a la
extension de esta investigacion, el caso de las Revueltas campesinas de 1525 atestigua la
influencia social que una revolucion del pensamiento de la élite intelectual puede llegar a

ejercer sobre la realidad de la vida cotidiana, a condicion de que se hayan desarrollado los
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medios adecuados para la difusion de ideas y que la sociedad misma se encuentre
predispuesta a recibir dichas ideas. En otras palabras, la semilla de las ideas de la élite s6lo

puede germinar en una sociedad fértil y dispuesta a ese efecto.

Utilizando los recursos plasticos de su época, los opositores de la Iglesia desarrollaron una
rica coleccion de imagenes en las que ridiculizaban al papa y exhibian sus excesos
materiales: “la imagen del papa se asocid plasticamente con la codicia y la ambicion de
dinero, con la soberbia del poder, con el demonio, etc. [...] Por otra parte, Lutero [...] era
presentado como un héroe e incluso como un santo, con su correspondiente aureola y con la

paloma sobre la cabeza” (Burke, 2005: 72).

No obstante, la representacion de Lutero como un Santo constituye una obvia contradiccion
con la iconoclastia protestante, la cual rechaza todas las imagenes y representaciones
pictdricas de lo divino. Es notable que los simpatizantes de la Reforma se vieran obligados
a valerse de recursos pictorico-linglisticos prexistentes, ya conocidos y comprendidos por
los estratos populares a los cuales se dirigian los mensajes, pues es posible que, de haber
actuado de forma distinta, las ideas de Lutero no hubieran gozado de la amplia distribucion

social de que fueron objeto.

El contenido de las imagenes polémicas producidas por los partidarios de la Reforma
constituye una valiosa evidencia para el estudio de la cultura popular, ya que para llegar a
un publico lo mas amplio y diverso posible, los protestantes se valieron de métodos faciles
de reproducir y transportar: “Por eso estas fuentes visuales constituyen un documento de la
Reforma desde el punto de vista de la gente sencilla, y nos ofrecen una perspectiva
raramente perceptible en las fuentes impresas, producidas en realidad por miembros de la
minoria culta” (Burke, 2005: 70).

La mutua identificacion del adversario religioso con lo diabdlico, se hace evidente al
analizar los medios de expresion plastica utilizados por catélicos y protestantes. En el caso
de la propaganda catolica, una caricatura del siglo XVI, muestra al diablo tocando su gaita,
el instrumento en cuestion es la cabeza de Martin Lutero; en cambio, un grabado

protestante de 1530 muestra a la “bestia papal” de sicte cabezas.
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Caricatura del siglo XVI. Concebida Los simpatizantes de la Reforma respondian
como propaganda catolica en contra de a las acusaciones de los catdlicos contra
la Reforma, esta caricatura muestra a un Lutero con documentos de este tipo. Aqui,
demonio animalesco tocando la cabeza la jerarquia sacerdotal es representada como
de Martin Lutero como gaita. una hydra demoniaca de miltiples cabezas.

Aunque no es el objeto de estudio de mi investigacion, es fundamental tener en cuenta que
este conflicto entre doctrinas teoldgicas, en las cuales el diablo constituye un importante
elemento, es también la expresion simbdlica o ideolégica de un conflicto terreno por la
dominacién material y politica de Europa occidental. Un conflicto que se decidio, no por la
mayor o menor correccion de los argumentos de Lutero o de los tedlogos catolicos, sino por
la mayor o menor capacidad militar, econdmica y politica de ambos contendientes y su
capacidad de hacerla valer (Berger y Luckmann, 2012: 138).

En los territorios bajo control catolico, o en peligro de ser conquistados por los
reformadores, tuvieron lugar rituales religiosos muy particulares: “la competencia intensa
con los protestantes condujo a la reafirmacion de lo que ellos rechazaban, mostrando las
evidencias de sus errores. Los exorcismos publicos practicados durante el Gltimo tercio del
siglo XVI expulsaban de los cuerpos poseidos a demonios eruditos, defensores de las
doctrinas reformadas” (Muchembled, 2013: 71).
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Comenzaba la Contrarreforma sin concesiones [...] El renacimiento diabélico se inserté en
esta trama. Provino esencialmente de una reorientacion deseada por las Iglesias, aplicada
por los poderes civiles y difundida por los intelectuales y los artistas. Una suerte de
competencia se entablé entre los protestantes y los catélicos para demostrar que el demonio
estaba mas activo que antes a causa de los pecados y crimenes del enemigo religioso
(Muchembled, 2013: 70).

Los rituales son importantes para la sociedad porque “son procedimientos segin los cuales
la gente debe conducirse en presencia de aquellas cosas que cree que son sagradas”
(Collins, 2009: 50). Dichas creencias compartidas sobre lo que es sagrado y la forma
correcta de conducirse frente a ellas, son elementos constitutivos de la construccion social
de la realidad. La funcion del ritual religioso es recordarle al individuo las definiciones
basicas de la realidad que le permiten experimentar su existencia como dotada de sentido,
en tanto miembro de una determinada colectividad que se suscribe a las mismas
“fundamentales definiciones de la realidad” (Berger, 2006: 67).

Los exorcismos publicos le recordaban a su publico que los protestantes eran agentes
diabdlicos potencialmente peligrosos que debian de ser rechazados y que los rituales
catdlicos no eran actos magicos ineficaces sino manifestaciones del poder divino
legitimamente ejercido por los sacerdotes y por la autoridad que ellos representaban. Ante
todo, la afirmacion de la eficacia de rituales como la transubstanciacion y el exorcismo
recordaba a los participantes la superioridad cognoscitiva y ontoldgica del catolicismo

frente al enemigo que negaba sus fundamentos de realidad.

Por otra parte, el diablo ocupa un lugar mas importante en el pensamiento protestante que
en la teologia catélica: “Cuando los reformados lograron establecer bases politicas solidas,
incluso en Dinamarca, decidieron intensificar la vigilancia moral de las poblaciones y no
dudaron en utilizar el concepto de la brujeria, de origen catélico, para destruir a la secta
demoniaca” (Muchembled, 2013: 68).

Habria que destacar la coincidencia entre aquello que Delumeau (1988: 14) denomina como
“cronologia y geografia del miedo” y el area que Muchembled (2013: 49) identifica como
“los cuarteles generales preferidos de Satanias” a partir de 1580. Delumeau afirma que

existe ‘cierta relacion entre la atraccion por lo macabro y su ulterior refugio en el
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protestantismo”. Basando su analisis en la localizacion de tumbas con representaciones de
figuras humanas adoloridas y angustiadas, asi como de las representaciones de “danzas de
la muerte” o “danzas macabras”, identifica los siguientes paises: Alemania, Suiza, Paises

Bajos, Francia e Inglaterra.

Mapa 1, geografia del miedo.
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Mapa tomado de internet y elaborado con informacion de El caso Lutero (1988) de
Jean Delumeau. La zona iluminada en azul representa los paises en los cuales se
desarrollé una rica cultura sobre la muerte, el dolor y lo “tragico”, evidenciada por
la produccién de temas artisticos como las danzas macabras y figuras atormentadas
esculpidas sobre tumbas.
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Por su parte, Muchembled refiere:

Dos de las principales regiones afectadas por una verdadera explosion herética —y luego
por la definicion de una nueva secta de hechiceros— fueron los Alpes y una parte de los
Paises Bajos borgofiones [...] El corredor de circulacion entre la peninsula y el Mar del
Norte fue sin duda alguna un espacio religiosamente muy disputado y, a partir de 1580, el
eje mas importante de la caza de brujas en Europa. Satanés parecia haber establecido alli sus

cuarteles generales preferidos. (2013: 49)
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Mapa 2, principal eje geografico de la caza de brujas.
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Mapa tomado de internet y elaborado con informacion de Historia del diablo

(2013) Robert Muchembled. La caceria de brujas fue particularmente intensa

en el corredor de circulacién que vadesdeel norte de Italia hastael Mar del

Norte.
Excepto por Inglaterra, que Muchembled no menciona, las regiones de Europa
continental identificadas por ambos autores coinciden cabalmente. Esta region era
un corredor de circulacién de personas y mercancias. La intensificacion del temor al
diablo y la caceria de brujas en dicha zona sélo adquieren pleno sentido en la
medida en que dotamos a las expresiones de la conciencia de un sustrato de

relaciones materiales, politicas y econdmicas aunque no se limiten a éstas.

Entonces, se puede formular que las regiones en las que la caza de brujas se desencadend a
partir de 1580 corresponden a importantes ciudades con gran poder economico y politico,
violentamente disputadas por los bandos confrontados. Asi pues, la influencia del enemigo
en las zonas controladas por uno u otro bando se combatio, ademas de por la espada,
mediante la aplicacién practica del recurso conceptual de lo diabdlico, es decir, mediante la
busqueda y destruccion de los individuos potencialmente peligrosos para el orden
establecido. Empero, la obsesion con lo diabdlico se arraigd con mucha més fuerza en las
zonas protestantes:

Contrariamente a las ideas de los historiadores protestantes alemanes del siglo XIX, que

destacaban el efecto liberador de la Reforma, la caza de brujas fue tan intensa en los
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sectores protestantes como en los sectores catdlicos entre 1560 y 1600, pero, en los
primeros, el ardor de los jueces pronto se debilitd, mientras que en los segundos la represion

se tornd aln mas encarnizada (Muchembled, 2013: 68).

Otra evidencia significativa que vincula el pensamiento protestante con la obsesion por el
diablo y la brujeria puede encontrarse en la obra del pintor protestante Hans Baldung Grien,
productor de obras tan aparentemente dispares como un retrato de Martin Lutero con rasgos
de Santo, asi como una memorable serie de pinturas y grabados que constituyen un
referente obligado en la representacion artistica de la brujeria satanica

%eLA HISTORIA DEL RATE .COM

Hans Baldung Grien (1521) Retrato Hans Baldung Grien (1523) Dos
de Martin Lutero. Este documento brujas. Este oleo del siglo XVI
pictorico representa al iniciador de la representa a dos brujas, una de las
Reforma portando las sefiales de cuales monta un macho cabrio,
santidad: la aureola y la inspiracion forma predilecta del diablo para
divina. Es notable que el autor se presentarse ante sus servidoras.

valiera de elementos pictéricos
contrarios al caracter iconoclasta de
la Reforma.

Aunque el diablo y las brujas no desaparecieron durante la Reforma, los procesos por
brujeria fueron escasos en este periodo. Dadas las confrontaciones militares y politicas que
ocupaban a los bandos en pugna, lo diabolico se mantuvo limitado a la estrecha condicion
de recurso propagandistico y tema artistico: “La Reforma y la confrontacion militar entre

los bandos rivales desecaron bruscamente el torrente satanico. Después de la guerra de los
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campesinos alemanes de 1525 se abrid un periodo de 50 afios durante los cuales el diablo se
hizo papa o colgd los habitos, segun los campos, y sus adeptos secretos —Ilas brujas—
parecian haber desertado” (Muchembled, 2013: 67).

Empero, la mayor importancia que el pensamiento protestante le asignd al diablo produjo
una fuerte cultura del miedo y lo trdgico que se asentd y crecié en las décadas siguientes en
Francia, Alemania, Suiza y Paises Bajos. A partir de 1580 y hasta un siglo méas tarde, las
consecuencias del desarrollo de dicha cultura se dejaron sentir con toda su fuerza,
alcanzando incluso a los estratos populares, quienes sufrieron mas el rigor de las

acusaciones por brujeria.
3.2 La accion ritual referida al diablo: la quema de brujas

En la historia del cristianismo es licito proponer que detrds de cada acto de condena o
persecucion religiosa justificada mediante el recurso conceptual de lo diabdlico, se esconde
también una coyuntura de intereses economicos Yy politicos de importantes consecuencias
materiales para el papado y sus aliados. Por ejemplo, el llamamiento a las Cruzadas por
parte de Urbano II en 1095 para luchar contra “la raza infiel [...] degenerada de la dignidad
humana y vil esclava del demonio”, no fue solamente un acto religioso, sino también una
empresa politica mediante la cual la Iglesia obtuvo gran poder sobre Occidente (Le Goff,
1999: 64).

Asimismo, es probable que la destruccion de la herejia catara en el siglo XIII estuviera
también motivada por la expansion del poder de la monarquia francesa asociada con el papa
Inocencio 111, en su lucha contra el condado de Tolosa, apoyado por la Corona espafiola.
Por otra parte, aunque en la misma época, el saqueo de Constantinopla a manos de los
cruzados, explicado por Le Goff (1999: 120) como la culminacién de la “envidia y el odio”
de los latinos contra los herejes griegos, podria ser también resultado de los intereses de
ciertos lideres eclesiasticos y seculares de motivados por los beneficios materiales

derivados de la caida de Constantinopla en manos occidentales:

Si, como parecia mejor, el emperador iba a ser un franco, entonces un veneciano seria
elegido patriarca. El emperador tendria para si el gran palacio imperial y el palacio

residencial de Blachernes, una cuarta parte de la ciudad y el Imperio. Las tres cuartas partes
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restantes serian una mitad para los venecianos y la otra para los caballeros cruzados, y serian
divididas en feudos para ellos [...] Todas las cosas serian ordenadas de esta guisa para
“honor de Dios, del Papa y del Imperio”. La pretension de que la expedicion seguiria alguna
vez adelante para combatir al infiel fue abiertamente abandonada (Runciman, 2012: 709-
710).

Sin embargo, no todos los actos de persecucion religiosa justificados mediante lo diabdlico
tuvieron como blanco a poderosos oponentes cuya derrota traeria grandes beneficios
economicos y politicos a la Iglesia. Las victimas de la caza de brujas eran principalmente
individuos pertenecientes a los estratos populares cuya cultura, ininteligible a los ojos de las
autoridades seculares y eclesidsticas, fue interpretada a traves de la tradicion demonoldgica

cristiana con consecuencias terribles (Ginzburg, 1991).

Contra los argumentos cominmente socorridos para explicar la caza de brujas, afirmo que
referirse a dicho subproceso histérico como una expresion irracional de una turba ignorante
y fanatica, presa de una histeria colectiva, equivale a no explicarla en absoluto: “Describir
toda aquella vicisitud como una oscura convulsion de la mentalidad colectiva que trastornd
a todos los estratos de la sociedad es una mistificacion” (Ginzburg, 1991: 45). Aun los mas
cruentos actos de destruccion poseen un sentido social y una logica interna que no debemos

abstenernos de indagar.

En primer lugar, es necesario determinar los elementos constitutivos de la creencia en el
diablo y la brujeria a finales de la Edad Media. De acuerdo con Muchembled (2013: 79)
“tres elementos fundamentales son las manifestaciones precisas de una pertenencia a la
secta demoniaca secreta: el pacto con Satands, la participacion en el aquelarre y la préactica
de maleficios”. Es importante destacar que este listado se refiere exclusivamente a los
manuales demonoldgicos escritos por monjes expertos en teologia, més adelante se

explicard la manera en que dichas ideas afectaron el mundo de las masas populares.

En el Malleus Maleficarum o Martillo de las brujas, publicado en 1487, se afirma que, con
el permiso de Dios, los demonios pueden actuar sobre los hombres; que los demonios
pueden tener contactos sexuales con hombres y mujeres; que hay mas brujas que brujos
debido a la inferioridad intrinseca de la mujer; que las brujas le han prometido fidelidad al

diablo en sus reuniones nocturnas, que pueden transportarse corporalmente volando de un
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lugar a otro gracias a sus pociones y que lanzan sin cesar maleficios contra hombres,

mujeres, nifios y animales.

A pesar de que los razonamientos logicos de los autores del Martillo de las brujas se basan
en la teologia agustiniana, en la discusion con diversos canones y de que su lenguaje es
altamente especializado, es posible identificar elementos pertenecientes a culturas paganas
en las paginas del manual. Por ejemplo, para apoyar la realidad del contacto carnal entre
demonios y mujeres, Sprenger e Institoris se valen de antiguas creencias romanas en
espiritus del bosque, asi como de los faunos griegos, tradicionalmente asociados a una
sexualidad desenfrenada: “Sylvanos y Faunos, wulgarmente llamados incubos, se han
presentado con impudicia a algunas mujeres, las han provocado y han consumado su union
con ellas [...] ciertos demonios, llamados Dusios por los galos, intentan sin cesar efectuar

esta impudicia con las mujeres” (2013: 67).

La poco favorable opinién erudita de la época sobre las mujeres también queda plasmada
en las paginas del Martillo de las brujas: “puesto que en tiempos modernos la perfidia de la
brujeria se encuentra con mas frecuencia entre las mujeres que entre los hombres [...]
nosotros, que aspiramos a fijar la causa de la mejor forma posible, podemos repetir lo
dicho: Dado que son débiles en fuerzas del cuerpo y el alma, no es extrafio que pretendan
embrujar a aquellos a quienes detestan” (Sprenger e Institoris, 2013: 101). La asociacién de
la mujer con la muerte y la brujeria en esta época también puede apreciarse en la

produccion artistica de maestros como Alberto Durero y Hans Baldung Grien.

Ahora bien, la pregunta permanece ;coOmo se relacionaron estas ideas, producidas por una
minoritaria élite tedlogos dedicados a la produccion intelectual, con la realidad de la vida
cotidiana de la mayor parte de una poblacion recién cristianizada en la cual sobrevivian
numerosos elementos paganos? Muchembled describe la situacion de las creencias de
dichos pueblos bajo la embestida evangelizadora del cristianismo: “Las ‘supersticiones’ de
las masas evidentemente no llegan a desaparecer abruptamente bajo este impacto, pero
pierden, poco a poco, su caracter de sistema magico explicativo del mundo para subsistir de
una manera dispersa como residuos o vestigios sobre la superficie de un océano cristiano

que recubre las plataformas sumergidas™ (2013: 48).

76



El conflicto entre cultura cristiana erudita y las creencias populares derivadas de

paganismos milenarios se expresa en la antinomia conceptual “licito” y “supersticioso”:

Hay hombres supersticiosos que han inventado cantidad de cosas vanas e ilicitas, de las que
hoy se sirven aplicAndolas sobre los animales y hombres enfermos [...] Hacer, por ejemplo,
una oracién licita sobre un enfermo, no sobre un fruto o un cinturén, sino sobre un enfermo,
segun el texto evangélico [...] se llama licito en la religidn cristiana a todo aquello que no es
supersticioso, y se llama supersticioso [...] a todo aquello que es observado fuera de la
ordenanza oficial de la religion. De donde se dice que la supersticion es la religién
observada fuera del modo prescrito, es decir, la religion practicada segun formas malas y

defectuosas (Sprenger e Instotoris, 2013: 385).

Es probable que tras estas “invenciones ilicitas” de “hombres supersticiosos” denunciadas
por los eruditos comprometidos con la estricta observancia de la ortodoxia catélica se
encuentren préacticas religiosas populares surgidas de la reinterpretacion y apropiacion de
los complejos rituales catolicos, alterando su forma y su sentido original para adecuarse a

las necesidades espirituales y préacticas de los estratos més numerosos.

La preocupacion por las practicas religiosas ilicitas, evidencia de la presencia de herejes y
brujas satanicas, llevé a las autoridades europeas de los siglos XVI-XVII a emitir citaciones
generales colocadas en las puertas de las iglesias. En ellas se exhortaba a toda la poblacion:
“a gque se nos revele, si alguien ha sabido, visto, oido, que tal persona es hereje, bruja, de
forma manifiesta 0 sospechosa, especialmente si practica cosas que pueden afectar en
detrimento de los hombres, de los animales o de los frutos de la tierra, o en dafio de la paz
publica” (Sprenger e Institoris, 2012: 438).

No es incorrecto suponer que cualquier dafio potencial a “personas, animales y frutos de la
tierra” produciria ansiedad a los habitantes del medio rural, pues la realidad de la vida
cotidiana de los cientos de miles de campesinos europeos de finales de la Edad Media
podria resumirse en esos tres conceptos. No obstante, agregaria un cuarto elemento de
capital importancia al conjunto: personas, animales, frutos y espiritus. Los habitantes del
medio rural no dudaban que tanto su salud como sus bienes materiales pudieran ser

afectados por los maleficios lanzados por algin vecino envidioso o algin espiritu maligno.
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Citaciones generales como la mencionada en el Martillo de las brujas y demés
exhortaciones de la autoridad para denunciar herejes y brujas, pudieron haberse
multiplicado y transmitido rapidamente a traves de toda Europa. Ahora bien, aunque los
campesinos desconocieran tanto el significado de la palabra ‘“herejia” como la compleja
teoria demonoldgica, sus propias tradiciones semi paganas no carecian de la creencia en los

efectos de los maleficios lanzados por individuos con el conocimiento y poder necesarios.

Ademas, la mencion de dafios sobrenaturales perpetrados contra sus escasos y preciados
bienes materiales les alteraba profundamente. De ahi que, ante la posibilidad de un
maleficio, los campesinos denunciaran a la persona sospechosa ante las autoridades, las
cuales procedian contra el acusado valiéndose de manuales inquisitoriales escritos por
tedlogos eruditos convencidos de que el diablo trabajaba sin descanso para la perdicién de

las almas en un momento considerado como la antesala del fin de los tiempos.

Las creencias de la poblacion rural, generalmente relativas a cuestiones préacticas de la vida
cotidiana, quedaron sumergidas bajo una embestida evangelizadora que nunca acabd por
destruirlas ni desvirtuarlas completamente. En este proceso de contacto e intercambio
desigual, las preocupaciones de una élite religiosa y politica que buscaba imponer su
dominio en sectores cada vez mas amplios de la sociedad encontraron un elemento en
comin con las clases gobernadas: la creencia, incuestionable en dicha época, en lo

sobrenatural.

Ahora bien, las profundas diferencias de contenido entre el folclore popular de la poblacion
rural y las elaboraciones tedricas de los te6logos dejaron una Unica via de conciliacion entre
las dos tradiciones. La tradicion mas fuerte, representada por el cristianismo, impuso sus
definiciones sobre la mas débil, por eso el folclore rural semi pagano del siglo XVI nos
llega deformado a través de la interpretacion cristiana, la cual se valio del recurso
conceptual de lo diabdlico para producir una version inteligible de la cultura de los
dominados, transformandola en algo inferior y malvado que debia ser controlado o
suprimido:
La comparacion de los interrogatorios de las supuestas brujas y las declaraciones de los

testigos permiten observar diferencias radicales. Los segundos no evocan el aquelarre, ni

siquiera la figura precisa del diablo, sino que se dedican obstinadamente a contar historias
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muy concretas de desgracias, de enfermedades y de muertes, afirmando que ellas provienen
de los maleficios lanzados por la acusada [...] los magistrados afiaden preguntas que
conciernen a la ortodoxia de la compareciente y a sus relaciones con el demonio. También

procuran buscar la marca satanica en el cuerpo de la involucrada (Muchembled, 2013: 80).

Si bien, el Malleus Maleficarum es una obra redactada por dos tedlogos dominicos en un
lenguaje tedrico altamente complejo, no es menos cierto que también se trata de una obra
permeada por intereses de orden pragmatico de los habitantes del medio rural. Asi lo
demuestran las preguntas que sus autores recomiendan a los jueces e inquisidores hacer a la
acusada acerca de “cOmo es posible que sus amenazas hayan podido ser seguidas de un
efecto, y que hayan sido embrujados con tanta rapidez un animal o0 un nifio” o “por qué
habia sido visto en el campo o en el establo junto con los animales tocandolos como tienen
por costumbre hacer” o incluso “por qué, teniendo ella una vaca o dos recoge mas leche

gue sus vecinas que tienen seis o siete” (Sprenger ¢ Institoris, 2013: 455).

En otras palabras, si la existencia del diablo, las brujas y sus poderes y maleficios sobre
hombres, mujeres, nifios, animales e incluso el clima, podian ser explicados mediante las
elaboraciones intelectuales de la filosofia cristiana, apoyada por una herencia griega mas o
menos deformada, la prueba definitiva de su existencia, capaz de convencer a los estratos
populares, debia estar relacionada con la realidad de la vida cotidiana de la que participaba
la mayor parte de la poblacién europea a finales de la Edad Media: “la verdadera expansion
de la teoria demonologica no se realizd en el mundo de las ideas [...] sino en el de la
practica [...] El universo del demonio tenia necesidad de ser encarnado, verificado, para

producir miedos o angustia (Muchembled, 2013: 76).

Un elemento de gran importancia para la comprobacién empirica de la presencia de Satanas
en el siglo XVI era la denominada “marca diabolica”. Se trataba de un estigma invisible
que debia ser encontrado en el cuerpo de la bruja mediante un procedimiento estandarizado.
El hallazgo de una o mas marcas no dejaba dudas sobre la culpabilidad de la acusada, es

decir, sobre su pertenencia a la secta de las brujas y sus tratos con el diablo:

La busqueda del estigma maléfico se efectuaba sobre un cuerpo desnudo, completamente
afeitado bajo el control de un cirujano. Una vez desviada la atencion del interesado, se

pinchaban los lugares sospechosos con largas agujas. En caso de no observarse una
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expresion de dolor ni derrame de sangre, se afirmaba la existencia de una o varias marcas

diabdlicas (Muchembled, 2013 81).

Este constituye un ejemplo esclarecedor de la aplicacion practica de mecanismos
conceptuales para el mantenimiento de universos simbolicos, pues a partir de una compleja
construccion tedrica producida por el pensamiento cristiano docto —Ila demonologia— se
desarrolld un procedimiento practico para detectar y destruir a los agentes demoniacos

infiltrados en la sociedad.

Berger y Luckmann afrman que la terapia, en tanto mecanismo cuya funcion es
“asegurarse de que los desviados [...] permanezcan dentro de las definiciones
institucionalizadas de la realidad”, requiere un ‘“cuerpo de conocimiento que incluya una
teoria sobre la desviacidn, un aparato para diagnosticos y un sistema conceptual para la
cura de almas” (2012: 143). En los siglos XV-XVII, la creencia en el diablo abarcaba los
tres elementos mencionados: una teoria de la desviacion (un conjunto organizado de
reflexiones doctas sobre el demonio), un aparato para diagndsticos (busqueda de la marca
diabdlica y juicios por brujeria) y un sistema conceptual para la cura de almas (la quema de

brujas como ritual religioso).

Este episodio se inserta en un panorama historico mucho méas amplio. Como he
mencionado, la caceria de brujas no alcanzd su auge sino hasta 1580, varias décadas
después del comienzo de la Reforma y de sucesos como las Revueltas Campesinas de 1525,
y se concentrd en los territorios bajo control protestante. En este contexto, las autoridades
politicas y religiosas de cada bando hacian grandes esfuerzos por mantener la fuerza de un
gobierno que casi siempre peligraba y por combatir la influencia del enemigo en territorios

codiciados.

La dimensién puramente religiosa de este fendmeno no puede ser omitida o descartada
como mero residuo explicativo. En el siglo XVI la existencia de una realidad sobrenatural
que, en Ukima instancia, determinaba los acontecimientos del mundo material era una
cuestién universalmente aceptada tanto por la élite como por las bases de la sociedad, y no
seria abiertamente desafiada sino hasta el siglo XVIII. En este contexto, la ortodoxia
religiosa de la poblaciébn gobernada era una cuestion celosamente vigilada por las

autoridades, las cuales desarrollaron mecanismos para identificar y destruir a los individuos
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desviacionistas, sin importar que dichos sujetos no constituyeran una amenaza real en

términos econdmicos o politicos.

Para ilustrar este aspecto, retomaré el famoso caso del molinero de Domenego Scandella,
mejor conocido como Menocchio, magistralmente analizado por Carlo Ginzburg.
Menocchio fue un peculiar molinero italiano del siglo XVI que sabia leer y escribir. Tuvo
acceso a una decena de libros cuya lectura lo llevd a formular opiniones abiertamente
heréticas por las cuales fue quemado en la hoguera. Su extraordinario caso fue posible
gracias a la conjuncion de dos factores externos de gran importancia histdrica, la Reforma

Protestante y la invencion de la imprenta:

Gracias a la primera, un sencillo molinero habia podido pensar en tomar la palabra y decir
sus propias opiniones sobre la Iglesia y sobre el mundo. Gracias a la segunda, dispuso de
palabras para expresar la oscura e inarticulada vision del mundo que bullia en su fuero
interno. En las frases o retazos de frases arrancadas a los libros encontrd los instrumentos
para formular y defender durante afios sus propias ideas, primero ante sus paisanos, luego

ante los jueces armados de doctrina 'y de poder (Ginzburg, 1994: 99).

Las creencias de Menocchio podrian resumirse en un materialismo campesino que buscaba
reducir la religion a un conjunto de preceptos practicos que desconocian el valor de las
jerarquias eclesiasticas, los sacramentos de la Iglesia, la divinidad de Cristo y que
proponian la equivalencia de todas las religiones. La particular cosmogonia de este
molinero nacid del encuentro entre una literatura permeada por ideas doctas de diversas
fuentes y una casi inmemorial tradicion oral campesina: “Con una terminologia embebida
de cristianismo, de filosofia escolastica, Menocchio intentaba expresar el materialismo
elemental, instintivo, de generaciones Yy generaciones de campesinos” (Ginzburg, 1994:
102).

Si bien es cierto que la intensificacién de la caceria de brujas y herejes en este periodo no se
debi6é principalmente a un profundo cambio de las creencias de la mayoria dominada, sino a
una revolucién cultural que afectd a las élites sociales (Muchembled, 2013: 69), casos
como el de Domenego Scandella no hubieran sido posibles sin mecanismos y procesos de
comunicacién entre la cultura popular y el pensamiento docto, es decir, relaciones entre

accion social e ideacion tedrica (Berger, 2006: 68).
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Lo anterior no implica que la distribucién social del conocimiento se desarrolle en un
patron vertical, de arriba hacia abajo, de manera que las clases subalternas adopten
pasivamente la cultura de las élites sociales. El caso de Menocchio es una prueba contra la
explicacion simplista que, intencionalmente o no, tiende a borrar todo rastro de la cultura de
los dommados. El molinero en cuestion “sinti6 la necesidad de apropiarse del patrimonio
mtelectual de sus adversarios” y poseia “una actitud libre y agresiva, decidida a ajustar

cuentas con la cultura de las clases dominantes” (Ginzburg, 1994: 171).

La lectura de Il cavalier Zuanne de Mandavilla, un libro de viajes ficticios redactado a
mediados del siglo XV, ayudé a Mencocchio a formular una de sus afirmaciones mas
significativas y desafiantes. Para el molinero, todos los hombres, sin importar su religion ni
sus leyes, serian salvados, pues Dios habia bendecido a todos por igual y ninguna religion
era intrinsecamente superior a otra: “La diversidad de creencias y de usos relacionados por
Mandeville le indujeron a reflexionar sobre el fundamento de sus propias creencias, de sus
comportamientos. Aquellas islas, en gran parte imaginarias, le sirvieron como punto de

apoyo para mirar el mundo en que habia nacido y crecido” (Ginzburg, 1994: 82).

Lo verdaderamente notable es la forma en que Menocchio interiorizd esta idea, abrazando
el espiritu de la tolerancia religiosa. Lejos de reaccionar violentamente contra la nocion de
que el “orden social no forma parte de la naturaleza de las cosas”, pues “existe solamente
como producto de la actividlad humana” (Berger y Luckmann, 2012: 71), Domenego
comprendid que ningin orden social es trinsecamente mejor que los otros: “‘Entonces
¢creéis —replicd el inquisidor— que no se sabe cual es la buena ley?’, a lo que Menocchio
respondio: ‘Sefior, si creo que cada uno cree que su fe es la buena, pero no se sabe cuél es
la buena’ (Ginzburg, 1994: 87).

Es fundamental tener en cuenta que Menocchio no era un individuo marginal, no era ni
leproso ni judio. Fue alcalde de su pequefio pueblo, administrador de la parroquia y
molinero. Durante treinta afios expuso sus extrafias ideas a cualquiera que estuviese
dispuesto a escucharlas y las defendid de cualquier ataque, sin importar que proviniera de
un campesino asustado o incomodo por las extravagancias del molinero o de un cura

versado en doctrina religiosa.

82



La denuncia que finalmente lo llevd a los calabozos de la Inquisicion no fue hecha por
ningln campesino, sino por el parroco local Odorico Vorai, instigado por otro religioso,
Ottavio Montereale (Ginzburg, 1994: 32). Esto demuestra que aunque los otros campesinos
no compartieran las ideas de Menocchio, probablemente ni siquiera las comprendian, no le
consideraban un hombre peligroso o malvado. En cambio, las autoridades religiosas no
podian permitir que el molinero continuara difundiendo sus herejias, por lo que fue

arrestado en 1583 y pas6 dos afios en prision.

Menocchio fue obligado a abjurar sus opiniones heréticas y liberado cuando se determin6
gue no era peligroso para nadie; pero no renuncid a discutir sobre cuestiones de fe. Aunque
ciertamente fue mas cuidadoso por un tiempo, fue arrestado por segunda ocasion en 1599.
De manera extraordinaria, su caso llamé la atencion de notables miembros del Santo Oficio
en Roma hasta llegar a oidos del papa Clemente VIII: “El jefe supremo del catolicismo [...]
bajaba su mirada hacia Menocchio, convertido en miembro infecto del cuerpo de Cristo, y

exigia su muerte” (Ginzburg, 1994: 182).

¢Por qué uno de los hombres mas poderosos de la cristiandad se tomaria esa molestia para
con un viejo e insignificante molinero de 67 afios al que ni siquiera conocié personalmente?
Menocchio no constituia un peligro objetivo al poder material del papado, por lo cual los
motivos de su ejecucion deben buscarse en otra parte, es decir, en las circunstancias

politicas y religiosas externas.

En el siglo XVI, la contrarreforma intensifico las persecuciones religiosas y la estricta
vigilancia de la ortodoxia tanto de las 6rdenes monacales como de la poblacion en general.
La Iglesia luchaba “una doble batalla, hacia arriba y hacia abajo [...] por imponer las
doctrinas del concilio de Trento”. Asi interpreta Ginzburg (1994: 182) la coincidencia
temporal de la ejecucion de Menocchio con la del ex fraile Giordano Bruno, representantes
respectivos de las clases populares y de la élite intelectual religiosa. Se trataba de una época
de crisis para la Iglesia, un momento en el que los desafios heréticos, por pequefios que
fueran, eran percibidos como amenazas potencialmente peligrosas a las legitimaciones

sociales.
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Al igual que Menocchio, la mayor parte de las mujeres acusadas de brujeria pertenecian a
estratos sociales bajos y medios; eran individuos que, a diferencia de los guerreros
musulmanes que conquistaron el Oriente cercano e hicieron peligrar el dominio cristiano en
Occidente, no representaban un peligro real y objetivo al poder politico y econémico de la
cristiandad. ¢Por qué, entonces, se procedia con mas odio y de forma mas sistematizada

contra las brujas que contra los musulmanes en las Cruzadas?

Creo que la respuesta radica en que el odio contra el musulman es el rechazo de un
individuo socializado desde sus origenes mediante un nomos ajeno al de la cristiandad,
mientras que la bruja, habiendo sido socializada al interior del cristianismo, ella renuncia de
forma consciente y deliberada a la Unica realidad socialmente concebida como correcta, es
decir, con dignidad cognoscitiva y normativa. En otras palabras, la bruja traiciona al nomos

de su sociedad y se entrega voluntariamente a la anomia3?, al caos, a lo demoniaco.

Sobre los peligros de ir en contra de una sociedad cuyo orden estd legitimado por

presupuestos religiosos, Berger afirma:

Cuando la realidad tal como es socialmente definida ha llegado a ser identificada con la
realidad Gltima del universo, su negacion seria el mal y la locura. Aquel que formulase esta
negativa correria el riesgo de entrar en lo que se podria llamar una realidad negativa. Una
realidad diabolica, mejor dicho [...] una realidad negativa, ca6tica, destructiva de todo aquel

o0 aquello que lo habite, el reino de monstruosidades demoniacas (Berger, 2006: 66).

La entrada en dicha realidad negativa, la traicion del nomos socialmente estipulado, queda
perfectamente ilustrada en las descripciones de rituales satanicos recogidas por Sprenger e

Institoris en el Malleus Maleficarum:

El primer juramento tiene lugar cuando las brujas se relinen en asamblea en una fecha
prevista de antemano: ellas ven al demonio bajo la forma de un hombre; este las anima a
guardarle la fe y la fidelidad debidas mediante promesas de prosperidad temporal y larga
vida [...] El demonio pregunta entonces si quiere renunciar a la fe de buen grado, renegar de

la religion cristianisima y [...] no venerar nunca los sacramentos (2013: 222).

31 La anomia es: “la separacion radical del mundo”, el individuo anémico “puede llegar a perder su sentido
de la realidad y de su identidad. Se vuelve andmico en el sentido de que carece de un mundo” (Berger, 2006:
40-41).
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La destruccion de las brujas adopté una forma ritual, es decir, devino en un procedimiento
cuyas formas constituyen el fin mismo de la accion realizada. Si los rituales indican a los
creyentes las pautas de comportamiento adecuadas frente a algin elemento sagrado
(Collins, 2009: 50), entonces, es licito afirmar que la expansion de la creencia en Satanas en

Europa a fines del medioevo constituye también un proceso de “sacralizacion” del diablo.

Durkheim (2007:419) no desconocio el cardcter sagrado de lo diabdlico. Considerar a las
brujas como individuos sagrados, permite formular una explicacion socioldgica de este
fendomeno: las brujas fueron mujeres que entraron en relacién con lo diabolico sin observar
las prescripciones rituales adecuadas; por esto, fueron “contagiadas” por el caracter sagrado
del diablo. La unica forma de reparar esta transgresion ritual, era la destruccion fisica de las

brujas mediante un ritual religioso: la quema de brujas.

A pesar de que para las almas piadosas las brujas eran los seres mas detestables, culpables
de las peores atrocidades contra Dios, la Iglesia y la sociedad, su destruccién no podia
realizarse de cualquier manera. Existian complejas y numerosas reglas que debian seguirse
tanto en los interrogatorios bajo tortura, para obtener lo mas rapido posible la confesion de

la acusada (Sprenger e Institoris, 2013: 451), como en la ejecucion de las mismas.

Practicamente no existia probabilidad alguna de ser encontrado inocente una vez
denunciado por brujeria ante un juez, pues cualquier curso de accion que la acusada tomara
era igualmente interpretado como evidencia de su culpabilidad. Si la acusada se mantenia
obstinadamente firme respecto a su inocencia, incluso bajo terribles torturas, los jueces e
inquisidores sabian que aquello sblo podia deberse a que el diablo las protegia del dolor
porque habian renegado “de boca y corazon” de la fe cristiana. En cambio, en el caso de las
acusadas que confesaban casi inmediatamente su culpabilidad, era obvio que el diablo las
dejaba “sin proteccion, sabiendo que le seran de poca utilidad” (Sprenger e Institoris, 2013:
227).

Una vez obtenida la confesion de la bruja y emitida la sentencia, se procedia a la ejecucion
de la acusada. Aqui se revela con mas claridad que la quema de una bruja constituia un
ritual religioso. Los autores del Malleus Maleficarum aseguran que “cuando, a veces por

negligencia de los guardias, se las encontraba colgadas [...] se sabia que ello se debia a la
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instigacion del demonio con el fin de que no obtuvieran el perdon por la confesion

sacramental y la contricion” (Sprenger, 2013: 227).

Este era el objetivo del procedimiento seguido por las autoridades para ejecutar a una bruja.
Lo importante no era que la acusada fuera aniquilada fisicamente por medio de un
procedimiento indistinto, sino que obtuviera “el perdon por la confesion sacramental y la
contricion”. Michelet recoge el testimonio de un juez lorenés quien ingenuamente afirmaba:
“Mi justicia es tan buena, que dieciséis brujas, que fueron detenidas el otro dia, no
esperaron al juicio y se colgaron antes” (2013: 32). Aquel juez no comprendia, a diferencia
de los tedlogos y sectores cada vez mas amplios de las autoridades seculares, la importancia
de los rituales para el mantenimiento de universos simbdlicos. El ritual tmicamente “tiene

sentido si se hace bien y carece de valor si se hace mal” (Collins, 2009: 50).

En términos sociologicos, la quema de una bruja confesa y arrepentida tenia el mismo
objetivo que la lectura de El arte del buen morir en el lecho del moriens, esto es, producir
una suerte de puesta en escena que mostrara a los espectadores que era posible “morir
reteniendo hasta el final una relacién significativa con el nomos de su sociedad —
subjetivamente  significativa para uno mismo y objetivamente significativa en la mente de
los otros—" (Berger, 2006: 72—73).

En cierto modo, las brujas fueron kamikazes involuntarias, pues sus muertes eran rituales
destinados a recordarle a cuantos atestiguaran su tormento las legitimaciones que
sustentaban el nomos socialmente establecido. No hay que perder de vista que la bruja era
la encarnacion del ser humano irremediablemente corrompido por el poder destructor del
diablo, su envoltura corporal habia quedado permanente mancillada a causa de sus tratos

con un diablo sagrado y temible.

El cristianismo constituyd la guia conductual para evitar caer en la anomia o, en caso de
haberse desviado de la senda ndmica y caido en lo demoniaco, volver desde las esferas de
la marginalidad a la realidad socialmente estipulada. Infortunadamente para las brujas, la
reapropiacion de una relacion significativa con el nomos de su sociedad no implicaba un

retorno o reintegracion en las redes de relaciones temporalmente perdidas, sino su
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destruccion fisica para que su alma se reintegrase con la realidad Ultima, tal como era

percibida por los cristianos del siglo XVI.

No es posible saber con exactitud la dimension del terror desatado en la época de la caza de
brujas, pues: “Se desconoce el nimero de acusadas de brujeria que perecieron en la
hoguera, pero aqguella locura colectiva empezd en el siglo XV y no alcanzé su apogeo hasta
finales del XVI. Podemos construir una imagen de aquel terror casi mitico al estudiar
algunos datos de la época. En la region de Tréveris, entre los afios 1587 y 1593, fueron
quemadas vivas 368 brujas, y dos pueblos de la zona quedaron con sélo un habitante
femenino” (Cotterell, 2008: 174).

No obstante, las actas judiciales consultadas por Michelet (2013: 32), suministraron los
siguientes datos: “Sin hablar de Espafia, tierra clasica de las hogueras donde se persigue al
Moro y al Judio y a la Bruja, fueron quemadas siete mil en Tréveris, y no sé cuantas en
Toulouse; en Ginebra, quinientas, en tres meses (1513); ochocientas, en Wurtzbourg, casi
de una horneada mil quinientos en Bamberg (dos pequefiisimos obispados) [...] En la lista
de Wurtzbourg he encontrado un brujo de once afios, que iba a la escuela, y una bruja de

quince Y, en Bayona, a dos de diecisiete, condenadamente bonitas”.

Contrariamente a lo que indica el espiritu secular moderno, la caceria de brujas no fue la
sangrienta culminacion de una época oscura e irracional sino resultado del juego entre
multiples fuerzas politicas, sociales y religiosas dentro de un proceso histérico de muy larga
duracién. La persecucion de supuestos servidores del diablo y su destruccion ritual en las
hogueras no constituye un indescifrable jeroglifico historico sino el producto de la
aplicacion de complejos mecanismos conceptuales para el mantenimiento de universos

simbolicos en un momento de transformacion y ruptura.

Los tres elementos constitutivos de la creencia en el diablo pueden ser interpretados y
traducidos  sociologicamente. Primero, el pacto con el diablo significa la renuncia
consciente y deliberada, por eso mismo mas perversa, al nomos propio, asi como la
adopcion de nuevas definiciones de la realidad enteramente contrarias a las que uno
reconoce como correctas; en otras palabras, la adhesion a un universo cadtico y destructivo.

Segundo, la participacion en el aquelarre o Sabbath (asamblea de brujas) implica que el
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brujo o la bruja no son individuos desviados solitarios, una minoria desorganizada incapaz
de trastocar el orden social correcto, sino una colectividad organizada, y por ello peligrosa,
de desviados que comparten las mismas definiciones contrarias de la realidad. Por Ultimo,
la préactica de maleficios implica no solamente la capacidad de destruir el orden social
correcto sino también la voluntad consciente y deliberada de hacerlo por medio de poderes
sobrenaturales que provienen de un ser que constituye la encarnacion misma de la

desviacion.
Conclusiones

Todas las colectividades sociales relativamente organizadas poseen conceptos de distincion
entre miembros y no miembros, por ejemplo, sacerdotes y laicos, militares y civiles,
cientificos y legos, etc. Dichos conceptos pueden ser neutrales cuando la pertenencia a una
colectividad determinada es resultado del azar y no de una eleccion consciente, como la
pertenencia a una familia 0 a una nacion, o pueden revestir un caracter valorativo cuando la
membresia resulta de la voluntad del individuo, como la adhesion a una religion o partido
politico o equipo de deportes. En estos casos la pertenencia al grupo se le presenta al

individuo como un hecho natural, correcto y necesario.

El cristianismo posee mdltiples conceptos diferenciadores de este tipo. El cristiano es el
miembro por excelencia, él participa por entero del orden correcto de la realidad, todas sus
acciones y pensamientos estan consagrados al mantenimiento y reproduccién del Unico
orden social concebible como correcto. En cambio, el hereje participa de manera
incompleta en el orden social correcto, comparte algunas de las definiciones de la realidad

que el cristiano, pero modifica o desconoce otras.

El apostata es un individuo que de forma consciente y deliberada abandona la cristiandad
para adoptar un conjunto de definiciones ajenas. El blasfemo es un individuo que por
ignorancia 0 malicia profana las cosas sagradas para el cristiano. Pero es el concepto de lo
diabolico el que expresa el mayor grado de alejamiento del orden correcto de las cosas; el
individuo diabolico es aquel que sabiendo que el cristianismo es la Unica forma verdadera
de vivir, se entrega voluntariamente a un orden completamente opuesto al cristianismo, un

orden monstruoso Y cadtico cuya finalidad es la destruccion misma de la realidad correcta.
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Esta tesis interrogd a la historia del cristianismo, utilizando los métodos y teorias de la
sociologia para dar cuenta del funcionamiento social de los conceptos religiosos. Antes del
siglo IV no se puede hablar de cristianismo y judaismo como religiones separadas (Boyarin,
2013). El surgimiento del cristianismo como una religion diferenciada fue posible gracias a
la construccion de fronteras conceptuales que establecieron distinciones religiosas entre
judios no cristianos y cristianos no judios; en este mismo momento, fueron creados los

conceptos: ortodoxia y herejia.

Para el soci6logo de la religién, la importancia de la ortodoxia y la herejia no radica en las
sutilezas teoldgicas que distinguen a ortodoxos de herejes, sino en el problema de poder
que se deriva de dicha delimitacion (Berger y Luckmann). Generalmente, quien determina
el contenido de la ortodoxia es aquel que tiene los medios materiales necesarios para
asegurarse el monopolio religioso de la autoridad interpretativa. En otras palabras, ser un
hereje no significa que se tiene una doctrina religiosa deficiente, sino que se tiene muy poco

poder.

De Roma, el catolicismo obtuvo el poder para imponerse como la encarnacién de la
ortodoxia; de Grecia, obtuvo las herramientas conceptuales que le permitieron desarrollar
una tradicion filosofica propia. Desde sus origenes, el catolicismo ha asociado la herejia
con una inspiracion diabodlica, aunque el concepto del diablo ha cambiado a través del
tiempo. La explicacion de estos cambios debe buscarse en la historia del cristianismo y en

la funcién social de sus conceptos.

Los textos del Viejo Testamento son anteriores al proceso de formacion de una identidad
religiosa diferenciada del judaismo, por lo que el diablo, en tanto concepto que implica
contrariedad a la sociedad cristiana, no podia tener un papel central en el pensamiento
religioso de una colectividad aldn difusa. La nueva importancia del diablo en el Nuevo
Testamento, asi como la delimitacion mas clara de su identidad y funciones, son el reflejo

de una sociedad més consciente de si misma y de las fronteras que la separan de los demés.

Los conceptos habilitan a las sociedades, les dan mas y mejores herramientas para
interpretar y transformar la realidad; en otras palabras, el sélo hecho de nombrar una

realidad antes desconocida, la hace mas controlable. Esta fue la funcién del diablo en la
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Edad Media. Enfrentados con practicas y creencias religiosas ininteligibles, los cristianos
construyeron conceptos que les permitieron comprender y controlar universos simbdlicos

ajenos.

Con el nombre de paganos, los cristianos ubicaron a griegos, nordicos y musulmanes en la
misma categoria conceptual, y los combatieron, ya fuese con la palabra, con la espada o con
ambas. Para los cristianos, los dioses de los paganos no eran sino demonios que se
complacian en engafiar a los hombres, apartandolos de la adoracion debida al Unico y
verdadero dios (San Agustin, 2103) (Deschner, 1993).

Los cristianos han dado distintas soluciones al enfrentamiento con distintos paganos; los
templos y bibliotecas griegas fueron destruidos o convertidos en iglesias, el pensamiento de
los filosofos griegos fue reinterpretado y reapropiado para servir a los propdsitos
intelectuales de la élite cristiana; en cambio, los lideres de los pueblos nérdicos, se
convirtieron lentamente al cristianismo, seducidos por la promocién que dicha entrada

significd en términos politicos y econdmicos (Le Goff, 1999) (Bloch, 2007).

Historias como El Cantar de Beowulf, demuestran la peculiar mezcla de corrientes
civilizatorias de los siglos IX-XI; los ogros y demas monstruos de la tradicion nérdica son
explicados por los autores del poema germanico como descendientes de Cain que
sobrevivieron al diluvio universal. No obstante, la tradicion escrita del cristianismo,
funciond como un medio de aniquilacion, pues transformd una mitologia con una historia y

un sentido propios en una afirmacion del cristianismo.

En el siglo XIlI, la cristiandad experimentd un periodo de abundancia econdémica, expansion
territorial y desarrollo intelectual. En este periodo de florecimiento y consolidacion, la
civilizacion occidental forjé su unidad politica y religiosa, partiendo a las Cruzadas en una
campafia de expansion territorial y cristianizacion beligerante contra los musulmanes,
identificados en adelante como agentes del diablo. Nuevamente, la utilizacion del recurso
conceptual de lo diabdlico tuvo como resultado una consciencia mas clara de quién era

cristiano y quién no.

Cuando los cristianos tuvieron una imagen clara de su enemigo y, por lo tanto, de si

mismos, los herejes orientales de Bizancio no pudieron ser tenidos mas tiempo por aliados,
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ya que su religion y estilo de vida eran mas cercanos a los de los musulmanes (Runciman,
2012). El diablo, ha sido un factor importante en los cambios temporales de sistemas
sociales de pensamiento (Zerubavel, 1997); de un sistema de pensamiento flexible que
toleraba, pese a sus diferencias, a los bizantinos e incluso los consideraba como cristianos,
a un sistema de pensamiento rigido, guiado por una estricta logica de exclusion mutua, que

determind que los bizantinos no eran realmente cristianos, sino enemigos.

También al interior del mundo cristiano se desplegaron estrictos mecanismos de control
social. A finales del siglo XIlI el catolicismo creo una institucion especializada para la
represion de desafios heréticos: la Santa Inquisicion. En el siglo XV, la creencia en el
diablo estaba dividida entre quienes consideraban que la brujeria sélo tenia lugar en las
mentes perturbadas de unas cuantas mujeres, y quienes veian en la brujeria una realidad

objetiva, una secta de seres desviados que se habian entregado deliberadamente al diablo.

A finales del siglo XVII, la demonologia objetiva de los dominicos alemanes se impuso
sobre el escepticismo ilustrado de la corte francesa. A partir de 1580 y durante los proximos
cien afios, se desatd la persecucion de brujas en toda Europa. No obstante, lo diabdlico no
hubiera podido convertirse en un mecanismo conceptual relevante mas alla del limitado
sector conformado por los tedlogos de no haber sido porque sus creadores desarrollaron

también medios de distribucion social del conocimiento.

A través de la escultura, la pintura y la palabra escrita, el diablo se convirti6 en una
presencia constante en la vida de hombres y mujeres medievales. Se le podia encontrar
esculpido en los timpanos de las catedrales de las ciudades, representado en objetos
sagrados, adornando las paredes de iglesias y conventos, en los lienzos de los grandes
maestros, en panfletos de facciones religiosas enfrentadas, en los margenes de manuscritos
ilustrados, en las obras de los grandes doctores de la Iglesia, en los libros de los moralistas,

en cuentos y fabulas campesinas, etc.

Dado que la cultura fluye por canales que reparten su contenido de manera desigual en los
distintos estratos sociales, es seguro que el diablo no atemorizaba a todos los hombres y
mujeres medievales en la misma medida. La distribucion social de las representaciones

pictéricas y textos sobre demonologia parecen concentrarse especialmente en los estratos
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medios y altos de la sociedad. Paraddjicamente, aunque los habitantes del medio rural
poseian impresiones menos vivas y precisas del diablo, muchos campesinos fueron

acusados de brujeria satanica y perecieron quemados en la hoguera.

Esto fue el resultado del contacto entre la cultura popular campesina y la cultura docta
cristiana, dos tradiciones autonomas dificilmente conciliables entre si. EI mismo proceso de
distribucion social del conocimiento que llevo la cultura de la élite intelectual dominadora a
una mayoria dominada de campesinos, tuvo consecuencias no previstas por los
dominadores que lo fomentaron. ElI campesino se apropid de la cultura de los tedlogos y la
reinterpretd,  mezclandola con  una  religiosidad  semi-pagana,  materialista y
fundamentalmente mas cercana a la realidad de la vida cotidiana, produciendo formas
religiosas ilicitas a los ojos de la élite. En esta deformacion de su doctrina religiosa, los
cristianos identificaron un desafio diabdlico al orden social y religioso correcto, un desafio

que debia ser reprimido.

En otros casos, la dependencia juridica de los campesinos con respecto a autoridades cultas,
cercanas al léxico demonoldgico de los tedlogos, fue el factor de contacto entre una y otra
tradicion. Disputas campesinas por tierra, animales y otros recursos, en las cuales se
sospechaban dafios provocados por medios sobrenaturales, comlnmente terminaban en una
acusacion por brujeria satanica una vez que la denuncia era formalmente hecha ante las
autoridades. Asi, las historias sobre males repentinos acaecidos a los valiosos y escasos
bienes de los campesinos, y la sospecha de un maleficio conjurado por algin vecino
envidioso, eran interpretadas por las autoridades judiciales de acuerdo a esquemas teoricos
previamente concebidos. El interrogatorio bajo tortura y la falsa promesa de perdon
condicionada a la confesion de culpabilidad permitian a los inquisidores obtener las pruebas

del pacto con el diablo, la participacion en el aquelarre y la practica de maleficios.

El significado socioldgico de los tres elementos constitutivos de la creencia medieval en el
diablo permite comprender mejor la importancia y la funcion de lo diabdlico como
mecanismo conceptual para el mantenimiento de universos simbolicos. El pacto con el
diablo representa la renuncia consciente del individuo al Unico orden social correcto, el
aquelarre denota que los desviados son potencialmente peligrosos, ya que no se trata de un

individuo desviado solitario sino de una colectividad bien organizada, y por ultimo, la
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practica de maleficios implica que los desviados no sélo tienen la capacidad de transgredir

el orden correcto sino también la voluntad de llevar a cabo sus planes.

La brujeria satanica conlleva la creencia de una contra-sociedad oculta en la sociedad, una
colectividad de seres deliberadamente desviados cuyas definiciones de la realidad
constituyen una version en negativo del orden correcto. Asi lo sugieren los crimenes
adjudicados a las brujas durante la celebracién del aquelarre (sexualidad desenfrenada,
uniones incestuosas, bestialidad, infanticidio, canibalismo, etc.), pues se trata de
ceremonias en las que todas las instituciones sociales correctas y tables son abiertamente

transgredidas.

No obstante, de acuerdo con el pensamiento cristiano, lo demoniaco no sélo no puede
triunfar en su empefio contra Dios, sino que tiene lugar Unicamente porque él asi lo desea.
El diablo no es sino un instrumento de la justicia divina, una sutil negacion de Dios, una
negacion que en realidad afirma lo que niega, lo cual se debe a que el diablo es un
mecanismo conceptual que expresa la aniquilacion conceptual y fisica de realidades ajenas

al cristianismo.

La sociologia puede contribuir profundamente a la comprension de estos temas debido a su
largo alcance analitico, su amplia formalidad metodoldgica y precision tedrica, todo lo cual
le permite al socidlogo trascender la labor historiografica y analizar la historia con un
enfoque procesual. Es importante que la sociologia no abandone el analisis de contextos
histéricos muy alejados de la actualidad, pues esto permite al cientifico obtener una

posicidén epistémica privilegiada para mirar el presente.
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