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;Ojala pudiera decir lo que quiero y quisiera decir lo que debo, pasando desapercibido a
la indignacion divina y escapando a la envidia humanal...
Gorgias de Leontinos
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Introduccion

La presente investigacion tiene como eje fundamental reflexiones tedricas, conceptuales e
historicas en torno al lenguaje, la educacion y la retérica. De esta triada parte la querella y
busqueda por una pesquisa que cuestione, polemice, provoque y persuada hacia la trama de
una educacion basada en topicos intelectivos, €ticos y estéticos, encauzando la imaginacion,
las pasiones, el caracter y las disposiciones animicas de hombres y mujeres por medio del
lenguaje y su capacidad retdrica. La finalidad, el (re)pensar a la educacién bajo la perspectiva
delineada por el movimiento cultural de la sofistica (siglo V a. C. de la Grecia clasica), donde

el estudio de las tesis de los sofistas auxilian a hilar la tematica.

Para develar lo anterior, en Lenguaje, educacion y retorica o de los sofistas, la urdimbre
investigativa que le conforma se entreteje con un prologo que se titula Lenguaje y pedagogia.
Un acercamiento en cuestion; en el cual, a grandes rasgos, se bosqueja la problematica y se
delinea el marco conceptual que gesta y justifica el interés investigativo. Su contenido,
procura polemizar (mas que esclarecer) la relacidon que irremediablemente profesan
pedagogia y lenguaje que, al ser puesta en cuestion, desglosa la incertidumbre hacia el
pensamiento, usanza y olvido en el cavilar sobre el lenguaje dentro de la disciplina, sus

tradiciones y su fenomeno de estudio.

Precedidos por el prologo, se desprenden dos capitulos que procuran articular la triada
lenguaje-educacion-retorica (logos-paideia-rhetoriké). En el capitulo primero, Lenguaje y
educacion, en primera instancia se intenta esclarecer una peculiaridad tedrica entre lenguaje
y pensamiento vislumbrado en el prélogo. Y en segunda, a partir de la no disociacion entre
lenguaje y pensamiento aunado a la inevitable determinacién o constrefiimiento que el
primero le produce al segundo, se intenta reflexionar sobre avatares que se presentan de dicha
cuestion en torno al pensar la educacion; donde ésta, al ser de suerte caleidoscopica, provoca
dar vuelo al pensamiento mas alla del marco lingiiistico de nuestra lengua, rumbo a otros que
histéricamente han legado y enriquecido el significado de esta. El caso especifico aqui, es la

tradicion griega clasica del siglo V a. C. comandada por los sofistas y su movimiento cultural.

Respecto al capitulo segundo intitulado Educacion y retorica, se abordan los puntos que,

bajo el manto nocional de la época griega y sofista, se enfatiza el trama entre lenguaje y
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educacion que la retorica, como artificio insoslayable excita a decantar el estudio, cavilacion
y encauce de topicos intelectuales, éticos y estéticos en toda faena educativa. Dentro del
capitulo se desarrolla el apartado De los sofistas que complementa la triada de la tematica en
cuestion. En este, se afrontan aspectos concernientes a la palabra sofista (sophistés), las
circunstancias historico-sociales que generaron su aparicion y las necesidades educativas con
las que se carearon en aquellos tiempos. Asimismo, se aparca en los fragmentos, testimonios
y textos de tres de los sofistas mas representativos: Protagoras de Abdera, Gorgias de
Leontinos e Isocrates de Atenas para su estudio y analisis escrupuloso. Extrayendo las tesis
en correspondencia con la triada lenguaje-educacion-retorica (logos-paideia-rhetoriké), el
motivo, es aleccionarnos sobre la tematica bajo lo que al final se ha nombrado como

Ensenianzas sofisticas.

En el capitulo tercero y ultimo que lleva por nombre Apologia de la educacion sofistica, se
ensaya con vehemencia la defensa y encomio por pensar una educacion cimentada en el
lenguaje y la retorica, que indudablemente esta persuadida por los sofistas; donde hacer una
apologia de la apuesta hacia esta educacion, desencadene al hombre hacia el verbo
(pensamiento-accion) y no a predicados sobre temas intelectivos, éticos y estéticos que se
osan dentro del juego retorico que propone el lenguaje, la educacion y porque no, la

pedagogia misma.

Sin mas, que comience la travesia por Lenguaje, educacion y retorica o de los sofistas...
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PROLOGO
Lenguaje y pedagogia. Un acercamiento en cuestion

Bajo las palabras que intitulan este primer apartado se tratara de enfatizar la polémica en
torno a la relacién pedagogia y lenguaje. También, se intentard provocar la duda —mas que
explicar e iluminar la cuestion— sobre la tematica y sus correspondientes bemoles que se
proyectardn a lo largo del capitulo sobre lenguaje y educacion. Por lo tanto, es necesario
comenzar siempre preguntando: ;qué tipo de correspondencia profesan la pedagogia y el
lenguaje? y ;qué puede provocar su inherente comunion en lo que se nombra como
“educacion”? Formuladas estas preguntas iniciales cual cartas sobre la mesa en una partida

de poker, entreguémonos al riesgo del juego.

Inverosimil y ambiguo parece el inicio de esta empresa al traer a discusion pedagogia y
lenguaje como dos nociones acabadas y legitimadas en su saber. La intencién aqui no es esa
sino lo contrario. El caracter de inverosimil y ambiguo que etiqueta este comienzo es la duda
sobre dichas nociones, las cuales parecen que “en si mismas dicen algo” y “nos dicen algo”
sobre ellas, sobre los nexos que puedan tener con la educacion o sobre lo que se pretenda
decir o hacer con ellas. Por ello, la polémica que se esbozara no es sobre lo que puedan “decir
de si mismas” o “lo que digan de ellas”, sino las provocaciones y consecuencias que puedan

surgir de ese decir o no decir enlazado con el pensar el lenguaje en/para la educacion.

Sin mas, primero hay que “decir” —aunque de manera general— qué son o mejor dicho, como

se entienden pedagogia y lenguaje:

La pedagogia ya sea concebida como disciplina, arte o ciencia ha sido arduamente discutida
de acuerdo al convenio contextual de cada época (basta mencionar algunos ejemplos como:
Teoria y educacion: en torno al caracter cientifico de la educacion (1990) compilado por
Alicia de Alba; La pedagogia como ciencia. Teoria reflexiva de la accion y reforma de la
praxis (1998) de Dietrich Benner; Epistemologia y objeto pedagogico (1987) de Carlos
Angel Medina Hoyos [coord.]; Las ciencias de la educacion (1977) de Gaston Miaralet, etc.,
etc.). Esto —y mas alld de las variopintas tendencias epistemoldgicas en las que se le pretende
ubicar para legitimarla como cualquiera de las concepciones mencionadas— trae consigo

cuestionamientos sobre un problema “esencial” —permitase llamarlo asi— que en esta
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investigacion se cavila en torno al pensar el lenguaje en pedagogia, ya que en varios casos,
es cuestion relegada al olvido y a la pretericion en honorables debates contemporaneos. Bajo
esta consideracion, la querella apunta hacia el poco o nulo interés por la tradicion', reflexion
y uso del lenguaje que aporta éste ultimo para vislumbrar, de manera un poco mas amplia,
las tinieblas que turban el panorama pedago6gico y educativo creadas con y/o por el lenguaje
mismo; donde éste, siempre omnipresente, multilingilie, contingente e historico esta abierto a

multiples interpretaciones y perspectivas.

Sabiendo el riesgo de paralizar el pensamiento cuando se parte de etimologias, y teniendo en
cuenta que hay que asirse de alguna tradicion, hay que iniciar cautelosamente la tematica
desde lo que puede llegar a arrojar dicha circunstancia. Para esta cuestion, el filosofo espafiol
Octavi Fullat ayuda a convenir un poco sobre la perspectiva etimologica de la palabra

pedagogia. El plantea al respecto:

El lado etimoldgico de <<pedagogia>> ha contribuido probablemente a hacer
creer que se trataba de un saber especifico con fendmeno de estudio propio. La
paidagogia fue en Grecia la funcion del paidagogos; éste era quien conducia —
de agogos, derivado del verbo agein, conducir- a los niflos —paides-, de modo
especial a la escuela. El paidagogo, por extension es aquel que instruye a los
nifios. La <<paidagogia>> se convierte, entonces, en el saber o arte de instruir a
los nifios. Existirian, pues, una <<paidologia>> -saber acerca del nifio- y una
<<pedagogia>> -conocimiento de las técnicas educativas y arte de ponerlas en
practica.’

Como lo comenta Fullat al inicio de la cita anterior, en pedagogia —o mejor dicho el

especialista o profesionales del ambito— en diversas ocasiones, se ha pasado por alto la

! Tradicion es un concepto nodal para la problemética y el desarrollo de este trabajo. Por ello, “Nada mejor que
un acercamiento etimoldgico a la palabra <<tradiciéon>> para proyectar luz sobre el correspondiente concepto
[...]. <<Tradicion>> viene del latin traditio, sustantivo abstracto de la misma raiz que el verbo do, con el sufijo
propio de abstractos —tio y con el prefijo tra- (trans), <<transpaso>>, <<donacidn sucesiva>>, <<transmision
hereditaria>>. El término latino, como se sabe, ha evolucionado de doble manera hasta el castellano: una, por
via culta, como mera transcripcién, dando <<tradicion>>; y otra, por via popular, con pérdida de la dental
sonora intervocalica, dando <<traicion>>. Y en ambos términos subsiste la nociéon de <<entrega>>, pero
adquiriendo en el segundo de ellos esa connotacion de dafio y perjuicio para aquellos que es objeto de entrega.
Es oportuno pues, tener en cuenta esta vinculacion de las dos palabras castellanas, hijas de una sola latina. Pero
reparese en como el prefijo tra- confiere a la formacion resultante esa idea de sucesion o diacronia que es en
ella nota especialmente significativa”. Cristobal V. “Tradicion Clasica y Pervivencia de la Literatura latina”, en
Proyecto docente y de investigacion, inédito. Madrid: UCM, 1999, pp. 163-249 apud Garcia Jurado, Francisco.
¢ Por qué nacio la juntura <<Tradicion Clasica>>? Razones historiogrdficas para un concepto moderno.
Madrid: Cuadernos de Filologia Clasica. Estudios Latinos. Vol. 27, Num. 1. 2007, pp. 163-164. Respecto al
uso del concepto, se conviene en la nocion de “entrega” en que los dos términos en latin concuerdan; por otro
lado, en el caso de hacer uso y juego especifico de cualquiera de las dos vias del término antes mencionadas se
especificard y, en el caso de la via popular se pondra el entre paréntesis la nocion en referencia.

2 Fullat, Octavi. Filosofias de la educacién. 2* ed. Barcelona: CEAC, 1983, p. 17.
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advertencia de que definiciones y etimologias han de tomarse con cautela en torno al
significado, a lo que “dicen” o “se dicen” sobre ellas en predicamento al pie de la letra. La
omision a esto contribuye posiblemente a esclerotizar el pensamiento, el estudio y el saber
sobre o en pedagogia; traicionando asi, la tradicion que posiblemente gesto y encauzo lo que

hasta nuestros dias conocemos por ella.

Una representacion caricaturesca de esta circunstancia, es la extrapolacion confusa de la
pedagogia con la funcion esclavista del paidagogos en la Grecia clasica como “conductor de
nifios”, tomando a ésta como ciencia, disciplina o arte encargada del “saber del nifio”,
limitando asi su saber y accion bajo este horizonte pueril. En otras palabras, es vista como
paidagogia aun en el lenguaje que enmarca actualmente nuestros dias. Pero en este caso, el
filosofo espafiol hace una distincion entre esta ultima y pedagogia, la cual, considera como
“el conocimiento de las técnicas educativas y arte de ponerlas en practica”; llevando de esta
manera, a excitar el pensamiento y la accion de la pedagogia a la abstraccion de su estudio y
saber en torno a la educacion en general y mas alla de la pardlisis “paidagogica”. Es decir,
moviliza la cavilacién sobre pedagogia hacia los ambitos del qué, como y para qué de la

educacion no solo del nifio, sino del ser humano en general.

Tomando como asidero conceptual la etimologia de la palabra pedagogia antes descrita y, sin
olvidar que ésta razon de ser de la pedagogia esta situada en el contexto y lenguaje de la
Grecia antigua donde posiblemente se dio origen a dicha palabra; es con la que se ha de
engendrar lo que aqui se concibe y entiende como pedagogia con el motivo de no caer en la

inopia que hasta nuestros dias se sigue dando entre lo que es, lo que estudia y su saber.

De manera mas explicita y clara se ha de recurrir a los apuntes con los que también se
concierta sobre lo que posiblemente “es” la pedagogia. Asistido por el pedagogo mexicano
Enrique Moreno y de los Arcos y siguiendo la usanza griega antigua nos comenta que: “La
pedagogia, de antiguo, ha sido concebida como la disciplina encargada en analizar y proponer
las normas para el desarrollo de una buena educacion tanto en el aspecto intelectual como en
el moral y el fisico. Los tratados de pedagogia, a la usanza cldsica contienen, amén de unas

nociones sobre el hombre y su educacion, un conjunto de orientaciones acerca de hacia donde
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y como se puede encaminar la formacion del ser humano.”® De “usanza clasica” se prefia
para estas elucubraciones investigativas la nocién de pedagogia, entendiendo a ésta, como la
disciplina encargada del estudio, la cavilacion y el encauce sobre la educacion intelectual,
ética y estética del ser humano. Asido a esta nocion es como se delinea el marco perceptivo

y conceptual sobre pedagogia que nos entrega la “tradicion griega”.

Por otro lado y también de manera inverosimil y ambigua, se ha de esbozar lo que se entiende
por lenguaje. De indole general y por lo tanto debatible, en cualquiera de sus “definiciones”
o concepciones en el que se le ubique, es necesario tener una mirada horizontal sobre dicha
nocion. Helena Beristdin en su diccionario de retorica y poética “define” al lenguaje dentro
de la categoria cultura. Esto permite para el marco investigativo poseer una mirada dilatada

y singular. Ella plantea que el lenguaje:

consiste en la facultad de simbolizar, es decir, de representar lo real por un
signo y de comprender ese signo como representante de lo real. El hombre no
se relaciona de manera inmediata y directa con el mundo o con lo demas
hombres. Mediante el lenguaje construimos representaciones de las cosas y
operamos con tales representaciones. Solo nos relacionamos con el mundo a
través del lenguaje que permite la formulacion de los conceptos que, al
referirse a las cosas, hacen posible tanto el pensamiento como la comunicacion
acerca de la misma cultura: el pensamiento, porque solo pensamos a través del
lenguaje, y porque todo aquello respecto a lo cual pensamos es cultura, pues
no existe ningun aspecto de la vida humana que no esté relacionado con la
cultura; la comunicacion, porque la cultura se aprende, es siempre aprendida,
y todo aprendizaje se realiza mediante el lenguaje, ya que cada individuo
descubre el mundo a través de los nombres, de las palabras, y asi también se
identifica a si mismo y se distingue de los demas y descubre la posibilidad de
comunicarse con ellos. [...] En otras palabras: el hombre, gracias a lenguaje,
asimila su cultura, la perpettia y la transforma.*

Esta nocion sobre la relacion lenguaje-cultura es de caracter imperativo en todo el desarrollo
de esta tesis, ya que al brotar de dicha relacion la asimilacion, la perpetuacion y la
transformacion de la cultura via el lenguaje, permite ensamblar la problemdtica que este
ultimo le presenta a la pedagogia en torno a qué, como y para qué ha de tenerlo presente en
el reflexionar y actuar disciplinar. Cabe decir entonces que la pedagogia en su estudio, saber
y proceder es innegable el lenguaje; ya sea para elucubrar(se), comunicar(se) y asimilar(se)

dentro de alguna cultura en especifico, tiene que voltear indiscutiblemente la mirada a éste

3 Moreno y de los Arcos, Enrique. El lenguaje de la pedagogia. México: UNAM. Revista Omnia. Vol. 2, Nam.
5. 1986, p. 15.
4 Beristain, Helena. Diccionario de retorica y poética. 9* ed. México, D.F: Porrta, 2013, p. 127.
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para pensar. Tener en cuenta esto, es de vital importancia para poder provocar una cierta
desconfianza ante el uso que se le dé o que le demos al lenguaje dentro del ambito pedagogico

y por ende, de la educacion.

Planteado someramente lo que de aqui en adelante se entendera por pedagogia y lenguaje
—aclaremos que en el caso del lenguaje se ahondard mas en los posteriores apartados—,
regresemos a la polémica en cuestion: jqué tipo de correspondencia profesan la pedagogia y
el lenguaje? Dificil y ardua pesquisa se debe afrontar para dar un argumento puntilloso y
contundente sobre esta posible o nula relacion, aunque con lo mencionado anteriormente es
demasiado obvio afirmar que si hay relacion, ya que tanto lenguaje y pedagogia son
pensados, representados y asimilados por el lenguaje mismo. Pero lo que se trata de buscar
aqui es lo especifico del problema sobre dicho nexo, es decir, si en pedagogia se han
“entregado o traicionado” (tanto el “gremio” como “especialistas”) en el pensar su disciplina
e inherentemente la educacidon como posibilidad de comprender, interpretar y revitalizar

cuestiones intelectivas, €ticas y estéticas en y del ser humano a través del lenguaje.

Considerando este rubro, las producciones teoricas que hasta ahora se han encontrado en
castellano —y una con sus asegunes y con la debida cautela por la traduccion del aleman a
esta lengua— son las siguientes: el primer texto, publicado en aleman en el afio de 1966 por
el filosofo y profesor germano Otto Friedrich Bollnow (1903-1991) titulado Lenguaje y
educacion, traducido a la version castellana por el argentino H. A. Murena en 1974. En esta
obra, se intenta esbozar una “pedagogia del lenguaje” en la que éste Glltimo se centre mas alla
de la vision simplista que lo enfrasca como materia de ensefianza. Bollnow pone énfasis en
el lenguaje como esa facultad inherente en el ser humano para la formacion, creacion y

comprension de imagenes del mundo y de si mismo.

El segundo texto encontrado es el que ya se ha citado arriba: El lenguaje de la pedagogia,
creado en 1986 por el pedagogo mexicano Enrique Moreno y de los Arcos (1943-2004). Este
ensaya de manera contundente la preocupacion por convenir en un lenguaje propio de la
pedagogia que pretenda ser solido, util, bello y hasta verosimil para rememorar y legitimar
tan rica tradicion de pensamientos que posee. Aunado a éste, y con el objetivo de solidificar

mas el argumento del pequefio texto del autor, es necesidad ligarlo a otra publicacion llamada
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La crisis de la pedagogia que vio luz dieciséis afios después de la primera en cuestion (2002)
y que roza ligeramente la tematica. Con la bisqueda y captura de los dos textos anteriores
—o tres aunque el segundo de Moreno y de los Arcos no sea muy visible en la 16gica de este
apartado— es que se polemiza la relacion pedagogia y lenguaje para introducirse hacia las
cuestiones y reflexiones sobre el nexo central de esta labor, la triada leguaje-educacion-

retorica.

A pesar de tan anquilosado énfasis sobre la tematica dentro del campo pedagdgico y
educativo, parece que la cuestion sobre qué tipo de relacion se profesa en torno a la pedagogia
y el lenguaje jamds podra ser consistente debido a dos causas: la primera al olvido® y la

segunda a la pretericion®.

Sobre el olvido, al lenguaje en el campo de estudio, del saber y de la accion pedagdgica se le
ha hecho mutar o mejor dicho sincretizarse ante la “moda y novedad” —o la innovacion para
no parecer burdos— con gran facilidad y descaro ante la realidad del contexto en turno. Con
esto, no se postula que el cambio o el proceso de adaptacion de las disciplinas, ciencias y
artes a su respectivo contexto sean infructuosos y vanos. Por el contrario, lo que se pretende
poner en relieve, es que por falta de reflexion y uso del lenguaje ya legado por la(s)
tradicion(es) en el ambito, se forja cierta postracion sin brio en el pensamiento, saber y
representacion disciplinar contemporaneo. Este sincretismo o simbiosis de adaptacion
contextual —en esta van implicitas aristas culturales como la politica, la economia, la
sociedad, la moral, ideologias, etc.— posiblemente es uno de los méviles que fecundan en la

pedagogia el olvido por pensar en el lenguaje.

Enrique Moreno y de los Arcos en este caso puede ayudar a delinear un poco el contorno de

esta polémica planteando lo siguiente:

Han sido tantos y de tan diversos origenes quienes se han ocupado de la
construccion del magno edificio, la gigantesca torre del conocimiento de la
educacion que no siempre se han percatado que antes, mucho antes, de “romper
las nubes y besar el cielo” —por razones de gran complejidad— han perdido la
lingua franca de la pedagogia, el idioma comun que permitia la comunicacién

5 Por la noci6n de olvido se entiende como una accion involuntaria que cesa memoria de algo.

® Pretericion se toma como: “Figura de pensamiento que consiste en subrayar una idea omitiéndola
provisionalmente para manifestarla inmediatamente después; es decir, fingiendo que se calla”. Beristain, Op.
cit., p. 406.
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entre ellos y la explicacion a los demas sobre aquello en lo que consistia su
labor y el grado de su avance.

Cual si fuese pecado intentar desentrafiar los misterios de los fendmenos
educativos, de manera imperceptible, sutil, se ha colocado entre los
especialistas de nuestra construccion una serie de neologismos, anglicismos y
barbarismos que tornan en casi imposible el didlogo entre ellos mismos.
Muchas de tales nociones son facilmente desechables. Basta poseer un minimo
de conocimiento pedagdgico e idiomatico. Otras, en cambio, precisan un
analisis mas riguroso y una formacion mas solida en la rica tradicion
pedagdgica nacional e internacional de que somos producto.’

La pérdida de la lingua franca con la que se piensa, comunica y explica la pedagogia su razon
de ser, es un supuesto que embona perfectamente a la cuestion que se sostiene aqui. La
pérdida que sustenta Enrique Moreno se analoga cabalmente a la cesacion, o mejor dicho, al
olvido del lenguaje para pensar la pedagogia y su quehacer. Pérdida y olvido al parecer
emergen no gracias al rememorar la nostalgia de una amplia tradicion pedagogica sobre la
educacion del ser humano —ya sea en el plano nacional e internacional que cimienta el
“magno edificio” de su saber e historia—, sino al contrario, parece surgir de la angustia
causada por un saberse fluctuante ante la rapidez y muda de los fendémenos educativos que,
han de catalogarse efimeros dentro una realidad cercada por un tiempo-espacio detallado. Es
por ello que gremio y especialistas de la pedagogia y la educacion, han optado por la
apropiacion e importacion lingiiistica de neologismos, anglicismos y barbarismos, segun €l,
provocados por la angustia de saberse perdidos y vacuos ante la falta de certeza sobre los
fugaces fendmenos educativos en boga. De esta manera, se olvida la rica historia determinada

por el lenguaje de “tradicion y origen pedagogico” (sea cual sean estos).

Ejemplos de importaciones del lenguaje apropiadas con iluso caracter innovador en
pedagogia, pueden ser: sostener que pedagogia es sinonimo de ciencias de la educacion o
viceversa, usar la palabra curriculum cuando en castellano y dentro de la historia de la
pedagogia se tiene, se traduce y se entiende lo mismo por plan de estudios, apodar test al
examen, galimatias entre pedagogia y educacion, decir Bullying en vez de acoso escolar, falta
de precaucion al tomar education como traduccion literal de textos “pedagdgicos”

anglosajones, etc.

Podria parecer descabellado decir que para pensar el lenguaje de la pedagogia se ha de tomar

en cuenta como caracteristica nodal el olvido mismo de ese lenguaje. Pensar ese olvido,

" Moreno y de los Arcos, Enrique. Principios de pedagogia asistemdtica. México: UNAM, 1993, pp. 25-26.
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puede generar un sintoma o malestar de cesacion en no pensar el lenguaje “original” —en el
sentido de origen— de la pedagogia enmarcado en alguna(s) tradicién(es); y por lo tanto,
inventar una especie de contemplacion “bastarda” —es decir, que se aparta de su caracteristica
tradicional u original o que las va perdiendo— ante el ejercicio de pensar(se), reflexionar(se)

y representar(se) sobre el estudio de si misma y del fendmeno que estudia.

Esta cuestion del olvido como cesacion estd ligada a lo descrito anteriormente y basta con
repensar los ejemplos de arriba. ;Pero qué puede emerger al olvidar pensar el lenguaje
“original” forjado por el rico linaje historico y tradicional de la pedagogia o la educacion? Al
parecer lo Uinico que puede emerger de esto es un ejercicio de pensamiento caracterizado por
lo bastardo, lo negligente y lo exuberante proporcionado por el olvido del lenguaje.
Entregarse a este olvido es incapacitar a la pedagogia en su facultad de pensarse —por medio
del lenguaje que es con lo unico que puede darse sentido—, produciendo aparentes y efimeras
certidumbres mortuorias e infructuosas para su saber, su estudio y su accionar poco

semejantes con lo propio de su lingua franca, es decir, su(s) tradicion(es).

En este caso, es entendible que dicho olvido se dé por el hecho de que el devenir historico de
la pedagogia es contingente, marcado por un tiempo-espacio especifico al que debe responder
lo mas verosimil que pueda a los problemas en torno a la educacion; lo cual, puede ocasionar
que el olvido del pensar el lenguaje esté presente en la realidad que indagan especialistas y
profesionales de la educacion y la pedagogia sin darse cuenta; ya sea por el ansia de “romper
las nubes y besar el cielo” de la realidad a la que se enfrentan o, por simple y llano sincretismo
irreflexivo en el que se conforman para no cuestionar las tendencias (lingliisticas) sobre

educacion y pedagogia en boga.

Andlogamente y bajo el titulo de “hostilidad del lenguaje™® el filésofo y profesor O. F.
Bollnow, desarrolla un argumento sobre la animadversion que ve en los pedagogos, fildsofos
y especialistas de su época en torno a la cuestion del lenguaje relacionada con la educacion
y la formacion del hombre. Bollnow parte del interesante debate verba —la palabra— contra

res —la cosa— que se remonta hasta los comienzos del pensamiento cientifico moderno,

8 Cfi. Bollnow, Otto Friedrich. Lenguaje y educacion. Traduccion de H. A. Murena. Buenos Aires: SUR,
1974, p. 7.
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apostando este ultimo por la ensefianza de la res en vez de la verba, donde la palabra,
representaba gran parte de la ensefianza que desempenaba el humanismo que comenzaba a

diluirse.

El filosofo aleman encuentra que a partir de este conflicto o conversion sobre la ensefianza y
fundamento del lenguaje para la educacion en aquellas épocas, se origind un cierto tipo de
hostilidad hacia el pensar la relacion pedagogia-lenguaje circundada por una “realidad

objetiva” de la cosa sobre la palabra. Al respecto sostiene que:

La realidad en si misma, y en toda su plenitud, fue usada en un enfrentamiento
con sombras vacuas de meros vocablos. No se planteo, en cambio, el problema
de la funcioén del lenguaje en la vida humana, a partir de la cual acaso pudieran
subsanarse tales dificultades. Se conformaron con una doctrina primitiva,
transmitida irreflexivamente, acerca de la formacion de las nociones mediante
una abstraccion de la cosa objetiva dada; y se conformaron asimismo con las
palabras como meros nombres aplicados a las nociones abstractas de tal modo
descubiertas. Nadie se preguntaba qué aspecto podia tener semejante realidad
anterior al lenguaje y que existia independientemente del lenguaje.’

Siguiéndolo, no parece distante la problematica que —el también olvidado Bollnow— reproch6
a los pedagogos de su época —y antecesores— por su afan hostil de olvidarse pensar el lenguaje
y su funcidon como eje nodal de la educacion y formacion del ser humano; entregandose €stos,
al conformismo irreflexivo de la transmisidon doctrinante sobre nociones abstractas de la cosa
objetivada, haciéndolos avenir sin cuestionamientos, sin autocritica y ejerciendo
irresponsablemente su quehacer y su saber pedagogico. De tal situacion coloreada por el
pensador alemadn no hay mucho trecho a nuestros dias. Parece que la hostilidad del lenguaje
que Bollnow argumenta, la pérdida de la /ingua franca sobre la que reflexiona Moreno y de
los Arcos y el olvido del lenguaje que someramente aqui se piensa, van de la mano para

caracterizar la profesion que se da en la relacion pedagogia y lenguaje.

Por otro lado, olvidar el lenguaje también se ha de propiciar de manera consciente, es decir,
profesionales y expertos en materia pedagdgica o educativa pecan de soberbia al dar por
sentado nociones “acabadas” o “definidas” que, de alguna u otra forma, paralizan la
cavilacion pedagogica sobre la educacion. Esta pardlisis en el pensamiento, también puede

llegar a ser profesada por los que persuadidos por el significado de las nociones a las que les

® Bollnow, Otto Friedrich. Lenguaje y educacién. pp. 10-11.
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conviene adherirse, dan certidumbre y legitimacion a explicaciones sobre los fendmenos de

educacion partiendo de nociones cosificadas y absolutas.

Por eso, el olvido del lenguaje puede incitar a la pretericion —omision de algo para llamar la
atencion sobre ello—, en otras palabras, a un entregarse supersticiosamente sobre nociones o
palabras “finitas” de significacion; olvidando, conscientemente, que el lenguaje es la facultad
que posibilita y limita el pensamiento y que, al mismo tiempo es origen, germen y creacion
de éste. Bajo esta conciencia en el olvido del lenguaje, se puede decir que se violenta al
pensamiento —y el lenguaje mismo— que habita en la relacidon pedagogia-lenguaje. La
omision de lenguaje en pedagogia que produce este olvido, es saciada por la alusion de un
lenguaje cientifico o técnico'® ya estructurado, abstracto y artificial para pretender elocuencia,

sistematicidad, legitimacion, objetividad y validez de estudio sobre la educacion.

Por lo tanto, algo en comun que se da en dicha relacion propiciada por el olvido y pretericion
(cesacion y omision) del lenguaje mismo en el pensamiento sobre pedagogia, de sus
estudiosos y de sus producciones intelectuales, es lo que Bollnow también reproch6 contra
la hostilidad del lenguaje que se ha mencionado antes, es decir, la propension o aprehension
no racional de nociones y/o palabras para consolidar creencias “sobrepedagogicas”; violando
asi, al pensamiento por medio de la “supersticion de la palabra” o “fetichismo de la palabra”
que bien apunta el filosofo aleméan:

[E1] reproche se dirige contra la violacion del pensamiento por el lenguaje,

sobre todo contra aquello que se ha llamado “supersticion de la palabra” o

“fetichismo de la palabra”; o sea al hecho de que somos propensos a tomar por

reales muchas cosas tan sélo porque el lenguaje posee una palabra para ellas.

En particular se echa mano de este argumento en el sentido de que inicamente

por tener la lengua entre sus nociones generales palabras disponibles para el
caso, creemos en la existencia de ciertos entes generales.!!

10 Aqui se ha de aclarar que la alusion que se hace a lo cientifico o técnico, tiene que ver mas con la pretension
que impera en muchos casos en pedagogia, ya que se alude a la sistematicidad, estructura y solidez conceptual
lingitiistica de otras areas de conocimiento —la fisica, la biologia, la psicologia, las matematicas, la economia, la
sociologia y hasta la misma filosofia— por el simple hecho de creer en el cardcter o estatus cientifico o técnico
de éstas para dar mayor credibilidad y argumento al pensamiento de la disciplina y la educacion sin tomar en
cuenta lo siguiente: “el lenguaje de la ciencia debe permitir gradualmente al cientifico trabajar mas con signos
y simbolos que con observaciones reales, permitir el paso de la concrecion a la abstraccion, para facilitar el
manejo de las implicaciones logicas. Esto mejora el ineludible proceso de retorno de las extensiones teodricas a
su contrastacion empirica”. Moreno y de los Arcos. Op. cit. El lenguaje de la pedagogia, p. 17.

1 Bollnow. Op. cit., p. 12.
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Casos particulares de dicha supersticion del lenguaje son pretendidos en pedagogia y en los
pensamientos sobre educacion para poder convenir con objetivos, ideales o quimeras
culturales que se presentan contextualmente. Como se ha dicho, en pedagogia por el nulo
cuestionamiento sobre el olvido o sobre la mafia de pretericion en torno a pensar en el
lenguaje, ha propiciado una pletoérica necesidad (o necedad segun el caso) de importacion
lingtiistica que afecta no sélo a la tradicion historica y conceptual devenida del pensamiento
griego, que de alguna u otra forma, puede considerarse como la huella primigenia de la
pedagogia; sino que ademas, produce menoscabo en la reflexion y produccion de
pensamiento —inherentemente también de lenguaje— con el que se yerra el saber y el estudio

en torno a la educacion.

Es indudable que en pedagogia la aprehension de los fendmenos u objetos de estudio
orientados a la educacion del ser humano son demasiado ambiguos, efimeros y por lo tanto,
dificiles de sujetar ya que en demasiadas ocasiones son inaprensibles y mutables porque: “A
diferencia de los investigadores de las ciencias naturales, que pueden bautizar impunemente
a sus objetos de estudio sin oposicidon o —quiza— con aquiescencia reforzada, quienes estudian
la educacion se enfrentan a un conjunto de fendmenos, frecuentemente efimeros, que son tan
prestamente modificados como nuevamente nominados.”'> Con el embrollo respecto a la
aprehension o liquidez del objeto o los fendmenos de educacion, germina en el campo de la
pedagogia una cuestion no siempre con el mote de caracter epistemoldgico, sino mas bien,
un problema de lenguaje que antecede e interpele a la cuestion por el conocimiento de la
disciplina. El problema del lenguaje que se ha venido polemizando es arduo y aunque suene

extrafo, relativamente “novedoso" debido a su olvido y no por su descubrimiento.

Una de las consecuencias del “no pensar” u olvidar pensar el lenguaje en la cavilacion
pedagbgica para comprender y cuestionar las posibilidades y limitaciones del estudio de si
misma y de la educacion, y, mas alla de su ensefianza para el aprendizaje de la lengua materna
dentro de un plan de estudios; es el no poder librarse de imprecisiones que las importaciones
conceptuales fundamentalistas de caracter cientifico -—neologismos, anglicismos,

barbarismos y hasta modismos— aparentan certificar, sistematizar y estructurar el

12 Moreno y de los Arcos. Op. cit., p. 19.
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pensamiento de la pedagogia y de su meditacion sobre la educacion en torno al lenguaje. Es
decir, por pretender mayor profundidad en el ejercicio reflexivo del estudio pedagogico sobre
educacion, es comun la toma descarada de abstracciones a contra voluntad de la disciplina
misma y del fendmeno de andlisis, persuadiendo a estos ultimos a tales abstracciones
amordazantes (inherentemente del lenguaje) que menoscaba la importancia del pensar la

relacion en cuestion, para dar pie, a la falaz aquiescencia conceptual.

En este sentido, tanto Bollnow como Enrique Moreno apuntan lo siguiente en consecuencia
de la pretension lingiiistica que ahonda en la legitimidad del caracter cientifico en analogia
con el problema del no pensar el lenguaje en pedagogia. Bollnow plantea el vicio de lenguaje
que la ciencia utiliz6 para establecer rigor conceptual y asi, poder sortear tanto imprecisiones

como limitaciones propias del lenguaje. Por ello plantea lo siguiente:

La ciencia procur6 por lo tanto librarse de las imprecisiones, del todo o por lo
menos de forma parcial, definiendo con el maximo rigor sus nociones
fundamentales. Para dicha tarea se sirvi6 preferentemente de neologismos
extranjeros, que ofrecian la ventaja de admitir definiciones a voluntad, ya que
en cuanto neologismos no traian consigo la carga previa del uso cotidiano, o
bien apeld, dentro de la logistica moderna, a un lenguaje simbolico
independiente de toda atadura a la lengua verbal hablada, pero que luego
requiere, por cierto de nuevo, para su introduccion (en cuanto “metalenguaje”
ltimo), el servicio de la lengua cotidiana comimn.'3

Semejante al vicio de lenguaje representado por la cita anterior, en el pensamiento y la usanza
pedagogica respecto a su lenguaje, se ha intentado esclarecer a esta tltima del mismo modo
que la ciencia —entendiéndola aqui como un conjunto de areas del conocimiento, tales como
las llamadas ciencias naturales o “duras”— para sortear imprecisiones parcialmente a costo
de su voluntad y autonomia de pensamiento; pero también, a costa de la relacion pedagogia-

lenguaje relegada al olvido.

Por el otro lado, Enrique Moreno trata de llevar a buen puerto este vicio de lenguaje que de
la ciencia se ha acogido azarosamente en pedagogia. El intenta apremiar el caracter
constructor de conocimiento de la ciencia, ahuyentado de toda usanza absolutista del lenguaje
—ya sea de la ciencia misma o del lenguaje ordinario— para soslayar la ambigiiedad
conceptual en los terrufios pedagdgicos. A esto comenta: “El lenguaje ordinario —en sentido

de comun o vernaculo— es a tal grado limitado, imperfecto y ambiguo que impide alcanzar la

13 Bollnow. Op. cit., p. 12.
(18]



normalidad de las teorias cientificas y ha tenido que ser sustituido en buena parte de las
ciencias particulares por un lenguaje artificial de construccion mas delicada.”'* Esta

construccion en su delicadeza lleva el recelo o en su firmeza credulidad.

De olvidos, pretericiones, hostilidades y vicios; pedagogia y lenguaje es una relacion
indisoluble e indestructible para la existencia de la primera, pero también, para la vitalidad
de su saber. Por ello, es imperioso cavilarla de forma mas puntillosa y aguda, evitando caer
en erratas de pensamiento y lenguaje absurdo!* que hacen cuestionar sobre la blandengue y/o
firmeza nocional dentro de la disciplina. Con esto, no se trata de negar o descalificar la
honorable historia de las ideas pedagogicas sobre la educacion que han forjado hasta el dia
de hoy, construcciones tedrico conceptuales. Mas bien, se trata de polemizar(se) y
cuestionar(se) lo dicho sin una pretension lingiiistica canonica o vernacula que provoqué
hostilidad, pérdida u olvido del lenguaje propio para cavilar en pedagogia y con mas énfasis

la educacion.

Ahora bien, ;qué puede provocar esta inherente comunion a través del olvido o la pretericion
del lenguaje en pedagogia sobre lo que nombra como educacion? La educacion puede que
sea el ejemplo mas contundente sobre esta problematica, ya sea por la polisemia de
significados que se le han otorgado o también, por las variopintas miradas que le han puesto

encima sus enfoques lingiiisticos para pensarla.

Lo provocativo o lo provocado del olvido y la pretericion del lenguaje respecto a la
educacion, es el inconveniente que lleva a problematizarla como fendmeno de estudio de la
pedagogia que va desde antafio hasta nuestros dias, y que se ha presentado como parte
fundante de la solucion a todos los problemas del hombre, pero también, como el problema
de todas las soluciones en las que éste necesita pensar y reflexionar para alcanzar multiples
finalidades —ya sean sociales, politicas, econdmicas, historicas, éticas, estéticas, cientificas,
sexuales, religiosas, etc.— Esto ultimo, con la supuesta intencidon de potenciar el vivir la vida
de hombres y mujeres en el aspecto intelectual, moral y estético por medio de sentidos,

logicas, significaciones e imagenes ornamentadas de lo que se conviene culturalmente en

4 Moreno y de los Arcos. Op. cit., pp. 16-17.
15 Véase Moreno y de los Arcos. El lenguaje de la pedagogia. p. 18
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educacion; siempre de manera normativa para un porvenir con aparente orden, progreso,
certidumbre, bienestar y conocimiento del mundo y las cosas, siempre facultadas por el

lenguaje.

En la actualidad y con demasiado impetu, se clama por la educacion como el problema y la
solucion de polisémicas circunstancias. Basta echar un vistazo a las producciones y literatura
pedagogica que significan y figuran a la educacion con variopintos intereses. Ejemplo de ello
es la educacion para la paz, educacion por competencias, educacion financiera, educacion
critica, educacion para la liberacion, educacion civica y ética, educacion del cuerpo, etc. De
esta manera, se centra asi el ejercicio reflexivo sobre educacion en el “mote presentista” que
la adorna bajo meras ficciones, sueios e ideales que pueda mediar ésta; dejando de lado el
pensarla desde las “maravillosas y horrorosas” consecuencias y compromisos que arroja la
educacion por medio del lenguaje y el pensamiento precedente que es fuerza vital de su

existencia y sentido.

Sin duda, hay que situarse ante la provocacion imperante de profundizar en el lenguaje como
aquella facultad que ayuda a pensar, comunicar, asimilar, perpetuar y transformar la
educacion. Por tanto, es necesidad enfrentar la misteriosa relacion educacion y lenguaje que
se ha polemizado, ubicando la pesquisa dentro de los marcos conceptuales en los que se ha

hecho referencia.
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CAPITULO PRIMERO
Lenguaje y educacion

El estudio del lenguaje ha tomado auge en el siglo XX por disciplinas como la lingiiistica, la
filosofia del lenguaje, la semidtica, la hermenéutica, etc. Por el llamado giro lingiiistico'®,
pretenden tornar la mirada y preocupacion hacia el lenguaje como problema de estudio
crucial del pensamiento y del mismo hombre. Problematizar de esta manera el lenguaje
dandole un giro de 180°, es encontrase frente al callejon “sin salida” de la determinacion del
pensamiento provocado por el lenguaje, donde el conocimiento del mundo y de las cosas
pueden llegar a cuestionarse como meras representaciones artificiales y pretensiosas con las

que nombramos y determinamos la realidad, la cultura... la educacion.

Variopintos problemas y debates sobre lenguaje han entrado en la eristica historia del
representar el mundo a través de pensamientos que confluyen dentro de distintas perspectivas
—lldmense naturalistas, convencionalistas, retoricas, empiricas, analiticas, filosoficas,
filologicas, hermenéuticas, estructuralistas, postestructuralistas, postanaliticas!” y las
olvidadas en este recuento—. Estas, intentan dar solucién a cuestiones sobre la referencia, el
significado, la creacion, el uso, la interpretacion, la traduccion, etc., del lenguaje y las

lenguas.

18 E1 giro lingiiistico (de la expresion inglesa linguistic turn) bautizado asi por Gustav Bergmann en 1953 en su
libro Logical Positivism, Language and the Reconstruction of Metaphysics, inspirado por los trabajos
filosoficos de Ludwig Wittgenstein (especificamente por el Tractatus logico-philosophicus), tom6 fama gracias
al filésofo Richard Rorty en la obra antolégica El giro lingiiistico (1967). Cabe mencionar que dicho concepto
se ha usado desde otros sentidos y perspectivas no de filosofia analitica, el ejemplo de esto, vid. Nietzsche,
Friedrich. Escritos sobre retorica. Edicion y traduccion de Luis E. de Santiago Guervds. Madrid: Trotta, 2000.
En el estudio introductorio de la obra, la postura del traductor Luis Enrique de Santiago Guervos llama la
atencion por un “giro retoérico” que se produce en Nietzsche anticipandose a la critica del lenguaje del siglo
XIX y al mismo giro lingiiistico mencionado antes, donde, el fildlogo aleméan F. Nietzsche supone que el
pensamiento es una reduccion a un puro juego de figuras retdricas que arguyen la inalcanzable e intransmisible
realidad y un mundo de ilusiones gracias al lenguaje. Por otro lado, también es importante sefialar la siguiente
obra: Lafont, Cristina. La razon como lenguaje. Una revision del ‘giro lingiiistico’ en la filosofia del lenguaje
alemana. Madrid: Visor. 1993. La autora de este ultimo texto hace hincapié en el siglo XVIII y en especifico
con Johann G. Hamann, Johann G. Herder y Wilhelm von Humboldt para proponer que en dicha época el
lenguaje ya se problematizaba. Entonces, el giro lingiiistico ha significado la preocupacion, interés y necesidad
de voltear las ideas filosoficas al lenguaje para tratar de solucionar (o como minimo cuestionar) los problemas
filosoficos, lingtiisticos, historicos, sociales, culturales y demas; poniendo el dedo sobre la llaga en la razon y
el pensamiento que son “moldeados” a través del lenguaje.

17 Véase Beuchot, Mauricio. Historia de la filosofia del lenguaje. México: FCE. 2005.
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Pensar la relacion lenguaje-pensamiento es como un acertijo oscuro y sin fondo.
Aproximaciones y nada mas que eso es lo que se puede vislumbrar cuando se trata de pensar
alguna solucion ante dicho ejercicio reflexivo. Demostrar enfaticamente “la tradicion” en la
que se puede encontrar dicha relacién —con todo y los ornamentos culturales, lingiiisticos e
historicos que le hacen lucir— es s6lo mostrar una de las tantas y distintas facetas de esta
entrega cultural que han tenido las diferentes culturas —y lenguas— alrededor y en el
contingente devenir historico del mundo. Por ello, es menester situarse en una posicion,
concepcion y actitud respecto a la relacion lenguaje-pensamiento y “educacion” en torno a
la problematica de esta pesquisa. Dicha perspectiva o tradicion se enmarca en el siglo V a. C
pasando un poco los albores del IV, en otras palabras, dentro del manto histérico de la
llamada Grecia clasica donde puede ubicarse el énfasis de la triada lenguaje-educacion-

retorica, puntualizando la cuestion en los sofistas.

Dicho lo anterior, es importante como primer punto atender y encauzar la relacion lenguaje-
pensamiento que se ha polemizado en el prologo, con el objetivo de labrar el terreno en el
que germinara la relacién lenguaje-educacion. Para ello se ha de hacer referencia a los
postulados del lingiiista francés Emile Benveniste (1902-1976) expuestos en Categorias de
pensamiento y categorias de la lengua.'® En dicho escrito, el susodicho presenta argumentos
que cuestionan las Categorias" de Aristoteles como categorias de pensamiento, llevandolas
mas alla de un so6lo uso logico de predicados que utiliza el sujeto. Segiin Benveniste, las
categorias aristotélicas no pueden situarse bajo un estatus pretensioso de “universalidad”,
sino al revés. Hay que entender que las categorias que Aristoteles ornamenta s6lo pueden ser
en tanto que el griego —su lengua—, le permite pensar: “Es lo que se puede decir lo que

delimita y organiza lo que se puede pensar.”?

'8 yid. Benveniste, Emile. Problemas de lingiiistica general I. 19* ediciéon. México: Siglo XXI, 1997, pp. 63-
74.

19 vid. Aristoteles. Tratados de légica (Organon) I. Introduccion, traduccion y notas de Miguel Candel
Sanmartin. Madrid: Gredos. 1982. En la obra, o mejor dicho la compilacion de textos hecha por Androénico de
Rodas en el siglo I a. C., habita el escrito Categorias que es considerado como un texto de apoyo para la
enseflanza que impartia el filosofo griego en la Academia. En éste describe las nociones fundamentales con los
que se construyen y enuncian los juicios o proposiciones que usa el sujeto, es decir, los llamados predicamentos
o categorias que son: entidad, cantidad, cualidad, relacién, lugar, tiempo, situacion, estado, accion, pasion.

2 Benveniste. Op. cit., p. 70. A esto, es interesante la comparacion lingiiistica que Benveniste hace entre el
griego y el ewe (lengua hablada en Togo) respecto al verbo ser que en lengua de los helenos es einai (givar) y
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Siguiendo esto ultimo, se observa que la relacion lenguaje-pensamiento es indisoluble en
tanto que el primero cuando es expresado estd, y el segundo, es representado cuando se le
enuncia. Cabe mencionar que la relacion entre el hablar y el pensar, pueden ser tomados por
separado para su estudio y reflexion, pero, para este quehacer investigativo, se conviene con
los argumentos lingiiisticos de Benveniste al considerar a la lengua como una estructura no
separada del pensamiento y del habla ya que estan vinculadas por dos caracteres en comun.
“Uno es que la realidad de la lengua permanece por regla general inconsciente; aparte del
caso del estudio propiamente lingiiistico, apenas tenemos conciencia débil y fugaz de las
operaciones que realizamos para hablar. El otro es que, por abstractas o particulares que sean
las operaciones del pensamiento, reciben expresion de la lengua. Podemos decir todo, y
decirlo como queremos.’”! Por tanto, “en el caso de la lengua se trata de los recursos ofrecidos

para lo que se denomina expresion del pensamiento.”?

Al establecer que la relacion lenguaje-pensamiento no se encuentra disociada, por lo tanto,
seria absurdo tratar pensar sin lenguaje, sin los signos especificos que cada cultura tiene, es
decir, sin lengua como esa expresion lingiiistica que permite el pensamiento, el pensar. Antes
de seguir, se ha de aclarar lo que se entiende por lenguaje y lengua, ya que parece hacerse un
uso indiscriminado entre estas dos nociones. Como se expuso en el prologo, se entiende por
lenguaje aquella facultad humana de simbolizacion y representacion de la realidad por medio
de signos particulares; en otras palabras, es la capacidad para desarrollar una lengua (signos)
que determinan el pensamiento. Estos signos particulares que median la comprension y el
pensamiento de lo simbolizado y lo representado creado por dicha facultad (lenguaje), son

las lenguas.

Para colorear la cuestion sobre dicha aclaracion y, sobre todo para tratar de enfatizar la
corresponsabilidad que el lenguaje tiene con el pensamiento, Benveniste ayuda planteando

que:

Ciertamente, el lenguaje, en tanto que es hablado, es empleado para transportar
“lo que queremos decir”. Pero lo que asi llamamos, “lo que queremos decir” o
“lo que tenemos en mientes” o “nuestro pensamiento”, 0 como queramos que

que en la lengua africana se reparte en cinco verbos (nye, le, wo, du, di) para aproximarse a las funciones y
expresiones lingiiisticas del ejemplificado verbo. p. 71.

2L Ibidem, p. 63.

2 fdem.

[23]



se designe, es un contenido de pensamiento, harto dificil de definir en si, como
no sea por caracteres de intencionalidad o como estructura psiquica, etc. Este
contenido [el pensamiento] recibe forma cuando es enunciado, y sélo asi.
Recibe forma de la lengua y en la lengua, que es el molde de toda expresion
posible; no puede disociarse de ella ni trascenderla. Ahora bien, esta lengua esta
configurada en su conjunto y en tanto que totalidad.?

La determinacion del lenguaje (a través de alguna lengua especifica) sobre el pensamiento
cimienta una escrupulosa necesidad de mirar hacia el primero, hacia sus simbolizaciones y
sus representaciones para poder comprender el pensamiento, lo que se piensa. Por eso, es
menester contextualizar la problemadtica, los cuestionamientos e importancia sobre el
lenguaje y el pensamiento en los lares referentes a la educacion; claro estd, segun los signos

que le den a este fendmeno humano cada cultura y época en particular.

Siguiendo a Benveniste, entonces todo lo que es pensado esta constrefiido por el lenguaje,
por la lengua que determina la forma, el molde en el que se precisa la convencion lingiiistico-
cultural donde se ejercita el pensar. La indisolubilidad de la relacion lenguaje, lengua y
pensamiento, en metafora del lingiiista Emile Benveniste, no puede ser tomado el (los)
primero(s) como ‘“‘continente” y el segundo en tanto “contenido”; como un acto simple y
llano en solidaridad y necesidad mutua, sino que hay que cuestionarse por el como y el por
qué deberian ser juzgados como indispensables, indisolubles en su relacion. Por ello plantea
que:

En una palabra, este contenido debe pasar por la lengua y apropiarse de los
marcos de ésta. De otra suerte el pensamiento se reduce, si no exactamente a
nada, si en todo caso a algo tan vago e indiferenciado que no tenemos medio
alguno de aprehenderlo como “contenido” distinto de la forma que la lengua le
confiere. [...] No captamos el pensamiento sino ya apropiado a los marcos de
la lengua. Fuera de esto, no hay mas que volicion oscura, impulsion que se
descarga en gestos, mimica. Es decir que la cuestion de saber si el pensamiento
puede prescindir de la lengua o rodearla como un obstaculo aparece despojada
de sentido

Sélo se puede pensar lo que esta codificado por la lengua. En otras palabras, toda posibilidad
e imposibilidad en lo que se puede o no pensar, esta inherentemente atada a la simbolizacion
y representacion de los sentidos, de las cosas y del mundo, esto es, al lenguaje. Seria absurdo
tratar de captar y comprender los pensamientos, ideas y manifestaciones sobre educacion sin

el lenguaje, sin lengua ya que no tendria sentido esta. Como se ha venido sefialando, es

3 [dem.
24 Ibidem, p. 64.
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enfatico el llamado que se hace para voltear la mirada al lenguaje (a las lenguas desde su
contexto cultural) en relacion con el pensamiento que se manifiesta en los marcos referidos

a la cavilacion sobre educacion.

Esta insistencia en el “pensar el lenguaje” en/para la educacion con todo y las complejidades
que le dan gracia, puede jugar —en el mayor de los casos, dependiendo la lengua que se
estudie— una suerte paraddjica en el ejercicio reflexivo. Parece ser que en nuestro caso
contamos con dicha estrella. Siguiendo los postulados de Benveniste, donde el pensamiento
al estar determinado y codificado por la lengua —por el lenguaje que le faculta—, se puede
prestar el lenguaje como la capacidad de construir ilusiones, ficciones. En esta suerte
paraddjica, Emile Benveniste apoya argumentando dos ilusiones importantes provocadas por

el lenguaje en relacion al pensamiento:

Es de la naturaleza del lenguaje prestarse a dos ilusiones en sentidos opuestos.
Por ser asimilable, consistir en un ntimero siempre limitado de elementos, la
lengua da la impresion de no ser mas que uno de los trujamanes posibles del
pensamiento —libre éste, autarquico, individual, que emplea la lengua como su
instrumento. De hecho, si se intentan alcanzar los marcos propios del
pensamiento, no se atrapan mas que las categorias de la lengua. La otra ilusion
es inversa. El hecho de que la lengua sea un conjunto ordenado, que revela un
plan, incita a buscar en el sistema formal de la lengua la calca de una “logica”
que seria inherente al espiritu, y asi exterior y anterior a la lengua. De hecho,
no se construyen asi mas que ingenuidades o tautologias.?

Estas dos ilusiones o ficciones, son de las que se han de tomar imperativamente para
fundamentar la cuestion entre lenguaje y educacion que en paginas siguientes se abordara.
Por un lado, la primera ilusion al hacer referencia a la determinacion o la codificacion del
pensamiento por la lengua; en otras palabras, nos insta a que no se puede alcanzar o realizar
a solas el pensamiento, sino que al intentarlo, solamente perseguimos y finalmente atrapamos
meras categorias de la lengua. Por el contrario, el otro sentido ilusorio o ficticio, parte de la
idea de una busqueda formal y sistematizada de la lengua, en la cual, se pretende calcar el

encuadre de una logica de pensamiento —y por tanto de lenguaje— cerrada, hermética.

Cualquiera de las dos ilusiones o ficciones en el pensamiento provocadas por la lengua —de
determinacion o de calca, llamémoslas asi—, juegan un indispensable papel sobre la cuestion

del simbolizar y representar el mundo, la vida, la cultura, el pensamiento, el lenguaje mismo

35 Ibidem, p. 73.
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e inherentemente la educacion. Bajo este juego de la naturaleza del lenguaje, se anteponen y
asocian ambas ilusiones en la relacion lenguaje-lengua-pensamiento de la que emanan. Es
menester considerar y manejar a cautela la contraposicion de sentido para no caer en el
determinismo individual y autarquico o, en la calca colectiva y subyugada por los marcos

propios del pensamiento, de las categorias de la lengua.

Determinado y/o constrefiido el pensamiento dentro de los marcos de una lengua y facultado
por el lenguaje, es que se pueden ejercitar posibilidades y limitaciones del simbolizar,
significar y representar la vida, el mundo y por supuesto, a lo que aqui se enfatiza, la
educacion. Respecto a esta tltima, es muy importante resaltar que se piensa a €sta enmarcada
en el determinismo y/o la calca que hace ilusionar el lenguaje en una lengua especifica segin
donde se parta. Ejemplo de esto es la tendencia a pensar la educacion en analogia con palabras
y/o nociones que enriquecen lo que en nuestra lengua romance, el castellano, nos permite
pensar sobre la multicitada y claro estd, también relacionada con la pedagogia —disciplina
que es la que pretende acentuar el estudio de la educacion. Paidea, educatio y Bildung por
nombrar algunas, son palabras o nociones empotradas en marcos lingiiisticos especificos
—como el griego, el latin y el aleman respectivamente— que prefian lo que hasta nuestros dias

vinculamos con ese fendémeno humano que la pedagogia ha de estudiar.

Por decirlo de alguna forma, la facultad de los marcos lingiiisticos nos posibilitan y limitan
al mismo tiempo dentro de las ilusiones o ficciones narradas arriba, esto es, el pensar la
educacion siempre estard determinado por el lenguaje, por la lengua cefiida que habitamos y,
que de una u otra manera también calcamos en nuestro pensamiento sobre dichas cuestiones.
No obstante, es importante reiterar que a pesar de la constriccion que nos impone el lenguaje
para simbolizar y representar la educacion, esta Ultima, se puede nombrar de multiples
formas, en otras palabras, el lenguaje nos permite la posibilidad de pensar —y decir— a la
educacion en semejanza con significaciones de otros varios marcos lingliisticos con los que
podamos expresarla, simbolizarla y representarla para poder comprender nuestro propio
pensamiento; claro esté, en tanto se manejen cautelosamente los marcos de la lengua con la

que se andloga nuestro pensamiento para evitar asi, una xerocopia hermética, vacua e inane.

[26]



Siguiendo por ultimo a Emile Benveniste y en correspondencia a lo mencionado antes, el

lingiiista de origen sirio hace hincapié en lo siguiente:

Ningun tipo de lengua puede él mismo y por si mismo ni favorecer ni impedir
la actividad del pensamiento. El vuelo del pensamiento esta ligado mucho mas
estrechamente a las capacidades de los hombres, a las condiciones generales de
la cultura, a la organizacion de la sociedad, que a la naturaleza particular de la
lengua. Pero la posibilidad del pensamiento esta vinculada a la facultad del
lenguaje, pues la lengua es una estructura informada de significacion, y pensar
es manejar los signos de la lengua.?®

Por esta y las anteriores razones, es inevitable separar el pensamiento del lenguaje y también,
retirar al lenguaje —o alguna lengua especifica— para cavilar sobre los fendmenos culturales.
Por ello, es importante y necesidad vital poner a relieve la relacion del lenguaje con las
cuestiones educativas de cada cultura, ya que, si no se ejercita el pensar en la convencion
entre el lenguaje y la educacion puede enfrascarse en decadencia la cultura, la educacion y el
lenguaje mismo. Por tanto, hay que considerar que “educacidon” como vocablo, palabra o
nocion, no tiene caracter puro, inmaculado e inédito, sino que lo significado, entendendido,
comprendendido y transmitido en nombre de ella es de talante lingiiistico ecléctico y
multiforme; es decir, aquello que nombramos como educacion y aquellos fendémenos que
catalogamos como educativos o formativos del ser humano, pueden enunciarse, simbolizarse
y representarse en relacion y semejanza con alguna otra palabra, vocablo o nocion distinta a
los marcos lingiiisticos propios. Ahora bien, puesto como antesala la peculiaridad del

lenguaje y el pensamiento, dirijamos la atencion a la cuestion lenguaje y educacion.

El simbolizar y representar por medio del lenguaje “la educacion” es tan habitual como el
respirar, todo ser humano lo hace, pero pocos se detienen a reflexionar sobre la importancia
del dicho y el hecho de tan rutinaria accién. Detenerse a cavilar sobre el qué, el como, el por
qué o el para qué facultamos por medio del lenguaje a hechos y/o fendmenos culturales con
el mote totalitario de educacion es una cuestion nitida y turbia a la vez en el ejercicio de
pensar su supuesta nitidez. En otras palabras, hablar o pensar en o sobre educacion, lleva
indudablemente a cavilar en multiplicidad de formas y variopintas significaciones que se le
pueden atribuir a la multimencionada palabra, lo cual, complejiza lo que se dice y se entiende

por ella.

26 Ibidem, pp. 73-74.
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Mas alld de los marcos lingliisticos de nuestra lengua, entre las posibilidades y las
limitaciones que nos permite pensar la educacion; el vuelo del pensamiento sobre ésta Gltima
ha trasgredido hacia otras lenguas o marcos lingiiisticos que consienten simbolizar,
representar y significar lo que nitida o turbiamente se ha de concebir por ella segiin
necesidades y exigencias de cada cultura. Con lo anterior, se trata de postular que
“educacion” es de suerte caleidoscopica, es decir, como un conjunto de simbolizaciones,
representaciones y significaciones diversas y cambiantes, facultadas por el lenguaje y

enmarcadas en el pensamiento de cada contexto socio-cultural.

Preguntarse entonces ;qué significa educacion? es una cuestion relativa que se responde
asiéndose de los marcos lingiiisticos relacionados con las dos ilusiones que el lenguaje
provoca en el pensamiento —trabajados anteriormente bajo los postulados de Benveniste.?’
Por un lado, situdndose bajo la ilusion “determinista” que el lenguaje impone arbitrariamente
dentro de la convencion socio-cultural en la que se formule la pregunta, en muchas ocasiones,
cambia segun las necesidades, los fines y las aspiraciones establecidas; y por el otro lado,
ateniéndose a la ilusion de “calca”, donde se promueve sistematizar de manera formal, logica
y univoca el significado de las palabras, postula terminologias de caracter esencialista que

solo responden a la rectitud previamente establecida de lenguajes particulares.

Respecto a esta ultima —la ilusion de calca, aludiendo a Benveniste—, seria facil responder y
resolver la cuestion antes planteada con la etimologia de la palabra educacion; en ésta se dice
que: “La raiz etimologica de la palabra educacion la encontramos en el latin, educare, cuyo
significado es: <<criar>>, <<nutrir>>, <<conducir>>, <<guiar>>, <<orientar>>, <<alimentar>>;
y exducere, que quiere decir <<extraer>>, <<hacer salir de dentro hacia fuera>>.”*® Quedarse
en lo que nos dice la palabra “en si o por si misma”, en la mera terminologia de ésta, tomada
como paradigma para pretender un sistema logico y formal que debe seguirse al pie de la
letra, es paralizar al pensamiento y por tanto, al lenguaje como facultad que posibilita

(re)simbolizar, representar y (re)significar su sentido. Ingenuo y tautologico se presentaria

27 Para confrontar este dato, vid supra, nota 25.
28 Borquez Bustos, Rodolfo. Pedagogia Critica. México: Trillas, 2007, p. 87.
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asi el pensamiento en torno a la educacion, porque nada seria educacion fuera de las

metaforas que componen su “definicion” de procedencia.

En resumen, calcar o tratar de hacer una xerocopia de la simbolizacidon y representacion de
la educacion en el pensamiento por medio del lenguaje, es entrar en el ambito de las
terminologias y las definiciones del significado particular. Como ya se menciond arriba, es
paralizar el pensamiento en relacion con el lenguaje, con la lengua. Sobre dicha ilusion vy,
con el objetivo de clarificar mas esto, el filosofo espafiol Emilio Lled6 plantea al respecto

que:

la terminologia ha sido siempre la paralizacion del pensamiento. No para el que
la crea, sino para el que se sirve de ella sin una previa reflexion sobre los pasos
que el lenguaje ha dado hasta finalizar el término. [...] toda terminologia, por
muy descarnada que se nos presente en sus esquemas formales, es siempre el
producto de unas operaciones intelectuales y, en definitiva, lingiiisticas que de
alguna manera, tienen que estar presentes en el término. Las definiciones o
explicaciones que implica el ponerse de acuerdo para la inteligencia de
formulas terminologicas no son mas que el esfuerzo por incorporar al término
ese proceso de gestacion y, por consiguiente, por enraizarlo en la matriz
originaria de la lengua. El sentido de un término no es otra cosa que la historia
de su constitucion; y, a su vez, el sentido de una terminologia no es otra cosa
que los supuestos comunes que automaticamente la convierten en lenguaje.
Precisamente, el término es s6lo término para aquel que desconoce su sentido.
Cuando estos supuestos o este sentido se nos han hecho patentes, la
terminologia ya no es mas que una mera estructura sintética, un esquema
significativo con el que el lenguaje economiza la continua explicacion y
presencia de su horizonte total. Como los hitos en el camino del pensamiento,
su sentido es la continua referencia a ese camino.?

Como terminologia, la simbolizacidon y representacion de la palabra educacion, segin su
etimologia, se presenta de forma vacua®® ante el significar y dar sentido literal en
concordancia a su definicion. Partir de los supuestos comunes dados por la terminologia de
la palabra, sin pizca reflexiva alguna, concebiria pensamientos lagubres, lenguajes

mortuorios y por lo tanto acciones funestas. Dejarse atrapar por la tentadora ilusion de calca

2 Lledd, Emilio. Filosofia y lenguaje. 2* ed., Barcelona: Ariel, 1974, p. 53.

30 Sobre la vacuidad del lenguaje, es interesante la postura del escritor y fildsofo aleman Fritz Mauthner. Plantea
al respecto: “Sospecho que <<el lenguaje>>, el lenguaje en general o la esencia del lenguaje, en observacion
exacta no querré saber nada del imperio del pensar, de la l6gica y de la gramatica. <<El lenguaje>> se presentar4,
en su mayor parte, como una abstraccion vacia”. Tomado en Mauthner, Fritz. Contribuciones a una critica del
lenguaje. Traduccion de José Moreno Villa y edicién de Adan Kovacsics. Barcelona: Herder, 2001, p. 39. Por
lo anterior, y la ilusion que llamamos de calca, extraida de los argumentos de Benveniste, es que se piensa que
tomar al lenguaje desde su “naturaleza”, desde su “esencia” y de manera general como un sistema logico formal
para pensar la educacion, es, empantanarse en pensamientos mortuorios y olvidarse del lenguaje en torno a la
educacion y formacion del ser humano.
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provocada por el lenguaje en el pensamiento, es entregarse al olvido del pensar el lenguaje,

y por ende, del pensar las posibilidades y limitaciones de la educacion.

De la ilusion que nombramos determinista, la arbitrariedad del lenguaje en el pensamiento
es su tesis central. Esta arbitrariedad del lenguaje, tiene que ver con la forma de actuar
contraria a lo que por naturaleza o por esencia, los sistemas logicos formales del lenguaje
significan de manera univoca, hermética, cerrada y ortodoxa. Dentro de esta ilusion
determinista y arbitraria, se postula en relacion con el convenio estipulado no por particulares
sino por la mayoria, por el colectivo socio-cultural siempre en constante cambio. Desde esta
perspectiva, el pensar la educacidon no ha de salvarse y es €ste aspecto el que aqui interesa

por la relacion trabajada hasta ahora; es decir, lenguaje, educacion y retorica.

Cuestiones de esta indole sobre la “naturaleza” y la arbitrariedad del lenguaje no son nuevas,
ya en el siglo V a. C. en Grecia, los pensadores de esa época debatia sobre dichos topicos.
El texto que posiblemente se puede tomar como piedra de toque mas renombrado a dichas
tematicas es el Cratilo que aparece en uno de los Didlogos del filosofo Platon (aprox. 360 a.
C.); en el cual, se ponen a realce los dos supuestos anteriores sostenidos en el dialogo en
torno a la rectitud de las denominaciones. Se trata asi, de poder representar las dos ilusiones

o ficciones en el pensamiento provocados por el lenguaje.

Hay que aclarar que no es la inica obra —ya se trabajaran otras, como la produccion teorica
de los sofistas, que en esta investigacidon se consideran como epigonos de la relacion
lenguaje, educacion y retorica—, pero, para estas cuestiones que se han abordado, se cree que
este didlogo platonico da pie para ahondar en las cuestiones referentes al lenguaje, la
educacion y la retorica en los sofistas que es la tradicion en la que se encuadran

perfectamente los cuestionamiento aqui.

Centrandose ahora en el contenido del didlogo Cratilo, a grandes rasgos, éste versa sobre la
discusion sostenida por Hermdgenes y Cratilo, donde el primero sustenta la teoria de que las
denominaciones (los nombres, las palabras aisladas) son correctas por convencion; mientras
que el segundo parte de la teoria de la rectitud natural de las denominaciones. Como en todo
didlogo platonico, interviene Sdcrates con su quisquillosa busqueda de la verdad, dialogando

primero con Hermogenes y después con Cratilo.
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En semejanza a la postura de Cratilo, se puede representar la ilusion del lenguaje en el
pensamiento que se ha nombrado como calca. En los primeros didlogos del texto,
Hermoégenes pregunta a Cratilo sobre hacer participe a Socrates en la discusion, al aceptar
este ultimo, Hermogenes le describe lo que debatia con Cratilo antes de su llegada. No se
sabe el hilo conductor de la discusion antes de la llegada de Socrates, el didlogo comienza
con la invitacidon a participar en dichas meditaciones. Hermogenes le comenta sobre la
postura del ultimo: “Cratilo afirma, Sdcrates, que existe por naturaleza una rectitud de la
denominacion para cada una de las cosas, y que ésta no es una denominacidén que algunos
dan —una vez que han acordado darla, aplicando un elemento de su propio idioma— sino que
existe una rectitud natural de las denominaciones, la misma para todos, tanto para griegos

como para barbaros.”!

Con la cita anterior, se torna menos turbio el argumento sobre las limitaciones en que nos
hace caer el lenguaje. Claro esta, si se considera tomar de €1, una copia fiel de su “naturaleza”
como “esencia’ de las cosas; haciendo de esta copia (ilusion) terminologia para predicar una

sola y univoca significacion de las palabras.

La otra tesis que se sostiene en el Cratilo y que representa la ilusion de determinacion o de
la arbitrariedad del lenguaje corre por parte de Hermogenes. En el mismo tono, en
representacion y semejanza a la ilusion del lenguaje en el pensamiento que nombramos
determinista, el siguiente extracto del didlogo, enfatiza la teoria de que las denominaciones
son correctas o dadas gracias a la convencion y al acuerdo. Por ello, Hermogenes dice a

Sécrates lo siguiente:

Yo por mi parte, Socrates, ya he conversado frecuentemente con ¢l [Cratilo] y
con muchos otros, y no se me puede convencer de que haya alguna otra rectitud
de la denominacion que no provenga de la convencion y del acuerdo. Pues a mi
me parece que la denominacidn que alguien le pone a algo, ésa es la correcta;
y si alguien a su vez la cambia por otra y ya no usa aquélla, la posterior no es
menos correcta que la anterior; asi como nosotros les cambiamos el nombre a
los sirvientes, y el nombre cambiado no es menos correcto que el anteriormente
dado. Pues por naturaleza no se ha producido ninguna denominacién para cosa
alguna, sino por convenio y por costumbre de quienes han creado esa costumbre
y utilizan esa denominacion.*?

31 Platon. Cratilo, 383a.
32 Ibidem, 384d.
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Con esta tesis de Hermodgenes se abre el horizonte ante la arbitrariedad de las
denominaciones, encajando elocuentemente con la ilusién del pensamiento determinada por
el lenguaje que arriba se planteaba. Dentro de este extracto de didlogo, se pueden sustraer
supuestos nodales para la relacion lenguaje y educacion. Primero, se encuentra la necesidad
imperiosa de pensar, reflexionar y cuestionar las simbolizaciones y representaciones que se
producen por medio del lenguaje —de las lenguas— provenidas siempre de la convencion y
del acuerdo socio-cultural. En segundo lugar, se desvelan las ilusiones de calca, es decir, se
despoja el tiranico lenguaje “naturalista”, objetivo, univoco y absoluto que esclerotiza el
pensamiento, provocando el olvido del pensar el lenguaje. En este mismo tono, también, se
pone en tela de juicio la verdad absoluta, terminante y omnipresente. Contraria a eso se
postula lo relativo a lo verosimil, al juego creador de apariencias y de la persuasion via el
lenguaje, que posibilite asi, el vuelo del pensamiento siempre dentro de los marcos del

cautiverio lingiiistico.

Como se ha venido vislumbrando, en esta pesquisa la balanza ha quedado volcada hacia esta
perspectiva convencionalista del lenguaje, para nada fortuita; sino que, encauzada a la tesis
sobre que las denominaciones (palabras) son arbitrarias, que se estipulan y se ejercen en
relacion a las cosas y a los fendmenos humanos sélo de acuerdo al convenio o pacto que se

ha hecho a través de los estatutos socio-culturales.

Siguiendo la lectura que Emilio Lledo hace sobre el Cratilo y también, haciendo referencia
a las tesis sacadas del didlogo platonico sobre dicha perspectiva convencional del lenguaje
—tomado el texto como mera representacion de las dos ilusiones del pensamiento por el
lenguaje anunciadas por Benveniste—; permite y posibilita voltear la mirada y enfocarse hacia
una de las tradiciones que han dejado un valioso aporte entorno a la triada lenguaje-
educacidn-retorica, esta es, la sofistica o mejor dicho, las ensefianzas de los sofistas. El

filosofo espafiol, ayuda argumentando que:

Frente a la tesis de la physis [naturaleza] se situa la sofistica al destacar el
convencionalismo del lenguaje. Si las palabras tuvieran, de hecho, algo
“natural”, esta naturaleza se comunicaria necesariamente a la comprension de
lo hablado, y no habria asi posibilidad de un falso comprender. Por
consiguiente, al carecer el logos de este poder “natural”, se puede forzar su
significado; si las palabras no dan en las cosas, si pueden dar en el animo de
los que las escuchan, y provocar en ellos reacciones y sentimientos dirigidos
por la voluntad de quien les habla. Por consiguiente, hay un “arte de las
palabras”, que las ordena y analiza para servir de instrumento de persuasion.
Estas ideas de los sofistas no se apoyaban, en el fondo, en una concepcion de
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la palabra que tuviera su fundamento y sentido, @¥oet, o sea “por naturaleza”,

sino vou, “por ley”.*?

Cediendo para el siguiente capitulo el acento en los sofistas, la retérica y educacion, es
necesario dar una pausa que aclare una cuestion a debatir. De acuerdo a los argumentos
trabajados en este capitulo, seria indigno dejar al aire la temdtica sobre las nociones
educacion y paideia. Estas Gltimas, en muchas ocasiones son utilizadas a ultranza como
sindnimos, en este caso, y a sabiendas que los marcos lingiiisticos de cada lengua son los
limites y las posibilidades para el vuelo del pensamiento, se tomaran con cierta cautela y
distincion, pero siempre en analogia bajo el campo semantico de la Grecia cldsica que cubre

el pensamiento sofista del siglo V a. C.

La nocion de paideia es dificil de definir y encerrarla en una formula abstracta. Por ello, y en
concordancia con Werner Jaeger, no se tratara de traducir al castellano ni homologarla por
educacion. Teniendo en mente esto, es inevitable no convenir con el filélogo clasico aleman

cuando plantea el siguiente argumento:

Es imposible rehuir el empleo de expresiones modernas tales como civilizacion,
cultura, tradicion, literatura o educacion. Pero ninguna de ellas coincide
realmente con lo que los griegos entendian por paideia. Cada uno de estos
términos se reduce a expresar un aspecto de aquel concepto general, y para
abarcar el campo de conjunto del concepto griego seria necesario emplearlos
todos a la vez. Sin embrago, la verdadera esencia del estudio y de las
actividades del estudioso se basa en la unidad originaria de todos estos aspectos
—unidad expresada por la palabra griega— y no en la diversidad subrayada y
completada por los giros modernos. Los antiguos tenian la conviccion de que
la educacion y la cultura no constituyen un arte formal o una teoria abstracta,
distintos de la estructura histérica objetiva de la vida espiritual de una nacién.>*

Dicho lo anterior, el manejo del estudio sera agudo en relacion a la busqueda de los similes
que permitan extrafiarse de las simbolizaciones y representaciones troceadas sobre
educacion, cultura, pensamiento y lenguaje como un todo organico en el que pensar.
Regresemos al punto sobre ésta ultima en relacion con la postura aqui tomada sobre el

lenguaje.

Entonces, destacando el convencionalismo y la arbitrariedad del lenguaje, asi como su
incapacidad por dar, comprender y comunicar la verdad; es donde se tiene que poner el dedo

en la llaga en torno a la paideia —educacion y formacion de seres humanos—, en ese uso del

33 Lledo. Op. cit., pp. 23-24.
34Jaeger, Werner. Paideia. Traduccion de J. Xirau y W. Roces. México: FCE, 1957, p. 2.
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lenguaje, en esa facultad que posibilita construir y provocar distintos mundos y actitudes con
caracter verosimil, en acuerdo y en convenio al contexto socio-cultural, ya que siempre, son
cuestionables y cambiantes segun los fines a proyectar. Sobre esta cuestion, se concierta con
Werner Jaeger en sus planteamientos sobre “educacion” como ese quehacer vital del hombre;

S€ asume quc:

El hombre sdlo puede propagar y conservar su forma de existencia social y
espiritual mediante las fuerzas por las cuales la ha creado, es decir, mediante la
voluntad consciente y la razén. [...] La naturaleza del hombre, en su doble
estructura corporal y espiritual, crea condiciones especiales para el
mantenimiento y la transmisién de su forma peculiar y exige organizaciones
fisicas y espirituales cuyo conjunto denominamos educacion. En la educacion,
tal como la practica el hombre, actia la misma fuerza vital, creadora y plastica,
que impulsa espontaneamente a toda especie viva al mantenimiento y
propagacion de su tipo. Pero adquiere en ella el mas alto grado de su intensidad,
mediante el esfuerzo consciente del conocimiento y de la voluntad dirigida a la
consecucion de un fin.*

Pensar la relacion entre lenguaje y “educacion”—paideia—, es ir mas alla de la ensefianza de
los marcos lingliisticos que nos determinan —aunque esta, es tarea vital hacerla. Es provocar
que dicha relacion tenga comunion en la creacién, conservacion, propagacion y porque no,
destruccion de las simbolizaciones y representaciones del mundo, la cultura y el hombre; ya
sean tomadas como un esfuerzo consciente y voluntarioso, no solamente del colectivo, sino

también individual.

Desde esta optica, la importancia de la relacion lenguaje y educacion no es menor, ya que
para encauzar las fuerzas vitales, creadoras y plasticas existentes en el hombre hacia la
consecucion de fines, es considerable faena. Por eso, bajo esta relacion ha de pretenderse
dignificar la creacion y provocacion que permite el lenguaje en cuestiones educativas y

formativas del ser humano para su encauce colectivo e individual.

La creacion y provocacion que se menciona antes, por ende, se da via el lenguaje donde este
ultimo no puede darse al ser humano por naturaleza, sino que necesita de su arbitrio para
lograr los fines encomendados en el convenio socio-cultural. Por lo tanto, no puede el
lenguaje ser homologado como instinto natural, esencial o animal ya que no existiria y no

tendria sentido hablar de la necesidad de creacion, conservacion, propagacion, encauce y

35 Ibidem, p. 3.

[34]



destruccion. En dicha circunstancia, la educacion estaria muerta o, mejor dicho, jamas

hubiera vivido.

Para el caso, por fortuna y/o desgracia, ese fendmeno humano que nombramos como
educacion, atn sigue en existencia (al menos la palabra, el significado no sé). La comunion
lenguaje y educacion, abre limites y posibilidades en las condiciones especiales para la
creacion, el mantenimiento, la “transmision”, la persuasion, el cuestionamiento, el encauce,
etc., de simbolizaciones y representaciones intelectuales, éticas y estéticas forjadas por el
hombre en particular, pero, inherentemente atado a la conveniencia socio-cultural. La
cuestion e importancia central de la multicitada relacion, es que: “el lenguaje, a diferencia
del instinto animal, no es innato al hombre, sino que debe ser aprendido —y esto quiere decir
bien o mal aprendido, de este o de aquel otro modo—, se genera aqui un vacio, un espacio
libre que la educacion debe llenar con responsabilidad. Es decisivo el modo mediante el cual
se transmite el lenguaje al hombre que va creciendo, pues esto condiciona para ¢l el mundo

en que vive y el modo en que se comporta en dicho mundo.’”*¢

Continuando lo dicho por Bollnow, entonces, la relacion lenguaje-educacion tiene que darse
con responsabilidad en la “educacién” (paideia) —por medio del lenguaje, aunque suene
redundante— hacia la adquisicion y aprehension del lenguaje mismo, dentro de los marcos
lingiiisticos especificos y analogos de las lenguas, para asi, poder ejercitar y ejercer el
pensamiento. Preponderante es abarcar el pensar y el quehacer de la educacion en el lenguaje
como su nucleo neuralgico. Con esto, no se pretende decir que toda educacion es lenguaje o
que solo a través de este se puede educar o formar al ser humano; no, sino que el énfasis
puesto en la convencion de estos dos protagonistas, posibilita la apertura para ampliar el
horizonte sobre las simbolizaciones, las representaciones y las significaciones arbitrarias en
torno al conocimiento de las cosas, la “realidad”, la cultura, la “verdad”, el mundo y la vida

que ya estan aparentemente dadas antes del primer contacto con el lenguaje.

Venir al mundo, venir al lenguaje (2006) como anuncia el titulo de la obra del filosofo aleman
Peter Sloterdijk y en similitud a la idea anterior; insta a pensar y referenciar sobre la
categodrica responsabilidad de la educacion con el lenguaje, el vacio libre e inefable que la

educacion trata de llenar; asi como también, las determinaciones, los condicionamientos y

36 Bollnow. Op. cit., p. 151.
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subordinaciones que todo ser humano al contacto con el lenguaje admite sin consciencia, a
contra voluntad y por ultimo, a las formas en que el lenguaje a través de la educacion, es
creado, mantenido, “trasmitido”, provocado, persuadido, cuestionado y encauzado bajo

convenciones socio-culturales.

Para enlazar con brio los cuestionamientos en torno al olvido del pensar el lenguaje en
pedagogia, la relacion entre lenguaje, lengua y pensamiento, asi como también, el nexo entre
lenguaje y educacion, vuelve vital, tener presente la siguiente cita textual de Emilio Lledo

sobre los topicos antes tocados, advirtiendo que:

esa educacion que forma o deforma a una individualidad no es algo tedrico o
abstracto, sino resultado de la totalidad social en la que se encuentra el
individuo. Totalidad social que llega esencialmente a través del lenguaje. [...]
Pero el lenguaje que acta educativamente es un lenguaje acentuado ya de una
peculiar manera y que nos orienta, dirige y hasta conmina desde los angulos de
esa inflexion. Incluso la carencia de inflexion pedagogica, la no existencia de
educacion en el sentido usual de la palabra, se manifiesta inconfundiblemente
en el lenguaje, porque éste siempre transmite, consciente o inconscientemente,
los deseos, las represiones, las frustraciones del grupo social que lo habla. Todo
lenguaje es, pues, educativo, formativa o deformativamente.*’

Sin mas, la relacion entre lenguaje y educacion sea pensada o no, ha de caracterizarse por el
conveniente o/e inconveniente de malear formativa o deformativamente al hombre, a la
“totalidad social”, al mundo, a la “realidad”, al saber, al conocimiento, a la Verdad, etc., sin
excluirse el lenguaje y la educacion misma. Por lo tanto, hacer hincapié en la cavilacion,
encauce y maleabilidad que el lenguaje le provoca o no a la educacion y viceversa, es situarse
ante necesidades, necedades, deseos, frustraciones, ideales, ilusiones, verosimilitudes,
inverosimilitudes, etc., en las que se ha de persuadir a los hombres y mujeres dentro del
convenio socio-cultural que dicta los topicos intelectivos, morales y estéticos via la

educacion.

37 Lledo. Op. Cit., p. 101.
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CAPITULO SEGUNDO
Educacion y retorica

La pretension investigativa en este capitulo gira en torno a tres cuestiones. La primera versara
sobre la relacion educacion —o mejor dicho paideia (maideio) como ya fue postulado— y
retorica, centrandose en esta ultima como el artificio neuralgico para pensar el lenguaje, la
educacion y la formacion del ser humano. En la segunda pretension, se excavara en la historia
de la nombrada Grecia clasica (Siglo V a. C.) en busca de los testimonios y fragmentos de
los llamados sofistas, en especifico Protdgoras de Abdera, Gorgias de Leontinos e Isdcrates
de Atenas. Cabe mencionar que éste ultimo figurd después de ese siglo, pero se retoma por
la importancia que al parecer tuvo con la educacion y ensefianza del lenguaje y, por supuesto,
con laretdrica. Se tomaran a estos pensadores, por decirlo de alguna manera, como arquetipos
de “grandes educadores” y “primeros humanistas” que, a través del estudio del lenguaje, la
retorica y su encauce hacia la educacion intelectual, moral y estética del hombre griego,
ayudan a esculpir en marmol, ideas vertidas hacia este punto. En la tercera y ultima, lo que
se busca es extraer ensefianzas sofisticas afines a la relacion lenguaje-retorica-educacion.

Ahora bien, comencemos por la primera pretension investigativa.

Enlazar en nuestros dias o, siquiera pensar la educacion y la retorica en un mismo enunciado,
hace sucumbir ante la persuasion —en muchos de los casos— del agravio y del prejuicio en
contra de la retdrica y por qué no, hasta de la educacion misma. Estas dos nociones, a veces
usadas como “artificios” ligadas a tretas politico-sociales, incitan a olvidar el gran interés y

extrafieza que dia a dia provocan dentro de la cultura.

Respecto a la educacion, ya se ha mencionado anteriormente la tentativa de significacion que
se le ornamenta en este escrito, es decir, la ampliacion de la nocidén en semejanza a lo que en
la cultura de la Grecia clasica se entendia por paideia; como aquel modo vital en el que se
constituyen las creaciones materiales y espirituales en la cultura que, vistas como totalidad,
se crean, conservan, propagan y destruyen por medio de simbolizaciones y representaciones

del lenguaje fabricadas por el hombre. Estas se forjan bajo un esfuerzo consciente y
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voluntarioso para formar la sensibilidad y el caracter del ser humano. En otras palabras, esto

implica la modelacion intelectual, ética y estética por medio del logos (AO6Yog).

De dicha consideracion, se declara, en palabras de Concepcion Naval Duran que: “El nicleo
de toda cultura es ético y estético; es un ethos que se hace operativo a través de una paideia,
es decir, de una formacion de la sensibilidad y del caracter que se decanta en un modo de
percibir.”* Decantacion hacia la que se ha de persuadir con destino a un cierto modo de
percibir el nucleo cultural (con)figurado en la paideia, como proceso y como finalidad del
hombre por medio y a través del lenguaje, del logos (AOyoc) orientado a la formacion de la
sensibilidad y el caracter. La paideia como proceso del ser humano, donde, en semejanza y
en cierta medida desde la tradicion histérica sobre la que se situa la investigacion, puede

considerarse bajo este aspecto, como una cualidad elemental para todo hombre y mujer:

La moudeior en su acepcion mas elemental es una cualidad del hombre. El
hombre es un sujeto propio. Es el que puede ser o no ser educado, y serlo en
una mayor o menor proporcion. Es algo propio del hombre; el producto, la
resultante de un largo y prolongado proceso humano. Un proceso que tiene su
escenario dentro del marco del mismo hombre y en el que él mismo hace de
protagonista principal. Es el hombre el que llega a ser educado, el que realiza
en su vida el ideal de maideia.*

Figurar al hombre como guionista e intérprete de su propia paideia —de su propia educacion
y formacion—, lo pone ante el conflicto y responsabilidad sobre el decir y definir los qué, los
por qué y los como de su formacion cultural —el plano intelectual, ético y estético— convenido

y atravesado irremediablemente por el lenguaje, por el logos que cimienta y determina al

38 Respecto a éste lltimo, es menester también dar vuelo al pensamiento hacia el campo seméntico griego para
correlacionar tanto el lenguaje como el pensamiento en la tradicion sofistica. Logos, al ser de estirpe polisémica,
in extenso sentido, se analoga perfectamente con palabra, pensamiento, razon, discurso etc., con el cual
concebimos, representamos y ordenamos el mundo. “En tal caso, entiendo que los antiguos griegos llamasen a
la <<palabra>>y a la <<razén>> del mundo, un mundo que ellos concebian como un todo ordenado o kdsmos,
con el mismo término, con el término /ogos, como si la palabra fuese a la vez la razén que introduce orden en
la realidad. Tal vez sea la palabra la que ilumina y ordena la realidad.” Lopez Eire, Antonio. La retoricidad del
lenguaje y la nueva filosofia. En: Tatiana Bubnova y Luisa Puig (editoras). Encomio de Helena. Homenaje a
Helena Beristain. México: UNAM-IIFL, 2004, p. 311. Como nota sobre la traduccidn, transliteracion y uso del
concepto, es importante dejar claro lo siguiente. Se traducird y entendera por /ogos lenguaje-pensamiento, ya
que éste, al ser expresado, representado y simbolizado en palabras, ayuda a dar razén o no del mundo, de la
cultura, de las cosas, de la educacion, etc. Respecto a la transliteracion, se respetara la acentuacion original del
griego, es decir, se utilizara /ogos (Aoyoc) salvo en las citas textuales donde el autor responsable de ellas hace
uso distinto al que se estipula aqui.

39 Naval Duran, Concepcion. Educacion, retéricay poética. Tratado de la educacion en Aristételes. Pamplona:
Ediciones Universidad de Navarra, 1992, p. 25.

40 Ibidem, p. 47.
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pensamiento y la totalidad cultural. No menos importante, también, el hombre ha de
proyectarse por medio de la paideia, de su educacion hacia la o las finalidades (zélos) que
procura por medio de los para qué de todo ese largo y prolongado proceso humano; en otras
palabras, éste pinta en el firmamento una estrella polar que guia e incita a recorrer y pretender

alcanzar el ideal o los ideales que den sentido a la paideia, a la educacion como un proceso.

Por lo tanto, de la peculiar dicotomia respecto de paideia como proceso y fin, bajo este
caracter, ésta funge como un proceso, un camino por andar hacia el #é/os, o bien, hacia la
finalidad o las finalidades que se propongan al pensar a la misma paideia como un fin,
abriendo asi, el cauce del camino para el andar el proceso mismo. Para representar lo anterior,

Paola Vianello ayuda a fortalecer el argumento cuando plantea que:

el fin de la paideia griega era la formacion del hombre completo, dotado de
facultades suficientes para llevar una vida dichosa y justa entre los hombres, y
la paideia misma era concebida no s6lo como proceso, sino también como algo
importante por sus consecuencias y resultados, esto es, por el modo de vida que
el antiguo sujeto estudiante llevaba a cabo después, con su comportamiento en
sociedad y entre sus conciudadanos.*!

La nocidn griega de paideia en semejanza con educacion, amplia el sentido de la ultima en
los planos multicitados, es decir, en las cuestiones materiales y espirituales que conforman
consciente o inconscientemente la educacion en el devenir de nuestras vidas (hasta el dia de
hoy). Estas cuestiones son las referentes a los aspectos intelectuales, éticos y estéticos que en

el hombre, en sentido lato, han de configurarlos de manera individual y colectiva.

La busqueda y el recorrido de, en y para la paideia, es imposible si no consideramos el
lenguaje, el /ogos. Indiscutiblemente, hasta nuestros dias el lenguaje-pensamiento o lo que
los antiguos griegos llamaban Adyog es el sostén de toda educacion, de toda paideia que ante
los lentes de nuestra actualidad y los lentes griegos, hace que nos creemos y creamos,
comuniquemos y persuadamos ideas, representaciones y acciones del mundo, la realidad y

de nosotros mismos.

Es imperativo considerar la idea que “A la mawdeia [le] compete el fatigoso cometido de
recorrer la distancia que hay desde la 6rbita de la pura naturaleza a la cima del Aoyoc. Asi, la

vida del hombre puede concebirse como un largo recorrido encauzado entre dos limites. La

4! Vianello, Paola. El legado educativo de la Grecia antigua. En: Bubnova, Tatiana y Puig, Luisa (Eds). Op.
cit., pp. 422-423.
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nodeio debe vencer la dificultad de armonizar naturaleza y Adyoc.”? La importancia del
lenguaje-pensamiento, del /ogos en relacion con la paideia, con la educacion de los hombres
—en el sentido lato aqui concebido— tiene el afdn de inferir tanto en los procesos como en las
finalidades culturales. Asi, se ha de considerar que sin el /dgos no se podria educar o formar
al ser humano ya que en éste se encierra la cultura, la historia y la tradicion de la cual se es
heredero o no, y de la que en tiempo presente, se vive, se crea y hasta se destruye. Por esto,
solo a través de la reflexion, uso y estudio del lenguaje o de la lengua —es decir, nuestros
marcos lingiiisticos—, del /dgos a la usanza griega, se podra en buena medida emprender la
dificultosa labor por armonizar la propia educacion, la paideia en tanto proceso o camino a
recorrer y finalidad a proyectar; a encauzar la “naturaleza” en simetria con la “humanidad”

del hombre en cuestion.

[lustre batalla y labor debe fraguar el hombre, irremediablemente forjada por €l y para si
mismo desde el /ogos por medio de la paideia. Alfonso Reyes, ayuda a vislumbrar la
importancia que tuvo el hombre griego clasico en relacion con el logos y la paideia cuando

esboza:

He aqui, mas o menos, como se pensaba el clasico respecto al hombre y la
palabra: El hombre es el tnico ser dotado de alma racional; esta alma racional
se revela en todos sus actos, pero su expresion caracteristica es la palabra. La
vinculacién en la palabra salva al espiritu puro de su esterilidad esencial. A su
vez, la educacion de la palabra refluye sobre el perfeccionamiento del alma,
como la esgrima refluye sobre la educacion del guerrero.*?

Con este esbozo de Reyes, se caracteriza la necesidad que se tuvo en la antigua Grecia por
enlazar educacion y lenguaje, logos y paideia por refluir hacia esta relacion que, sin ella, no

podria sustentarse la mision hacia la humanidad, hacia el perfeccionamiento del ser humano.

Para ejemplificar dicha importancia, es necesario traer a la cuestion una sentencia del
prestigiado politico y orador ateniense Pericles que vivid en la edad de oro de la Grecia
clasica (siglo V a. C.). Poniendo énfasis en la relacion antes mencionada, Concepcion Naval
da testimonio de lo dicho por el llamado “primer ciudadano de Atenas™: “Segln Pericles una

de las mas altas virtudes atenienses reside en conceder atencion eminente a la palabra, como

42 Naval Durén. Op. cit., p. 47.
43 Reyes, Alfonso (en Obras completas de Alfonso Reyes. Vol. XVIII). La critica en la edad ateniense. La
antigua retorica. México: FCE, 1961, p. 370.
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manifestacion previa del pensamiento que a su vez ha de orientar los actos. Ensefar a decir

al hombre, adiestrarlo en la diccion, es humanizarlo o <<desanimalizarlo>>."*

Cabe mencionar que respecto a la “desanimalizacion” del hombre dicha por Pericles,
comienza a consagrarse una de las faenas vitales del ser humano que, a través del ensefar,
instruir o educar en la diccidon, se emprende el bosquejo y elucubracion de un “artificio” —en
palabras de Ciceron—, el cual, cargard en la Grecia antigua como también en Roma, la mision
educadora y humanistica via el /dgos. En voz del rétor Marco Tulio Cicerdn, se describe al
respecto: “Incluso me parece que los hombres, aunque en muchas cosas sean mas humildes
y mas débiles, aventajan maximamente a las bestias en esta cosa: que pueden hablar. Por lo
cual, me parece que ha alcanzado algo preclaro aquel que excede a los hombres mismos en
aquella cosa, por la cual cosa los hombres aventajan a las bestias. Si por casualidad esto
sucede no solo por naturaleza ni por ejercicio, sino que también se adquiere por algin

artificio”*

Entonces, ;coOmo hacer que paideia y logos convengan en el ser humano hacia su
perfeccionamiento, su humanizacion o su “desanimalizacién”? Sin duda alguna, es menester
echar mano del mismo /dgos para que se pueda crear, andar y proyectar la paideia en el
sentido amplio de la palabra. El logos, al contener el pensamiento cultural de los hombres
convenido en colectivo, es que ha de ser utilizado para educar(se) y formar(se) como hombre
razonable, bueno y bello ante los ojos de un ideal establecido; creandose, persuadiéndose y
seduciéndose en el proceso y el fin que se espera de él a través de la educacion. De tal modo,

¢ésta ultima se vuelve la posible solucion frente a su inquietante “naturaleza”.

Sin duda alguna, tanto los griegos como en varias épocas de la historia de la humanidad hasta
llegar a nuestros dias, se ha encomendado el hombre tan magnifica, ardua y esquizofrénica
tarea de persuadirse via el lenguaje hacia la educacion y formacion de si mismo para las mas
altas virtudes. Por ello, ya sea consciente o inconscientemente, voluntaria o
involuntariamente, se ha utilizado un artificio —a veces mentado—, llamado retérica. Esta,
victima de “dimes y diretes”, de encomios y vituperios por otras disciplinas y artes es la

responsable de fraguar la faena desanimalizante del hombre por medio del /6gos. La retorica,

4 Naval Durén. Op. cit., p. 371.
4 Cicerén. De la invencion retorica, 1, 5.
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en pocas palabras puede ser “definida” metaféricamente como “artesana de la persuasion™?,

como el arte de la persuasion por la palabra.

En el Diccionario de retorica y poética de Helena Beristéin, la “definicion” que da de ésta,
puede sintetizar el sentido de dicho arte de manera general —pero contundente— en el primer

parrafo de la prometida “definicion”. Beristdin plantea lo siguiente sobre la retérica:

Arte de elaborar discursos gramaticalmente correctos, elegantes y, sobre todo,
persuasivos. Arte de extraer, especulativamente, de cualquier asunto cotidiano
de opinidn, una construccion de caracter suasorio relacionada con la justicia de
una causa, con la cohesion deseable entre los miembros de una comunidad y
con lo relativo a su destino futuro. La retorica siempre trabaja,
simultaneamente, con la gramatica; van juntas y asociadas. La retdrica elige
cada término, organiza cada oracion y cada parrafo y todo el discurso, y
gobierna el uso de las figuras retoricas que estan siempre presentes en todas las
funciones de la lengua y de los lenguajes no verbales (como el musical, el
arquitecténico, etc.).’

Esta nocion de retorica nos ayuda a poner de relieve algunos puntos que se consideran
nodales para este apartado respecto a ella. Por un lado, como ya lo mencionamos en la
metafora referente a la retorica, es importante considerar a ésta iltima como un arte, como
una de las tékhnai (téyvan) a la usanza griega donde éstas son concebidas y “provistas de su
propia metodologia establecida a través de la observacion y del raciocinio, [que] guiaban de
manera consciente la accion humana en la elaboracion de objetos culturales y de bienes para
el ser humano.”® Por el otro lado, también es necesario resaltar el caracter persuasivo,
ilocucionario y psicagdgico de la retdrica, es decir, su caracter creador, productor o como
expresaban los griegos, poiesis (mo6moic), no olvidando de su vehiculo el logos. Antes de
esto, primero se ha de delinear un poco el contexto de la necesidad de su origen, el cual,

ayuda en buena medida a dar sentido porqué del énfasis en los puntos anteriores.

Engendrada y concebida en Siracusa, ciudad de Sicilia en el segundo cuarto del siglo V a.
C., la retdrica tuvo su origen, invencion, nombre, primer tratado y hasta su historia bajo el
cobijo de este lapso y de la tirania en dicha ciudad. Tras el derrocamiento de la oligarquia y
los tiranos, paso a paso se establecid un nuevo régimen en las ciudades sicilianas. Dicho

sistema fue el democratico “que puso en marcha un nuevo sistema de procedimiento judicial:

46 Platén. Gorgias 452e: Méyeig 611 meldovg dnpovpydg oty 1) propiky, “dices que la retérica es artesana de
la persuasion [...]".

47 Beristain. Op. cit., p. 426.

48 Ramirez Vidal, Gerardo. La retdrica y las tekhnai en la Grecia cldsica. En: Helena Beristdin y Gerardo
Ramirez Vidal (comps). Los ejes de la retorica. México: UNAM/IIFL. 2005, p. 34.
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el de los jurados populares elegidos por sorteo ante los que todo litigio habia que debatirse.”*
Los ciudadanos afectados por la tirania que les habia despojado de sus bienes materiales,
pleitearon ya en este nuevo régimen por un largo y fatigoso tiempo ante los jurados
constituidos para solventar democraticamente dichos problemas. Se dice que ante la
circunstancia socio-politica, los siracusanos Cérax y su discipulo Tisias frente a la necesidad
de la persuasion por las causas justas, crearon un libro con preceptos suasorios titulado Arte,

por lo que para muchos son los creadores de la retorica.

Como es sabido, toda historia —y mas en las cuestiones historiograficas griegas— lleva en si,
cierta dosis de retorica, de persuasion a través de las palabras que conforman la historia
misma. Al considerar un poco turbio el saber histérico sobre el origen de la retdrica, poco
interesa si esto o aquello pueda ser falso o verdadero. Por ello, solo se ha de poner en relieve
que las multicitadas teknhai, fueron concebidas bajo el manto politico-social de la
democracia (pensada particularmente desde la equidad, de la palabra griega emiewceio y no,

desde la libertad como ahora creemos pensar).

Mas alla de estas, de las pretericiones historicas en las que se puede caer, se ha de partir de
la condicidon méas propia y caracteristica de la retdrica, en otras palabras, del descubrimiento
e invencion de la capacidad retorica del lenguaje con el que se puede persuadir, crear y
“arrastrar” voluntades por medio del /ogos y hacia la paideia en acuerdo con los puntos a
relieve antes mencionados. Sobre este caracter, el filblogo espainol Antonio Lopez Eire

enriquece el cometido cuando postula que:

Los antiguos griegos inventaron el arte de la Retorica, es decir, el arte de la
persuasion por la palabra.

Ahora bien, esta invencion no hubiera sido posible si el lenguaje de por si no
fuera ‘retdrico’, si no estuviera bien pertrechado de ‘retoricidad’.

Justamente el gran descubrimiento de los griegos en este campo de la lengua
fue mostrar el caracter retorico o ‘retoricidad’ del lenguaje. En realidad —como
suele ser usual en estos casos—, primero la ejercieron y practicaron y luego
reflexionaron sobre ella.

Decir que la lengua es ‘retérica’ significa que la lengua proporciona una
actividad con la que se puede convencer a los otros, y esto solo es posible
porque la lengua no capta ni reproduce totalmente la realidad, sino, mas bien,
es ambigua, y mas apropiada para la persuasiéon emocional y estética que
racional, pero justamente por ello sumamente apta para influir en los demas y

4 Lopez Eire, Antonio. Poéticas y retoricas griegas. Madrid: Sintesis. 2002, p. 186.
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convencer en cuestiones donde la certeza absoluta esta excluida, es decir, en la
mayor parte de las cuestiones humanas.>

Con esta gran invencion griega, el arte de la retdrica se coloca ante nuestros ojos —y claro,
ante los ojos griegos— el velo del /ogos, del lenguaje, de las palabras, la razon y el
pensamiento que nos hace percibir xerocopias de las cosas, del mundo y de nosotros mismos
como un conjunto ordenado, como cosmos (k6cu0G) a la usanza griega. Bajo esta rtbrica, se
rompe con la idea de que el lenguaje, el logos, solo sirve para la comunicacion e instruccion
de los hombres; sino también, para la expresion, trasmision, persuasion, aprehension y
creacion de sensaciones y emociones que influyen en las ideas, las representaciones y las
acciones del ser humano. Al paso del tiempo, como una nota importante de la influencia
retorica en la historia y pensamiento, el filologo alemén Friedrich Nietzsche en el siglo XIX,
vuelve a vociferar el imperecedero descubrimiento griego con la frase: ‘“el lenguaje es

retorica.”!

Es imposible que no exista relacion alguna entre /6gos y paideia, lenguaje y educacion
estrechamente ligados a la retorica como arte de persuasion, creacion y provocacion en y del
hombre. La necesidad de profundizar en dicha relacion es de vital importancia para pensar la
educacion por medio del lenguaje. “Podriamos decir, de un modo genérico, que [esta
relacion] procura una educacion intelectual y moral, viva y humana, hablando al corazon y a
la imaginacion tanto como al entendimiento.”? Si no se enlazara la triada /ogos, paideia y
rhetoriké (retérica), no podria existir en nuestros tiempos lo que nombramos como educacion
y, en épocas situadas en la Grecia antigua, hubiera tenido un sinsentido la paideia como ese

honorifico proceso y sublime fin en y para los méas altos ideales del hombre.

30 Lopez Eire, Antonio. Sobre el cardcter retorico del lenguaje y de como los antiguos griegos lo descubrieron.
Meéxico: ITF/UNAM. 2005, p. 16.

51 “No hay ninguna <<naturalidad>> no retérica del lenguaje a la que se pueda apelar: el lenguaje mismo es el
resultado de artes puramente retéricas. El poder de descubrir y hacer valer para cada cosa lo que acttia e
impresiona, esa fuerza que Aristdteles llama <<retdérica>>, es al mismo tiempo la esencia del lenguaje: este, lo
mismo que la retdrica, tiene una relacion minima con lo verdadero, con la esencia de las cosas; el lenguaje no
quiere instruir sino transmitir (iibertragen) a otro una emocion y una aprehension subjetivas. El hombre que
configura el leguaje no percibe cosas o eventos, sino impulsos (Reize): él no transmite sensaciones, sino solo
copias de sensaciones. [...] Este es el primer punto de vista el lenguaje es retorica, pues solo pretende transmitir
(tibertragen) una 86&a (doxa), y no una émotiun (episteme)”. Nietzsche, Friedrich. Escritos sobre retorica.
edicion y traduccion de Luis E. de Santiago Guervos. Madrid: Trotta, 2000, pp. 91-92.

52 Naval Duran. Op. cit., p. 195.
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La paideia se encuentra constrefiida por el logos, donde la retorica le confiere una estructura
dramatica a la primera en busca de la persuasion y la provocacion en el escucha, en el hombre
inmiscuido en ese proceso y finalidad educativa y formativa. El logos, por tanto, al
significarse como palabra, lenguaje, razon, pensamiento, discurso, etc., en la vision de la
cultura griega se le ha de atribuir la funcién de principio de realidad y de inteligibilidad de
todo lo que circunda la existencia para el hombre, donde esta existencia al ser transmitida y
comunicada por el mismo /dgos esta pertrechada de retoricidad, es decir, de una
intencionalidad suasoria que exhorta a la razon, las pasiones y emociones dentro de la
opinion, la doxa (66&a). En otras palabras, a lo verosimil porque no puede reflejar de manera
inmaculada la realidad porque “Ya nada hay puro una vez pensado, ya todo estd contaminado

por nuestro lenguaje-pensamiento.”>3

La retorica, como la “artesana de la persuasion”, se establece como un posible punto capital
para el contenido y el télos de toda paideia, de todo nicleo cultural basado en la inteleccion,
la ética y la estética que trata de decantarse en un modo de percibir, de sentir y por lo tanto,
de vivir. Para esta decantacion hacia un cierto modo o hacia otro, se busca persuadir y
provocar al corazon, la imaginacion y la razon del hombre vehiculo el logos. Asi, es cuestion
aceptar que el /ogos para la paideia —y en nuestro castellano, el lenguaje-pensamiento para
la educacion—, parten como el punto esencial para inferir en el pensamiento y la accién sobre
la formacion de hombres y mujeres, en donde estos, son concebidos como seres “parlantes”

y determinados debido a su “esencia”: el lenguaje.

Por tal motivo, si se tratara de divorciar o negar la relacion entre /0gos y paideia —lenguaje y
educacion— tenida de retoricidad, se estaria, a tono ironico, “autosuicidandose” la
humanidad. Es decir, hasta ahora no se ha descubierto un vestigio para poder pensar a los
antiguos griegos sin una paideia en ausencia y persuadida por el /dgos; y andlogamente,
tampoco podemos pensar en nuestros dias la educacion sin el lenguaje por mas que se olvide.
Para enlazar paideia y l6gos —educacion y retdrica— es necesario para esta empresa,

considerar un punto fundamental que la retorica aporta inevitablemente a la expresion,

53 Lopez Eire, Antonio. La retoricidad del lenguaje y la nueva filosofia. En: Tatiana Bubnova y Luisa Puig
(Eds). Op. cit., p. 320.
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transmision, creacion y persuasion respecto a los procesos y finalidades que se ornamenten

para la educacion y formacion del ser humano.

El punto a sefialar, ahora in extenso es la pregnancia retdrica del lenguaje, donde ésta, en

palabras de Gerardo Ramirez Vidal versa sobre el siguiente argumento:

la pregnancia retorica del lenguaje, [donde] la palabra no es un objeto de
laboratorio, sino un ente vivo o, si se quiere, un elemento que refleja al ser
humano interactivo, impredecible y ludico. La palabra ordinaria no s6lo busca
cumplir fines o causar efectos en el destinatario, sino que también trasmite
imagenes, opiniones o creencias que pueden ser verdaderas o no, y ademas, la
propia palabra es retérica. Por todo esto, podemos afirmar que todo lenguaje es
esencialmente retorico, y que la retdrica como disciplina estudia esa esencia
retorica en sus multiples manifestaciones, pero no la estudia desde el punto de
vista puramente tedrico o intelectivo; sino también con un propdsito practico;
esto es, lo estudia para ser aplicado en las diferentes circunstancias de la vida
diaria. La retdrica es el conocimiento de la persuasividad, en el sentido de
aquello que provoca adhesion, confianza o simpatia.>*

De citada pregnancia retorica en el lenguaje, descubierta en el logos griego, se nos presenta
una encomienda para partir con tono escéptico ante toda osadia educativa y/o formativa del
ser humano porque, si por la palabra damos sentido a la existencia a lo que se percibe como
real y encauzamos las conductas, es necesario que se alimente el pensamiento con nutrientes
propios del lenguaje —del /6gos— centrado en la retorica para desenmascarar o de minimo
comprender las intencionalidades, construcciones y proyecciones que con “bellas y buenas”

palabras —o intenciones, en el peor de los casos— se persuade en los dmbitos educativos.

Sobre la relacion paideia-logos, educacion y retorica; es necesario mostrar que la multicitada
comunion ha sido, en alguna seccion del gran libro de la historia humana, un apartado valioso
para posteriores iniciativas educativas. Las figuras o representantes estupendos sobre ello son
los sofistas. Sabios que “De cuanto precede se deduce que en la Retdrica de la Atenas del
siglo V a. J. C., influida por la Sofistica, se acepta absolutamente la retoricidad del lenguaje,
es decir, que la lengua no sirve para captar ni reproducir cabalmente la realidad, sino, mas

bien, es ambigua, y mas apta para la persuasion emocional y estética que racional.”>

Ir hacia los sofistas (en especifico Protagoras, Gorgias e Isocrates) es partir hacia la querella

y busqueda de vestigios histérico conceptuales sobre la triada lenguaje-educacion-retorica

54 Ramirez Vidal, Gerardo. La pregnancia retorica del lenguaje. En: Bubnova, Tatiana y Puig, Luisa (editoras).
Op. cit., pp. 410-411.
55 Lopez Eire. Op. Cit., p. 141.
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que enriquezcan al pensamiento pedagdgico sobre la gran faena “desanimalizante” y
humanistica que compete a la educacion, a través y persuadida claro estd, por el lenguaje y
sus bemoles retoricos. Demos entonces paso a dicho movimiento intelectual bajo los tdpicos
sobre la cuestionada palabra “sofista”, las circunstancias ante las que aparecen en la escena
y contexto de la Grecia clésica, las necesidades educativas que les provoca el momento, las
figuras, rostros y tesis de tres principales protagonistas del movimiento sofistico, y por
ultimo, las ensefianzas o entrega (tradicion) de conocimientos que han legado sobre la

tematica.

2.1. De los sofistas

Ast pues, aun habiendo muerto, su ideal no ha muerto con ellos, sino que
inmortal, no en inmortales cuerpos, vive aun no viviendo ellos...
Gorgias de Leontinos

2.1.1. La palabra sofista (coprotg/sophistés)

Pasados los preludios del siglo IV a. C. en Grecia, ha existido y sobrevivido hasta nuestros
dias el sentido de una palabra que en todas sus letras lleva la marca del agravio, del
desprestigio y de la ignorancia cuando es esto ultimo, lo que en su origen y sentido trataba
de combatir. [Esta palabra es “sofista” —del latin sophista, y éste del
griego cop1otnG (sophistés). Esta palabra tiene distintas y distinguidas acepciones en el
pasado, en el presente y por qué no, hacia o en el futuro. De acuerdo con el Diccionario de
la Real Academia Espariola (DRAE), “sofista” en primer lugar, hace mencion a ésta como
adjetivo aplicado a una persona en sentido despectivo cuando define que “es el que se vale
de sofismas” y, en segundo lugar como sustantivo, nombre masculino que refiere al maestro
de retdrica en la Grecia del siglo V a. C. Esta tltima “definicion” es la que se apremia, pero
es interesante abordar a manera de introduccion los vituperios y encomios en los que ha sido
juzgado el sentido y uso de esta palabra. Por lo tanto, hay que cuestionar el uso despectivo y

peyorativo de la palabra “sofista”.

En la primera acepcion del Diccionario, al usar a la multicitada como término despectivo es

que se abre la brecha para introducirse en el “sofisma sobre los sofistas”. Se dice “sofista” al
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que se vale de sofismas, donde la carga peyorativa hacia el primero se fundamenta en estos
ultimos, es decir —y siguiendo aun al DRAE—, sofisma —del latin sophisma, y este
del griego cépiopa (sophisma)— hace referencia al lenguaje-pensamiento o argumento falso
con apariencia de verdad. Este vituperio hacia el sofista se remonta y tiene su origen en
Aristoteles, donde el filosofo estagirita “empled y vulgarizé el sentido abstracto del adjetivo
<<sofistica>> en referencia especifica a la argumentacion aparente, sentido que se basaba en
el juicio despectivo aplicado tanto al movimiento cultural llamado <<sofistica>>, en la
segunda mitad del siglo V, como a los principales representantes del mismo.”* Asi, es como
en el siglo IV con Aristoteles comienza lo que hasta hoy, en el siglo XXI, se entiende y

posiblemente “pasado mafiana” se entendera por sofista, el hombre que hace uso de sofismas.

Para entender esta incuria aristotélica sobre la sofistica y sus artilugios retoricos, hay que
remontarnos a las ensefianzas de Platon, su maestro. En el didlogo El sofista, escrito entre el
367-362 a. C., el “filésofo divino” describe bajo una larga conversacion entre Teeteto y un
extranjero de Elea, una especie de boceto en seis puntos sobre la figura del sofista. En

palabras del extranjero de la obra:

en primer lugar, lo descubrimos como un cazador, por salario, de jovenes
adinerados [...] En segundo lugar, como un mercader de los conocimientos del
alma [...] {No se nos mostro, en tercer lugar, como un minorista en ese mismo
rubro? [...] en cuarto lugar, como comerciante de los conocimientos que el
mismo elabora [...] del quinto aspecto. Era una especie de atleta en la lucha
argumentativa, confinado a la técnica de la discusion [...] su sexta aparicion
fue discutible, concordamos en que era un purificador de las opiniones que
impedian que el alma pudiera conocer.>’

Caza fortunas, mercader, comerciante, atleta de la eristica y purificador de almas son sélo
algunos motes que el sofista, bajo su profesion, pensamiento y quehacer le comenzaban a
ornamentar su figura. Sin embargo, a la palabra y la nocidén “sofista” y a la sofistica; a pesar
de los vituperios por dos de los mas estimados filosofos de todos los tiempos, la carga
despectiva en su saber y su quehacer a mediados del siglo V e inicios del IV a. C., no residia
en la mayoria de las opiniones. El hecho de ello, puede que sea porque las palabras sophistés
y philésophos comparten origen. Ramirez Vidal sostiene que: “Ambas palabras se basan en

el sustantivo 0 co@og, cuyo sentido mas difundido es el de <<sabio>> en cuanto <<persona

56 Ramirez Vidal, Gerardo. El sofista y el filésofo en la Grecia Cldsica. México: Revista Nova Tellvs. Vol. 21,
No 2. 2003, p. 79.
57 Platon. El sofista, 231d.
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dotada de conocimientos especulativos>>, aunque, en el siglo V, la palabra se asociaba mas
a menudo a una persona experta, habil, astuta, inteligente.” Y es a mediados de este siglo que
“esa palabra aparece con el sentido de <<conocedor>>, en oposicion a <<ignorante>>"* Cabe
mencionar que la disputa por el significado de la palabra y el término tiene matices, los
cuales, en esta ocasion seran sorteados, pero, para profundizar en ello, véase el articulo citado

de Ramirez Vidal.

Ahora bien, es menester considerar entonces una postura ante la algarabia de la palabra
“sofista”. Sobre ello, se conviene aqui con la noticia previa que José Solana Dueso advierte
en torno al nombre y concepto: “El término <<sofista>> (sophistés) remite a uno de los campos
semanticos mas prestigiosos y emblematicos de la cultura griega. Su contenido es la
<<sabiduria>> (sophia), su agente, el sabio (sophds), y su instrumento, entre otros, el
<<sofisma>> (sophisma). El verbo sophizesthai, del que deriva sophistés, significa <<ejercita
la sabiduria>>."%* Conviniendo y dejando a un lado los agravios hacia los sofistas y su
movimiento via las palabras que envilecen el estudio y la reflexion hacia ellos, es necesario
preguntarse ;cémo se da este movimiento cultural, cuales son algunos de sus representantes
principales y qué relacion tienen con el logos, la paideia y la rhetoriké mas alla de los

vituperios?

2.1.2. Circunstancias ante la aparicion sofista

La sofistica, o mejor dicho los sofistas, surgen como un movimiento cultural en Grecia,
especificamente en la Atenas democratica de mediados del siglo V a. C., donde se da stbita
y espléndidamente el florecer del movimiento bajo el gobierno de Pericles. Para este
prosperar de la sofistica y sus representantes, hubo circunstancias nodales para su llegada y

aparicion.

Una de las circunstancias importantes que prepararon el terreno para el germen, desarrollo y
auge de la sofistica en Grecia (especificamente en Atenas) tuvo que ver con el ocaso de las

guerras con Persia (479 a. C.) y con los albores de la guerra del Peloponeso (431 a. C.).

58 Ramirez Vidal. Op. cit., 2003, pp. 79-80.
39 Solana Dueso, José. Noticia previa en: Los sofistas. Testimonios y fragmentos. Prologo, traduccion y notas
de Jos¢ Solana Dueso. Madrid: Alianza, 2013, p. 45.
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Durante estos acontecimientos, se situa “la época de la Liga de Delos, encabezada por Atenas,
que en algunos momentos llegd a incluir hasta doscientos miembros, entre ellos la mayoria
de las islas del Egeo y las ciudades griegas del Asia Menor. Progresivamente, la hegemonia
ateniense se incrementaba, las ciudades aportaban cuantiosos tributos que Atenas
administraba y los tribunales atenienses asumian competencias en asuntos importantes de
otras ciudades.”® Por ello, Atenas empieza a convertirse en centro cosmopolita neuralgico
para la economia, la cultura y todo tipo de relaciones humanas de aquella época. Se vislumbra
como un atractivo foco intelectual para todo tipo de personajes, como los sofistas que llegan

a esta ciudad de diferentes direcciones y en distintos tiempos.

Otra circunstancia a considerar para contextualizar el fenomeno sofistico es el sistema o
régimen politico que se fundamentaba en Atenas, es decir, la democracia, que en dicha ciudad
brillé por su magnificencia politica. El motivo de esto ltimo versaba sobre el principio de la
equidad politica de los ciudadanos, por lo cual, se instauraba el conocido argumento sobre la
creencia de que el gobierno de la ciudad se eligiera en el voto de la mayoria y ya no, por
“herencia”; es decir, donde las virtudes, el prestigio del nombre o por el estatus social y
politico, pasaban los cargos administrativos de la ciudad a los sucesores consanguineos por

derecho natural, por derecho aristocratico.

Siguiendo con el tono de la democracia ateniense, al fundarse por la mayoria las formas de
gobierno, estas decisiones constituian la ley (rnomos) que condicionaba —por convencion de
gente libre y equitativa— a todos por igual, sin exclusion ni excepcion (es menester decir que
esta equidad s6lo se daba entre los hombre atenienses, poniendo en tela de juicio estas
nociones, ya que en aquellos tiempos, es sabido que tanto nifios, mujeres, extranjeros y
barbaros, es decir, aquellos que no sabian griego, no participaban de este régimen
“equitativo”). Por la regla democratica en la ilustre ciudad de aquellos tiempos, se convirtid
en una polis “sefiuelo” que atraia a cualquier pensador por su resplandor politico e intelectual.

Dado esto, en el interior de Atenas:

Este sistema politico abria a todos las puertas de la participacion en la gestion
publica y exigia, al mismo tiempo, dicha participacioén, por cuanto que todo
ciudadano era, como tal, miembro de la Asamblea. La palabra se convertia asi
en el instrumento principal de la politica. Como minimo, cada ciudadano era
una voluntad que ganar mediante la persuasion para cualquiera que presentara
una propuesta en la Asamblea. Por otra parte, cualquier propuesta podia verse

60 Ibidem. Prologo en: Los sofistas. Testimonios y fragmentos. p. 12.
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enfrentada a otra contraria, lo que exigia la puesta en escena de medios de
argumentacion adecuados. °!

Con puertas abiertas a la ilustre Atenas, con el /ogos (lenguaje-pensamiento) como
instrumento no sélo politico, sino como ordenador de las opiniones, percepciones y
representaciones de la vida y, en consecuencia, con la persuasion ya respirdndose en todo el
aire ateniense, se comienza a fermentar una necesidad vital con nuevas y revolucionarias
ordenaciones perceptivas. Para los haberes de esta investigacion es que se ha de poner énfasis
en esta novedosa perspectiva griega, que ante nuestros 0jos, en cuestiones sobre educacion
y formacion del ser humano hoy en dia, son tan sabidas y cotidianas, y por lo tanto, muchas

veces olvidadas o preteridas.

Continuando, el filosofo espafiol José Luis Villacanas en este topico auxilia el argumento y
la circunstancia de la venida sofista en Atenas cuando plantea que: “el ajuste de las
percepciones, las opiniones que pueden alcanzar relevancia comun y, que pueden ordenar la
vida humana, reciben ahora el nombre de nomos, que de esta manera sustituye la funcion
ordenadora que antes poseyera la physis.”®> En otras palabras, se pone en cuestion y critica
la naturaleza, realidad y el ser de corte extramundano, metafisico por la ley, el acuerdo y lo
terrenal del hombre, sus relaciones y representaciones. Sigue Villacafias: “Por lo tanto, el
orden humano, que sustituye al orden de la realidad extrahumana, resulta logrado por la

propia experiencia de ajuste entre los hombres.”®

Entonces, dejando atras o mejor dicho, revolucionando las perspectivas ya entrado el
régimen democratico en Atenas y en varias ciudades griegas, se sortea la antinomia entre
aristocracia-democracia, physis-nomos rumbo a un ajuste de perspectiva que vincule ambas,
a partir de la creencia por las segundas de cada par. Como se ha podido vislumbrar e inferir
hasta aqui, dentro de la “educacién” o mejor dicho paideia en este entorno, también se forja
la necesidad de encauzar al hombre griego hacia una formacion cultural mas cabal, superior

y mas consciente, donde la equidad y la libertad, son el sello caracteristico de la ciudadania.

oL Ibidem, p. 13.

62 Villacafias Berlanga, José Luis. Los caminos de la reflexién. Historia de la filosofia I. Del saber del Orden a
la nostalgia del Bien. Murcia: EDITUM. 1991, p. 223.

83 Ibid.
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2.1.3. Los sofistas como necesidad educativa

El movimiento cultural de los sofistas se tornd entonces como una necesidad que,
demandado por las circunstancias historicas, politicas y econdmicas del siglo V a. C. es que
los personajes, los sofistas, y su arma el /ogos, establecieron como objetivo cardinal a la
paideia. Con ellos, segun Werner Jeager: “Es el origen de la educacion en el sentido estricto
de la palabra: la paideia. [...] alcanz6 la referencia a la mas alta areté humana y a partir de
la “crianza del nifio™ [...] llega a comprender en si el conjunto de todas las exigencias ideales,
corporales y espirituales que constituyen la kalokagathia en el sentido de una formacion
espiritual plenamente consciente.”® Los sofistas entonces afrontaban la querella de una
paideia fundamentada en el logos, en lo netamente mundano, en tanto que con este ultimo
se pueda reflexionar, crear, encauzar y moldear de manera virtuosa, buena y bella el hombre

por y para el hombre en busqueda de sus ideales y las mas altas virtudes (apetr/areté).

Por lo tanto, sin premeditaciones y sin acuerdos previos entre los llamados “maestros de la
sabiduria”, se establecen en Atenas para emprender tan magnanima empresa educativa. Es
menester ahondar en que los sofistas en su mayoria no eran de la multinombrada ciudad.
Venian de distintos lugares pero es en la polis ateniense donde confluyen en divergencia
temporal, espacial e intelectual no forjando un culto, colectivo o escuela filosofica. Son
pensadores y maestros itinerantes que centraban y partian sus cavilaciones, ensefianzas y

acciones desde el démos puesto que iban al pueblo y se encargaban de ¢€l.

No es aventurado decir entonces que el filosofar sofista se hacia en publico, no en una
escuela y menos para hombres “exclusivos”, “elegidos” o ‘“‘cooptados” integrantes de
escuelas filosoficas (la Academia de Platon por ejemplo). Con esto ultimo, no se puede pasar
por alto el agravio mas conocido hacia este movimiento intelectual y sus representantes, es
decir, el cobro que hacian por sus ensefianzas. Para no estancarnos en ello, y tratando de
desagraviar a los sofistas de esta falacia, se ha de hacer mencion honorifica otra vez a los
Dialogos del filosofo Platon, donde en varios de ellos es recurrente la injuria monetaria que
invita a entrar al reino de las interpretaciones y testimonios sobre los sofistas, y también,

sobre los Didlogos platdnicos para su reflexion. Se puede discurrir al respecto dos ideas a

64 Jeager, Werner. Op. cit., p. 263.
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considerar sobre mentada falacia. La primera es por el motivo de que casi todos los sofistas
tenian necesidades socio-econdmicas “basicas”, es decir, el cobro que pedian por sus
ensefianzas se puede considerar como una necesidad primaria, para vivir. Por lo tanto, el
dinero seria el medio no el fin en si mismo. La segunda idea, s6lo un poco descabellada,
podria ser por la altivez que los autonombrados filosofos, casi en su mayoria con las
necesidades socio-econdmicas cubiertas, sentian ante dicho cobro, ya que ellos, como Platon
y el mismo Sdécrates, no necesitaban ganar dinero para vivir. Ya dicho esto, evitemos la

confrontacion de falacias para no anular los argumentos.

Ahora bien, regresando a la necesidad educativa y formativa creciente en aquellos tiempos
que atrajo a los “maestros de la sabiduria”, los sofistas y, que cre6 un proyecto cultural
distinto; ha de entretejerse desde su diversidad de pensamiento, la busqueda por una
convergencia genérica que examine puntos intelectivos en comun. Abbagnano y
Visalberghi, en su reconocida Historia de la pedagogia en el apartado referente a los sofistas,
sintetizan de manera general el punto que se ha venido delineando hasta ahora. Ellos trazan

lo siguiente:

Como es natural, todos los sofistas, mayores y menores, tienen en comun la
misma fe en la educabilidad de la naturaleza humana. La virtud —en la vasta
acepcion politico-cultural que este término acabd por asumir— se puede
enseflar, si bien para que su aprendizaje sea firme deben concurrir dotes innatas
(naturaleza o physis) y su oportuno ejercicio. [...] En efecto, si bien
consideraban la naturaleza humana como educable y “plastica”, no llegaron
jamas a concebirla como susceptible de ser manipulada artificialmente para

cualquier fin, antes bien, con frecuencia opusieron vigorosamente lo que es

“por naturaleza”, contra lo que sélo es por ley humana o “por convencién”.®

Los sofistas, con la fe en la educabilidad de la naturaleza humana hacia la virtud via la
palabra, se distinguian de las “figuras educadoras” precedentes que se encargaban de la
educacion y la ensefianza; es decir, del paidotribes que ejercitaba el valor en la perfeccion
del cuerpo (fuerza, flexibilidad, gracia, etc.,); también del citarista, maestro de muisica que
entonaba sus ensefianzas no s6lo en el uso y destreza de la citara, sino que asimismo afinaba
el sentido, el valor y la armonia de la disciplina con todos los ornatos morales que llevaba
ésta. Y por ultimo, también del grammatistés que trazaba sus ensefianzas en torno a la lectura

y escritura, expresando de esta manera, lo que posiblemente es un vestigio de la formacion

65 Abbagnano, N. y Visalberghi, A. Historia de la pedagogia. 23" edicion. México: FCE. 2012, p. 62.
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intelectual. De estos tres antecesores de los sofistas, se ha de aclarar que las ensefianzas o la

educacion que impartian, no eran para cualquiera, so6lo para los nifos y jovenes aristocratas.

Lo que hacia distinguirse a estos “maestros de la sabiduria” de los anteriores (el paidotribes,
el citarista y el grammatistés), era, ademas de la revolucionaria perspectiva de vida que
elogiaba el contexto democratico de Atenas y, de su ya mencionada postura sobre la
educabilidad y ensefianza de las virtudes. La sofistica fue la apuesta por una ensefianza
superior que esculpiera regios ideales para dar respuesta al contexto imperante en esa época.
Se empecinaron en proyectar posturas intelectivas, morales y estéticas bajo la capa de la ley
(nomos) acordada por la masa de hombres libres, en reconocimiento y contraste con la physis
(lo innato, lo dado por naturaleza, del ser), no estipulando en su haber un filosofar cerrado,
hermético, sino que, surcaron hacia una ensefianza y filosofar popular en busca y en querella
por el “cliente”, el mundano, el “filosofo potencial” para proponerle los medios para dominar
la palabra, el logos y asi, poder acceder a cargos publicos o en “menor” medida, para
organizar y administrar de buena y bella forma los asuntos cotidianos de la vida (casa, trabajo,
conversaciones, festividades, etc...). No hay que confundir la pretension de una ensefianza
superior con la formacion profesional. “Al contrario de la formacion profesional, sus cursos
no se seguian para convertirse en sofistas, sino para ser oradores brillantes, ciudadanos
competentes, espiritus sagaces: no ponian ningun limite a esta paideia.”*® En otras palabras,
iban mas alla del mero proceso de ensefnanza-aprendizaje especifico de una profesion, oficio

o actividad.

Bajo las bases de la empresa formativa del ciudadano antiguo se encuentran cimentados
cuatro puntos pedagogicos —¢€stos, vistos en el sentido que se postula en esta investigacion,
en convenio con la usanza antigua de la disciplina, es decir, como el estudio, cavilacion y
encauce de la educacion— indispensables para considerar el pensamiento y la tarea sofistica

engendrada en el siglo V a. C., y que perdura en menor o mayor medida hasta hoy.

% De Romilly, Jacqueline. Los grandes sofistas en la Atenas de Pericles. Una ensefianza nueva que desarrollo
el arte de razonar. Barcelona: Seix Barral. 1997, p. 49.
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Para ello, se ha de seguir la pequefia sinopsis que, en Historia de la educacion y de la
pedagogia® Lorenzo Luzuriaga sintetiza. El primero de éstos es la acentuacion del valor
humano, del hombre particular dentro de la educacion. El segundo, reconocimiento y
creencia en que la virtud, la areté, no es un privilegio aristocratico, sino que es aprehensible,
ensefiable. El tercer punto es la organizaciéon y métodos que empleaban en sus cursos,
variopintos éstos que se enmarcaban bajo el aleccionamiento intelectivo, moral y estético que
fuera productivo y util para la vida. El cuarto punto y Gltimo es la acogida en la educacion a
la cultura en general, a la multiplicidad, al relativismo del saber y la critica como elemento

indispensable e importante para ésta.

Puestas en escena, el embrollo sobre la palabra y uso del término “sofista”, las circunstancias
que provocan la llegada de estos maestros a la portentosa Atenas y desempolvados los puntos
“educativos” que sostienen tan peculiar movimiento cultural —elogiado por unos y vituperado
por mas—. Es forzoso entonces, profundizar en las tesis principales de tres maestros sofistas
ejemplares: Protdgoras de Abdera, Gorgias de Leontinos e Isocrates de Atenas. Con ello, se
busca entretejer mas la urdimbre argumentativa entre /ogos-paideia-rhetoriké (lenguaje-
pensamiento-educacion-retorica) extrayendo argumentos de sus fragmentos y testimonios
afines a la tematica. Los pensadores mencionados para el estudio, son los que se consideran
semejantes a nuestro télos investigativo; pero, para ampliar el horizonte en torno a la
sofistica, pueden confrontarse también fragmentos y testimonios de Jeniades, Licrofon,

Prodico, Trasimaco, Hipias, Antifonte, Critias, entre muchos otros.

Antes, como noticia previa se ha de considerar que para hablar —mejor dicho, escribir— sobre
nuestros personajes, hemos de entregarnos y adentrarnos al reino de las interpretaciones sobre
la vida, obra y pensamiento de éstos ya que gran parte de su produccion no llegdé hasta
nuestros dias. La produccion intelectual y biografica de los sofistas se encuentra en su
mayoria inserta en testimonios de sus coetdneos y extra contemporaneos, motivo por el cual,

en ocasiones se hace referencia a los sofistas en palabras de otros. Sin embargo, lo que si ha

7 Cfr. Luzuriaga, Lorenzo. Historia de la educacion y de la pedagogia. 6* edicion. Buenos Aires: Losada. 1965,
pp- 54-55.
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perdurado hasta hoy, son pequefios fragmentos, a los cuales, se ha de cefiir mas el andlisis en

consonancia con nuestras cuestiones. Sin mas, abramos paso a €stos.

2.1.4. Protagoras de Abdera...

Nacido en torno al afio 484 y muerto alrededor del 414 a. C. aproximadamente, es
considerado uno de los mas importantes sofistas por legado y trascendencia filoséfica. Se
dice que vivio en Atenas en tres momentos de su vida: el primero, antes del 444 cuando por
peticion del gran dirigente, politico y orador Pericles, se encarga de redactar la constitucion
de Turios. El segundo momento se da casi una década después, alrededor del 433 regresa a
la ciudad tras la noticia sobre la muerte de los hijos de Pericles —¢ste ultimo mecenas de
Protagoras en Atenas—, para dedicarle un escrito sobre la entereza de éste ante fatal tragedia.
El tercer momento, se da, al igual que el periodo anterior, una década después, por el afio de

422 en que regresa para establecerse en la ciudad hasta su exilio.

Pensador de vasta obra, segin Diogenes de Laercio en su obra Vida y opiniones de los
filosofos ilustres, narra que los libros que se conservaban en aquellos tiempos eran éstos:
Técnica de controversias, Sobre la lucha libre, Sobre las ciencias, Sobre la constitucion
politica, Sobre la ambicion de honores, Sobre las virtudes, Sobre la disposicion original de
las cosas, Sobre las cosas del Hades, Sobre las acciones incorrectas de los hombres, Libro
de preceptos, Pleito por la paga, Antilogias.®® A estos doce libros, habria que sumar cinco
mas que en tiempo de Didgenes no le estuvieron disponibles: La verdad, Discursos
demoledores, Del ser, Gran discurso'y Sobre los dioses,” ademas del didlogo que le dedica
Platon. Al ver la extensa produccion y leer la pretension de las tematicas sobre las que
cavilaba, se ha de comprender que Protagoras, de acuerdo a las circunstancias de su tiempo,

era un importante sabio en el extenso sentido de la palabra y por ende, bien amado por unos

8 Para profundizar en la vida y opinién sobre Protdgoras y demas ilustres filosofos, narrados por un
contemporaneo a estos., Vid. Diodgenes Laercio. Vida y opiniones de los filosofos ilustres. Traduccion,
introduccion y notas de Carlos Garcia Gual. Madrid: Alianza. 2007.

8 Cfr. Solana Dueso, José (Ed). Los sofistas: testimonios y fragmentos. Madrid: Alianza, 2013.
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y demoledoramente incomodo para otros. Por otro lado, también se vislumbra la envergadura
de su punto de vista filos6fico que consistia en producciones tedricas que versan desde la
moral, la 16gica y hasta la politica, no dejando de lado a la retérica, atravesados siempre por

su postura relativista y su definida apuesta por el convencionalismo.

En uno de los fragmentos recuperado por el médico y filésofo griego Sexto Empirico en
Contra los matematicos (VII, 60-64); da testimonio que Protagoras es uno de los filésofos
destructores de criterios, porque todas las impresiones y opiniones son verdaderas, a lo que
nuestro “filosofo-sofista” afirma la relatividad de la verdad, ya que todo lo que aparece a
alguien y por ende, objeto de opinidn, es relativo al sujeto que lo percibe. Sexto Empirico
comenta: “Al menos al comienzo de los Discursos demoledores [Protagoras] proclamoé: <<De
todas las cosas medida es el hombre, de las que son en cuanto que son, y de las que no son
en cuanto que no son>>.”"* Con esta contundente sentencia, Protdgoras pone el dedo sobre el
hombre, lo centra como la medida de todas las cosas, sean éstas o no sean, otorgandole el
papel de creador y protagonista de su propia vida. Esta tesis protagérica del hombre-medida,
ha de interpretarse dentro del relativismo que profesaba, donde no supone una negacion de
la physis (la naturaleza, el ser), al contrario, estima en determinar la variedad subjetiva del
hombre (en sentido general como particular) dentro del nomos, la ley que forja el

convencionalismo en aquel régimen democratico.

Ya nada escapa de la percepcion del hombre, ni la propia negacion de si mismo como medida
de todas las cosas y de las que no son. Respecto a este punto, se vislumbra a través de un
comentario de Sexto Empirico en su obra lo anterior, como también, el talento para la
antilogia por parte del sofista de Abdera. Sexto Empirico comenta: “Parece que esta
afirmacion es corroborada incluso por su contraria, pues, si alguien dice que no es el hombre
criterio de todas las cosas, estara corroborando que el criterio de todas las cosas es el hombre.
Pues quien dice esto es hombre, y, por el hecho de establecer lo que aparece en relacion a si

mismo, conviene que esto mismo forma parte de lo que le aparece.””!

0 Los sofistas: testimonios y fragmentos. Op. cit., pp. 102-103.
"L Ibidem, p. 103.
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No hay vuelta atrés, ni levantando la mirada buscando con plegarias a los dioses, el hombre-
medida cubre todo en la vida mundana y “sobremundana”. Para matizar dicha consigna,
Platon, en el didlogo Protdgoras, confronta a Sdcrates con nuestro sofista bajo su delicada
pluma. En la obra conversan principalmente sobre la “naturaleza y ensefabilidad de la
virtud”. Para Protagoras, la virtud es unica, pero se conforma de diversas partes con facultad
propia, como el rostro que es uno, pero se configura de cinco drganos de los distintos
sentidos; al contrario, Socrates —siempre platdnico— no cree que la virtud sea asi y pueda ser
ensenada. El dialogo se funde en discusidon con excesivas preguntas, con sus respectivas

réplicas y contrarréplicas por parte de los dos protagonistas principales del Protagoras.

La cuestion de traer a colacion la obra platdnica, es porque en ella se reconoce la importancia
de la tesis protagorica del hombre-medida, asi como —en palabras de Platon—, las
caracteristicas educadoras, retoricas, poéticas y politicas de Protagoras bajo el manto del mito
de Prometeo. Coloreemos pues, con un fragmento del mito dicho matiz. En la parte final

reza:

Puesto que el hombre participd de atributos divinos, en primer lugar, de los
seres vivos ¢l solo [por su parentesco con dios] creyo en los dioses y se puso a
erigir altares y estatuas de los dioses; luego articuld rapidamente la voz y las
palabras con arte e inventd6 moradas, vestido, calzado, mantas y alimento
proveniente de la tierra. Equipados asi, los hombres vivian al principio
dispersos y atin no habia ciudades; asi pues, eran aniquilados por las fieras por
ser en todos los sentidos mas débiles que ellos, y si bien el arte artesanal era
una ayuda adecuada para su alimentacion, era insuficiente para la guerra contra
las fieras, pues todavia no poseian el arte politico, del cual el de la guerra es
una parte. Buscaban entonces juntarse y salvarse construyendo ciudades; pues
bien, una vez que se habian juntado, empezaron a cometer injusticia entre si,
precisamente por no tener el arte politico, asi que volviendo a dispersarse,
perecian. Entonces Zeus, temiendo que nuestra especie fuese destruida en su
totalidad, manda a Hermes llevar respeto y justicia a los hombres, para que esas
virtudes fuesen los lazos armoniosos de las ciudades y mediadores de la amistad
[...] Hermes pregunta a Zeus de qué modo daria la justicia y el respeto a los
hombres: ;voy a repartir como estan repartidas las artes? Esas estan repartidas
asi: Uno solo tiene el arte de la medicina y es suficiente para muchos individuos,
y con los demas expertos sucede lo mismo. ;Entonces voy a poner asi la justicia
y el respeto entre los hombre o se los reparto a todos? A todos, dijo Zeus, y
que todos participen, pues no podrian generarse ciudades si s6lo algunos
participaran de ésos [...] ademas, establece una ley de mi parte: quien no sea
capaz de participar del respeto y de la justicia, sea matado como una
enfermedad de la ciudad. 7

2 Platon. Protdagoras. 320d-322d.
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De este extenso fragmento se interpreta el trascendente papel del hombre como protagonista
y medida de las cosas que son y de las que no son, que le aparecen y percibe en su vida. De
las primeras, s6lo por medio del logos y la ensefianza de la virtud (en este caso politica), es
como el hombre puede convenir consigo mismo dentro del marco de la justicia y el respeto,
es como puede establecer acuerdos, pero al mismo tiempo determinarse por su propia medida.
De las que no son, también es medida, ya que en este mito existen seres extrahumanos que
no aparecen, ni se perciben sensiblemente, por ello, el vehiculo es el logos, ya que a través
de ¢l, pueden ser creados como las estatuas dedicadas a estos dioses, curiosamente, a imagen

y semejanza del hombre.

Cimentado este pensamiento de Protdgoras sobre el hombre-medida, en otro fragmento,
testimoniado ahora por el obispo Eusebio de Cesarea en Preparacion evangélica, X1V, 3, 7.,
puede recalcarse la excelsa ensefianza del sofista “humanista” en torno a un posicionamiento
antropocéntrico en la paideia, fomentada por nuestro filosofo cuando Eusebio narra sobre la
obra Sobre los dioses de Protagoras, el siguiente preambulo dicho por éste ultimo: “Sobre los
dioses no puedo saber ni que existen ni que no existen ni, respecto a su forma, como son.
Pues muchas cosas son las que me impiden saberlo, tanto la oscuridad como la vida del

hombre que es breve.””

Al parecer, este ultimo fragmento puede entenderse como contradictorio con la narracion del
mito en el Protagoras de Platon. Sin embargo, se deja apreciar el cardcter mundano y
limitado del hombre, asi como un cierto escepticismo ante lo que no puede aparecer ni
percibir de manera natural, esencial o absoluta, sino que s6lo por medio del /dgos, es como
se pueden percibir las cosas tefiidas de un relativismo subjetivo. Por lo tanto, el punto
neuralgico en el pensamiento “sofista” del oriundo de Abdera, es la necesidad de ensefar la
reflexion y uso adecuado del logos para ser virtuosos, brillantes, competentes y sagaces
dentro del nuevo ordenamiento postulado por el nomos (la ley) que se ha convenido en

sociedad sobre las cosas que son en cuanto son, como las que no son en cuanto que no son.

Proveniente de un fragmento dudoso, inserto en una obra nombrada Sentencias greco-

siriacas (Rhein. Mus., 51, 1986, 539, n. 32. Traduccién alemana de Ryssel), el pensamiento

3 Los sofistas: testimonios y fragmentos. Op. cit., p. 111.
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de Protagoras que aqui nos persuade en la relacion logos-paideia-rhetoriké, puede coronarse
con el siguiente pronunciamiento: “Esfuerzo, trabajo, aprendizaje, educacion y sabiduria son
la corona de la gloria que se trenza con las flores de una lengua elocuente y se coloca en la
cabeza de quienes la aman. Es verdad que la lengua es cosa dificil, pero sus flores son ricas
y siempre nuevas, y es el gozo de sus espectadores, sus partidarios y sus maestros y los
alumnos hacen progresos mientras los necios se enojan —o tal vez ni siquiera se enojan,
porque no son lo suficientemente inteligentes.”” Por lo tanto, bajo el horizonte del
pensamiento protagdrico, el hombre es medida del /dgos y de su paideia en cuanto se
persuada o no, para aleccionarse, conducirse y moldearse segiin su voluntad y caracter
conforme al nomos. Por ello, la busqueda de una paideia —como proceso y fin cultural-
hinchada de reflexion, ensefianza y ejercicio del /ogos, hilara finamente el temperamento y

el caracter hacia las mas altas virtudes intelectivas, €ticas y estéticas del hombre.

2.1.5. Gorgias de Leontinos...

Nacido en la ciudad siciliana que adorna su nombre (490-390/380 a. C.), se dice que en ¢l se
marca un antes y un después en la prosa griega. Formado en retorica con Cérax de Siracusa
y Tisias, se dedico en su longeva vida a este arte, ensefidndolo y por supuesto practicandolo.
Este rétor llega a Atenas aproximadamente en el afio 427 como embajador de su ciudad,
instalandose formalmente en la democratica ciudad por la gran sensacion e impresion que
causo su llegada, dando céatedra de su gran capacidad oratoria y excepcional dominio de la
palabra. Contemporaneo de Protagoras, nuestro rétor también dejo huella con fragmentos que
han pervivido hasta nuestro siglo. Intitulados Encomio de Helena, Defensa de Palamedes y
Del no ser o de la naturaleza, se consideran a éstos como modelos de oratoria, pero que
dentro de ellos y apenas visible entre lineas, estan prefiados de una fuerte argumentacion

retorica, filosofica, critica y “educativa” propios de la época.

" Ibidem, pp. 119-120.
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La importancia de Gorgias es fundamental para establecer a la sofistica como un movimiento
cultural y asi mismo, para dar seriedad, verosimilitud y belleza al arte retorico. Esto, se puede
constatar en el testimonio de Filostrato de Atenas en Vida de los sofistas, 1, 9, 1-6 cuando
comenta lo siguiente sobre el de Leontinos: “En efecto, dio el primer impulso a los sofistas
en expresion paradojica, inspiracion y exposicion profunda de temas profundos, en intervalos
y transiciones, por lo que el discurso se hace mas agradable y produce mayor impacto,

mientras lo revestia con nombres poéticos en busca de belleza y dignidad.””

Con tan magnificos dotes de rétor, ademas, dicho sofista no carece de saber y de temple
filos6fico ya que en su escrito Sobre el no ser o sobre la naturaleza recoge tematicas de
filosofia eleatica”™ que le precedid. Influido por dicha escuela presocratica (o bien,
presofistica), elabora este tratado retorico-filosofico en respuesta al Poema del ser de
Parménides y al escrito del filosofo Meliso de Samos titulado Sobre la naturaleza o el ser
bajo tres celebradas y vituperadas tesis: la primera: nada existe; la segunda: si algo existiera,
seria inaprensible para el hombre; y la tercera: si algo existiese y fuera aprehensible, no podria
ser conocido ni comunicado. Con tono relativista, tefiido de escepticismo ante la verdad del
ser al igual que Protagoras, comparte la opinidon sobre la apariencia y perspectivismo del

mundo, de la realidad persuadida por la ilusion inherente en la retoricidad del logos.

Argumentando con palabras de un contemporaneo del maestro sobre esta tesis del no ser,
hemos de retornar al testimonio de Sexto Empirico. De nuevo en su obra Contra los
matematicos (VII, 65-87) narra que Gorgias pertenecia al grupo de los pensadores que han
eliminado el criterio, aunque no tan en sintonia con Protagoras. Este médico-filosofo que
rescatd fragmentos sofistas, nos cuenta, desarrolla y transmite la tesis que interesa para
nuestras arcas y sin duda, de las mas interesantes, contundentes y bellas del rétor de
Leontinos. Sexto Empirico relata: “En efecto, en su obra Sobre el no ser o sobre la naturaleza

[Gorgias] establece tres afirmaciones fundamentales logicamente relacionadas: una y

5 Ibidem, pp. 149-150.

76 La “escuela” eledtica considerada presocratica, vio luz y tuvo su apogeo en los siglos V y IV a. C. con
exponentes de la talla de Parménides y Zendn. Se consideran sus posturas y ensefianzas caracterizadas por
teorias sobre el universo como una esencia en unidad e inmutable. Proponiendo la inexistencia del tiempo como
unidad imperecedera y mas alla de la cognicion provista por el engailo de los sentidos humanos, exponen que
solo a través de la reflexion filosofica, se puede alcanzar la verdad ultima; aunque, las observaciones sensoriales
del hombre, ofrecen una distorsionada y limitada vision de la realidad.
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primera, que nada existe; segunda, que, aunque exista algo, es inaprensible para el hombre;
tercera, que, aunque sea aprehensible, en todo caso no se puede comunicar ni explicar al

vecino.””’

Sobre estas tesis gorgianas se han dado multiples interpretaciones y querellas por refutarlas
o ratificarlas, lo cual, se recomienda al lector ir directo al texto para cavilarlas y sacar sus
propias cuestiones. Sin embargo, aqui hemos de matizarlas para la comprension sobre la
importancia que tienen, para el movimiento sofistico proyectado hacia la paideia de la Atenas

democratica atravesada por el logos y la retorica.

La primera de ellas, “nada existe”. Gorgias argumenta logicamente la defensa de esta tesis
de la siguiente forma: si algo existe, deberia o bien ser eterno o no serlo. Si es eterno, es
infinito y, si lo fuese, no podria estar en nada. Pero lo que no est4 en nada, no existe. Y sipor
el contrario no es eterno, tendria que ser (comenzado, nacido o creado) y para ello, para
comenzar a ser, antes deberia no ser, lo que es imposible. Por lo tanto, ya que el ser no es, no
puede ser engendrado ni crear existencia. Asi, ni es eterno ni tiene origen y en consecuencia,
no existe, por lo cual, nada existe. La segunda tesis, “aunque exista algo, es inaprehensible
para el hombre”, podemos interpretar al pensador de Leontinos asi: si algo existe es pensado,
pero como lo pensado no existe, lo existente, por lo tanto, no es pensado. En efecto, si las
cosas pensadas existen, todas las cosas deben existir cuando alguien las piensa pero,
parafraseando sus ejemplos, si alguien piensa en carruajes tirados por corceles corriendo
sobre el mar, hombres que vuelan, etc... por eso, es que puedan existir y ser verdad. Pero
esto no es verdad, que tanto el carruaje corriendo sobre el mar y los hombres voladores por
ser pensados existan. Ademas, si lo pensado existe, lo que no existe no podra ser pensado.
Por ello, sia lo que existe se le piensa, a lo no existente no se le puede pensar. Aqui, Gorgias
vislumbra un reducto absurdo con otro ejemplo, ya que se piensa en cosas irreales como la
quimera, por lo cual el ser no es pensado. Para cerrar este trabalenguas mental, la tercera
tesis: “aunque sea aprehensible, en todo caso no se puede comunicar ni explicar al vecino.”

Interpretacion: esta tesis es defendida con la problematica en la palabra, es decir, por medio

" Ibidem, pp. 174-175.
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de ella solo se puede comunicar mas que sonidos. Mediante ella no transmitimos colores,

sabores, ni tamafios etc. En otras palabras, no trasmitimos las cosas en si sino solo palabras.

Por ejemplo, asi como lo visible no ve los sonidos, el oido no ve los colores. Asi, el ser no
puede transformase en nuestra palabra porque permanece fuera de nosotros. Y, siendo las
palabras para mi algo sensible, las cosas y el ser no pueden manifestarse ni comunicarse tal
cual a los demas como lo he pensado. Por esto, la palabra organiza las impresiones de las
cosas externas sobre nosotros por las sensaciones, y, si esto es verdad, la palabra no es
representativa de las cosas externas, sino que dichas cosas revelan las palabras. Asi, solo
comprendemos las palabras y no la naturaleza de las cosas o los seres. Por tanto, no podemos
mostrar ni comunicar los seres ni las cosas a nuestros vecinos, sino s6lo las palabras que son

distintas de las cosas, pues ellas son relativas al sujeto que las dice.

Después de estas tesis gorgianas, podemos apreciar la sdlida pregnancia retorica o retoricidad
del lenguaje, del logos, como vehiculo artificioso y productor de ilusiones, de ficciones

representativas del mundo, la vida, las cosas, la cultura, la educacion, sin mas de la paideia.

Estos argumentos sofisticos, también fueron testimoniados por otros pensadores como
pseudo Aristoteles. El fragmento se ubica en un escrito llamado Sobre Meliso, Jenofanes y
Gorgias, V-VI, 979" 12-980b 21. V. que nos recuerda la trascendencia de la tesis sobre el no
ser del rétor de Leontinos en torno a la caracteristica ilusoria del /ogos cuando percibimos
sensaciones o “cosas” embaucadas por las palabras. Pseudo Aristoteles comenta al respecto
que:

lo que vemos no es nada mas (mdllon) <que lo que vemos>, del mismo modo lo
que vemos o lo que imaginamos no es nada mas (mallon) <que lo que vemos o
imaginamos>. Y, en efecto, asi como en un caso muchos podrian ver las mismas
cosas, asi en este caso muchos podrian imaginar las mismas cosas. Asi pues, el
<<mas>> (mallon) se refiere a tales cosas.” Y remata diciendo y sustentando la
tesis gorgiana: “Pero cudles sean las verdaderas es oscuro, de manera que, si las
cosas existen, para nosotros al menos serian incognoscibles.’®

Ya visto el fragmento y un testimonio sobre la trascendencia del pensamiento retdrico-
filosofico de Gorgias, postulado en torno al escepticismo, relativismo, persuasion, critica y

ensefianza de las cosas y los seres via el artificioso /dgos que determina o mejor dicho,

8 Ibidem, p. 184.
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provoca la convencion de todas nuestras representaciones. Ahora, s6lo nos queda un paso
interesante en nuestro sofista, el cual, él es el mas enfatico “maestro de la sabiduria” en tomar
cartas sobre el asunto, y, este asunto o cuestion es lo concerniente a la persuasion via el arte

retorico.

En Encomio de Helena, tratado modélico de oratoria y retdrica de honorable tradicion
literaria, a grandes rasgos, versa sobre el elogio que Gorgias hace a Helena, mujer
culpabilizada por la Guerra de Troya representada en la [liada. El sabio de Leontinos
elucubra con aguda sutileza y sagacidad la defensa hacia la mujer persuadida por cuatro
posibles motivaciones que la llevaron a cometer traicion. Dichas causas son fortuna,
violencia, palabra o amor. En el encomio gorgiano a Helena, nuestro rétor maquind de
manera persuasiva, elocuente y poética la defensa que logre librarla de la acusacion,
argumentando de manera suasoria y logica cada una de las posibles motivaciones que la pudo
haber llevado a dicho perjurio. En el caso de la fortuna, si la traicion fue por azar, es
responsabilidad de un dios y no pudo resistirse ante poder divino siendo un simple humano.
Si por violencia, fue forzada, estuvo a contra voluntad y merece compasion. Motivada por la
palabra, cay6 en el hechizo de ésta, y por lo tanto, persuadida. Y por altimo, incitada por el
amor, no pudo haber tenido entereza para resistirse a esta enfermedad del alma comun entre
los hombres y los dioses. Por lo tanto, planeados los argumentos a grandes rasgos por nuestro

rétor, Helena no es culpable.

Ahora bien, ya resumido a grandisimos rasgos el fragmento, lo que interesa para esta pesquisa
es la posible relacion sobre logos-rhetoriké-paideia. Por ello, la argumentacion del sofista de
Leontinos en la defensa sobre la motivacion de persuasion por la palabra, es en la que se
enfocara la reflexion. En este punto, Gorgias declama el poder que se le atribuye al /dgos.
Comenta que: “la palabra es un gran soberano que, con un cuerpo pequeflisimo y sumamente
invisible, consigue efectos relativamente divinos; puede ya eliminar el miedo, ya suprimir el
dolor, ya infundir alegria, ya aumentar la compasion.”” Y, prosigue mas adelante: “En efecto,
los encantamientos inspirados mediante palabras son inductores de placer y reductores de

dolor. Pues, mezclada con la opinidén del alma, la potencia del encantamiento la hechiza,

" Gorgias. Encomio de Helena, 8.
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persuade y transforma con su magia. De seduccion y de magia dos artes inventaron, que son

errores del alma y engafios de la opinion.”s°

Y por otro lado, en el escrito Defensa de Palamedes pronuncia: “El principio, a su vez, seria
una palabra, pues las acciones que se van a realizar deben ir precedidas por palabras.”®!
Percibidos de esta forma los argumentos que Gorgias dejo en sus tres citados discursos y
relacionado con cuestiones que aqui imperan, nuestro rétor deja una ensefianza a relucir y
que maleandola a la triada /6gos-paideia-rhetoriké, versa sobre la educabilidad del hombre
vehiculo el logos, en otras palabras, en que se ha de considerar que la virtud es relativa al
educando que la ejerce y que puede, mediante el /ogos empleado en la paideia provocar que

haya tantas virtudes como hombres virtuosos se eduquen o formen.

2.1.6. Isocrates de Atenas...

De casi centenaria existencia entre los afos 436 y 338 ya en el siglo IV a. C., Isocrates nace
en Atenas, especificamente en el demos de Erquia y muere en la misma ciudad a causa de un
ayuno voluntario en reproche por la pérdida de la independencia de Grecia. Hijo de Teodoro
y Hedyto, junto con sus hermanos Telesipo y Diomnestos y su hermana Anaco, fueron una
familia afortunada y econdmicamente estable gracias al negocio del padre, el cual, se
enriquecioé debido a su fabrica de flautas. Por la fortuna familiar, nuestro pensador como sus
hermanos tuvieron la posibilidad de tener una escrupulosa educacion, siendo el primero, el

mas destacado de ellos.

En el periodo que abarca su larga vida, se dice que IsOcrates: “conocid, pues, en su nifiez los
ultimos afios de paz de la Atenas triunfante sobre los persas, la guerra del Peloponeso (431-
404 a. C.), los conflictos internos entre las ciudades griegas, con las sucesivas hegemonias

espartanas y tebanas y la expansion de macedonia que comienza el afio 357 [...] y termina

80 Ibidem, 10.
81 Ibidem, p. 201.
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con la batalla de Queronea en la que Filipo II se impone sobre la liga helénica el afio 338 a.
C., el mismo en el que muere Isdcrates.””®? De vida bastante cadtica debido a la efervescencia
bélico-politica, en nuestro pensador figuran las afectaciones de estos hechos que marcaron
toda su vida en los discursos que legd. También, y no desmeritando en cuanto a los maestros
que le ensefiaron, se cuenta que el orador y politico Teramenes, Gorgias y Sécrates fueron
las figuras mas relevantes en su educacion. En sintonia a la educacion —o influencia— que
recibid en su juventud bajo el manto de éstos ultimos, es que nuestro sabio se ejercito en el
arte retdrico, en la oratoria, en la politica y en la educacion (también, otra de sus profesiones
fue la de logdgrafo, un oficio encargado de la escritura de discursos judiciales, la cual,

Isocrates negaba).

Nuestro sabio ateniense dejo una vasta produccion intelectual. A nuestros dias se han
conservado veintiin discursos y nueve cartas que abarcan las tékhnai a las que le dedico su
tiempo. Respecto a los discursos y cartas se han de discriminar para reducir el niimero,
eligiendo siempre las que ponen mayor énfasis a las cuestiones del logos, la paideia y la
rhetoriké afines a esta pesquisa. Entre los escritos en los que se puede vislumbrar lo anterior
figuran Contra los sofistas, Panegirico, A Nicocles, Nicocles, Sobre el cambio de fortunas
(Antidosis) y Panatenaico. Aunado al andlisis y extraccion de tesis isocraticas de los
discursos hay que poner a relieve ciertas cuestiones contextuales y matices conceptuales que

influyeron en su pensamiento que lo distingue de sus antepasados sofistas.

Isocrates es el Unico sofista que fundd en el ano 393 una escuela —seis afos antes de la
Academia de Platon (387)—, concretando asi, a inicios del siglo IV a. C. en la Atenas de
posguerra y ejecutora de Sdcrates (399), un espacio especifico para la ensefianza de la
retorica, la oratoria, la politica, la moral etc., con vias a la formacion del ciudadano en una
€poca mutante respecto a las cuestiones politicas, siempre enalteciendo y defendiendo el
supuesto ideal cultural superior y patridtico de la Grecia clasica. En el pensador ateniense,
tanto la politica como la ética fueron puntos neurélgicos en su reflexion. Ejemplo de ello son
los constantes cambios politicos en Grecia provocados por la nueva orientacion politica que

toma en la figura de Arquelao la monarquia de Macedonia; la falta de autosuficiencia de cada

82 Tomado de Introduccion general de Juan Manuel Guzman Hermida en: Isocrates. Discursos. Madrid: Gredos,
1979. Vol. I, p. 7.
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una de las ciudades griegas que genera guerras entre ellas debido a los carentes acuerdos
respecto a politicas internas dirigidas a un conveniente fin para todas; querellas entre mejores
formas o regimenes de gobierno para las ciudades que, dentro del abanico politico destacan:
la aristocracia, la democracia, la oligarquia, la monarquia, etcétera; y también el
panhelenismo como movimiento cultural concebido bajo la tentativa unidad politica de un

gran Estado heleno en contra de los persas, etc., por nombrar algunas.

Sobre estas circunstancias tan variables es que Isocrates ha de cavilar respecto a la paideia
del hombre griego siempre contextuado a las convenciones politicas, sociales y culturales en
boga; lo cual, se puede encontrar en sus discursos —a veces tomado como contradiccion de
pensamiento— una gran versatilidad de ideas respecto a los topicos antes mencionados que
argumentarian un “pensamiento camalednico”, es decir, oportuno, conveniente y Util ante los

escenarios politicos y sociales que le presentaba la vida del siglo IV a. C.

Con lo anterior, hay que poner en claro la idea que provoca esta adaptabilidad de pensamiento
y accion que Isocrates predic6 ante mutable contexto. Por ello, convenimos con J. M.

Guzman Hermida cuando plantea al respecto que:

Isécrates es, sencillamente, un politico realista, cuya opinion politica varia
seglin los cambios de una época de rapidas transformaciones asi como segun la
personalidad de los destinatarios de sus discursos. Palabras como la
oportunidad (kairds), lo conveniente (fo prépon), lo til (fo sympheron) son
constantes en sus escritos. Si a ello afiadimos su agnosticismo religioso y su
pesimismo sobre los hombres tendremos el retrato acabado del politico
realista.®

Mas alla de una defensa del “pensamiento camalednico” isocratico ante posibles criticas que
pueden versar sobre el provecho de éste ligado a un cierto oportunismo, conveniencia o
utilidad politica; convenimos y “creemos que la coherencia de la obra politica de Isdcrates
estaria en el papel de consejero y educador que constantemente aparece en sus escritos”,

como constante preocupacion educativa para los griegos del siglo en el que vivio.

La fundacién y el fundamento de la apertura de su escuela recobran aqui un papel

preponderante en relacion con el titulo que se le ha otorgado a Isocrates como el

8 Ibidem, pp. 25-26.
8 Ibidem, p. 29.
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“representante mas destacado de la retérica”® y el “educador de occidente por excelencia”.
Hemos de acordar con lo que Henri-Irénée Marrou plantea sobre el ateniense. El historiador

francés en sentido general comenta al respecto que:

fue Isécrates, y no Platon, el educador de la Grecia del siglo IV y, después de
ella, del mundo helenistico primero, y romano mas tarde: de Isocrates
surgieron, “como de un caballo de Troya” [Cic., De or., 1, 94], aquellos
innumerables pedagogos y literatos, animados por un noble idealismo,
moralistas ingenuos, enamorados de las grandes frases elocuentes y volubles, a
quienes la Antigiiedad clasica debe, asi de buenas cualidades como en defectos,
toda la esencia de su tradicion cultural. [...] es a Isdcrates, mucho mas que a
cualquier otro, a quien le cabe el honor y la responsabilidad de haber inspirado
la educacion predominantemente literaria de nuestra tradicion occidental 3

De estos motes y reconocimientos, s6lo a unos en el mundo helenistico y a otros pocos en el
romano, y a menos en la Edad Media, el Humanismo y el Renacimiento y, casi nadie en
nuestros dias encomia y ni siquiera vitupera a tan destacado y excelente maestro griego.
Ahora bien, siguiendo las opiniones acerca de IsOcrates, es necesario comentar que dicho
mote de maestro o educador le fuera asignado gracias a la ensefianza de la retorica, cuestion
en la que a distincion de sus antecesores sofistas; €1, le da un sobresaliente interés. Dicha
ensefnanza no se confinaba al reduccionismo del mero adiestramiento retorico, inerte ante la

vida mundana del ciudadano, si no que:

se destaca que la enseflanza retorica de Isocrates no se limitaba a la instruccion
retdrica, que esto seria empobrecer su ensefianza, reducirla a lo que él se oponia:
a una simple sistematizacion de los medios de persuasion para vencer en los
tribunales o en los debates politicos. Su ensefianza era mucho mas amplia: era
la Paideia, la formacion cultural del ciudadano. En otras palabras: la retorica
era simple instrumento de la educacion y de la cultura, o cuando mas, una parte
de ella.?’

Ligado siempre al aprovechamiento de la circunstancia, lo convenido y lo util dentro del
nomos, las cavilaciones isocraticas se aprecian siempre henchidas por la necesidad del auge
politico (sea democratico, mondrquico, oligarquico, etc.), el cual, es el punto de gestacion en
esta Grecia del siglo IV a. C. para poder concebir la formacion cultural del ciudadano por

medio de la ensefianza, aprendizaje y uso de la palabra, del /ogos (entendido como lenguaje-

8 Vid. Jeager. Paideia, p. 830.

8 Marrou, Henri-Irénée. Historia de la educacion en la Antigiiedad. 2* edicion. México: FCE, 1998, pp. 122-
123.

87 Ramirez Vidal, Gerardo. Notas sobre la retérica de Isécrates. México: Revista Nova Tellvs. Vol. 24, No 1.
2006, p. 160.
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pensamiento). También, se percibe en sus reflexiones acerca de la ensefianza de la retorica®®
el deseo que, a través de ésta como una parte e instrumento de la “educacion superior griega”,
se persuada hacia el bienestar de la mayoria, el bien de la polis. En este punto, Isocrates al
realzar y ampliar la paideia dentro de la ensefianza que profesaba en su escuela con miras a
una formacion cultural integral del hombre y no sélo hacia el aprendizaje o aprehension de
sistemas retdricos, contribuye —igual que los sofistas antes trabajados— a cimentar la paideia
siempre fundada por y en el /dgos a la que cada hombre griego debe ejercitarse para su bien

y el de los demas.

Con esto, Isocrates se distingue de sus contemporaneos en torno a las cuestiones formativas
del hombre griego. Un personaje con el que se hacia distincion y con el que compartia ciudad,
dedicacion e interés por los asuntos “educativos”, era Platon y su Academia. Con este
filosofo, Isdcrates no convenia ni en el fondo ni en la forma de su filosofia ya que nuestro

autor:

consideraba que la suya era la auténtica filosofia, no la de Platon que estaba
orientada a especulaciones metafisicas sin aplicacion practica en la vida politica
[...]aPlaton y su escuela los consideraba eristicos, esto es, simples polemistas,
y refuta el ntcleo de la ensefianza [platonical], esto es, la existencia de verdades
generales y Unicas, frente a la verdadera existencia de opiniones contingentes y
mutables, cuyo consenso y certidumbre daba origen a las decisiones adoptadas,
ademads, obviamente, de la utilidad de la filosofia de los socraticos.®’

En Contra los sofistas, discurso escrito a comienzos de su carrera como ‘“maestro” de
retorica, esboza los principios de la escuela y la ensefianza que encabeza. En esta
declamacion, Isocrates se vuelca en criticas contra los que ¢l llama eristicos (polemistas,
aficionados a la discusion por la discusion misma) y los que ensefian voluptuosamente,

mediante técnicas fijas la elocuencia politica. Contra los contenidos y formas de ensefianza

88 Un matiz importante en el pensamiento de Isdcrates y para la comprension de sus discursos es la concepcion
que ¢l tenia de retorica y filosofia. El sabio ateniense en sus discursos no usa la palabra retorica para referirse a
su ensefianza, él emplea filosofia. En este punto, sigamos a Gerardo Ramirez Vidal, cuando plantea que
Isocrates concibe filosofia: “como formacion general del ciudadano frente a la formacion especializada o a los
dogmas o los métodos planteados, por ejemplo, por Platéon y su escuela. La palabra filosofia no tenia, en
Isocrates, el sentido de “amor por la sabiduria”, sino que se referia a una destreza practica o “habilidad”, ala
formacion o preparacion orientada a alcanzar esa habilidad o pericia, cuyo fin ultimo, en el caso de Isocrates,
era el bien de la polis.” Ibidem, p. 162. Aunado a lo anterior, Isdcrates también hace uso de la palabra filésofo
(en sentido extenso) con la que se autonombra, es decir, se hace llamar “filésofo de los logoi” que hace
referencia no al sentido platonico como “amante de la sabiduria”, sino mas bien, como el “experto”, “el sabio”
en el /ogos. Cfr. Ramirez Vidal, Gerardo. El éthos y la formacion humanistica en Isocrates. México: Revista
Nova Tellvs. Vol. 31, No 1. 2013.

% Ramirez Vidal. Op. cit., p. 163.
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de estos ultimos, es como nuestro pensador decanta ciertos rasgos a vislumbrar de acuerdo a

su ensefianza.

Al comienzo de Contra los sofistas, la primera aclaracion versa sobre la incredulidad y
sospecha por parte de Isocrates en torno a una ensefianza nada practica y poco convincente
sobre los asuntos ciudadanos por parte de los polemistas e instructores de elocuencia. Abre
el discurso diciendo: “Si todos los que intentan educar quisieran decir la verdad y no se
comprometieran a mas de lo que pueden cumplir, no les tendrian en mal concepto los
ciudadanos comunes, pero ahora, los que se atreven a fanfarronear muy irreflexivamente,
han hecho parecer que deciden mas sensatamente quienes eligen la molicie que quienes se
ocupan de la filosofia.”*® El fanfarroneo irreflexivo sobre la intencion de educar en cuestiones
de politica, ética, retorica, etc., partiendo de éstas como verdades absolutas e inmutables
ligadas a la ensefianza de los que ¢l llama eristicos (como Platon y sus discipulos) y los
maestros de elocuencia politica, es la provocacion del reclamo que Isdcrates presenta en este
discurso, el cual, intenta combatir a partir de una aclaracion un tanto programatica para su

faena educativa.

Al igual que los sofistas que le precedieron, ha de poner demasiado énfasis en la cuestion del
logos con miras hacia el proceso y consecucion de la paideia. Hay que parar un poco aqui
para lazarlo con la cuestion “educativa” en Isocrates. En el discurso intitulado Panegirico
—primera obra de Isocrates— que, impulsado por los sucesos politicos que nunca cesaron en
su vida y dirigido para las fiestas religiosas celebradas en Olimpia; el sabio ateniense escribe
este discurso con el motivo de persuadir a la unidon de todos los griegos contra Persia. Méas
alla de las causas que provocaron la invencion del escrito, resalta en su contenido el fuerte
interés por volcar la mirada hacia el /dgos, hacia su aprendizaje y ejercitacion para llevar a
cabo cosas convenientes para el demos y permeada por el nomos. En este punto, en nuestro
autor sale a relucir la influencia de Gorgias de Leontinos respecto a la concepcion del /ogos
y, también, el gran valor de la retorica como instrumento creador de mediaciones entre los

hombres. Isocrates apuntala comentando

que la esencia del discurso es tal, que se puede exponer un mismo asunto de
muchas maneras, empequefiecer lo grande, atribuir grandeza a lo pequefio,
tratar lo antiguo con estilo nuevo, y contar a la antigua sucesos ocurridos

90 Isocrates. Contra los sofistas, X111, 1.
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recientemente, no se debe rehuir un tema que otros trataron antes, sino
intentarlo decirlo mejor que ellos. Porque los hechos ocurridos han quedado
para todos nosotros como algo comun, el servirse de ellos en el momento
adecuado, el reflexionar lo que conviene sobre cada uno y el organizarlo con
buenas expresiones es propio de personas inteligentes. Creo que todas las
demas artes y el estudio de la retérica tomarian enorme incremento si se
admirara y honrara no a los que primero comienzan las acciones, sino a quienes
mejor ejecutan cada una de ellas, no a quienes intentan hablar sobre lo que nadie
jamas antes habld, sino a los que saben decirlo de forma que ningtin otro podria
hacerlo.”!

Bajo esta esencia del discurso o caracteristica creadora del /ogos es que IsOcrates hace
hincapié por estudiar, ensefiar, aprender y ejercitarse de la manera mas sensata en la retdrica,
en su “filosofia de los logoi”. Esta, vista como tékhnai (téyvar), fundamenta y encauza por
medio del /6gos el caracter creador y creativo de los hombres en/hacia su propia paideia. Con
la peculiar cualidad del /6gos —es decir, la retoricidad del lenguaje o su pregnancia retorica—,
el proyecto formativo isocratico queda constrefiido irremediablemente a la ensenanza del
l6gos, donde imperiosamente este Ultimo es valioso para todas las cuestiones interactivas,
intelectivas, representativas y actitudinales en que los hombres han de persuadirse para poder

Vivir juntos.

Como buen sabio de la “artesana de la persuasion”, Isdcrates no repara en encomios al /ogos.
En su discurso Nicocles®” ensalza a la palabra (al logos) como la gracia distintiva del hombre
que ademas de ayudar en las cuestiones suasorias respecto a diversos fines politico-culturales,
también, en ¢€l, en el /ogos, se ha de trasmitir imagenes con las que representamos y
demostramos las opiniones y creencias establecidas en la convencion lingiiistica que enmarca
el contexto del hombre bajo el nomos. Con ello, el /6gos juega un papel predominante en la
educacion isocratica, donde, a través del primero como distinguida facultad del hombre sobre

los demas seres vivos, se ha de cohesionar y adherir hacia la educacion.

Isocrates en este punto, escribe este fragmento a Nicocles:

en nada nos diferenciamos del resto de los seres vivos, sino que incluso somos
inferiores a ellos en rapidez, fuerza y en otras facultades. Pero como nos es
innato el convencernos unos a otros, y el demostrarnos aquello sobre lo que
deliberamos, no sélo nos apartamos de la vida salvaje, sino que, tras reunirnos,
habitamos ciudades, establecimos leyes y descubrimos artes; en casi todo lo
que hemos inventado es la palabra la que nos ayudé. [...] dio leyes sobre lo

o Isocrates. Panegirico, IV, 8-10.

92 Nicocles o a los aliados, es un discurso escrito para la declamacion de dicho rey dirigido a sus aliados y
subditos. La intencion de Isocrates en su contenido era la idealizacion de la monarquia y el consejo sobre lo que
deben hacer los gobernados bajo este régimen.
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justo y lo injusto, sobre lo malo y lo bueno; de no haberse dispuesto asi estas
cosas, no habriamos sido capaces de vivir unos con otros. Con la palabra
contradecimos a los malvados y encomiamos a los buenos. Gracias a ella
educamos a los incultos y probamos a los inteligentes; pues el hablar como es
preciso lo consideramos la mayor demostracion de una buena inteligencia y una
palabra veraz, legitima y justa es imagen de un espiritu bueno y leal. Con la
palabra discutimos lo dudoso y examinamos lo desconocido, pues los
argumentos con los que convencemos a otros al hablar con ellos son los mismos
que utilizamos al deliberar;”

Gracias al poder de la palabra, del /ogos, es como el hombre interviene en el mundo siendo
medida de si mismo y de todo lo que le rodea (y hasta de lo que no le rodea) y asi, mediado
y arbitrado por el poder y la magia de la palabra es que ha de vivir, conocer, examinar,
discutir, representar y practicar opiniones y creencias que pueden o no ser verdaderas; donde

puede figurar perfectamente la educacion.

Pero nuestro autor no se queda ahi. Al ser de los pocos pensadores de la Grecia antigua en
darle un gran valor al /0gos en estima con su ensefianza y un papel trascendental en la paideia,
hemos de enfatizar las caracteristicas que aporta para su faena educativa. Regresamos al
discurso con el que empezamos. En Contra los sofistas, considerado como uno de sus escritos
mas programaticos en cuestiones sobre su ensefianza, se ha de poner ahinco en las
consideraciones isocraticas respecto a la responsabilidad del papel del educando y del

educador, fusionados bajo su “posible método” de ensenanza.

Partiendo del valor y trascendencia del /ogos que ve nuestro autor para, con y en la paideia
de los hombres griegos, lanza la apuesta por el hombre por su educabilidad, ya esté dotado o
no de talentos naturales para las artes, éste debe siempre ejercitarse por medio de la
educacion. Al respecto, Isocrates toma postura por una educacion practica como principio

nodal en su ensefianza:

Pues la capacidad de hacer discursos y de todas las demas empresas reside en
los bien dotados y en los que se han adiestrado mediante la practica; y a los que
son asi, la educacion los hizo mas expertos y héabiles para la investigacion; pues
ella les ensefid a comprender lo que encontraban en sus divagaciones a partir
de una mayor preparacion, y a los de inferiores cualidades, no les haria buenos
litigantes ni creadores de discursos, pero si les hard avanzar y comportarse con
mayor prudencia en muchas cosas.”*

93 Isocrates. Nicocles, 111, 5-8.
94 Isocrates. Contra los sofistas, X111, 14-16.
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En este sentido, hay que recordar que las ensefianzas y aprendizajes de Isocrates — y de los
sofistas en general— eran accesibles para cualquiera que podia costearlos, sin pretensiones
discriminatorias de ninguna indole; por otro lado, es interesante que nuestro autor haga
distinciones entre los dotados y carentes de talentos para el arte de la palabra, ya que deja
vislumbrar que en sus ensefianzas son importantes esos dotes en cuestiones politicas, pero no

indispensables para formarse como un buen y prudente ciudadano en la vida cotidiana.

Con esto, no se quiere decir que los carentes de talento no pueden ser superiores a los dotados
en el plano de las actitudes politicas o retdricas. Antes de su muerte en Sobre el cambio de
fortunas (Antidosis)’® —discurso ficticio por cierto—, Isdcrates al ampararse y defender su
percepcion de paideia en torno a dicha acusacion, deja de manera mas clara y puntillosa, con
ciertas variantes, las concepciones desarrolladas en Contra los sofistas respecto a tematicas
educativas. En este discurso, relacionado a la cuestion sobre los dones naturales, pronuncia
que para pulir las habilidades de los distinguidos por ciertos dones: “Decimos que quienes
quieran destacar en la oratoria, en la accién o en otras actividades precisan, en primer lugar,
estar bien dotados para aquello que han elegido, en segundo lugar ser educados y haber
aprendido la ciencia precisa para cada cosa, y en tercer lugar haberse dedicado y ejercitado
en su uso y conocimiento.”® Y apuntala en torno a los carentes de dotes naturales: “Sabemos
que, incluso aquellos que tienen una naturaleza inferior, al distinguirse en los conocimientos
y en la practica, llegan a ser superiores no solo a los de su condicion sino también a los bien

dotados que se han descuidado mucho.”’

Isocrates al poner énfasis en que paideia es atravesada por el [ogos y, aunado a las cualidades
retoricas del mismo dentro de la convencion social (nomos), provoca en el hombre la faena
de educarse en el lenguaje, elucubrando y ejercitdndose en el arte retdrico —ya sea por talento

o impetu— siempre con la mira hacia la cohesion y adhesién en comunion y responsabilidad

9 Antidosis es un tipo de proceso de cambio de fortunas que hacia que el perdedor cambiara su fortuna por la
de su rival. Isocrates supuestamente fue acusado bajo el alegato de tener mayor fortuna que Megaclides por su
gran fama como educador, por lo que al “maestro de retdrica” se le tenia que imponer el impuesto de la
trierarquia, asignado por el acusador debido a su gran fortuna supuestamente acumulada por el cobro de sus
enseflanzas que pervertian a los jovenes. Este impuesto consistia en sufragar el mantenimiento de un barco de
guerra, lo que era muy costoso, por eso, se deliberaba en juicio este asunto.

% Isocrates. Sobre el cambio de fortunas, XV, 187.

97 Ibidem, XV, 191.
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con uno mismo y con los otros. El horizonte educativo isocratico, caracterizado por el vigor
que da cuestiones facticas convenidas entre los hombres siempre en beneficio de la polis, y,
en relacion con las dotes naturales y los ejercicios a través de la educacion, se deja vislumbrar
en su pensamiento el legado sobre la siempre polémica perspectiva entre physis-nomos. Sobre
esta correlacion, nuestro autor —al igual que los sofistas que le anteceden— al integrarla en
sus elucubraciones como una condicidén compuesta en el hombre, es que éste ltimo, tiene la
posibilidad de desarrollar una cultura superior via el logos que es lo distintivo en el ser

humano, y en la cual, se pretende la paideia®®.

Las aspiraciones e ideales isocraticos de una cultura superior en la que hay que cavilar y
ejercitar se decanta en “resumen en la palabra /6gos. La cultura superior es la que educa al
hombre por el lenguaje asi concebido, es decir, por el lenguaje como palabra pletorica de
sentido, referida a los asuntos que son fundamentales para la vida de la comunidad humana
y que los griegos llamaban <<los asuntos de la polis>> (td moMtikd).” Es claro aqui que la
paideia concebida por IsOcrates tiene como cuspide la formacion del ciudadano inmerso en

la politica, es decir, que sea un hombre politico aleccionado en el /ogos.

Para encauzarse a tan importantes ideales, Is6crates no dudo en tratar de llevar a cabo esta
labor educativa en su escuela. Dentro de ésta, pretendié un bosquejo de “método” en el que
tanto maestro como el alumno sean corresponsables de la ensefianza y el aprendizaje. El
siguiente fragmento tomado del discurso Contra los sofistas, puede ayudar a estimular la idea

sobre dicho método:

pero elegir los procedimientos que conviene a cada asunto, combinarlos entre
si y ordenarlos convenientemente, y ademas no errar la oportunidad, sino
esmaltar con habilidad los pensamientos que van bien a todo el discurso y dar
a las palabras una disposicion ritmica y musical, eso requiere mucho cuidado y
es tarea de un espiritu valiente y capaz de tener opinién propia; es necesario
que el discipulo, ademés de tener una naturaleza adecuada, haya aprendido las
figuras retoricas y se haya ejercitado en sus usos, y que el maestro explique esto
de la manera mas precisa posible y no omita nada de lo que se debe ensefiar, y
que, de lo restante, se presente a si mismo como un ejemplo de tal calidad, que

%8 En el discurso que escribe Isocrates titulado 4 Nicocles, encontramos un buen ejemplo sobre la integracién
de la physis-nomos en su pensamiento “educativo”. De las muchas exhortaciones sobre el como reinar con
correccion que el maestro ateniense le dedica a Nicocles, encontramos el apremio que da al estudio y ejercicio
en la educacion: “Piensa, por el contrario, que la educacion y el estudio es 1o que més puede beneficiar nuestra
naturaleza; sea ésta tu forma de pensar [...]”. Isocrates. 4 Nicocles, 11, 13.

9 Jeager, Werner. Op. cit., p. 935.
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los formados por €l y capaces de imitarle, aparezcan pronto como oradores mas
floridos y gratos que los demas. Y si todo esto llega a coincidir, los que se
dedican a la filosofia llegaran a su meta; pero si quedara olvidado algo de lo
dicho, necesariamente en ese punto estarian peor los que estudian.'®

Entonces, la responsabilidad y obligacion para el aprendiz que ya posee dotes naturales o que
carezca de ellos, es el compromiso por ejercitar el arte que se le ensefia sin excusa, y para el
maestro, el deber de explicar todo lo que sabe sin omisién ni reparos; donde él mismo
represente de manera congruente la sabiduria y las conductas, los actos que en su persona
muestren el ejemplo a imitar ya que las palabras al no ser de fiar, es menester que se vuelva

conveniente tomar a consideracion la conducta y la forma de vida.

Ya sea en la escuela que fund6 en Atenas (393 a. C.), por encargo de algin rey, por
declamacion en fiestas o por simple ejercicio ficticio para mostrar como modelo en sus
cursos. Isocrates siempre se mantuvo ecudnime respecto a sus palabras y actos que
fundamentaban sus cavilaciones acerca de su paideia, no importando la circunstancia, el
convenio y la utilidad del régimen politico en auge; €, siempre aposto por la educabilidad de
los hombres por medio del /6gos para la formacidén humanistica y ética del ciudadano y/o el

orador politico.

He aqui uno de los puntos mas significativos que corona su paideia, el topico sobre el éthos
(M00c). En el “sistema educativo” isocrateo, al fundamentar su paideia en el Idgos con todo
y los matices que hemos bosquejado hasta ahora, es de mucha importancia senalar que el
encauce de la formacion que contienen esas ensefanzas hacia sus discipulos, también se ha
dirigir a moldear su éthos, ya que al ser la figura del orador o escritor politico de gran

envergadura en la Grecia antigua, este topico se vuelve vital en dicho “sistema”.

Un matiz a poner en relieve sobre dicha cuestion, es la pretension que intenta otorgarle
Isocrates a la modelacion del éthos que, argumentando con palabras de Gerardo Ramirez
Vidal, dice que: “puede observarse que 1100 se refiere a la conducta o disposicion animica
que, por una parte, es apropiada y congruente con una persona, grupo o comunidad y, por
otra, que esta conducta ha sido construida o ensefiada, es decir, no se trata de una costumbre

heredada y persistente, sino de una actitud que se ha formado previamente en una persona y

100 Tgocrates. Contra los sofistas, X111, 16-18.
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que, en consecuencia, puede mantenerse en ella o abandonarla.”'®" Caracterizada asi como
conducta o comportamiento esperado propio y congruente con la figura del orador politico o
por otra parte del ciudadano, se abre la posibilidad de que este éthos pueda ser ensefiado
como un artificio mas de persuasion, ya que es comun dentro del nomos, que haya
prexistentes comportamientos, actitudes o conductas a las que se deba inducir por el bien y

para bien de la polis.

Bajo esta tesitura, el mismo Isocrates ejemplifica en A Nicocles el caracter congruente de su
nocion de éthos (entre palabra y acto) reflejandose en los consejos sobre el como gobernar
dirigidos al potencial rey de Salamina de Chipre. En ese escrito nuestro autor hace gala de su
prestigio como figura ejemplar en los lares educativos, culturales y politicos de la vida en la
Grecia del siglo IV a. C. para tratar de persuadirlo por medio del /6gos, en espera, de una
disposicion animica que lo induzca a actuar con propiedad y congruencia sobre sus
gobernados. Por ello primero le aconseja lo siguiente: “Gobiérnate a ti mismo no menos que
a los demas, y piensa que lo propio de un rey es esto: no ser esclavo de ningun placer, sino
dominar las pasiones mas que a los ciudadanos.”'> Y enseguida, lo exhorta a ejercitar y
disponer del logos correctamente en congruencia con sus actos, para que de esta forma,
aprenda a moldear su éthos y asi: “dejar estatuas que sean recuerdos de tu virtud, mas que de
tu cuerpo. [...] No consientas que toda tu naturaleza sea destruida a la vez, por el contrario,
ya que te tocO en suerte un cuerpo mortal, intenta dejar un recuerdo inmortal de tu espiritu.
Ocupate en hablar de buenas costumbres, para que te habitues a sentir lo mismo que dices.
Cumple en tus actos cuanto te parezca lo mejor al reflexionar. Persevera ti mismo en aquello

que aconsejarias a tus propios hijos.”!%

La paideia fundamentada en el /d0gos congruentemente moldeado en el éthos es, a modo
general, el papel que tiene como cometido la propuesta “educativa” isocratea donde los

hombres bien educados'™, son los que ajustan sus habilidades intelectivas y comportamientos

101 Ramirez Vidal, Gerardo. El éthos y la formacién humanistica en Isécrates. en Revista Nova Tellvs. Vol.
31, No 1. México, 2013, p. 113.

192 Ts6crates. A Nicocles, 11, 29.

193 Ibidem, 36-39.

104 En palabras de Isocrates han de considerarse personas bien educadas los que: “En primer lugar, a los que se
valen bien de las actividades que ocurren cada dia y tienen una opinién adecuada a las oportunidades y capaz
de acertar muchas veces en lo que conviene. [...] quienes tratan con dignidad y justicia a los que siempre estan
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apropiados mediante la educacion, dejando tras de si, magnanimas esculturas de la virtud y

del espiritu que han esculpido para siy para los demas.

2.2. Ensenianzas sofisticas

A manera de sintesis, habiendo ya aparcando en los sofistas y tomados éstos como modelos
ejemplares de pensamiento referente a la triada /ogos-paideia-rhetoriké y, en especifico en
torno a los fragmentos y testimonios de Protagoras, Gorgias e Isocrates analizados hasta aqui;
se ha de condensar sistematicamente caracterizando como “ensefianzas sofisticas™ las
proposiciones que, para el interés de la investigacion, han de aproximar hacia la reflexion de
una apologia de la educacion sofistica y también, el (re)pensar retéricamente a la educacion,
con todo y sus “artificios retoricos” (retoricidad, persuasion, ficcion, psicagogia etc.) del

logos (lenguaje-pensamiento) en el que se decantan avatares propios de la sofistica.

Lo primero que versa sobre estas “ensefianzas sofisticas” va relacionado con la palabra sofista
que, al estar encerrada en gran algarabia respecto a la querella por su “definicion” desde el
siglo V a. C., se puede desagraviar el término sofista entendiéndolo no como una profesion,
sino como un estado animico referido a la semantica sofistica, al que se ha de llegar educando
la gracia natural del hombre via el /6gos para asi, ejercitar la sabiduria en la que se ha formado
de manera integra para el bien colectivo y personal. De lo expuesto en el apartado referente
a esta temdtica, aun, en nuestros tiempos (siglo XXI) es dificil de entender y resemantizar el
término sofista, ya que gracias a la reconocida tradicion filoséfica occidental legada por
Platon y Aristoteles, se ha vapuleado de forma peyorativa el término sofista y a todo aquel

que pretenda dicho estado.

Ya recalcada la posicion sobre el término, dejemos a un costado los “sofismas sobre el
sofista” y centrémonos en otra ensefianza. La siguiente leccion que nos heredan los sofistas

es de importancia monumental. Recordemos que los griegos, al enfatizar en el /ogos toda la

con ellos [...] los que siempre dominan los placeres y no se abaten en exceso por las desgracias [...] En cuarto
y principal lugar, a los que no se estropean con los éxitos [...] sino que se mantienen en la categoria de hombres
inteligentes, y no se alegran mas con los bienes que les correspondieron por azar que con los que les vienen
dados desde el principio por sus propias cualidades naturales e inteligencia.” Isdcrates. Panatenaico, XII, 30-
32.
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vitalidad de su cultura e inventar, crear, nombrar, historiar y ejercer la retdrica como la
“artesana de la palabra”; también descubrieron el cardcter retorico del lenguaje con el cual
podian persuadir hacia las mas bellas y buenas intenciones del hombre en relacion con sus
projimos en sociedad, asi como sus contrarias. Por ello, es cardinal rememorar esta cualidad
del logos (del lenguaje-pensamiento). En palabras de Antonio Lopez Eire apreciamos que
dicha ensefianza es esencial para la sofistica y sus representantes. El filologo espaiiol ayuda
respondiendo, si es que no ha quedado del todo claro, qué es esta cualidad cuando plantea la
siguiente pregunta:

(qué quiere decir ‘retoricidad’ del lenguaje? Quiere decir, sencillamente, que
el lenguaje para lo que sirve ante todo es para hacer cosas en el ambito de lo
politico-social a base de influir en los conciudadanos. En cambio, esta mal
dotado para reproducir y transmitir la realidad, que una y otra vez se le escapa
al lenguaje, de manera que nunca consigue éste apresarla definitivamente en
forma de verdad absoluta e incontrovertible, innegable en todos los espacios y
los sucesivos tiempos. Para eso el lenguaje no esta nada bien pertrechado, por
lo que, para tratar con la presunta verdad de la filosofia y de la ciencia, no ha
habido mas remedio que recurrir a nuevos lenguajes escrupulosa y

estrictamente pactados entre sus usuarios, los llamados “lenguajes especiales”

o “lenguajes cientificos”.!%

Ante este descubrimiento ejercido vehementemente por la mayoria de los sofistas y, resaltado
con los tres representantes aqui analizados, pueden comprenderse las cavilaciones y
pensamientos plasmados respecto a la naturaleza del ser, la posicion del hombre en el mundo
y frente a las divinidades, sobre la realidad y la verdad dentro de sus posibilidades y limitantes
de conocerla por medio del lenguaje, sobre la ensefianza de la virtud, sobre la politica y la
moral justificada netamente en lo humano y lo racional, sobre el cambio de perspectiva en la

que se funda la cuestion entre la physis y nomos dentro del régimen democratico, etc.

Con la retoricidad del lenguaje como cualidad fundamental de la naturaleza del logos, los
sofistas se dedicaron por primera vez a radicalizar la critica hacia todas las creencias de su
tiempo con tono humano, tifiendo a éstas y a los conocimientos sobre el mundo y la vida con
tintes racionales, relativistas, escépticos, realistas, agnosticos, revolucionarios, libertarios,

entre otros. En una palabra: humanisticos.

Derivado de eso nos aleccionan también que, al cultivar en sus ensefanzas aspectos

concernientes a la inteleccion, la ética y la estética en la paideia, versan al hombre griego en

105 1 6pez Eire. Op. cit., 2005, p. 7
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el centro de éstas como protagonista en el mundo y de su vida (individual y colectiva). Por
tal motivo, puede concluirse que en rigor, el “método” sofistico tiene “la intencion de formar
de modo integral al hombre [que] es inherente al modelo cultural griego, que por eso debe
llamarse humanista. Dicho modelo se concreta en el concepto de areté. Los sofistas
introducen una diferencia en el procedimiento de adquisicion de la virtud: mientras la poesia
arcaica tomaba en cuenta el factor aristocratico de la herencia, los sofistas, al proclamarse
maestros de virtud, sostienen que su adquisicion puede lograrse exclusivamente a través de

la ensenianza.”!%¢

Distanciados en fondo y forma de maestros como el paidotribes, el citarista y el
grammatistés que les precedieron en la Atenas democratica del siglo V a. C. ante su llegada,
el llamado sofista (o en el caso de Isdcrates, fildsofo), apuesta por una ensefianza superior
coronada por la retorica que, yendo mas alla de sélo las prescripciones de su arte y gestada
bajo la norma de dicho régimen politico, cubrian la necesidad de extender el horizonte
cultural y sociopolitico que se circunscribia entonces mediante la educacion del individuo
basada en el /d0gos y en una teoria del hombre, o mejor dicho, en un pensamiento humanista.
Intentaban dar posibles explicaciones mundanas sobre el significado del hombre dentro del
cosmos y el mundo, para si mismo (en lo particular como en lo general), a sus valores —con
lo que mide a los anteriores—y, en reflexion y ejercicio de €stos, esculpir una representacion

modélica del hombre.

Depurada la cuestion sobre el énfasis en el logos como nucleo vital para su pensamiento y
pilar nodal de sus ensefianzas, las lecciones sofisticas que nos dejan los tres autores antes
trabajados escrupulosamente para nuestros fines, indiscutiblemente se afinan al tono de las
anteriores y viceversa. Por un lado, uno de los dos mas reconocidos sofista es Protdgoras. De
¢l puede aprenderse y aprehenderse su legado reflexivo en torno al hombre-medida, tesis
esencial y transversal del movimiento sofistico y, por supuesto su agnosticismo que, mas alla
de discurrir y despotricar criticas sobre la inexistencia de los dioses, fiel a su tesis mas
famosa, situa la reflexion en la semdntica de la palabra dnthropos que supone un orden del

mundo y lo “extramundano” ligada a la urdimbre sobre asuntos, valores y cosas humanas con

106 M?, Asuncién, Sanchez Manzano y Salvador, Rus Rufino. Introduccién al movimiento sofistico griego. Leon:
Universidad de Leon, Secretariado de publicaciones. 1991, p. 117.
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las que hace su vida en términos socio-culturales e individuales. Lo externo y fuera de ese
orden humano es oscuro debido a las copias de lo real, de la verdad, de las divinidades que,
debido a las cualidades retéricas del logos, s6lo podemos comprender y aprehender como
meras impresiones y fenomenos verosimiles a dichas cuestiones; y por ultimo, agregandole
claro estd, la brevedad de la vida. Coronando este orden creado y justificado por y para el
hombre, Protagoras responsabiliza por completo a éste en tanto creador, medida y hacedor
de las cosas que son y que no son, entre ellas de su paideia, de su educacion en la que ha de

esforzarse, trabajar y ejercitar para perfeccionarse en y via el /dgos.

Del otro sofista o rétor como se autonombraba Gorgias, ha de aleccionarnos sobre cuestiones
mas especificas en torno al /ogos. Dentro de sus escritos-modelos con los que apoyaba las
ensefianzas en sus cursos y concretamente los discursos (o /6goi) que decoran el apartado
dedicado a ¢l en esta investigacion; salen a relucir topicos sobre la discordancia en la unidad
del ser y su predicacion en la que reflexionaban sus predecesores y contemporaneos ya que,
al postular que nada existe y si algo existiera seria inaprehensible para el hombre y si pudiera
ser aprehensible seria incomunicable al vecino. Lo que ha de gobernar en dicha cavilacion
por un lado, es la demostracion que por la gracia retorica del logos no podemos afirmar, ni
concluir, ni establecer el ser o algo, ni siquiera la nada ya que todo principio y verdad es
mutable y vana segun las circunstancias en las que se encuentre demarcada. Por otro lado,
abre la brecha sobre el escepticismo a considerar frente al /ogos, que al caracterizarlo como
artificio humano productor de ficciones o verosimilitudes del mundo y de las cosas externas
al hombre que, por medio del mismo /dgos podemos persuadir, embaucar, hechizar y arrastrar
voluntades (psicagogia) para modificar y llevar a cabo obras magnificas o paupérrimas, en

las que indiscutiblemente se encuentra la educacion de los hombres.

Con los postulados de este sofista se engrosan “las enormes posibilidades que ofrece el
lenguaje para la ficcion, para la reproduccion de lo que no es real, o sea, lo que hoy dia se
llama la ficcionalidad del lenguaje, es decir, el caracter ficcional o la dimension contrafactica
del lenguaje.”'®” Por otro lado, en conjuncidon con Protdgoras “Justamente, la desconfianza
respecto de la posibilidad de capturar la realidad con el “lenguaje-pensamiento” (logos) la

introduce en Atenas la Sofistica, cuyos pilares epistemologicos son que la Verdad absoluta

107 Lopez Eire. Op. cit., 2005, p. 66.
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es imposible de conocer y, ademas, no existe.”!® En relacion a esto, el /ogos y por lo tanto
todo pensamiento y toda accion dotada por el multicitado lenguaje-pensamiento (/ogos) se
condensan en un decir-hacer llevados al terreno semantico del verbo, es decir, de la palabra-

accion.

En el caso de Isécrates, la “ensefianza sofistica” que se ha de ponderar sigue la tonica de esto
ultimo emparentado con las lecciones rememoradas con antelacion. La faena educativa que
nos lega nuestro “filosofo sofista” se vuelca sucintamente en la modelacion del éthos (1100¢)
que fundamenta su “sistema educativo™ y su paideia gestionada por la ensefianza y ejercicio
del /6gos. Dicha modelacion del éthos, entendida como conducta o disposicion animica
apropiada y congruente con el /6gos (con lo dicho y lo hecho), tiene la posibilidad de ser
construida o ensefiada por medio de la educacion. Al no tratarse de una costumbre heredada,
preexistente e imperecedera a la que debe amoldarse todo hombre, sino de una actitud o
caracter que se va forjando en el andar educativo de los hombres que es, también, de talante

suasorio, mutable y desechable seglin las circunstancias que le ajusten.

En suma, evocadas a grandes rasgos lo que aqui se ha nombrado como ‘‘ensefianzas
sofisticas” legadas por los tres pensadores elegidos, es menester entonces, cavilar sobre la
figura y las implicaciones educativas que tanto el sofista como el movimiento sofistico
provoca para pensar las circunstancias, conveniencia y utilidad que el lenguaje y la retorica
ofrecen. Asi, mas alld de una reminiscencia de la paideia o educacion sofistica, ensayemos

una apologia de ella.

198 Ibidem, p. 78.
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CAPITULO TERCERO
Apologia de la educacion sofistica

Desde la lejana aparicion en el siglo V a. C., junto con su errante transcurso en la “época de
oro” de la Grecia antigua y, mas alla de su ocaso y pasados los albores del siglo IV a. C.; las
cavilaciones de los sofistas convenidas en cimulo bajo el llamado movimiento sofistico,
tuvieron en esos tiempos la gracia que Tique ostentaba y proveia a los mortales (ésta, diosa
que personificaba el destino y la fortuna en la mitologia griega, regia la suerte o la
prosperidad de una comunidad). Luego de esos fortuitos y mozos afios, el pensamiento
sofistico, mas alla de los agravios y vituperios con los que naturalmente coexistio y de su
gran influencia sobre la retorica en el imperio romano hasta la edad media, se le envid al
olvido de toda historia de la filosofia y por ende, de la historia e ideas pedagdgicas y

educativas.

Para darse una idea del largo letargo al que se relegd el pensamiento sofistico, es hasta los
comienzos del siglo XIX de la época moderna en que se desempolva del olvido, apremiando
sus aportaciones al pensamiento humanistico, filosofico y educativo. El personaje que lo hace
es el filésofo aleman G. W. F. Hegel en Lecciones sobre la historia de la filosofia (1833-
1836) bajo el apartado intitulado De los sofistas a los socraticos. En esta pequefia seccion de
sus lecciones, Hegel reconoce el aporte intelectual del movimiento sofistico sintetizandolo
en su obra con la interpretacion que le da a las reflexiones y ensefianzas de Protagoras y
Gorgias. Para el filosofo aleman a su tono y usanza, cataloga como “inocentes” a los maestros
de la virtud ya que, “en los sofistas el contenido es solamente lo mio, es decir, algo
subjetivo.”!® En otras palabras, los sofistas dan un esencial y primer paso al considerar en la
filosofia griega al hombre, al sujeto que antes —desde Tales hasta Anaxagoras— no se le
contemplaba en el ejercicio del pensamiento, pero ahi, segin Hegel se paralizaron sus

aportaciones.

En torno a la primacia del pensamiento en el hombre, sobre lo subjetivo —palabras

hegelianas—; la introduccion al topico sobre los sofistas en la obra Lecciones, Hegel expresa

199 Hegel, G. W. F. Lecciones sobre la historia de la filosofia II. Traduccion de Wenceslao Roces. México:
FCE. 1995, p. 8.
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de modo mas extenso el caracter que la sofistica provocé a la —o mejor dicho, a su— historia
de la filosofia:

El vol¢ [noiis], que es concebido primeramente de un modo muy subjetivo
como fin, es decir, como lo que es fin para el hombre [...] El pensamiento se
proclama ahora como el principio, que tiene, por lo pronto, una manifestacion
subjetiva, en cuanto actividad subjetiva del pensamiento: se abre asi, al
establecerse lo absoluto como sujeto, una época de reflexion subjetiva; es decir,
se inicia en este periodo, que coincide con la desintegracion de Grecia en la
guerra del Peloponeso, el principio de los tiempos modernos.!!°

La gran hazafia intelectual efectuada por el movimiento sofistico es encarnada por sus
representantes y esculpida por los pensamientos ponderados en el hombre, su logos y las
cuestiones mundanas; pero para el autor de la Fenomenologia del espiritu, todo eso se ha de
reconocer como parte del trayecto de la Historia de la Filosofia mads no considerarse
estrictamente en el &mbito netamente filos6fico. Después del estudio general a la sofistica,
Hegel considera que: “Los sofistas, por su cultura formal, se mueven dentro del campo de la
filosofia; en cambio, por su reflexion se hallan, en realidad, al margen de €l. El vinculo que
los une a la filosofia es el hecho de que no se detienen al razonamiento concreto, sino que se

remontan, por lo menos en parte, hasta las ultimas determinaciones”!!!

Sacados del sopor y del olvido hasta el siglo XIX, tanto el movimiento como los sofistas
fieles a su controversial historia, siguen, atin hasta nuestro siglo XXI enmarcados al margen
del pensamiento en la mayoria de los campos o disciplinas del saber o conocimiento en los
que podrian tener cabida. Entonces, ya sea por el ferviente fanatismo a la filosofia platonica
o aristotélica que en occidente se profeso y se esparcid mas alla de sus fronteras, o sea por la
escasa produccion literaria que ha perdurado sobre los escritos y pensamientos sofistas, o por

olvido o simple y llano desprecio, o, por cualquier otro pretexto... poco importa aqui.

Lo que aqui he considerado como vital en el pensamiento sofistico y en los tres sofistas
elegidos, parte de la incisiva cavilacion y pesquisa por la relacion entre lenguaje, educacion
y retorica para (re)pensar a la segunda; la cual, encarnan con brio. Por ello, es menester
desempolvar y sopesar su legado, ensefianzas y arte en forma y contenido para el &mbito

pedagdgico, es decir, para el ejercicio reflexivo en torno a la educacion del hombre.

10 ibidem, p. 7.
L tbidem, p. 27.
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Francamente, el proponer esta apologia de la educacion sofistica que no vaya dirigida a las
cuestiones meramente técnicas o sobre los métodos de ensefianza del lenguaje o la retdrica;
sino que vaya encauzada sobre los fundamentos intelectivos, morales y estéticos que habitan
en sus principales tesis, ha provocado ensayar una coartada que desempolve el pensar a la
educacion como aquella palabra que representa ambiguamente un fendémeno mundano, en el
que el ser humano vuelca sus pensamientos y voluntad para semantizarla segin las
circunstancias, la conveniencia, la utilidad y las pretensiones que se postulen en cada cultura.
Esto coloca a la reflexion sobre educacion siempre bajo cuestionamientos en torno al lenguaje
mismo, entre discursos (logoi) ordinarios o cientificos!'? que ostentan, a través de la
artificialidad del lenguaje verdades absolutas (Verdades o VERDADES o como se quiera),

“naturales” e inmutables en las que debe partir el pensamiento de “La Educacion”.

Cuestionar(nos) sobre dicha artificialidad del lenguaje que cientificos, intelectuales,
especialistas o la doxa comuin dice sobre educacion; es plantear siempre como problema la
“Verdad” de las palabras, de los pensamientos que se enmarcan en ellas. El movimiento
sofista y sus representantes apostaban por ese pensar dubitativo y desconfiado del lenguaje
(logos), argumentando desde la retoricidad o pregnancia retorica del lenguaje, donde este
ultimo “no coincide con la realidad y no da pistas sobre la realidad, de manera que con el
“lenguaje-pensamiento” (/ogos) se puede fingir y falsear la realidad, se pueden decir cosas

muy parecidas a las verdades pero en realidad fingidas y por tanto falsas.”!'?

Entonces, apologizar la posibilidad de pensar la educacion sofisticamente es considerar que,
por un lado, todo “sofista se mueve en el plano de lo superficial porque considera la verdad
como un objeto cuyo lugar propio, Uinico y mas adecuado, es el lenguaje.”''* Y por otro, en
estrecha relacion “el sistema educativo de la Sofistica es criticado porque se basa en la
consideracion de la verdad como objeto manejable. Si la verdad para los sofistas es algo que

se puede estar en nuestro poder practico mas elemental, es susceptible de ser puesta en

12 T enguaje ordinario y lenguaje cientifico hace referencia a dos notas abordadas en el prologo Lenguaje y
pedagogia. Un acercamiento en cuestion (notas 14 y 10 respectivamente), en las cuales, el primero se toma en
sentido comun o vernaculo ya limitado, imperfecto y ambiguo, no apto para teorias cientificas. El segundo,
como lenguaje artificial que proyecta por medio de simbolos y signos la abstraccion de la realidad que
fundamentan teorias cientificas.

13 Lopez Eire. Op. cit., 2005, p. 56.

114 MP, Asuncion, Sanchez Manzano y Salvador, Rus Rufino. Op. cit., p. 34.
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circulacion; entonces la verdad se puede vender.!''> He aqui, la razén fundamental del poner
bajo cuestion la relacion lenguaje y educacion que incita esta investigacion bajo los lares de
la retorica y la sofistica. Y también, despliega que la duda convertida en pregunta sobre la
ambigiiedad devenida historicamente que ha llegado hasta nuestros dias en torno a pensar la

educacion como proceso y finalidad cultural para el hombre.

Para la educacion, o mejor dicho, para pensar la educacion el lugar mas propio, adecuado y
unico es el lenguaje, porque, donde quiera que miremos, volteando hacia el pasado o viendo
de frente hacia el futuro, nuestra educacion vista como proceso o finalidad esta siempre
pertrechada de palabras que, como lenguaje embaucan y persuaden al espectador, al

estudiante, a su pensamiento y a sus acciones indispensables para su vida, para su educacion.

En correlacion con pensar la educacion vehiculo el lenguaje y su cualidad retorica, el
“sistema educativo” de la Sofistica basado en postular no-Verdades, sino solo
aproximaciones contingentes de la realidad en las que se puede pensar y moldear siempre
generadas en el campo de la accion; nos lleva al terreno de la verosimilitud. En otras palabras,
el lenguaje s6lo nos ayuda a producir lo verosimil''® (eikos), es decir, ficciones o ilusiones
circunstancialmente congruentes y apropiadas, mas emocionales y estéticas que logicas,
provocadas y producidas en o para la convencion lingliistica y mas alla de la correspondencia

que puedan tener con la realidad, con la o las Verdades.

La educacion sofistica no puede instruir en conocimientos y conductas objetivas ya que éstas,
al ser inaprehensibles, representadas y figuradas por culpa del lenguaje, simplemente,
pretende transmitir y encauzar, enhechizar y persuadir, enseiar y modelar ficciones
intelectivas, morales y estéticas para fraguar la imaginacion, la voluntad y el caracter de todo
hombre. Al estar perpetuamente determinado por los marcos lingiiisticos convenidos en

sociedad, se le posibilita mirar con lente escéptico y critico hacia ideales culturales existentes

15 [dem.

116 Verosimil o verosimilitud como se encuentra en el Diccionario de retérica y poética de Helena Beristain,
en el primer parrafo de la “definicion” aparece como: “Ilusion de coherencia real o de verdad l6gica producida
por una obra que puede ser, inclusive fantastica. Dicha ilusion proviene de la conformidad de su estructura con
las convenciones caracteristicas de un género en una época, sin necesidad de guardar correspondencia con
situaciones y datos de la realidad extralingiistica.” Beristain, Helena. Op. cit., p. 499.
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o inexistentes que se le aparecen en su tiempo-espacio especifico como verdades, siempre

mutables y negociables.

Con este tono, la educacion sofistica a la que se apela aqui, innegablemente lleva en sus
principios —también, siempre cuestionables— un posicionamiento humanistico porque sélo el
hombre es medida de si mismo (en sentido general y particular) y de las cosas que son en
cuanto son y de las que no son en cuanto que no son; ético, por la posibilidad que a través
del lenguaje se puede construir, modelar o encauzar conductas o disposiciones animicas
apropiadas y congruentes que forjan el carécter; estético, ya que al darle extraordinario valor
al lenguaje, se construyen y producen ficciones o ilusiones que dan forma a las pasiones del
hombre y; politico, porque el lenguaje, las palabras, pueden usarse como arma o instrumento
que genera acciones y poder para provocar efectos emocionales y hasta fisicos en el hombre
y sus vecinos, en la sociedad. Ante estos topicos meramente mundanos es preponderante

encomiar estos puntos que son nodales para pensar toda faena educativa y formativa.

Mas que vanagloriar, sacudamos del olvido y pongamos énfasis en el legado de pensamiento
que los llamados sofistas dejaron en torno a tematicas sobre las que aqui se versa (y sobre las
que no); y de igual forma, demos acento al brio que transportaban apropiadamente sus
palabras en congruencia con la accion de sus disposiciones animicas. Es decir, emulemos el
realismo, el escepticismo, la critica, lo subversivo, lo agndstico, lo practico, lo retorico... en
fin, la sabiduria sofistica para pensar y actuar en educacion. Entreguémonos al terreno critico,
relativo y radical que los sofistas afanaron contra las creencias y conocimientos Verdaderos,
absolutos e inamovibles en nombre de una razén metodica, exigente y oportuna dentro de las

coordenadas que el espacio-tiempo determina al hombre.

Consideremos que una educacion asi pensada, lleva siempre en sus adentros la inmortal idea
sofistica del hombre mundano que, por medio de la retdrica alza y estremece “esa voz que
vuelve a través del tiempo que no respeta, voz de todos, voz de nadie, afirmando siempre la
subjetividad que en aquel momento se expresa en ella. Es la voz del azaroso momento en que

la razon deja de buscar coartadas al mundo y afirma un fulgor insostenible que lo niega todo,
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las viejas urdimbres que el resentimiento tramo, la sensata dimension del goce mas pleno,

mas sin nombre, la perpetua sumision a miseria, trabajo y muerte”!!’

(Re)Pensemos el lenguaje con el que decimos y hacemos educacidn, pensemos a ésta siempre
en relacidon con el caracter retérico que cualifica al lenguaje mismo; usemos el pensamiento
y el lenguaje como productores y provocadores de la reflexion en torno a la educacion y
formacion del hombre; aceptemos como reto que la educacion —como fendmeno y como
palabra que lo representa— es siempre problema para la sociedad, la cultura y para el hombre,
y s6lo ficticia solucidon, en cuanto que con ella se encauza hacia la gracia, el saber y el actuar.

La educacion sofistica, desencadena siempre hacia el verbo y no propone predicados.

Es menester hacer resurgir el arte retorico como parte cardinal en el lenguaje y las reflexiones

sobre educacion, porque:

La retdrica es, indudablemente, una palabra encaminada hacia la accion —y
accion ella misma, también— pero no en el sentido de recomendarla o prohibirla
(lo que puede hacer a titulo irénico, a modo de reto o provocacion), sino en el
disipar aquellas palabras absolutas, esos discursos pretendidamente cerrados
—mas reales que la vida misma, diriamos—, que impiden o coartan la accion.
Sirve la retorica a la accion barriendo los obstaculos discursivos que obstruyen
su camino.!'®

Poner de relieve a la retérica es ponerse en juego con el lenguaje, con las palabras y las
acciones que flotan en la educacion; es entrar al juego de la persuasion colectiva y personal
de logicas (aunque parezca esquizofrénico), sentimientos, actitudes, pasiones, voluntades,

saberes, etcétera que se tienen del mundo, la vida, la educacion y del ser humano.

Como ejemplo del realce e importancia del arte retorico se encuentra en el didlogo Fedro de
Platon (el mas conocido agravador de este arte y de los sofistas) un indicio que, bajo su
pluma, hace que Socrates labre el siguiente cuestionamiento hacia Fedro sobre la
omnipresencia y meta del arte de la palabra. En el didlogo Socrates comenta: “;No es cierto
que, en su conjunto, la retdrica seria un arte de conducir las almas por medio de las palabras,
no sélo en los tribunales y en otras reuniones publicas, sino también en las privadas, igual se
trate de asuntos grandes como pequefios, y que en nada desmereceria su justo empleo por

versar sobre cuestiones serias o futiles?’!*°

7 Savater, Fernando. Apologia del sofista. Madrid: Taurus. 1973, p. 32.
U8 1bidem, pp. 35-36.
119 Platén. Fedro, 261b.

[87]



El hombre, el que importa para la educacion sofistica y centro del anterior cuestionamiento
socratico, se convierte en actor del juego retorico en el lenguaje cuando se alecciona en la
palabra, cuando al aprender el arte de estas se sabe extranjero del mundo, de su vida, de su
educacion y hasta de si mismo en cuanto reconoce que por medio del lenguaje los
conocimientos, las leyes, la sociedad, la cultura, la ética, la politica, las acciones, etcétera;
son convenios transportados por y en las palabras, es decir, por el logos. El hombre que piensa

en el lenguaje utiliza al mismo para su pensamiento provocando su accion, se convierte en:

el sujeto del juego retdrico [que] es inasible: la multiplicidad de mascaras, la
adopcion de papeles alternativos, es consustancial con él. Quiza deba decirse
que la retdrica es, en un importante sentido, impersonal: funciona, no en el
vacio, sino en torno a ese vacio que es su sujeto agujereado, hueco, traslaticio,
irresponsable; sujeto quiza no destinado a la accion —salvo a esa accion que es
el discurso retérico mismo—, sino mas bien destinado a disolverse en esa
palabra pautada que abrira paso a la accion.'?°

El sujeto que ludicamente interactiia con el lenguaje retdrico, con el lenguaje con el que se
piensa en educacion, se coloca como protagonista de algin drama de Tepsis (dramaturgo
griego del siglo VI a. C., que en sus tragedias introdujo la mascara como elemento
caracterizador de personajes), en el cual, puede hacer uso de polifacéticas mascaras
inherentes a ¢l dentro del juego retérico en el pensar la educacion. Recordemos que, a menos
que se demuestre lo contrario, todo fendémeno al que etiquetamos con la palabra educacion,
paidea, Bildung o como se le conciba metaforicamente con otras palabras a ese fenomeno
humano, se sabe, representa y actuia exclusivamente excitado por el lenguaje que construye

mascaras que representan la perspectiva persuadida por éste.

Estas palabras, asi como el hombre o los sujetos en los que se da, no tienen escapatoria al
juego retdrico que produce intencionalidades a las que persuadir(se) con el fin de
convencer(se) de las ficciones o ilusiones convenidas dentro de una sociedad, de una cultura
a las que asirse. También, dicho juego abre la posibilidad de ser o no ser parte del engafio
que produce el lenguaje ante lo real —si es que ello existe—, transportandonos y porque no,
produciendo un mundo o una realidad entre comillas en la que posiblemente habitamos y nos

educamos.

120 Savater. Op. cit., p. 36.
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La persuasion como arma del hombre, del sujeto retorico, ha de enfatizar la trama del juego
retorico mismo para (re)pensar la educacion en dicha clave. Siguiendo a Lopez Eire quien,

persuadido por la locucion latina que Cicerdn le atribuye a este verbo, plantea que:

“persuadir” (ad persuadendum) [Cic. de Orat. 11, 115], no deberiamos olvidar
que persuadere en latin es un verbo de la misma raiz que el adjetivo suavis, que
en griego antiguo es hedus, y que, por tanto, en la persuasion hay una accion
suavizadora y limadora de asperezas que tiene mas que ver con lo psicologico
(que abarca lo psicologico propiamente dicho y lo estético) y lo politico-social
(que es la dimension fundamental del lenguaje) que con la argumentacion
logica.'?!

La persuasion como germen del brote en el que florece el arte de la retorica, como esa accion
“suavizadora y limadora de asperezas” en el ambito socio-politico que, pensada y ejercida en
y por el lenguaje, inherentemente ha de producir efectos también para la educacion
presentandose tanto en el plano “abstracto” o tedrico al cavilarla, o, también en el “concreto”
o practico al ejercitarla. Con ello, la educacion al pensarse con lenguaje, accede a la querella
del juego retérico de la persuasion. Sobre este topico, los sofistas y sus ensefianzas respecto
al bello y buen uso del /ogos estaban indiscutiblemente afinados en clave retorica, ya que al
basar sus pensamientos sobre la paideia bajo el manto del /ogos y la imposibilidad de este
para ser una copia fiel de la realidad, no dudaron en explotar la capacidad retorica para
construir una “doctrina del lenguaje poético-retdrico capaz de adoptar poses, “figuras”, giros,
vueltas o dobleces, elegancias todas ellas psicagogicas y estéticas, es decir, emotivas y
encantadoras de las almas de los oyentes o los lectores, explican el “inefable” efecto de la
poesia y el discurso retorico sin salirse de los limites de este mundo, por lo que constituyen

un hito importante en la historia de la poética y la retérica de todos los tiempos.”!??

El encauce hacia el hito retérico en el lenguaje que comenzaron los sofistas, provoca
pensar(nos) en la educacion con encauce a cuestiones intelectivas, morales y estéticas mas
acercadas a lo emocional que a lo 16gico, siendo el primero, el énfasis en el que se decantara
el poder persuasivo y psicagogico con el que nos afectamos para forjar la imaginacion, el
caracter, la voluntad y el comportamiento en relacion con dichas cuestiones. Por tanto,

usemos la retdrica como “artesana de la persuasion” que estimula a cavilar sobre la

121 Lopez Eire. Op. cit., Sobre el cardcter retérico del lenguaje y de como los antiguos griegos lo descubrieron,
pp- 11-12.
122 Lopez Eire. Op. cit., Poéticas y retdricas griegas, p. 75.
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percepcion que se tenga en un contexto especifico sobre educacion; irremediablemente
evoquémosla para pensar y para cuestionar el lenguaje y las palabras con el que

suasoriamente nos han ensefiado lo que fue, es y sera la y nuestra educacion.

(Re)Pensemos que el lenguaje, las palabras, el /ogos (lenguaje -pensamiento) no es un objeto
inerte, muerto, inmutable y absoluto que argumenta univocas Verdades; sino un ente o
elemento vivo, reflejo del hombre con el que interactia, juega y trasmiten imagenes,
opiniones y creencias —siempre maleables— que pueden ser verdaderas o no. Tengamos en
cuenta que la educacion es polisémica, es decir, que a través del espejo solo refleja nuestra
percepcion individual o colectiva segin cada grupo particular de individuos con pareceres

afines dentro del marco lingiiistico que determina el y nuestro pensamiento.

La importancia del lenguaje en el ambito pedagdgico para cavilar la educacion es, por tanto,
someterse ante el arbitrio del lenguaje convencional, es pensar que las palabras y los
discursos que representan opiniones, creencias € imagenes sobre educacion no son ni
verdaderas ni divinas, ni naturales ni dogmaticas sino lo contrario; ficciones o ilusiones que
arguyen a (re)pensar lo que de retdrico posee el lenguaje y que irremediablemente, ha de
figurar en el pensamiento y las acciones en torno a cuestiones intelectivas, morales y estéticas
que se ornamentan en el hombre a través de la educacion; ya que, como lo plantea el
fundamento filoséfico-retorico!> auspiciado por los sofistas, estas cuestiones o, mejor dicho

las virtudes planteadas via el lenguaje pueden ser ensefiadas, aprendidas y aprehendidas.

Poner en tela de juicio a la educacion desde las vicisitudes del lenguaje, por tanto, hace que
nos situemos ante la premisa de que toda cavilacion sobre o en torno a ella se ubica en el
“mundo entre comillas”, es decir, en las ficciones o ilusiones que traman la vida mundana
del hombre en donde todo es probable y nada seguro, relativo y cuestionable, suasorio y

moldeable segin la medida del hombre. En educacion, estas cuestiones retdricas son

123 Sobre el fundamento filos6fico-retorico de los sofistas, partimos de la opinion del fildlogo espafiol Antonio
Loépez Eire que postula bajo lo que ¢l llama “filosofia retorica”; el cual, en sintesis, se caracteriza en que la:
“maleabilidad del lenguaje era una de sus mas importantes y relevantes posibilidades y, dentro de su doctrina
relativista, pragmatica, agnostica y escéptica, iba intimamente unida al principio de la imposibilidad de conocer
o comunicar la realidad con palabras pensadas (se piensa con palabras) o pronunciadas. Con el lenguaje no se
comunica la realidad pero se opera sobre el alma de los oyentes y el proceso que produce este efecto es
puramente natural y no tiene nada de sobrenatural, pues se puede aprender la “virtud” o “excelencia” (la areté)
del discurso.” Ibidem, p. 74.
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inexcusables, porque somos educados y educamos por medio de palabras, actuamos y nos
comportamos bajo imdagenes esculpidas dentro de los marcos que posibilitan éstas,
convivimos en torno a los significados establecidos en ellas que no tienen nada que ver ni
con la realidad de las cosas, ni del mundo; en otras palabras, con las meras creencias,

opiniones e imagenes ficticias creadas por el hombre para darse sentido.

Por tanto, (re)pensar la educacion retdricamente implica asirse al ficticio mundo del lenguaje
y sus tramas (si es que podemos asirnos). Para ampliar el horizonte de este “mundo entre
comillas” en el que indudablemente habita el pensamiento sobre la educacion del y para el
hombre, pongamos en juego también la inteleccion, la ética, la estética y la politica en el que
pusieron acento los sofistas bajo los poderes del arte retorico; reconozcamos el trabajo de
esta “artesana de la persuasion” auxiliandonos de ella en pedagogia para elucubrar la travesia

reflexiva sobre educacion.

(Re)pensar al lenguaje en clave retorica nos coloca en el mundo y la trama de las palabras,
en un mundo contrafactico que, a manera de ficciones (las palabras mismas son eso)
producidas por el caracter retorico del lenguaje las tomamos y ponemos en circulacion como
verosimiles con el fin de autoengafiarnos y asi, servirse de ellas para la convencion, control
y orden intelectual, moral, estético y politico que como topicos humanos y mundanos no son

reales ni verdaderos debido a la incapacidad del lenguaje mismo para poder aprehenderlas.

La educacion, como fendmeno humano e inherentemente lingiiistico, figura ser una de las
ficciones mas importantes, convincentes y asequibles en la que podemos y ponemos toda la
capacidad retérica para autoengafiarnos. Pero este engafio que nos ayuda a develar, producir

y persuadir por medio de la retdrica, puede ser definido como:

“engafio”, apdte, [que] no es ni malicioso ni burda ni malintencionada
“falsedad” (que en griego se diria pseudos), sino un momentaneo “desvio” del
imperio de la presunta Verdad, con el fin de proporcionar placer a quienes en
¢l incurren. Gorgias descubre el “engaio” (apdte) de la seduccion que lleva a
efecto la palabra, fundamento de la poética y de la retérica [...] El mismo
lenguaje, incapaz de producir la realidad, es un continuo “engaio” (apdte) que
psicagdgicamente orientado puede hacer cambiar de opinion!?*

124 Ibidem, p. 72.
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Por ello, volquémonos al aleccionamiento, reflexion, cuestionamiento y ejercitacion del
lenguaje y su capacidad retérica que enmarcamos en los lares pedagogicos y educativos.
Pensemos que el hombre (en general y particular) se convierte en actor y sujeto retdrico que
se ha de pensar y actuar conforme al “momentdneo desvio” que excitan las palabras
enmarcadas en el campo semantico de la educacion y sus verosimiles apariencias que
pretenden ornamentarse como la Verdad. Volvamos a poner como punto neuralgico de todo
pensar y actuar dentro de este campo semantico el poder retoérico para encauzar, no
recomendando ni prohibiendo sino provocando via el lenguaje al placer cognitivo, ético,
estético y politico que engafiosamente puede posibilitar la educacion con miras a una mejor

disposicion que se decante en la imaginacion, el caracter y la conducta de todo ser humano.

i i ,V uev isi ¢ u
Para ejemplificar esto, vayamos de nuevo a la famosisimas obras de Platon porque, en el
Fedro, bien menciona Sdcrates respecto a la provocacion, el poder e importancia del logos
(lenguaje-pensamiento) cuando dice: “Puesto que el poder de las palabras se encuentra en
que son capaces de guiar las almas”'® y, especificamente para nuestros lares pedagdgicos y
educativos, el mismo Socrates, ahora en el didlogo Teeteto ensalza —siempre a tono
platonico— dicho poder del logos que lo sofistas enfatizaban. En este fragmento de la obra
platonica nos comenta: “Esto es lo que ocurre también en la educacion, donde el cambio debe
producirse a una disposicion a la que es mejor. Ahora bien, mientras que el médico produce

este cambio con drogas, el sofista lo hace por medio de discursos.”'?

Para incitar o producir ese “desvio momentdneo” o engafo placentero o no, es necesario
(re)pensar también en el poder o artificio retorico que posibilitaria la guia de almas, es decir,
el arrastre del cardcter y la disposicion animica de los hombres hacia la educacion. Gran parte
de los representantes del movimiento sofistico aleccionaba en este poder psicagdgico de la
retorica que se ejerce por medio del lenguaje, apuntalando siempre hacia la fuerza

ilocucionaria que se forja en cuestiones mundanas y por tanto, en la educacion.

La psicagogia (psukhagogia)'”” como parte inherente al lenguaje y potenciada por el arte

retdrico, posibilita a la cavilacion pedagdgica hacia el arrastre de pensamientos y acciones

125 Platén. Fedro, 271a.

126 Platon. Teeteto, 167a.

127 “La voz psicagogia quiere decir en griego ‘accion y efecto de arrastrar las almas evocadas, mediante
necromancia, del mundo de los muertos’.” Lopez Eire. Op. cit., Poéticas y retoricas griegas, p. 72.
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en los hombres para provocar(nos) en torno al encauzamiento cognitivo, moral, estético y
politico que en la ficcion llamada educacion, y en cuanto engafio (apdte), produzca efectos
“suavizadores y limadores de asperezas” ante la imposibilidad del conocer la Verdad o la

realidad.

Trasgredir con la psicagogia el (re)pensar la educacion en la trama del lenguaje impulsa que
la educacidon mas que explicar y ensefiar el fin de las causas tltimas, de la realidad o de la
Verdad. También, se busca que provoque y produzca un despertar del soporoso suefio
dogmatico en que la pedagogia ha descansado tan placidamente para cavilar los matices
educativos sin cuestionar al lenguaje mismo. Pongdmosle sangre a las venas del pensamiento
pedagodgico que gira en torno a la educacion bajo “Esta taumaturgica facultad del logos, que,
como las drogas o lo fAirmacos, altera la estabilidad del alma produciendo en ella placer o
dolor (B 11, 14 D-K), es la mas aprovechable politica y socialmente, por medio de la poesia
y el discurso retorico, porque la capacidad del lenguaje para pensar y comunicar la verdad es

una vana ilusion en la que solo creen los fil6sofos ilusos.”!?8

Esta “accion de evocar el alma de un muerto” mas que adormecer o enajenar al sujeto del
juego retdrico, le provoca a retozar(se), manipular(se), malear(se), moldear(se), persuadir(se)
y encauzar(se) la voluntad, el caracter y las disposiciones animicas ante la imposibilidad de
conocer cabalmente su y la realidad. Pero, por otro lado, hace (re)pensar a la educacion como
palabra placentera o dolorosa (segun la manera en que se persuada) que contiene todo un
campo semantico en el que brotan avatares intelectivos, €ticos, estéticos y politicos en los
que educar(nos). La psicagogia o mejor dicho, el uso que se hace de ella es, a manera de
analogia, considerar que los temas sobre educacion, producen y provocan de una u otra
manera efectos preventivos, curativos, correctivos o reparadores, hechizantes o envenenantes
para la imaginacion, el caracter y la disposicidn animica de los hombres como si fuera
—metaforicamente hablando— un farmaco (del griego pharmakon) estimulante o inhibidor del

pensamiento y la accion.

Para ejemplificar sobre el simil del poder de las palabras con los efectos curativos o

envenenantes de los farmacos, Gorgias en su Encomio de Helena, cavila y deja vislumbrar

128 Ibidem, p. 73.
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en detalle la comparacion de las secuelas que producen las primeras al alma y las segundas

al cuerpo de los hombres. Sobre este tema el sofista de Leontinos ha de comentar que:

Guardan la misma relacion la potencia de la palabra respecto de la situacion del
alma que la prescripcion de las medicinas respecto de la naturaleza del cuerpo.
Porque asi como unas medicinas expulsan del cuerpo unos humores y otras
otros, y unas hacen cesar la enfermedad y otras la vida, asi también, de las
palabras, unas producen dolor, otras deleite, unas asustan, otras infunden animo
a los oyentes, otras, con cierta persuasion perversa, envenenan el alma y la
hechizan'?®

Por tanto, tratar de (re)pensar la educacion en el lenguaje (y con el lenguaje) e inherentemente
bajo el fundamento filoséfico-retorico de la sofistica, exige situarnos ante la imposibilidad
del conocer la realidad representada en imagenes y palabras Verdaderas e inmaculadas en las
que seria imposible pensar, ya que, si esencialmente se conoce la realidad tal cual, no tendria
caso pensarla y el lenguaje perderia toda su capacidad retérica y operativa en cuestiones
culturales, sociales, politicas e inherentemente educativas. Como ejemplo, piénsese lo
siguiente: si se supiera o se conociera cabalmente qué es la educacidon, no necesitariamos
estudiarla, ni problematizarla, ni siquiera “pensarla” porque ya sabriamos lo qué es en
estructura, en método y hasta la finalidad y consecuencias que produciria al pensar(se) y
ejercitar(se) en ella. Dejaria de ser un fendmeno humano para convertirse en un objeto

extrahumano.

Entonces, pongamos en juego todo pensamiento y accidon que le ornamentamos a la
educacion por medio del lenguaje y su capacidad retorica. Emulemos al “sofista [que] no es
mas sabio porque su opinion alcance la verdad absoluta si no en la medida en que conoce los
puntos de vista contrapuestos y las circunstancias del caso, lo que le permite captar el
conjunto de la situacion con mas elementos de juicio.”’** Consideremos que la sofistica y sus
representantes nos enseflan y nos provocan a pensar que todo pensamiento racional, toda
filosofia, toda teoria y a lo que llaman practica pedagdgica, en general todo pensamiento en,
de, sobre o para educacion es una urdimbre de palabras, una trama verbal que no concuerda
univocamente con la realidad o la Verdad que se dice y pretende hacer con ella, sea cual sea

la finalidad que tenga.

129 Los sofistas: testimonios y fragmentos. Op. cit., p. 197.
130 Calvo Martinez, Tomas. De los sofistas a Platén: politica y pensamiento. Madrid: Cincel. 1986, p. 93.
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Apostemos que la base y punto vital del pensamiento pedagogico sea el lenguaje, la retérica
y sus artificios para que la cavilacion y la accion en torno a la educacion consista no en
conocer la realidad o la Verdad, sino mas bien, en conocer el lenguaje y sus bemoles retéricos
que nos aproximan a lo verosimil, a la ficcion, al engafio, a lo psicagdgico, etc., de las
palabras, del /ogos a la usanza griega y sofistica para decantar en ese fendmeno humano que
nombramos educacion (o cual metafora nos acomode) el provocar(nos) la imaginacion, el
caracter y las disposiciones animicas para encauzar(nos) y malear(nos) hacia lo intelectivo,

¢tico, estético y politico tramadas en el lenguaje.

En fin, si entonces “al final, lo inico que podemos comunicar es el /ogos. Nos movemos,
pensamos, nos comunicamos, existimos y somos con el lenguaje (logos) y estamos
irremediablemente e irreparablemente situados en medio del lenguaje (logos), atrapado en su
enorme tela de arafia.”’®! No queda mas que ponderar al lenguaje como la facultad con la
podemos echar a volar el pensamiento para medir, cavilar, embellecer y encauzar bajo
artificios retoricos nuestra educacién como una ficcion, en la cual, hemos de persuadirnos

para afrontar su engafio.

31 Lopez Eire. Op. cit., Poéticas y retéricas griegas, p. 193.
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A manera de epilogo

Se comenzd esta investigacion persuadido por pensamientos dubitativos en torno al lenguaje
y su caracter retdrico dentro del perimetro del pensamiento pedagogico. El objetivo:
cuestionar y polemizar posibles relaciones que estos traen consigo al estudio, las cavilaciones
y los encauces en torno a la educacidon y sus talantes intelectivos, éticos y estéticos
pretendidos hacia el ser humano. Cifrado bajo estos motivos, ahora se espera que lo supuesto
en esta tesis tenga el mas querido proposito de todo autor, provocar el pensamiento del lector

sobre los topicos que se han puesto bajo cuestion.

Como posibles alcances que puede tener esta investigacion, es de tomar a consideracion la
necesidad por explorar los margenes y limites que se han dejado fuera del marco historico y
conceptual que, bajo supuestos ortodoxos, se puede llegar a pensar que existe una o algunas
tradiciones pedagdgicas y educativas legitimadas por el saber de los mas. Hay que recordar
que hablar de tradicion (en su caso tradiciones) es “pasar la estafeta” al otro, pero también,
pasarla “traicionando” el legado y por ende, “traiciondndole”. Esto tltimo, es un alcance que
posiblemente se haya logrado porque se busco exponer un cariz extranjero sobre la educacion
y formacion del hombre enfocada en los olvidados y vituperados sofistas, teniendo siempre
en mente la mision por (re)pensar sus tesis modélicas mas exuberantes en torno a el lenguaje,
educacion y retdrica que, en consecuencia, creo firmemente excitaran la reflexion sobre el
pensar la educacion y por qué no, también sobre nuestra disciplina al dia de hoy, tarea que

sin mas, ha de volverse una exigencia.

Por lo tanto, provocar y persuadir para echar a volar el pensamiento respecto a estos lares, es
el azote esperado al lector con esta investigacion. A tono intimo, la presente tesis ha logrado
en mi —y espero que para los otros— instigarme a indagar mas alla de los campos semanticos
que habito como simple hombre mundano y de igual forma, como pedagogo. Es decir,
transgredir(me) en busca de nuevos horizontes, otras miradas e infrecuentes rostros y rastros

de la educacion bajo el régimen de la historia, la filosofia y la pedagogia.
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Yéndome al contenido, la labor hasta aqui ha de permitirme elucubrar a manera de cierre
algunos ensimismamientos finales referentes de la pesquisa, claro estd, enfatizando la triada

lenguaje, educacion y retorica sufragada por postulados de los tres sofistas estudiados.

A lo largo de las paginas iniciales se ha tratado de mostrar una querella que en ocasiones se
tifie de olvido, pretericion, hostilidad y/o vicio debido a su obviedad dentro del quehacer
pedagogico, es decir, la discusion sobre el lenguaje y su relacion con el estudio, reflexion y
encauce que provoca este para nuestra disciplina y su fenomeno de estudio. Bajo las
caracteristicas antes mencionadas, considero que hay que correr el riesgo de abrir vetas en
torno a incertidumbres que generen pensar y cuestionar al lenguaje como aquella facultad
que por excelencia simboliza, representa, transmite y comprende la vasta totalidad cultural
y, de manera particular, a la educacion. Consecuencia de ello, es imperioso verter ideas hacia
el polemizar lo dicho y lo que se dice en pedagogia sobre educacion para tener como motivo
el reflexionar siempre dubitativo, tratando de avivar asi, el interés por nutrir otros brotes

sobre estos lares.

Poner como necesidad y punto neurdlgico del pensamiento al lenguaje en torno a la
educacion, es plantear con tono escéptico su relacion para recordar que todo discurso y
practica pedagogica o educativa es; por un lado, una travesia inherente en la que hay que
elucubrar y por otro, un imperativo para cuestionar por medio del lenguaje mismo. Esto, nos
lleva a confrontar a la educacién y el lenguaje como un problema-relacion con suerte
paradojica de la cual no hay escapatoria, porque recordemos que si el pensamiento esta
constrefido por el lenguaje, es en este constrefiimiento donde se comienza la batalla por
simbolizar, representar, transmitir y persuadir hacia marcos lingiiisticos y modos perceptivos

que posibiliten y limiten al mismo tiempo la faena educativa del hombre.

Entonces, poner en tela de juicio a la educacion ante el jurado del lenguaje, es considerar que
ésta como vocablo, palabra o nocion no tiene caracter puro, inmaculado e inédito; sino que
lo significado, entendendido, comprendendido y transmitido en nombre de ella es de talante
ecléctico y multiforme. Por lo tanto, consideremos que la educacidon se encuentra en
algarabia, y que en esta, la susodicha es de multiples formas, siempre determinada por las

necesidades, necedades, deseos, frustraciones, ideales, ilusiones, verosimilitudes,
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inverosimilitudes, etc., dentro de un convenio socio-cultural especifico, que dicta y persuade
al hombre hacia predicados intelectivos, morales y estéticos en los que se tiene que malear

formativa o deformativamente.

Por ello, para la pedagogia (o mejor dicho para el gremio y especialistas) el pensar el lenguaje
ha de jugar un papel mas importante que el de su mera ensefianza onomatopéyica. Emprender
minimamente la reflexion en torno a ¢€l, es despabilar la necesidad y la responsabilidad por
indagar los origenes y tradiciones que han gestado su contingente historia, asi como sus
sentidos y sin sentidos que se le han ornamentado a la educacion en el pasado, en el presente

y porque no, también hacia el futuro.

Consecuentemente al punto anterior, se postula entonces que la relacion lenguaje-educacion
tiene historia que le pisen. Por este motivo, uno de los propdsitos de la tesis fue sumergirnos
en vestigios historicos de la pedagogia que encarnen los precedentes de la educacion bajo la
urdimbre del lenguaje. La busqueda nos remont6 hasta la Grecia clasica del siglo V a. C. con
los sofistas por mor de sus argumentos andlogos a nuestra percepcion sobre la cuestion
lenguaje-educacion, derivando asi, la necesidad por profundizar en las nociones antecesoras
de estas, en otras palabras, en el logos y la paideia. Echando a volar el pensamiento y
expandiendo nuestros marcos lingiiisticos hacia los de dicha época, fue en este punto, donde
se hila a la relacion antes mencionada la retorica como ese artificio inherente en la naturaleza
del lenguaje y que para la educacion juega un papel preponderante como “artesana de la
persuasion” bajo esta tradicion. Completa la triada lenguaje-educacion-retorica (légos-
paideia-rhetoriké) yacida sobre el campo semantico de los sofistas, a rasgos generales,
provoca un (re)pensar critico en torno a la educacion como aquella faena humana y mundana
que, al tener como punto de inflexion nodal al lenguaje pertrechado por su naturaleza retdrica,
lega para nuestros dias una tarea por hacer: (re)pensar al lenguaje y sus bemoles retdricos
para aproximarnos a lo verosimil, a la ficcion, al engafio, a lo psicagogico, etc., de las
palabras, del /ogos a la usanza griega y sofistica para decantar en ese fendmeno humano que
nombramos educacion (o cual metafora nos acomode) el provocar(nos) la imaginacion, el
caracter y las disposiciones animicas para encauzar(nos) y malear(nos) hacia lo intelectivo,

ético, estético y politico tramadas en el lenguaje.
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Puestas en juego las intenciones, los motivos, las cuestiones y las tesis que dieron vida a este
trabajo, en Lenguaje, educacion y retorica o de los sofistas no queda mas que decir:

jEmulemos al sofista! Ejercitemos la sabiduria para desenmascarar nuestros propios enganos.
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