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Introduccién

“La solicitacion”t

como conducta transgresora de los principios religiosos
proclamados por la religion catélica, fue a lo largo de la época virreinal en los
territorios americanos, uno de los delitos mas recurrentes que los confesores
cometian al administrar el sacramento de la Penitencia, y que la Iglesia como
institucion encargada de velar por la salvacion de las almas, tuvo que enfrentar,
tratar de reprimir y castigar por medio del Tribunal de la Santa Inquisicién. Esto
debido a que esta conducta desviante atentaba no so6lo en contra de uno de los
mas importantes sacramentos: la Penitencia, sino también ponia en peligro la
buena imagen y respeto que los hombres de Dios debian gozar ante los ojos de

los creyentes.

El principal objetivo de esta tesis es contextualizar espacial y
temporalmente el delito de la solicitacién en la Nueva Espafia de la primera mitad
del siglo XVII, a través del estudio y analisis de dos procesos de religiosos que
fueron acusados de violar los canones que regulaban la administracion del
sacramento de la Penitencia ante el Santo Oficio, a fin de entender el concepto,
implicaciones y trascendencia, que tanto en el aspecto social como en el religioso
tuvo el hecho de que un confesor fuera acusado de requerir los favores sexuales
de un penitente. Si bien los dos procesos que se estudiaron son muy distintos
entre si, el analisis de ambos sirvid a esta investigacion para conocer y tratar de
entender los diversos matices que el delito de la solicitacién tuvo en la sociedad
novohispana en el tiempo en que se ubica este trabajo.

1 . . . .y . . . . . . .

Se definia como “solicitaciéon” en el periodo en el que se ubica este trabajo de investigacidn, el delito que
en contra del sacramento de la Penitencia, cometia un confesor al requerir los favores sexuales de sus hijos
de confesidn.
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Para el desarrollo de esta investigacion fueron elementos esenciales las
fuentes documentales originales contenidas en el Fondo “Inquisicion” del Archivo
General de la Nacion de nuestro pais, en donde se localizaron los expedientes
que contenian los procesos objeto primordial de este trabajo. El primero de ellos
se denuncidé en la Ciudad de Puebla, y continué su causa en la Ciudades de
México y Veracruz. El segundo tuvo lugar en un pueblo del actual estado de
Oaxaca que constituia un “beneficio”, de acuerdo a los términos de la época.

Sobre los documentos consultados quiero destacar que pese a que solo se
estudiaron los dos procesos ya mencionados, se realiz6 ademas, en el desarrollo
de la investigacion, la busqueda de otros casos, y procesos que fueron
denunciados como delitos de solicitacion a lo lago de la primera mitad del siglo
XVII en diversas regiones del territorio novohispano, para asi poder tener un
panorama mas amplio -periodo en el que se inserta este trabajo- de como trataba

y enjuiciaba esta conducta transgresora el Tribunal del Santo Oficio.

No obstante, cuando fueron revisados los documentos correspondientes a
este delito en las regiones del centro del territorio novohispano durante la primera
mitad del siglo XVII, se detecté que era muy dificil el seguimiento y la conclusién
de numerosas causas, pues por el paso del tiempo y el descuido humano, el
estado de conservacion de estas fuentes primarias era muy malo y se dificultaba
mucho su consulta; o bien los expedientes relativos a los procesos no se
encontraban disponibles, o no coincidia el contenido de cada uno de ellos con el
rubro de la presentacion, por lo que se decidié trabajar Uunicamente los dos

procesos que se encontraban completos a los que ya se hizo referencia.



La hipdtesis que esta investigacion plantea es que si los clérigos elegidos
por la Iglesia catélica como confesores debian tener como tarea principal la
salvaciéon de las almas por medio de la vigilancia y correccién de sus actos, por
qué algunos de ellos violaron las normas que las altas autoridades eclesiasticas
dictaron, tanto en el Concilio de Trento como en los Concilio Provinciales y con
ello cumplieran con la sagrada mision de absolver los pecados de sus hijos de
confesién. Ademas se pretende analizar las causas internas y externas que se
presentaban para la practica del delito de solicitacion y como percibié y reaccion6

la sociedad novohispana a esta transgresion religiosa.

La importancia de la investigacion radica en que, no obstante los diversos
estudios que se han dedicado al andlisis de la solicitacibn como conducta
violatoria, en el mundo hispanico, tanto por autores europeos como americanos,
estos se han enfocado prioritariamente en los casos ocurridos durante los siglos
XVIIl 'y XIX, época cuyo escenario fue el cambio de mentalidad espafiola con la
entrada de los Borbones al poder, la politica regalista y las reformas econdémicas y
administrativas impuestas en América por esta dinastia, y el impacto de las
ideologia ilustrada; asi como las disposiciones que desde la monarquia afectaban
a las ordenes religiosas, favoreciendo el proceso de la secularizacion. Todos estos
estudios no han cubierto, sin embargo, el analisis de los casos de solicitacion a lo
largo del siglo XVII, lo que ha dejado importantes espacios vacios y diversas
interrogantes al respecto, que este trabajo pretende resolver aunque sea solo en

algunos aspectos.

Entre los trabajos que se han dedicado al estudio de la solicitacion en la
Espafia del antiguo régimen, destaco el de Stephen Haliczer, titulado Sexualidad
en el confesionario un sacramento profanado?, que traté esta conducta violatoria
en el confesionario, desde el siglo XVI hasta principios del siglo XIX, tomando
como fuente tanto los expedientes contenidos tanto en el A.G.l.,, como archivos

parroquiales regionales. Esta obra presenta y explica ademas los fundamentos

? Stephen, Haliczer, Sexualidad en el confesionario un sacramento profanado, Espafia, Siglo XXI,
1998, p.249.



teologicos del sacramento de la penitencia y su evolucion en el mundo hispanico,
desde su institucion en 1215 con el IV Concilio de Letrdn, hasta el Concilio de
Trento en el siglo XVI (1545-1563).

Siguiendo esa tematica, Adelina Sarrion Mora en Sexualidad y confesion.
La solicitacién ante el tribunal del Santo Oficio (siglos XVI-XIX)*, se encarga de
describir por un lado las denuncias, penas y castigos a que se hicieron acreedores
los clérigos solicitantes en los diferentes reinos de la Peninsula, y por otro las
particularidades que habia en cada caso de solicitacion por parte de los
confesores a sus hijas de confesion, en cuanto a preferencias en edad, condicion
y clase social, asi como los castigos que en cada region o provincia les imponia el

Santo Oficio a los transgresores.

Por otro lado, existen a partir de los afios 80°s del siglo XX, interesantes
trabajos que se centran en el estudio de la sociedad novohispana en cuanto al
tema de la solicitacion, siendo pioneros al respecto, por orden cronoldgico, los
siguientes articulos: “La sexualidad manipulada en Nueva Espafia: modalidades
de recuperacion y de adaptacion frente a los Tribunales Eclesiasticos”, de Solange
Alberro*; “Algunos grupos desviantes en el México colonial por Dolores Enciso,
Ana Maria Atondo R., Ma. Elena Cortés J., José Abel Ramos Soriano, Solange
Alberro, y Jorge René Gonzalez Marmolejo®; y por Gltimo “La conquista de los

cuerpos” (Cristianismo, alianza y sexualidad en el altiplano mexicano siglo XVI) de

* Adelina, Sarrion Mora, Sexualidad y confesion. La solicitacion ante el tribunal del Santo Oficio

(siglos XVI-XIX), Madrid, Alianza, 1994, p. 388.

* Solange, Alberro, “La sexualidad manipulada en Nueva Espafia: modalidades de recuperacion y
de adaptacion frente a los Tribunales del Eclesiasticos” en Familia y sexualidad en Nueva Espafia,
México, SEP/80-FCE, 1982, p. 207-237.

> Jorge René, Gonzalez Marmolejo, Enciso Dolores, Atondo R. Ana Maria, Cortés J. Ma. Elena,
Ramos Soriano José Abel, Alberro Solange, “Algunos grupos desviantes en el México colonial”, en
Familia y sexualidad en Nueva Espafa, México, SEP/80-FCE, 1982, p. 258-305.
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Serge Gruzinski®. Obra que trata sobre los manuales para una adecuada
confesién y las dificultades que enfrentaron los primeros clérigos en el proceso de
evangelizacion en el siglo XVI.

Uno de los investigadores que constituye un referente primordial en el
estudio de la solicitacibn como conducta transgresora en la Iglesia catolica en la
Nueva Espafia de los siglos XVIII y XIX, es el doctor Jorge René Gonzalez
Marmolejo: Sexo y confesion. La iglesia y la penitencia en los siglos XVIII y XIX en
la Nueva Espafia’, obra que se enfoca en el estudio de la solicitacién en la Nueva
Espafia en los tiempos del virreinato, cuando la metropoli era gobernada por la
casa de Borbon, y las reformas que promovieron los monarcas de esta casa

constituyeron el antecedente de la lucha por la independencia.

Otro investigador que se ocupa de la misma tematica tratada por Gonzalez
Marmolejo, es Luis René Guerrero Galvan, en su obra: Procesos inquisitoriales
por el pecado de solicitacién en Zacatecas (siglo XVIII)®, quien hizo un analisis de
diversos procesos por este delito en la region de Zacatecas, tomando en cuenta
para ello la percepcion y enjuiciamiento de la sociedad zacatecana esta falta, de
acuerdo a las peculiaridades y dinamicas que la caracterizaron en el contexto

general del siglo XVIII novohispano.

® Serge, Gruzinski, “La conquista de los cuerpos” (Cristianismo, alianza y sexualidad en el altiplano
mexicano siglo XVI) en Familia y sexualidad en Nueva Espafia, México, SEP/80-FCE, 1982, p.
177-206.

7 Jorge René, Gonzalez Marmolejo, Sexo y confesion. La iglesia y la penitencia en los siglos XVIIl y
XIX en la Nueva Espafia, Conaculta-INAH-Plaza y Valdés, México, 2002, p. 249.

® Luis René Guerrero Galvan, Procesos inquisitoriales por el pecado de solicitacién en Zacatecas
(siglo XVIII), México, Tribunal Superior de Justicia del Estado de Zacatecas, 2003.
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Complementa los trabajos de los autores anteriores, el importante articulo
del investigador Jaime Garcia Mendoza® quien da cuenta de cémo durante el siglo
XVI, en una poblacion tan pequefia como el mineral de Taxco ocurrieron diversos
casos de solicitacion por los curas asignados a este lugar. Este es un estudio muy
particular pero aporta interesantes datos acerca de como este delito fue practicado
por los religiosos franciscanos desde los primeros tiempos de evangelizacion en

nuestro pais.

Como marco referencial a los procesos estudiados, se partié del estudio de
los origenes, desarrollo y evolucion histérica del sacramento de la Penitencia en la
Iglesia Catdlica; de las normas y caracteristicas que de acuerdo a lo establecido
en el Concilio de Trento debia poseer en su conducta personal y moral el religioso
para acceder al cargo de confesor; y los castigos que el Santo Oficio debia

imponer a quiénes incurrian en el delito de la solicitacion.

El trabajo se divide en tres capitulos que van desde los fundamentos que
establecio la Iglesia Catolica para la institucion de la Penitencia como sacramento
a partir de 1215 en Europa; contindan con el paso de esta reglamentacion a la
Nueva Espafia con la conquista y la evangelizacion mencionando las
caracteristicas del delito de la solicitacion a lo largo del periodo virreinal; y por
altimo la descripcidn y el analisis de dos procesos que se dieron en diversas

regiones del territorio novohispano durante las primeras décadas del siglo XVII.

En el primer capitulo se aborda la institucion, desarrollo y normatividad del
sacramento de la penitencia, a partir de los primeros tiempos de la cristiandad, asi
como las normas y reglas establecidas sobre dicho sacramento en los Concilios
de Letran y de Trento, asi como las normas y disposiciones que se dieron al
respecto en la Nueva Espafia en la segunda mitad del siglo XVI, en especial las

relativas a la buena administracion del sacramento de la Penitencia.

® Jaime, Garcia Mendoza, “Casos de curas solicitantes denunciados ante el Santo Oficio de Tasco
(1580-1630)", en Inquisicién Novohispana, Vol. 2, México, Universidad Nacional Auténoma de
México-Universidad Autébnoma Metropolitana, 2000, p. 25-43.
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El segundo capitulo trata sobre las caracteristicas y sanciones que se
debian dar a quienes cometieran el delito de solicitacién, asi como las diversas
maneras en que las altas autoridades eclesiasticas, a través del Santo Oficio
trataron de frenar y ocultar las conductas desviantes de los religiosos que al
servicio de Dios caian en esta transgresion. Complementa este capitulo un cuadro

gue contiene los datos principales de los solicitantes a fines del siglo XVI.

El dltimo apartado se enfoca en el estudio y analisis de las fuentes
documentales que se refieren a dos procesos que, ocurridos en regiones
diferentes del territorio novohispano, se desarrollaron bajo otros procedimientos y
circunstancias: el primer caso es en contra de un fraile franciscano en la region
central del virreinato, y el segundo corresponde al del cura beneficiado del partido
de Huatulco. Ambos ocurridos en la primera década del siglo XVII.

El papel que tuvo el Tribunal de la Inquisicibn como medio de represion y
castigo de esta conducta en el periodo objeto de este estudio fue severo y
exhaustivo, ya que tenia como funcién reunir todas las pruebas y agotar todos los
recursos que constituyeran un juicio justo para el transgresor. En el caso de fray
Luis de Castro el Tribunal se tard6 mucho en su resolucién pues emprendié una
busqueda minuciosa de todos los testigos que ofrecieran alguna prueba en contra
del acusado en todos los conventos de la orden de San Francisco en los que éste
estuvo como guardian y confesor. Y en el caso de Diego Paz Monterrey, el
expediente carece de la declaracion correspondiente a éste, y solo registra la larga
secuencia de declaratorias por parte de las mujeres acusadoras, y los testimonios
de los defensores del clérigo, sin llegar en ningan caso a una conclusién o a un

juicio, en contra del acusado.

13



Capitulo I.- La importancia del sacramento de la penitencia en la Iglesia

Catolica, a través de los Concilios.
O mortal! tu ambicion vana,

di qué es lo que solicita,
quando cruel te precipita A
una esclavitud tyrana? Ya
consiguié infiel, y ufana
Hasta ahora tu perdicion:
Levante, y no en prission
Eternamente te veas; Y si
salvarte deseas, Haz Actos

de Contricion™

En la iglesia catdlica, un asunto que sin duda causé varias inquietudes,
desde los primeros tiempos del cristianismo fue la manera de como el cristiano
obtendria el perddn de sus culpas. En los dos primeros siglos Unicamente los
obispos tenian la facultad de absolver en nombre de Dios a quienes deseaban
lavar sus faltas y sentian la necesidad de confesarlas de manera publica, pero
como la feligresia aumentaba cada vez mas, los obispos de la Iglesia de Oriente
recurrieron para su ayuda, a fines del siglo 1ll, al llamado “sacerdote penitenciario”
gue fue investido especialmente para atender a quienes necesitaban confesar sus

pecados.

También comenzd a destacar la figura del diacono, o ayudante del
sacerdote en el altar, como un personaje que podia administrar el sacramento de
la penitencia, lo que empezé a ser causa de confusién ya que el diacono no tenia
el caracter de sacerdote y la absolucién que éste otorgaba carecia de validez para
la alta jerarquia religiosa, quienes consideraban que el penitente al confesar sus
culpas al diacono quedaba absuelto de ellas, pero no propiamente por la accion
del diacono sino en virtud de su propio deseo del creyente de recibir la absolucién
de la Iglesia. Durante los siglos VI y VII, la penitencia fue llevada a cabo de

manera publica ya que la mayor parte de los ritos del cristianismo se hacian en

10 “Poliptico de la muerte: clérigo flagelante” en Gisela Von Wobeser, Cielo, infierno y purgatorio durante el
virreinato de la Nueva Espafia, México, UNAM-JUS, 2011, p.62.
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grandes plazas, y los castigos a los infractores eran muy severos. Esto hizo que
quienes buscaban el perdén de sus culpas recurrieran a la compra de la gracia del
perdén por medio de las indulgencias, estableciéndose asi la llamada penitencia

tarifada®?.

Debido a estas y otras practicas de corrupcion de la Iglesia, Simeon el
llamado “nuevo tedlogo” uno de los grandes misticos bizantinos en el siglo IX,
afirmaba que si bien los obispos y los sacerdotes habian sido los primeros
ministros que tenian la autoridad para absolver los pecados, pero como habian
caido en una gran decadencia moral, los fieles ya no recurrian a ellos para
confesar sus faltas, y buscaron un refugio en los monjes en quien reconocian una
santidad que solo podia encontrarse en la vida en los monasterios. No obstante la
alta jerarquia religiosa nunca acepto que los monjes que no estuvieran ordenados

como sacerdotes pudieran administrar el sacramento de la penitencia.

Estas practicas perduraron hasta bien entrada la edad media, pues
numerosos decretos conciliares y constituciones de sinodos de los siglos X1 y XiII
ratificaron que en caso extremo los diaconos podian administrar el sacramento de
la penitencia. Y como también se extendi6 mucho la costumbre de recurrir a la
intercesién de los santos para el perdén de los pecados, algo que la Iglesia
aungue no se Opuso a esta practica, nunca les reconocio a los santos el poder de
liberar al creyente de sus faltas. Todo esto hizo necesario que se pensara desde el
papado en la inminente necesidad de reglamentar el procedimiento a través del
cual los fieles pudieran efectivamente obtener el perdon y la reconciliacion con

Dios.

"a penitencia tarifada también fue conocida como tasada o arancelaria. Uno de sus principales rasgos fue
satisfacer por medio de una “tasa” o “pena” cada uno de los pecados cometidos. Las faltas se fijaron con
base en la condicion del penitente, es decir, si el feligrés era religioso, secular o laico. Asimismo, las penas
eran susceptibles de ser sumadas. Jorge René Gonzdlez Marmolejo, Sexo y Confesion. La Iglesia y la
penitencia en los siglos XVIII y XIX en la Nueva Espafia, México, Conaculta-INAH-PYV, 2002, p.29.
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12, convoco al Cuarto Concilio de

Fue asi como el pontifice Inocencio I
Letran®® en 1215, resumiendo las posturas y las practicas anteriores y con el
concurso de otros religiosos de las escuelas francesas de teologia en este sinodo
se le dio por primera vez al acto de la penitencia, el caracter de sacramento, es
decir, se reglamentd segun el derecho candnigo el proceso por medio del cual el
penitente confiesa sus culpas ante un ministro debidamente capacitado para
otorgar en nombre de la Iglesia el perdén de las faltas, y con ello hacer posible la

reconciliacion del catélico con Dios.

e El sacramento de la penitencia en el IV Concilio de Letran.

El Cuarto Concilio de Letran regulé el procedimiento de la penitencia
estableciendo que la confesion debia hacerse de boca a oido entre el confesante y
el confesor, y que el creyente debia de realizar esta practica por lo menos una vez
al afio™®, a confesar sus culpas y cumplir la penitencia, la cual ya no debia de ser
tan severa como se habia llevado a cabo siglos antes, para asi obtener el perdon

como unico medio seguro de salvaciéon para el hombre pecador.

En primer lugar existi6 una verdadera preocupacion de las autoridades
eclesiasticas del IV Concilio de Letran por ordenar la practica penitenciaria:

2 gl Papa Inocencio Il (1198-1216) sin duda el pontifice mas poderoso de la Edad Media, sobrino de
Clemente lll. Personaje sobresaliente en inteligencia, uno de los hombres mas preparados de su tiempo.
Para combatir a la herejia de los albigenses convoco al Cuarto Concilio de Letran; el mas importante del
Medievo y apoyo la fundacién de dos grandes drdenes religiosas: la de los dominicos y la de los franciscanos
como defensa contra los vicios que se estaban aduenando del pueblo, del clero y de la jerarquia eclesidstica.

B En este magno Concilio participaron ademds del Papa dos patriarcas orientales, reyes y emperadores de
casi toda Europa y mds de mil doscientos obispos y abades, quienes condenaron las doctrinas heréticas de
los albigenses y los cataros, definieron por primera vez el dogma teoldgico de la transubstanciacion,
establecieron la obligacidn de los fieles a confesarse y comulgar al menos una vez al afio, prepararon una
nueva cruzada a tierra santa y sobretodo definieron por primera vez el caracter de los sacramentos,
regulando en sus diversos aspectos el de la penitencia.

14 , L . .. .. ,

Es por esto que las épocas de mayor incidencia de solicitacién ocurrian durante la semana santa, la cual
representd durante muchos siglos la mas importante celebracién del rito catdlico, y por ello los catélicos
debian de acudir a la iglesia, para que no fueran acusados de luteranos o de judaizantes.
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propusieron serias medidas con la finalidad de regular la aplicacion del
sacramento, su obligatoriedad y las condiciones para una recepcion digna. Otra
de las aportaciones de los prelados reunidos en este sinodo fue reglamentar las
exigencias de la practica penitencial a normas elementales, precisas y exactas.
Finalmente, las autoridades de Letran también se dieron a la tarea de fijar
aspectos que incidieron en la doctrina y la teologia, abordadas principalmente por

los escolasticos™.

Otra aportacion fundamental del sacramento de la penitencia por el Cuarto
Concilio de Letran, en concordancia con la posicion de teélogos como Santo
Tomas de Aquino y Duns Escoto, fue la importancia del papel del sacerdote, sin
cuya absolucién el penitente no podia considerarse perdonado. Asi el confesante
sabia que para el perdon de sus faltas no bastaba Unicamente con el acto de
contricion personal, sino que dependia totalmente de la absolucion del sacerdote,

la cual solamente se conseguia por medio de la confesion.

El poder del sacerdote para conceder o negar la absolucion, para imponer
y controlar el grado de la penitencia, junto con su preparacion y jerarquia, hizo de
la relacién entre el confesante y el confesor, algo totalmente desigual —dice
Haliczer- ya que el sacerdote tenia el poder para inculcar, mantener y extender un
sistema de valores sobre los que se apoyaba su autoridad no solo religiosa, sino
social, con facultades de incidir, cuestionar y juzgar los actos de sus hijos de

confesion?®.

B Jorge René Gonzdlez Marmolejo, op. cit., pp. 29-30.

16 Stephen Haliczer, Sexualidad en el confesionario un sacramento profanado, Siglo XXI, Espafia, 1998, p.3.
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Este proceso con el que la consciencia del individuo se ligaba con los
valores sociales y religiosos de la época se hizo mas facil de regular con los
llamados manuales de confesién escritos en las lenguas romance como el
Specchio della confessione y Renovamini, de Antonio de Florencia'’, los cuales
tenian el propdsito tanto de instruir al sacerdote para administrar el sacramento,
como al penitente para recibirlo. Parte esencial de este proceso era el
interrogatorio estructurado, para ofrecer una féormula mejor estructurada del
examen de consciencia del penitente, y de acuerdo a esto se pudieran dar las
respuestas mas adecuadas. Los manuales de confesion sefialaban que el
confesor debia de hacer preguntas al penitente directamente vinculadas a los
siete pecados capitales, los diez mandamientos y los cinco sentidos; aunque
algunos ampliaban el interrogatorio hacia otras cuestiones como las cuatro
virtudes cardinales o las ocho bienaventuranzas. A finales de la edad media los
diez mandamientos se habian convertido en un asunto mas importante que los
propios pecados capitales, como la base de organizacion de la mayor parte de los

manuales de confesion.

e El Concilio de Trento y las reformas respecto al sacramento de la
penitencia como respuesta al protestantismo.

En los tres siglos que separan el Concilio de Letran y el de Trento, se dio un
intento por regular de una manera mas clara el sacramento de la penitencia,
aparecieron los manuales de confesion y las sumas morales, documentos que
tenian como objetivo ser una guia para la correcta administracion del sacramento
y que establecian los escarmientos o castigos que los confesores debian dar a

quienes con sus acciones habian caido en el pecado.

' Los manuales de confesion surgieron entre los siglos XIV-XV, pero tuvieron su auge a partir del siglo XVI.
idem.
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Una situacion que preocupé a los altos jerarcas de la Iglesia fue que los
feligreses recurrieran las indulgencias y las donaciones en metalico como
instrumento para alcanzar el perdén de sus pecados, por ello se buscé la manera
de limitar este método de salvacion ya que causO que algunos religiosos

abusaran.

Antes del cisma religioso conocido posteriormente como “movimiento de
Reforma”, en lo relativo a la practica de la penitencia, la Iglesia Catdlica habia
establecido que con el arrepentimiento o contricién por parte del creyente, se daba
el instrumento fundamental o el Unico medio a través del cual el confesante
obtenia el perddn de sus culpas, y que se manifestaba por la absolucion que el

confesor otorgaba al confesante en nombre de Dios.

Para principios del siglo XVI, el monje agustino Martin Lutero envio al
arzobispo Alberto de Magdeburgo sus propuestas para sostener un debate

teoldgico.

En ellas condenaba el mal uso de las indulgencias que llevaba a cabo la Iglesia
y, al hacerlo, incidia necesariamente en cuestionamientos mas trascendentes
sobre el dogma, al poner en duda la forma sacramental de la penitencia, la
intermediacion de los sacerdotes y la participacion del hombre en la obtencion de
la Gracia. Se trataba de un replanteamiento del sentido del cristianismo. [...]
Lutero argumenté que el hombre, pecador en esencia, no podia abrigar la
esperanza de lograr la salvacion confiando Unicamente en el valor de sus obras.

Concluy6 que el hombre justo se salvaba sélo por su fe®,

Con sus cuestionamientos Lutero, redujo los sacramentos a Unicamente dos:
el bautismo y la comunion, entendiendo esto como que la salvacion del hombre
dependia Unicamente de la fe, sin intervencion de las buenas acciones que éste
hubiera hecho. Y tampoco tomaba para el acto de salvacién, el grado de

arrepentimiento del pecador ni la absolucién del confesor.

18 Alicia Meyer, Lutero en el Paraiso. La Nueva Espaiia en el espejo del reformador alemdn, México, FCE, 2008, p.30.
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Es importante destacar, siguiendo en el texto a Gonzalez Marmolejo, que
una de las preocupaciones de las autoridades eclesidsticas en el Concilio de
Trento fue poner un orden en la practica del sacramento de la penitencia, lo que
llevd a los obispos a proponer: reglamentar las exigencias de la practica
penitencial a normas elementales, precisas y exactas'®, sobre todo después de las
afirmaciones de Lutero en el sentido que la penitencia no habia sido instituida por
Dios sino por la Iglesia, y por lo tanto no compartia la necesidad de que los fieles

confesaran sus culpas para obtener el perdén de Dios®.

Como respuesta a las tesis de Martin Lutero, el Papa Paulo Il dio a conocer
la “Bula de la Convocacion” de la cual surgi6 el Concilio de Trento llevado a cabo a
partir de 1545 y concluido en 1563. En este concilio se propusieron dos principales
objetivos: definir los dogmas fundamentales de la fe catdlica y reformar a la Iglesia
para asegurar su permanencia y poder, a través de un nuevo clero que diera una
imagen de renovacion y disciplina, fue aqui que Compafiia de Jests? tuvo un

papel fundamental.

9 Jorge René Gonzalez Marmolejo, op.cit., p. 29.

%% juan Calvino el mas importante seguidor de Lutero por su parte considero util y legitima la confesién
siempre y cuando no fuera obligatoria para el creyente y con base en los principios sostenidos por Lutero
afirmd que la confesion de los pecados era una tortura para el alma. Ibidem, p. 31.

la Compaiiia de Jesus fue fundada en 1542 por el ex militar Ifigo Lépez de Recalde, quien cambiaria su
nombre por el de Ignacio de Loyola. Los fundamentos esenciales de esta nueva orden religiosa fueron que,
ademas de los tres votos fundamentales que los profesos de toda orden religiosa juraban: pobreza, castidad
y obediencia, se agregara un cuarto voto consistente en la obediencia incondicional al Papa en cualquier
tarea de evangelizacién o manifestacion de la fe que este les asignara. La primera gran tarea de esta orden
religiosa cuya estructura se basd en una férrea disciplina militar, fue la de combatir al protestantismo, a
través de una campafia de revaloracidon de las virtudes y la preparacion religiosa de todos los que
conformaran la grey catdlica. Cfr. Lorenza Elena Diaz Miranda, Instituciones jesuitas de alta ensefianza en
Nueva Espafia, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, Licenciatura en Historia, 209 p.
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Uno de los primeros y mas importantes asuntos tratados en este Concilio fue
el tema del sacramento de la penitencia, a partir de enero de 1547, ya que el
creyente debia considerar a la penitencia como un ejemplo de misericordia por

parte de Dios quien:

[...] conocié nuestra debilidad; establecié también remedio para la vida de
aquellos que después se entregasen a la servidumbre del pecado, y al poder o
esclavitud del demonio; es a saber, el sacramento de la Penitencia, por cuyo
medio se aplica a los que pecan después del Bautismo el beneficio de la muerte

de Cristo.?

Esto también establecia la diferencia entre el sacramento de la penitencia y
el bautismo que segun Lutero tenian el mismo objetivo, se decia que con el dicho
sacramento de la penitencia el fiel catdlico tenia la posibilidad de redimirse de sus
equivocaciones y pecados hacia Dios.

Se dejo en claro que al contrario de lo establecido por el ex monje agustino, la
penitencia no habia sido establecida por la Iglesia, sino que fue el propio Dios

quien:

[...] establecié principalmente el sacramento de la Penitencia, cuando resucitado
de entre los muertos soplé sobre sus discipulos, y les dijo: Recibid el Espiritu

Santo: los pecados de aquellos que perdonareis, les quedan perdonados; y

quedan ligados los de aquellos que no perdonareis”*.

Como vemos, la argumentacion empleada en el concilio de Trento se
fundamentaba en las sagradas escrituras, mismas que de igual forma Lutero
utilizo para presentar sus puntos de critica, es decir, le estdn respondiendo

basandose en los mismos materiales.

%2 sacrosanto Concilio de Trento, Cap. I. “De la necesidad e institucién del sacramento de la Penitencia”. P.
60, disponible en http://www.emym.org/articulosl/conciliodetrento.pdf

2 Ibidem., p. 61.
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Asimismo se estipulé la diferencia, que no reconocia Martin Lutero, del

sacramento de la penitencia con el bautismo argumentando que:

[...] sino que quiso se presentasen como reos ante el tribunal de la Penitencia,
para que por la sentencia de los sacerdotes pudiesen quedar absueltos, no sola
una vez, sino cuantas recurriesen a él arrepentidos de los pecados que
cometieron. [...] de suerte que con razén llamaron los santos PP. a la Penitencia
especie de Bautismo de trabajo y afliccibn. En consecuencia, es tan necesario
este sacramento de la Penitencia a los que han pecado después del Bautismo,
para conseguir la salvacion, como lo es el mismo Bautismo a los que no han sido

reengendrados?*.

Como lo establecio el Concilio de Trento la Penitencia se dio como beneficio
para aquellos que por su debilidad tendian a caer en el pecado y que con su
arrepentimiento buscaban de nuevo el buen camino, por medio del trabajo y la
contriciéon y que era tan necesario como el Bautismo, asi como el bautismo es el
medio por el cual el hombre es admitido en el reino de Dios, la Penitencia es el

medio por el que el hombre entra de nuevo en ese reino.

Los elementos que se quedaron como constitutivos del sacramento® de la
penitencia fueron: la contricion o arrepentimiento de los pecados, la confesion de
las faltas por el penitente, la absolucion por el sacerdote, y la satisfaccion del
confesante mediante el cumplimiento de la penitencia o0 sea los ayunos, las

limosnas, las oraciones y otros ejercicios impuestos por el confesor.

24 1 . . . . .
Idem, Cap. Il. “De la diferencia entre el sacramento de la Penitencia y el Bautismo”.

*Nombre dado por la Iglesia a ciertos signos perceptibles a través de los sentidos del hombre que
simbolizan una realidad superior y tienen, por institucion divina, la virtud de reproducir la gracia
santificante. En todo sacramento hay un simbolismo y una casualidad. Los sacramentos son acciones de
Cristo y de la Iglesia con las cuales se expresa y se fortalece la fe, se rinde un culto a Dios y se santifican los
hombres. Los sacramentos de la iglesia son siete: bautismo, penitencia (confesion), eucaristia, confirmacion,
orden sacerdotal, matrimonio y uncion de los enfermos. Tomado de Juana Inés Fernandez Ldpez, et al,
Vocabulario eclesidstico novohispano, México, INAH, 2015, p. 226.
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Finalmente se reafirm6 que la penitencia era un sacramento instituido por
Cristo para que los cristianos se reconciliaran con Dios cada vez que cayeran en

pecado. %

Fue tan importante para el Concilio de Trento establecer y reafirmar las
bases de la doctrina de la fe que en la sesiones del afio de 1551 se acordo que los
sacramentos eran siete: bautismo, confirmacion, eucaristia, extrema uncion,
matrimonio, penitencia y orden sacerdotal, entre los cuales se establecié la
diferencia entre bautismo y penitencia, esta Ultima como la alternativa para
recuperar la gracia de Cristo, asi en el capitulo XIV: “De los justos que caen en
pecado, y de su reparacion” establecié que:

Los que habiendo recibido la gracia de la justificacién, la perdieron por el
pecado, podran otra vez justificarse por los méritos de Jesucristo, procurando,
excitados con el auxilio divino, recobrar la gracia perdida, mediante el
sacramento de la Penitencia. [...] En efecto, por los que después del bautismo
caen en el pecado, es por los que establecié Jesucristo el sacramento de la
Penitencia, cuando dijo: Recibid el Espiritu Santo: a los que perdonareis los
pecados, les quedan perdonados; y quedan ligados los de aquellos que dejéis
sin perdonar. Por esta causa se debe ensefiar, que es mucha la diferencia que
hay entre la penitencia del hombre cristiano después de su caida, y la del
bautismo; pues aquella no sélo incluye la separacion del pecado, y su
detestacién, o el corazén contrito y humillado; sino también la confesién
sacramental de ellos, a lo menos en deseo para hacerla a su tiempo, y la
absolucion del sacerdote; y ademas de estas, la satisfaccion por medio de
ayunos, limosnas, oraciones y otros piadosos ejercicios de la vida espiritual: no
de la pena eterna, pues esta se perdona juntamente con la culpa o por el
sacramento, o por el deseo de él; sino de la pena temporal, que segun ensefia la
sagrada Escritura, no siempre, como sucede en el bautismo, se perdona toda a
los que ingratos a la divina gracia que recibieron, contristaron al Espiritu Santo, y
no se avergonzaron de profanar el templo de Dios. De esta penitencia es de la

26 e . . . ; . .
El concilio de Trento le dedicé al sacramento de la penitencia nueve capitulos y quince cdnones muchos
de los cuales todavia estan vigentes.

23



que dice la Escritura: Ten presente de qué estado has caido: haz penitencia, y
ejecuta las obras que antes. Y en otra parte: La tristeza que es segun Dios,
produce una penitencia permanente para conseguir la salvacion. Y ademas:

Haced penitencia, y haced frutos dignos de penitencia®’.

El dltimo aspecto que sobre el sacramento de la penitencia se abordd en el
Concilio de Trento fueron las partes que lo constituian: Contricion, confesion,
absolucion y satisfaccion; entendiéndose la primera como el dolor o pesar del
cristiano por haber pecado?®; la confesién por el vinculo que se establece entre el
infractor y el confesor; y la satisfaccion por el hecho de haber cumplido el
confesante con las penas y castigos impuestos por el confesor para la absolucién
o liberacion de sus culpas.

Una de las caracteristicas mas importantes de la penitencia es la posibilidad
que a través de ella se le da al creyente de alcanzar la gracia que le permitira
gozar de la salvacion eterna, asi el pecador que cayera tanto en: “la fornicacion,
los adulteros, afeminados, sodomitas, ladrones, avaros, vinosos, maldicientes,

arrebatadores™®®

gue acudiera, arrepentido, con el sacerdote a confiarle estas
faltas y cumpliera con la penitencia, quedaria de nueva cuenta en la gracia de

Dios.

La consecuencia tridentina que tuvo mas influencia fue el decreto
concerniente a la penitencia, elemento criticado por los reformistas, el cual se
estableci6 como medio para poder acceder a la salvacién. Puesto que la confesién
contribuia al desahogo de la conciencia del pecador tanto con el relato de las

acciones que éste consideraba impropias o contrarias al evangelio como por la

27 s . .
Sacrosanto concilio de Trento, XIV: “De los justos que caen en pecado, y de su reparacion”, p. 27.

pecado: En la doctrina cristiana, acto humano mediante el cual una persona ofende a Dios con
pensamientos, palabras, deseos, acciones u omisiones que contrarian la ley eterna. El acto pecaminoso
puede estar referido a Dios, al préjimo o al pecador mismo. Seguin su gravedad puede ser mortal o venial.
Para que un pecado sea mortal se requieren tres condiciones: materia grave, pleno conocimiento y
deliberado consentimiento. Juana Inés Fernandez Ldpez, et al, op. cit., p. 200.

*® sacrosanto Concilio de Trento, Capitulo XV. “Con cualquier pecado mortal se pierde la gracia, pero no la
fe”, p.27.
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certeza que daba el perddn del clérigo, entendido como el intermediario de Dios
en la tierra, todo esto daba al fiel una sensacion de tranquilidad y alivio. Asimismo
el Concilio de Trento se encarg6 de reglamentar las cualidades que debia poseer
el confesor el cual debia ser una persona bondadosa, dispuesta a ayudar al
confesante escuchandolo con atencién y paciencia, sin reprender ni interrogar

hasta que éste hubiera terminado de manifestar sus faltas.

El confesor debia comprometerse a no violar bajo ninguna circunstancia el
secreto de confesién, ademas de reconocerse como pecador al igual que sus
confidentes, pero en su calidad de padre espiritual tenia el derecho de interrogar
exhaustiva y minuciosamente al confesante acerca de las faltas que habia
cometido para asi poder juzgar la gravedad de los pecados; de esta manera el
confesor estaba autorizado para conocer los aspectos mas intimos del penitente,
uno de ellos fue el sexualidad y otro los sentimientos mas profundos del
confesante. De esta manera los privilegios y el poder del que gozaban los
confesores los llevaron a un ejercicio de autoridad en el cual, la propia naturaleza

sexual, los llevaron a la llamada solicitacion en confesion o sollicitatio ad turpia.

Sin duda, a lo largo de la historia de la Iglesia catélica, el concilio de Trento
marcé un antes y un después en la administracion y conduccién de la Iglesia como
institucion, ya que segun su conveniencia se reformaron o reforzaron ciertos
aspectos. Algunos de ellos fue el caracter necesario de los siete sacramentos y no
de solamente dos, como lo proponia la reforma luterana. Se fortalecié de manera
especial la penitencia por la idea de que el hombre como ente de naturaleza
imperfecta esta propenso a caer en el pecado, y por esto nunca tiene la salvacion

asegurada.
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Para alcanzar esta tarea de reconciliacion con Dios después de haber
pecado, se consoliddé como pieza fundamental al clero, sobre todo a aquellos
religiosos que tenian mayor contacto con el pueblo. Todo lo anterior culminé en el
surgimiento de un nuevo perfil sacerdotal el cual consisti6 en poseer un
comportamiento superior al de los feligreses, para que pudiera rechazar cualquier
medio que transgrediera o atentara contra la moral catélica y por ello se dio una
mayor represion a los aspectos sexuales, en este sentido los delitos como el

concubinato o la solicitacion fueron tratados con el mayor sigilo posible.

Es importante tener en cuenta que la confesion en el catolicismo funge como
un medio de purificacion para poder recibir el cuerpo y la sangre de Cristo a través
de la comunioén, por lo que es necesario para ser dignos de recibir a Dios el estar

limpios.

La contrarreforma también procur6 que la Iglesia se percibiera como el Unico
lugar en dénde Dios estaba fisicamente, y por lo tanto se convirtiera en un espacio
importante para la adoracién, esto lo tratd de llevar a cabo poniendo la Hostia
Consagrada en el altar ya que la Hostia representaba el cuerpo de Cristo y por ello

se pretendia que se viera como un elemento presente de Dios.

Asi con las reformas que se dieron durante el concilio de Trento, se
establecen que en cada parroquia debe de haber un seminario para una formacién
correcta por parte de los novicios y futuros sacerdotes. Los religiosos tanto
seculares como regulares experimentan, como ya lo he mencionado, una serie de
privilegios concernientes a la autoridad por ser ellos los Unicos de interceder ante
Dios y sus santos y asi el seglar con todas estas garantias se quedaba tranquila

por ser personas de bien.
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Por el peso que tenian los sacerdotes en el ritual catolico de la confesion y
por lo que significaba, se establecieron tres puntos de vital importancia para que la
relacion confesor-penitente funcionara y brindara la sensacion de tranquilidad: el
primero era nunca violar el secreto de confesion al que estaban sujetos, ademas
de mostrar caridad, compasion y fidelidad, por altimo era indispensable saberse
igual de pecadores que los que acudian a ellos, es decir, nunca desligarse de su
papel terrenal por parte del clérigo.

Ademas otra caracteristica que los sacerdotes debian de tener para poder
llevar a cabo de manera satisfactoria el sacramento de la penitencia fue “escuchar
con paciencia y atencién, sin interrumpir, reprender ni interrogar hasta que el
penitente hubiera terminado de expresar sus aflicciones.”* Lo que los doto de una
imagen bondadosa y comprensiva, aunado a ello se comenzo a acudir a ellos con
la idea de ser ellos una especie de sanadores del alma por la tranquilidad con la

qgue escuchaban a los seglares.

También con la paciencia que tenian al escuchar a los pecadores, se daba
entre el confesor y penitente una confianza que se veia contribuida por el secreto
qgue los sacerdotes debian guardar de las confesiones que escuchaban y se

convertian con el tiempo en confidentes caritativos de los fieles.

e El sacramento de la penitencia en la Nueva Espafia.

Con la aplicacion del modelo cristiano en el nuevo mundo, a partir del siglo
XVI, se dio un monopolio en manos de las ordenes religiosas traidas de la
Peninsula para las labores evangelizadoras. Este clero estaba privado del ejercicio
sexual por el voto de castidad y por esto mismo recaia en ellos la estricta
vigilancia del cumplimiento de los mandamientos de la ley de Dios, y en particular
el sexto, (“no fornicaras”), mandato que se referia al correcto ejercicio de la
sexualidad en los fieles. Por lo cual estaban comprometidos a proporcionar a los

confesantes una adecuada orientacion.

30Jorge René Gonzalez Marmolejo, op. cit., p.16.
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Como parte del proceso evangelizador de los indios, la confesion tuvo un
caracter de instruccion y de orientacion sobre lo que, en los aspectos sexuales,
era correcto o no hacer, sentir o pensar, y para esto debian encargarse de manera
personal de que los nuevos cristianos siguieran los mandatos que la iglesia
catdlica establecia. Asi para cumplir adecuadamente que la iglesia de Roma
dictaba, llegaron a la Nueva Espafa, a finales del siglo XVI y principios del XVII,
los manuales para la confesion, textos que contenian las instrucciones acerca de
como el confesor debia llevar a cabo el interrogatorio al penitente, para cumplir
cabalmente con lo estipulado por el sacramento de la penitencia, inico medio por

el cual se podia acceder al perddn de los pecados.

e Los primeros Concilios Provinciales mexicanos y el sacramento de la
penitencia.

Con la creacion de la Provincia Eclesiastica en 1546, que le dio el caracter de
arzobispo a Fray Juan de Zumarraga, la iglesia novohispana logré separarse del
Arzobispado de Sevilla al que hasta entonces habia estado sujeta. Esto le permitié
a Fray Alonso de Montufar convocar al primer Concilio Provincial celebrado en
territorio novohispano que substituyé a las llamadas “Juntas apostélicas™?,
integradas por los obispos de cada una de las regiones que comprendian la Nueva
Espafia, y en donde se planteaban y discutian los asuntos referentes a la

evangelizacion y administracion de los sacramentos a los indios.

3! Leticia Pérez Puente, Enrique Gonzalez y Rodolfo Aguirre Salvador, “Estudio introductorio. Los concilios
provinciales mexicanos primero y segundo”, en Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano, (Coord.), Concilios
Provinciales mexicanos. Epoca Colonial, México, Universidad Auténoma de Meéxico, Instituto de
Investigaciones Histdricas, 2004, p. 3 Disco compacto.
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Once afos después, en 1555, y bajo la autoridad de Fray Alonso de Montufar,
segundo arzobispo de México, se llevd a cabo el primer Concilio Provincial
mexicano, en el cual, entre otros muchos temas, se planted la posibilidad de
reglamentar la estancia y los derechos que para la administracion de los
sacramentos habian obtenido desde los primero afios de la conquista los
miembros del clero regular, ante la llegada de los representantes del clero secular,
favorecidos en sus derechos y privilegios por la Corona, que veia en ellos un
elemento de contrapeso con el poder y las prebendas de que gozaban desde

mucho tiempo atras las ya establecidas 6rdenes religiosas.

No obstante, y pese al caracter de miembro de una orden regular
(Predicadores de Sto. Domingo), que tenia el arzobispo Montufar €l no sélo tratd
de que las Ordenes regulares volvieran a su primitivo caracter de vida en
comunidad en los conventos y monasterios, sin contacto con el pueblo, sino que
impulso la entrada, consolidacion, y administracion de las parroquias por parte de

los miembros del clero secular en el territorio novohispano.

Cabe sefialar que este concilio no siguid las normas establecidas por el
Concilio de Trento, pues éste se encontraba por estas fechas en receso debido a
la falta de acuerdos tanto politicos como religiosos entre el monarca espariol
Felipe Il y la Santa Sede *2. Por lo que uno de los objetivos principales del
Provincial Mexicano fue organizar a la naciente provincia novohispana en todos
los aspectos, uno de los cuales era la entrada y consolidacion en la Nueva Espafia
del clero secular.

Las Ordenes regulares, no estuvieron de acuerdo con estas disposiciones de
este sinodo, pues se veian afectados sus intereses, y no querian perder el poder
que durante la primera mitad del siglo XVI habian logrado consolidar, y uno de sus
argumentos en contra del clero secular era que sus miembros no hablaban las
lenguas de los indios, ni conocian sus usos y costumbres, lo que evidentemente

dificultaba la evangelizacion.

32 Ibidem, p. 21.
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Una de las disposiciones mas importantes de este primer Concilio Provincial
Mexicano, fue la reglamentacion de los requisitos que debian reunir los sacerdotes
que debian administrar los sacramentos, entre los cuales el de la penitencia tenia
un lugar preponderante por ser el instrumento instituido por Dios para el perdon de

los pecados de los hombres, y a través de éste obtener la salvacion.

Entre las 93 constituciones derivadas del Concilio Provincial, destacan en
especial las disposiciones referentes a la tarea de la evangelizacion, de la
consolidacion del clero secular, y de cdmo y quienes debian de administrar los

sacramentos. Al respecto de esto ultimo el apartado 1X a la letra dice:

[...] los dichos religiosos de cualquier orden que sean, en sus monasterios ni
fuera de ellos, no oigan de penitencia a algunos de nuestros subditos sin que

primero tengan la aprobacion y licencia que de derecho se requiere.®

Es decir, se preferia que los confesores fueran clérigos seculares, para asi ir
desplazando de esas labores a los religiosos regulares, ya que, segun afirmaba
Montudfar las constituciones de éstas ordenes establecian que debian mantenerse
en comunidad en sus claustros o monasterios y apartados del siglo, es decir, del

pueblo.

Otra de las preocupaciones que en este sentido tuvo este primer sinodo de
obispos fue la reglamentacion de quienes pretendieran ser admitidos a la vida
religiosa, ya fueran regulares o seculares, puesto que muchos esparioles estaban
emigrando de la metropoli a las nuevas tierras, contemplando el ingreso a la grey
eclesiastica como un modus vivendi o medio seguro de subsistencia. Por esto se
establecieron las condiciones que debian de cumplir todos aquellos que desearan
ingresar a la vida religiosa mandando que “nadie sea admitido, especialmente al
orden sacro, sin que primero reciban informacion de testigos graves y dignos de fe

33 primer Concilio Provincial Mexicano, IX “Que los sacerdotes religiosos no oigan de penitencia sin que para
ello tengan licencia y aprobacion que el derecho requiere” en Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, (Coord.),
Concilios Provinciales mexicanos. Epoca Colonial, México, Universidad Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Histdricas, 2004, Disco compacto. p. 13
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[...]"**. Se prohibia el ingreso asimismo a aquellos que tuvieran ascendencia judia

0 mora, y a aquellos que hubieran cometido algun delito.

Una vez en el orden sacerdotal, -ordenaba el Concilio- los clérigos debian
tener una vida recta y honesta, ya que éstos eran la imagen viva de la Iglesia para
los fieles, al respecto se dispuso: “no solamente se diferenciasen de los seglares
en la vida y buenas costumbres, [...] deben lucir en honestidad y vida y buena
fama, como personas constituidas en mas alta dignidad y estado [...]"*®. Todo esto
para legitimar el derecho de los confesores de constituirse en guias espirituales,
conociendo y controlando los aspectos mas intimos de sus hijos de confesion, asi

como aconsejarlos, y algunas veces reprenderlos por sus acciones.

En cuanto al deber de los confesores de llevar una vida honesta y ejemplar,
en este Concilio se establecio que por el hecho de que las mujeres por su
naturaleza representaban una tentacion carnal hacia los hombres, se prohibia a
los clérigos no solamente la compafiia de las mujeres, sino ademas, el mantener
una conversacion deshonesta con ellas, estableciendo penas severas para
quienes no solo infringieran las disposiciones anteriores sino para aquellos que
tuvieran una concubina®. Los religiosos que llegaban de Espafia y viajaran con
una mujer, debian de probar que ésta fuese parte de su familia, presentando
testigos que dieran fe del parentesco, para no dar lugar a los malos entendidos ni

murmuraciones®’.

3 Ibidem., XLIV. “De el examen que se debe hacer antes que sean ordenados los clérigos o dadas
reverendas, y que no se den mas de para un orden sacro”, p.51.

* Ibidem., XLVIII. “De la vida y honestidad de los clérigos”, pp.57-58.

% Ibidem., LI. “Que los clérigos no tengan en su compania mujer que el derecho reputa por sospechosa, ni
concubina, ni otra ilicita conversacion”, pp. 62-63. LIV. “Que ningun clérigo presbitero sirva de capelldn a
ninguna persona particular, ni acompafie a mujeres”, p.65

" Ibidem., LVII. “Que los clérigos que vienen de Espaia y traen en su compafiia mujeres con titulo de
parientas, muestren testimonio cdmo lo son, y que sean examinadas sus dimisorias y lo que traen
empleado”, pp. 68-70.
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El segundo Concilio Provincial celebrado en 1565, convocado también por el
arzobispo Montdfar, tuvo la tarea, a diferencia del primero de analizar, conocer,
difundir y ratificar las disposiciones que se tomaron en el Concilio de Trento. Por
ello éste si contd con el reconocimiento real del cual habia carecido el primero.
Dado que se convocO para legitimar los acuerdos del de Trento, éste segundo
Concilio Provincial Mexicano, so6lo promulgé veintiocho estatutos, entre los que
destacaron de nueva cuenta: la correcta administracion y regulacion de los
sacramentos, las caracteristicas que debian tener los sacerdotes, la manera de
llevar a cabo el culto y la observancia de las verdades de la fe en estos territorios;

ademas de seguir impulsando la consolidacion del clero secular.

En cuanto al papel de los confesores como actores principales en el
sacramento de la penitencia: “hagan memoria de todos los esparfioles que con
ellos confesaren o les den cédula de confesién”*®. Esto para poder tener un mejor
control de toda la feligresia para asegurarse de que en la Nueva Espafia se
cumpliera con las obligaciones del buen cristiano y frenar asi la expansion del
protestantismo. Segun se ve en la siguiente referencia: “[...] cuando fueren
llamados a cualquier hora de la noche o del dia, asi para espafioles como para
indios y otras personas, vayan a confesar los tales enfermos”®®. Con esto se
pretendia que nadie se quedara sin el arrepentimiento y satisfaccion que brindaba
la confesién y la penitencia para poder acceder al perdon de Dios y a la salvacién

del alma.

38 / . . . ,
Ibidem, 1V. “Que los vicarios y curas, y los demds confesores, hagan matricula de los que confesaren por la
cuaresma”, p.5.

39 7 ; P .
fdem, “V. Que los confesores, cuando fueren llamados de dia o de noche para algtn doliente, lo vayan a

confesar”.
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Se insiste ademas en la buena disposicion que debe de tener el sacerdote
para todos, pero sobre todo para la poblaciéon indigena, para asi poder hacer
contrapeso a los privilegios generados por los miembros del clero regular. Con la
buena disposicion, también se podria acceder a la confianza del penitente y que

éste lo vea como figura respetable y digna de esa confianza™.

e El tercer Concilio Provincial Mexicano y el sacramento de la
penitencia.

Veinte afios después del ultimo Concilio celebrado en la Provincia
Mexicana, en 1585, el nuevo arzobispo Pedro Moya de Contreras obtuvo el
permiso para celebrar un nuevo sinodo en Nueva Espafia, esta vez con el
propésito de que los obispos fuesen mas puntuales en el cumplimiento de lo
mandado por el Ecuménico de Trento, y por ende adaptarlo a la realidad

novohispana*!.

A diferencia de los anteriores Concilios, el tercero si conté con el respaldo
tanto del monarca hispano como del pontifice romano, y ademas tuvo mayor
repercusion en el nuevo mundo ya que no solo lo constituyeron los diversos
obispados de la Provincia de México*?, sino que participaron también los
obispados de Guatemala y el de Manila.

40,, - . . P .. .
Ibidem, “VII. Que cuando los curas o vicarios rogaren a algun religioso que vayan a predicar o confesar en
sus partidos, que lo hagan de buena gana”, p.6

* Elisa Itzel, Garcia Berumen, y Marcela Rocio, Garcia Herndndez, Maria del Pilar, Martinez Lépez-Cano,
Estudio introductorio. Tercer concilio provincial mexicano (1585) disponible en
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/concilios/docs/3er_001.pdf.

*2 Michoacan (fray Juan de Medina Rincén, agustino), Guatemala (Fernando Gémez de Cérdoba, jerénimo),
Chiapas (fray Pedro de Feria, dominico), Tlaxcala (Diego Romano), Yucatan (fray Gregorio de Montalvo,
dominico), Nueva Galicia (fray Domingo de Alzola, dominico), Oaxaca (Bartolomé de Ledesma, dominico),
Filipinas (Domingo de Salazar) y Verapaz (fray Antonio de Hervias, dominico). en Maria del Pilar Martinez
Lépez-Cano, Elisa Itzel Garcia Berumen y Marcela Rocio Garcia Hernandez, Estudio introductorio. Tercer
concilio provincial mexicano (1585) disponible en
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/concilios/docs/3er_001.pdf, p.3.
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El resultado del tercer Concilio Provincial Mexicano fue la elaboracion de
568 decretos divididos en 5 libros, que abarcaban diversas tematicas, entre las
gue destacaron: la manera en que se debian de administrar los sacramentos, el
correcto comportamiento de los sacerdotes, la organizacion, y la administracion de

la Provincia mexicana, entre otros™,

En cuanto al sacramento de la penitencia, en este Concilio se sefialaron de
manera mas clara las resoluciones del Concilio de Trento, en el cual se
puntualizaban las caracteristicas que debian tener quiénes administraran éste
sacramento, la manera de impartirlo, como debian hacerlo y en que tiempos era
conveniente llevarlo a cabo. Fue por ello que este Concilio resultdé fundamental
para reglamentar de manera precisa de acuerdo a los canones tridentinos el

sacramento de la penitencia en los territorios novohispanos.

e Quienes debian impartir el sacramento de la penitencia.

Asi, la forma de como se deberia de administrar el sacramento de la penitencia
en la Nueva Espafa y sus habitantes, adquirié un caracter de obligatoriedad, ya
que el tercer Concilio mexicano dictaminé la correcta y exhaustiva preparacion de
los religiosos para que fueran sélo los mas doctos los que tuvieran en sus manos

la administracion de este sacramento, y a la letra se dispuso:

“Los que siendo idoneos para los sagrados Ordenes, segun lo prevenido por el

concilio de Trento [...] Sepan ademas la forma de absolver de los pecados y de

las censuras”*.

3 Antonio Rubial Garcia (Coord.), La Iglesia en el México Colonial, México, IIH-UNAM, ICSH “Alfonso Vélez
Pliego”-BUAP, Ediciones de educacion y cultura, 2013, pp. 218-228.

* 11l Concilio Provincial Mexicano, Tit. IV, “De la ciencia..., § VI.- No celebren los presbiteros la primera misa,
sino después que sean examinados por el maestro de ceremonias, y sepan la forma del sacramento de la
penitencia”, en Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano, Elisa Itzel Garcia Berumen y Marcela Rocio Garcia
Hernandez, op. cit., p. 26.
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Siguiendo con las normas del Concilio de Trento, el tercero mexicano procuro
que los sacerdotes fueran los elementos mas apropiados para esa labor y al
respecto se mando que el confesor:

Y que el confesor “[...] esté versado en la administraciéon de los sacramentos,

principalmente en el de la penitencia, y bien instruido en los casos de conciencia

L],

Se volvia a recalcar la importancia de un clero catélico preparado y listo para
hacer frente a la herejia, y sobretodo que hiciera de la Iglesia una institucion fuerte
y honesta, por ello se puntualizaban de manera estricta las condiciones que
debian de segquir los religiosos dedicados a la administracion de los sacramentos,

para que fueran un ejemplo a seguir, y no cayeran facilmente en el pecado.

Respondiendo a la reciente catequizacion de los habitantes y a ir avanzando
en la evangelizacion en los territorios que se iban conquistando y pacificando, el
sacramento de la penitencia también se convirtid en un instrumento para saber de

gué manera los nedfitos estaban comprendiendo la nueva fe.

“Se manda también a los confesores que con diligente cuidado examinen a los

penitentes acerca de la instruccion que tengan en la doctrina cristiana, y los

exhorten a aprenderla™®.

Asimismo dicho Concilio reglament6 los tipos de licencias o permisos que
debian obtener los sacerdotes a quienes se diera la responsabilidad de ejercer el
ministerio de la confesion. En primer lugar no podian hacerlo sin antes ser
examinados por el obispo por una Unica vez, salvo que hubiera alguna motivacion
para que fueran sometidos a un nuevo examen. En segundo lugar se otorgaron
diversas licencias: una para confesar solo hombres, otra para confesar a hombres

y mujeres, y una mas dificil de obtener que era la licencia para confesar monjas.

45 ¢ , . . . . . P
Idem., Tit. IV, “De la ciencia..., § VIl.- Los que han de ser promovidos a beneficios curados estén muy
instruidos en la doctrina moral, y sean aptos para explicar el evangelio”.
46 . - . . . e
Ibidem, “No se han de administrar los sacramentos a los que ignoran la doctrina cristiana”, p. 14.
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Todo esto por la gran importancia que para la iglesia catolica tenia el
sacramento de la penitencia®’. Con esto se trat6 de vigilar en todo lo posible a
quienes tuvieran la facultad de perdonar los pecados de los fieles y ser guias

morales de éstos, para ayudarlos a obtener finalmente la reconciliacion con Dios.

En este tercer Concilio, se dispuso también que ningun clérigo fuera a una
parroquia que no le correspondiera a administrar los sacramentos, ya que esto le
podria dar facilidad a los confesores para caer en la tentacion de la carne por
saberse desconocidos en el poblado o jurisdiccion en cuestion, de aqui que se

ordenara que:

“ningln sacerdote secular o regular se atreva a administrar los santos

sacramentos en aquellos pueblos que pertenecen a extrafia jurisdiccion [...]"*.

En las licencias que se otorgaban a los confesores, revestia especial
importancia la concedida a quienes querian obtener la distincién de confesar

monjas, y en este caso el Concilio establecio que:

A fin de que las monjas se ocupen en el culto del Sefior con una conciencia mas
pura e irreprensible, ordena este sinodo a los prelados, o0 a las personas que en
su nombre desempefan el gobierno de los monasterios de las virgenes, que
cometan el cargo de confesores de monjas a sujetos de edad avanzada,
prudentes y temerosos de Dios, que cada mes por lo menos las oigan de
confesion y les administren la Sagrada Eucaristia en los términos que manda el
sacrosanto Concilio de Trento, el cual previene también que el obispo o los otros
superiores, ademas del confesor ordinario, sefialen a las monjas, dos o tres
veces en el afo, otro extraordinario, que debe oirlas a todas de penitencia,

imponiendo este sinodo a los prelados la obligacién de cumplir este decreto®.

47 . ; . . . ..
Ibidem, “Tit. |, Del cuidado..., § IV.- Sean rigurosamente examinados en orden a su pericia todos los que se
consagren al tremendo ministerio de la confesion”, p. 113.

8 Ibidem, Tit. XI, § I.- “Ningun sacerdote se atreva a administrar los santos sacramentos en parroquia
extrafia”, p. 175.
49 Ibidem, Tit. XIll, “§ XV.- Cualidades de los confesores que deben darseles”, p. 186.
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Todo esto con el objetivo de hacer un seguimiento de cerca sobre las
conductas de las monjas, ya que por su condicibn y habito de mujeres
consagradas a Dios, se consideraba que podian ser presa facil del demonio. Y un
medio propicio para esto podria ser el contacto frecuente entre hombre y mujer,
no importando que el hombre fuese un clérigo dedicado al servicio de Dios. No
obstante a lo largo de todo el periodo novohispano se llegaron a dar casos de
solicitacion entre el confesor y la monja, que aunque fueron una minoria,

causaron sin duda gran escandalo tanto en la Iglesia como en la sociedad.

Respecto a dichas licencias, no importando que quienes impartieran la
confesion fuesen regulares o seculares, el sacramento no tendria efecto si el
clérigo carecia de ellas. Ademas los sacerdotes infractores serian acreedores de
un castigo por haber violado las disposiciones relativas a la administraciéon de la
penitencia y asi, aunque tuvieran la licencia para confesar, si excedian la facultad

que la licencia les otorgaba, también seria declarada sin validez la confesién®.

Entre otras condiciones para ejercer este ministerio se orden6 que ningun
clérigo pudiera recibir regalos o prendas con pretexto de obtener el perdon de las
faltas, esto para que la pureza del sacramento no se viera afectada. Para dar méas
peso a esta prohibicién se dieron penas concernientes a la privacién de la licencia
por uno o dos afos, o de por vida, dependiendo la gravedad y la reincidencia del

delito®!,

Otra de las probleméticas que se abordaron respecto a la administracion
del sacramento de la penitencia, fue la manera como debian llevarse a cabo las
confesiones de los indios, puesto que algunos clérigos por no saber la lengua de
ellos tergiversaban el sentido de las preguntas y por lo tanto el indigena no sabia
lo que contestaba, o bien los confesores los absolvian sin saber del todo cuan
graves habian sido sus pecados, imposibilitando con ello darles un buen consejo.
Por todo esto el Concilio mandd que si el sacerdote no sabia la lengua de los

30 Ibidem, Tit. XllI, “§ Il.- Ninguno confiese sin que sea pdarroco o esté aprobado por el obispo”, pp. 256-257.
>1 fdem, Tit. XIl, “§ IV.- Nada admita el confesor con motivo o pretexto de la confesiéon”.
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indios no los confesara, salvo que fuera un caso de extrema necesidad, como lo

era ayudarlo a bien morir®2.

En cuanto a la figura sacerdotal el Concilio puso especial cuidado, como ya
lo hemos visto. En una de las constituciones se dio la instruccién a los visitadores
para que vigilaran secretamente la calidad de vida que llevaban los clérigos en
relacion a su feligresia; esto para que se tuviera la certeza de que los sacerdotes
cumplian con el requisito de ser ejemplos de rectitud y honestidad para los
feligreses. Por eso se mandd que fuese anotado todo lo que el dicho visitador

viere en cada una de las parroquias a que llegare, instruyendo que:

Se informar4 secretamente de la vida y honestidad de los clérigos, si han
desempefiado las cargas de sus oficios y cumplido lo mandado en estos
decretos; si han reincidido en algunos delitos, o recibido algo que les esté
prohibido por derecho o por este sinodo. Averiguara, fuera de lo dicho, si los
clérigos o seglares cometen algunos pecados publicos o escandalos, si hay
algunos concubinarios, blasfemos, usureros, casas de juegos prohibidos u otros

vicios semejantes®.

Todo esto para que las autoridades religiosas tuvieran la certeza de que los
sacerdotes llevaran por buen rumbo a su comunidad, y su comportamiento en

verdad fuera como una guia moral de las animas que tuviera a su cargo.

Uno de los principales objetivos del tercer Concilio provincial mexicano fue
poner orden y tener mayor control en la Provincia mexicana de la manera en la
gue debian ser administrados los sacramentos, para lo cual se mandé que los
sacerdotes y confesores tuvieran libros en donde refirieran el namero de
sacramentos que administraban a los miembros de su iglesia. En dichos libros
tenian la obligacion de referir cuantos matrimonios habian oficiado, cuéntos

bautizos, a cuantos habian confesado, y quienes habian fallecido. Otra

32 Ibidem, Tit. XlI, § V.- “No promedien las confesiones los que ignoran la lengua de los indios”, p. 258.
>3 Ibidem, Tit. I, § IX.- “Averiglie el visitador la vida de los clérigos”, p. 231.
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circunstancia de la cual debian dejar constancia eran las visitas de clérigos de

otras jurisdicciones que fueran invitados para celebrar misa®*.

e Tiempos durante los cuales debia llevarse a cabo la penitencia

En el ritual catolico, la cuaresma era una fecha importante puesto que se
procuraba que el buen cristiano en esa época del afio hiciera una confesion anual,
y cumpliera los ayunos y penitencias mandados por los sacerdotes de sus
parroquias. Por esto el Concilio determind que:

También deben amonestar los parrocos a todos sus feligreses desde el
domingo de septuagésima, para que no retarden la confesion hasta que se
acerque la conclusién de la cuaresma, sino que mas bien se preparen a ella
de tal suerte que, confesados antes de la semana mayor, reciban el santisimo

sacramento de la eucaristia en el tiempo que ha determinado la Iglesia®.

Es por esto que la temporada en la que se registraba mayor cantidad de
confesiones ocurria en la cuaresma, ya que los fieles acudian con los sacerdotes
0 parrocos para cumplir con el mandato de la Iglesia de confesarse cuando
menos una vez al afio, y por este medio obtener la sanacion de su alma a través

de una buena confesion.

Por otro lado no resulta extrafio que en este mismo Concilio se haya puesto
especial énfasis en vigilar que los fieles no faltasen a confesarse y comulgar, por
lo menos en cuaresma, so pena de ex comunidn para aquellos que no lo

hicieran®®.

>4 fdem, Tit. 1, § VIII.- “Observe si los parrocos tienen los libros de asiento, etcétera, y un ejemplar de este
concilio”.

> Ibidem, Tit. ll, “De la vigilancia..., § Il.- Advertencia que deben hacer los curas en la cuaresma acerca de las
confesiones”, p. 118.

%6 Ibidem, Tit. Il, “De la vigilancia..., § lll.- Sean denunciados los que no comulgan en el tiempo determinado”,
p. 129.
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e EIl modo de impartir el sacramento de la Penitencia.

Entre las disposiciones del tercer Concilio, relativas al sacramento de la
penitencia ocupo un lugar destacado el sitio donde éste debia administrarse, y al
respecto ordend que toda iglesia o parroquia contara con un confesionario que
cumpliera con todas las caracteristicas necesarias para no dar lugar a la tentacién

entre el confesor y la confesante:

Es justo que este sacramento que es la medicina de los pecados, se administre
con tanta decencia que se destierre de €l cualquier ocasion de pecar. Por tanto,
manda este sinodo que se pongan en las iglesias asientos para oir las
confesiones de las mujeres, de suerte que entre la penitente y confesor haya por
medio una tabla con agujeros, o una rejilla por donde se oigan las confesiones.
Estos confesonarios han de estar tan patentes que se vean tanto el confesor
como la penitente. En los hospitales y ermitas no se confesara a las mujeres, a
no haber confesionario en la forma que se lleva dicho; y en las casas particulares

tampoco se oiran las confesiones sin necesidad®’.

Todo lo anterior para no dar lugar a que los confesores ni penitentes cayeran
en tentacion, sin embargo no en todos los lugares contaban con este
confesionario, ya que en algunos de ellos se llegaba a confesar a los fieles en las
porterias de los conventos, 0 en lugares apartados de la vista de los demas;
incluso algunas mujeres llegaron a fingirse enfermas con tal de lograr que el

confesor llegara a estar a solas con ellas.

Sin duda este tercer Concilio Provincial mexicano fue de gran importancia en la
vida, tanto eclesiastica como seglar de los novohispanos, ya que como hemos
visto reglamenté todos los aspectos de la vida social y religiosa de los
novohispanos, desde finales del siglo XVI y hasta el fin de la época virreinal®®.

57 ¢ ., . . S .
Idem, Tit. XIl, § VI.- “Coléquense confesonarios en las iglesias, y como han de ser”.

58 . ™, . . .
Aunque se llevd a cabo un Cuarto Concilio Provincial Mexicano, en 1771., por no haber contado con la

aprobacién papal, diversos autores consideran que no tuvo mayor repercusion en la vida novohispana,
quedando vigente las disposiciones del tercer sinodo. cfr. Antonio Rubial Garcia, op.cit., p. 218.
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No obstante de la normatividad establecida por este tercer Concilio Provincial
mexicano, se dieron casos en la Nueva Espafia, como los que en el capitulo dos
de esta investigacién analizaremos, en donde fueron violadas tanto las
constituciones del Concilio de Trento como las del tercer Concilio Provincial, como
lo fueron entre otras transgresiones, el delito de la solicitacion, el cual iba contra el

caracter sagrado de la confesion.

Y asi en el desarrollo de este trabajo se analizaran diversos procesos en los
que los sacerdotes que contaban con las licencias para poder ejercer el
sacramento de la penitencia, no siempre fueron personas honestas, como lo
ordenaba la reforma tridentina, sino que cayeron —segun los conceptos religiosos
y sociales de la época- “en la tentacién de la carne” requiriendo a sus hijas de
confesion para que siendo sus “devotas” poder llevar a cabo “actos deshonestos”

o tener “amistades ilicitas con ellas”.

59 . , ,
Conceptos de acuerdo a la terminologia de la época.
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Capitulo II.- El delito de solicitacidon en la primera mitad del siglo XVIl en

Nueva Espafa
Tal vez lo que parece

caridad es deleite; lo que
parece vocacion es
recreacion; lo que parece
espiritu es carne... puerta de
mayores peligros por que
estas llanezas facilitan otras
de grandes riesgos vy

desdichas... *°

La solicitacion en la Nueva Espafia fue una conducta transgresora de los
valores religiosos y morales establecidos por la Iglesia Catélica, la cual rompia los
estrictos canones que regian el comportamiento de una sociedad estamentaria y
conservadora como la novohispana. Tanto la religion como la sociedad de este
tiempo consideraban esta accion como un acto violatorio no sélo al voto de castidad
gue un clérigo habia jurado en el momento de su consagracion al servicio de Dios,

sino también a las disposiciones y normas establecidas por el Concilio de Trento.

Para el estudio y andlisis del delito de la solicitacion en la primera mitad del
siglo XVII novohispano, se encuentran once procesos en el ramo Inquisicion del
Archivo General de la Nacion, de los cuales solo presentaré el estudio de cuatro
de ellos, ya que por condiciones particulares de este ramo, varios de ellos, 0 no se
encontraban en la clasificacién correspondiente, o el dafio que presentaba hacia
imposible su consulta, y otros mas salian del campo estricto de la solicitacion
femenina. Por otra parte en este mismo ramo existen una gran cantidad de
documentos correspondientes a denuncias que por una u otra razén aun juzgados

los sujetos, no se sabe cémo terminaron esos casos®”.

60 Jorge Mas keoforo: Carta a una religiosa para su desengafio y direccion, Citado por Nuria Salazar de Garza,
La vida comtn en los conventos de monjas de la ciudad de Puebla, Puebla de los Angeles, Biblioteca Angelo
Politana V, 1990, pag. 53.

611) GD61 Inquisicién. Afo: 1617. Vol. 178, Exp. 4, Fs. 94. Proceso Criminal contra Fray Luis de Castro de la
Orden de San Francisco, natural de Sevilla, por Solicitante. Puebla. 2) GD61 Inquisicidon. Afio: 1610. Vol. 288,
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Cabe sefalar que por la temporalidad en que se ubica este trabajo no fue
tan facil acceder a la informacién por la dificultad en la transcripcion paleografica,
ya que se trata de archivos que contienen todos los tipos de letra usados en esta
época, y en algunos casos la dificultad aumenta por estar la tinta sangrada o el

papel apolillado.

En los procesos que analizaremos en esta investigacion se vieron
involucrados, tanto clérigos regulares como seculares. Estos expedientes resultan
una interesante veta de informacién de cémo se manej6 este delito en una época
de consolidacion de las instituciones civiles y religiosas como lo fue el siglo
diecisiete novohispano, sobre todo si se toma en cuenta el papel tan importante
gue tenian los sacerdotes como “curas de animas” y guias espirituales en una

sociedad que estaba tan permeada en todos aspectos por la Iglesia Catolica.

Exp. 1, Fs. 185. Proceso Contra Cristébal de Valencia, Natural de Valladolid en Yucatdn, sacerdote
beneficiado de Ocaba en dicha provincia, por Solicitante y otros delitos. Mérida. 3) GD61 Inquisicion. Afo:
1612. Vol. 298, Exp. 4, Fs. 16. Proceso Contra Diego Paz Monterey, cura beneficiado de Huatulco, por
Solicitante. Antequera. 4) GD61 Inquisicion. Afio: 1613-1679. Vol. 305, Exp. 13, Fs. 29. Informacién y proceso
contra Fray Francisco de Tendilla, del Orden de los descalzos de Sr. San Francisco de la provincia de Filipinas,
Por Solicitante. Manila. 5) GD61 Inquisicion. Afio: 1616. Vol. 312, Exp. 78, Fs. 485. Proceso Contra Fray
Bartolomé Verdugo, por Solicitante. Cholula. 6) GD61 Inquisicién. Afio: 1619. Vol. 321, Exp. Unico, Fs. 720.
Proceso Contra Fray Alonso de Onrubia. Dominico, Por Solicitante. Guatemala. 7) GD61 Inquisicidn. Afo:
1621. Vol. 337, Exp. 4, Fs. 28. Proceso Criminal Contra Fray Francisco Gutiérrez, Expulso de la Compaiiia de
Jesus, Religioso de San Francisco, Por Solicitante. Yucatdn. 8) GD61 Inquisicion. Afio: 1626. Vol. 357, Exp. 1,
Fs. 1 A 126. Proceso Contra Fray Cristébal de Cabrera, Franciscano, Por Solicitante, Guardian del Convento
de Sierra de Pinos. 9) GD61 Inquisicién. Afio: 1604. Vol. 368, Exp. 157, Fs. 8. Proceso Contra Hernando
Gutiérrez de Xivara, Clérigo, Por Solicitante. 10) GD61 Inquisicidn. Afio: 1632. Vol. 375, Exp. 10, Fs. 307.
Proceso Contra Fray Josep Félix de Borja Moran, Dominico, Por Solicitante. (Astrologo, Lazaro De Torres;
firma del Obispo de Chiapas y de Guatemala. Fray Juan Zapata y Sandoval.) Chiapas. 11) GD61 Inquisicion.
Afo: 1646. Vol. 426, Exp. 3, Fs. 433. Proceso Contra Fray Gregorio de Soto, de la Orden de la Merced, Por
Solicitante. México.
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En la primera mitad del siglo XVII en la Nueva Espafa la sociedad estaba

completamente influenciada por:

[...] el catolicismo como ideologia dominante, normando la vida de hombres y
mujeres para conformar la sociedad novohispana masculina y patriarcal de
tradicion judeo-cristiana, en la cual la oposicion entre lo masculino y lo femenino

trascendia a lo social con un marcado antagonismo entre los sexos, desigualdad

necesaria para mantener el orden social.®

Todo ello como fruto de la conquista y de la imposicion de elementos traidos
de la peninsula como: la religion, la lengua, los usos y las costumbres. Entre estos
elementos era necesaria la desigualdad entre los sexos, ya que como plantea
Noemi Quesada, el sector femenino novohispano se veia sujeto a la voluntad del
varén en su entorno doméstico, familiar y social, de aqui que las mujeres no
fueran tomadas en cuenta, y tuvieran un trato inferior en relacion al hombre, pues
desde la vision religiosa y juridica eran consideradas como seres de naturaleza
propensa a caer en el pecado, pues no tenian la capacidad de tener un buen
juicio, como si lo tenian los varones. Por ello pasaban a ser un objeto de la
voluntad del varén, ya fuera de padres, hermanos, esposos o tutores, siendo
educadas para acatar las disposiciones de éstos.

Como parte de este contexto social, juridico y religioso de la época, los
sacerdotes desempefaban un papel muy importante, pero a la vez controvertido
como miembros activos tanto de la Iglesia como de la sociedad, ya que no solo
eran una figura que representaba a la autoridad eclesiastica en su calidad de
poder perdonar los pecados en nombre de Dios, sino ademas constituian una
autoridad moral superior tanto para hombres como para mujeres por su calidad de

hombres al servicio de Dios.

Noemi Quezada, Sexualidad, amor y erotismo. México prehispdnico y México Colonial, México, UNAM-PYV,
1996, p. 145.
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La condicion masculina en los clérigos podia estar representada por
acciones valerosas o impecables conductas, siendo descritas y exaltadas por los
textos de vidas ejemplares. Ademas su condicion de hombres religiosos les daba
la autoridad para guiar y aconsejar no solo a las mujeres, sino también a los
demas varones; asi el sacerdote novohispano era concebido como una persona

poderosa, letrada y con una alta calidad moral digna de seguir.

Pero si bien la figura de autoridad moral en la sociedad fue conseguida por
casi todos los clérigos, en la practica, aunque juraban en su profesion religiosa los
votos de pobreza, castidad y obediencia, hubo casos en que a varios de ellos les
fue dificil cumplir el voto de castidad, ya que su propia naturaleza viril los llevaba a
un conflicto personal que no todos lograban superar. Asi algunos de estos
religiosos, en respuesta a sus instintos carnales transgredieron el voto de
castidad, requiriendo favores sexuales a sus hijas de confesion, para que
accedieran a ser sus “devotas”, y en las cuales encontraron cabida por la
disposicion en qué éstas se encontraban por haber sido educadas familiar y
socialmente, tanto en la natural obediencia al varén, como por la imagen de

autoridad moral y religiosa que el confesor representaba para ellas®.

Para lograr sus propositos los confesores les prometian a ellas desde
regalos en especie, mejores condiciones de vida, y hasta la salvacion eterna. Si de
por si la solicitacion ya era una severa falta, esta transgresion se hacia mas grave

cuando el religioso no habia ingresado el estado eclesiastico por verdadera

®3Cabe mencionar que como parte del cristianismo, desde el siglo VII en la peninsula ibérica, durante la
dominacion visigoda, el ejercicio de la sexualidad entre quienes eran consagrados a la vida religiosa fue
calificado como una transgresién de orden moral, por el Fuero Juzgo por el hecho de que alguien que habia
jurado el voto de castidad cayera en las tentaciones carnales. Acerca de lo dispuesto en el Fuero Juzgo, el
libro 3, titulo 4, ley 17 dictaba con respecto a las conductas de los religiosos que “cualquier sacerdote,
didcono o subdidcono que se ayunte con virgen, viuda o mujer cualquiera o se casare con ella, sea
desterrado y la mujer reciba 100 azotes y la prohibicién de mezclarse con el hombre de nuevo” citado en
Marcela Sudrez Escobar, Sexualidad y norma sobre lo prohibido. La ciudad de México y las postrimerias del
virreinato, México, UAM, 1999, p. 115-116.
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conviccion religiosa, sino para por este medio mejorar su condicion social o

econémica®.

Los castigos y recomendaciones que el Santo Oficio daba para este delito,
no solo contemplaba las palabras o los actos de los que se valian los confesores
para convencer a sus hijas espirituales de mantener una amistad ilicita, sino
también tomaba en cuenta los regalos, promesas, o aquellos objetos por los

cuales se intentaba seducir a la mujer.

Una de las estrategias de los clérigos fue valerse de su investidura para
tratar de convencer a las feligreses de acceder a sus peticiones de caracter
sexual por medio de las preguntas que les hacian cuando se encontraban
administrando el sacramento de la penitencia, ya que el “[...] confesor conmina al
penitente —hombre o mujer- a expresar en sus menores detalles, sensaciones,

deseos y gozos solitarios y compartidos, esbozando un dispositivo de sexualidad

[...]"%.

Coinciden diversos investigadores de estos temas que estos
cuestionamientos estaban ligados al ejercicio de la vida marital, asi que por medio
de los deseos y/o fantasias sexuales de sus hijas espirituales, los confesores
también satisfacian su curiosidad libidinosa y tanteaban la posibilidad de que la
confidente pudiera ceder o no a sus requerimientos, tomando como pauta la

gravedad de los pecados que ellas les confesaban, y en dado caso de ser

 Es importante destacar que los religiosos, ya fueran del clero secular o regular obtenian un pago por la
administracién de los servicios religiosos, como los sacramentos o las celebraciones propias del ritual de la
Iglesia. Estas remuneraciones les permitieron a muchos de ellos tener negocios y propiedades, asi no era
raro que muchos jévenes ingresaran a la carrera eclesidstica no tanto por vocacién divina como por la pagay
estatus social que esto les representaba.

65Serge Gruzinski, “La conquista de los cuerpos” (Cristianismo, alianza y sexualidad en el altiplano mexicano
siglo XVI) en Familia y sexualidad en Nueva Espafia, México, SEP/80-FCE, 1982, p. 185.
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descubiertos pudieran ellos desentenderse de su culpa acusando a la mujer de

tener poca moral®.
En la Nueva Espania los clérigos:

[...] incurrian a menudo en el delito de la solicitacion, [...] se puede cuestionar la
calidad media del clero americano, pues las condiciones que rodeaban al
ejercicio del sacerdocio en la colonia eran tales que facilmente podian inducir a

la tentacion hasta a los eclesiasticos virtuosos [...]%’

Esto podria facilmente relacionarse con las vicisitudes a las que los
religiosos se enfrentaron en este tiempo, como estar en un territorio que apenas
comenzaba a pacificarse, organizarse, y adaptarse a las nuevas maneras de
gobierno y pensamiento, lo que no resultd facil sin duda para el adecuado
ejercicio de su profesion, pues ademas tenian a su cargo la labor de
evangelizacion y conversion a la religion catdlica de la poblacion indigena, tarea
dificil tanto por la resistencia ideolégica como por los padecimientos y problemas

a los que se enfrentaban en el territorio novohispano.

No obstante la recompensa a estas vicisitudes fue que la figura sacerdotal
gozaba en la Nueva Espafia de una gran autoridad y prestigio ante los seglares,
ya que se les veia como:[...] el mediador entre la divinidad y la criatura [...] es el
varén, por principio superior a la mujer; ella es frecuentemente mas joven que él

es el letrado es finalmente el espariol, peninsular o criollo [...]%

Todas estas caracteristicas fueron las que legitimaban la autoridad moral del
sacerdote frente a los feligreses. Pero mas allda de estas relaciones de
superioridad del varon sobre la mujer, existian otras mas sutiles que podian

originar una complicidad, tanto en el aspecto interno, o sea, psicolégico, como en

66, , . . . . . . . .y
Segun refieren en sus estudios sobre el delito de solicitacion, autores como: Adelina Sarrién Mora, Jorge
René Gonzdlez Marmolejo, Jorge René Guerrero Galvan, Stephen Haliczer, entre otros.

67Solange Alberro, La actividad del Santo Oficio de la Inquisicion en Nueva Espafia, 1571-1700, México, FCE-
INAH, 1981, p. 188.

%idem.
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lo afectivo o sentimental que favorecia los desvios y las transgresiones de la
conducta moral de la mujer que en calidad de penitente recurria al varén confesor

para la absolucion de sus faltas.

e El Santo Oficio de la Inquisicion y el delito de solicitacion.

El Tribunal del Santo Oficio fue el encargado de combatir el delito de la
solicitacién a lo largo de todos los territorios que se encontraban bajo la autoridad
de la Corona espafola, para esto se valieron de edictos y normas con el fin de
frenar esta conducta infractora practicada por algunos religiosos quienes,
encargados en teoria de vigilar que la sociedad siguiera los dictados de la moral y
las buenas costumbres, en la practica violaron con su conducta esta

responsabilidad moral.

La Santa Inquisicion se fundé en 1233 con el objetivo de combatir las
herejias, por ello la Iglesia la establecido para que fuera el medio con el cual
enfrentar y acabar con cualquier ideologia o practica que atentara contra los
canones y normas eclesiasticas determinadas a lo largo del Medievo. Esta alta
institucion religiosa dependia directamente del Papa, quien designé a la orden de
predicadores de Santo Domingo, como encargada de las causas, procesos y

castigos a quienes incurrieran en el crimen de la herejia.

El concepto Inquisicién, segun Geérard Dufour, es: inquisitio haereticae
praviatis: “inquisicion (busqueda) de la perversidad herética”. Estas palabras lo
dicen todo. La Inquisicién es, por esencia, un sistema policiaco, represivo”.®® Cuyo
principal objetivo era conservar y hacer cumplir las normas y ortodoxia de la

Iglesia catdlica, ante cualquier conducta que atentara contra ellas.

En los territorios hispanos se introdujo la Inquisicién cuando a finales del

siglo XV se estaba llevando a cabo en la peninsula Ibérica el proceso de

**Gérard Dufour, La Inquisicion espafiola. Una aproximacion a la Espafia intolerante, Espafia, Montesinos
editor, 1896. Pag. 10
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unificacion territorial, politica y religiosa, de aqui que el llamado Tribunal del Santo
Oficio fuera el instrumento por el cual en Espafia se garantizaba la proteccion de
la fe del estado, la catdlica. Ya que:

[...] Cualquier nacion que permita en su seno el brote de la herejia, la cultive y
no la extirpe a tiempo, se pervierte, se aboca a la subversion y hasta puede
desaparecer. Es esta dimension social lo que, a juicio nuestro, explica el

extraordinario éxito de la Inquisicién espafiola’.

Para lograr la unificacion religiosa, en Espafia los reyes catdlicos fueron los
encargados de establecer este mecanismo de defensa de la fe catélica en 1480,
con la caracteristica particular de que el Tribunal del Santo Oficio estuviera no
s6lo sometido a Roma sino estar también sujeto a la Corona. Todo esto para
asegurar que no se admitiera a partir de entonces en todas las posesiones del
estado espafiol la practica de religiones diferentes a la catdlica, como
anteriormente habia ocurrido al coexistir durante mucho tiempo los miembros del

judaismo, el islamismo y del cristianismo.

Entre las principales disposiciones de la Inquisicion se encontraba una de
primordial importancia que era: [...] la de actuar, no como un tribunal de justicia,
sino como una corporacion disciplinaria que debia su existencia a la necesidad de
enfrentarse a un caso de emergencia nacional’’. Esta emergencia nacional era

conservar como elemento comun y unificador a la iglesia catdlica.

A partir de esta fecha la Inquisicion espafiola velo porque todos los subditos de
la monarquia siguieran estrictamente los mandatos eclesiasticos y que no cayeran
en la herejia, ya fuera practicando la religion de Moisés o la de Mahoma, para lo
cual se daba a conocer a toda la grey catélica que el Tribunal de la fe estaba en

contra de dichas practicas a través de los denominados “edictos”’?. Para el caso

7 jdem.
& Henry Kamen, La Inquisicidn espafola, Grijalbo-Conaculta, México, 1990, p. 235.

72 Edicto: Mandato o disposicién publicado por una persona investida de autoridad. Tomado de Juana Inés
Fernandez Lépez, et al, op. cit, p. 117.
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especifico de la Inquisicidn, estos mandatos eran conocidos oficialmente como

“edicto general de la fe""

y en éstos, aparte de plasmar cuestiones religiosas,
también se indicaban las conductas inmorales que se consideraban fuera de las

normas eclesiasticas.

A lo largo de su existencia el Tribunal del Santo Oficio tuvo varias
transformaciones, la mas significativa se dio con la ruptura que causé Martin
Lutero en 1517 con sus 95 tesis en contra de la autoridad papal, lo que provoco

que la:

[...] lglesia deja de ser ante todo cristiana para convertirse en catolica, apostélica
y romana, se plantea el problema de la autoridad dogmatica. Y si Cristo impartia
el perddn por doquier, la Iglesia castiga sin titubear a quien dé prueba del menor

“desviacionismo” [...]"

Como parte de ese contexto en las recién colonizadas tierras americanas, la
Iglesia Catdlica trasplantd las instituciones y modelos establecidos y aceptados
por la Iglesia de Roma, entre ellos El Santo Oficio de la Inquisicidon encargado de
vigilar, y ser un instrumento de control para preservar la buena conducta de los
catélicos, y que estos nuevos territorios no se vieran amenazados por la difusién
del protestantismo y sus variantes, asi como por la accién de judios y

musulmanes.

” Edicto General de la Fe: Documento en el que el Santo Oficio de la Inquisicién consignaba todas las
posibles faltas que se podian cometer en contra de la fe y la moral cristiana para que los fieles las
denunciaran. Entre ellas, las relacionadas con la Ley de Moisés, la secta de Mahoma o las protestantes;
negar la existencia del Paraiso o leer libros prohibidos. También se pedia denunciar a los clérigos que con
motivo de la confesidn sacramental solicitaran al penitente a realzar “actos torpes y deshonestos”. El edicto
se promulgaba periddicamente en la iglesia principal de ciudades y poblados, en medio de una ceremonia
que se organizaba con varios dias de anticipacidn. Participaban las autoridades religiosas y civiles, asi como
todos los habitantes del lugar. Se lefa durante la misa y posteriormente se pegaba en la puerta de la iglesia
para que nadie ignorara su contenido. A quienes contravinieran sus disposiciones se les amenazaba con una
fuerte pena pecuniaria y con la excomunidn, la sancién mas severa de las que impone la Iglesia. fdem.

"*Gérad Dufour, op cit, pag. 9
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Después de la conquista militar del imperio mexica en 1521, las autoridades
politicas y eclesiasticas espafiolas se vieron en la necesidad de instituir un sistema
religioso y de gobierno que ayudara al establecimiento definitivo de los
peninsulares en lo que seria la Nueva Espafia, como un mecanismo que
garantizara a la Corona espafiola la posesion de los territorios recién

conguistados.

El proceso de la introduccién de la Iglesia Catdlica en lo que seria la mas
importante de las posesiones espafiolas en América paso por varias etapas antes
del establecimiento del Tribunal del Santo Oficio, como uno de caracter
eclesiastico encargado de hacer que se cumplieran fielmente los mandatos de la
Iglesia Catdlica en el sentido de que estas nuevas sociedades no cayeran en
conductas heréticas y/o pecaminosas.

Desde antes de que el rey hiciera oficial esta institucién en la Nueva Espafia en
1571, entre 1522 y 1524 (segun diversos autores) se habian llevado a cabo en
territorio novohispano varios procesos en contra de quienes habian infringido las
normas establecidas por la Iglesia en lo relativo a las herejias y a las practicas
ocultas del islamismo y del judaismo. Dichos procesos estuvieron a cargo de la
llamada Inquisicion monastica y sus casos estuvieron a cargo del clero regular, ya
que apenas habia cesado la lucha militar, y sin tribunales ni autoridades
eclesiasticas formalmente establecidas, en un primer momento los frailes que
venian con los conquistadores tuvieron que desempefar la funcién de inquisidores
para cuidar que la primitiva poblacién novohispana no cayera en practicas
desviantes de la verdadera fe. Por esta razon a esta primera etapa de procesos en
contra de transgresores de las normas establecidas por la iglesia de Roma se le

conoce como “Inquisicion monastica”.

51



Para poder cumplir con las funciones de jueces en la administracion de justicia
eclesiastica, el Papa les concedié a los frailes franciscanos —la primera orden que
llegé a la Nueva Espafa- facultades especiales a través de las bulas Alias felices
promulgada en 1521 y Exponinobis llamada también Omnimoda promulgada en
1522. Con estos documentos el pontifice autorizaba a la incipiente iglesia
novohispana a llevar a cabo casi todas las funciones de la curia eclesiastica con
excepcion del sacramento de la Ordenacion Sacerdotal. De esta manera los

primeros frailes pudieron actuar como jueces eclesiasticos ordinarios. ">

Estos primeros religiosos, cumpliendo con las facultades que se les habian
conferido desde Roma, adquirieron la responsabilidad de velar porque los
espafioles no cayeran en la relajacion de la fe, y que no tuvieran comportamientos
impropios de las buenas costumbres. No hubo en esta temprana etapa procesos
en contra de herejes, ni de transgresores a la moral, constituyendo la mayoria de

los casos, acusaciones y castigos en contra de los conquistadores blasfemos.

e Lalnquisicion Episcopal (1535-1571)

Cuando la Corona nombré a fray Juan de Zumarraga como primer arzobispo
en la Nueva Espafia, también le confiri6 el titulo de inquisidor, de ahi que a este
periodo comprendido entre 1535 y 1571, se le conozca también como “Inquisicion

episcopal”.

A partir de 1535 los obispos tomaron el papel de jueces provisores,
encargados de administrar la justicia ordinaria como parte de las obligaciones que
les imponia la Curia diocesana. En la naciente Nueva Espafia ya se contaba con
la figura del obispo y todo el cuerpo que lo auxiliaba en sus labores, no solo
religiosas sino morales; entre estas tareas se encontraba el velar porque los fieles
siguieran el buen camino y no contaminaran a los neofitos o indios recién

bautizados.

7> Richard E. Greenleaf, La Inquisicion en Nueva Espaiia: siglo XVI, México, FCE, 1981, p. 17.
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En ese sentido la Inquisicion episcopal fue la encargada de cumplir con el
objetivo, de que en la Nueva Espafia se cumplieran las disposiciones de la
ortodoxia catdlica sin posibilidad que otras religiones penetraran en estos
territorios. Por ello los indigenas que habian aceptado la nueva religion y que

caian en sus viejas creencias fueron castigados severamente.

Pero no solamente se tenia cuidado de que los indios siguieran los preceptos
de la nueva religién, sino que también a los espafioles se les exhortaba a que no
relajaran la fe en la que habian sido criados, ni sus antiguos usos y costumbres
relacionados con la moral. Fue asi como en esta segunda etapa los tribunales
religiosos se encargaron, ademas del castigo a los blasfemos, de los procesos por
bigamia, usura, idolatria y practica del luteranismo, conductas transgresoras de la
moral religiosa y de los preceptos establecidos por la Iglesia de Roma.

e El establecimiento del Tribunal del Santo Oficio en la Nueva Espafia en
1571

Esta maxima institucion eclesiastica catdlica con potestades juridicas se
establecio en la Nueva Espafa en el afio de 1571, como culminacion del proceso
iniciado a partir de 1569, afio en que Felipe Il expidié la real cédula para la
fundacion de dos tribunales del Santo Oficio, uno en el virreinato de la Nueva
Espafia y otro en el del Perd, con base en dos objetivos: el primero como una
respuesta contra los abusos que los administradores diocesanos habian cometido
en los conflictos entre el clero regular y el secular. El segundo, siguiendo las
disposiciones que habia dictado el Concilio de Trento en el movimiento de la
contrarreforma, para mantener el control del material impreso que entraba
clandestinamente a los territorios americanos, y que venido de Europa era
sospechoso de atentar en contra de las verdades de la iglesia catdlica, segun los
principios establecidos por el protestantismo.

Una segunda cédula real con fecha del 16 de agosto de 1570 determinaba: la
jurisdiccion territorial de este Tribunal en la Nueva Espafa, quedando sujetas a él

las audiencias de México, Guatemala, Nueva Galicia y Manila; y en la parte
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eclesiastica quedaba sujeto a €l también, el arzobispado de México que
comprendia los obispados de Tlaxcala, Michoacan, Oaxaca, Guadalajara,
Yucatan, Verapaz, Chiapas, Honduras y Nicaragua. De manera que todo el
aparato politico y religioso del virreinato tenia la obligacion de ayudar en sus
funciones al Tribunal del Santo Oficio. Para el cargo de primer inquisidor general
de la Nueva Esparfa fue nombrado el doctor Pedro Moya de Contreras, segundo
arzobispo, quien se habia desempefiado anteriormente como inquisidor episcopal.
El 12 de septiembre de 1571 los primeros inquisidores dependientes en autoridad

de Moya de Contreras llegaron a la Ciudad de México.

El arribo de esta poderosa institucion provocéd algunas inquietudes entre
funcionarios civiles e importantes clérigos quienes temieron perder sus privilegios;
por otra parte las relaciones entre el inquisidor y el virrey Martin Enriquez de
Almanza entraron en conflicto debido a que el virrey pensaba que Moya de
Contreras iba a limitar su autoridad y le dio un frio recibimiento, este hecho
constituyo el inicio de las tensas relaciones que entre virreyes e inquisidores iban
a caracterizar la historia politica y religiosa del virreinato a lo largo de doscientos

afnos.

Una vez instalado el Tribunal en la Ciudad de México, los inquisidores se
dieron a la tarea de eliminar la herejia por medio de una proclama que invitaba a
toda la poblacién a presenciar la ceremonia de instalacion del Santo Oficio, en la

gue se daban a conocer, por medio de un pregén, las siguientes instrucciones:

Sepan todos los moradores y vecinos desta ciudad de México y sus comarcas
cémo el sefior Doctor Moya de Contreras, Inquisidor Apostélico de todos los
reinos de la Nueva Espafia, manda que todas y cualesquier personas, asi
hombres como mujeres, de cualquier calidad y condicion que sean, de doce
afios, vayan el domingo primero que viene, que se contardn cuatro de este
presente mes de Noviembre, a la iglesia mayor desta ciudad & oir la misa,

sermoén y juramento de la fe que en ella se ha de hacer y publicar, so pena de
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excomunién mayor. Mandase pregonar publicamente para que venga & noticia
de todos™™.

Desde el establecimiento de esta institucion en la Nueva Espafia se
determind que todos sus habitantes, excepto los indios, estaban bajo su
jurisdiccién, y que debian cumplir con los deberes de buenos catélicos
denunciando cualquier conducta desviante de la que cualquiera de ellos fuera

testigo, o tuviera noticia.

Pedro de los Rios, cronista de la época, describié la ceremonia de introduccion de

la Santa Inquisicion en el virreinato de la Nueva Espafa, de la siguiente manera:

Después del sermon y mientras el pueblo estaba arrodillado se leyé la orden que
el rey enviaba al virrey y a otros funcionarios seculares de que obedecieran la
autoridad del inquisidor Moya de Contreras. También ley6 al pueblo un edicto
exhortandolo a que obedeciera al Santo Oficio. Los enemigos de la fe serian
perseguidos y denunciados como “lobos y perros rabiosos que infestaban las
almas de los hombres y destructores de la vifia del Sefior” Todos los principales

funcionarios juraron sobre el libro de la misa obedecer al Santo Oficio’’.

Para que quedara lo suficientemente clara la funcion que este poderoso
Tribunal desempefiaria en la Nueva Espafia a partir de entonces, el 10 de
noviembre de 1571 el inquisidor Pedro Moya de Contreras envio cartas tanto a los
obispados, como a las autoridades civiles que componian el virreinato, ordenando
que todos los funcionarios civiles y religiosos juraran obediencia a la Santa
Inquisicion, nombrando al mismo tiempo comisarios encargados de hacer cumplir

los decretos del Tribunal con facultades de aprehender a los sospechosos y

’® )osé Toribio de Medina, Historia del tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México, México, Cien de
México de la Direccion de Publicaciones del Conaculta, 22. Ed., 2010, p. 51.

77 Ibidem, pag. 169. Cfr., Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, vol. 2, pag. 266.
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acusados de conductas desviantes de herejias y de inmoralidad en las normas

religiosas establecidas por la contrarreforma’®.

A diferencia de las funciones y atribuciones de la Inquisicion Episcopal,

Moya de Contreras se encargé de formalizar los procedimientos que debian

seguir las causas y los juicios de quienes fuesen acusados de herejia e

inmoralidad e hizo cumplir la ley. Esto nos da una idea de la seriedad y el rigor

con que este nuevo cuerpo de inquisidores manejé la primera etapa de la

existencia del Tribunal del Santo Oficio en la Nueva Espafia, segun se desprende

del siguiente esquema:

\

Inquisidores

Dos o tres clérigos o seglares encargados de juzgar las
causas y determinar las penas para los acusados. El
cargo les era designado por el Inquisidor general.

\

Fiscal

Tenia la tarea de abrir la investigacion, reunir testimonios,
pruebas, y testigos, y de presentar las acusaciones, asi
como solicitar la pena mas severa para el infractor.

\-

N
Z\

Calificadores

Eran los encargados de revisar, censurar y/o autorizar la
publicacién de textos relativos a la fe y a la moral cristiana;
y calificar las expresiones escritas y orales para
asegurarse que no atentaran contra la heterodoxia
catolica.

/

Secretarios

)

Eran tres funcionarios: el notario de secuestros,
encargado de registrar los bienes de los reos; el
secretario del secreto: quien tomaba las declaraciones de
los testigos y de los acusados; y el escribano general que
registraba, tanto las sentencias, edictos, y autos de fe,
como las cuestiones tocantes a la administracion
inauisitorial.

VAN

Cuadro basado en la obra de Luis Guerrero Galvdn, op. cit., pp. 46-48.

’® Para un informe mas detallado del establecimiento y consolidaciéon del tribunal del Santo Oficio consultese

el grupo documental: “Inquisicién” en el AGN.
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Consultores

Regularmente pertenecian a la Real Audiencia, y eran
los encargados de matizar y delimitar la
responsabilidad de los acusados.

Eran los representantes del Tribunal en las regiones
del virreinato. Generalmente eran religiosos que
estaban a cargo de difundir los edictos de fe, recibir
denuncias, hacer las investigaciones, y llevar a cabo
los exdmenes y las ratificaciones.

Se utilizaba este término para definir a los seglares
gue entraban al Tribunal, desempefiando la funcién de
informantes y acompafantes de los alguaciles en los
arrestos y persecuciones, lo que les daba -a falta de
un titulo nobiliario-, un estatus de nobleza y calidad
moral ante la sociedad.

\

Comisarios
Familiares
Auxiliares

Y

Eran colaboradores del Tribunal, tanto civiles como
eclesiasticos, que desempefiaban los puestos de:
alguaciles, alcaldes, médicos, y abogados, entre otros.

Cuadro basado en la obra de Luis Guerrero Galvadn, op. cit., pp. 46-48.
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Los funcionarios de la Inquisicion novohispana mantenian una estrecha
relacion con los miembros del Consejo de la Suprema Inquisicion en Espafa; lo
gue permitia que los inquisidores de la Ciudad de México estuvieran al tanto del
contexto intelectual y juridico que permeaba tanto en la Peninsula como en el
resto de Europa, en todo lo que tuviera que ver con el movimiento de la

contrarreforma’®.

Otra de las preocupaciones del primer Inquisidor general fue llevar a cabo
una revision de todos los actos que habian llevado a cabo tanto la inquisicion

monastica como la episcopal®

, a fin de determinar los errores y dar seguimiento
adecuado a las causas que no concluidas durante el funcionamiento de ambas
instancias, asi como establecer las bases para un justo dictamen de los casos
gue se presentaran de ahi en adelante. Moya de Contreras reorganiz6 también la
carcel inquisitorial y establecid un mecanismo de vigilancia para la conducta de
los alguaciles que consistia en cuidadosos registros de los procesos, las

deliberaciones, asi como los costos de cada uno de los juicios, y los castigos®.

7 La abundante correspondencia consistente en cartas e informes contenidos en los archivos de México y
Espafia, entre los afios 1571 y 1601 dan cuenta de la efectividad en el trabajo de estos dos tribunales
respecto al tipo de delitos, las sentencias y los procedimientos aplicados en cada uno de los casos, sin
importar la extension y la lejania de ciertas regiones que comprendian el virreinato de la Nueva Espania.

% Entre las primeras actividades que el tribunal del Santo Oficio llevé a cabo en este sentido fue la revision
del controvertido juicio presidido por el obispo fray Domingo de Betanzos a cinco individuos acusados de
judaizantes, siendo condenados a la hoguera dos de ellos en un auto de fe realizado en octubre de 1528, la
revision de los casos de la familia Lépez de Legazpi y del pleito de Juan Sudrez de Avila con los hijos de
Gonzalo Gémez, entre otros juicios seguidos a herejes reconciliados y castigados desde el aifo de 1528, y se
hicieron nuevos juicios a quienes no habian cumplido los castigos establecidos.

81 . .y . - . . o~
Fue tan intensa la accién del tribunal del Santo Oficio en sus primeros tiempos que durante el afio

siguiente a su establecimiento se llevaron a cabo mas de 170 juicios y averiguaciones y lo que resté del siglo,
hasta 1601, hubo alrededor de un millar de causas diversas y varios cientos de denuncias que nunca llegaron
a la etapa del proceso. La bigamia y la blasfemia fueron las causas mas numerosas pero constituyeron cifras
importantes también los procesos a herejes y judaizantes, 78 a los primeros y 68 a los segundos. Entre 1574
y 1575 fueron perseguidos y procesados alrededor de una centena de luteranos y corsarios ingleses. Hubo 7
grandes autos de fe entre 1574 y 1596, y 13 procesados fueron entregados al brazo secular para ser
guemados. No obstante a los reconciliados se les permitid la libertad con la posibilidad de viajar por todo el
territorio del virreinato desempefiando trabajos dignos. Tomado de Richard E. Greenleaf, op. cit., pp. 173-
175.
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Moya de Contreras enfrentd ademas el problema del conflicto que desde
afios atras se presentaba entre el clero secular y los regulares en la Nueva
Espafia, ya que los miembros del primero tenian una representacion formal en el
Tribunal de la Inquisicion, al contrario de los frailes que servian mas bien como
calificadores o consejeros especializados en la ley candnica, lo que provoco que
éstos perdieran gradualmente su autonomia doctrinal. La mayor parte de los
juicios contra el clero a partir del establecimiento de la Inquisicion y hasta finales
del siglo XVI fueron en detrimento de la autoridad de los religiosos regulares, pues

las altas autoridades eclesiasticas veian en ellos el espectro del luteranismo®?.

A lo largo de toda la historia de la Inquisicion en México, esta institucion
presentd ciertas caracteristicas que la diferenciaron notablemente de la
peninsular, ya que aqui se procesaron menos casos de herejia, y en contraparte
abundaron las denuncias y sentencias en contra de hechiceros, magos o
nigromantes, y transgresores de las normas morales y sexuales establecidas por

la Iglesia:

[...] si las practicas de magia y hechiceria, los delitos religiosos menores, son
aqui levemente mas numerosos que en Espafa, la escasez de herejes y la
abundancia de bigamos y de confesores solicitantes-lo erotico se sustituye por lo
herético-, pintan un cuadro de colores mucho menos sombrios y con figuras

mucho més pintorescas que en la peninsula®.
e El tribunal del Santo Oficio novohispano y el delito de solicitacién

Otra de las funciones de esta institucion era supervisar que todos los miembros
de la Iglesia, entre ellos a los confesores, no infringieran las normas y preceptos
que en los Provinciales de 1555 y 1565, y del Concilio de Trento establecian para
el ejercicio del sacramento de la penitencia, incluidas en dichos preceptos los
castigos que se debian imponer a los clérigos solicitantes tanto por sus
equivocadas proposiciones como por su conducta escandalosa bajo el pretexto de

bidem, pag. 173.

8 Solange Alberro, op. cit., p. 197.
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la confesion. Como la solicitacion en esta época fue un delito muy recurrente hubo
MAas juicios contra los clérigos de las diversas Ordenes, que por otras causas de
herejia, o incumplimiento de los mandamientos de la ley de Dios.

La conducta infractora de los hombres al servicio de Dios, llamada
“solicitacion” ha sido estudiada por varios investigadores los cuales han aportado
interesantes interpretaciones a ésta, entre ellas se encuentran algunas

definiciones como las siguientes:

Se clasifico como solicitacion o sollicitatio ad turbia cuando el confesor, secular o
regular, de cualquier grado, condicion o preeminencia, solicitaba o provocaba
durante el acto de la confesion, antes o después de él, o bajo pretexto del
mismo, a sus hijos o hijas espirituales, por obra o de palabra®, a cometer “actos
torpes” y deshonestos, o el mantener conversaciones que trataran otras

tematicas o proposiciones que contrariaran las normas morales de la iglesia.

“Solicitar”, también se entendia en la época como requerir o pedir favores
sexuales a otra persona, o tratar “de conseguir la amistad, el amor, la compafiia
o la atencion de otro o que procura atraer a amores con instancia de alguna

persona o sencillamente, cortejar a una mujer”85

Para el Santo Oficio de la Inquisicidbn en la primera mitad del siglo XVII, se

entendia como solicitaciéon cuando un confesor habia caido en:

[...] muchos y graves excesos, principalmente en el exercicio y admi/nistracion del
S[an]to Sacramento de la penitencia solicitando en/ el acto de la confession
sacramental, y proximam[en]te a el antes y/ despues, a sus hijas espirituales con
palabras amorosas y des/onestos, promesas Yy regalos, para actos topes y

desonestos/ en las partes y lugares.®®

84Jorge René Gonzdlez Marmolejo, op. cit, p.17.

% Luis René Guerrero Galvan, Procesos inquisitoriales por el pecado de solicitacion en Zacatecas (siglo XVIll),
México, Tribunal Superior de Justicia del Estado de Zacatecas, 2003, p. 69.

86AGN, Instituciones coloniales, Inquisicidn, vol. 178, exp. 4, afio 1617, f. 49. Proceso criminal contra fray Luis
de Castro de la orden de san francisco por solicitante.

60



Como bien lo sefiala Jorge René Gonzalez Marmolejo, la solicitacion no fue
considerada como un delito sino hasta después de 1559, cuando el pontifice
Pablo IV publicé la bula Cum sicutnuper, en la que mencionaba los elementos de
este delito y los castigos que debian aplicarse si un clérigo caia en la tentacion de

la carne con algun hijo o hija de confesion.

Se considerd a la solicitacion como una grave conducta transgresora porque
incurria en la violacion de varios aspectos sagrados para la Iglesia Catélica, como
lo eran el sacramento de la penitencia y su lugar de administracion, que segun la
normatividad que dictaron tanto el Concilio de Trento como los tres Concilios

provinciales, debia de ser el confesionario®’.

Por lo anterior, como parte de [...] las tareas que desempefié el Santo Oficio de
la Inquisicidbn se encontraba la de vigilar la pureza de la fe y sobre todo, el
caracter de los sacramentos [...]* entre los cuales uno de los méas importantes
era la penitencia. Si un clérigo caia en la tentacién de la carne con una de sus
hijas de confesion, estaba rompiendo con el principal objetivo de este sacramento
que era la Unica via para limpiar las culpas para alcanzar la salvacion, y por lo

tanto, la gracia de Dios.

Si bien la Inquisiciébn nunca consiguid erradicar esta practica desviante de los
principios eclesiasticos, al menos si funcioné como un instrumento de control y
regulacion de este comportamiento que resultaba escandaloso y contrario de los
canones morales y teologicos establecidos por la Iglesia. Por ello las acusaciones
de solicitacion fueron tratadas por las altas autoridades con gran sigilo,
procurando que los involucrados en este delito no fueran del conocimiento publico
para no dafar la imagen de pulcritud moral que ante la sociedad debian tener los

clérigos encargados de administrar el sacramento de la penitencia.

87 . . . - . . . .
Aunque violando en cierta manera estas disposiciones, segun las fuentes de la época, era comun que se diera

la confesidn en la porteria de un convento, o en sitios apartados de la vista de la comunidad.

%). René Gonzélez Marmolejo, op. cit, p. 239.
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La solicitacion fue calificada por la Iglesia tridentina como “una perversion [...]
muy grave [...] porque desacralizaba uno de los siete sacramentos cristianos
[...]"®Y por lo tanto esta conducta infractora de la ley de Dios cuestionaba la
autoridad moral de los ministros de la Iglesia Catolica como representantes de la
divinidad en la tierra y su control sobre la poblacion novohispana, por el contacto
pecaminoso que se efectuaba entre un religioso y su hija de confesion,
destruyendo con esto el camino a la salvacion buscado por ésta.

Y por la parte del clérigo solicitante, el castigo que éste recibia —si es que el
proceso llegaba a su fin- destruia su reputacién como ejemplo y guia espiritual de
su feligresia, asi como su carrera sacerdotal, ya que los castigos que le eran
impuestos iban desde la prohibicion de confesar temporalmente o de manera
permanente, la suspensién temporal o definitiva de la administracién de los
sacramentos, y la participacion activa en las festividades y ceremonias religiosas,
hasta el aislamiento igualmente temporal o definitivo en un convento sin derecho
a hablar con sus hermanos, y quedar fuera de las decisiones tomadas en la

comunidad .

En algunos textos de la época se puede leer que en lugar de que en la
confesién se diera la “medicina” o alivio de conciencia para los pecadores, se
administraba el “veneno” que los llevaba a la condenacién, haciendo alusion a la
transgresion del voto de castidad y de la violacion al caracter sagrado de la
penitencia en que incurrian los clérigos al requerir sexualmente a sus hijas de

confesion.

¥ bidem, p. 250.
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Asi desde épocas muy tempranas del funcionamiento del Tribunal, se

procesaron a los que transgredieron el sacramento de la Penitencia sucumbiendo

ante la tentacién de la carne. El primer religioso que por este delito comparecio

ante el Santo Oficio fue el franciscano fray Miguel de Oropesa, proveniente de

Extremadura, quien fue condenado a la llamada abjuraciéon de levi®. Afos

después se presentaron otros casos, como se menciona en el siguiente cuadro:

Causas y procesos por el delito de solicitacion en la segunda mitad del siglo XV

9T
I

Ao Nombre Lug_ar de Cargo Sentencia
Origen
fray Miguel de Franciscano (Orden de . . .
Oropesa Extremadura Frailes Menores) e Abjuracion de levi
fray Pedro de Mexi Dominico (Ordende |e  Oir la lectura de
! exicano . .
Cuéllar Predicadores) sus sentencias
fray Domingo de : Dominico (Ordende |e Privacion de
; Valladolid . )
Covarrubias Predicadores) confesar mujeres
fray Fabian . Franciscano (Orden de D
Jiménez Ubeda Frailes Menores) * Recibio disciplina
1577 e Abjuracion de levi
e Oir la lectura de
sus sentencias
. . Privacion de
don l\Pledro de é/lerlola Canénigo de México | confesar mujeres
ava (Espana) e Recibi6 disciplina
. Multa de
cuatrocientos pesos
para gastos del Santo
Oficio
e Destierro de Indias
1579 | Francisco Marino | Andalucia |Candnigo de Nicaragua |e Multa de

trescientos pesos

90 . .. . . .2 . . . .
Abjuracién de levi.-Pena de abjuracidn que llevaban a cabo los reos en quienes el Tribunal del Santo Oficio

sélo habia encontrado indicios débiles de herejia, en este caso la abjuracion sélo se referia a la herejia de la

que era levemente sospechoso. Tomado de Juana Inés Fernandez Lopez, et al, op. cit, p. 20.

*! José Toribio de Medina, op. cit., pp. 80, 83, 85-87.
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Causas y procesos por el delito de solicitacién en la segunda mitad del siglo XVI

fray Juan de
Abrego

Guardian de Zapotitlan
Franciscano (Orden de
Frailes Menores)

Guardian de Colima

fray Francisco No se )
lugar de Frailes Menores) NO se menciona la
1582 | Gonzalo Lopez de origen Cura de un pueblo de | sentencia en ninguno
Avila indios en Mechoacan de estos casos.
Pedro Rodriguez Beneficiado de Tlaxcala
: Prior de Tututepeque
fray CoBriréello de La Haya Agustino (Orden de
San Agustin)
Juan S_aez de Beneficiado de Orizaba
Rojas
fray Pedro de Franciscano (Orden de
Onate Frailes Menores)
fray Diego de Franciscano (Orden de
Fuenllana Frailes Menores)
No se
- menciona el | Franciscano (Orden de
fray Pedro Nanez lugar de Frailes Menores) No se menciona la
origen sentencia en ninguno
fray Juan de Franciscano (Orden de de estos casos.
Saldafna Frailes Menores)
1583 frav Juan Crespo Franciscano (Orden de
y b Frailes Menores)
Juan Fernandez Beneficiado de
Guerrero Xonacatlan
fray Francisco . Franciscano (Orden de
~ Mexicano .
Mufioz Frailes Menores)
No se menciona la
Hernando Carrero No se Bachiller sentencia en ninguno
menciona el de estos casos.
lugar de El acusado fue
Pedro Ochoa de origen No se menciona absuelto por falta de

Lexalde

testimonios.

José Toribio de Medina, op. cit., pp. 80, 83, 85-87.
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Con el establecimiento del Tribunal del Santo Oficio en el territorio
novohispano, no solo se iniciaron numerosas causas en contra de los herejes
partidarios de Lutero o de los judaizantes, sino que también se veld por la buena
conducta de los representantes del clero que tuvieran a su cargo la imparticion de
los sacramentos. Por ello no quedaron fuera de la jurisdiccion inquisitorial ni del

castigo aquellos hombres al servicio de Dios que cayeran en la tentacion.

De acuerdo con el cuadro anterior se puede ver que la mayoria de los
religiosos llevados ante la justicia del Tribunal por el delito de solicitacién, fueron
los miembros de la orden de franciscana; y una minoria fueron clérigos del orden
secular, probablemente por ser una época en donde éstos apenas se estaban

estableciendo en el virreinato.

Por otra parte, al constituir mayoria los confesores pertenecientes al clero
regular, se daba un mensaje a la sociedad de que, aunque los acusados fueran
parte de la propia Iglesia quienes cayeran en alguna conducta transgresora, no
quedarian sin el debido castigo; ya que como se ha dicho anteriormente, una de
las principales tareas del Tribunal del Santo Oficio era vigilar, juzgar y sentenciar

las faltas a la moral catdlica en todos los sectores de la sociedad.

Asi, con la introduccién y el establecimiento formal del Santo Oficio en
todos los territorios del Nuevo Mundo, la naciente sociedad novohispana entraria
en un nuevo orden en el cual todas y cada una de sus conductas serian
severamente vigiladas, siendo castigadas aquellas que transgredieran sobre todo

los principios y hormas establecidos por la Iglesia tridentina.
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Capitulo Ill.- Andlisis de los procesos del delito de solicitacion en la Nueva

Espafia en la primera mitad del siglo XVII.
Y cuando la pasion amorosa

buscaba afectos terrenos,
toda precaucién era poca y
todo rigor necesario, porque
penas de amores
contrariados y gozos de amor
satisfecho eran  caminos
paralelos que llevaban a la
perdicion®.

Aungue para esta investigacion so6lo se tomaron en cuenta procesos en
donde la solicitacion como tal estuvo dirigida Unicamente a mujeres, es importante
mencionar que también existieron en la temporalidad que abarca el estudio,
diversos procesos en donde el confesor requirié los favores sexuales de jovenes
de su mismo sexo, bajo el pretexto de la absolucion de sus culpas mediante el
sacramento de la penitencia, lo cual ademas los llevaba a cometer lo que en la
época fue denominado como: “pecado nefando”®. Estos casos se llegaron a dar
con mayor frecuencia en territorios limites del virreinato de la Nueva Espafia como

lo eran las islas Filipinas.

Cabe mencionar que no siempre la solicitacion se dio de manera violenta u
obligada por parte del religioso, ya que algunas veces la mujer solicitada por éste,
al sentirse tomada en cuenta en su calidad femenina y escuchada por él en sus
problemas personales, iban surgiendo entre el confesor y la confidente

sentimientos de afinidad, comprension, y estima, que en no pocas ocasiones los

%2 pilar Gonzalbo Aizpuru, “Del bueno y mal amor en el siglo XVIIl novohispano”, en Erotismo en las letras
hispdnicas. Aspectos, modos y fronteras, Publicaciones de la Nueva Revista de Filologia Hispanica, VII,
México, El Colegio de México, 1995, p. 139-158.

” Leer SergeGruzinski, “Las cenizas del deseo. Homosexuales novohispanos a mediados del siglo XVIII”, en
Sergio Ortega Noriega (ed) De la santidad a la perversion. O de por qué no se cumplia la ley de Dios en la
sociedad novohispana, México, Grijalbo, 1986.

66



llevaban a sostener una permanente “amistad ilicita”, que en no pocos casos se

convirtié en la llamada “barragania”®.

En estos casos el delito de solicitaciébn s6lo era descubierto y castigado
cuando alguno de los dos, confesor o confidente, recurrian al Santo Oficio; en el
caso del sacerdote cuando -habiendo sido acusado por terceras personas- hacia
una auto-denuncia espontanea buscando una sentencia menos severa por parte
del Tribunal; y en el caso de la mujer que, sintiéndose culpable, acudia por su
propia cuenta o bajo coacciéon de otro confesor, a denunciar la falta cometida con

el fin de liberar su conciencia, y asi obtener la reconciliacion con Dios.

En el delito de solicitacién el confesor se encontraba en riesgo de cometer,
no sélo una sino varias faltas, cuando en su propdsito de satisfacer sus deseos
sexuales caia en la lujuria cuando requeria a una mujer libre de cualquier
condicion o edad; en el sacrilegio cuando le proponia trato carnal a una monja o a
una mujer casada; y en el estupro cuando la mujer solicitada era virgen. Todo
esto se agravaba cuando el clérigo solicitante para saciar su apetito sexual

utilizaba la violencia, el coito ilicito, o el rapto.*

Cuando el confesor solicitaba los favores sexuales de una mujer casada
incurria en una severa transgresion a las normas eclesiasticas, ya que en esta
conducta ilicita no solo violaba el voto de castidad, sino ademas atentaba en
contra de uno de los sacramentos fundamentales de la Iglesia que era el
matrimonio, y con ello trastocaba severamente el orden social por el escandalo

gue provocaba este ilicito en la religiosa sociedad novohispana.

i Barragana: (Del lat. verricana, ganancia). En la Antigliedad, concubina que vivia en la casa del que estaba
amancebado con ella. Para serlo era preciso que fuese libre y no esclava, soltera y que no tuviese parestesco
en grado conocido con el hombre con quien vivia. también se le conocia como ganancia hecha fuera del
mandamiento de la Iglesia; y asi los hijos de este ayuntamiento se les llamaba de ganancia. En la época
novohispana designaba a la mujer amancebada con un clérigo. Juana Inés Fernandez Lépez, et al, op. cit,
p.46.

% para ver mas consultar el articulo de Sergio Ortega, “El discurso teoldgico de Santo Tomds de Aquino
sobre el matrimonio, la familia y los comportamientos sexuales”, en El placer de pecar y el afdn de normar,
México, Joaquin Mortiz/ Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1988, p. 15-78.
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En el caso de la solicitacion sacrilega, el religioso violaba varias normas y
preceptos eclesiasticos: En primer lugar de manera flagrante, el voto de castidad
perpetua que tanto él como la monja habian jurado en su profesion religiosa en la
Iglesia, lo que llevaba sobre todo al confesor a un severo juicio del que se
encargaban en primer lugar las autoridades de la 6rdenes a las que pertenecian
ambos, y en segunda instancia a una sentencia ejemplar por parte del Tribunal.
En segundo lugar violaba la sacralidad de la Penitencia, y transgredia la norma
que consideraba sagrado también el espacio donde se llevaba a cabo el

sacramento, es decir el confesionario.

Cuando el confesor ademas “desfloraba”, o penetraba por primera vez a
una mujer virgen, caia en el doble delito de estupro, ya que esta conducta era
castigada en extremo, tanto por las propias autoridades eclesiasticas como por
las civiles, puesto que la condicion de virginidad de una mujer en ese tiempo
involucraba no unicamente el prestigio de ella, sino el honor de su familia cuya
dignidad se veia manchada, por haber sido mancillados los valores morales que
regian la estamentaria sociedad de la época.

Y en lo relativo al rapto, y a la relacion sexual con violencia, el clérigo
incurria también en un doble delito castigado tanto por la Iglesia como por la
justicia civil ya que transgredia, tanto las normas eclesiasticas como el buen
nombre de la mujer objeto de su deseo, su familia y la comunidad a la que ésta
pertenecia, haciéndose acreedor él al juicio y sentencia del Tribunal, y
exponiéndose ambos al descrédito publico.

Por todas estas razones la solicitacién en la Nueva Espafia en la primera
mitad del siglo XVII fue considerada, como uno de los delitos mas graves en la
sociedad, ya que no se limitaba al campo meramente religioso sino que
traspasaba el orden social, por lo que esta conducta transgresora de los valores
tanto religiosos como sociales, fue de una de las mas perseguidas y castigadas
por la Iglesia, aunque a pesar de todas las restricciones y prohibiciones impuestas

por ésta, nunca logré6 ser erradicada, siendo numerosos los casos que
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actualmente pueden ser consultados en el archivo general de la nacién y

probablemente en archivos eclesiasticos.

A continuacién se describirdn y analizaran algunos procesos que en el
desarrollo de la presente investigacion se consideraron interesantes por las
caracteristicas que ejemplifican varios de los diversos tipos de la lujuria que
acomparfaban el delito de solicitacion en la primera mitad del siglo XVII, como los
de sacrilegio, estupro, rapto y violencia, excepto los de tratos deshonestos con
monjas ya que en la temporalidad que comprende este estudio no se registraron

procesos de esta naturaleza.
e Proceso contra fray Luis de Castro religioso franciscano

Asi, en primer lugar se analizara el proceso que siguio el Santo Oficio en contra
de fray Luis de Castro, religioso franciscano, natural de Sevilla, de edad de
cuarenta y siete afios en el momento de su detencion. Fue acusado por el delito
de solicitacién por cinco mujeres cuyas edades fluctuaban entre los veinte y
treinta afos, y eran originarias de las diversas regiones del territorio novohispano
donde el clérigo habia desempefado entre otros cargos, el de confesor. Dichas
mujeres actuaron en su contra por iniciativa propia, o por ordenes de otro
confesor, provenian de todas las clases sociales, e incluian a la hermana de un
cura beneficiado®, a dos mujeres mestizas casadas, a una india casada. En la
denuncia se incluyé el testimonio de una negra esclava, la cual habia corrido el
rumor entre las mujeres de la casa del beneficiado que no acudieran con fray Luis

de Castro porque éste tenia por costumbre solicitar a sus hijas de confesion.

En la averiguacion ordenada por el comisario del Tribunal, se descubrié que el
religioso se valia de promesas, palabras dulces, tocamientos, regalos, y visitas
para persuadir a sus hijas de confesion a fin de que accedieran a tener tratos

carnales con él. Se comprobd que en total el fraile solicit6 a ocho mujeres; tres en

% Cura beneficiado.- Miembro del clero secular, sacerdote de una parroquia, nombrado y pagado por el
Real Patronato. Tomado de Juana Inés Fernandez Lopez, et. al., op.cit., p.103.
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la casa del beneficiado y las restantes en las parroquias de los conventos donde

habia sido asignado, tanto en Puebla como en México y en Veracruz.

El proceso formal en su contra comenzo el 6 de julio de 1617, con la delacién
qgue hizo ante el comisario del Santo Oficio en Puebla, doctor Pedro Garcia de
Herencia, Maria de Bonilla, espafiola, doncella, de edad de veinticuatro afios. Con
esta denuncia y con la autorizacion del Inquisidor de la Ciudad de México,
representado por el licenciado Juan de la Paraya, el comisario dio inicio a la
investigaciéon, mandando llamar a declarar a todas las mujeres de la casa del
beneficiado. La primera en ser interrogada el 17 de julio de 1617, fue Cathalina
Blanco, la hermana de Maria, quien declarg, bajo juramento, ser vecina de la villa
del valle de Atlixco, doncella de edad de treinta y un afios, y que durante la
cuaresma del afio pasado, en el acto de la confesion con el acusado en el pueblo
de Quimixtlan, éste le preguntd que si sabia escribir, y cuando ella le respondi6
que si, €l le contestd que si se atreveria a escribirle, él le daria muchos obsequios
a lo cual ella respondié que era una mujer honrada. El le contest6 entonces que
no la habia solicitado antes porque era hermana del beneficiado don Gaspar

Garcia.

A la declaracién de Cathalina Blanco, el 16 de septiembre de 1617, sigui6 la de
Maria de Bonilla, quien dijo que el sabado de ramos en la cuaresma del afo
anterior, cuando se confesaba con el dicho fray Luis de Castro, ella le reclamé por
haberle enviado una carta con un indio, quien fue interceptado por el corregidor
de dicho pueblo, y de esta manera se hizo publico que el fraile le habia enviado
un escrito. Ella le pregunt6 a éste si esta noticia era cierta, a lo cual €l le contesto
qgue no habia escrito tal papel, pero que si ella gustaba de ahi en adelante lo haria
y la serviria, al mismo tiempo que le cogia las manos y se las apretaba. Ella le
respondié entonces que era mujer honrada y doncella, y que no tenia otra dote

que llevar al matrimonio sino su honor (es decir, su virginidad).

El proceso continud con el testimonio de fray Francisco de Paredes, religioso y
predicador del convento de la Ciudad de Tlaxcala, quien declaré que en el afio de

1616, en el dicho pueblo de Quimixtlan, el beneficiado Garcia de Bonilla vivia con
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su madre y varias hermanas, y que en dicho pueblo se rumoraba que fray Luis de
Castro habia solicitado a Juana Gonzalez, mujer de un hombre apellidado del
Castillo, vecino de Xalapa, por lo que Paredes lo calific6 como un clérigo ruin, ya

que habia pretendido a varias mujeres en la confesion.

El 5 de noviembre de 1617 fue llamada a comparecer ante el Tribunal la dicha
Juana Gonzalez, quien dijo que hacia ya tres afios que en un miércoles santo,
durante la confesion con fray Luis de Castro, éste en confianza le habia
preguntado: “¢para qué te vienes a confesar conmigo?”, a lo que ella contesto:
“vengo a confesarme, confiéeseme si quiere”. Y a la pregunta del comisario de si
habia confesado eso, ella respondid que nunca lo habia dicho porque no lo

consideraba como un pecado que ella tuviera que confesar.

Siguié a esta declaracion, el 7 de noviembre de 1617, la de Esperanza, la
negra esclava del beneficiado Garcia de Bonilla. Esta mujer declaré que rehusaba
confesarse con fray Luis de Castro porque éste le habia pedido que actuara de
intermediara entre él y una india casada llamada Francisca, que servia en casa

del beneficiado, a lo que la esclava le contestd que no queria ser su alcahueta.

Un mes después, comparecio la india ladina Francisca, quien declaré ser
natural de Atlixco, y que aunque se habia confesado con el fraile en una ocasion,
éste nunca le habia insinuado tener tratos deshonestos ni torpes, ni le habia

enviado recados jamas.

Casi tres afios después, el 18 de enero de 1620, en la Ciudad de México, se
presentd ante el inquisidor doctor Juan Gutiérrez, una mujer que dijo llamarse
Francisca Rodriguez, natural de la Ciudad de Guadalajara en la Nueva Galicia,
vecina del barrio de San Hipdlito, quien “por descargo de su conciencia” fue a
decir que el miércoles santo de la cuaresma de 1619, habiendo pedido un
confesor en el templo de San Francisco de México, fue conducida a un religioso
mediano de cuerpo, de edad aproximada de 40 afios, moreno de rostro, barbado,
gue entonces andaba en dos muletas, y que se llamaba fray Luis de Castro, quien
le dijo que “tenia las muletas por un accidente que habia tenido con una mula y

71



habia venido a curarse a dicho convento”. Que habiéndose confesado con él en
un rincén de la porteria, cuando termino el acto de la confesion, y antes de que
ella se levantara de sus pies, fray Luis le pregunté como se llamaba, donde vivia y
quien era su marido. Después le dijo que tenia dineros en una tienda de la plaza
con lo que podia servirla para que ya no pasara necesidades por los problemas
econdmicos que tenian ella y su marido. Francisca le agradecio el favor, y en
seguida el religioso, tuteandola, le pidié que fuera a su casa para gozar con ella
los dias que estuviera en la Ciudad, y que después le regalaria muchas cosas

ademas de los dineros que ya le habia prometido.

La declarante se escandalizé mucho de las intenciones del fraile, se quiso
marchar pero él la detuvo tomandola de la mano, a lo que ella se resistid, pues
estaban en un lugar publico, y le dijo que mas adelante seguirian aquella platica.
De regreso a su casa, desconsolada, le comentdé lo que habia pasado a
Bartolomé de Cifuentes, un buen cristiano, vecino suyo, quien le dijo que iria a
comunicar esto a algunos padres doctos de la Compaiiia de Jesus. Ella mientras
tanto paso a la parroquia de la Santa Veracruz, y se confes6 con un clérigo cuyo
nombre no sabia, pero al que cont6 lo que le habia sucedido con fray Luis de
Castro. Este confesor le respondié que las proposiciones que habia recibido de
parte del religioso, constituian un caso muy grave, y que tenia la obligacion de
denunciarlo al Santo Tribunal, y una vez que ella le asegurd que asi lo haria el
sacerdote la absolvid. No obstante, por los problemas de salud que la aquejaban
por esos dias, no habia podido hacer la denuncia; y recordaba que el mismo
jueves santo, antes de ir a la parroquia, le mandé fray Luis de Castro un billete
con un indio criado suyo, en que le decia muchos amores y requiebros, que no
veia la hora de gozarla, y que si le daba licencia iria a verla el domingo dia de
pascua. Pero por lo que su vecino Bartolomé de Cifuentes le habia dicho de la
gravedad del caso, rompio el dicho papel y le dijo al indio que le dijese a su amo
gue a los dos se los llevasen los diablos, y que ella no tenia porque ir a ver al
fraile a su casa, porque ya habia venido su marido por ella.
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En esta misma declaracion Francisca Rodriguez, menciond que por la semana
santa también se habia ido a confesar con el religioso una mujer castiza llamada
Margarita Maria, esposa de un mayordomo de la estancia de Nicolds Martin, a la
cual el fraile le habia propuesto: que si queria ser su devota que la regalaria y
daria lo que ubiese menester”, y que después de eso habian consumado el acto

carnal.

Con esta informacion se procedio a llamar a declarar a Margarita Maria, quien
acudio ante el comisario don Nicolas de Nava y de la Mota el dos de mayo de
1620, y bajo juramento esta mujer dijo no saber su edad®, ser natural de Toluca,
hija de un espafol llamado Ximenes y de una mestiza llamada Magdalena
Margarita, viuda de Juan de Anes, mestizo; que era vecina del pueblo de
Juchimilco y que estaba casada con Juan Ramirez, mulato, mayordomo en la

labor de Nicolas Martin.

Conté ante el comisario que el miércoles antes del domingo de ramos, fue a
confesarse al convento de San Francisco del pueblo de Juchimilco, y que en la
porteria, no en un confesionario como lo habian establecido afios antes los
concilios provinciales, se confes6 con fray Luis de Castro, al quien describid
como: “cano de mucha edad y calvo y era recien venido de Quernabaca”®. El
dicho religioso interrumpiendo a la confidente la cuestioné si era casada, a lo que
Maria Margarita respondié que si, posteriormente le propuso ser su devota, y que

si accedia le daria regalos, y todo aquello que ella necesitara.

A todo esto la declarante le dijo que no podia por estar casada, a lo que fray
Luis replicé que: “no importaba que el tenia mucho deseo de dormir con ella y le

dixo teniendola por las manos amorosamente”®. Ella se negé pretextando que

%7 Proceso Criminal contra Fray Luis de Castro de la Orden de San Francisco, natural de Sevilla, por
Solicitante. A.G.N., Instituciones coloniales, Inquisicién, vol. 178, exp. 4, ano 1617, fj. 23 r.

98 . . . . , . ~
En el expediente se asienta que al no saber su edad, el comisario le calculé unos veinte afios.
99 . . .
Ibidem, sin foja.

100 fem.
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tenia su periodo menstrual, y una vez terminada la confesion el fraile la absolvié.
Maria Margarita salié de la iglesia con la intencién de ir a su casa, pero el religioso
la interceptd llevandola hacia un claustro viejo del mismo templo, en donde

estuvieron solos, y consumaron el acto sexual.

Ese mismo dia fray Luis de Castro mandd a su criado para saber la direccion
de ella, con el fin de que éste le advirtiera que no recibiera el sacramento de la
confesién de otro religioso que no fuera él, con la intencion de mantener oculta
esta relacion para que no fuera del conocimiento publico, esta conducta

escandalosa.

Pero las relaciones sexuales entre ambos no sélo se llevaron a cabo por una
ocasion en el claustro viejo, sino que otro dia de la semana santa, el religioso
mando llamar a Maria Margarita para que fuese a verlo con el pretexto de
confesarse, y fingiendo la confesion le dijo que “tenia mucho deseo de verla 'y que
le labase la ropa”*®*. Parece que ella intenté dejarlo, pero él la persuadié para que
lo visitara durante la pascua en el hospital que se encontraba junto al convento,
donde él se hallaba enfermo, y la declarante accedié una vez mas a la “demanda

torpe”, y en el hospital “consumaron su torpeza'®®".

Avanzando en la declaracién, el comisario le pregunté con qué otras personas
se habia confesado, a lo cual ella respondié que fray Luis de Castro la habia
mandado confesar con fray Alonso de Cisneros, religioso de la misma Orden de
San Francisco, con el cual sélo confeso el pecado de fornicacién con fray Luis de
Castro, omitiendo haber sido solicitada en confesion, y las circunstancias en las
que habia sucedido la relacion sexual. Declar6 ademas que se confesd en una
segunda ocasion durante la recién pasada semana Santa con fray Antonio de
Anetilla, también franciscano, a quien tampoco le refirio la circunstancia de haber

sido solicitada por el acusado, pues no sabia que estuviese obligada a ello, ni que

101 fem.

192 fdem.
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fuera causa del Santo Oficio, y ademas porque para ella tenian validez las

confesiones y absoluciones que le habia otorgado fray Luis de Castro.

En el caso de Maria Margarita se puede observar como pese a los edictos que
se pregonaban en contra de esta conducta desviante de los hombres al servicio
de Dios, la mayoria del pueblo no tenia conocimiento de que fuera algo castigado
por el Tribunal del Santo Oficio, y menos sabian que con esas desviaciones el
sacramento de la Penitencia quedaba sin efecto, por la violacidon que contra él se
cometia, y por lo tanto seguian en pecado.

Otra declaracion importante en este largo proceso fue la de Leonor de
Sahagun, quien dijo que hacia ya cinco afios, que su esposo Francisco de Pro le
habia encargado a fray Luis de Castro, cuando éste era guardian del convento de
Xalapa, con motivo del viaje que tenia que hacer, considerando la amistad que lo
unia con él, el cuidado de su esposa y de su casa, para que la apoyara en lo que
ella necesitara. 28

Y que una vez que ella habia acudido a confesarse con fray Luis de Castro,
éste se le acercod con “ofrecimientos y palabras de caricia”, a lo que Leonor no
quiso acceder porque en la localidad ya se tenia una mala fama de este fraile,
pues se le relacionaba con una mujer casada de nombre Maria de Ochoa. Pero
por tener la declarante necesidad de confesarse, acudio de nueva cuenta con fray
Luis, quien no desaprovecho la ocasion para rogarle con palabras amorosas,
tratandola de tU, que fuese su devota a cambio de regalos. Esto no le parecio a
Leonor quien respondi6 tajante que siguiera con la confesion, por lo que Castro
ceso en su deseo y la absolvié.

En 1623, en el mismo lugar, otra mujer llamada Maria de Ochoa, de edad de
veinte afios, esposa del herrero Diego Pérez, fue llamada a declarar ante el
comisario del Santo Oficio, en donde se le cuestion6 si conocia a fray Luis de
Castro, a lo que respondio que si lo conocia desde hacia cinco o seis afios, que lo

tenia como guardian del convento.
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La mujer refirio que el fraile la habia solicitado cuando ella entr6 en el
confesionario, después de hincarse y persignarse, el religioso le dijo: “que le tenia
amor y la deseaba servir que se fuese a una casilla caida que estaba en el monte

1103

que la queria ver alli a lo que la declarante respondié que: “no era alguna india

para ir al monte que quando ella quisiese casa tenia donde la pudiera servir”. *%*

Por lo que se puede deducir de esta declaracion, fray Luis de Castro estaba
transgrediendo flagrantemente tanto el sacramento de la Penitencia como el del
matrimonio, al decirle a Maria: “que no inportaba que su marido an/daba por el
pueblo y que halli se podian ver mas seguro”'®. No obstante no siempre este
hombre conseguia sus propésitos, ya que fue rechazado tajantemente por la
mujer que se retiré del convento sin confesarse. Pero la obligacion de la confesion
era tan fuerte en los creyentes que al no obtener la absolucién del confesor, Maria
volvio por la tarde para recibir el sacramento, obteniéndolo por fin en esta ocasion

por un sacerdote, que segun declar6 ella misma ya era anciano.

Cabe destacar que la insistencia de este hombre era notable cuando se trataba
de conseguir sus propoésitos y la resistencia de ella no hizo mas que incentivar su
pasion ya que siguié en su empefo por tener tratos deshonestos con ella, para lo
cual a la mafiana siguiente la visitd en su casa encontrandola sola, le dijo: “sefiora
[hJagamos esto bamonos alla/ dentro tirandole del braco”*®®. Ella entonces hizo
que la soltara del brazo y lo corri6 de su casa diciéndole que se fuera con Dios
porque su esposo estaba en el pueblo. Con esta actitud el religioso finalmente se
dio por vencido, y segun lo declarado por Ochoa, nunca mas la volvié a pretender.

Una vez reunidas todas las declaraciones con Ilas ratificaciones
correspondientes de todas las mujeres que habian sido solicitadas por fray Luis

de Castro, el trece de enero de 1622, los inquisidores Juan Gutiérrez Flores y

103 ¢
Idem.

104 fdem.

19 fdem.

1% fdem.
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Francisco Bazan de Abornos mandaron, poner en las carceles secretas del Santo

Oficio, al fraile solicitante, por lo que mandaron notificacion a su prelado.

Como una muestra de la posicién social del acusado, entre las pertenencias
que llevaba al momento de quedar preso, se hallaban: una caja pequefa, un libro
de memoria, unas llaves de un ropero, que mando hacer llegar a su compafiero
de orden fray Alonso de Cisneros para que le guardase ropa blanca, dos o tres
calzones de Ruan'?’, calcetas y escarpines'®®, pafios de mano, tres camisas, un

jabon de motilla*®®

, Yy dos tocadores. Ademas de encargarle al mismo Cisneros el
cuidado del muchacho que lo servia. Todas esas prendas y utensilios de aseo, le
pedia que se los enviara a través del guardia de las carceles secretas, Juan
Ramos, que con previa autorizacién de los inquisidores lo llevé a cabo. Entre
otros bienes que el Santo Tribunal de la Inquisicién localizé y se encargé se

encontraba: una mula con silla y herrada, con todos sus aderezos.

Después de que quedd preso en las carceles secretas, a poco mas de un afio,
el dieciséis de marzo de 1623, se procedio a celebrar la primer audiencia, la cual
tuvo lugar por la mafiana en presencia del inquisidor Gutiérrez Flores, en donde
fray Luis de Castro juré en forma de derecho in verbo sacerdotis, con la condicion

de guardar secreto de todo lo que ahi sucediese.

A las preguntas de cual era su nombre, lugar de origen, edad, oficio, cuanto
tiempo que ha estado preso, quién lo prendié y quién lo mandd prender, €l se

identifico como Fray Luis de Castro, religioso profeso sacerdote de la orden de

1110

San Francisco de la Provincia de México, conventual de “Tuchimilco” ", natural

107 . . . , . , .
Especie de lienzo fino, llamado assi por el nombre de la Ciudad de Rudn en Francia, donde se texe y

fabrica. Consultado en el diccionario de autoridades.

108 ~ . . .2 .
Funda pequefia de lienzo blanco, con que se viste y cubre el pié, y se pone debaxo de la media o calza.

Viene del Toscano Scarpe, que vale Zapato. fdem.

109 . . ~ . . . .
Mota: Nudillo o granillo que se forma en el pafio y se quita o corta del para perficionarle, con unas pinzas

o tixeras. Covarr. fdem.
110 ; . . .y -y
Asi aparece en el expediente, pero para una mejor compresion el lugar al que se refirié Castro es

Tochimilco, un pequefiio poblado que se encuentra al este de la ciudad de Atlixco en el estado de Puebla.
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de la ciudad de Sevilla, que en ese tiempo contaba con cuarenta y siete afios y

gue un dia anterior habia sido traido y puesto en las carceles secretas.

Declaré que era hijo de Juan del Castillo, natural del reino de Toledo y de
Antonia de Sandoval, natural de la ciudad de Santo Domingo en la Isla Espafiola,
pero que residia en Sevilla, ambos ya difuntos afios atras. Mas adelante

menciono que su padre era mercante.

Ademas dijo que tenia dos hermanos: uno llamado Francisco de Rivera, el cual
también era religioso, bajo la regla de Santo Domingo, el cual era lector de
teologia en la provincia de Quito en el Perq, y otro que se llamaba Hernando del
Castillo, seglar, del cual no poseia mayor pista mas que andaba por el Peru. Dijo,
ser proveniente de una familia de cristianos viejos, que no tenia a ninguno de sus

familiares por preso ni castigado por el Santo Oficio.

Por los datos personales que proporciond en esta primera audiencia se podria
suponer gue pertenecia a una clase privilegiada en Sevilla, puesto que dijo que al
ser bautizado su padrino fue Francisco Cano, hombre rico y de negocios de
Sevilla, ademas de haber recibido el sacramento de la confirmacion de manos de

un obispo de las islas Azores.

En la practica catdlica refiri6 que después de ser ordenado sacerdote, decia
misa frecuentemente, y que dijo la dltima en el convento de Tochimilco, y que se
reconcilid para decirla con el padre fray Francisco Gallo. Por todo esto, no se

cuestionaron en el proceso ni las oraciones ni la doctrina.

En el aspecto educativo, menciond que sabia leer y escribir, porque en Sevilla
lo habia aprendido de un maestro llamado Andrés Clemente, y que habia
estudiado gramatica en el colegio de la Compafiia de Jesus de las islas Azores, lo
gue confirma su alta cuna, y que después de haber tomado los habitos, estudié
las artes en el convento de la ciudad de Jerez, y que en México habia escuchado

lecciones de teologia.
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Al ser preguntado de su vida, manifestd que hacia diecinueve afios que estaba
en Nueva Espafia, y que a lo largo de ese tiempo estuvo como guardidn en los
conventos de Yxuaran (sic.), Xalapa, Guacarjulla (sic.) y Tacolula en la provincia

de Tampico.

Al ser preguntado si conocia la razén por la que habia sido preso y traido ante
el Tribunal, dijo no saber. Se le conmind a “recorrer su memoria” en la busqueda
de algo que hubiera hecho en contra de la fe catdlica, y después fue enviado de

nuevo a su celda.

El veinte de marzo de mil seiscientos veintitrés tuvo lugar la tercera audiencia
en presencia del inquisidor Francisco Bazan de Albornoz, por la tarde. Para que
fray Luis de Castro procediera a declarar, pero el religioso dijo no saber el porqué
de su reclusion, y pidi6 alguna sefal para que siendo enterado de su falta, la
confesaria, pidiendo misericordia en medio de lagrimas. Se le recordé que por el
juramento habia hecho ante Dios era mejor que descargara Su conciencia,
cumpliendo con su deber de buen cristiano; y si accedia a esto, solo asi podria

ser tratado su caso con brevedad y misericordia.

Al ser tan reiteradas las mociones para que dijera la verdad, finalmente fray
Luis de Castro dijo que como resultado de un riguroso examen de conciencia,
s6lo recordaba que en el “pueblo/ de Juchimilco abra un afio poco mas o menos
y/ fue que estando confesando por tiempo de quaresma/ antes de la semana

santa publicam[en]te en la porte/ria de su convento”.

El fraile agreg6 en su declaracion que habia llegado a él una mujer que queria
ser confesada, y que dijo ser Margarita Maria, con la que, como ella misma lo
habia referido en su declaracion, habia accedido a ser su “devota” consumando el
acto torpe en: “las caballericas en un aposento que estaba alli cerca”. Y no
obstante que ya habia confesado haber caido en la tentacion de la carne, el
inquisidor ordend que fuera llevado de nuevo a su celda para que siguiera con su
examen de conciencia, dando a entender que no le bastaba sélo esa primera

confesion.
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Tres dias después, el inquisidor Bazan de Albornoz volvié a preguntar a fray
Luis de Castro si no tenia otra cosa mas que confesar a lo que el fraile, respondio
gue no a pesar de las reiteradas invitaciones que el inquisidor le hacia para que

declarara la totalidad de sus faltas.

Después de varias audiencias el proceso siguido con la acusacion que hizo
formalmente el fiscal del Santo Tribunal: el licenciado Alonso del Moral, quien lo

hizo responsable de:

(...) muchos y graves excesos, principalmente en el exercicio y admi/nistracion
del S[an]to Sacramento de la penitencia solicitando en/ el acto de la confession
sacramental, y proximam[en]te a el antes y/ despues, a sus hijas espirituales con
palabras amorosas y des/onestos, promesas y regalos, para actos topes y

desonestos/ en las partes y lugares**'.

Continud el fiscal diciendo que en su calidad de confesor no sélo no habia
administrado correctamente el sacramento de la Penitencia, sino que poco le
importé violar la sacralidad de la confesion en una fecha tan importante como la
cuaresma. En esta Ultima audiencia se le dio a conocer a Castro todas las
testificaciones que habia en su contra, con los detalles que habian proporcionado

las mujeres solicitadas.

Cuando terminé de leérsele la acusacion, fray Luis hizo juramento in verbo
sacerdotis de decir verdad, para responder a las denuncias que contra €l tenia el
Santo Oficio. Asi fue defendiéndose de cada una de las denuncias que contra él
habia, no sin antes aceptar su culpa de haber contravenido los canones

eclesiasticos.

Se declar6 una vez mas cristiano y pidi6 misericordia, después de lo cual
procedié a defenderse diciendo (seguramente refiriéndose a Catalina Blanco), que
nunca habia preguntado a su hija de confesién si sabia escribir, ni haberle

propuesto servirla, ni mucho menos regalarle cosas con las cuales poder acceder

1 proceso Criminal contra Fray Luis de Castro de la Orden de San Francisco, natural de Sevilla, por

Solicitante. A.G.N., Instituciones coloniales, Inquisicion, vol. 178, exp. 4, aiio 1617, fj. 49.
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a ella. Tampoco reconocié que él hubiera aseverado que la honra de una mujer

estaria mejor guardada en poder de un religioso que en la de algun seglar.

En el caso de la segunda de sus acusadoras, Maria de Bonilla, él refirié6 que
inmediatamente después de haber absuelto a una penitente, ésta le mostré cierta
molestia por haber recibido un papel, que ella penso haber sido escrito por él, a lo
cual él neg6 este hecho, pero le propuso en cambio escribirle él y servirla, al
mismo tiempo que la tomaba amorosamente de las manos. Declar6 que en esa
ocasion fue rechazado por la mujer, y: “Dixo que con esto pierde el juycio y el
entend[imiento]/ porque no sabe quien le aya levantado tan grave/ testimonio®?,
tratando de dar a entender con esto que era totalmente inocente de las

acusaciones que en contra de él se habian hecho.

Cuando el fiscal le leyo la tercera denuncia correspondiente a Leonor de
Sahagun, el religioso confesé que durante los cinco afios que pasdé como
guardian del convento de Xalapa, en cierta ocasion acudié a él Francisco de Pro,
un arriero que con motivo de un viaje que debia hacer a Acapulco, le encargo el
cuidado de su mujer, aprovechando la amistad que Francisco y €l tenian. Que
después de aquello mandé llamar a Leonor, un sabado por la mafiana, para que
fuera a escuchar misa, y después de eso entraron juntos a un confesionario,
porque estando mucha gente en la iglesia no podia notificarle que su esposo la
habia dejado bajo su cuidado, y que soélo eso sucedio, sin insinuarle el fraile otra
cosa que no fuera lo tocante a su cuidado; y que lo deshonesto que ella denuncié

no era verdad.

Al responder por la acusaciéon de que en el tiempo de cuaresma, en el
momento de la confesion, él le habia pedido a una mujer que actuara como
alcahueta para solicitar a otra de sus hijas de confesion una amistad ilicita, y trato

carnal, y que dicha mujer le contestd que: “no queria ser alcagueta/ de nayde, y

2 fem.
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g[ue] [si ella] se yba a confesar, g[u]e la confesase™**. De lo que Castro dijo “no

acordarse por Cristo Jesus de semejante acusacion”.

En cuanto a la quinta acusacién, hecha por la india Francisca quien dijo que el
religioso le habia preguntado al termind de administrar el sacramento de la
penitencia, y antes de levantarse, si era casada, y donde vivia, y que tenia dinero
en poder de un mercader en la plaza con el que le podria servir, porque se le
habia figurado como una persona que comprenderia su necesidad, ella respondio

que en lugar de satisfacerla a ella, él mejor sirviera a Dios*“.

La denunciante agregd que para lograr su cometido, fray Luis de Castro
tratdndola de tu y diciéndole palabras amorosas la persuadio para que lo invitara
a su casa Y alli pudiesen consumar “el acto torpe”; y que después de aquello le
regalaria muchas cosas. Todo esto escandalizé la mujer quien al quererse retirar,
el fraile la tomé por la ropa y la detuvo de una mano, convenciéndola finalmente
de verlo en su casa, y después de algunos dias “le escribio un papel que contenia

muchos amores y requiebros”.

Otra acusacion mas que recibi6 fray Luis de Castro fue la de Maria Margarita
quien refirid que después de haberla absuelto, la solicitd mediante el ofrecimiento
de regalos y de aquellas cosas de que la mujer tuviese necesidad, pero ella se
negd diciéndole que por “estar enferma” (es decir, por estar menstruando), otro
dia podrian consumar el trato; y asi sucedié en efecto cuando dias después el
religioso la mandé llamar, y manteniendo ambos relaciones sexuales en una parte

del convento.

Por todas estas denuncias y por la obstinacién del fraile para reconocer con
honestidad sus faltas, el fiscal lo calific6 como “hereje apdstata de la fe catdlica”
por haber utilizado un sacramento tan importante como parte de la Iglesia para

tales propdsitos deshonestos y por creer que solicitar a sus hijas de confesion

3 Ibidem, fj.50.

1 fdem.
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antes de iniciar el acto de la penitencia no era pecado. Por todo esto habia
incurrido en penas y censuras tan graves que era necesario darle un castigo que
fuera ejemplo y escarmiento para el pueblo, asi que sugirié le fuera dado tormento
hasta que confesase todas sus faltas. No obstante, pese a esta enérgica peticion
del fiscal, el inquisidor, protegiendo la imagen publica de la orden franciscana a la
gue pertenecia el acusado, solo se limité a seguir con los interrogatorios hacia el
religioso, prometiéndole que si reconocia la gravedad de las acusaciones, el

proceso para él se llevaria a cabo con rapidez y misericordia.

Siguiendo con el proceso, y una vez que se termind con las declaraciones de
las delatoras, el trece de mayo de mil seiscientos veintitrés, por fin en audiencia

con el inquisidor Bazan de Albornoz, el religioso confesé que:

con el desseo grande de g[u]e tiene de decir verdad/ y descargar enteram[en]te

su conciencia ha recorrido con espe/cial cuydado su mem[orila, y como la tiene

tan mala se le/ olvidava las cosas [...]'*".

Expres6 también que para responder con fidelidad a todo de lo que se le habia
sefalado recurrié a: algunos ayunos disci/plinas y oraciones y muchos sacrificios
por su persona/ y por otras pidiendo a nuestro S[efio]r le alumbre el/

entendim[ien]to.**®

Después de ello manifestd que respecto a las acusaciones hechas por las

mujeres, recordaba que:

[...] dixo/ palabras a una muger que no se acuerda a quien [...]/ ni en que lugar
fuese ni porque tiempo y por el/ juram[en]to que tiene hecho que no sabe si se

confeso/ la d[iclha muger ni lo que paso mas [...]*"".

Asi, so6lo se hizo responsable de haberle dicho algunas palabras carifiosas a

una mujer pero no de haberla solicitacién, ya que no dijo cual habia sido la

S Ibidem, fj. 59

118 fdem.

Y fdem.
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tematica de la conversacion, ni si ésta se habia hecho en el momento o so
pretexto de la administracién de un sacramento, el inquisidor no encontrando

mayor culpa, finaliz6 la audiencia.

Para el mes de junio ese mismo afio, el inquisidor Bazan, mando¢ traer de las
carceles secretas a fray Luis de Castro, volviéndole a preguntar si tenia otra cosa
mas que declarar a su causa, a lo que respondio el acusado que no tenia mas
que declarar. El inquisidor procedioé entonces a llamar al Doctor Juan Fernandez
de Celis, catedratico de la Universidad, quien prestaba sus servicios al Santo
Oficio como letrado de los acusados para defenderlos en todo lo que hubiera
lugar, pero si los encontraba culpables tenia la obligacion de desengafarlos. Todo

esto bajo el més estricto secreto de todo lo que supiere.

Contrario a lo que en las anteriores audiencias habia declarado, el diecinueve
de julio, fray Luis testificé que cuando era guardian en el convento de Ixhuacan**?,
fue mandado llamar para que confesara a las hermanas del beneficiado Gaspar
Garcia de Bonilla, y que pese a las condiciones del lugar fue para cumplir con sus
obligaciones de confesor. Ahi fue donde se enter6 que las hermanas del
beneficiado, habian hecho unos rétulos de entretenimiento, (por medio de los
cuales se supone que ellas habian aprendido a leer y escribir), y por lo que a la
mayor, de la cual no recuerda el nombre, después de absolverla le propuso que

Si:

sabia escrivir que podian entre/tener su soledad con embiarse papeles de una/
parte a otra y que este tenia indios con quien/ remitirlos y la d[iclha muger
respondio que no/ hiciese tal porque el mismo caso que/ se encargava a los
indios que guardasen se/creto lo hacian peor y pordrian alguna vez/ dar la
carta a su hermano, de que a este y/ a ella, les resultava mucho disgusto y
[...]/ esta causa nunca este confesante la escrivio/ ni pasaron otras ningunas

racones en la/ d[iclha ocasion ni este la solicito ni dixo pa/labras por donde la

118 . . . . .y - aLs
En el documento aparece referido con diversas grafias, para evitar la confusidn se prefirié escribir como

actualmente se conoce, su nombre completo es: Ixhuacan de los Reyes, es un municipio ubicado en el
centro del estado de Veracruz, que comparte frontera al sur con el estado de Puebla.
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d[iclha muger entendiese/ que pretendia tener su amistad deshonesta/ ni mas
que tener un entretenim[ien]to licito y/ no pasar la soledad que se tiene en

semejan/tes puestos*®

Con lo anterior fray Luis de Castro se declar6 inocente de la acusacion que
contra €l habian hecho las hermanas del beneficiado, excusando su
propuesta en un entretenimiento sin miras a lo deshonesto, agregando que:
“en ninguna manera le paso/ por el pensam[ien]to, profanar en la d[iclha
ocasion/ el sancto sacram[en]to de la penitencia sino que lo/ hico como
hombre poco adbertido e ignorante/ y asi pide de nuebo la misericordia que

en/ muchas ocasiones ha suplicado se use con el"*?°.

Ante las recurrentes evasiones para reconocer sus delitos, el dieciocho de
agosto de mil seiscientos veintitrés, esta vez frente al inquisidor don Juan
Gutiérrez Flores, se le dio nuevamente la oportunidad a fray Luis de confesar
sus pecados, pero una vez mas éste se nego, por lo que se le pidi6 al fiscal
gue leyera todas las testificaciones, delaciones, y ratificaciones que él tenia
contra el religioso. Después de dar a conocer los testimonios de las nueve
solicitadas, el inquisidor ordendé que desalojaran la sala tanto los seis
religiosos franciscanos testigos en el proceso, como otras personas presentes
en la audiencia, posterior a esto se le dio a conocer a fray Luis de Castro la
sentencia a la que habia llegado el inquisidor, la cual consistia en una

abjuracion publica y un tiempo de reclusion para el acusado.

Al dia siguiente, el procesado tuvo un encuentro con su abogado Juan
Fernandez de Celis, y con el inquisidor Bazan de Albornoz, ante quienes

volvio a expresar su inocencia bajo los siguientes términos:

[...] Con muchas lagrimas en los ojos y sen[timientos])/ y muestras de
grande arrepentim[ien]to, que el tiene/ confesado todo aquello en que ha

sentido [...]J/da su conciencia y no se acuerda de otra cosa alguna/ que deba

9 Ibidem, fj. 62.
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declarar; y pide se use de piedad y/ misericordia como con verdadero y
expontaneo/ confitente que ha sido, atendiendo a su hedad/ y calidad de su
persona, deudos honrrados y princi/paes y al puesto y reputacion que del f[...}/
en su religion, reciviendo para en quenta de/ delicto la larga prision que ha
padecido, [...] y prolijas enfermedades que della se/ le han recrecido y que
ultim[amen]te, su intento/ es de cumplir un boto que tiene hecho o [...}/
et[cete]ra, [...] que saliendo con honrra de la causa, se yra a su provinc|iJa de
la andalucia donde/ quiere pasar el resto de su vida sirviendo a dios/ nuestro

S[efio]r en uno de los conventos recoletos de la/ d[iclha provinc|ila de su

orden y porque no tiene/ mas defensas que hacer en esta causa [...]**

Pese a esta declaracion del religioso el inquisidor determiné que éste
volviera a las carceles secretas, para que recordara y confesara la verdad, y
en cuanto al doctor Fernandez de Celis, quien a lo largo del proceso no
defendid como debiera la causa del acusado pues tal vez no creia en la

inocencia del solicitante, el inquisidor dio por terminada su tarea.

El veinte de agosto de mil seiscientos veintitrés, en presencia de los
doctores inquisidores Gutiérrez Flores y Bazan de Albornoz, Pedro Garcés de
Portillo, candnigo de la Catedral de México, catedratico de canones en la Real
Universidad, provisor y vicario general del arzobispado, y ordinario del distrito
de la Inquisicion, fue consultado respecto al caracter de la sentencia que
debia cumplir el acusado, en cuanto a que debia ser vestido de penitente y
abjurar de levi frente a seis religiosos franciscanos, ser privado
perpetuamente de confesar mujeres, y que fuese desterrado de la Ciudad de
México, de Tuchimilco, Xalapa, y Quimistlan por cinco afios, ademas de
purgar la condena de reclusioén en el convento que le fuese sefalado, donde
debia ser el Ultimo en todas las tareas que se desempefiaran en el dicho

convento.

Con esta sentencia, quedaba trunco cualquier intento del religioso por

seguir ocupando cargos en su orden, asi como la perdida de la licencia para

Y Ibidem, fis. 74-75.
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confesar, y con esto la pérdida también de los beneficios y privilegios de los
gue gozaban los confesores, sin contar los sefialamientos negativos de los
gue seria objeto probablemente en su orden. Seguramente para fray Luis de
Castro, todo esto represento un duro golpe por haber desempefiado el cargo

de guardian con el prestigio que dicho cargo representaba en la comunidad.

Sin embargo al no tener asignado el convento donde debia de purgar su
condena, y por la menguada salud de fray Luis de Castro, un mes después de
su sentencia los inquisidores le concedieron que abandonara las céarceles
secretas, para ir al convento de San Francisco de la Ciudad de México, con la
condicion de no salir sin licencia del Santo Oficio, ni decir misa, ni acudir a las

actividades de la comunidad.

Unos meses después, el quince de mayo de mil seiscientos veinticuatro,
en presencia de los religiosos franciscanos: Juan de Clormendi, guardian del
convento de la Ciudad de México, fray Sancho de Meras, y fray Miguel de la
Cruz, calificadores del Santo Oficio, fray Rodrigo [¢,?] guardian del convento
de Santiago Tlatelolco, fray Posadas, lector de teologia, y fray Antonio,
predicador; le fue leida de manera oficial la sentencia a fray Luis de Castro,
siendo testigos Diego de Castro, alcalde de la carcel perpetua, y el nuncio
Juan Ramos. Con todos ellos presentes, el fraile procedi6é a abjurar de levi, lo
que representaba que solo se habian encontrado en sus declaraciones
indicios débiles de herejia, y la pravedad (deshonestidad) que significaba el
delito de solicitacién; de lo cual se desprende que al reo no se le habia

tomado como totalmente culpable, pero tampoco se creia en su inocencia.

El dieciocho de mayo de mil seiscientos veinticuatro, en audiencia con los
inquisidores Juan Gutiérrez Flores y Francisco Bazan de Albornoz, éstos
determinaron que el religioso debia de cumplir la sentencia de prision en el

convento de Cuernavaca.

Resulta curioso que a pesar de que en mil seiscientos veinticuatro ya se

habia determinado la prision en contra de fray Luis de Castro, éste fue
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recluido en el convento de Cuernavaca hasta mil seiscientos veintiséis,
probablemente debido a sus problemas de salud, donde purgd seis meses de
reclusion, (esto se sabe porque a principios de diciembre de ese mismo afio
fray Antonio de Tapia, guardian de dicho convento avisé al Tribunal que el
religioso habia cumplido con el tiempo de encierro que habian determinado

los inquisidores).

El mismo guardidn Tapia dio pormenores a los inquisidores de las
actividades que realizé fray Luis de Castro mientras estuvo preso en el

convento:

cumplio como se le mando, con toda hu/mildad, y recogimiento sin salir de
la clau/sura, ni en los actos de conmunidad siendo el yn/ferior a todos los

sacerdotes, en el choro, refecto/rio, y demas conmunidades**.

Asi, después del largo proceso que comprendi6 los afios de mil seiscientos
diecisiete hasta mil seiscientos veintiséis, el Santo Oficio dio por terminada la
causa contra el religioso, amonestandolo severamente a no volver a caer en

Sus errores ni seguir con su ignorancia.

Tomemos en cuenta que para principios del siglo XVII, aun no se contaba
con una normativa clara para estas conductas desviantes cometidas por los
hombres de Dios, aunque como refiere fray Toribio de Medina en su obra,
para el afio de 1577, en la Nueva Espafia ya se habia efectuado un auto de fe
contra cinco religiosos solicitantes, como se refiere en el capitulo dos de este

trabajo de investigacion®?>.

Segun lo expuesto en este capitulo, el proceso seguido a fray Luis de
Castro por solicitacion destaca por varias caracteristicas: las propuestas de
las que el religioso se valia para llegar al trato carnal con sus hijas de

confesion asegurandoles que su honra estaria en mejores manos con un

22 Ibidem, fj. 90.

2 véase al respecto las paginas 48 y 49 de esta tesis.
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religioso que con un seglar, y los obsequios y medios materiales a traves de

los cuales pretendia agradar a sus devotas.

Este juicio resulta particularmente interesante porque el acusado nunca
reconocio abiertamente haber cometido el delito de solicitacion, pues segun
sus propias declaraciones €l no consideraba que el proponer tratos
deshonestos a sus hijas de confesion fuera algo perseguido y condenado por

el Tribunal de la Inquisicion.

En este larguisimo proceso se podria destacar también que a pesar de su
extension el expediente de fray Luis de Castro no menciona que sucedié con
él una vez que cumplié los seis meses de reclusion con los que fue castigado
en el convento de Cuernavaca, ni lo que sucedié con €l después de haber
sido sefalado y apartado e de las mas importantes tareas religiosas, ni si al
final de su vida pudo volver a acceder a puestos en su orden, ni si se quedo

en el virreinato novohispano o se regresoé a su ciudad natal.

e Un caso donde se conjuntan la acusacion de solicitacion como
un arma para el desprestigio y la deshonra de un clérigo, y el
manejo de la exculpacion de este delito: El juicio en contra del
beneficiado Diego de Paz Monterrey en Huatulco, Oaxaca.

Este proceso llevado a cabo de manera breve pero intensa en su
tiempo, resulta muy interesante para la tematica de este estudio, ya que
presenta una cara poco conocida de la solicitacion: el caso del cura
beneficiado del poblado de Huatulco, en Antequera, que por un lado fue
objeto de denuncia por parte de cinco indias al servicio del estanciero
Cristébal Olgado, y por otro fue defendido por 23 testigos que lo exculpaban
de tal delito argumentando que habia sido victima de las intrigas de Olgado
quien habia coaccionado a estas mujeres para que declararan en su contra,
con lo cual se buscaba la salida de este beneficiado de la comunidad, a

través del desprestigio que representaba ser acusado de solicitante.

89



Diego de Paz Monterrey, habia sido nombrado beneficiado de Guatulco
en 1606, pues segun el documento consultado relativo al titulo otorgado por
el obispo en el pueblo de Xuquila'®*, se aprecia que Paz fue el Unico
sacerdote que se present0 para ser examinado, ya que el partido del puerto
de Guatulco estaba constituido por indios de lengua mexicana, y por ello era

necesario que el beneficiado a nombrar tuviera conocimiento en dicha lengua.

En el titulo se daba cuenta que Diego de Paz era presbitero y que dio
buena satisfaccion en el manejo de la lengua mexicana, y ademas en los
casos de consciencia, por lo que se determind darle el beneficio del partido
de Guatulco, ya que ademas de no haberse presentado otro candidato, se
tenia a este partido por poco habitado, pero no por eso debia carecer de un

ministro que administrase los sacramentos.

Seis afios después de haber sido nombrado beneficiado del partido del
pueblo de Guatulco, Paz fue acusado por un estanciero de nombre Cristébal
Olgado de haber requerido en la confesion a algunas de las indias a su
servicio. Ese fue el pretexto por el cual se comenzo6 la causa criminal en
contra de este beneficiado, pero gracias a las averiguaciones también se
puso de manifiesto la mala relacion que habia entre Paz y Olgado por
problemas personales, debido a lo cual éste ultimo insistia en la causa de

solicitacion para que Diego de Paz fuera depuesto del cargo de beneficiado.
e Las acusaciones

La causa criminal en contra del cura Diego de Paz Monterrey comenzo el
dia veintidés de mayo de 1612, con la denuncia que por medio de una carta
dirigida al obispo de Antequera Juan de Cervantes presentd Cristobal Olgado
Avendano, espafiol duefio de una estancia en el pueblo de Pochutla, sujeto al
puerto de Guatulco, acusando a dicho beneficiado de solicitar a cinco indias
trabajadoras en la estancia de Olgado, en el acto de la confesion. Dichas indias

124 Nombramiento como beneficiado de Diego de Paz Monterrey. A.G.N., Instituciones coloniales,

Indiferente virreinal, Caja 4259, exp. 15, fj. 4.
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eran: Francisca casada, de edad de 20 afios; Juana, casada, de 23; Juana,

casada, de 15; Francisca, viuda, de 30; y Juana, casada, de 25.

Como resultado de esta denuncia el obispo Cervantes, mand6 a un juez
visitador de nombre Jorge Escudero, quien dio legalidad al proceso por medio del
notario publico Sebastian de Aragén, y tomd declaracion de las indias involucradas

en la denuncia.

La primera en comparecer en esa fecha fue Francisca, la joven de 20 afios,
casada, quien dijo que habia acudido a confesarse a la estancia del Punzén,
propiedad de Cristdbal de Olgado, por no haber en su pueblo iglesia, y que al
comenzar la confesién, estando ella de rodillas ante el beneficiado Diego de Paz,

éste la requiri6 diciendo:

[...] hija mya yo te quiero muncho y si en/ acabandote de confesar hazes lo
que te dijere y ofendes/ a Dios carnalmente conmigo te llebare a donde/ yo
fuere de manera q[ue] tu marido no lo sepa/ y para esto en saliendo de la

ygl[esi]la nos yremos/ solos detras de alguna cassa donde nos holgaremos/ y

te regalare [...]'*

A lo que ella le contesté que era casada y que si su marido se enteraba de
eso seguramente la golpearia. El cura le respondié que confesara sus faltas y que
no saliera de la iglesia hasta que él terminara sus labores de ese dia, pero ella
salib y afuera encontré a su marido que también esperaba para confesarse, y le
dijo que se fuera a su casa en compafia de Inés, quien era esposa del alcalde
Cristébal Martin, pero yendo en camino las encontrd, un indio que servia al
beneficiado, y les dijo quien les dijo que éste requeria a Francisca. Esta le
contestd que su marido la habia mandado a su casa, pero Jorge, el indio, la
condujo de tomas maneras a un cerrillo, cerca de la iglesia, donde la meti6 a
empujones a donde ya la estaba esperando el beneficiado, quien tomandola de la

mano le dijo:

12 proceso Contra Diego Paz Monterey, cura beneficiado de Huatulco, por Solicitante. Antequera. A.G.N.,

Instituciones coloniales, Inquisicidn, vol. 298, exp. 4, afio: 1616, Fs. 116.
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dijo no temas a tu mari/do ny a nadie g[ue] aqui estoy yo y hechandola en el
suelo/ la firco[¢,?] de manera g[ue] ofendio a n[uest]ro s[efio]r con ella después/

de lo qual la dijo bete a tu pu[ebllo y quando yo te ynbiares/ a llamar bee luego

qg[ue] te he de querer y regalar muncho*?

Después de eso ella regreso a su casa en donde su marido ya la esperaba y
muy enojado le reclamé por su desobediencia y la golped, después de lo cual
ella le contestdé que su tardanza se debié a que el indio Jorge la habia
interceptado en el camino por érdenes del beneficiado, quien finalmente habia
abusado de ella, en el cerrillo. Pero las cosas no quedaron ahi, ya que el cura
cuando se enteré que ella habia sido golpeada, se presentd en la casa de
ambos y encontrando enfermo al marido, no obstante esto lo amenazé
diciéndole que como se habia atrevido a golpearla si habia sido requerida por
él, y que si lo volvia a hacer el propio beneficiado lo desollaria a punta de
azotes, siendo esta actitud del cura un escandalo para la comunidad, ya que

segun ella, todos fueron testigos de esto.

El segundo testimonio corrié a cargo de Juana, india de 23 afios, quien por
no saber espafiol, por medio del intérprete Pedro Hernandez, declaré estar
casada con Agustin, indio vaquero de la estancia de Cristébal Olgado, y por la
sefal de la Cruz jur6 decir verdad. Dijo que hacia tres afos, por el tiempo de
cuaresma se presentd ante el beneficiado Diego de Paz para el acto de la
confesién, y estando de rodillas ante él:

sin darle lugar/ a g[ue] se persignase y digere como es costumbre la con/fecion

la dijo, yo te amo y quiero y te he de re/galar muncho si hazes my voluntad= aqui

esta/mos solos a[n]tes g[ue] entre gente tratémonos carn[a]im[en]te/**’

126 fdem.

27 fdem.
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Ella escandalizada le contestd que ella iba a limpiar su alma y que €l como
ministro de Dios, lo iba a ofender en su iglesia; por lo cual Juana levantandose,
salié del templo, pero el beneficiado fue tras ella y tomandola de la mano la
metid otra vez a la iglesia y poniéndola de rodillas la obligd a confesarse,
después de lo cual, el cura le insisti6 en que una vez que él terminara de
confesar a toda la gente, la mandaria llamar. Ella para que la dejara en paz, le
dijo que si pero se fue a refugiar con sus amas, y un vez que él termino de
confesa, la buscdé nuevamente y que enfrente tanto de sus amas como de
Cristébal Olgado la empez6 a regafar con el pretexto de que no se habia
querido confesarse, pero que tanto el dicho Cristébal Olgado como los demas
presentes ahi entendieron claramente lo que el cura pretendia. Este la busco
una vez mas en su casa pero no logro lo que buscaba porque ella permanecio

oculta con su ama, y nunca mas la vio el dicho beneficiado.

La tercera denunciante fue Juana, india de 15 afnos, quien declar6 también a
través de un intérprete, estar casada con Baltazar indio, del pueblo de
Pochutla, y que un dia de cuaresma de ese afio de 1612, acudi6é ante el cura

Paz a confesarse, pero este no la dejo siquiera persignarse y le dijo:

oyeme amy primero yo te quiero muncho y quiero/ sin g[ue] tu marido ny
parientes lo sepan rega/larte y darte lo que uvieres menester has de/ tratar

carnalm[en]te conmigo*®®

A lo que ella, admirada de que un ministro de Dios, le hiciera tales propuestas

en el sacramento de la confesion, le contestd: “p[adrle no se que te dices, yo

vengo a con/fesar mys peccados para g[ue] Dios me perdone/ no trates de esso”,

a lo “gual muy enoxado/[el cura] le respondio dandole un bofetéon en la cara/

“perra yndia tu has de burlarte de my no saves que/ has de hazer todo lo que yo

quiciere, y dejandola/ de la mano la dijo: persignatee agora y di tus/ peccados™*

128 fdem.

129 fdem.
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La mujer muy afligida se persigné y confesé sus pecados, y en cuanto termino
el cura la absolvié; pero en cuanto llegé a su casa dijo a/ Joan Perez su padre:

“no sabes como ha hecho en la/ confesién el padre burla de my,"**°

y su padre
entonces le preguntd ¢como?, a lo cual ella le conté todo lo que habia pasado con
el sacerdote, y su padre le dijo: “calla/ la diremos a don DJ[ieg]o cacique de

Tonameca para/ que] lo acusse”*".

El cuarto testimonio estuvo a cargo de Francisca, india viuda, de 30 afos,
quien declard, también por medio de un intérprete, haber enviudado apenas un
afo antes del indio Gaspar Joan, y dijo que hacia tres afios en la cuaresma que al
irse a confesar con el cura Diego de Paz, en la iglesia de la estancia del Rincon,
perteneciente a Olgado, antes de persignarse estando de rodillas, Paz le dijo:
quieres amigarse [¢?]/ conmigo yo te dare lo que uviere menester/ sin que nadie
lo entienda esperame ay fuera y tra/temonos carn[a]lm[en]te'*?. A lo cual ella le

respondié que no queria ofender a Dios y solo buscaba confesarse.

El beneficiado le dijo entonces que se persignara y dijera sus pecados,
después de lo cual la absolvié y le mando que no se fuera, ella obedecio pues no
podia irse de la estancia por estar su marido enfermo ahi, lo cual fue aprovechado
por el cura porque al dia siguiente la volvié a llamar y la forzé sexualmente en su
propio aposento. Un afio después la volvio a llamar a su aposento donde
nuevamente la obligd a sostener relaciones sexuales con él. Todo esto fue del
conocimiento de varios indios de la localidad, quienes callaron por prudencia, pero
ahora lo dice no por odio ni mala voluntad en contra del beneficiado sino por ser

verdad.

B0 fdem.

B fdem.

B2 fdem.
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La dltima denuncia fue hecha por Juana, india de 25 afos, quien declaré a
través del intérprete ser casada con Anton, indio natural de Pochutla, y que
habiendo ido a confesarse a la estancia del Rincén, después de la confesion y
absolucion de sus pecados, al quererse levantar, el beneficiado Diego de Paz le
dijo: “espérate hija yo te tengo de querer y re/galar de aqui adelante y as de hacer
my voluntad sin/ que tu marido lo sepa bete al rio y esperame alli”**3. A lo cual ella
le respondid: “p[adr]e yo bengo a labar/ y limpiar my alma contigo y tu tratas de
ensuciarla/ mira q[ue] eres como Dios no me trates de eso™®'. El cura, muy
enojado la corrio de ahi y dijo ella, que hasta la fecha no la puede ver ni quiere

admitir lo que le propuso.

Cabe mencionar que las anteriores testificaciones se hicieron a través de un
intérprete, ya que todas las mujeres que fueron solicitadas eran indias que no
hablaban castellano puesto que el partido del puerto de Guatulco estaba

constituido en su mayor parte por personas que hablaban la lengua mexicana.
e El manejo de la defensa a favor del beneficiado

Después de que se les tomo declaracion a las indias, se procedio a preguntar
por la conducta del beneficiado y como se le conocia en el partido; por eso
rindieron testimonio varias personas de todas las calidades que habitaban o que
habian conocido el puerto de Guatulco, entre ellas declararon otros beneficiados,

alcaldes, esparioles, indios, y una mulata.

Todos los relatos coincidian en decir que las indias que habitaban el puerto
eran conocidas por disolutas y viciosas, y que buscaban a los espafoles que iban
de paso, o que se “juntaban” con los negros cimarrones para tener relaciones
sexuales, no importando que estuvieran casadas. Al respecto el siguiente texto,

de uno de los beneficiados interrogados:

33 fdem.

B4 fdem.
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[...] le seria facil por ser/ las yndias faciles y bisiosas [...] no tenia/ nesecidad el
padre Diego de Paz de seguir/las muncho porque ellas son faciles/ de mal bivir
porque sabe este t[estig]lo que las/ mas yndias las comunican los baque/ros de
las estancias y munchas dellas/ parieron de los negros de Coyula [sic] y que/ asi
serd muy facil qualquier persona/ conseguir con las tales yndias el acto/ carnal y
que en todo el partido del p[adrle/ Diego de Paz son biciosas y de malas

cos/tumbres™®

Es importante sefalar que estas declaraciones se hicieron unos meses
después de la denuncia, y en el caso de los indios que no hablaban espafiol se
empled un intérprete diferente del que tradujo los primeros testimonios de las
delatoras. De ahi la duda de que la segunda parte del proceso estuviera tan a
favor del beneficiado Paz, ya que la mayor parte de los testimonios en esta

segunda etapa del proceso eran personas muy allegadas al acusado.

Por el gran nimero de testimonios que contiene el caso, en este apartado
Gnicamente se referiran algunas de las declaratorias, en especial las que aporten
datos mas interesantes en el desarrollo del proceso, y que le fueron mas

favorables al procesado.

El primero de los veintinueve testigos que declararon a favor del beneficiado
fue Luis de Lugo, presbitero beneficiado del pueblo de Amatlan, el tres de
septiembre de mil seiscientos doce. Este declaré que por la mala fama de las
indias de esos lugares seria facil para el religioso Diego de Paz requerirlas y
enviarlas llamar, que ellas irian porque tenia por cierto que las indias iban a las

casas de los ministros y pasajeros.

Un testimonio que da informacion importante acerca de los conflictos entre el
beneficiado y los Olgado es el de Jorge de Santa Ella, juez receptor de la Santa
cruzada, el cual rindié declaracion el seis de septiembre de mil seiscientos doce.

El testigo dijo que las indias eran muy faciles, y que eran “ladinas en lengua

5 Ibidem, fj. 152.
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1136

mexicana por tener amistad con espafioles que pasaban por la costa que era

parte del “camino real” para Teguantepeque [sic] y Guatulco [sic]**’.

Ademas, describio las estancias del partido mencionando las de los espafioles
Martin Olgado, Juan Ruiz Destrada, y los hermanos Cristébal, Pedro, y Juan
Ramirez, diciendo que estaban pobladas por muchos vaqueros y mulatos; y que
algunos de éstos tenian sus casas en el pueblo de Pochutla por la relacion que

tenian con las indias, viviendo en publico amancebamiento con ellas.

Santa Ella declar6 también que por la tarea que desempefiaba como juez
receptor de la Bula de la Santa cruzada, estuvo tres dias en el partido, en donde
pudo constatar los vicios de las indias, y que por ello creia en la inocencia del
beneficiado, pues bastaba que éste las enviase llamar para que saciaran el deseo

del religioso, sin que fueran solicitadas por €l en el acto de la confesion.

Ademas dijo conocer a las indias que habian acusado al religioso, declarando
gue “las tenia por muy carnales y faciles”, que una de ellas tenia relaciones con
un mulato del cual no recordaba el nombre, y que esa india habia tenido que ver
con varias personas, y como consecuencia padecia de mubasisic] (bubas), y

138

algunos tocondrones]sic]™°° en la cara.

Y que sabia por una de sus criadas que el mayordomo de los Olgado, de
apellido Mixto, indio ladino que entendia un poco de espariol, padre de una de las
indias que denunciaron al beneficiado, habia huido a la estancia de Cristobal de
Alarcén Cervantes porque sus amos le apremiaban para que jurara en contra del
religioso Paz con su mujer e hija, y que se habia negado porque no sabia que el
dicho Paz requiriera ni a su mujer ni a su hija, y por ello Cristébal Olgado envistid

contra él por no apoyarlos con ese mandado, echandole en cara todo lo que

136 . P . . . . . , ’
Se aplicaba el término “ladino o ladina” a aquellos indios que hablaban y entendian, segun fuera su

conveniencia, la llamada lengua mexicana o bien la castellana.

w7 Segun la pronunciacion y grafia de la época. Hoy sus nombres son Tehuantepec y Huatulco.

138 . . . , .
Tolondrdn, especie de chichdn o protuberancias en la cara.
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habian hecho por él, y que por ello sali6 dejando a su mujer e hija, y que sélo

habia tenido noticias que las tenia encerradas para que no se escapasen.

Resulta interesante esta parte de la declaracion de Santa Ella, porque
evidentemente pone en duda la veracidad de los testimonios de algunas indias, al
respecto de que fuesen requeridas por el clérigo, ya que segun el declarante

éstas habian sido obligadas a poner capitulos en contra de Diego de Paz.

Jorge de Santa Ella, refiri6 también que tenia informacion que los Olgado
habian mandado llamar a los principales del partido de Guatulco porque uno de
ellos, de nombre Martin, se desempefiaba como teniente de alcalde mayor, y que
habia convocado a la reunion para tratar los capitulos en contra del beneficiad
porque €l se hallaba en la casa de los Olgado, y vio escribir a algunos de ellos
papeles y llamamientos, aprovechando que al otro dia iria el visitador

amenazando a los indios con llevarlos presos a Guamechula.

Ademas de detallar la conducta del beneficiado y su fama en la comunidad, los
testimonios anteriores refirieron un conflicto entre el religioso y un estanciero por

cuestiones personales, y al respecto Santa Ella declar6 que:

era tan grande la passion g[ue] los d[iclhos Olgados/ tienen al d[iclho Di[eg]o
de Paz q[ue] haviendole dado comlisilon]/ de predicador de la sancta bulla
desta pres[en]te pre/dicacion enbiandolas a llamar de la cavezera del/ par]tijdo
glue] es Guatulco por mandamy[en]to de ex[comunilon mayor/ e pena de
quinientos p[es]os [...] que] tenya para ello del comis[ar]io de la sancta/
cruzada deste ob[is]pado para g[ue] acudiesen tal dia/ g[ue] sefialavan para la
predicacion por solo/ no obedescerle en nada teniendoles todo en nada/ y en

poca estim[aci]on no acudieron al d[iclho llama/my[en]to [...]**

Fue muy importante este testimonio ya que no so6lo proporcioné datos
importantes acerca de la conducta de las mujeres de ese partido, sino ademas del

beneficiado y su mala relacidbn con los Olgado, quienes, segun el testigo,

139lb/’dem, fj. 133 [reverso].
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obligaron a los indios a su servicio mediante amenazas para que declararan en

contra del religioso para que éste fuera quitado del partido.

Otro declarante que coincidié con Santa Ella en la mala relacion del beneficiado
y los estancieros Olgado, fue Francisco Pacheco, espaiiol, de treinta y un anos,

gue conaocia el partido por haber residido en él por un tiempo.

Por otra parte el siete de septiembre del mismo afio, se presentd Antonio de la
Serna, vicario del partido de Coatlan, quien declaré que los Olgado habian
obligado a Alonso Mixto y a otros indios a su servicio, para que sus esposas e
hijas dijeran que habian sido solicitadas por el beneficiado Paz, y que las indias
no tenian necesidad de intérprete porque éstas eran diestras en la lengua
castellana, pues eran criadas de espafioles y vivian entre vaqueros, y por ser tan

libertinas, por cuatro reales se dejaban hacer lo que éstos quisieran.

Ademas de los espafioles que declararon como testigos, también acudieron a
defender al acusado varios indios, entre los cuales destacé el testimonio de una
india llamada Catalina, de treinta afos, quien el diecinueve de septiembre de ese
mismo afio dijo, mediante intérprete, que las indias del partido eran faciles, y
dadas a poner capitulos en contra de los sacerdotes con pretexto de ser
solicitadas, y que ella para no incurrir en los tratos de los Olgados tuvo que huir

con su marido a otro pueblo.

El doce de octubre, declaro el indio Alonso Mixto que en ese partido los indios
tenian por costumbre jurar en contra de los vicarios o beneficiados, poniendo
como pretexto que requerian a las indias en confesion para que esto agravara la
causa, y puso como ejemplo el caso del padre Cristobal de Negrete, el cual segun

Mixto, lo habian acusado de solicitante para que se fuere del partido.

Ademas dijo saber que todas las acusaciones fueron planeadas por Cristobal
de Olgado, y por el alcalde mayor Jorge de Baesa, quienes hicieron una junta con
los indios para que éstos juraran en contra del padre Paz, y que por no estar de
acuerdo con ello, el caporal de los Olgado habia salido huyendo a la estancia de

Cristébal de Alarcon, no sin antes haber visto como su entenada (hijastra),
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llamada Juana, por instrucciones de Martin de Olgado, decia que el clérigo Paz la
habia solicitado en la confesion, y que por ello y para que él no dijera nada, Martin
de Olgado lo amenazd con darle doscientos azotes. Segun Mixto, todo este
proceso en contra de Diego de Paz fue idea de los Olgado, con ayuda del alcalde
mayor, para que el beneficiado no se siguiera entrometiendo en sus estancias ni
en cdmo trataba a los indios, pues segun éste testigo, los Olgados eran malos con

los indios a su servicio.

Dos meses mas tarde, el doce de diciembre de mil seiscientos doce, el espafiol
Andrés Ponce de Leon, de veintisiete afos, también declaré que, como resultado
de las varias visitas que habia hecho a los puertos de Guatulco, Pochutla,
Tonameca, y Suchitepeque, tenia por bien comprobado que las indias eran muy
faciles, y que dominaban el castellano y el mexicano, por tener relaciones con los
espafoles, a los cuales buscaban en mesones, no importandoles lo que sus
maridos les dijeran. Justificando que si el beneficiado hubiera querido tener
relaciones sexuales con algunas mujeres del partido, lo hubiera podido hacer en
otro lugar y sin utilizar el sacramento de la penitencia para obtener sus favores.
También coincidio en decir que las indias fueron inducidas para jurar en contra del

clérigo Paz, refiriendo que:

[...] dos indios del par[tijJdo de Guatulco/ cuyos nombres no se acuerda g[ue]
passaron por el pu[ebllo de/ Amatlan [sic] y lo mismo a oydo dezir a otros
espafoles/ como son Jorge de Santa Ella receptor de la s[an]ta cruz[a]da/ y a
domingo mayordomo de la hazienda de/ Xpov[a]l de Alarcon Servantes g[ue]
se fue para mex][i]co[¢ ?])/ y hablo con este t[estig]lo en Miaguatlan [sic] abra un
mes/ y le dijo como se havia hallado e[n] la visita/ que se le hizo al d[ic]ho
Di[eg]o de Paz agora en el puerto/ de Guatulco a donde bio una yndia la qual
estava/ llorando porqg[ue] le havian fecho jurar contra el d[ic]ho/ Di[eg]o de Paz
diziendole tanbien a este t[estiglo como to/dos los capitulos g[ue] havian
puesto al d[ic]ho Di[eg]o/ de Paz son falsos y contra verdad porg[ue] Xpov[a]l/
Olgado y Martin Olgado su h[erma]no como tenien/tes gue] son de al[cal]de

mayor havian conpelido a los/ d[iclhos t[estiglos a g[ue] jurasen contra el
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d[iclho Di[eg]o de Paz re/pasandoles lo que habian de jurar contra/ el d[iclho

Di[eg]o de Paz por lo qual tiene por falso*

Resulta interesante que este testigo también se refiere a esa india que llorando
se arrepintié de haber jurado en contra del beneficiado, culpando a los Olgado por
obligarla a acusarlo, pues todo esto se lo comunicé en castellano a Andrés Ponce
de Leon, y cuando lo declaré ante el comisario del Santo Oficio, lo hizo en lengua

mexicana y a traveés de un intérprete.

Finalmente, la mayoria de los testigos coincidieron en que la naturaleza de las
mujeres de ese partido era muy sexual, y que eran de una fama muy dudosa,
pues tenian frecuentes tratos con los espafioles, negros y mulatos, a quienes a

cambio de dos o cuatro reales, accedian a tener relaciones sexuales.

De los veintinueve declarantes a favor del beneficiado Diego de Paz, fueron
doce espafioles, de los cuales cuatro pertenecian al clero; trece indios: siete

mujeres y seis varones; una mulata; y tres no especificados.

Cabe sefialar que no obstante lo extenso del proceso, éste no presenta una
conclusién, por lo que no sabemos si el clérigo fue destituido del partido de
Guatulco, o si por el gran numero de testigos a su favor, la causa en su contra no
prospero, ya que ese partido no era tenido por importante, sino que por ser un
puerto constituia un paso hacia Guatulco, y segun el titulo que ostentaba Paz de
beneficiado, era un partido pobre y poblado casi en su totalidad por indios de

lengua mexicana.

La intension de referir de manera tan detallada este proceso en el presente
trabajo, es destacar lo interesante de este caso por las caracteristicas particulares
gue presenta, siendo una de ellas el que las declaraciones de las indias en contra
de Paz fueran tan detalladas, descartando que se tratasen de acusaciones en
falso, de lo que se desprende que algo habia de cierto en contra del clérigo, pero

éste apoyado por sus allegados logré neutralizar de alguna manera, las denuncias

Y0 Ibidem, fj. 139 [rev.]
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de las indias en su contra, apoyandose ademas en la fama que tenian las mujeres
de aquella regién de ser libertinas y faciles para el trato carnal. Y aprovecho
ademas en su beneficio que se habia hecho costumbre en esos pueblos de la
costa presentar denuncias por solicitacion a algun clérigo que no fuese de su

agrado para que las autoridades religiosas los mandaran a otros sitios.

Asi se presentaron aqui fue las dos partes del proceso: tanto las acusaciones
de las mujeres presuntamente solicitadas, como de los defensores del presunto

solicitante.

Es un lastima que en el expediente no contemos con las declaraciones por
parte del beneficiado Diego de Paz Monterrey, en las que se refiera su propia
version de los hechos, o cuando menos se nos proporcione en el documento
algunas pistas importantes de su persona como su lugar de origen, su familia, su
formacion, su edad, o su descripcion fisica, como en la mayoria de los
expedientes que por el delito de solicitacidbn se hayan contenidos en el ramo
inquisicion del AGN.

Por otra parte, es importante considerar que el expediente se encuentra lleno
de declaraciones de indios, mulata, y doce espafioles pero no aparece ningun
registro de alguna mujer espafola que rinda testimonio, tanto del lado de las
solicitadas como por parte del acusado de solicitacion. Tampoco se hace
mencion si los declarantes espafioles tienen familias o esposas espaiiolas. Tal
vez por tratarse de un lugar alejado de alguna ciudad importante, la region de
Guatulco, por su caracter de puerto y la insalubridad derivada de esto, no era
habitado por mujeres espafiolas, quienes generalmente se concentraban en las

ciudades, sino solo por indigenas y mestizas.

Otra posible causa es que Diego de Paz, no haya querido solicitar a las
mujeres espafolas, si es que se encontraban en el partido, por temor a que éstas
por su calidad, si representaran para él un factor de riesgo para conservar su

cargo, por los problemas que habia tenido con los estancieros.
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También cabe resaltar en el analisis del caso del beneficiado Paz, que una
circunstancia importante a su favor fue la naturaleza propia de las mujeres de esa
region, las que por habitar en un clima tan calido, se habian ganado la fama de
ser de facil acceso para los hombres, principalmente espafoles; pero una cosa
que sin duda escandalizaba a los habitantes de la sociedad de la época, era que
por su gran apetito sexual, accedieran a juntarse con los negros cimarrones, los
cuales eran tenidos como la gente de calidad mas baja como parte de la escala

social novohispana.
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e Conclusiones

La solicitacién como fendmeno de transgresién religiosa y social en Espafia y sus
dominios representd una constante preocupacion para la Iglesia Catélica, quien
no solo castigo al transgresor, sino calificé esta conducta como un delito, ya que
atentaba en contra del sacramento de la Penitencia, uno de los siete sacramentos
reglamentados por el Concilio de Trento. Pero si bien para la Iglesia y sus altas
autoridades la solicitacion demandd frecuentes normas y penas, no obstante en
una sociedad, permeada por la religiosidad, esta practica en algunos lugares no
causO un gran impacto pues no era tan conocido el caracter de delito de la

solicitacién, en cambio en otras latitudes fue utilizada en contra de los religiosos.

El objetivo de la presente investigacion fue el estudio y el andlisis del delito de
solicitacién en la primera mitad del siglo XVII, a partir de dos procesos ocurridos
en diversas regiones del centro y sur del virreinato. El impacto que por sus
caracteristicas generaron estos casos, tanto al interior de la Iglesia como en el

orden civil, constituye la parte central de este trabajo.

En cuanto a las peculiaridades de estos procesos, el resultado de la
investigacion fue que el delito de solicitacion no fue perseguido y juzgado de la
misma manera en el territorio novohispano, pues mientras en el primer caso el
transgresor fue un religioso franciscano confeso de su delito y por lo tanto sujeto
al juicio y condenado por sus faltas, el segundo caso lo constituye una denuncia
presentada por el encomendero en contra de un clérigo del beneficiado de indios
en una region costera de Antequera, (hoy el estado de Oaxaca) con el objeto de

que el sacerdote fuera destituido y desterrado de la region .
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El desarrollo de la investigacion me llevo a constatar que los actos de
solicitacién generalmente se daban en el tiempo de Cuaresma, por la disposiciéon
establecida por la Iglesia de hacer obligatorio el sacramento de la Penitencia una
vez al afo; que las negativas de las mujeres solicitadas se daban por el temor que
tenian ellas de cometer pecado en estas fechas tan solemnes para el catolicismo;
y que muchas de estas mujeres no tenian un trato cercano con el sacerdote por lo

que varias veces fueron objeto de forzamiento por parte del confesor.

Pero si bien es cierto que la mayoria de las mujeres que fueron solicitadas se
negaron a sostener relaciones sexuales con los religiosos, hubo algunas que si
accedieron ante las proposiciones amorosas de éstos, pero ellas al no cometer
sacrilegio pues no tenian la grave responsabilidad moral de ser ejemplo de virtud
gue representaba el confesor, no fueron juzgadas por el Santo Oficio, ya que no
violaron el sacramento de la Penitencia, lo que si ocurrio con los clérigos
transgresores que por esta causa fueron apartados de sus funciones y en algunos

casos recluidos en algin convento por cierto tiempo.

Es importante destacar que ademas de la dificultad del analisis
paleogréfico, fue un tanto dificil entender el sentido de las expresiones y de los
términos de la época, ya que la escritura del castellano del siglo XVII presenta

muchos arcaismos de acuerdo al manejo de la lengua espafiola en nuestros dias.

Por otra parte, en el analisis de los dos casos se destacan elementos y
circunstancias que los hacen diametralmente opuestos entre si, como por ejemplo
que en el primero de ellos si se demostrd el delito de solicitacion porque se
concluyo el proceso en el cual el religioso acusado, amparado en su prestigio de
buen confesor, transgrediéo flagrantemente la sacralidad de la confesion al
proponerles a las mujeres objeto de sus deseos, el acto carnal como parte de la
administracion del sacramento, en las parroquias a las que fue asignado, tanto en
la propia Ciudad México, como en pueblos muy distantes localizados en las

afueras de los estados de Puebla y Veracruz.
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En cambio, en el segundo proceso no se encontro en el documento la parte
final del juicio, y por lo tanto no se sabe si después de las numerosas
declaraciones que hubo, tanto a favor como en contra del acusado, éste
finalmente sali6 absuelto o recibié el castigo de verse privado del beneficio del

partido al que se encontraba adscrito.

Como se pudo analizar en el proceso contra fray Luis de Castro, éste
carecia de la vocacion religiosa que le impedia gozar de los placeres que
representaba el ejercicio de la actividad sexual, asi que por las acusaciones en su
contra y posterior confesion, el Santo Oficio lo condend a ser apartado de los
cargos y tareas que desempefiaba en su Orden. En este caso, por ser una época
en gue las instituciones tanto politicas como religiosas, entre ellas la Inquisicion,
apenas se iban consolidando en el territorio novohispano, el proceso de fray Luis
de Castro que comprendié del afio mil seiscientos diecisiete a mil seiscientos
veinticuatro, fue muy largo y tardado a comparacion de los juicios que se llevaron

a cabo en el siglo XVIII que comprendian en promedio un total de seis meses.

Resulta interesante ademas, que entre los elementos que confluyeron para
qgue las autoridades eclesiasticas no lograran erradicar este delito, se encuentran
el hecho de que muchas de las mujeres solicitadas, por ignorancia, no
consideraban un delito el acto sexual con el confesor hasta que otro confesor les
hacia consciencia de la gravedad de esta violacion al sacramento de la Penitencia;
y por otra parte el confesor que habia caido en la transgresiéon, mentia o negaba
haber llevado a cabo el acto torpe con su hija de confesion, lo que retardaba o

complicaba el proceso.

De cualquier manera ambos procesos ofrecen al interesado en el tema una
rica y basta informacion de los usos, costumbres, mentalidad y aplicacion de las
leyes sociales y religiosas que se llevaban a cabo en el caso del delito de
solicitacién en esa etapa del México virreinal correspondiente a la primera mitad
del siglo XVII. Y constituyen una buena muestra de como eran tratados en la
sociedad novohispana los religiosos que habiendo jurado el voto de castidad, y

sobretodo el impecable ejercicio de la administracion del sacramento de la
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Penitencia, de acuerdo a los canones establecidos por el Concilio de Trento y los
Provinciales mexicanos de la segunda mitad del siglo XVI, caian en la tentacién de
la carne cometiendo el pecado de lujuria.

Por todo lo anterior, en este trabajo de investigacion podemos concluir que
la solicitacion en la Nueva Espafa presentd diferentes rostros y matices
dependiendo de las regiones, del contexto social, local, y del propio criterio de las
autoridades eclesiasticas que trataban de ocultar y restringir por todos los medios
a su alcance esta conducta que tanto dafio ocasionaba a la imagen de la Iglesia

como institucion.

No obstante que a pesar de todos los mecanismos que dichas autoridades
pusieron en ejercicio, para evitar y limitar el delito de solicitacion, ésta fue una
conducta transgresora recurrente a lo largo de los tres siglos del virreinato, en

cuanto a los valores y los dogmas religiosos imperantes en la época.

Por otra parte y tomando en consideracién todo lo anterior, podriamos decir
que el estudio de las transgresiones sexuales en la sociedad novohispana, y como
parte de ellas el delito de la solicitacion, sigue siendo un tema que aun tiene
mucho que aportar en la historiografia virreinal del siglo XVII. Este trabajo, sin
duda constituye anicamente una aproximacion a este delicado e interesante objeto
de estudio, el cual permanece abierto al analisis e interpretacion de posteriores
investigaciones que arrojen nuevas luces en el conocimiento del delito de la
solicitacion, y en el tratamiento que el Tribunal del Santo Oficio le dio a esta

conducta transgresora en la Nueva Espafia de la primera mitad del siglo XVII.
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Apéndices

e Normas para el comportamiento de los religiosos y religiosas segun el

Concilio de Trento.

De los religiosos y las religiosas

CAP. I. Ajusten su vida todos los Regulares a la regla que profesaron:
cuiden los Superiores con celo de que asi se haga.

[...] Que todas las personas regulares, asi hombres como mujeres, ordenen y
ajusten su vida a la regla que profesaron; y que en primer lugar observen fielmente
cuanto pertenece a la perfeccion de su profesion, como son los votos de
obediencia, pobreza y castidad, y los demas, si tuvieren otros votos y preceptos
peculiares de alguna regla y orden, que respectivamente miren a conservar la
esencia de sus votos, asi como a la vida comun, alimentos y habitos; debiendo
poner los superiores asi en los capitulos generales y provinciales, como en la
visita de los monasterios, la que no dejen de hacer en los tiempos asignados, todo
su esmero y diligencia en que no se aparten de su observancia: constandoles
evidentemente que no pueden dispensar, o relajar los estatutos pertenecientes a
la esencia de la vida regular; pues si no conservaren exactamente estos que son
la basa y fundamento de toda la disciplina religiosa, es necesario que se desplome

todo el edificio.

CAP. Il. Prohibase absolutamente a los religiosos la propiedad.

No pueda persona regular, hombre ni mujer, poseer, 0 tener como propios, ni aun
a nombre del convento, bienes muebles, ni raices, de cualquier calidad que sean,
ni de cualquier modo que los hayan adquirido, sino que se deben entregar
inmediatamente al superior, e incorporarse al convento. Ni sea permitido en
adelante a los superiores conceder a religioso alguno bienes raices, ni aun en
usufructo, uso, administracion o encomienda. Pertenezca también Ila
administracion de los bienes de los monasterios, o de los conventos a sélo

oficiales de estos, los que han de ser amovibles a voluntad del superior. Y el uso
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de los bienes muebles ha de permitirse por los superiores en tales términos, que
corresponda el ajuar de sus religiosos al estado de pobreza que han profesado:
nada haya superfluo en su menaje; mas nada tampoco se les niegue de lo
necesario. Y si se hallare, o convenciere alguno que posea alguna cosa en otros
términos, quede privado por dos afilos de voz activa y pasiva, y castiguesele

también segun las constituciones de su regla y orden.

CAP. IV. No se sujete el religioso a la obediencia de extrafios, ni deje su
convento sin licencia del Superior. El que esté destinado a universidad,
habite dentro de convento.

Prohibe el santo Concilio que ningun regular, bajo el pretexto de predicar, ensefar,
ni de cualquiera otra obra piadosa, se sujete al servicio de ningun prelado,
principe, universidad, o comunidad, ni de ninguna otra persona, o lugar, sin
licencia de su superior; sin que para esto le valga privilegio alguno, ni la licencia
gue con este objeto haya alcanzado de otros. Si hiciere lo contrario, castiguesele a
voluntad del superior como inobediente. Tampoco sea licito a los regulares salir de
Sus conventos, ni aun con el pretexto de presentarse a sus superiores, Si estos no
los enviaren, o no los llamaren. Y el que se hallase fuera sin la licencia
mencionada, que ha de obtener por escrito, sea castigado por los Ordinarios de
los lugares, como apOstata o desertor de su instituto. Los que se envian a las
universidades con el objeto de aprender o ensefiar, habiten solo en conventos; y a

no hacerlo asi, procedan los Ordinarios contra ellos.

CAP. X. Confiesen las monjas y reciban la Eucaristia cada mes. Asigneles el
Obispo confesor extraordinario. No se guarde la Eucaristia dentro de los
claustros del monasterio.

Pongan los Obispos y demas superiores de monasterios de monjas diligente
cuidado en que se les advierta y exhorte en sus constituciones, a que confiesen
sus pecados a lo menos una vez en cada mes, y reciban la sacrosanta Eucaristia
para que tomen fuerzas con este socorro saludable, y venzan animosamente
todas las tentaciones del demonio. Preséntenles también el Obispo y los otros

superiores, dos o tres veces en el afio, un confesor extraordinario que deba oirlas
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a todas de confesion, ademas del confesor ordinario. Mas el santo Concilio
prohibe, que se conserve el Santisimo Cuerpo de Jesucristo dentro del coro, o de
los claustros del monasterio, y no en la iglesia publica; sin que obste a esto indulto

alguno o privilegio.
CAP. XIV. Quién deba castigar al regular que publicamente delinque.

El regular no sujeto al Obispo, que vive dentro de los claustros del monasterio, y
fuera de ellos delinquiere tan publicamente, que cause escandalo al pueblo; sea
castigado severamente a instancia del Obispo, dentro del término que este
sefalare, por su superior, quien certificara al Obispo del castigo que le haya
impuesto; y a no hacerlo asi, privele su superior del empleo, y pueda el Obispo

castigar al delincuente.
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e Fragmentos del Manual de confesores y penitentes que clara y
brevemente contiene la universal y particular decisién de casi todas las
dudas, que en las confesiones suelen ocurrir de los pecados
absoluciones, restricciones, censuras e irregularidades. Compuesto por

el Doctor Martin de Azpilcueta Navarrro, en 1557.
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Capitulo 16. Del sexto mandamiento, No adulteraras, o no fornicaras.

- Noadulteraras,oq

<
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Capitulo 23. De los sietes pecados capitales (la lujuria)
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e Portada del proceso contra fray Luis de Castro
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e Portada del proceso contra Diego de Paz Monterrey
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