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Introduccion

“Hace exactamente medio siglo, en 1906, mi padre, William Stern, por entonces veinte
afios mas joven y de una generacién mas optimista que su hijo hoy, publicé el primer
volumen de su obra Person und Sache [Persona y cosa]. S6lo penosamente se dejo
arrebatar su esperanza de poder rehabilitar a la “persona” a través de la lucha contra una
psicologia personal. Su bondad natural y el optimismo de la época a la que pertenecia le
impidieron durante muchos anos entender que lo que convierte a la “persona” en “cosa”
no es la manipulaciéon cientifica, sino la manipulacién factica del ser humano por otro ser
humano. El hecho de que, de la noche a la mafana, se viera desacreditado y desamparado
por los detractores del ser humano no le ahorré el inevitable disgusto de la mejor
comprension del mundo peor. Estas tristes paginas sobre la devastaciéon del ser humano han
sido escritas en recuerdo de quien inculc6 de manera inextirpable el concepto de la
dignidad humana en su hijo”!.

Dedicatoria de Gunther Anders en la Obsolescencia del hombre.

La palabra hermenéutica proviene del griego €éppnvevtikn) téyvn que literalmente significa el arte
de interpretar, explicar y traducir. Si atendemos a esto, conviene preguntar: ginterpretar qué?,
ciertamente el ambito donde surge arroja luz respecto a la cuestion. Inicialmente la Hermenéutica
encerraba un ejercicio exegético (de interpretacion) de las sagradas escrituras asi como de textos
filosoficos. Reconocer la necesidad de una interpretacion esta relacionado ya con una concepcion
de los textos, del lenguaje y en dltima instancia del ser humano. ;Por qué hay que interpretar?
pareciera ser que hay algo no claro o transparente en el texto?. Este es uno de los primeros
problemas que supone esta perspectiva, por qué hay versiones validas. Lo que esta en juego aqui es
¢hay una verdad o muchas? Nuestra pretension no es continuar con este gran debate o al menos
no dejarlo en el plano de la literatura sino resaltar la pertinencia inicial de todas estas

interrogaciones.

I Las letras cursivas son modificaciones propias hechas a partir del titulo del texto en aleman Die Antiquiertheit des
Menschen, donde el sustantivo der Mensch a pesar de ser gramaticalmente masculino acepta mas directamente la
traduccion de ser humano. Si el autor hubiese querido decir hombre, habria empleado der Mann.

2'Y aqui hay que apelar una vez mas al significado etimoldgico, fextus del latin es un participio del verbo fexere que
significa tejer, trenzar, entrelazar. Texto como tejido que no siempre toma forma verbal, pero si simbdlica como puede
ser la imagen, el sonido, etcétera.



Tendremos que hacer una especie de salto cuantico de esta Hermenéutica muy centrada en los
textos escritos a una perspectiva mucho mas amplia. A cada época le subyacen presupuestos que
fundamentan las practicas, las costumbres, lo que se debe entender por conocimiento, etcétera. En
el caso de la Modernidad, el hombre derrib6 los altares que antafio le sirvieron de guia, cobro
conciencia de su capacidad racional y técnica, con ello no decimos que antes el ser humano no
pensara, mas bien atribuy6 a este pensar el punto de partida para resolver cuestionamientos pero
sobre todo confié en si mismo y su capacidad pensante para explicarse el mundo, su mundo. Este
cambio de paradigma buscaba negar y oponerse a los principios precedentes, si antes confié en
alguna invisible divinidad ahora buscaria depositar su fe en aquello que pudiera ver, medir,
manipular. Su nuevo sustento fue y contintia siendo en buena medida la razén. ;Fundamentar el
conocimiento y la reproduccion de la vida factica en la razén es equivocado? El hombre moderno
en seguida responderia que no, pero tal como la Hermenéutica propone a manera de profundizar
y potenciar la interrogabilidad —también reconocida como un elemento vital en la ciencia
moderna— de lo obvio, hay que poner de manifiesto qué tipo de razén y con ello qué verdad se

convirti6 en el nuevo dios.

Deciamos que el ser humano sélo confiara en aquello que puede experimentar de cierta manera,
aquello que puede manipular y medir, entonces solo confiara en aquello que esta delante de si, en
el objeto que pretender conocer a través de sus sentidos. Pero este experimentar el objeto a través
de los sentidos esta regido por una serie de reglas, tiene pasos que pretenden dar certeza sobre si
aquella informacién que recibimos es o no fiable, veraz. Se encuentra regulado por principios de
naturaleza matematica a través de formulas, mediciones y comprobaciones. En otras palabras, esa
experiencia que inicialmente es cotidiana, ahora separa al sujeto y al objeto, sitia uno frente al
otro extrayéndolos del contexto original para llevarlos a un laboratorio cuidadosamente ascéptico,
ahi el sujeto conocedor sometera a distintas condiciones al objeto y a través de calculos obtendra la
verdad de él. Esta razén que privilegia por encima de todas las otras verdades a la cientifica tiene
un método para obtener la verdad del objeto cognoscible. Este paradigma de conocimiento dio
fundamento a la ciencia moderna, asi procedieron las ciencias de la naturaleza. El método era
consistente con la realidad en el mundo humano, esta verdad por adecuaciéon buscod reproducirse
de igual manera en las ciencias sociales, asi lo expresaba el positivismo que vio en la sociologia la
respuesta a los problemas de la sociedad y del hombre; seria a partir de la observacion empirica de

los fenémenos que se podria descubrir y explicar el comportamiento de los seres humanos y de esta
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manera establecer leyes universales. La sociologia, para Augusto Comte, se situaba en la cabeza de
la piramide de las ciencias, por lo tanto las leyes universales que el ser humano obtuviera de la
sociologia tendrian una utilidad mayor, explicarian la naturaleza, el comportamiento del ser
humano, la historia social —entendida siempre como una constante sucesion de hechos cuyo

trayecto siempre iria hacia el progreso, atravesando por distintos momentos o estados sociales.

iNo es evidente qué tipo de cuestionamientos deben ser planteados a partir de esta perspectiva de
conocimiento? El sujeto racional puede, debe y tiene que conocer al objeto, esto implica que esta
perfectamente equipado biolégicamente para conocer lo que hay que conocer del objeto, esto es,
su verdad. La segunda implicaciéon evidente es que el objeto es cognoscible, su disposicion y
estructura es tal que es perfectamente susceptible de ser conocido, es decir, puede ser medido,
observado, tocado, sometido al método. Ahora, bien, (no es esto mucho suponer? Al parecer no,
pues la ciencia moderna tiene dentro de sus bases esta perspectiva y es considerada e/ Camino,
mientras tanto podemos ir pensando qué lugar o funciéon ocupa el lenguaje, la cultura, la
experiencia personal. Los fieles seguidores de la ciencia moderna diran que no hay qué
(pre)ocuparnos, pues podemos prescindir de ellos a la hora de conocer, podemos ser objetivos; una
vez mas, suspendemos en una suerte de amnesia esos aspectos que constituyen nuestra subjetividad
y procedemos a la relacion sujeto-objeto. De hecho no puede ser de otra manera si queremos
conservar la objetividad. Vemos que ante la urgencia de certezas derribadas, nos hemos sometido
a un engano mucho mas encubierto —lo que podriamos llamar el fetichismo de la ciencia
moderna—y en el intento limitamos nuestro universo de sentido a una sola forma de conocer y a
un tipo de conocimiento. Ello ignora deliberadamente que hay verdades propias del universo
cientifico, dichas verdades no aplicaran o encajaran del todo en las relaciones interpersonales, por

ejemplo.

Esa verdad se impuso a las Ciencias del Espiritu y sera el principal problema que desde la
hermenéutica filoséfica se buscara explicar y resolver. Si bien Friedrich Schleiermacher ya
establecia ciertas bases de la hermenéutica como un método para conocer el significado de una
obra con elementos objetivos y subjetivos que entran en juego y Wilhelm Dilthey reivindicaba el
lugar de la historia como horizonte desde el cual debia ser interpretada —ademas de ser el
primero en establecer la divisién entre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu en funcién

de su método, analitico, en el primer caso y comprensivo-descriptivo, en el segundo—, no fue sino
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hasta que Martin Heidegger radicaliz6 ciertos presupuestos como la dimension onmiabarcadora
del interpretar como modo de ser del ser humano que la hermenéutica filoséfica pudo dar una
respuesta a la ciencia moderna y lograr cierto grado de independencia y validez de las Ciencias del
Espiritu desde la logica misma de la verdad del espiritu y no aplicando el mismo método que
proyectaba categorias matematicas. Posteriormente Hans-Georg Gadamer criticara la nocién

misma de verdad y método.

Si hay nociones polémicas para esta postura éstas seran Verdad, neutralidad y método. ¢Cual es
entonces la metodologia correcta para las ciencias humanas y sociales, mismas que estan ya
viciadas por una nocién positivista? Por momentos parece ser que solo aquellos proyectos de
investigacion que buscan medir un fenomeno social, que buscan el dato duro (cuya relevancia per se
es sobreestimada) son valiosos en el plan y esquema de objetos por conocer. La pretension de esta
hermenéutica no es limitarse a las ciencias sino explicar la forma en que procede el ser humano
mas alla del campo de conocimiento en el que se encuentre, desde esta perspectiva al menos es
esencial que antes de siquiera plantearse la relacion sujeto-objeto el ser humano identifique y
entienda como procede no en un laboratorio sino en el dia a dia. Por eso mismo reconoce, desde el
primer instante, que cada campo especifico tiene su peculiaridad pero que, mas alla de ella, la
experiencia de estar en el mundo constituye el horizonte desde el cual cada miembro de la especie
humana vive, vive interpretando en virtud de su capacidad de representacién, es decir, en virtud
de ser simbolico. Situara por tanto a la comprensiéon como precedente de la existencia individual,

ese precedente esta constituido por nuestra peculiaridad como seres humanos historicos.

Cierto es que cuando llegamos al mundo, llegamos a un lugar, a un ambito que existia antes de
nosotros, somos arrojados a una constelacion ordenada, entendida y reproducida humanamente
en el lenguaje. No llegamos, como seres humanos individuales, a construir el sistema de simbolos
en el que nos moveremos (historico, cultural, social, cientifico, etcétera). Esto podria facilmente ser
una apologia de lo comin por encima de lo singular pero no lo es y justo a eso apela la
hermenéutica: la comprension como la forma de proceder del humano como especie y la
interpretacion como resultado de la experiencia de cada uno en su mundo de vida (Lebenswelt),
mientras el camino es compartido, la vivencia es singular. De esta manera lo singular nunca puede
despojarse de lo compartido y en buena medida eso posibilita la comprension no ya del ser

humano en el mundo sino entre seres humanos.
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No hay titulo que describa mejor el asunto que Ontologia: hermenéutica de la facticidad (1999). La
comprension y el interpretar no son asi simples métodos, caracterizan la situaciéon ontolégica del
ser humano. Qué es pretender conocer sino querer comprender y explicarse a si mismo lo que
sucede en su entorno. El comprender ontoloégico como precedente de nuestra experiencia nos
ayuda a darle sentido a nuestras vivencias, estas vivencias pertenecen a cualquier ambito de la
vida, pueden ser religiosas, estéticas, cientificas, sociales... en resumidas cuentas humanas. Desde
esta perspectiva no puede haber una separacion entre sujeto/objeto y en ello consiste en primera
instancia una actitud hermenéutica: un ejercicio de reflexion genuina y honesta hasta donde sea
posible, hacer evidente que vivimos inmersos en un mundo y que no puedo distanciarme de lo que

quiero conocer solo por el hecho de querer hacerlo.

Hacer evidente aquello que no lo es, los presupuestos del lugar donde nos situamos en el mundo,
esto es llamado horizonte hermenéutico. La aspiracion reconoce sus limites: reconozco que soy un
ser en el tiempo influenciado por mi cultura, historia, identidad e interpreto siempre desde ahi. Lo
que se entabla es, entonces, un dialogo desde mi presente, mi experiencia factica en el mundo —
porque no puedo partir de otro momento o de otro lugar—, con el pasado e incluso con el
precario futuro que se vislumbra. En otras palabras, explicito mis categorias de pensamiento, hago
evidente por qué pienso como pienso®, en términos llanos si una persona con prejuicios logra
explicarse por qué tiene esos prejuicios quiza también llegue a prevenir ciertos comportamientos
discriminatorios o no y sea un cinico. Este ejercicio de reflexién es ya en si mismo uno que
contribuye a la comprensiéon de mi para después interpretar al otro. Heidegger llama a esto

precomprensiéon ontologica.

Ello no es una empresa facil, desmantelar nuestra tradicién plantea en si mismo un problema, pues
vivimos demasiado dentro del comprender existenciario: comprendemos y asi existimos pero en
este punto hay que comprender por qué comprendemos de la forma peculiar en que lo hacemos,
sobre todo aquello que obviamos y que forma parte de nuestra cotidianidad como por qué nos

levantamos todos los dias a esa hora y no a otra, por qué utilizar una herramienta y no otra para

3 Recordemos nuevamente aquello que decia Michel Foucault sobre la voluntad de verdad y de saber, hay verdades
epocales incluso en la ciencia por ello un tiempo se pensé que el planeta Tierra era el centro del universo y que era
plana y a partir de ese entender una parte del cosmos se establecieron aspectos que debian conocerse o aquellos que
no, por ejemplo en la navegacion o incluso en la forma en que el ser humano se conceptualizo.
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ejecutar una tarea. La precompension apela a todos los aspectos practicos de la vida. Si se pudiera
describir este transito seria a través de una espiral —no es gratuito que estos autores hayan
llamado circulo hermenéutico al proceso de comprension—, aunque el movimiento es circular
porque se establece un didlogo entre lo que se quiere comprender y nosotros, ese didlogo nunca
nos deja en el mismo lugar. Esto también refuta el postulado del objeto cognoscible, eso que
aspiramos a comprender nunca se devela de forma pristina y clara en nuestro mundo, de ahi que
la experiencia peculiar del comprender debe ser en cada caso. Porque incluso nosotros mismos no
siempre contamos con la misma disposicién, en virtud incluso de nuestro estado de animo
observamos unas cosas y otras no, discriminamos. En resumidas cuentas, no siempre
comprendemos lo mismo de nuestro problema de conocimiento. En el proceso del comprender
nosotros no somos siempre los mismos y el conocimiento que obtenemos no sé6lo modifica al

llamado objeto ante nuestros ojos sino que también nos cambia.

Por ello es que Heidegger se plantea en primer lugar el comprender la cotidianidad, nunca antes
considerado un verdadero problema cientifico. Es ahi donde se encuentran las formas mas
complejas del comprender, la comprension profunda surge de las preguntas sobre los
acontecimientos diarios y a través de varios procedimientos de inducciéon que conectan hechos
particulares hasta llegar a niveles de generalidad mas complejos. Para comprender hay que hacer
evidente nuestro horizonte reconstruyéndolo. Y no hay forma de hacerlo sino en el ambito de la
lingtiisticidad, por ello es que se puede afirmar que todo conocimiento se enmarca en una
perspectiva, y ello hemos de aceptarlo haciendo eco de la postura en la cual nos inscribimos: toda
aproximacion a cada fenémeno, en este caso el discurso oficial (juridico) sobre la persona anciana
en México, parte de una precomprensiéon del mismo inscrita en nuestra cultura, sociedad y
nuestras leyes.
%ok kK

Detras de la presente investigaciéon hay una historia familiar, hay un padre, una madre, una abuela
y un tio. Hay muchas anécdotas y experiencias con ellos, recuerdos. Hay una observacion de sus
luchas diarias y preocupaciones, hay aprendizaje de su aceptacion frente al abandono de los hijos,
de la familia mas cercana; hay también una entrega de ellos a mi, hay recorridos por distintos
hospitales y apoyo en distintas enfermedades y hay también despedidas. Fue a partir de ellos que
todo esto surgid, pero ellos son s6lo una muestra, la mas cercana que he tenido, respecto a lo que

significa ser una persona anciana en México, en la ciudad de México. Personalmente era evidente
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que la realidad que vivieron expresaba un mal sistémico. Por otro lado, habia realizado una
investigacion sobre la violencia constitutiva del lenguaje, asi que plantear esa realidad, su realidad
como una forma muy sutil y violenta de su existencia fue el primer paso. Apelo a esta historia en
esta introduccién en un intento por reafirmar lo dicho en los parrafos anteriores. Problematizar la
realidad social surge en primer lugar de nuestra experiencia cotidiana y no de un laboratorio.
Surge de un habérselas con el mundo, con el sistema pero sobre todo con la gente. Lo que el
amable lector encontrara en los tres capitulos y las reflexiones finales es una explicacién, una
interpretacion de la constante negacién que la persona anciana padece, vive y reproduce (pero no
solo ellos, todos en el algin momento experimentamos esa negacion). Es lo que ofrecemos a quien
esté interesado en el tema. Después de la intuicion problematica que surge de la observacion y la
experiencia, la explicacién requiere de una reconstruccion tedrica del horizonte desde el cual
interpretamos. Para ello fue necesario pensar en categorias divididas en tres rubros: lenguaje (como
elemento fundador del mundo), lo humano (definir segtin el sistema y mostrar aquellos elementos
negativos de la definicion) y biopolitica (como paradigma historico y politico desde el cual los

Estados piensan la vida).

Si pudiéramos atribuir una supracategoria a cada capitulo serian las anteriores y en ese orden.
Ahora bien, en cada apartado hay una serie de categorias que buscamos definir tedricamente
(buscando en la medida de nuestras posibilidades ofrecer también una vision desde la dimension
empirica) y que dan estructura a los capitulos, éstas son: 1) Lenguaje: violencia ontolégica, discurso
como totalidad, discurso juridico como creador de subjetividad y como performativo politico; 2)
Lo humano: cuerpo, vulnerabilidad, maquina antropologica y 3) Biopolitica: discurso como
dispositivo, la persona como dispositivo, eugenesia positiva (biopolitica) y eugenesia negativa
(tanatopolitica y necropolitica). Para sustentar cada una de ellas recurrimos a distintos autores
clave, no adelantaremos mas respecto a ellos por el momento, pero el lector debe saber que cada
paso dado fue posterior a la revision de distintos textos filosoficos, tedricos sociales, manuales,
leyes, publicaciones de organizaciones civiles, etcétera. Esperamos poder ofrecer una
interpretacion fundamentada y basada en el trabajo de muchas personas, hacemos un

reconocimiento anticipado de todas ellas.

Estos son los presupuestos basicos de la forma en la que procedimos para realizar esta

investigacion. Lo que el lector encontrara en las siguientes paginas es una reflexion que pretende
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hacer evidente varias cosas: 1) la relevancia del lenguaje como ambito de creaciéon de nuestro mundo (y
por tanto de instauraciéon de tipos de subjetividad —tipos de ser humano— en lo que compete al
discurso juridico), st es el lenguaje el que instaura nuestra realidad dificilmente podremos aislar el
discurso que nos compete, esto es, el discurso juridico del social, politico y econémico. 2) Cuando
decimos que en este ensayo pretendemos criticar el fundamento antropoligico, en otras palabras,
pretendemos mostrar qué significa ser persona en México y hacer evidente como esa nocion
contradice la buena intencién de incluir en el sistema a aquellos que estan al margen, a los
diferentes, a los que por haber superado la barrera de los 60 anos dejan de figurar como una
persona econémicamente activa para ser una preocupacion de Estado. Uno de nuestros objetivos
es ¢ése, mostrar la complejidad y fuerza del lenguaje que a manera de puertas simbolicas dan
acceso al mundo, a ciertas regiones de éste. Estas regiones a las que accedemos dependiendo del
tipo de ser humano que seamos ofrecen ciertas garantias y derechos, y por oposicion —en tanto

que estamos en una regiéon y no otra— no nos ofrece lo que corresponde a otra region.

Algunos podrian decir que justo esa es la intencién de los Derechos Humanos, ofrecer un piso
comun, una serie de derechos sin importar si se es hombre, mujer, nifio, de un pueblo originario,
anciano o anciana, sin importar la nacionalidad o el estatus civil. Ciertamente los Derechos
Humanos nacen para disminuir el sesgo, la injusticia en el trato, se podria decir que surgen para
reivindicar la vida humana, por el simple hecho de ser vida humana. Por qué las instancias que
defienden tal fin para efectos juridicos no son vinculantes (no pueden impartir justicia, no pueden
sancionar ni obligar), se limitan a emitir recomendaciones. Parece que el Estado ha creado un
juego discursivo, en respuesta a todos los que han visto vulnerados sus derechos y en respuesta a la
agenda internacional. México ratifica tratados, crea leyes para evitar y prevenir la discriminacién
pero a la hora critica, en el mejor de los casos se concluye que este o aquel sector es victima de la
autoridad o de otros sectores, consecuentemente son llamados vulnerables, una recomendacién y
listo. Este tipo de vulnerabilidad es un marbete de juego politico, a las victimas del sistema que
hemos creado les llamamos vulnerables, hay que preguntarnos si todos ellos son realmente
vulnerables o si con ese titulo evitamos asumir responsabilidades. Con esto no queremos negar las
diferencias especificas, porque las hay, pero decir que esa diferencia genera una desventaja en la
vida cotidiana es situar las diferencias en el sistema, con respecto al sistema. Un mujer indigena no

es vulnerable por el hecho de ser mujer indigena, su desventaja surge porque la puerta simbolica
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por la cual le dimos acceso al mundo le ofrece un reconocimiento por parte del Estado injusto y

discriminatorio, accede a una sociedad injusta y discriminatoria que reproducimos todos los dias.

Lo anterior nos lleva al tercer aspecto que queremos hacer evidente, 3) esta reflexion muestra una
perspectiva occidental, la reconstruccion tedrica esta inscrita en ese horizonte de interpretacion, no
podemos negar que las categorias con las que pensamos las hemos heredado sobre todo de
Europa, asi aprendimos la historia en la educacion basica, por ejemplo. Sin embargo, tratamos de
mostrar aquello que inscrito en el sistema nos ha conducido a un constante y paulatino deterioro
en lo que respecta a nuestra definiciéon de persona. Por tanto cuando decimos que pensamos como
occidentales es porque vivimos en un régimen biopolitico y capitalista con especificidades propias
por ser latinoamericanos y mas propiamente mexicanos. Ello de ninguna manera nos impide este
ejercicio de reflexion, lo que para algunos puede resultar un pesado lastre y con ello nos referimos
a la herencia que cargamos como pueblo y miembros de una sociedad (que nos priva de esa tan
ansiada objetividad), desde nuestra perspectiva nos autoriza para hablar sobre el tema. No
podemos asumirnos como sujeto-objeto porque en la realidad que vivimos no experimentamos as.
Asi describimos el caracter del presente ensayo: un ejercicio explicativo y clarificador pensado
desde una realidad mexicana. En un pais como México, que atraviesa una crisis de Derechos
Humanos y en el que cada dia surgen mas sectores vulnerables, donde los asesinatos de Estado son
una practica necropolitica, la autoridad presume culpabilidad antes que inocencia, se montan
detenciones televisivas y el estado de excepcion se ha vuelto la regla, es necesario buscar
explicaciones, este ensayo es un intento de responder a esa urgencia. La tnica propuesta que
podemos hacer por el momento se encuentra en las reflexiones finales, se trata de un replantear la
relacién dialégica. Consideramos necesario observar al Otro de diferente manera, al Otro que
siempre es diferente a nosotros, partir de una nocién diferente de vulnerabilidad, una compartida
por todos no por las diferencias que nos distinguen sino por ser seres humanos. Como el lector
podra observar pensamos el problema en primera instancia y en ultima desde una perspectiva

comunicativa.

4) Es de suma importancia explicar que si bien pretendemos criticar y mostrar la negatividad
vertida en este tipo particular de discurso no entraremos del todo al debate juridico, reconocemos que la
critica hecha se hace desde una perspectiva comunicativa, politica y antropologica. Ahora

ofreceremos al lector una visién general de los capitulos. El primer capitulo de esta tesis se titula £/
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abismo que se generd en el lenguaje, en ¢él, hacemos énfasis en el poder creador de la ley de formas de
subjetividad, es justo ahi donde encontramos el poder performativo del derecho. Cuando decimos
performativo hacemos referencia a los estudios pragmaticos de John Langshaw Austin cuyo
presupuesto se resume en que hablar es actuar; la performatividad refiere todos aquellos actos que
en el momento en el que son pronunciados se vuelven hechos en la realidad, en este rubro se
encuentra el derecho, cuando un juez dice “yo los declaro marido y mujer”, “te declaro culpable”,
entre otros actos lingtisticos, como por arte de magia las cosas suceden. Nadie duda de este poder,
esta tan ligado a lo juridico que ya no lo cuestionamos. De igual manera cuando en la ley se define
que una persona anciana es aquella que cuenta con 60 afos en adelante y que se encuentre
domiciliada en territorio nacional, todas las disposiciones consecuentes lejos de cuestionar los
criterios definitorios los acatan sin mas. Claro, siempre surgiria otra pregunta: para qué cuestionar
eso. Para fines de esta investigacién, interpretaciéon y reconstruccion es de vital importancia
preguntar esto y responderlo. La forma en que definimos algo o a alguien tiene implicaciones

reales, como seran considerados, valorados y tratados.

También en este capitulo ofrecemos al lector nuestra perspectiva del lenguaje, lenguaje como
violencia en tanto que quita la existencia concreta a las cosas para llevarlas a una relacién con el
ser humano. Consideramos sumamente importante este fundamento ontologico porque a pesar de
lo negativo que pudiera parecer, si atinamos en algo al interpretar de esta manera habremos
avanzado algo ya, sabremos que la violencia existe mas alla de la agresién y nos esforzaremos en
pensar formas serias que no se limiten a la correcciéon politica —instrumento lingtistico cuyo uso
pareciera resolver nada el problema de la gravedad y fuerza de las palabras, por el contrario

pareciera discriminar mas pero de forma mas velada: “adultos en plenitud”™—.

En el segundo capitulo, titulado Sobre el cuerpo: estoy mds alld de st me ves, nos propusimos
originalmente hablar de lo humano, una tarea bastante compleja. Después de revisar distintos
textos sobre antropologia filosofica llegamos a dos conclusiones: 1) el lenguaje siempre estaba
presente en la definiciéon del ser humano (aspecto abordado en el primer apartado) y 2) hablar
sobre lo humano suponia un problema, demasiados aspectos, incluso cuando el lenguaje ya
estuviera presente. Asi que procedimos a pensar en algunos aspectos que contribuyeran mas a
probar el argumento. Entonces la reflexiéon se centr6 en qué del humano resultaba polémico,

incluso negativo: el cuerpo. Si hay una caracteristica humana que despierte decepcién, asombro,
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salud o enfermedad en primera instancia es el cuerpo, pero también pensando en el anciano, el
cuerpo y la materialidad parecieran ser su maximo enemigo, (quién quiere envejecer cuando la
imagen que existe es de cuerpos decrépitos, sin fuerzas y poco funcionales? Pero algo todavia mas

importante: S0mos Cucrpos.

Al comenzar a leer sobre el cuerpo fue facil identificar cual era el debate. Desde que se comenzo a
filosofar, el cuerpo ha constituido un aspecto necesario pero como un mal que no podemos
remediar, tal cual lo comentamos en la presente tesis: el famoso dualismo contribuyé a la imagen
negativa de los cuerpos. La oposicion entre lo sublime, divino, duradero o mas bien inmortal y lo
temporal, material y dafiable. En ello hay que reconocer, explicitar nuestra tradicién respecto al
tema, qué prejuicios predominan respecto al cuerpo. Desde la religion, mas presente de lo que
queramos aceptar, el cuerpo aunque creacién divina por su misma naturaleza carnal tiende a
conducirnos al pecado, nos tienta. Para qué detenernos en lo superfluo, lo que constantemente nos
aleja de nuestro creador. Y es que a pesar de todo lo negativo que pensemos sobre el cuerpo sigue
siendo un tema que nos ocupa. Si se ha de pensar en ¢l siempre nos vamos a los extremos:
hedonismo o santidad. O lo afirmas hasta experimentar el extremo o lo niegas y reprimes. Para
fundamentar lo anterior recurrimos a Gunther Anders, un filésofo aleman del siglo pasado
preocupado por la Obsolescencia del hombre (2011) —como se titula su mayor obra—, recurrimos a
su nocion de la vergiienza prometeica que, para no ser exhaustivos, designa la vergiienza que los seres
humanos sentimos ante la perfecciéon de nuestros productos, no nos asombramos por quién los

produjo sino por la pulcritud, el disefio y su funcionalidad.

Puede parecer ingenuo pensar esto, ¢srealmente nos avergonzamos? Aqui el ejercicio una vez mas
consiste en hacer evidente un prejuicio. No somos productos, no somos perfectos, pereceremos, el
tiempo deja huellas en nosotros, nuestros cuerpos lejos de mostrar la belleza inerte del producto
nuevo pareciera ser mas bien un mapa de cicatrices, presiones, problemas, ilusiones, emociones,
celebraciones. Somos cuerpos y ellos nos ayudan a contar nuestra historia. No somos maniquies y
puede que ello de verdad nos afecte, en este punto también recurrimos a algunos ejemplos
médicos, especialmente la medicina del deporte y la estética. Ambas quieren preservar la nocion
que la industria, el sistema, nosotros mismos a través de nuestra instituciones nos hemos vendido y
comprado. Ejemplos tan sencillos lo confirman, las mujeres aman ver sus manos pulcras, como un

auto recién salido de agencia cuyo color deslumbra. Estas ramas de la medicina no se ocupan de
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los viejos, no son su target, el objetivo es evitarlos, no reconocerse como ellos frente al espejo. En
este camino de evasion sometemos nuestros cuerpos a rebasar constantemente sus limites. Esta
imagen se agrava en el sector salud, pese a los grandes esfuerzos de algunos interesados en el
desarrollo integral de las personas ancianas, sigue predominando un criterio de curacién y no de
prevencion, no se habla sobre el envejecimiento ni nos preparamos para ello, muchos médicos
comparten una imagen muy negativa respecto a los viejos como pacientes: solo se quejan. Pero
qué hay en esas quejas. Seguimos pensando que quien tiene familia tiene el problema resuelto,
estadisticas muestran los niveles de felicidad e infelicidad de los ancianos que viven con sus familias
son muy parecidos. Muchos de ellos sufren despojos y maltratos. Hasta ahi podemos referir una
parte de la experiencia de ser viejo y como son vistos por la sociedad, la facticidad del anciano en

nuestros dias, su experiencia cotidiana que va en contra de ellos mismos.

Esta reivindicacion del cuerpo inicia con una perspectiva médica y la teoria del corpuscularimo. El
cuerpo desde la tradiciéon hipocratica, lejos de ser considerado la parte material y perecedera fue
considerado como unidad con el temperamento, los elementos naturales e incluso las estaciones del
ano. Promovia una continuidad entre lo material y lo espiritual y eso es lo que rescatamos.
Dificilmente cuando uno acude a una cita médica nos preguntan sobre nuestro estado emocional
cuando cada vez mas se encuentra una conexion entre el estado animico y ciertas enfermedades.
Cuadles son los sintomas, desde cuando los siente, como es el dolor, etcétera. Esta idea de
continuidad de ninguna manera obvia u omite que nuestros cuerpos tienen partes mas pequenas
pero en tanto que dependientes la afeccion de una supone efectos en las demas. Es ahi donde el
corpuscularismo nos ofrece una vision de divisiones hacia el interior del cuerpo en cuestion,
también nos permite entender que dicha interdependencia no es un resultado sino la forma de
funcionar, la forma de ser de nuestros cuerpos. Para radicalizar el argumento recurro a Gilles
Deleuze con la nocion de Cuerpos sin drganos, la idea misma puede resultar aberrante, ;no acabo de
decir que somos cuerpos con partes hacia el interior? Son los érganos parte o no de nosotros. Por
supuesto que lo son. El término es provocador porque pretende hacernos recobrar la conciencia de
la unidad mas alla de los 6rganos, claro que tenemos érganos, pero éstos no se entienden por
separado. Quiza lo que pueda resultar perturbador sobre la propuesta de Deleuze es que para
recobrar la unidad recurre a las sensaciones fisicas intensas. (Qué duele cuando algo duele, donde
se siente el frio cuando nos estamos helando, el calor cuando nos quemamos, o el goce cuando hay

placer, el dolor cuando se muere de hambre? Sorprendentemente experimentar este tipo de
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sensaciones fisicas (que impactan esa parte material tan desdefiada) nos ayuda a sentirnos todos, no

solo la piel, el corazon, los pulmones, la vista deseosa de seguir viendo o de no seguir viendo.

Es por ello que pese a los estigmas que lo afectan, el cuerpo hasta el momento es condicion de
posibilidad de nuestra existencia en el mundo, asi lo definimos en este capitulo. Y ello se confirma
con la biopolitica, esta politica que se ha ocupado por potenciar la vida y por tanto ha tratado de
regular y de gobernar todos los aspectos de ésta. La vida en los cuerpos, la politica sobre los
cuerpos. En la que potenciando no habra mas remedio que negarla. Esto es de lo que va el tercer
apartado. Lo que podemos ver en un primer momento es la reconstruccion del horizonte desde el
cual interpretamos la categoria cuerpo, es el fundamento de la tradiciéon que sostiene nuestras ideas
actuales sobre él. Ante ello era necesario proponer otra vision, (otro horizonte de sentido) una
vision que apostara por la unidad a partir del cuerpo, el cuerpo como el margen que posibilita la
vida y la muerte, parte del ciclo de nuestra existencia humana y que sirviera como base para

hablar posteriormente de un Otro diferente al que suponemos en cualquier relaciéon yo-ta.

Es sobre esa nocion fragmentada del ser humano que la biopolitica centra su atenciéon sobre los
cuerpos, los cuerpos como sélo cuerpos, como nuda vida (una vida sacrificable), los requiere para
reproducir el sistema, es esto una forma de antropogénesis: el Estado como maquina creadora y
reproductora de lo humano, al que le conviene una forma particular de ser humano. Ese criterio
establece una exclusion, pues no todos lo satisfacen, aquellos que quedan al margen deben ser
incluidos de alguna manera. Es esto lo que llamamos una exclusion inclusiva (Agamben 2000), a
grandes rasgos éste es el funcionamiento basico del dispositivo de la persona que describimos al
inicio del capitulo 3 De la afirmacion y negacion de la vida. Quiza es ente punto en el que se hace mas
claro qué del discurso juridico nos resulta alarmante, el discurso es conceptualizado en esta
reconstruccion tedrica como dispositivo, como un instrumento estratégico que tiene el poder de
subjetivar a los miembros de toda sociedad, hacerlos sujetos en el sentido de someterlos (sujetarlos,
normalizarlos y unificarlos) a una autoridad que los define, los regula y sanciona. Nuestra
preocupacion personal y tedrica se centra en ello, el problema del Otro en la cotidianidad tiene
diferentes anclajes y fundamentos, podemos decir que el juridico es de los mas importantes.
Nuestra experiencia de la otredad es la de alguien a quien temer, de quien protegerse, un extrano
que invade nuestro espacio y no la de una persona que podria ser yo porque a pesar de todo lo

diferente corremos los mismos riesgos fundamentales, como el morir. Una vez que hablamos del
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dispositivo, procedemos a centrar ese concepto en la persona, nos esforzamos por dar respuesta a
la siguiente pregunta: ;Qué significa ser persona en México, en esta época? Veremos que la
respuesta siempre estd orientada en un doble sentido: la afirmacién de la vida pero también su

negacion.

Es por ello que cuando hablamos del régimen biopolitico, que en su nociéon mas difundida en
disciplinas como la Sociologia s6lo muestra su rostro afirmativo, nos interesa particularmente
mostrar esa dinamica dialéctica, en la que esos opuestos se constituyen mutuamente. Al mencionar
el término biopolitica viene a la mesa estadisticas y estudios sobre todos los fenémenos asociados a
la vida: nacimiento, salud, reproduccion, enfermedad, flujos de poblaciones, esperanza de vida,
muerte y sus causas. Pero rara vez se habla de crimenes de Estado y mucho menos de la constante
destruccion metafisica de la persona non grata para el sistema, que nosotros entendemos como una
practica tanatopolitica, es decir un usar, poner en practica la negaciéon del Otro en la cotidianidad.
¢Gomo se hace esto? Discriminando, evitando que clertas personas accedan a ciertos servicios,
creando leyes que en un nivel operativo son casi inexistentes o paradojicas. Para destruir a una
persona hay mecanismos mas sutiles que la eliminacién fisica y son también todos ellos mas
perversos. Es por esto que el lector notara una insistencia mayor en el rostro negativo que el
afirmativo, esta insistencia no es unicamente un esfuerzo por mostrar la dinamica, es también un
esfuerzo de explicacién de la realidad violenta mexicana. A menudo sucede que los modelos
pensados y propuestos desde el centro (entiéndase a Europa y Estados Unidos —y demas Estados
cuya cercania no se reduce a la adopcion de sus modelos econémicos sino a lo cultural e incluso
racial—), no ofrecen una explicacion satisfactorias para paises como México, con un pasado

colonial y en vias de desarrollo.

Sorprendentemente es ahi donde la civilizacion muestra su lado de barbarie, asi lo describid

Chesterton en un relato breve llamado El lamentable fin de una gran reputacién:

En un callején, en un antro del vicio, no cabria esperar la civilizacién, no cabria esperar el orden.
Y el horror de ello estribaba precisamente en el hecho de que se veia la civilizacién, de que se veia
el orden; pero la civilizacién mostraba tan sélo sus lacras, y el orden su monotonia. A nadie se le
ocurriria decir al atravesar un suburbio criminal: «No se ve ninguna estatua. No se divisa ninguna
catedral». Y, sin embargo, alli habia edificios publicos, aun cuando en su mayor parte fueran

manicomios, y alli habia estatuas, aun cuando la mayoria fuesen de ingenieros y filantropos, dos
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clases de hombres unidos por su desprecio comun hacia la gente. Alli habia también iglesias de
sectas confusas y errantes, los Agapemonistas o los Irvingitas. Alli, sobre todo, habia anchas
calzadas, tranvias, hospitales y todos los signos verdaderos de la civilizacién (Chesterton 2007:51-

52).

Para hablar del lugar que tanto la tanatopolitica y la necropolitica ocupan en el paradigma
biopolitico introducimos el término de eugenesia que se sitta al nivel del Estado, las decisiones
sobre los caracteres que deben ser reproducidos para forfalecer a la raza y en consecuencia a la
especie siguen las orientaciones ya mencionadas: afirmaciéon y negaciéon de la vida. Aunque para
explicarnos el fundamento antropolégico del derecho recurramos al pensamiento y teoria del
centro, en este ensayo tratamos constantemente de plantearnos otra forma de pensar al Otro,
reconceptualizarnos no siempre a partir de las diferencias sino a través de una experiencia radical
de la otredad. Es precisamente con esa propuesta que finalizamos en las reflexiones finales.
Unicamente la experiencia radical de la otredad, una forma diferente de entender al Otro, sélo
mediante una disposicién real y genuina del comprender (que supondra siempre en un primer
momento una confrontacién) podemos suponer un cambio respecto a lo que llamamos persona.
Esperamos estas palabras sean una verdadera invitacién a leer y a la vez esperamos no defraudar

en el intento.
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El abismo que
se genero en
el lenguaje

"iTengo deudas, no puedo soportarlo mas!, no quiero dejar mis deudas a mis hijos”, grité un
jubilado de 77 anos frente al parlamento griego antes de quitarse la vida con una pistola. En el
bolsillo de su abrigo fue encontrada la nota suicida donde el hombre culpaba a los politicos y a sus

problemas financieros de su decision:

"El gobierno de Tsolakoglou ha aniquilado toda esperanza para mi supervivencia, que estaba
basada en una pensién muy digna que, yo solo, pagué durante 35 afos sin ayuda del Estado. Y ya
que mi avanzada edad no me permite un modo de responder activamente —aunque si un
compailero griego fuera a coger un kalashnikov, yo estaria detras de él—, no veo otra solucién que
darle este final digno a mi vida, ya que no me quiero ver buscando en los cubos de basura mis
medios de subsistencia. Creo que esa juventud sin ningn futuro se levantara algtin dia en armas y
colgaran a los traidores de este pais en la plaza Syntagma, justo como hicieron los italianos con
Mussolini en 1945", dice la nota hallada por la policia, segin informa Athens News (Europa press

20192).

Por un momento imaginemos esta escena... quién podria rebatirle razones tales a un anciano, sin
recursos suficientes para sobrevivir, sin ninguna intencién de denigrarse a si mismo consiguiendo
comida de la basura y con la confesion de no poder responder activamente a pesar de su deseo de
justicia. No sélo en Grecia (y no solo ahora) los ancianos han decidido suicidarse, lo que podriamos
encontrar en una situaciéon mundial generalizada, la tasa de suicidios va en aumento en México (de
1990 a 2011 la tasa se duplico de 2.2 a 4.9 por cada 100 mil habitantes [INEGI 2013]). El portal
de noticias laverdad.com de Venezuela document6 el 15 de enero de 2014 que David Arnold de 82
anos y su esposa Elizabeth de 85 pactaron mutuamente acabar con sus vidas cuando sus cuerpos
ya no les permitieran disfrutar su cotidianidad. Después de recibir un rechazo ante tal peticiéon en
la clinica Dignitas en Suiza pidieron ayuda a una de sus hijas. Los motivos esta vez: él, habia

desarrollado las primeras etapas de la enfermedad de Parkinson, destinado a permanecer postrado
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por la amputacion de su pierna (agosto 2011); ella, habia sido diagnosticada con demencia mixta

(Alzheimer y demencia vascular) en 2003.

El sitio de noticias y analisis Animal politico (mayo 2015) relata el caso de Otilio, un hombre
mexicano de 75 afios que se consideraba a si mismo “un costal de achaques” y quien se dej6 caer
de las escaleras después de que dejara su andadera a un costado. El suicidio fue confirmado con
una nota: “Que nadie sepa que me quité la vida. Que nadie sepa que soy un cobarde y que me
perdone Dios”. Esta misma investigaciéon periodistica arroja datos oficiales interesantes: los
suicidios de personas mayores de 60 afos en nuestro pais han aumentado, en el 2006 fueron
registrados 454 y para el 2013, 954. Hay razones para pensar que el dato oficial no refleja la
verdadera cantidad, pues en el caso de personas ancianas, muchas muertes son registradas como
accidentes. “El abandono, la falta de recursos econémicos, asi como las enfermedades graves como
el cancer, todos ellos ligados o como desencadenantes de depresion, son las principales razones por
las que casi dos de cada 10 suicidios en México son cometidos por una persona de la tercera edad”
(Animal politico 2015). A partir de la informacion que el INEGI recab6, Héctor Hernandez y
René Flores redactaron un texto sobre este fenéomeno social y su evolucion desde 1950 a 2008,
rescatamos que los hombres, sin observar un gran cambio en los grupos segtn la edad, se suicidan

mas que las mujeres y los hombres ancianos no son la excepcién:

En las edades mayores, entre los hombres, el suicidio también tiene una alta prevalencia. Si se
estiman las tasas de suicidios por 100 mil habitantes de los mayores de 65 afios, éstas suben muy
por encima de las de cualquiera de los otros grupos de edad. Por sus mismas caracteristicas y la
situacién socioecondémica en que vive gran parte de la poblacién del pais, se sabe que el proceso
de envejecimiento que vive la poblaciéon mexicana presenta importantes desafios en materia de
salud y de calidad de vida, a lo anterior debe agregarse la problematica del suicidio entre los
adultos mayores varones. En estas edades las diferencias por género alcanzan a ser de 18 suicidios

masculinos por uno femenino (Hernandez y Flores 2011).

No es una cuestién de nacionalidad, ¢no sera acaso que el suicidio sélo es un foco de atencion de

un problema mayor? ;Existen puntos comunes? El primero y evidente es que todas las notas tienen
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como protagonistas a personas adultas mayores*, que en lo respectivo a este texto seran llamadas
personas ancianas. Las razones de su deceso, pues ambas estan directamente relacionadas con la
edad; con ello no hacemos mas que aventurar nuestra hipoétesis a partir del documento citado
Estadisticas a propésito del dia mundial para la prevencion del suicidio, pues en €l se identifican por grupos
de edad algunos de los motivos: para los mayores de 60 afios las enfermedades que generan dolor o
discapacidad. Aunque el primer caso no corresponde del todo tampoco se encuentra excluido por
completo. El jubilado de 77 afios se declara sin posibilidades de realizar una actividad laboral, ya
no se encuentra en condiciones fisicas para ello. El sefior Otilio vio menguada su movilidad y su
autoimagen era la de una persona con muchos achaques. La pretension de estos puntos en comun
no es de ninguna manera alimentar las ideas erroneas que equiparan la vejez con enfermedad sin
mas y sus consecuentes comportamientos discriminatorios®; es, por un lado no alentar lo segundo
pero si matizar lo primero. Si bien, a lo largo del proceso de envejecimiento no es estrictamente
necesario encontrar estos casos, si es una condicién de la misma existencia la disminucién o
debilitamiento estructural del ser humano (y de cualquier otro ser vivo); lo que en consecuencia

nos hace mas vulnerables a padecer.

Quiza la tercera caracteristica comudn nos sirva de manera mas clara para ejemplificar la conexion
deseada: los suicidios indican una relacién directa con el sistema politico, juridico y médico. Es
mas evidente en los dos primeros, pues ambos pueden ser leidos como un reclamo, una exigencia
aparentemente escuchada pero jamas respondida. En la segunda nota se habla del derecho a vivir
una vida sin dolor, sin depender de terceros (que quiza no existan) para tareas tan basicas como
comer, ir al bafio, desplazarse o simplemente recordar quién es. ;Qué constituye a la persona?, es
acaso solo el cuerpo, bien es sabido que somos corporalidad pero unida a nuestra entidad psiquica,

somos pensamientos, circunstancias, etcétera. Cuando alguno de estos aspectos falta, ipodria

*En la Guia para la inclusion laboral publicada por la Secretaria del Trabajo y Prevision social (2012), especificamente en
el Apartado 5 Uso del lenguaje incluyente se establece que los términos Anciano, Viejitos y Personas de la Tercera edad no
son expresiones adecuadas, y deben ser evitadas en la medida de lo posible, para nombrar a los integrantes de este
sector vulnerable. Al identificar como no deseables estos términos, hace lo propio en el campo opuesto con Personas
adultas mayores al proponer la sensibilizacién social del uso correcto de este término: “porque es parte de ese ejercicio
y reconocimiento pleno a su derecho de ser nombradas con el respeto que merecen, apegado al avance de la
legislacién nacional y protegido por un enfoque centrado en los derechos humanos y salvaguardando sus libertades
fundamentales”.

5 A esto responde el concepto denominado viejismo. Debemos entenderlo como el conjunto de ideas, prejuicios y
opiniones en perjuicio de las personas ancianas.
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decirse que estamos incompletos? ¢Es posible reproducir una vida adecuada, a gusto, con la

ausencia de ellos? Esta pareja acude a una institucién médica, pide su ayuda para morir.

Es cierto que por juramento (hipocratico) los médicos no deben administrar venenos por mucho
que el paciente u otra persona lo solicite. La idea que subyace a este juramento es un profundo
respeto por la vida humana. El asunto es que mas alla de las variaciones de dicho juramento
(Cldsico, Ginebra, de Louis Lasagna) el cuestionamiento a los casos limites es muy ambiguo. Mientras
que el aborto ya es permitido en muchos paises con ciertas reservas, la eutanasia que en estricto
sentido obedeceria al mismo principio alegado, quitar la vida a otra persona, sélo ha sido aceptada
en Holanda y Bélgica para ayudar a morir sin dolor al paciente en estado terminal o irreversible
que asi lo solicite. Es claro que hay un argumento altimo religioso: no mataras. Con ello no
alentamos tampoco el asesinato ni hacemos una apologia de la muerte. Pero si hay que
profundizar en esos cuestionamientos, porque ademas se plantean como si nunca sucedieran por
decision activa del médico, qué son sino todas las muertes por omision de tratamiento. (Goémo
llamarle entonces a la peticion expresa de cualquier paciente sin o con seguridad social que muere
por la negligencia de personal médico? ¢Es cierto que siempre actan con ese principio en sus

frentes? ¢A qué criterio obedece la donacién de 6rganos?

El siguiente reclamo aunque apela a otro ambito problematico sigue en el tenor de aquellos
dispositivos que el Estado determina para la reproduccion y aniquilamiento —o en otras palabras
la afirmacién y negacion— de la vida en sociedad. Leemos en la nota: El gobierno de Tsolakoglou ha
amiquilado toda esperanza para mi supervivencia, que estaba basada en una pension muy digna que, yo solo, pagué
durante 35 afios sin ayuda del Estado. 'Trabajo, no sabemos donde ni qué realizaba pero sigui6 las
reglas del sistema, se incorporé a un mercado laboral “gracias” al cual percibia un salario, con ¢l
pago esa pension, a sus 77 el gobierno decidié quitarle ese trabajo realizado ya, no soélo el dinero.
Ese es el riesgo al pensar que el dinero refleja el costo de un objeto, de un bien o un servicio. Al
llevar a cabo esta ecuacién omitimos la relacién real que posibilita la compra y la venta.
Decidieron borrar el esfuerzo de anos, la fuerza y el tiempo invertido. La familia por supuesto debe
tener un papel activo en la procuraciéon de las personas ancianas pero ello no disminuye la
responsabilidad del Estado como garante del reconocimiento y respeto de sus derechos. Por lo
tanto, acciones como las del gobierno griego (y de cualquier otro que privilegie los intereses del

mercado por encima de la poblacion) resultan realmente graves, eliminar el principal ingreso de
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una persona que ya no puede trabajar y que aunque pudiera deberia hacerlo por eleccién y no por

necesidad, pues toda su vida laboral lo respalda, bien podria ser calificado como robo.

No resulta de ninguna manera superfluo responsabilizar al Estado por la miseria individual-social,
no es pues, soélo el berrinche de un nino que no quiso obedecer y debe asumir las consecuencias de
sus actos. ¢Es este sefalamiento un exceso? Al parecer si, pero siempre en el aparecer que se ha
vuelto la objetivacién de nuestra existencia hay una serie de relaciones perversas ignoradas e
incluso olvidadas. ;Por qué el Estado debe proporcionar el veneno para su propia poblacion?
Quiza conviene verlo desde otra perspectiva: ¢no nos lo ha dado ya y en una especie de actitud
cinica se lava las manos? Si toda practica juridica establece relaciones entre el hombre y la verdad
tal como lo senala Foucault, ¢no es la existencia factual y reproducida yaciente en todo ser humano
la prueba fehaciente del tipo de subjetividad que el mismo Estado en cuestion (capitalista) crea
convenientemente? A partir de esas definiciones del otro (que en realidad somos nosotros mismos)
nos comportamos en sociedad, el derecho constituye una fuente esencial de la subjetividad en la
modernidad, es el lugar de origen de ciertas formas de verdad. Tanto Hans Blumemberg como
Max Weber afirmaron que la legitimidad en la modernidad es la legalidad: lo legitimo es por tanto
lo legalizado; los comportamientos humanos son burocratizados e incluidos en la esfera del
derecho, pues es ahi (en la esfera del derecho) “donde se definen un nimero de reglas de juego que
dan origen a nuevas formas de subjetividad, dominios de objeto, tipos de saber” (Foucault 1980:5).
En nuestro estar arrojados en el mundo y en nuestro venir al lenguaje no respondemos a la creatio ex nihilo
—como seres histéricos somos piedras de testimonio— y aunque existen instituciones no creadas

por el derecho, fuentes también de la subjetividad, si son mediadas por ¢él como la familia.

Estos son algunos sintomas de una época caracterizada por un olvido de lo humano, el engranaje
estatal, politico, social que reproduce la nuda vida, que legisla, planifica, genera programas con la
unica intencién de paliar sin resolver el problema de origen. Los suicidios, a pesar de constituir un
hecho atn no generalizado, si indican ciertos limites de la situaciéon actual, y en particular la
situacion de indefension a la que han sido relegados los sectores vulnerables en la actualidad,
aunque la apuesta podria ir mas lejos atn al afirmar que esta deshumanizacion afecta a cada una
de las personas, a algunas de manera mas evidente que otras, pero al final del camino encontramos

estas formas juridicas sélo plausibles en este mundo tal cual lo conocemos hoy.
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La pregunta ahora es ¢a partir de estos ejemplos, qué se puede vislumbrar en las relaciones
existentes entre individuos, instituciones y objetos? Recapitulando ciertas conclusiones: el cuerpo es
vulnerable y mas cuando la vida se acerca a su fin; la aniquilacién de una pension pagada por el
mismo asalariado es un robo y, finalmente, toda reproduccién actual de vida en sociedad es en
primera instancia una construcciéon discursiva e ideologica que una vez puesta en circulacion
subsume lo anterior. Si algo puede caracterizar lo anterior es una violencia sistémica tal que lejos
de combatirla se ha vuelto la norma, ya no es visible para quien vive y deambula en ella. Si no se
reconoce esto el resto parece logico; por el contrario, cuando el sujeto se enfrenta a su cotidianidad
y repara en la definiciéon violenta y discriminatoria de lo humano y de la persona se vuelve
consciente de la barbarie (Elias, 1982): las sociedades capitalistas han generado una
reestructuracion de la poblacion en funcién de criterios como la efectividad, la capacidad, la
fuerza; por tanto quienes no son funcionales (utilizables eficientemente) son aislados y considerados
con menor valia. Existe, pues, un proceso de represién pronunciado en sociedades desarrolladas,
tanto la muerte como el envejecimiento son observados ahora como amenazas que deben ser
controladas eficazmente. La nocién de la experiencia en comunidad y la valoraciéon de la vida
digna (atribuible sélo a algunos) van diluyéndose poco a poco, en consecuencia privilegiamos y
prolongamos, con la ayuda de la medicina y la ciencia, la vida individual, la del singular. Por ello
vemos como lo decia Georg Trakl en Los siete cantos a la muerte: Hay un navio vacio que al atardecer

desciende por el negro canal. En las tinieblas del viejo asilo caen ruinas humanas.

Anteriormente referimos que la objetivacion sin mas deja de lado lo esencial. Decia Hegel que los
fenébmenos aparecen en el mundo y posteriormente Marx interpretaria que las mercancias
aparecen en el mercado, en ambos casos hay una parte evidentemente visible y un fundamento
oculto que no estan separados. En pleno auge del capitalismo industrial, Marx se plante6 un
programa de investigacién que buscara explicar al sistema pero también buscaba responder por
qué la primera pieza necesaria del proceso aunque poseedor de su trabajo siempre permanecia
pobre. Este principio continua vigente y nos ayudara a explicar de qué manera el capital deviene
muerte, efectivamente muerte biolégica, social e ideolégica. El obrero ingresa a la fabrica para
ofrecer su trabajo vivo al duefo, el pobre trabaja en potencia pero es hasta que el capitalista le
proporciona los medios que puede efectivamente hacerlo. Como resultado habra cierta cantidad
de mercancias puestas en el mercado. ;Qué aparecera en ¢€l, acaso en toda mercancia vemos el

trabajo vivo como su esencia? No. El obrero ya no es mas persona, es capital que producird mas
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capital; de tal forma la mercancia subsume la corporalidad viviente del pobre. Explica Enrique
Dussel (2014) que en este proceso hay dos momentos simultaneos de distinta naturaleza: el trabajo
vivo estarda subsumido en el proceso de trabajo y al mismo tiempo va a reproducir el valor del
salario. En primera instancia, existe un tiempo de la reproduccién del valor del trabajo, éste es el
tiempo socialmente necesario para producir el salario; en el tiempo posterior a esto, en el
plustiempo, el obrero no deja de trabajar (plustrabajo) y crea plusvalor. El salario no paga ese
plustrabajo que efectivamente el obrero “regala”. Hablamos de la subjetividad no retribuida, de un
capital no pagado como fundamento de ese trabajo. Esta acumulacion (trabajo no pagado), este
robo mata al obrero porque es eliminada la objetivaciéon, en vez de ser beneficio se vuelve
fetichismo. De esta manera se podria decir que el obrero produce el arma que sera utilizada para

matarlo y el ser del capital deviene misterioso. El fundamento permanece oculto e incluso negado.

Hemos caracterizado poco a poco la forma de ser especificamente humana marcada por la
violencia, con algunos ejemplos y descripciones, en las sociedades actuales. Pero quiza falte anadir,
sigutendo a Zizek (2009), una vision que integra aquellas manifestaciones aparentemente
irracionales de violencia —entendida no como agresion, aunque también la contiene— con formas
mas sutiles y normalizadas cultural e histéricamente. De esta manera el fildésofo y socidlogo
esloveno propone la siguiente clasificacion: violencia objetiva, donde se incluye la violencia
sistémica y la del lenguaje y sus formas; y violencia subjetiva, todas aquellas manifestaciones
evidentemente violentas (agresivas). Servira a nuestros fines profundizar sobre el lenguaje y sus

formas, veremos que esa violencia sistémica se origina en el hombre y en el nombre mismo.

* % % %
En el Génests, a inicios del capitulo 20, el lector encontrara que Adan, el primer hombre creado a
imagen y semejanza de Dios, da nombre a cada uno de los animales. Este relato de la tradicion
hebrea es retomado por Walter Benjamin y Mauricio Blanchot para caracterizar al lenguaje:
violencia constitutiva del ser humano. Por supuesto, este punto de partida supone una tajante
oposicion entre nosotros y quien observa en el lenguaje so6lo un instrumento de consenso y arreglo.
Para efectos de esta investigacion, el lenguaje antes que el acuerdo y el didlogo supone una
confrontaciéon (todo poner frente a si a alguien para hablar) y por tanto la posibilidad real del

desacuerdo (inicial al menos) y conflicto®. Llevando este argumento mas lejos veriamos que el

6 La premisa fundamental de nuestro horizonte se encuentra aqui y esperamos el lector pueda ver como atraviesa cada
uno de los capitulos que conforman este ensayo: la funcién creativa y productora de la negatividad (que en realidad
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discurso deja de ser el ambito posible de la situacion dialdgica equitativa por excelencia. Pues en

todo discurso esta presente la dominacién y la fuerza.

Por el contrario, observariamos que todo venir al mundo es venir al lenguaje (Sloterdyjk, 1988),
todo nuevo hablante se encuentra ya sujeto a una circunstancia particular y a un mundo
lingiiistico que lo presiona con toda su fuerza. Sloterdijk retoma el sentido politico-lingtistico del
“nacimiento-dentro” con una funcién politico-cultural, es a esto lo que llama la violencia de la
transmision. Lo que se espera de este nuevo hablante es que hable su lengua nacional, con sus
urgencias, sus rencores, su divertimento, sus iniciativas, etcétera. Se encuentra limitado por las

posibilidades que el Estado y su comunidad lingtistica ofrecen.

El lenguaje es, pues, una categoria fundamental para la experiencia y esencia del ser humano y no
partiremos, al hablar de él, de nociones solo positivas, pues si hay algo en ¢l es una pretension de
realidad rara vez aceptada en si misma como pretension, develando y encubrimiento lo nombrado
a través de la palabra, del concepto. La finalidad en este caso serda argumentar por qué y en qué
medida es el lenguaje la violencia que, elevada a un rango ontolégico, constituye nuestro ser en el
mundo. Qué tipo particular de existencia habita en este ambito de la palabra (y del lenguaje en
consecuencia) esenciando con la abstraccién y a la par dotando sélo de presencia en la ausencia la
cosa en el mundo. Como en el concepto hemos introyectado la muerte, hablamos la muerte en la
palabra porque de hecho, somos seres para la muerte. Esta violencia constitutiva tiene
implicaciones, que en virtud de ser propia del humano también lo es en las relaciones sociales, de
manera poco evidente. Se vera con un ejemplo concreto, el lenguaje juridico, hasta donde lo que
de suyo deviene abstraccion, idea y ya no la cosa puede llegar hasta la misma charla, chdchara y

palabreria’.

En los casos anteriores, la violencia que supone el lenguaje refiere la imposibilidad de cierta
expresion. En el primero (Walter Benjamin), distinguiendo entre el ser espiritual y el ser lingtistico
aunado a la relacion generada a partir de la caida lingtiistica del hombre. La pertinencia de la

primera distincion se hace mas evidente en la caida. Momento en que el hombre dese6 saber mas

arroja una relacion dialéctica de lo negativo y lo positivo, ambos se complementan), sélo observable y légicamente
consecuente cuando se reconoce el lenguaje, la existencia y la vida como un lugar de negatividad.

7 Asi denominan el uso absurdo y sin sentido del lenguaje autores como Soren Kierkegaard, Martin Heidegger y
Mauricio Blanchot.
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que su creador y desobedeci6 al ingerir el fruto prohibido, figura que representa en si mismo
juicio. Vacio de contenido, todo su significado esta saturado por la forma de su enunciacion: el
arbol de la ciencia del bien y del mal (Etz hadaat tov v’ra) gracias al cual los ojos seran abiertos y
conoceran la diferencia entre lo bueno y lo malo. Vemos aqui juicio puro y no conocimiento

verdadero, ausencia completa de remas verdaderos, solo temas ya expresados y juzgados.

En ese momento hay una especie de movimiento inverso, la intencién no sélo se muestra como
aberracion (qué sentido tendria conocer el bien y el mal si se vivia en un estado paradisiaco) sino
que también hay una especie de retroceso en el conocimiento, el hombre sélo esta limitado a ver el
reflejo de la palabra en el nombre y ese lenguaje en el cual el ser espiritual del hombre se
expresaba en cuanto tal ya no puede hacerlo mas. Sélo vemos el reflejo, s6lo una parte y jamas se
muestra efectivamente como es. La caida entonces generd confusion lingtistica, ésta se expresa y
materializa en el ser espiritual de las distintas lenguas en el mundo. Conocido sélo en lo que es

comunicable de si, esto es, el ser lingtistico.

A pesar de la caida sufrida por el lenguaje —en el ser espiritual del hombre— existe atin una parte
divina y la intangibilidad del mismo es condiciéon y caracteristica necesaria y suficiente de esa
divinidad. La caracteristica trascendental del lenguaje humano es que su magica comunidad con
las cosas es inmaterial, s6lo y puramente espiritual y el simbolo de todo esto es ese principio
negado al resto de los lenguajes: el sonido. Por ello la comunidad comunicacional propia de las
cosas es material y la del hombre no. La divinidad no puede ser mas como antafio: la creaciéon en
la palabra, pues el nombre en la existencia humana sélo concibe lenguaje, sélo nombra. En el seno
del ambito lingtistico se encuentra la conexién de concepciéon —dado que el lenguaje humano
solo conserva lo creativo y no lo divino por completo— y espontaneidad —dado que nombra lo

que aparece inmediatamente, lo comunicable—.

Pero también en este ambito se encuentra la palabra para lo ya dicho y ella misma vale para lo
innominado en el nombre, es decir, en la palabra nombramos lo decible de las cosas (el ser
lingtiistico, entendido como lo comunicable del ser espiritual), o como veremos mas adelante, lo
que las cosas o lo entes develan de si; pero también es en la palabra con lo que evocamos aquello
indecible, lo no extraible. Es en la presencia de la palabra y especificamente del nombre donde la

presencia expresa lo dicho y lo no dicho, a su vez, evoca la ausencia. Y justo aqui vemos con
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mayor claridad la traduccion del lenguaje de las cosas al lenguaje propio del hombre. Pues lo que
se nombra es lo que el ser espiritual de la cosa comunica al hombre. Y lo que el hombre expresa es
el resultado de una doble comunicacién y por lo tanto una doble traducciéon, Benjamin dice a
proposito de esto: “su pleno significado lo adquiere asi en el conocimiento de que cada lengua
superior (con excepcion de la palabra de Dios) puede verse como traduccion de todas las otras
(Benjamin 2007:155)”8. Por tanto, el lenguaje transmite carencia y violencia. La carencia se
expresa en el extranamiento que hay entre la palabra y la cosa, la violencia en el desgarramiento y

reduccion de la cosa a la idea, en el volver abstraccion pura una existencia concreta.

Mauricio Blanchot, por otro lado pero apoyando lo anterior, afirma que “el lenguaje hace como si
pudiéramos ver la cosa por todos lados”, ilusion que a la larga se sublima y difumina, el lenguaje
aparece ya como vista liberada de la vision, he aqui la pretendida e ingenua objetividad: “El habla
es guerra y locura ante la mirada: toma la cosa por donde ésta no se toma, no se ve y no se vera
nunca; transgrede las leyes, se libera de la orientacién, desorienta” (Blanchot 2008:35). Se
considera como una manera trascendente de ver. “Habla no es ver”, afirma este autor pero hemos
hecho como si fuera y en esta apariencia encontramos una forma esencial de relaciéon del humano
en el mundo: “Al menos quisiera que no se dé en el lenguaje una vista subrepticiamente corregida,
hipécritamente extendida, mentirosa (...). Ver es quiza olvidar hablar, y hablar es extraer en el
fondo del habla el olvido que es lo inextraible por inagotable. Afiado que no esperamos un
lenguaje cualquiera, sino aquel donde hable el «errar»: el habla del desvio” (Blanchot 2008:36).
Dado que lo inagotable yace en el olvido no hay muchas opciones, nuestra habla habla el error, el

desvio.

La apuesta de este autor francés va mas alla en el sentido destructivo, pues en Benjamin lo divino
solo se conserva en el nombrar y ya no en el crear, aqui la palabra en tanto que habla se
caracteriza por el error y el desvio, pero también es aniquilada por la violencia secreta constitutiva
de la palabra misma. Temible por secreta, guardada en cada resquicio del lenguaje. Respecto al

nombre, aclara el autor, sdlo nombra la cosa como diferente de la palabra. Es claro también en

8 Sin embargo, no debemos malentender a Benjamin cuando dice que cada lengua puede verse como traduccién de
todas las cosas. Con ello no quiere decir que, en efecto, el hablante pueda expresar no importa qué en cualquier
lengua. Ahi la palabra clave es traduccién, en la traduccion siempre hay algo perdido para siempre: “no es expresion
en absoluto de todo aquello que presuntamente podemos expresar mediante ella, sino que ella es la expresiéon inmediata
de todo cuanto en ella se nos comunica”. Es la lengua en cuestion con su determinado ser espiritual y su ser lingiiistico
la que determina las posibilidades de expresiéon que el hablante tiene en ella y no a través de ella.
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este caso, “esto viene a decir que hablamos a partir de la diferencia que hace que, al hablar,
difiramos al hablar”. En efecto, el nombre hace para el ser humano comprensibles las cosas, pero

el precio puede ser insospechado, extrae la existencia concreta, las vuelve por completo abstractas.

Es en este ambito, el del lenguaje, al que el hombre se ha cenido para resucitar la verdad, aunque
ésta perezca, es éste un espacio de permanencia y seguridad. Pero qué es lo realmente importante
en esta pretension, por qué nos aferramos a esa escasa y aparente verdad. Al no tener mayor
certeza en esta vida indecisa e imprevisible que la de la muerte, en tanto que vivientes, asimos con
todas nuestras fuerzas el reino de lo seguro. Entonces, es en el lenguaje donde valiéndonos del
concepto hemos instaurado este reino, es ahi donde rechazamos a la muerte y tentamos lo eterno.
“Huimos” del caos y de aquello a lo que tenemos miedo, creamos un universo a la medida de

nuestro saber.

Todo lo externo, en tanto que externo es extrafio, ajeno, las pocas seguridades provocan
demasiada incertidumbre y esto no caracteriza esta época, siempre ha sido asi. El hombre en el
mundo se ensefiorea de ¢l y si, evidentemente hay un acto de poder ahi pero detras de ¢l se
esconde este miedo y rechazo al final de nuestro camino a nuestra propia finitud, sin importar en si
misma la manera en que suceda ésta. Nuestra instrumentaciéon del saber, nuestra organizaciéon de
conceptos y las redes de significacién no son instrumentos ingenuos de ninguna manera pero
negamos esto y los proyectamos siempre para deslindarnos del azar?, de esta forma todo es
susceptible de ser explicado aunque estemos muy lejos de la comprension completa e imposible de
las cosas en el mundo. Tampoco es que haya una propuesta mejor para la peculiar existencia que
ostentamos; sin embargo, lo mas honesto seria reconocer este funcionamiento, este origen y esta
condicion. Asi es como el humano conoce, crece, se reproduce, etcétera. La negacién en el
lenguaje de la muerte se adhiere a las paredes del pensamiento y desaparece... no del todo, sufre
una especie de transubstanciaciéon. Con ello logra que el pensamiento siempre devenga algo
distinto de si mismo, solo dice lo que no es.

Es en el concepto y por tanto en el lenguaje donde el hombre introduce la negacién propia de la
muerte, devenimos por tanto hablantes de la muerte, no hablamos de ella, la hablamos, la hemos

interiorizado, herimos de muerte lo dicho con la finalidad de convertirlo en la realidad del

9 El azar aunque aparentemente no regulado también lo estd por medio de mecanismos discursivos como el
comentario, el autor y la disciplina propuestos por Foucault (1992).
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nombre, esto es ya un poder y de este punto ya no hay retorno alguno segin Blanchot, a esto llama
el eterno tormento de nuestro lenguaje, hay nostalgia por lo que siempre se deja escapar y por la

necesidad existente de esta falta:

Porque esta muerte, por una sorprendente vocacién, el espiritu y el lenguaje han logrado
convertirla en un poder, pero ¢a qué precio? Idealizandola. En efecto, ;qué es ella ahora? Ya no es
la disolucién inmediata en donde todo desaparece sin pensamiento, sino esta muerte famosa es el
comienzo de la vida del espiritu. (Y como no habriamos llegado a pretender que en esta
desnaturalizaciéon idealizante no se ha perdido la oscuridad misma y la negra realidad del
acontecimiento indescriptible, desviado por nosotros, gracias a un sorprendente subterfugio, a
medio de vida y a poder de pensar? Volvemos por tanto a encontrarnos ante lo que hay que
llamar «el gran rechazo», rechazo a detenerse ante el enigma que es la extrafieza del ser singular

(Blanchot 2008:44).

Esta negacion refleja la idealizacion e introyeccion de la muerte en el pensamiento y el lenguaje al
grado de constituirse en el comienzo mismo de la vida del espiritu. A ello nos referiamos
anteriormente cuando hablamos de la inevitabilidad de ser algo que no somos, esto refleja
pristinamente todo lo que involucra existir en este mundo como humano y concernir con las cosas
en el lenguaje. No hay ahi una amigable relacién, no existe incluso entre los seres una relacién de
equidad. Cuando decimos que la negacion y el rechazo de la muerte en el lenguaje instituye el
inicio de la vida del espiritu, decimos que el inicio de lo que entendemos por mundo esta viciado
por un encubrimiento cuyas consecuencias obviamente no se limitan al plano de las palabras,
empapan y se alimentan con los discursos, de la naturaleza que sean, se esconden detras de la

técnica, de la ciencia y del conocimiento.

La relacion del lenguaje y la muerte es apenas insospechada: Das Wesenverhdltnis zwischen Tod und
Sprache blitzt auf, ist aber noch ungedacht (la relacion esencial entre muerte y lenguaje se ilumina de
pronto, pero es todavia impensada). Aufblitzen, luminarse o encenderse de pronto, es traducida
también en otros textos como aparece como en un reldmpago. La relacion esencial entre muerte y
lenguaje destella de repente, pero ain no es pensada realmente, afirma Heidegger cuando
pretende explicar la esencia del habla. Por tanto y sobre todo, siguiendo el camino que ¢l mismo
propone sobre lo que vale la pena ser pensado, debemos meditar en ello. Este vinculo no puede ser

negado y la muerte del viviente-hablante no es simplemente el cese de su vida, no es el cese llano
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de la vida en su dimension biolégica. Situar esta relacion como esencial de esta existencia peculiar
y particular, nos ayuda a elevar tanto a la muerte como al lenguaje, entendidas categorialmente, al
rango ontologico del ser humano. La anticipacién de la muerte como conciencia de la finitud
puede ser experimentada, sin ser plena, en el duelo y la pérdida. Estas son dos experiencias que
contribuyen sino al entendimiento de ese final del camino si a la conciencia de la muerte como una

de las pocas certezas en la vida, s6lo posible porque ya vivimos.

En Verdad y Método, Hans-Georg Gadamer aborda el asunto de la palabra y la cosa a partir de la
filosofia griega. Inicia con la siguiente consideraciéon: la palabra sélo es nombre, dado que no
representa al verdadero ser. Esto de suyo implica ya un problema respecto a lo que se puede o no
conocer. Desde diversas perspectivas, el lenguaje esencia la cosa en la palabra, aunque encubra
algo de la misma; sin embargo, asumir que la palabra no sélo no representa (en algtin grado) el
verdadero ser sino que puede simplemente entenderse como una designacion, que bien pudo ser
otra, en cierta medida significa adherirse a caminos tenebrosos como el de la lingtistica
estructural, donde la relacion entre el signo y la palabra no tienen ningtn tipo de motivaciéon que
no sea lo convencional. Perspectivas que dicho sea de paso pueden justificar plenamente la
objetividad en lo nominal y por tanto en la representacion de las cosas en el signo. Debido a la fe y
a la duda en el lenguaje se genera un antimodelo: el nombre otorgado pero susceptible de ser

cambiado que motiva la duda sobre la verdad de la palabra.

Este autor a partir de la consideracion de dos posturas respecto a la palabra y la cosa en el Cratilo
llega a la conclusién de que en el marco del lenguaje no se puede alcanzar ninguna verdad
objetiva, en la pretension de la correccion lingiistica, lo que hay que conocer, debe ser conocido al
margen de la palabra. La superacion del ambito de las palabras por la dialéctica muestra que lo
que abre el acceso a la verdad no es la palabra sino a la inversa: la adecuacion de la palabra sélo
podria juzgarse desde el conocimiento de las cosas. Sin embargo, cémo puede conocerse lo que es,
si como dice Gadamer, el puro pensar de las ideas es mudo. Esto sin lugar a dudas nos conduce
nuevamente a la cuestion del resquicio de la divinidad en el lenguaje y de la violencia de
transgredir el silencio con el sonido al degradar la cosa al signo. Pero por el contrario, también
refiere la postura de Sécrates donde existe una distincién entre el logos falso y verdadero. Nombrar
como parte del hablar encierra un develamiento del ser que se produce al poner en acciéon la

lengua.

37



En todos los casos anteriores salta a la vista un punto convergente: al hablar se nombra y se oculta
algo, este proceso debe ser siempre caracterizado como violento, pues siempre y en todos los casos
la palabra lleva algo de la cosa que no es la cosa misma a un ambito totalmente diferente para
relacionar al intérprete con la cosa en el mundo. En otras palabras, hablar aparta de su propia
naturaleza concreta las cosas para que en algin lugar, el hombre pueda relacionarse con ellas.
Filésofos como Blanchot la llaman directamente Diferencia, y es esa misma referida por Heidegger

en Unterwegs zur Sprache'® (De camino al habla, 1959).

El camino para definir la Diferencia es sinuoso y largo, aqui esperamos esbozarlo brevemente. La
Diferencia es a lo sumo dimension para mundo y cosa. Esto es, una especie de espacio donde lo no
igual (mundo y cosa) son mesurados entre si en el lenguaje. El lenguaje aqui nunca sera
considerado s6lo medio, no es un instrumento por medio del cual los hombres en sociedad se
comunican, el lenguaje es al parecer una regiéon donde mundo y cosa encuentran su unica relacion

posible:

En el entre de mundo y cosa se genera la dimensién de lo intimo, esa dimensién es donde conviven
mundo y cosa propiamente, donde el primero se deja cosear y la cosa se deja mundear, se mesuran
mutuamente. La cosa no existe fuera del mundo y el mundo dispone de la cosa y del ser humano
para su reproduccién, el meollo del asunto es scomo pueden convivir, concernir dos ambitos
totalmente diferentes? Y la respuesta es el lenguaje, el lenguaje como medio en el que dos ambitos
que de ninguna otra forma seria posible reunir permanecen juntos, el lenguaje nombra eso que se
genera en la intimidad, ese desplazamiento reciproco entre mundo y cosa, pero no se comparten
completamente; por ello el autor dice que se mesuran mutuamente, comparten lo que develan de
si en el claro del mundo. "La llamada originaria que invita a venir a la intimidad entre mundo y

cosa es la verdadera invocacion. Es la esencia del hablar” (Vilchis 2013:57).

10 Existen varias traducciones de este titulo y pretendemos, sin ser exhaustivos, esbozar la riqueza de este término, por
lo menos en lo que la lengua alemana nos permite vislumbrar. Die Sprache tiene como acepcién directa la lengua; sin
embargo, es posible también entenderla como lenguaje cuando refiere a una forma, un modo o una manera de la
expresion (Ausdruckweise); y de igual manera podemos encontrar otra acepcién como habla, cuando refiere la capacidad
del habla (Sprachfihigkeit). Respecto al texto de Heidegger referido, existe una version editada por Ediciones del Serbal
cuyo titulo es De camino al habla, de igual manera, Giorgio Agamben cita esta frase en particular, pero nombra este
escrito De camino al lengugje. En esta conferencia se puede ver la plurivocidad del término en el que, algunas veces,
resulta claro el nivel de abstraccion y en ocasiones no.
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Por lo tanto la Diferencia no puede ni debe ser entendida como una simple distincién de objetos
en virtud de nuestra representacion, tampoco es la simple relacion entre mundo y cosa; es mas
bien donde se da el gestar configurativo del mundo, gracias a esta dimension, el advenimiento del
ser del mundo con el consentimiento de las cosas se vuelve un acontecimiento. De tal forma, no es
el hombre quien reparte titulos tnicamente por su voluntad. El lenguaje es, pues, lo que lleva a
término al ser humano, en tanto que hablante; pero también lleva a término lo demas: es lo
punitivo en la separaciéon que sufre un desgarro en esta dimension. Figuramos como servidores, ¢l

nos habita y hablamos en ¢l, no a través de ¢él.

Posiblemente en ciertos momentos el lector se preguntard por qué elaborar una disertaciéon como
la anterior. Qué sentido tiene hablar de una perspectiva esencialista y logocratica. Estas son las
bases ontologicas que sostienen las aseveraciones posteriores, pretendemos ofrecer una
interpretacion de una fenémeno discursivo a partir de estas nociones. Podemos obviar esto pero no
seria lo adecuado, es necesario ser consecuentes y coherentes. Por ello este marco figura como
nuestro horizonte de interpretacion, explicitamos desde qué perspectiva este discurso violenta a la
persona. Sin una ontologia la aplicaciéon de métodos y uso de datos, estadisticas, etcétera, no tiene
sentido alguno.
%ok KoKk

Hemos visto una panoramica del lenguaje desde una vision trascendental y logocratica!! (Steiner
2007). Ahora veremos ciertas implicaciones de las premisas anteriores en el discurso que
necesariamente nos situaran en un lugar especifico del ser. Dado que el lenguaje constituye al

hombre y lo atraviesa, siempre refiere determinadas situaciones de poder. Roberto Esposito (2006)

11 Steiner (2007) distingue a grandes rasgos dos tradiciones y concepciones sobre el lenguaje. La primera es de corte
positivista, en ella el lenguaje esta condicionado fisiologicamente (incluso es considerado como continuacion evolutiva
de los codigos animales), contiene componentes econémicos, ambientales y sociales. La segunda es calificada como
trascendente y no niega lo anterior. La diferencia estriba en que para la segunda el problema del origen del leguaje es
cardinal y sul generis (no asi para la positivista que no encuentra mayor sentido en reflexionar en lo que considera un
postulado: el hombre habla y esto es resultado de la evolucién): proceso o momento de creacién especial, es claro que
aqui también encontramos un postulado ontolbgico, existe unicidad en el discurso humano. Steiner cita a Jenofonte:
“El hombre [...] es un animal dotado de lenguaje. Pero, precisamente por ello, es exterior y muy claramente superior
a la animalidad en el sentido propio del término” (Steiner 2007:15). La corriente mas ortodoxa dentro de lo
trascendente es llamada esencialista o logocratica y el modelo que dé respuesta al problema del origen serd siempre
teologico: “Afirmara o supondra que el habla humana es un don de Dios. Sostendra que es ante todo en relacion con
el habla como el hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios, y que ninguna modificacién evolutiva
posterior, ninguna analogia funcional con el canto de los pajaros o con los sonidos emitidos por las ballenas, pueden
afectar(lo)[...] No hay pensamiento sin lenguaje, interior o exterior. No podria tener conciencia moral sin pensamiento
articulado. Se deduce que la conciencia del hombre, la conciencia de si, incluso lo que hace que sea hombre, posee un
nucleo lingtistico.” (Steiner 2007:16).

39



ha detallado ya que no hay posibilidad alguna de negar en cualquier relacion humana, sea de
amor o de odio, la presencia del mas débil y el mas fuerte en el lenguaje. Nivel donde se obtiene
mas fuerza y como ejemplo estan las diferentes opiniones y posturas en una platica, al final,
cuando paraddjicamente parecen coincidir, lo que hay en realidad es una rendiciéon del otro: “la
reduccion a uno de lo que era dos o muchos, la unificaciéon de una diferencia resuelta, y por lo

tanto destruida, aniquilada en la identidad” (Esposito 2006:65).

En esa linea argumentativa Esposito llega hasta Canetti dado que en ese autor hay una
coincidencia entre lenguaje y poder, pues ninguno de los dos dejan en realidad un espacio
alternativo, es importante identificar lenguaje, razéon y poder en una triada de elementos que
violentan el mundo y en su dialéctica interna constituyen fuerzas que desencadenan un conflicto
incesante. El poder totalizador del lenguaje, la razon y el poder del poder (potentia de la potestas)
avasallan la singularidad y desarrollan totalitarismos en las cumbres de su desarrollo. Desde esta
perspectiva se puede decir que el poder es la tnica realidad del lenguaje, cuando hablamos lo
hacemos para incidir en el mundo de las relaciones morales (Benjamin 2001), para generar
cambios. Como deciamos al principio, el discurso es ya un limite de poder y de violencia, no hay
relaciones en las cuales uno se sitte frente al otro con plena equidad. Ahi donde alguien profiere
discurso, demanda y ejerce el poder, y éste yace en la posibilidad. La posibilidad es mas que la
realidad, pues es ser mas el poder de serlo, es ella quien la establece, la funda, en cierta forma se
apropia de lo externo. En este sentido, dirda Banchot, incluso la muerte es poder, pues ella como
posibilidad anticipada pero definitoria de nuestra existencia se apropia de nosotros cuando
acontece aunque busquemos evadirla el resto del tiempo, y sélo en ese momento se halla en plena
realizacion el ser humano. Hablamos de una tesis heideggeriana, consumacion del ser del Dasein’?
en Ser y Tiempo, pero de fuerte raigambre catdlica, particularmente franciscana: la muerte como

vida plena y potencia absolutamente realizada.

Facticidad (Heidegger 1999) es el nombre que le damos al existir propio del ser humano en cada
ocasion y ésta debe ser observada como la base ontolégica del planteamiento fenomenolégico: la

experiencia resultado de una forma particular del estar aqui, que no requiere para su validez ni

12 Dasein es el término que Heidegger acufia para referir la existencia del ser humano en cada caso. Esta palabra se
compone de un verbo en infinitivo [sein del aleman, ser en espanol] y de un locativo [da del aleman, en espafiol aki]. En
la especificidad del concepto se hace evidente la carga hermenéutica y fenomenolégica. El ser humano es, der Menschen
ist, y es segin el momento, las circunstancias y las otras existencias del mismo tipo.
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fundamentacion ni deducciéon. Lo que cuenta, en expresion llana y simple, es la existencia como
acontecimiento, lo que devenimos en cada ocasion. De esta forma, la posibilidad esta relacionada
directamente con nuestra existencia, en tanto que hablamos, del ser mas el poder de ser
especificamente. Dice Grondin (1999), a proposito de Heidegger, que el movimiento de la
comprensiéon es abarcante y todo el tiempo requiere de guias heuristicas para interpretar la
experiencia, si bien la hermenéutica funge como guia fundamental para llevar a cabo esta tarea, el
lenguaje es el mediador, en el sentido que ya vimos con Heidegger (no solo en el sentido de

instrumento sino de ambito donde todo se conjuga y da como resultado esta experiencia).

Pero regresemos un poco. Si la facticidad refiere el existir propio del dasein en casa ocasion y esta
existencia movil y cambiante se vale sobre todo del lenguaje caracterizado como violencia y
desgarro; este tipo de ser especifico esta viciado desde el principio, pues no podra nunca sustraerse
a estas relaciones de poder. Claro esta, partimos también de un horizonte hermenéutico, nuestro
Lebenswelt (mundo de vida); pero acaso (esto escapa al lenguaje? El mismo Gadamer responde, que el
lenguaje es medio de la experiencia hermenéutica y por tanto de nuestra existencia, no per se, solo
como resultado de esa mediacion. De hecho esto cobra mas fuerza cuando habla de la empatia en
el proceso de llegar a un acuerdo, no se trata en este caso de entender sentimentalmente, sino de
un ponerse de acuerdo en la cosa, entender lo que otro dice en el lenguaje como simbolo. Es en

este fenomeno donde sucede la ocultacion del lenguaje en el pensamiento.

La existencia del dasein se caracteriza entonces por su facticidad, ésta toma forma en el tiempo
como estructura, pues el ser-ahi es esencialmente tiempo en el espacio segiin cada caso. Ya Ricoeur
habia sefialado con mas precision como la narratividad en tanto estructura lingtistica tiene como
su ultimo referente vivir en el tiempo. Una de las consecuencias evidentes es el reconocimiento de
que el significado de la experiencia y del lenguaje es también histoérico y un proceso realmente
complejo en el que entran en juego consideraciones y tiempos (triple presente) que aunque
disimiles logran converger en la reinterpretacion del texto (discurso). En consecuencia podremos
entender que la facticidad como herramienta hermenéutica, considerando lo dicho ya, nos habla
de una relacion violenta y de poder en el lenguaje, en el discurso y en general la vida. Veremos
entonces al lenguaje como maquina productora de desigualdad y sometimiento, como una
expresion de violencia. Hablaremos de un ejemplo concreto de esta manifestacion llevada a un

extremo: el lenguaje juridico. Ahi encontramos un uso, en la mayoria de los casos, de la palabra
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reducida a charla o incluso de chachara como diria Kierkegaard, la abstraccion por la abstraccion,
desgarro sin sentido que se opone segun Esposito a la Justicia como fondo mudo de las cosas, en lo

inexpresado e inexpresable.

En La verdad y las formas juridicas Foucault describe que las practicas sociales a lo largo de la historia
permiten localizar la emergencia de nuevas formas de subjetividad expresadas siempre en las
practicas judiciales y juridicas, es por ello que figuran entre las mas importantes herramientas para
la conceptualizaciéon de esas emergencias. De ellas se espera transparencia y no mayor
ocultamiento; sin embargo, siguiendo la necesaria ubicacién en el tiempo, debemos anadir que
estas formas existentes a partir de la modernidad tienen una conexién directa con cierto namero
de controles politicos, econémicos y sociales, caracteristicos de la sociedad capitalista desde finales
del siglo XIX. Los criterios para definir al sujeto cambiaron, incluso este autor refiere la anulacion
del mismo como consecuencia de una ruptura en la tradicién filoséfica occidental: la desaparicion
del sujeto, “(...) si es verdad que entre el conocimiento y los instintos —todo lo que hace, todo lo
que trama el animal humano— hay solamente ruptura, relaciones de dominacién y subordinacion,
relaciones de poder, quien desaparece entonces no es Dios sino el sujeto en su unidad y soberania”
(Foucault 1980:9). El sujeto era considerado como la continuidad entre el deseo y el conocer, el
instinto y el saber, el cuerpo y la verdad; al ya no existir esta continuidad deja de existir
propiamente el sujeto; vemos ahora una version caricaturizada y venida a menos: el posmoderno

concepto del singular creativo, sélo se abre paso ante el mundo, solo tiene sentido por si mismo.

Las practicas judiciales establecen relaciones entre el hombre y la verdad: como deben ser
juzgados los hombres en funcién de sus faltas, como se impone al sujeto la reparacién y/o castigo.
Estas practicas no han permanecido intactas en la historia y cada una de ellas da fe de un tipo de
subjetividad. El derecho penal es el lugar de origen de un determinado nimero de formas de
verdad, de nociones que a fuerza de costumbre y de intereses diversos hemos elevado al rango de
verdad. Pero volvamos a los criterios de definicion, pues son éstos los relevantes por el momento.
Cuando decidimos hablar del caso particular del lenguaje juridico, no fue fortuito. La presente
investigacion pretende mostrar que los eufemismos pero sobre todo la correccién politica
lingtiistica utilizada en discursos oficiales (en y por formas juridicas) sobre sectores vulnerables
constituyen y reproducen un grave encubrimiento de lo que significa ser ser humano. Las

consecuencias como bien vimos, no se limitan a una simple forma de nombrar, porque de hecho
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nunca es asi. Al nombrar expresamos consideraciones discursivas, de trato, de facto, de la
facticidad de la existencia en condicién de vulnerabilidad. El caso particular a tratar corresponde a
las personas ancianas. Desde las sociedades actuales éstos son observados como amenazas, que

deben ser controladas eficazmente.

La vulnerabilidad se expresa ya en una dimension del cuerpo, un cuerpo constituido y significante
socialmente, nuestros cuerpos no son nunca completamente nuestros, pues su concepciéon se ha
establecido desde antes de nuestra subjetividad. He ahi la complejidad cuando hablamos de lo que
puede ser considerado o no una vida digna, una subjetividad validada desde un Estado, que en
teoria para poder regular y dotar de instituciones para su cuidado y protecciéon debe en primera
instancia reconocer su situacién y no limitarse, como hace ya en la Ley de los derechos de las personas
adultas mayores, solo a la edad y al territorio (como sucede sobre todo con la ley de competencia
federal). Uno recurre al lenguaje necesario para hablar de derechos de ciudadanos pero esas
designaciones no pueden contener elementos como esa vulnerabilidad y esa dependencia del otro
para llevar a término nuestro propio ser. Cuando, desde el lenguaje juridico se banaliza y fetichiza
la existencia de sectores vulnerables lo que sucede detrds es una negaciéon no sélo de derechos,
también se trata de una negacion del estatus de persona en toda la extensiéon de la palabra y por

tanto se les condena a un lugar de indeterminacion del ser.

Pensemos en las designaciones como adultos en plenitud. Alguna vez una anciana se ofendi6
cuando escuchoé este titulo y volteé hacia si misma: eso no correspondia de ninguna manera a lo
que ella vivia; sus caderas y rodillas lastimadas por la osteoartritis, su salud venida a menos por
diabetes e hipertensién. Con ello no pretendemos estigmatizar nuevamente a estas personas como
poco Tutiles, pero tampoco pretendemos negar una vulnerabilidad que lejos de ser creada por
discursos correctamente politicos es bastante real. Este ejemplo nos ayuda a mostrar el
encubrimiento de lo humano en el discurso. Cuando se deshumaniza al sujeto, su descripcion
versard sobre elementos importantes pero aun asi secundarios. La vulnerabilidad en este caso no
obedece a una estrategia politica, no es un instrumento de inclusion, es mas bien una caracteristica
compartida por la especie y se muestra cuando enfrentamos una pérdida, cuando vemos el ocaso
de nuestras vidas, cuando nuestro entorno nos violenta de tal forma que incide o afecta lo mas
elemental del nuestra existencia como seres humanos. Lamentablemente no es algo que desde los

discursos del poder se reconozca.
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El lenguaje no es ninguna regiéon transparente, selecciona la realidad segin sus logicas: “La batalla
por el contenido del mensaje pasa necesariamente a través del medio lingiiistico por el que éste se
expresa, lo que se busca es apoderarse del objeto pero también de las reglas que determinan la
comunicacion” (Blanchot 2008:62). Se busca el poder en el discurso y la dominacién. Pero ;cudles
son los dominios del discurso y como se debe entender? Es imposible limitarnos al simple elemento
lingtiistico ya sea hablado o escrito, como hemos visto cualquier definiciéon se ve expresada y
desencadena o activa una serie de comportamientos, no es un simple acto verbal que se hace en el
vacio y tiene nulas consecuencias. Por ello afirmamos que existe una totalidad discursiva (Laclau y
Moufte 1993) compuesta tanto por elementos lingiiisticos (y para extender esta nociéon —aunque
es claro que en este caso se apela a lo verbal por ser discurso oficial aquello que se pretende
criticar— se podria decir que contiene elementos mediante los cuales el contenido es expresado,
pudiendo ser éstos de naturaleza variable pero siempre expresable) como elementos no lingtisticos
(otra serie de elementos que no forma parte del contenido del mensaje pero que se activan
estableciendo varios tipos de relacion con ¢él; piénsese en una orden, el elemento lingtistico sera la
orden pero el discurso no se agota en ella, pues esta indisolublemente relacionada con los actos

anteriores y posteriores, asi como con el contexto).

Ademas de la virtud que encierra considerar este abanico de posibilidades en las totalidades
discursivas es de vital importancia sefialar, tal cual lo hicieron sus autores, que la intencién singular
es enfatizar que toda configuracion social es una configuracion significativa. Esto supone que a
pesar de la existencia del sujeto y las cosas solo pueden considerarse en un universo social y por
tanto significativo en el momento en el cual se relacionan unos con otros —toda relacion es
socialmente construida tal como la entendemos en el mundo humano—, solo cuando entran a un
red de significados adquieren una pertenencia discursiva. Es sélo y a partir de ese conjunto
sistematico que los objetos adquieren sentido, lo mismo sucede con los seres humanos. El discurso

constituye al agente social y no al revés.

Dos consecuencias importantes se desprenden de lo anterior: 1) hay una independencia de la cosa
o la accion vy el significado, desde Wittgenstein se ha aceptado y cada vez con mayor fuerza que el
significado de una palabra es dependiente por completo de su contexto (la semantica depende de la

pragmatica), en otras palabras, el uso nos ayuda a determinar el sentido: “El uso de un término es
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un acto y en este sentido forma parte de la pragmatica; por otro lado, el significado soélo se
constituye en los contextos de uso efectivo del término” (Laclau y Mouffe 1993:116); el objeto
discursivo adquiere sentido en el contexto de una accién y por tanto esta separaciéon entre
elementos lingtiisticos y no linguisticos es secundaria, lo que atane a ambos es lo significativo o no
significativo. Y 2) ecuaciéon estricta entre lo social y lo discursivo: el cuestionamiento que estos
autores se plantean versa sobre lo social de las ciencias de la naturaleza. Los hechos naturales no
estan fuera de los discursivos, la naturaleza no es sé6lo una idea dada, ya se habia dicho que toda
relacion se construye social e histéricamente, mas alld de la naturaleza de los objetos y
acontecimientos enunciados, éstos son concebidos de tal forma sélo en su relacién situada en un
espacio-tiempo, cuando se habla de una planta o especie se apela a un uso efectivo de un sistema

clasificatorio.

Ningtn sentido o significado puede ser leido transparentemente segin la epistemologia (o en
términos de Foucault, la voluntad de saber) moderna, las teorias parecen determinar los hechos,
éstas suponen un grado de conveniencia mayor o menor para explicar la realidad. En este sentido
anade Foucault (1970) “Es necesario concebir el discurso como una violencia que hacemos a las
cosas, en todo caso como una practica donde los acontecimientos del discurso encuentran el
principio de su regularidad” (Foucault 1992:44). Toda aproximacién a la realidad es una
aproximacion, incluso cuando el mismo Heidegger apuesta a no forzar al ente para corresponder
idénticamente con las categorias que deseamos sino hacer una especie de reconstrucciéon
hermenéutica para lograr una mayor comprension, €l sabe perfectamente que nunca se logra del
todo, en el mejor de los casos; peor resulta cuando pasa esto inadvertido y esas grandes
construcciones discursivas que respaldan nuestra forma de ver el mundo toman aparentemente
total independencia del sujeto, al grado de erigirse como las grandes verdades que rigen nuestra
cotidianidad, pareciera ser que ellas se reproducen por si solas pero solo lo pueden hacer en las

sociedades humanas.

Somos victimas de nuestra propia verdad historica, ino se consideré durante mucho tiempo como
principio cientifico la experimentacién como tnica forma de conocer? Los fisicos, matematicos,
bidlogos, ingenieros, entre otros en mayor o menor medida siguen considerandose mas cientificos
que los sociales. Victimas también somos de nuestra época, la época de la imagen del mundo (Heidegger

2008) donde hay una separacion epistemoldgica entre el sujeto y el objeto, posible por el reino de
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la representaciéon y no soélo visual. Olvidamos que hay realidades no mensurables, con qué
criterios, se puede medir “con precision” —y cuanta precision seria ¢sa— la experiencia cotidiana
de la felicidad, del envejecimiento o de la muerte. Por ello cometemos el error de limitar los
acontecimientos y las personas a un conjunto sistematico de parametros adecuados y no adecuados
(enfermedad, morbilidad, esperanza de vida, etcétera) interpretados, pensados y conceptualizados
desde la biopolitica (universo discursivo desde el cudl interpretaremos posteriormente la nociéon de
persona anciana). Y es que los discursos deben ser tratados en primer lugar como conjunto
continuo de acontecimientos discursivos (y no como objetos observados por sujetos), y debemos
recordar también, asevera Foucault, que el acontecimiento no pertenece al orden de los cuerpos y
paraddjicamente tampoco es inmaterial, pues es ahi, en la materialidad, que se manifiestan sus
efectos, las relaciones morales son la muestra perfecta de ello. La realidad discursiva puede ser

definida como un materialismo de lo incorporal, mas no inexistente.

Hemos dedicado gran parte de nuestras reflexiones a definir y clarificar categorias basicas de
nuestro universo discursivo. Pasaremos de ahora en adelante a referir aspectos de la dimension
empirica donde se ponen de manifiesto esas categorias y esa construccién simbélica del discurso
juridico respecto a la persona anciana. En la reforma constitucional en materia de derechos
humanos publicada el 10 de junio de 2011 hay varios acontecimientos discursivos interesantes, por
el momento nos centraremos en el cambio de la denominacién del capitulo I del titulo primero,
anteriormente “De las garantias individuales”, ahora “De los derechos humanos y sus garantias”.
Es necesario explicar brevemente qué cambié exactamente, mientras que el esquema anterior
atribuia al Estado el poder de otorgar derechos a las personas; en el segundo el Estado no atribuye
sino que los reconoce, lo que subyace a esto es una conceptualizacién naturalista!? de los derechos
humanos: las personas tienen derechos inalienables e inherentes a la vida, de esta manera todos
gozan de ellos, gozan también de todos los mecanismos de garantia reconocidos tanto por la
Constitucién de nuestro pais, asi como de los tratados internacionales. En teoria, el sujeto no debe
cumplir con ningtn otro requisito mas que ser persona. Si no considerasemos que la totalidad
discursiva estd compuesta por diversos acontecimientos, este cambio de nomenclatura por si sélo

representaria un acierto; sin embargo, este cambio enfatiza la paradoja y contradiccion entre las

13 En el tercer capitulo se hace una mencién a este respecto y se profundizara sobre las cuatro escuelas o tradiciones
involucradas en el debate contemporaneo de los Derechos humanos, a saber la naturalista, deliberativa, de protesta y
discursiva.
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practicas cotidianas y otros acontecimientos discursivos oficiales provenientes de otras instancias de
gobierno. La totalidad por necesidad ofrece un marco, un contexto y referentes a la relacion

dialogica.

En el capitulo II apartado III y V de la ley referida'* ya de las personas adultas mayores se enlistan
los derechos que todo anciano posee respecto a la salud y el trabajo. Salud: acceso a todos los
satisfactores necesarios, acceso preferente a los servicios de salud, goce cabal de su sexualidad,
bienestar fisico, mental y psicoemocional; recibir orientacién y capacitacion en materia de salud,
nutricién e higiene. Trabajo: “gozar de igualdad de oportunidades en el acceso al trabajo o de
otras opciones que les permitan un ingreso propio y desempenarse en forma productiva tanto
tiempo como lo deseen” (Ley 2002:4), recibir proteccion de las disposiciones de la Ley del trabajo y
de cualquier otra disposicion laboral. A pesar de que la ley reconoce todo esto, es de dominio
publico el trato y en general la atencién médica que los ancianos por el simple hecho de ser
ancianos reciben: en muchas ocasiones son victimas del viejismo!®. Este sefialamiento en realidad
es bastante reciente, fue en 1969 que Robert Neil Robert (médico, gerontélogo y psiquiatra) acunia
el término para describir esta situacién, posteriormente otros profesionales se sumarian para tratar
el tema ya no so6lo desde la perspectiva médica sino social como es el caso de la UNAM con la
Unidad de Investigacion en Gerontologia. Estos investigadores han sefialado que con la
implantaciéon del modelo neoliberal los esfuerzos se han centrado en desmantelar los modelos de
atencién y en consecuencia el asunto del envejecimiento tiende a desplazarse a una esfera
estrictamente individual, la respuesta a los problemas del envejecimiento por parte del Estado es
fragmentada, localizada y limitada (Méndez-Nufiez et al. 2008). La vision que prevalece en la
practica no refleja la visién positiva y kelseniana de la universalidad de los derechos, antes bien la
contradice relegando el sujeto (al parecer inexistente) al singular creativo y tnico responsable de su

salud.

14 Hasta el momento s6lo se ha hecho mencién de la ley de las personas adultas mayores de alcance nacional, dicha ley
fue publicada en el diario oficial de la federacion el 25 de junio de 2002. La ley del Distrito Federal es considerada de
avanzada respecto a la nacional, publicada en la gaceta oficial el 7 de marzo de 2000, que ademas de ser precedente
también incluye algunas consideraciones sobre las circunstancias en las que se encuentran y viven los ancianos y
ancianas en esa entidad federativa.

15> Retomamos la definicion de viejismo siguiente: “cualquier actitud, accion, o estructura institucional que subordina a
una persona o grupo por razones de edad o, como asignacion de roles discriminatorios en la sociedad, Gnicamente
basados en la edad. [...] Se caracteriza por prejuicios, estereotipos y discriminaciéon contra los adultos mayores
sustentados en la creencia de que en la vejez las personas son menos atractivas, capaces, inteligentes y productivas”.
(Méndez-Nunez et al. 2008:9)
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El Centro nacional de excelencia tecnologica en Salud (CENETEC) public6é una actualizaciéon en
el 2013 de la guia practica clinica para la deteccion y manejo del maltrato en el adulto mayor, ahi
el lector podra encontrar un apartado para el denominado viejismo. En la misma justificacion de
esta guia se reconoce en primer lugar las enormes inequidades que los sectores vulnerables
padecen a pesar del expreso catalogo de derechos constitucionales; en segundo, que el maltrato
hacia este sector no es algo nuevo, solo habia sido un problema oculto debido a sus multiples
causas, senalando asi a la familia o a sus cuidadores como los principales perpetradores de ese
maltrato sin hacer mencién expresa del tipo de represalia especifica por parte de las instituciones.
Por dltimo reconoce que no existe en México un marco legal que responda a estas situaciones. A
partir de ahi, hay una fuerte base estadistica que describe el maltrato, misma que resulta por
completo insuficiente para comprender su verdadera magnitud y consecuentemente no

proporciona una via clara para su prevencién y atencion eficaz.

Resulta de gran relevancia que en esta guia se mencionen las causas del viejismo, sobre todo
aquellas referentes al personal médico y que son ignoradas por los prestadores del servicio de

salud:

* percepcion en los sistemas de salud que una vida joven es mas valiosa que la de un anciano
* los cuidados se priorizan con base en la edad y no en el pronéstico de la enfermedad,
 mito de que la muerte del anciano es mas costosa;

« se han privilegiado las unidades de agudos, no asi las unidades de croénicos (decision desde la

estructura);

¢ los estudiantes de medicina en su formacién adquieren un mecanismo de despersonalizacion, los

programas de estudio destinan pocas horas a la sensibilizacion del envejecer;

¢ pocos estudios clinicos destinados al tratamiento de enfermedades como el cancer, depresion y

del corazon porque la FDA no requiere de ancianos en los estudios;

 por ultimo no hay un sistema adecuado de vigilancia de los farmacos una vez que se inicid su

comercializacion (IMSS 2013:26).

48



Todas estas causas reflejan definiciones estructurales de la figura del anciano, lo que nos lleva a
concluir que en aquellos que podemos llamar discurso oficial no hay una tinica nocién de anciano,
por el contrario hay tantas como necesarias sean segun los fines!® (dados por el uso especifico y
conveniente de la situacion). Esta relatividad de definiciéon conlleva un gran peligro pocas veces
advertido y ejemplifica de cierto modo el juego del desfase que el comentario, como mecanismo
interno de control de los discursos (Foucault 1970), supone. El comentario refiere formulas, textos,
conjunciones ritualizadas de discursos que se recitan segun circunstancias bien determinadas, pero
éste no se limita a ser un simple texto a pie de pagina sobre alguna idea importante y fundadora
sino que plantea una nivelaciéon, un juego entre lo que en algin momento fue un discurso
fundador y posteriormente adquirié un lugar secundario sustituido por otro. A menudo los grandes
fundamentos discursivos sociales se encuentran en el derecho, la politica y la religién, el mismo
Foucault afirma que el desfase tiene cometidos paradojicos, permite construir nuevos discursos y
por otro lado repetir y reiterar, incluso repetir y reiterar la negaciéon que en discurso fundador
permanecia oculta a la vista y en los comentarios solo se desvela cinicamente. Lo nuevo esta en el
acontecimiento de su retorno, en este caso, del retorno de la negacién corregida y aumentada. En
el primer caso, limitando el ser anciano a una cuestion de edad y domicilio en el territorio con
derechos que ignoran en muchos casos su peculiar situaciéon en la vida, etcétera; en el segundo, la
negacion es mas fuerte, decimos que tienen derechos, mal que bien los plasmamos en la leyes y disposiciones
gubernamentales pero todo el aparato ideoldgico —hoy en dia banalizado pero ain presente— genera dispositivos de
domanacion y discriminacion que inundan desde el nwel mds abstracto (fundamentacion antropoldgica de las leyes en
Meéxico), las politicas publicas y programas sociales, hasta el nivel de concrecion mds simple como lo es el trato hacia

la persona anciana en las distintas instituciones.

En el caso del trabajo, los derechos fundamentales significan gozar de las mismas oportunidades
(aunque nunca se especifica con respecto a quienes) de acceso a un empleo y recibir proteccion
laboral. Esta claro que una ley siempre debe ir acompafiada de reglamentos u otros mecanismos
para ser implementada. Esto es en parte la finalidad de la Guia de inclusion laboral de personas

adultas mayores, personas con discapacidad y personas con VIH del 2012, dotar de instrumentos a

16 En el capitulo tres De la negacion y afirmacion de la vida ofreceremos una explicacién de esta aparente contradiccion,
coémo es posible que haya tantas definiciones como usos especificos del sintagma persona anciana. Adelantamos por el
momento que en el momento en que fue escrito este capitulo encontramos esta diversidad, esta polisemia en muchos
casos negativa pero fue hasta que profundizamos en el paradigma biopolitico que esa conveniencia en la designacién y
en los derechos correspondientes segn el contexto tomé cuerpo en lo que decidimos llamar el dispositivo biopolitico
del discurso juridico en torno a la persona anciana.
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las empresas privadas e instituciones gubernamentales: orientar e informar a los centros de trabajo
sobre la inclusion en este rubro. Después de revisar el documento, hay cierto sentimiento de
insatisfaccion respecto a los alcances reales de esta instrumentaciéon; uno de los problemas mas
comunes y graves cuando se habla de sectores vulnerables es que cualquier peticion de
reivindicacion o resarcimiento de los danos se limita a una recomendacion de la autoridad que el
agraviante puede o no acatar. Es, digamos, un acto de buena fe y no vinculante. El derecho a
gozar de las mismas oportunidades de empleo es planteado como una estrategia de
responsabilidad social de los centros de trabajo, lo que tendra como consecuencia aumento en el

valor agregado y mejora en la posicién competitiva.

Algunos conceptos emitidos por organismos nacionales e internacionales son definidos desde el
punto de vista empresarial (por ejemplo, desde Comunidad Europea CE como una forma de
gestion y hacer negocios, y desde la Organizacion Internacional del Trabajo OIT como la
integracion voluntaria de las empresas) y son éstos los que sirven de fondo para explicar qué es
responsabilidad social empresarial para la Secretaria del Trabajo en México: “adopcion de
estrategias voluntarias, sustentables en lo econémico, social y ambiental, tomando en cuenta a sus
grupos de interés” (Direccion general para la igualdad laboral 2012:6). Lo que se debe resaltar en
este caso es justamente que la intenciéon de plantear la responsabilidad como estrategia voluntaria
de las empresas deja del lado el objetivo primordial: garantizar igualdad de oportunidades de
empleo a las personas ancianas. Son ahora los empleadores a través de sus personas morales
quienes gozan de los reflectores, no como instrumentos que permiten el cumplimiento de la ley a
cabalidad sino como las almas caritativas que se preocupan por su gente y su entorno y que, por

supuesto, reciben estimulos y recompensas fiscales por sus buenas obras.

Tanto esta guia como la de inclusiéon laboral publicada por la Secretaria del trabajo resultan
reveladoras. Ambas tienden a fetichizar el fenémeno, la pregunta se centra fenomenoloégicamente
en el objeto, con todo y la reduccién que después es por completo ignorada. La cuestiéon no
deberia centrarse en el dato “objetivo” —importante sin lugar a dudar pero sobre todo en una
dimension analitica, operacional— sino en una explicaciéon del fendmeno en primera instancia

social y significativo. Por qué tanta negacion del Otro, esa oposicion, indica Carl Schmitt, es el

50



camino para lograr la distinciéon especifica de lo politico: amigo y enemigo. Esa separacion en
ultima instancia nos lleva a la negacion 6ntica!’ del oponente.
* ok kK

La descripcion y uso de la figura de la persona anciana en el discurso oficial, hasta el momento
revisada, no puede ser llamada sin mas eufemistica. No es posible negar que algunos términos
como adullos en plenitud reflejan de forma tosca una representacién de los ancianos estatal y social;
pero si algo caracteriza a este discurso es la tension entre lo bio, tanato e incluso necropolitico.
Con ello no se busca negar que el uso de cualquier eufemismo tiene un fin politico; pero, si hay
alguna negacion o algo encubierto en toda esta maquinaria discursiva no se mostrara de forma tan
nitida y localizada (en unas cuantas palabras). Lo que pretendemos decir es que el eufemismo esta
presente pero mas que ¢ste hay una representacién politica que se desplaza en un continuum de
vida-muerte, de afirmacién-negacion, es ahi donde se encubre una forma de subjetividad disminuida

con la misma verdad.

Este discurso en su mayor parte, o por lo menos la mas visible tiende a los datos, a la estadistica, a
la regulacion de todos los aspectos y fendmenos que atraviesan la vida como la esperanza de vida,
el nacimiento, la muerte, los padecimientos mas frecuentes, la eugenesia, la anticoncepcion. Esto
nos resulta familiar, normal y correcto; diremos que todos ellos muestran mas a menudo la
polaridad de la afirmacién de la vida pero entendiendo la vida como proceso dialéctico y como un
constante conflicto de fuerzas (vida-muerte) no podemos obviar u omitir que por muy normales
que nos resulten también encierran una polaridad negativa (de lo éntico), una negaciéon que afecta
directamente al Otro, en tanto instancia diferente a mi. Hablar desde el poder sobre las personas
ancianas en México es mas bien un ejercicio descriptivo y diagnostico de aspectos estratégicamente

seleccionados!8.

17 Lo é6ntico refiere lo factico, lo que es ya como existencia. Por tanto toda negaciéon éntica puede traducirse como un
atentado a la persona misma en tanto que existente. No hablamos aqui de lo ontolégico, anterior a la existencia y al
conflicto que supone la negacién. El conflicto para ser mas claros requiere de lo concreto y de la existencia de dos
instancias (por lo menos) agrupadas y organizadas.

18 S1 uno revisa el portal del Instituto Nacional de las Personas Adultas Mayores (INAPAM), primer espacio que
cualquier persona con la intencién de conocer qué esta haciendo este instituto por hacer cumplir la ley respecto a este
sector vulnerable debe consultar, el lector encontrara que en efecto, la gente del instituto “hace cosas”: celebra a la
persona mas vieja de un estado de la republica, firman convenios de colaboracién, ofrecen informacién sobre la
adquisicion de la tarjeta que les otorgard beneficios en diferentes ambitos, publican cierta normatividad de género,
entre otras cosas.

Resaltamos la caracteristica estratégica de la informacion porque en primer lugar, y sefialando lo obvio, rara vez se toca
en sentido critico algn tema, no existen las malas noticias. Conocer un poco sobre la gente que dirige este instituto
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Judith Butler en el texto Actos performativos y constitucion de género’? hace un analisis y reconstruccion a
partir de la teoria fenomenolégica de la corporalidad y ofrece varias claves para la formacién y
constitucion de eso que llamamos género. Esta apuesta es interesante por varias razones, la
primera de ellas es que toma al agente social como un objeto mds y no como el sweto de los actos constitutivos
(lo que nos ayuda a sustentar que el ser humano es un elemento mas en la perspectiva de la
totalidades discursivas). Pareciera ser que la totalidad discursiva de la que hablabamos ha tomado
un grado de independencia, pareciera ser que ya no esta en funciéon de nosotros, a pesar de ser
nosotros sus creadores. Ya apostaba Foucault (1992) por la existencia de procedimientos y
mecanismos que controlan, seleccionan y redistribuyen la produccion del discurso en la sociedad.
El agente social de esta manera tiene un margen de accién bastante restringido, pues hay temas
prohibidos, hay también una separacion del discurso de la razén y de la locura, pero por sobre
todo hay una voluntad de verdad que funge como el mas grande y fuerte filtro de todo aquello que
se ha dicho, se dice y se esta por decir. Con ello no entramos en contradiccion alguna, pues esta
voluntad de verdad (la voluntad de la coaccién) es historica, al igual que lo constitutivo de los
performativos politicos, éstos se inscriben en determinada verdad, encaminada a constrefir,
sefialar y prohibir. Se regula también el azar, de forma que la novedad discursiva esta siempre en
eso que desde siempre se ha dicho. Una vez mas, el lenguaje y el discurso nos atraviesan y

constituyen.

arroja luz sobre el porqué existe esa seleccion. La actual directora del instituto poca o nula experiencia tenia al
momento de ser asignada. Mientras que la intencién en todo el aparato gubernamental ha sido profesionalizante,
Aracely Escalante Jasso cuenta tnicamente con estudios de Secundaria; ello en si mismo no es el problema sino que al
no contar con experiencia para dirigir un instituto encargado de hacer valer la ley sobre un sector cuya tendencia es el
aumento, se espera que por lo menos cuente con la formacién académica y profesional necesaria para enfrentar el
reto. Afiliada al Partido Revolucionario Institucional desde 1970, fue hasta el 82 cuando comenzé una carrera
militante, entre sus actividades figuran la presidencia en el Comité Directivo Municipal (CDM) en Ciudad del
Carmen, la Secretaria General del Comité Directivo Estatal (CDE) en Campeche, consejeria Politica del Comité
Ejecutivo Nacional del PRI, tiene experiencia en la labor legislativa y en lo que respecta al sector privado ha sido
Directora General de la Radiofusora XEBCC, pertenece a la Academia de la Mujer de la Sociedad Mexicana de
Geografia y Estadistica. En resumen, no tiene ni la formacién ni la experiencia para estar a la cabeza de un instituto
claramente importante para los afios futuros.

Se habla de un reto poblacional y asi responde el gobierno federal, la piramide se invertira “Entre 2005 y 2050 la
poblacién de adultos mayores se incrementara en alrededor de 26 millones de personas, pero mas de 75 por ciento de
este incremento ocurrira a partir del aflo 2020” (Jorge Alan Ruiz Guerrero 2011).

19 Retomamos este texto de Butler con la intencién de rescatar su proceder a la hora de definir, en primer lugar no
otorga al ser humano el lugar omnipotente del creador aunque inicialmente (postulado para fines analiticos) lo haya
sido, en consecuencia otorga una relevancia especial a la red simbodlica y significativa en el que el “agente” se inserta.
Dicha red resulta sobre todo coactiva, esta caracteristica coincide con la de los performativos politicos. Otra
caracteristica vital de su construccion tedrica es el reconocimiento de que el significado es histdrico.
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Otra caracteristica interesante de la perspectiva tedrica retomada por Butler es la distincion entre
las varias cualidades fisiologicas y biolégicas que estructuran la existencia corporal y los
significados que esta existencia corporea asume en el contexto de la experiencia vivida. Sea en el
terreno del sexo y género como de la edad, esta distincion no s6lo operativa sino también
ontologica contribuye a clarificar sobre qué exactamente opera el discurso en cuestion. Conforme
a la teoria fenomenolodgica de la corporalidad no hay ningtn significado sustancial atribuible a
género y sl seguimos su razonamiento (en tanto que performativo politico), tampoco habra un
nucleo sustancial respecto a algin tipo de subjetividad (en este caso la persona anciana). La
concepcion y representacion de cada subjetividad responde a una construccion social e historica y
a un conjunto de posibilidades continuamente realizables (también historicas). En otras palabras, si
persiste una idea negativa o positiva sobre alguna subjetividad (sobre la de la persona anciana) es
porque asi se ha construido y si se ha construido asi, hay otras posibilidades. Pero antes de
profundizar en la salida de emergencia, o mas bien la salida posible en este universo discursivo es
indispensable hablar un poco mas respecto a esa construccion social e historica pero sobre todo de

esa construccion politica y juridica constrenida y vigilada.

Afirma Butler que si hay algo pretendidamente sustancial de la definicién del género (pensemos en
el anciano a la par) no es un contenido sino los actos social e histéricamente dependientes de la
época en cuestion. Lo sustancial esta, pues, en la repeticiéon y cambio de esos actos, de esa forma
performativa?’ que ejercemos dia a dia. (No es acaso el discurso oficial un performativo en tanto
que establece esa serie de actos y consideraciones correspondientes a la persona anciana? Es cierto,
el anciano no siempre respondi6é a esa figura asociada a la enfermedad, la muerte, terquedad.
Norbert Elias ha detallado ya (1982) como esta figura pas6é de un lugar privilegiado en la sociedad
a su abandono y reclusién, cambio influenciado por los usos y costumbres que impone la sociedad

capitalista. Hecho paraddjico, pues mientras la esperanza de vida aumenta afio con afo, la

20 Coon performatividad nos referimos al concepto de la escuela pragmatica del discurso, la teoria de los actos de habla
distingue ciertos aspectos de todo acto lingiiistico, uno de ellos es justo la performatividad, ello significa en primer
lugar que hablar es actuar y este actuar incide en el mundo real, no es sblo palabreria. Lo performativo se logra
cuando el acto lingtistico se hace realidad por el simple hecho de ser realizado. Los ejemplos por antonomasia son
juridicos y religiosos, cuando un juez o sacerdote afirma: los declaro marido y mujer. En ese momento mismo esas
palabras se hacen hecho. Todo discurso juridico es performativo porque funda subjetividades, dice qué significa para
todo tipo de efectos ser persona (anciana, joven, con discapacidad, etc.), eso se hace realidad inmediatamente porque
act@ia como una puerta simbélica que permite el ingreso a distintas regiones que ofrecen derechos y acceso a diferentes
servicios.
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separacion ideolégica entre joven y viejo crece paralelamente. ;Qué sucede particularmente en
nuestras sociedades que toda diferencia se intensifica al grado de situarnos en una posiciéon de
nosotros contra ustedes? Existe un miedo generalizado sobre el envejecimiento, la pregunta por la
edad representa un problema y es considerada politicamente incorrecta. Pero en ello meditaremos

en el siguiente apartado.

Lo que hemos descrito refiere una serie de practicas de distinta indole que conforman nuestra
totalidad discursiva. Butler radicaliza esta apuesta fenomenologica diciendo que los actos
constituyentes no solo dan_forma a la dentidad del actor, lo importante estd en la configuracion de esa identidad: una
lusion _forzada, un objeto de fe. Vemos, pues, ciertas ideas respecto al otro que el mismo otro se ha
creido a fuerza de costumbre llevadas al nivel de postulados heuristicos que nos dicen céomo es la
realidad, pero no porque eso efectivamente sea la realidad per se, es la realidad que hemos
construido y la hemos creido con tal firmeza que olvidamos su procedencia. Por lo tanto y
parafraseando a Butler la nocién que tenemos de los ancianos, regresando a la forma juridica y la
serie de practicas en sociedad es un éxito o un logro performativo forzado o compelido por una

sancion social y los tabues.

Por ello, es mas coherente llevar el discurso oficial al que nos hemos referido?! al terreno de los
performativos politicos, “pues los actos que constituyen la subjetividad ofrecen similitudes con
actos performativos en el contexto teatral” (Butler 1998:298). Podria pensarse, ien qué medida “la
realidad” tiene similitudes con un contexto teatral? Desde nuestra perspectiva siguen el mismo
principio, una serie de ritualizaciones que suponen roles y generan expectativas, qué es sl no una
misa o una clase. Sin embargo, la distincién que siempre rescatamos funciona como un paliativo,
como una forma de lidiar con nuestros prejuicios sin mayores repercusiones. El ejemplo utilizado
por la filésofa estadounidense retrata como a partir de un hecho lingtistico, “esto es sélo una obra
de teatro”, nos permitimos relacionarnos con el homosexual o el negro, al fin personaje. Estamos
sin estar, establecer esa separacion de la ficcion/realidad nos permite ver al otro diferente frente a
uno pero nunca de forma verdadera aunque efectivamente si esté. Disfrazamos la experiencia

porque no queremos verlo ni comprometer nuestras palabras con él.

21 El acto juridico que le da “reconocimiento” estatal y politico al anciano, es decir, la ley y demas documentos de
naturaleza estatal y local que pretenden operacionalizar las maximas establecidas en el discurso primario.
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Ahora bien, recurramos nuevamente a la definicion de la ley: “aquellas que cuenten con sesenta
anos o mas de edad y que se encuentren domiciliadas o en transito en el territorio nacional”.
Vemos que dos criterios son relevantes por ser explicitos: la edad y el domicilio. El segundo criterio
tiene relaciéon directa con el territorio, elemento necesario para la constitucion del Estado, por
supuesto, las personas adultas mayores que pueden gozar de esos derechos y obligaciones de esa
ley deben ser mexicanos o en el menor de los casos estar en transito sobre el territorio. Cuando
observamos el primer criterio vemos una reducciéon fenomenologica tan brutal que de la
corporalidad sélo se hace explicita la caracteristica edad. En ello radica una de nuestras criticas. La
subjetividad se constituye por la unidad y continuidad de lo material y lo inmaterial, asi como de
sus cualidades y los significados que vehicula en sociedad. Desde la perspectiva juridica la tnica

cualidad que permanece en la definicion es lo biologico vy fisiologico: a partir de 60 afos.

Ahora bien, habiamos referido ya que las formas juridicas producen o son el origen de nuevas
formas de subjetividad. ;Qué podria arrojar este hecho? No s6lo que la edad es un criterio
elemental, es ¢/ criterio. Por lo tanto, todos los significados que esa existencia corpérea asume en el
contexto de la experiencia vivida estaran irreductiblemente ligados a ¢l (el criterio). Si todos los
significados se relacionan de esta manera, los derechos enunciados —sin importar el rubro, ya sea
salud, trabajo, sociales...— no podran escapar de esa acto fundante, de esa concepciéon que les dio
origen. Cuando se totaliza lo relativo pensamos ya no a la persona sino al viejo, al viejo
unidimensional, al viejo s6lo viejo. Por ello, después de leer la ley y los documentos citados aqui,
siempre hay un sentimiento de que algo no esta bien, de que el enunciado de una u otra manera
no cuadra con el objeto de la ley. ;Trabajo para el viejo silo vigo? (Invertir para que el viejo sdlo
vigjo esté sano? Parece contradictorio y de hecho lo es. El discurso sobre la persona anciana como
performativo politico da cuenta de esas multiples tensiones, tenemos que regular sobre los viejos
porque estan aqui, pero no porque sean considerados personas en toda la extension de la palabra.
Mientras que la ley define y concibe sus buenos deseos (o dicho de otra manera materializa la
afirmacion de la vida en la subjetividad de los viejos) en el terreno de los programas sociales y
diversas instituciones cuyo objetivo fundamental es operacionalizarlos, otras instancias aprovechan
su oportunidad para lavar su imagen (responsabilidad social) o no brindan servicios de salud

adecuados porque el viejo sélo viejo morird en breve (negaciéon de la vida).
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Partir del lenguaje como lugar de la pura negatividad no es una eleccién al azar, shay acaso una
mejor forma de comenzar? Reconocer nuestros vicios y los alcances de éstos contribuyen a buscar
salidas y dar esperanzas realistas. La violencia inscrita en el lenguaje y en el discurso nunca podra
ser eliminada, es constitutiva; sin embargo, ser conscientes de ello puede ayudarnos, salgamos al
mundo, transitemos sus caminos, vayamos al encuentro de un mundo en el que siempre hemos
estado, salgamos al encuentro de lo creado; y si lo hemos creado, reproducido e introyectado en
nuestras mentes hay otra posibilidad de ser. Retomando las palabras del Dr. Enrique Dussel, en su
catedra de pensamiento critico (2014) en la Universidad Auténoma de la Ciudad de México, un
mundo mejor no solo es posible... un mejor mundo ya existe. En ello radica el poder emancipador
de todo performativo politico, otra posibilidad de ser que ya es, que esta siendo pero debe

madurar.
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Sobre el cuerpo:
estoy mas alla
de s1 me ves

La oscunidad rodea un cuerpo que yace sobre una camilla de hospital, no hay ruido para él porque no puede escuchar
) en ese silencio que aumenta siempre lo tinico que oye es su propia voz, es todo un enigma cémo lo hace porque lo
primero que uno olvida cuando no ha visto a alguien es el sonido de su voz, incluso si ese alguien es uno mismo. No
puede tocar pero si sentir, no puede hablar pero si pensar y aun asi se mueve aunque a veces se le olvide como hacerlo,
tampoco puede oler, pues su rostro ha dejado de ser un rostro, solo siente y sentir es infierno y esperanza. Joe Bonham
yace sobre la cama, aislado, y cuando por fin logra comunicarse pide que su cuerpo, o lo que queda de él, sea puesto
en un ataid de cristal en un lugar piiblico, atraccion turistica que debe advertir sobre los horrores de la guerra; o en su
defecto le den muerte. Pero nada sucede. .. sélo la muerle en vida. fohnny cogié su fusil y regresé mutilado dirian, pero
en realidad jamds regreso.
* ok kK

No es tarea nimia ésa de cuestionarse qué constituye a un ser humano, qué es eso que andamos
buscando y que de antemano sefialamos como equivocado. Afirmamos que la vision antropolégica
del discurso oficial, del discurso juridico que da origen a los distintos tipos de subjetividad en
cualquier sociedad ha transitado por caminos adversos y equivocados que reducen al anciano a un
criterio de edad y territorio. Las leyes, al establecer definiciones, derechos y obligaciones
configuran ya un tipo de persona, es a ello frente a lo que reaccionamos, pues los criterios y
consecuentemente sus dispositivos encubren la condiciéon humana actual de la persona vieja —y de
todos los demas— en nuestros dias, lo que impera es una visién fuertemente reduccionista del ser
humano. Existe s6lo como cuerpo reducido a lo biolégico: edad, género, etcétera. Pudiera parecer
muy arriesgada esta afirmacion, habra quien diga que toda representacién biologica esta ya
mediada culturalmente y no se puede desmentir eso, lo importante en este sentido —resaltar el

factor cuerpo— es reivindicar y volver a valorar un portador de significaciones que a menudo se
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banaliza, se invisibiliza y que sin embargo es condicién de posibilidad de nuestra existencia aqui y

ahora??

Comenzaremos, pues, por hablar del cuerpo. Procederemos de esta manera por varias razones que
enumeraremos por el momento y sobre las que reflexionaremos posteriormente. La primera versa
sobre una fuerte tension respecto al lugar que el cuerpo ocupa o debe ocupar con respecto al alma
y al espiritu. ;Por qué ir tan lejos? Ya no partiremos del hecho mas que aceptado desde el inicio de
este ensayo: el ser humano es simbolico, posee un lenguaje —o como lo vimos, el lenguaje
configura su realidad de forma violenta pues funge como medio en el cual cosas y seres humanos
conciernen— y todo su mundo se reviste de sentido. La finalidad entonces es manifestar como esa
violencia que emana del lenguaje tiene consecuencias reales. Las ideas toman cuerpo en las

palabras y éstas materializan nuestra realidad.

Si el anciano ha sido relegado a una figura plana y poseedora de derechos caricaturizables desde la
ley es porque la definicion de humanidad que soporta nuestra construcciéon de subjetividad lo ha
permitido. Y si esa construccion ha sido promovida es porque nosotros mismos fetichizamos
nuestro discurso, le hemos dado un estado de independencia como si preexistiera y no queremos
asumir responsabilidades: lo que es no es por ley (aunque la ley lo exprese como si fuera de esa
manera). Recordemos, como decia Judith Butler, lo constante en la definicién de los conceptos no
es el contenido sino el cambio que la caracteriza. Si el ser anciano en la actualidad en México se
limita a una persona de 60 afios que vive en este pais, estamos omitiendo lo verdaderamente
humano del individuo. Esta definiciéon lejos de contribuir a una caracterizaciéon positiva, logra
acentuar que el cuerpo del anciano significa la vida en declive cuya manifestacion mas cruda y

material se muestra en la enfermedad, debilidad fisica, las arrugas, pérdida de flexibilidad, de

22 Incluso los criterios que los sectores vulnerables seleccionan para argumentar el porqué de la reivindicacion de sus
derechos apelan a todo lo que los diferencia de los demas: ser mujer, ser indigena, orientacion sexual, etcétera. Lo que
vemos en este ambito de los derechos humanos es la bisqueda por el reconocimiento y respeto de los derechos de ellos
sin abogar por un nucleo sustantivo y verdaderamente humano, ante ello decimos que reivindicar las diferencias es
esencial; sin embargo existe un paso previo: retvindicar lo humano, la condicién humana. Las vias para ello son atn
mas complejas, pues todo término politico es polémico (Schmitt 1932), acordar qué es dignidad, qué es lo humano o
incluso la condicién del ser humano ha sido ya un tépico en la reflexion de varios y conocidos pensadores como Ernst
Cassirer, Martin Buber, Martin Heidegger, Baruch Spinoza, Hanna Arendt, Blaise Pascal, etcétera. Nuestra empresa
no pretende ser ambiciosa pero si pretende centrar nuestra atencién en un punto de tensién discursivo: el cuerpo. En
primer lugar para recuperar la nocién de unidad del ser humano a partir del cuerpo. Lo intangible y lo material se
enlazan, entretejen... no podemos prescindir de ninguno porque no somos sin lo uno y sin lo otro. Somos continuidad
y unidad.
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autonomia, etcétera. Entonces vemos esta realidad cultural sustentada en el cuerpo y cargada

hacia todos los aspectos negativos posibles.

La tensién se explica por la corriente dualista que atn impera como discurso fundador, por un
lado se otorga mayor valor a la parte simbdlica, espiritual, eterna pero se olvida que el cuerpo en si
mismo significa y si significa no puede ser mas importante que lo primero, en el mejor de los casos
una continuidad, unidad. El cuerpo es juzgado también como incitador, la parte débil y efimera de
nuestra existencia. Es innegable que a pesar de la presencia del factor cuerpo, existe una tendencia
que busca minimizarlo, o mostrarlo desde una instancia de apelacién moralina (los ancianos no
tienen sexualidad y st la tienen deben estar mal porque ya estan viejos, pensemos en las siguientes
dos situaciones: un viejo (a) que tiene relaciones sexuales con alguien mas joven y viceversa. Todo
parece indicar que el cuerpo viejo no es, no puede y no debe ser deseable, a tal grado que es
considerado una Parafilia?? (cualquier practica sexual fuera de los limites de la relacién sexual
considerada normal) y capitalista (un cuerpo viejo ya no es funcional ni redituable, ya no permite

producir lo suficiente, es por tanto un estorbo).

La segunda razén esta dicha ya porque son interdependientes. El cuerpo es condicién de
posibilidad del ser humano, mientras la tension mencionada se encarga de ejercer juicio sobre él,
aqui hablamos de la necesidad de materializacion de la cual no podemos deslindarnos, hasta el
momento las pretensiones de vaciar la subjetividad en ordenadores u otros objetos simplemente no
han sido viables. Si somos seres humanos necesitamos un cuerpo, y éste no tiene la tnica finalidad

de “contener la parte realmente importante” de nuestra subjetividad?*.

23 Utilizamos el término parafilia en un sentido literal pero también metaférico para dar cuenta del tabt que rodea la
sexualidad de las personas ancianas, en el capitulo tres mencionaremos un caso que ejemplifica este argumento ya que
desde el sector salud una mujer puede practicarse su ultimo papanicolao hasta los 60 afios. En este punto recuperamos
algunas ideas sobre las personas ancianas y la sexualidad: no tienen una vida sexual activa, no estan interesados en
comprometerse en una relacién romantica, si las personas ancianas mantienen deseos sexuales son inmorales o
anormales, la imagen corporal de los viejos es fea (Orozco y Rodriguez 2006). Por considerarlo directo y conciso
citamos lo que Andrés Flores Colombino recoge como prejuicios construidos socialmente a partir de los cambios
fisicos: a) los excesos sexuales de la juventud llevan al agotamiento en la vejez; b) el anciano es un discapacitado sexual;
c) los ancianos ya no tienen deseos sexuales y menos actividad; d) los ancianos sblo necesitan contacto y carifio, no
sexo; e) todos los ancianos son impotentes; f) el esquema corporal alterado afecta por igual a hombres y mujeres; y g) el
desuso de los genitales del anciano los lleva a la atrofia (Flores-Colombino 1997:18).

24+ Conviene recordar una de las caracteristicas que Hanna Arendt detalla en La condicién humana; la primera que
menciona es que el ser humano esta ligado a la tierra, es hijo de la naturaleza. Anade que el hecho de vivir en la
Tierra no es fortuito, somos el tipo de existencia que sélo es viable bajo las condiciones que tiene nuestro planeta, a
ello afiadimos que esta parte fisica también se extiende al cuerpo. ¢Es acaso posible pensar a un ser humano sin ¢él, ya
sea alto, bajo, blanco, negro, moreno, chino, lacio, mutilado, completo, etcétera? Aunque de aspiraciones e intentos en

59



k%%

Al inicio de este apartado, el lector podra encontrar una breve descripcién del argumento de la
pelicula Johny cogid su fusil (1971) dirigida por Dalton Trumbo. La situacién en cuestion es la de un
cuerpo disminuido en capacidades, habilidades y posibilidades por causa de la guerra. Si bien el
discurso del director es bastante critico respecto a la politica beligerante de Estados Unidos de
América y la pelicula esta llena de elementos interesantes a ser analizados, lo que nos ocupa es
hablar del cuerpo que en este caso —y en otros, como por ejemplo el del cuerpo torturado—
podemos observar: el cuerpo en una situaciéon limite que para algunos muestra su esencia
verdadera, el cuerpo como prision. En tanto materia es finito y limitante. Mas que dejarnos ser
libres nos constrifie, si no en qué sentido nos da forma. Jonhy quiere morir, estd condenado a vivir
esa vida que no es vida sino muerte, nadie acudira ya a su llamado dejandolo mas solo y
desesperado, pues si antes existia la duda sobre la bondad y caridad humana (que consistiria en
darle muerte desde la perspectiva de la victima); ahora tiene ya la certeza de que no morira
pronto. Sin saber sobre el paso del tiempo, sin poder expresarse mas. S. O. S. es un mensaje que

repite sin cesar.

Mar adentro (2004), Le scaphandre et le papillon (2007), Intouchables (2011), Amour (2012) y mas
contribuyen a difundir esta misma idea. ;Podria decirse que el cuerpo en tales condiciones no es
una prision? Encontramos salvando ciertas distancias el mismo argumento, un ser humano que
debido a su situacion fisica se ve impedido a vivir como antes; sin embargo, sus pensamientos e
ideas, su espiritu y su alma atn creativos y vivos piden continuar, prescindir del envoltorio que lo
aprisiona y no lo deja ser, que lo distrae. Desde la antigua Grecia, Sécrates ya introducia esta
perspectiva que hoy en dia se conoce como Dualismo, perspectiva que recobraria fuerza
constantemente hasta Descartes (res cogitans y res extensa). El cuerpo se opone al alma. Esta sentencia
bifurca, separa ya dos aspectos esenciales del humano y a la par relega al cuerpo a un lugar

negativo y dafiino.

Después de pronunciar su apologia frente a los magistrados que lo acusaban de pervertir a la

juventud, sus amigos lo visitan el dia que habria de tomar la cicuta. Simmias, pero sobre todo

la “ficcion” no reparamos, en buena medida este género apunta en esa direccion, en Her (2013) casi al final hay un
discurso interesante pronunciado por el sistema operativo, las desventajas de no tener cuerpo han devenido ventajas de
su existencia, no morira, no envejecera.
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Cebes cuestionan su actitud frente a la muerte: el filosofo no debe atentar contra la vida y; sin
embargo, debe aspirar a su muerte: “un hombre que ha consagrado toda su vida a la filosofia debe
morir con mucho valor, y con la firme esperanza de que gozarda después de la muerte bienes
infinitos” (Platon 2010:7). Un filésofo debe aspirar a conocer la verdad, la recta razén pero no lo
lograra hasta prescindir de su cuerpo, pues éste lejos de contribuir a su causa lo aleja, lo distrae con
sus necesidades que demandan ser satisfechas. Asi pues, los cuidados del filosofo no deben
centrarse en el cuerpo, debe separarse tanto como sea posible de él, de su comercio, para ocuparse
solo de su alma, el momento definitivo en el que acontece esto es la muerte, sé6lo después de ella

Socrates aspira a ver mejores dioses y hombres.

El ser humano no puede buscar la verdad en el cuerpo porque éste engana e induce al error, los
sentidos nunca nos ofrecen percepciones exactas ni veridicas. Por tanto se valdra del
razonamiento, por ello el alma del fil6sofo desprecia al cuerpo. Esto puede decir Sécrates hasta el
momento refiriéndose a objetos de la realidad material, pero qué sucede con conceptos como la
justicia, lo bello. No se llega a la esencia de las cosas por mediaciéon del cuerpo. El verdadero
filésofo no sélo debe huir de su cuerpo por su corrupcién sino porque no es con ¢l que poseera el
objeto de su deseo: la verdad. De no hacerlo asi, se enfrentara a los obstaculos impuestos por la
necesidad, enfermedades, amores, pasiones, deseos, temores. “[...] el cuerpo nunca nos conduce a
la sabiduria. Porque ;de dénde nacen las guerras, las sediciones y los combates? Del cuerpo, con
todas sus pasiones” (Platon 2010:9). Interviene, indaga, embaraza, turba y no discierne. Por todo
esto, leemos la atenta invitacion del filésofo: Abandonemos el cuerpo para alcanzar la sabiduria, la

felicidad.

¢No clama esto cada uno de los personajes de los filmes anteriormente citados? ¢No es lo que
clama el cuerpo caduco y sin fuerzas? Es lo que demanda el cuerpo enfermo y cansado, mz cuerpo es
ahora mu cdreel, mu espiritu reclama ser libre y perseguir la felicidad. Mientras no muramos la forma de
aproximarnos a ese fin es renunciando a todo comercio con el cuerpo y ceder sélo a la necesidad
basica y no ante la corrupciéon natural. La conclusion que extrae Socrates es que los verdaderos
Sildsofos se gercitan para la muerte, y ésta no les parece de ninguna manera terrible. El cuerpo es el objeto de su
desprecio y la verdadera virtud yace en la purificaciéon de todas las pasiones. Al procurar el alma,

el hombre sabio apuesta por bienes eternos, no perecederos y efimeros.
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Maria Angélica Fierro? pretende conciliar un poco la interpretacién de la escision definitiva en el
Fedon, su argumento mas fuerte es que Socrates reconoce que el alma por naturaleza simple, pura y
racional se encuentra entremezclada con el sdma, el cuerpo, de esta manera no lo relega a ser un
simple soporte biologico sino generador de aspectos que hoy considerariamos psicoldgicos o mentales. Por tanto,
esta separacion tan discutida y discutible lejos de ser una realidad es, en todo caso, un proyecto,
algo que se puede lograr tiinicamente llegada la muerte para el filésofo. Si bien es importante dicha
aclaraciéon no podemos negar que esa linea de pensamiento tuvo repercusiones no sélo en la
filosofia y no soélo fue interpretada como la via a seguir de un fil6sofo. Ciertamente debemos
considerar, al igual que Emmanuel Alloa, que si existe una condenaciéon de los sentidos se hizo de
forma poética y sensible y apelando también a la forma del didlogo, no se debe obviar el hecho de
que “Platon escenifique su propia ausencia como autor y haga decir a Fedén: creo que Platon

estaba enfermo” (Alloa 2014:202).

El asunto que ocupa nuestras reflexiones no es poner en duda o sefialar como culpable a Platon del
dualismo sino reivindicar el lugar del cuerpo, otorgarle una dimensién reconocible y valida. Alloa
se pregunta si la discursivizaciéon actual del cuerpo no es sino otra manera de neutralizar su
vigencia. Es entonces que la pregunta por las consideraciones negativas acerca del séma mortal no
se hacen esperar, para nosotros resulta innegable que el dualismo apunt6 hacia el cuerpo, emiti6
juicio sobre €l y la gente le crey6. Ocupd (y atn lo hace) el centro de grandes sistemas de
pensamiento y religiosos. Debido a ello nos resulta complicado aceptar que una idea se limita a ser
una idea. Recordemos que los universos o totalidades discursivas no se componen unicamente de
actos verbales sino de acciones sociales, resultando vital la relacién que se establece entre ambas.
Dificil es saber si en efecto la intencién de Socrates, gracias a Platon, era menospreciar el cuerpo
sino tal como lo dice Maria Fierro “indagar sobre la apropiada organizacién a fin de otorgarle su

verdadero significado y trascendencia” (Fierro 2014).

Si logramos ser claros en el planteamiento podremos ver por qué y en qué medida el cuerpo no
solo recibe agravios por necesitar y desear, los recibe por vivir y envejecer. Cémo sucedid esto,
como la estructura material existenciaria de la vida del ser humano y de la vida en general devino

la parte maldita como dijo Georges Bataille. La propuesta de Alloa nos invita a reconocer la parte

25 Doctora en Filosofia por la Universidad de Durham en Reino Unido, actualmente es miembro del departamento de
Filosofia en la Universidad de Buenos Aires.
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corporal de nuestro pensamiento, a “detectar las presencias reconditas del cuerpo en nuestro
pensar, imaginar y hablar: Muchas de nuestras nociones mentales, como detallaron George Lakoff
y Mark Johnson tienen su fundamento en la estructura corporal de nuestra existencia: las
jerarquias de valores, la relacién temporal al futuro y al pasado, las dicotomias del adentro y del
afuera y hasta nuestra concepcién de la vulnerabilidad y las impresiones “a flor de piel” serian

impensables sin un arraigo en el cuerpo” (Alloa 2014:202, 203).

Pero reconocer la parte corporal de nuestro pensamiento tampoco nos lleva al limite deseado, no
buscamos un paliativo sino una reivindicaciéon. El mismo Alloa nos proporciona algunas razones
de peso para profundizar en las implicaciones del pensamiento dualista. A la que haremos
referencia  por el momento sera el retorno subliminal de esta corriente en el paradigma
estructuralista. Al igual que el cuerpo, la parte sensible y material del lenguaje esta ahi como
féretro donde las ideas estan enclaustradas y este argumento cobra fuerza gracias a la categoria
relacional llamada arbitrariedad. Gracias a ésta es posible explicar la variabilidad y cantidad de
términos empleados en las distintas lenguas para referirse a un objeto sea material o inmaterial, la
idea que subyace es que debido a la arbitrariedad del material del significante, la especificidad del
material se vuelve por completo prescindible. Lo estrictamente necesario sera que haya un
significante que cumpla la funcién referencial sin importar la factura del mismo. Aqui emerge a
primera vista la preponderancia de la dimension del sentido, relegando la forma aparente a lo
insignificante y estableciendo de hecho como condicién de posibilidad la inherente sustituciéon de
la corporalidad de la expresion, alegando que la forma de saber que alguien entendi6 bien lo que

se dijo es poder explicarlo en otras palabras.

Sin mucho afan de resumir las interesantes reflexiones plateadas en el texto Reflexiones del cuerpo:
sobre la relacion entre cuerpo y lenguge a partir de Kierkegaard, s6lo retomaremos que una cierta
dimensién sensible es imprescindible, es importante no so6lo el qué sino también el coémo.
Cuestionémonos hasta déonde las formas verdaderamente no condicionan nuestra forma de
entender el mundo. ;Acaso conocemos una lengua que no se exprese en sonido, musica que no se
exprese en sonido, pintura que no se exprese en puntos y lineas, seres humanos que no se expresen
en sus cuerpos o a partir de ellos? Iremos un poco mas lejos para afirmar que la forma no sélo es
imprescindible sino parte activa del significado. Alloa prefiere hablar de una corporeidad necesaria

aunque arbitraria y de una corporeidad operante e irreductible. A partir de ahi identificara aquello
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que puede ser representable y lo que no, que lo hay en todo proceso de significaciéon y en todo

habitar el mundo y ser llevados a término en el lenguaje.

Como hemos visto, el paradigma del dualismo sigue operando aunque por momentos sea menos
explicito que otras. Vivimos en una realidad escindida que en aras de liberar la vida, el alma y el
espiritu combate al cuerpo sin tener conciencia plena del papel que desempena. Identificamos,
como diria Vicente Serrano (2011), una herida, nos incomodamos con nuestra corporalidad por el
hecho mismo de tenerla, y mucho mas si ésta esta cansada y vieja. No sabemos a ciencia cierta si
apelamos aun a conocer la verdad que adviene una vez después de la muerte, pero si sabemos
ahora que en el conocer, en la existencia diaria que experimenta el ser humano, el cuerpo no
puede ni tiene que ser relegado.
* % Kk k

¢Por qué observamos al cuerpo mismo como una herida? Una herida segin el diccionario de la
Real Academia de la Lengua Espaiiola es una perforaciéon o desgarramiento en algin lugar de un
cuerpo vivo, una ofensa o agravio, aquello que aflige y atormenta el animo. Sea en un sentido
moral o fisico hablamos de un “algo” que dana penetrando y separando, las consecuencias son

afliccion, tormento y dolor. Dénde esta esa herida de la que Serrano habla.

Antonio Damasio, un médico neurélogo de origen portugués (1944- ), reflexiona en En busca de
Spinoza sobre la felicidad, basandose en fundamentos metafisicos del filésofo neerlandés del siglo
XVII logra plantear una neurologia de la emocién y los sentimientos. Es a él a quien Serrano hace
referencia al hablar de herida. Tanto para Damasio como para Spinoza existe una “continuidad
entre el cuerpo y las representaciones mentales de lo que ocurre en el cuerpo, de lo determinante
de las emociones y los sentimientos, lo que a su vez permite a la propia mente intervenir sobre el
cuerpo en orden a aproximarse a un mayor grado de felicidad” (Serrano 2011:12). Pese a los
puntos de acuerdo manifiestos, hay una disension en el punto medular de la metafisica propuesta
por Spinoza: el horizonte desde el cual se observa la vida y lo que ésta significa. Si, el cuerpo y el
alma constituyen una unidad y en las emociones y sentimientos encontramos el punto de conexion,
pero la actitud de Damasio no puede conciliarse con el estoicismo de su maestro, pues el médico
aspira a una condiciéon humana inmune al dolor y a la muerte, ¢l mismo acepta que prefiere los

finales felices.
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Ciertamente la muerte, el sufrimiento y el dolor no evocan finales felices pero si humanos, la
herida se encuentra en el hecho de no querer aceptar que estos fenémenos, sin considerar por el
momento la carga y representaciéon cultural, son biologicos y naturales. La muerte en la tradicion
dualista es el paso, la transicion entre el mundo efimero y el eterno; sin embargo para Spinoza es
un acontecimiento natural que se debe aceptar sin mayores complicaciones, a lo sumo representa
el limite, pero necesario, pues reconocerlo posibilita la felicidad. Sélo el reconocimiento de la
finitud da sentido a la basqueda de la felicidad. La inclinacién humana a no vérselas con este

hecho es poco sabia y provoca descontento.

Como ya se menciono, la muerte no es mas que el limite, su existencia nos sirve para tener la
consciencia de la finitud pero de ninguna manera es ésta lo que da sentido a nada, de hecho e/
hombre sabio en nada prensa, menos que en la muerte. St uno acepta como inevitable y natural aquello que
ha de venir es, al menos en teoria, sencillo resignarse y pensar en otro asunto mas importante
como lo es la felicidad, lo que si se puede hacer en vida. La herida esta en no reconocernos finitos
porque nos lastima hacerlo, en querer trascender nuestra propia existencia tal cual la conocemos,
intentar prescindir de nuestro cuerpo para vivir mas alla de él, nos estorba, nos limita y nos
impostibilita. Le reclamamos el desgaste. Aunque asentimos en el resto, la muerte figura todavia en
nuestro horizonte de interpretacion. (Podemos ser el hombre sabio del que habla Spinoza o somos
seres para la muerte? Hasta el momento nos parece que es ella la que expresa el limite temporal,
social, humano y por ello no convenimos en simplemente no pensar en ella. La muerte es un tema

grave, un tema que siempre y ante todo ha de ser pensado.

La Fundaci6é Victor Grifols 1 Lucas, fundada en 1998 busca impulsar una actitud ética entre los
organismos, empresas y personas cuya actividad esté relacionada con la salud humana y busca a la
par ofrecer un espacio de didlogo para los profesionales interesados en la Bioética, publicé un texto
donde con ciertas dificultades expresadas en el documento establecen 4 fines de la medicina, a

saber:

£

La prevencion de enfermedades y lesiones y la promocién y la conservacion de la vida

b) El alivio del dolor y el sufrimiento causados por males
c) La atencion y la curacion de los enfermos y los cuidados a los incurables
d) La evitaciéon de la muerte prematura y la busca de una muerte tranquila
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Si bien en cada punto hay asuntos polémicos como las definiciones propias de salud, enfermedad,
la responsabilidad de la salud individual y social, etcétera; repararemos en el tltimo. En teoria se
habla de prevenir una muerte prematura que no es mas que elevar la esperanza de vida. Tan sé6lo
en México en 1950, las mujeres vivian 48.7 afios y los hombres 45.1 mientras que en el afio 2014
los valores son 77.5 y 72.1 respectivamente, segin datos del INEGI (2001). Podriamos decir que
efectivamente uno de los fines de la medicina es que vivamos mas, cada vez mas; sin embargo, eso
nos enfrenta a otros problemas otrora desconocidos y consecuentes del proceso de envejecimiento
tanto biologicos como sociales —con ello no afirmamos que toda vejez debe ser pensada como
ligada a la enfermedad pero evidentemente cada etapa de la vida trae consigo los males de su
época—; “al traspasar la frontera de los sesenta afios, la mayoria de las personas padeceran al

menos una dolencia crénica y, ya entrados en los 80 tres o mas” (Fundaci6é Victor Grifols 1 Lucas

2004:44),

De hecho el tipo de medicina destinado para esta edad mas que curativa, en muchos casos es
sanadora o deberia serlo, pues ayuda a hacer frente a padecimientos créonicos mas que eliminarlos.
En este sentido La Fundacién arroja un dato interesante, pues el éxito propio de la medicina en la
salvacion de vidas —hablando de recién nacidos y nonagenarios— ha provocado un aumento y no
una reducciéon en la tasa de morbilidad, aunque resulte paradéjico, este tipo de medicina
promueve la calidad de vida del paciente a pesar de la enfermedad, ensefia los cuidados necesarios
para prolongar la vida en las mejores condiciones posibles. Que la tasa aumente podria
considerarse incluso como un éxito, ayuda al bien vivir aunque se esté enfermo y por ello es de
vital importancia que los cuidados sean igualmente proporcionados para los sobrevivientes como
para los moribundos, la medicina no puede responsabilizarse de aquello que la persona muriente
lleva consigo cuando esta en su lecho pero “lo que si puede evitar es considerar la muerte como un

accidente biologico evitable o un fracaso médico” (Fundacio 2004:46).

En un articulo titulado Relacién médico-paciente: derechos del adulto mayor (Barrantes et al. 2009) los
autores reflexionan acerca de ciertas practicas médicas que tienden a nulificar al anciano como
sujeto con derecho a decidir cuando adn tienen un nivel cognitivo integro. Dicen los autores que
seria una injusticia privarlos de algunos procedimientos diagnoésticos y terapéuticos sé6lo porque son

viejos, sobre todo cuando pueden contribuir enormemente a la mejora de la calidad de vida. Aqui
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“el acto de justicia consiste en no privarlos de la tecnologia cuando se toma en consideracion el
juicio de proporcionalidad” (Barrantes et al. 2009:218). Un profesional que apela a estos principios
debe tener el compromiso de escuchar al paciente y aclarar su dudas y quejas; ademas de realizar
los examenes fisicos adecuados sin necesidad de la intervenciéon de terceras personas (recordando

que hablamos de personas con nivel cognitivo integro):

En ese momento la autonomia se convierte en un valor ético ain mas crucial: cuando las
condiciones de fragilidad y dependencia pueden amenazar la autodeterminacién de los ancianos
por el paternalismo de sus cuidadores y/o familiares. Al adulto mayor se le debe advertir de los
procedimientos terapéuticos, asi como del pronoéstico y de los riesgos y beneficios de alguna

medida emprendida o decision tomada (Barrantes et al. 2009:218).

El riesgo de no optar por esta actitud de respeto frente al paciente anciano implica caer en
practicas comunes del “modelo médico” actual que supone centrarse inicamente en la cuestion orgdnica
indwidual y su etiologia fisioldgica (la etiologia es la rama de la medicina que estudia el origen y casas de
las enfermedades); se olvidan las posibles causales psicolégicas, pero por encima de esto, los autores
sefialan un aspecto vital: hay un olvido de los efectos de las politicas sociales y econdmicas sobre la salud en el
envejecimiento y en la vejez. Mientras que los autores sefialan que la consecuencia de esto es que los
ancianos centran las consultas en sus dolencias fisicas, no se atreven a expresar sus problemas
psiquicos porque sienten miedo a ser estigmatizados. Pero quiza las consecuencias son mayores,
pues esta subjetividad responde a una construcciéon politica, juridica y social, el lugar del viejo
frente al médico es el de la queja y el lamento? Tanto ellos como nosotros aceptamos esa
construccion. Las politicas sociales y econdémicas tienen consecuencias materiales: el lugar
nulificado y estigmatizado del anciano frente al médico. Una vez mas vemos como el orden del
discurso ejerce su dominio y se ejerce el mecanismo de la separacion y el rechazo que Foucault ya
describi6 (1992): no es la locura en si misma la que provoca esta separaciéon sino es ahora el

silencio por parte del médico que ejerce juicio mientras el paciente habla.

Lo importante de los efectos olvidados de estas politicas no s6lo afectan a las personas ancianas, si
bien en el discurso juridico se reconocen los derechos de los sujetos y se explicitan las
responsabilidades de cada parte, el discurso juridico en general mantiene definiciones tan generales
y difusas que estas practicas discriminatorias (contradictorias desde su origen) son toleradas en las

instituciones de salud. Se debe aspirar a una medicina mas humanitaria, que no considere a los
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ancianos quejumbrosos, una medicina que no se obsesione con la juventud y desdenie la vejez y la
muerte. Una medicina que contribuya a la identificacién de la sociedad con el proceso de

envejecimiento, pues viviendo morimos.

Pese a que la medicina combate la muerte, el conflicto entre la disciplina y el fenémeno no deberia
trascender, pues la muerte es el destino de toda vida. Cuando se ha superado el umbral de la
muerte prematura, la medicina debe ayudar a los jévenes a envejecer y cuando han llegado a la
vejez, ayudar a vivir el resto de sus dias de forma comoda, lo mas saludable posible. Sin embargo,
la muerte se observa como una amenaza que debemos evitar y el envejecimiento su sintoma. Por
tanto, no es extrafno que sea esta época, la época de la imagen del mundo, de la estetizacion del mundo, en
la que surge la procuracién de la juventud, la obsesion de no aparentar la edad biolégica. Se busca

la vida por encima del viviente y sus procesos, el ciclo se puede alterar:

[...] con demasiada frecuencia, la medicina contemporanea considera la muerte como enemiga
suprema. Ejemplos de ello son la asignacién de un porcentaje muy elevado de los fondos destinados
a la investigacién al estudio de enfermedades letales, la prolongacién de la vida en ocasiones mas
alld de toda nocién de beneficio para el ser humano y la lamentable desatencién de una asistencia
humanitaria a los moribundos, como si el paciente que esta muriendo hubiera perdido su derecho a
recibir la atencién, la presencia humana y el alivio eficaz de la medicina. Si no cudl es la pretensién

de la medicina destinada al rejuvenecimiento (Cuadernos de la Fundacié 2004:45).

Ya lo adelantaba Giunter Anders al hablar de la vergiienza prometeica, el hombre al observarse
vulnerable (que envejece, se dafa facilmente, que muere) pero sobre todo en su condiciéon de
criatura en oposicion a sus productos fabricados, hechos y terminados asume una actitud de
verguenza. Esta viene a completar la idea anterior de la herida, no solo nos lastima la finitud y el
decaimiento también nos avergonzamos de ser este tipo de seres: no perfecccionables, sujetos al
ensayo y al error y condenados a no perdurar como los objetos dentro del mercado que una vez
acabado puede ser sustituidos por otro y luego por otro. Lo que nos avergiienza es la calidad de

nuestros productos, la precision, el diseno, su perfecta manufactura y apariencia.

Al ser humano le molesta no haber sido hecho. Su vergiienza consiste en su natum esse, en su
nacimiento ordinario. “Y si se avergiienza de su origen anticuado, también se avergiienza del

resultado imperfecto e inevitable de ese origen: de si mismo” (Anders 2011:40). Los hombres
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hemos sido engendrados y la revolucién burguesa constituye una de las mas recientes
desacreditaciones, reflexiona Anders: ella toma cuerpo en la figura del selfmade man, el hombre que
no ha sido engendrado, que no quiere serlo, es ante todo producto de si mismo. El origen de esta
idea yace en la oposicion del alto y bajo nacimiento como fuente de o ausencia de derechos (quien
nacia en una buena familia, un titulo nobiliario accedia a derechos exclusivos por su afortunado
nacimiento, lo correspondiente sucedia si se nacia pobre), por tanto el deseo de ser hecho tenia

implicaciones morales y politicas pero no técnicas.

Cuando la vergiienza se expresa lo hace a través de la ocultaciéon. La obstinacién prometeica
consiste en rehusarse a ser deudor (incluso de si mismo) ante otro; el orgullo prometeico en deberse
todo (incluso si mismo), exclusivamente a si mismo. Prometeo venci6 triunfalmente, tanto que
actualmente confrontado con su obra, el orgullo desaparece para dar pie a un sentimiento de
inferioridad y miseria. El hombre quiere ser hecho, no le indigna ser creado por otro (Dioses), le
indigna no ser producido y, dada su naturaleza, esta sometido a todos sus productos fabricados.
Esta vergtienza antepone lo hecho a quien lo hace, confiere a lo hecho el rango superior de ser, se
hace evidente la permuta entre creator y creatum, por lo tanto el error humano no es soberbia sino

autohumillacion.

A la tesis de la verglienza prometeica se le pueden hacer algunas objeciones, por ello Anders se

anticipa y responde a tres adjetivos adjudicables:

+ Es absurda. En realidad no vemos a los aparatos como logros nuestros. Cuando se dice que
nosotros estamos orgullosos por lo que hemos creado, debemos preguntar quién ese ese
nosotros, ni aun las personas involucradas en los procesos de produccion se sienten orgullosas
de ello y esto resulta de la forma de organizacién del trabajo, nadie tiene una cabal
comprension del producto final, el trabajo se ha vuelto abstracto, hay intervenciones minimas
individuales pero necesarias de esos trabajadores. Esto responde también a la fetichizacion de
la mercancia, se ha absolutizado lo relativo. Ya no se ve la cualidad y el esfuerzo del
trabajador, el trabajo fue eliminado de la ecuacién, sélo vemos productos, o mejor dicho:
mercancias. Los productos estan ahi como mercancias necesarias, deseables, superfluas, su
origen permanece oculto. Lo importante es como las vemos sobre todo cuando no las tenemos,

las necesitamos y las deseamos: “la calle comercial es la permanente exposicion de lo que uno

69



no tiene” (Anders 2011:43). Nuestra actitud frente a los aparatos no es de orgullo por nuestra

creacion, nos maravilla la capacidad de los productos mismos.

+  Esmvisible. Esta vergtienza solo puede ser deducida de forma mediata.

1. Los modos mas conocidos de la vergiienza se agudizan en las relaciones personales y se hacen
visibles en esa confrontacion: relacion entre hombre y cosas.

2. La verglienza no “aparece” y cuando lo hace se retira inmediatamente, es su forma de
aparicion. Quien se avergiienza es incapaz de realizar integramente su deseo (avergonzarse hasta
que se lo trague la tierra). A raiz de ello hay dos consecuencias peculiares.

A. La vergiienza es iterativa, se acumula, a la verglienza ya presente se le suma otra: la
verglienza por si misma. Asi como se repite se intensifica.

B. Para poner fin a esta autoacumulaciéon, quien se avergiienza se sirve de una artimafa:
esconde su vergtienza y su gesto de ocultacién con una actitud contrapuesta de indolencia o
insolencia. “Para ocultar su inclinaciéon a ocultar, el avergonzado se decide a volver al
ambito de la visibilidad mas normal. Lo visible no es sospechoso de vergtienza. La
vergiienza se vuelve invisible porque es ocultada mediante la visibilidad” (Anders 2011:45).

+ s trnnal. En la vergiienza por no ser una cosa, se ha alcanzado un segundo escaléon en la
historia de la cosificacion del hombre, éste reprueba ahora, como si se tratara de una
desventaja, no ser cosificado. Para el cosificado su propio criterio se ha convertido en segunda
naturaleza, ya no lo realiza como juicio sino como sentimiento. El se menosprecia como lo

harian las cosas si pudieran.

Si por alguna razén se creyera que la dinamica de la mercancia (y la vergiienza con ello) y la
estética de los productos no estan relacionadas con lo que en el imaginario social entendemos por
envejecimiento, giremos nuestros rostros hacia la medicina estética y la del deporte. En ambos
casos se busca superar los limites propios del cuerpo: borrar el paso del tiempo en la piel y superar
las barreras fisicas hasta el momento manifiestas de lo posible para el cuerpo —mas velocidad,
elasticidad, altura, fuerza, etcétera—. El Gltimo caso nos invita, de forma mas directa, a meditar en
el siper hombre de Nietzsche, que debemos entender como una negacion del estado y la existencia
del hombre tal cual lo conocemos. Sin embargo en el segundo caso también esta presente esa

negacion.
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El cuerpo como significante que incide activamente en el contenido y en el significado marca una
pauta de interpretacion, nuestro rostros cuentan historias, nuestros brazos y piernas, los senos, el
pecho y la espalda. Todo nuestro cuerpo en tanto que nos permite estar situados en un tiempo y
un lugar como organismo que vive y se transforma significa. Cuenta sobre nuestro pueblo, nuestro
origen, nuestras pasiones y vicios, nuestros odios y amores. Al situarnos frente a un Otro, es
nuestro cuerpo el que ofrece una lectura sobre nosotros mismos de primera instancia. Alguna vez
alguien dijo que las arrugas mas que simples lineas de expresion y fealdad expresaban experiencia,
s1 bien esta perspectiva puede parecer ingenua y romantica en un sentido peyorativo, nos permite
llevar el argumento hasta sus tltimas consecuencias; somos intelecto y espiritu pero también somos
cuerpo y en ¢l esta tatuada nuestra experiencia sea pobre o rica: cuerpo tatuado, operado,

perforado, joven, envejecido, sufrido, feliz, radiante, mutilado...

Nos encontramos frente a una medicina cuya concepciéon de nuestra corporalidad supone un
cambio o su negacién para ser mejorada, la pregunta es por qué necesita serlo, mejorada en qué
sentido. Como telén de fondo se encuentra la dinamica de la mercancia y la juventud como valor
deseable y necesario. El cuerpo se cansa y lo hard mas si es viejo. Pero también la estética del
producto es un factor fundamental. La gente quiere imagenes agradables para promocionar
productos (el cuerpo mismo ya es uno). (Qué tipo de estética se privilegia? Anders explicaba que
una de las nuevas formas de autocosificacion puede ser encontrada en el make-up. Las personas que
se maquillan, las mujeres y hombres que lo hacen se sienten mas seguros, aseados y arreglados, no
tienen de qué avergonzarse cuando se observan a si mismos como objetos artisticos, como lienzos
plasticos con acabado muerto y pulido (incluso cuando la intenciéon es verse lo mas natural
posible). Ufias y esmalte, bases y rostro terso, mientras el cuerpo parece mas fabricado y menos
organico menos vergiienza, tratamos de olvidar que como organismos ciertas umperfecciones son
normales, por ello el arreglo personal tiende a disimular lo organico, actuamos como si hubiésemos
sido hechos, productos con un diseno impecable en el que todo esta en su lugar. El cuerpo
“desnudo” no es el que no porta ropa, sino el que no esta arreglado: “el que no contiene ningin
elemento coésico, ningtn indicio de cosificacién. Y uno se avergienza del cuerpo “desnudo”, en
este nuevo sentido, incluso cuando aquél esta cubierto, mucho mas que el cuerpo “desnudo” en el

sentido tradicional, en la medida en que se haya cosificado de manera satisfactoria” (Anders

2011:46).
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No so6lo buscamos autocosificarnos, sino también transitar de una construccion fallida a una no
humana pero precisa, sin fallas ni errores. A lo largo de su disertacién, Anders ejemplifica este
punto con la anécdota de un hombre que se equivoca en asignar las coordenadas del lanzamiento
de una bomba, el resultado ademas de desastroso exigia una explicaciéon de las autoridades. Ante
ello sélo se dijo: ofrecemos una disculpa, hubo humanos involucrados. El hombre se equivoca, las
maquinas no. Por ello busca la transicion a través de la Human Engineering. Cuando el ser humano
es considerado construccion, y ademas una llena de errores, no resulta extrafio que éste deserte de

esa existencia fallida y quiera dejar de ser una sub-especie de los aparatos.

La devocion que el ser humano tiene por las cosas, por sus productos, puede ser resumida en que
buscamos imitar a los instrumentos. Buscamos realizar en nosotros mismos una autorreforma,
mejorar para no sabotearse en nuestra calidad de ser creados y no productos con constantes
mejoras. El hombre expone su physis a situaciones limite fisicas con la finalidad de saber hasta qué
punto podria ser atn, a qué exigencias (extrafias a ella) puede hacer frente, cuales de sus umbrales
no estan firmes y atn podrian desplazarse. La meta es superar esas situaciones limite, y una vez
que haya superado ese limite y haya adaptado su cuerpo todavia seguird jaloneando. En cada
superacion se aleja mas de si mismo y se trasciende, se traslada al reino de lo hibrido y artificial.

Esta metamorfosis busca quitar la fatalidad, quitarnos todo lo vergonzoso, deshacernos de la

herida.

Desde esta perspectiva hay una asuncion total y engafiosa que sitta a lo no construtdo como algo mal
construido. La intransigencia del hombre lo convierte en su saboteador. Y es que el ser humano se
ajusta mal, en esta logica es inadecuado, no elaborado a medida, no esta troquelado, es materia
bruta. El hombre no esta elaborado a medida ni puede ser elaborable, en ese sentido nuestra
factura merece poca confianza. Nuestro mundo de productos se define por la produccién cada dia
nueva de piezas nuevas, nuestro cuerpo no experimenta ese cambio diario. En términos morales, el
cuerpo del hombre no es libre, es recalcitrante y rigido; desde la perspectiva de los aparatos que
cambian tan vertiginosamente mientras el cuerpo humano es conservador, anticuado, peso
muerto: Los sujetos de libertad y no libertad se han intercambiado. Libres son las cosas; no libre es el hombre
(Anders 2011:49). Lo que se puede ver en la expresion faulty construction es la inquietud de que
nuestro cuerpo amenazara todos nuestros proyectos, nos sabotearemos constantemente, mientras

el vértigo de la vida de los productos nos persiga, el esfuerzo para estar a la altura es vano. La
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miseria del hombre tiene como consecuencia acumulacion de aparatos y ésta conlleva mas

acumulaciéon de la miseria humana.

Sélo se vive y se muere en el cuerpo y éste no significa simplemente un contenedor, significa en
tanto forma e impacta en el plano del significado profundo. Optamos por reivindicar el cuerpo y
no considerarlo como la materia imperfecta por completo distinta de aquello de lo que da cuenta
como significado, apostamos por considerar a la persona como unidad y continuidad en la que se
entremezclan elementos racionales, emocionales, espirituales. Si acaso hubiese una verticalidad en
el orden universal (un orden trascendente), no deberia relegar el cuerpo pues no somos ni estamos
fuera de ¢l. No somos inmortales, ni productos pulidos y de apariencia acabada, no el ser humano
tal como lo conocemos hoy. Nuestro cuerpo es finito, agotable. No podemos simplemente vaciar
nuestra subjetividad en distintos recipientes para evitar envejecer y morir o generar cambios que
imparten vertiginosamente en nuestros cuerpos. Esta es la herida que no puede sanar. Si la muerte
no es el horizonte dltimo deja de tener sentido querer ser inmortal. Justamente porque la
posibilidad anticipada de la muerte esta presente, porque el tiempo estructura nuestra existencia, y
tiene fecha de caducidad aunque no la conozcamos, es que la vida adquiere un sentido.
* %ok K

¢Es verdaderamente el cuerpo una herida? ;Deberia causarnos vergiienza no ser perfectos como
nuestros productos al grado de querer adaptarnos tan pronto como nos sea posible a la forma del
instrumento? No, el cuerpo no es ni una imperfecciéon ni una herida, no es algo que deba ser
mejorado y la muerte no es algo que deba ser eliminado o ignorado. A diferencia del estoicismo de
Spinoza, tampoco podemos pensar al ser humano inalterado, tranquilo y resignado respecto a su
muerte, esto lo hacemos no en el animo de imaginarlo de la forma opuesta sino porque es una
actitud dificil de asumir, baste pensar en un enfermo crénico terminal o en la anciana que
sobrepasa los noventa afios que en su lecho ya no puede moverse. Aunque el fil6sofo insista en que
el hombre sabio en nada piensa menos que en la muerte, ese fin lejos de simplemente ser un limite de
nuestra existencia le otorga un significado y una direcciéon. ;CGomo no pensar en ello? En parte, la
agonia, el temor y la preocupacién se debe a que no estamos preparados en primer instancia para
envejecer, como si negando el hecho verdaderamente eliminaramos la posibilidad anticipada.
Como hemos visto ya, en este hacer como st se han desarrollado técnicas y procedimientos médicos
retrasando y mejorando los cuerpos; la actitud sabia en dado caso no seria evitarlo sino aprender a

enfrentarlo, sensibilizar, en pocas palabras, ensenar a envejecer.
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No se puede decir que esta intencién no esté presente en la ley. En el articulo 17 de la ley de los
derechos de las personas adultas mayores, en el punto III se establece que es tarea de la Secretaria
de Educacion Publica (SEP) incorporar a sus planes y programas de estudio de todos los niveles
educativos, contenidos sobre el proceso de envejecimiento. Y en el apartado VIII se lee: Fomentar
entre toda la poblacién una cultura de la vejez, de respeto, aprecio y reconocimiento a la
capacidad de aportacion de las personas adultas mayores. Hay dos puntos que evidentemente
merecen nuestra atenciéon. El primero es sobre la sensibilizacion que la poblacion en general debe
tener respecto al envejecimiento, entendiendo por esto “el proceso que esta asociado generalmente
a una disminucién en la eficiencia del funcionamiento organico y que lleva, mas tarde o mas
temprano, a la muerte” (Zetina 1999:28). Siempre estamos envejeciendo y paraddjicamente no nos

preocupa tener una comprension holistica de lo que esto significa.

Podriamos afirmar que la intencién esta en la ley, sin embargo, al revisar los programas de la
materia Formacién civica y ética en educacién primaria no se encuentra ningin contenido
especifico respecto al envejecimiento, el respeto a las personas ancianas, el aporte que éstas hacen
a la sociedad. Quiza esto fue considerado implicito por los redactores, dado que tanto en los
propositos de dicha materia, en los ejes normativos asi como en el enfoque didactico se enfatiza la
importancia de la diferencia y la igualdad en dignidad. También se hace mencién de formas de
vida incluyentes, equitativas y solidarias; se fomenta la participacién politica y conciencia del
entorno, asuncién de compromisos con los demas. El marco ético encuentra su fundamento en los
derechos humanos y una perspectiva pro persona, asi lo expresa el enfoque de caracter nacional:
“Plantea el respeto, la promocién y la defensa de los derechos humanos como condicién basica
para el desarrollo de la humanidad” (SEP 2011:132)%. Efectivamente, reconocer diferencias y
tener este enfoque beneficia o perjudica a cualquier miembro de la sociedad, pero si la intencién es
sensibilizar y generar consciencia es necesario ser mas explicito. A ello podriamos sumar una de las
criticas al enfoque de derechos humanos y democracia: parten de conceptos que dan por sentados,
rara vez definen y asumen que todos debemos compartir el mismo concepto porque estos refieren
caracteristicas alienables a la vida. Olvidamos que en el mundo por definicion humano, la vida, el

sistema obedece a una légica humana y afortunada o desafortunadamente los significados son

26 Reproducimos aqui este fragmento del programa correspondiente al tercer afio de primaria, pero lo que podriamos
llamar el espiritu o enfoque de la ensefianza en este respecto permanece igual para el resto de los programas.
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histéricos, no hay ntcleos sustanciales de significado que se encuentren inscritos en nuestro coédigo
genético sobre la dignidad. Si la vida humana fuera digna, en este sentido, no seria necesario

recordarlo tan a menudo porque se manifestaria por naturaleza?’.

El segundo aspecto que merece nuestra atencion es que la sociedad completa envejece, con ello no
apelamos al discurso cargado de estadistica que caracteriza los textos académicos y
gubernamentales. Si, los ancianos son cada vez mas y si, el problema que supone ese cambio
poblacional debe ser atendido desde ahora, pero el problema de raiz no es del todo el sistema de
pensiones, la atenciéon médica destinada a ese sector etario... el problema fundamental es como los
observamos dada nuestra concepcion de seres humanos. (Por qué hablamos de vulnerabilidad al
referirnos a ellos? ;Qué tipo de vulnerabilidad referimos? Vulnerables somos todos, vulnerable es
aquél que esta frente a un Otro que lo somete porque puede, al vivir estamos arrgjados al mundo.
Nuestros viejos han sobrevivido a una larga serie de enfermedades y carencias, son dignos
sobrevivientes, son fuertes, pero si responden a una vulnerabilidad compartida por la especie. De
no considerar lo anterior y seguir hablando de vulnerabilidad (de forma retérica y con el proposito
de ganar adeptos) solo lograremos una caricatura de lo que representa envejecer en esta época: no
es algo digno. Lo tnico que sobresale en sociedad es su sabiduria: no todos los viejos son sabios y

no todos los jovenes son inmaduros y tercos.

Desde las familias y el Estado debe cambiar esa nocion, los viejos no son una carga, no son un
gasto, no obviemos la perspectiva de mercado que subyace a este juicio, son personas como
nosotros, con una subjetividad y un cuerpo, un cuerpo mas propenso a ciertos males que pueden
en muchos casos ser evitados si desde temprana edad tomamos conciencia del proceso de
envejecimiento. A menudo en el discurso oficial podemos encontrar que la familia tiene un papel
fundamental. Es indispensable pensar si al tener una familia el destino de una persona esta

resuelto, ¢acaso el victimario no se encuentra en ella? Ham (1999) advierte que la vejez produce un

27 Sabemos que esta afirmaciéon puede ser controversial. Con ello no afirmamos que la vida no tiene valor, que no hay
necesidad de promover el respeto, etc. S6lo queremos senalar que el discurso politicamente correcto de los derechos
humanos deja huecos conceptuales que son estratégicos. Quiza sea el momento de decir que hablamos de dignidad
porque consideramos la vida humana por encima de cualquier otra manifestacién viviente, somos superiores a
cualquier forma de vida y por ello podemos no sélo abusar y explotar, creamos un mundo a nuestra medida, en ese
mundo nuestra vida es digna, y esa dignidad es tan intrinseca a nosotros que st la cuestionamos somos juzgados. La
vida es invaluable en todas sus manifestaciones, el ser humano es parte de la naturaleza. La dignidad es un concepto
humano, atribuido a nosotros mismos pero si realmente existiera y fuera intrinseca (por naturaleza) no habria tantas
violaciones y agresiones de todo tipo de unos grupos humanos a otros. Es un concepto humano, politico y estratégico.
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retorno a la dependencia familiar, mientras que otros autores como Zetina (1999) afirman que los
ancianos son observados como miembros disfuncionales de la vida activa y productiva, e/ vigjo es un

ser, por definicion comin, decadente.

Al ser caracterizados de esta manera, como esperamos que contintien su desarrollo psicosocial de
forma natural, que corresponda a esa etapa de la vida. Al final el significado subjetivo de la
persona en si misma es el resultado de una construcciéon social, de la imagen y valores que
compartimos e introyectamos; por ello es importante observar que la percepcién que la persona
anciana tiene de si misma es "fomentada por su grupo social del sustento", el grupo de
corresidencia. Zoraida Ronzon en La percepcion subjetiva de la vejez en la vida cotidiana atirma que el 90
por ciento de la poblaciéon de mas de 60 afos vive con alguna persona (en la mayoria de los casos

es algiin familiar):

[...] es importante resaltar que el sentimiento que tienen las personas envejecidas que corresiden
con su conyuge y sus hijos sobre su propia felicidad tiene los dos extremos del cuadro 6.7, por una
parte, son los que mas felices se perciben, y por otra, son los que nunca se perciben felices, esto
refleja que la dindmica que se vive al interior de los hogares tiene dos caras: por una parte, la
contribucién de la familia como motivador de una percepcion de felicidad cotidiana, y por otra, de

una ausencia de felicidad (Ronzon 2011:223).

Si bien parece no sorprender el hecho de que los ancianos que habitan con sus familias sean los
mas felices (39.5%), si resulta revelador que también encontremos el mas alto indice de aquellos
que nunca experimentan felicidad (37.7%)2%. La corresidencia se explica por la disminucion de las
pensiones sumada a demas problemas econémicos y sociales, por tanto los miembros mas grandes
en edad de las familias a pesar de ser considerados obsoletos siguen aportando al hogar. La familia
deberia ser un espacio de seguridad, cierto; sin embargo, no podemos obviar la informacién que
arrojan los estudios sobre la imagen de la persona anciana en la cotidianidad: tener familia no es
garantia y el Estado deberia entenderlo. En la ley de ambito federal mencionada ya (pero lo mismo
sucede en la del Distrito Federal), siempre se apela a la familia como corresponsable del cuidado y

bienestar, qué sucede con aquellos que no la tienen. ;Qué significa entonces que el gobierno de la

28 Zoraida Ronzon elabor6é un analisis de la Encuesta Sobre Envejecimiento Demografico en el Estado de México
(ESEDEM 2008), los datos presentados aqui provienen del analisis presentado por la Dra. Ronzén, quien ha trabajado
el tema de la vejez y el envejecimiento desde una perspectiva de género.
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ciudad de México se haya visto en la necesidad de crear la Agencia especializada para la Atencion
de personas adultas mayores? Y que desde el 16 de abril del 2010, ano de su creacion, hasta la
fecha se hayan iniciado 2636 averiguaciones previas?®. En el mismo portal de esta agencia se

encuentran los motivos de su necesidad:

En el Distrito Federal, el marco juridico vigente ha sentado las bases para el reconocimiento de los
derechos de las personas adultas mayores; sin embargo, por sus caracteristicas particulares, dichas
personas tienen altas posibilidades de ser violentadas fisica y emocionalmente, particularmente
dentro del contexto familiar. Por tal motivo, es menester de las instituciones publicas,
especificamente de la Procuraduria General de Justicia del Distrito Federal, garantizar el pleno
ejercicio de los derechos que las leyes han otorgado a las personas adultas mayores; entre otros, el
derecho a una vida con calidad, libre de violencia, a la no discriminacién, a ser respetado en su
persona, a ser protegido contra toda forma de explotacién y recibir un trato digno y apropiado por
parte del Ministerio Publico en toda situacién que se encuentre involucrado como victima en la
comisién de un delito en su agravio (Agencia especializada para la atencién de personas adultas

mayores 2014).

Ante todas estas circunstancias que rodean y condicionan nuestra existencia no tener miedo o
pensar en nuestro final resulta no sélo dificil sino hasta irresponsable. Pensemos nuevamente en la
frase que desencadené nuestras reflexiones. ¢Ser sabio aqui significa no pensar en su condicion
enferma o debilitada que culminan en la muerte? Y a diferencia de Platén, éste no reserva la
reflexion para los filésofos que aspiran a la verdad, es tarea de todos y cada uno. Hay una linea
muy delgada entre asumir la muerte como proceso significante y entender que la muerte a pesar
de todo forma parte de la vida. ;Entran en conflicto estas dos interpretaciones de la muerte? Si. Y
es que quién quiere pensar que su existencia en este mundo forma parte del fenémeno de la vida
tampoco puede negar que su muerte le da sentido a esta forma peculiar de vivir, porque es su
muerte y la de nadie mas, como aceptar simplemente la finitud y entregarse a la reflexién sin mas
respecto a otros asuntos. En la mayoria de los rituales cuando una persona muere escuchamos una
y otra vez: la muerte es parte de la vida... pero nos cuesta aceptarlo a pesar de todo. Esta vida es

un proceso automatico y unico. Pareciera ser que restamos importancia a la individualidad en el

29 Este dato fue dado en respuesta a la solicitud hecha el 12 de noviembre de 2014 ante el Instituto Federal de Acceso
a la Informacion Puablica con el numero de folio 0113000256214, respondido desde la Direcciéon General de Politica y
Estadistica Criminal.
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momento en que hablamos asi pero es que la vida sigue su curso y en su curso no debe ser
conservada o aumentada porque lo natural es que produzca muerte y a su vez, la muerte produzca
vida. La vida como proceso abstracto implica la muerte y la muerte humanamente vivida
constantemente se opone a ella, nos resulta incluso ilégico por eso también nos resistimos a

envejecer. Envejecer como sintoma de la muerte amenazante.

Acaso convendria repensar que la vida no es st no una lucha constante e interminable de fuerzas, a
la imposicion de una le sucede la sumisiéon de la otra. De tal forma el conflicto y la lucha son
constitutivos de nuestra experiencia existenciaria porque también es lo constitutivo de la vida
misma. Asi lo conceptualizaba Nietzsche en los Fragmentos pdstumos cuando trataba de explicar la
relacion de poder y vida, ya en un terreno evidentemente politico pero que no queda al margen de
esta reflexion, pues ateniéndonos a su argumentacion el caracter constitutivo de la vida misma es
politico. La vida es politica, “politica como la modalidad originaria en que lo viviente es o en que el
ser vive” (Esposito 2011a:130). Y qué es esto sino el cuerpo, la vida es el cuerpo y las constantes
fuerzas en lucha la potencian o la menguan: la vida como una forma duradera de un proceso de

determinaciones de fuerza, en que las distintas _fuerzas en lucha crecen de manera desigual, apuntaba Nietzsche.

La hembra del piojo de mar, pequefio cretdceo pardsito de los peces, es atraida por el macho a su madriguera, ahi no estard ella
sola sino otras 25 hembras fecundadas. Cuando los piojos bebés han madurado lo suficiente para nacer se abren camino

comuendo el vientre de su madre, en consecuencia ella morird cuando ellos nazcan.

Juan 12:24 RVR 1960

De cierto, de cierto os digo, que si el grano de trigo no cae en la tierra y muere, queda solo; pero si muere, lleva mucho fruto.

Los hechos, citas y frases anteriores muestran la légica de la vida abstracta —y su necesaria
antitesis: la muerte—que en todos y cada uno de los casos se ve posibilitada tnicamente porque
hay un significante material que no so6lo les da cuerpo sino que también les da forma, como
condicion de posibilidad en el mundo sensible y perceptible. El cuerpo es entonces el margen que
abre y cierra la existencia, y al hacerlo determina el tipo de existencia que tendremos mientras
estemos en el mundo: somos humanos... somos un cuerpo.
%ok kK
El ser humano, en tanto que parte de la naturaleza, puede ser considerado como un microcosmos

dependiente de un macrocosmos, tal era una de las premisas fundamentales de la medicina en
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Grecia®?, iniciada por Hipdcrates de Cos y continuada por la tradicién inaugurada por él. Desde
esta vision, la naturaleza del ser humano no era mas que el universo reproducido en una escala
diferente, una antropolégica. De tal forma el organismo humano tenia la misma capacidad de
autorregulacion que la physis, a todo principio y propiedad de ésta le pertenecia un correlato en el
organismo fisico del hombre. La concrecion de este postulado la encontramos en las teorias que
explicaban ya el funcionamiento del organismo como es el caso de la doctrina de los humores:
sangre, flema, bilis amarilla y bilis negra. Cada uno de ellos se consideraba un principio activo que
poseia las cualidades de los elementos de la physis y su correspondiente asociaciéon con las
estaciones del afno3!: sangre-aire/primavera, bilis negra-tierra/otofio, flema-agua/invierno, bilis
amarilla-fuego/verano. Esta perspectiva muestra una conexion originaria entre la naturaleza, el
hombre como parte de ella al igual que las alteraciones de salud, “todos los descubrimientos

relativos a la physis son ttiles para valorar los estados patologicos y los recursos terapéuticos del

hombre” (Alby 2004:17).

La salud es equilibrio o una mezcla adecuada de humores, y la tendencia hacia ella reside en el
mismo organismo, en otras palabras, en ¢l mismo radica la potencia curativa de su naturaleza o vis
medicatrix naturae. Fue Alemeédn de Crotona, precursor de Hipocrates y discipulo de Pitagoras, quien

concibid la salud y la enfermedad en estos términos. En el articulo La concepeion antropoligica de la

30 Mencionamos en este apartado una perspectiva occidental que alude a una especie de unidad corpérea-espiritual;
pero no es nuestra intencién omitir toda la tradicién oriental (incluso otras tradiciones que si bien geograficamente
pueden pertenecer a occidente no comparten su cosmovision como son todas las culturas precolombinas) en sus
diferentes vertientes que consideran en el nicleo de su filosofia y medicina dicha unidad y continuidad. Una de las
principales premisas fundamentales del pensamiento oriental es la armonia psicosomatica, el cuerpo yace en la
espiritualidad y no puede ser entendido sin ella, no son realidades mutuamente excluyentes. Moe Kuwano (2010) —
Dr. por la Universidad Ramén Llul, Departamento de Filosofia Teorética y de Historia de la Filosofia y de la
Ciencia— rescata el trabajo de dos autores japoneses con el proposito de explicar los fundamentos de la antropologia
filosofica oriental: Tetsur6 Watsuji (1889-1960) y su discipulo Yasuo Yuasa (1925-2005). Para ambos es de vital
importancia la convivencia humana con la naturaleza, al igual que la espiritualidad, la naturaleza constituye un
ambito mayor en el que el cuerpo se inscribe y se explica por ella. Esta cosmovision se retrata en la palabra japonesa
A (=ningen)” cuyo equivalente en espanol es ser humano. “Etimolégicamente, el concepto connota tres sentidos: en
primer lugar, es el lugar donde viven los seres humanos, en sentido espacial o ambiental; en segundo lugar, es la
totalidad del ser humano en la perspectiva de la existencia social; finalmente, expresa la caracteristica personal del ser
humano, que existe ‘entre’ o ‘en relacién con’ otros seres humanos” (Kuwano 2010:50). El ser humano no puede ser
entendido como un individuo simplemente, sino como un conjunto de relaciones y como una totalidad, es inseparable
del ambiente y el paisaje que lo rodea, que enmarca su vida, la historia del ser humano esta intimamente ligada al
clima y a la geografia. Para Watsuji cuerpo/mente, persona/ambiente o entorno natural es inseparable porque la vida
en si misma es colmada cuando se descubre lo natural, y esto significa descubrir lo que cada cosa es “tal cual”, en su
condicion ideal y sana.

31 La asociacion con las estaciones se daba en funcién de la incidencia en el afio de las enfermedades segtn el principio
activo en exceso. Por ejemplo, en el invierno se presentaban mas casos de enfermedades con exceso de flema como
consunciones pulmonares (como Hipdcritas llamé a la enfermedades que parecian consumir al paciente), disenterias y
ascitis. Asi, en cada estacion existia una propensiéon de exceso de algin humor.
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medicina hipocrdtica el autor refiere un fragmento de Aecio que resume esto, por su claridad lo
reproducimos literalmente: “Alemeén sostiene que la mantenedora de la salud es la “igual
distribucion” (zsonomian) de las fuerzas, de lo hiimedo y de lo seco, de lo frio y lo caliente, de lo
amargo y de lo dulce y de las demas, mientras que la “supremacia” (monarchian) de una de ellas es la
causa de la enfermedad, pues la supremacia de alguna de ellas es destructiva” (Alby 2004:17). Una
vez mas observamos en el telon de fondo una lucha de fuerzas en la unidad del organismo. De
hecho, esta tradiciéon radicalizaba este argumento considerando que la enfermedad y el paciente
estaban unidos en un hecho unico e irrepetible, por ello no existian en si las enfermedades sino los

enfermos. El tratamiento entonces se enfocaba por completo en el paciente, en el doliente.

En el siglo XVII surge en Europa una teoria que poco a poco fue desplazando la vision aristotélica
sobre los elementos como componentes necesarios de todos los cuerpos y no sélo como sustancias
simples, esta incipiente tradicién llamada Corpuscularismo pretendia describir la realidad en
términos de particulas y sus movimientos, era una forma de atomismo que apostaba por la
posibilidad de dividir la materia hasta su minima naturalia —aunque en el caso particular de Robert
Boyle, uno de los maximos exponentes de Corpuscularismo mecanicista, nunca afirmé si este
término podria tener el mismo sentido que el atomo o no—. Boyle, para poder explicar su teoria
recurri6 a dos metaforas. La primera encontraba su paralelismo en las letras del alfabeto, los
atomos serian asi igual de diferentes que éstas entre si, pero la combinacion de esas diferencias les
otorgaba sentido. La segunda, los atomos serian mas bien como ladrillos (sugiere la idea de una
materia primordial homogénea) que apilados formaban un edificio, los agregados entonces so6lo
eran una cuestion de configuracién y no de cualidad individual —diferencia especifica— como en
el caso anterior. Boyle asumi6 la segunda postura: “sostenia que las cualidades de los cuerpos eran
el producto de las diferentes agregaciones de particulas y no de la combinacion de las cualidades
de las supuestas sustancias elementales” (Katz3? 2006:13). Por lo tanto las propiedades quimicas de
cuerpos mas grandes serian el resultado de las interacciones mecanicas de los corpusculos que

forman esos cuerpos.

32 Miguel Katz fue docente e investigador de la Universidad Nacional de Tucuman, doctor en Quimica, logré formar
un reconocido grupo de investigacion en Termodinamica de Soluciones. Falleci6 a los 97 afios de edad en octubre del

2012.
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La idea de la division infinita de los macrocuerpos en corpusculos yace como teléon de fondo de la
vision de Spinoza. La forma de los cuerpos es importante pero también lo es que a partir justo de
su constitucion y de las interacciones entre sus partes, es que el cuerpo obtiene su potencia (esencia
actual, existencia y capacidades como en un solo movimiento), estructura (conjunto de relaciones)
y su forma (limite fisico y limite de la idea). Los autores monistas sostienen que no existe una
division entre la realidad material e ideal por lo tanto la forma de una idea es la forma de un
cuerpo y viceversa y sostenemos que eso es igualmente valido para el cuerpo humano, tal cual lo
explica Deleuze en el texto provocador ;Cimo hacerse un Cuerpo sin Organos? Al inicio, Deleuze afirma
que no hay quien pueda conseguir el CsO, no hay quien pueda acceder a ¢l por completo, pues es
un limite. En él amamos. El CsO esta en marcha desde que el cuerpo esta harto de los 6rganos y

quiere deshacerse de ellos, o bien los pierde. ;Y por qué querria perderlos?

El riesgo de no considerar al cuerpo como unidad sino como el conjunto de érganos no esta del
todo claro por el momento. En definitiva, cuando se habla de un cuerpo sin érganos no se
pretende decir que este cuerpo en efecto no los tiene ya o que los ha perdido, sino justo de no
considerarlo s6lo como un conjunto de, pues la tendencia hasta el momento es estratificar, jerarquizar
y establecer funciones y relaciones a partir de ese conjunto. En efecto, el cuerpo funciona por esas
interrelaciones pero esta vision nos lleva a perder de vista la unidad y a considerar que dentro de
ese conjunto algunos son mas importantes que otros. Hagamos el ejercicio de revisar algunas

definiciones?®3:
¢ Objeto material donde se aprecia la longitud, altitud y profundidad.

« Conjunto de partes materiales que componen el organismo de animales y seres humanos.

Cada una de las partes independientes de un mueble, edificio, etc., cuando se les considera

unidas a otra principal.

Conjunto de personas que desempefian una misma profesion.

Aquello que tiene extension limitada, perceptible por los sentidos.

« Conjunto de los sistemas organicos que constituyen un ser vivo.

33 Definiciones extraidas de diversos diccionarios en linea, consultados el 9 de noviembre 13:20: Diccionario de la Real
Academia de la Lengua Espafiola y Wordreference.
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Desde la medicina el cuerpo esta compuesto por sistemas y aparatos. Ambos se pueden definir por
conjunto ya sean de 6rganos (sistema) o de sistemas que cumplen una funcién comin mas amplia
(aparato). Desde esta perspectiva, comenzamos a ver que en primera instancia Cuerpo siempre se
encuentra relacionado con partes, conjuntos, colecciones. Si bien se menciona que estas partes que
conforman los conjuntos tienen relaciones con las demas, en alguna de ellas va procedido de una
adjetivo que las caracteriza como independientes. En segundo lugar, resalta que otra de las
caracteristicas constantes de las definiciones aluden a lo perceptible y material, sobre lo que hemos
hablado ya. Uno puede entender que por lo sucintas que deben ser las definiciones de diccionario
no hablaran de la compleja relacién entre forma y contenido (significado) pero hemos ya
establecido la nocién de continuidad entre lo perceptible y la idea (lo inmaterial) y como en lugar

de entenderlas por separado conviene pensarlas ante todo como unidades.

Eso que predomina sobre las ideas del cuerpo es el criterio practico, de funcién y finalidad. En
virtud de ello se entiende el cuerpo desde la medicina. Habria que preguntarnos hasta dénde tener
esta concepcion del cuerpo nos ha llevado a pensarlo de forma fragmentada, parcial y por lo tanto
unilateral, de forma aislada. ;No es acaso éste uno de los argumentos que la medicina homedpata
presenta frente a la alépata? La Federaciéon Espaniola de Médicos Homeopatas en su sitio de
internet establece que el objetivo del tratamiento homeopatico es conseguir la curacion global del
paciente (no sélo de su enfermedad), mediante la estimulacion del proceso natural propio de cada
persona. Incluso la misma experiencia de la consulta supone ya una diferencia, cuando uno asiste
como paciente percibe que mientras algunos médicos aldépatas se enfocan en incidir directamente
en la infeccion, dolor, 6rgano; los médicos homeopatas realizaran otro tipo de cuestionario que no
solo se enfocara en el malestar sino en el estilo de vida que tiene el paciente. Con ello no se afirma
que una u otra medicina es mejor que la otra, pero lo que si supone una diferencia es la
perspectiva que del cuerpo tienen en una y en otra. Un 6rgano es el higado, corazon, pulmoén,
pero también la piel y ninguno es mas importante en caso de su ausencia o dano. Entrar en esa
logica seria tan absurdo como plantear qué tragedia es mejor o peor. Que existen personas que
pueden vivir sin alguno es cierto, pero antes de pensar en lo fragmentado del cuerpo deberiamos
pensar en que gracias a que constituimos una unidad corpoespiritual nos es posible continuar con

vida a pesar de la ausencia particular de algin érgano.
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El CsO constituye en si mismo un limite abstracto y material. Si bien la intenciéon de Deleuze al
introducir esta idea es hablar de los tipos que existen y con base en ellos explicar el funcionamiento
de las intensidades que pasan de un lugar a otro a partir de nuestros cuerpos, en este ensayo sera
retomada la idea para mostrar que acceder a este cuerpo puede devolvernos cierta consciencia de
nuestra corporalidad no ya como un envoltorio sino como un contiuum de intensidades que se
ensamblan en un principio de unidad, en donde lo que se intensifica es materia y energia que
constantemente cambian, ambas son reversibles y transmutables, regidas por el movimiento y el
reposo. El CsO no es un lugar, soporte o escena, sélo puede ser ocupado por intensidades que
pasan y circulan en un spatium intensivo, inextenso (sin extension), un estado del cuerpo en el que la
materia ocupa el espacio en el grado que corresponde a las intensidades producidas, materia es

igual a energia cuya intensidad no puede ser negativa ni contraria.

A continuaciéon Deleuze define el CsO como un huevo lleno previo a la extension del organismo y
a la organizacion de los 6rganos, el CsO no esta literalmente vacio, los 6rganos no son materia
sino energia, energia que fluctha y transita, que tiene umbrales y gradaciones, tendencias
dinamicas con mutaciones. Los 6rganos son intensidades puras. Para que el cuerpo sin érganos se
revele debemos hacer consiente de qué manera es construido socialmente y como eso repercute en
nosotros y nuestros cuerpos, al hacer esto emergen las capas ideologicas, antropoldgicas, politicas,
etc., que nos constituyen tal cual somos en este momento. Una vez que hemos visto todo esto, poco
a poco, dice el autor que suavemente esas estructuras y articulaciones deben ser pasadas al plano
de consistencia. De esta manera la desarticulacion necesaria para un CsO es posible no a partir de
la nada, o a partir de la eliminacién de toda la perspectiva precedente sino tomando consciencia
plena de aquello que nos dafia y nos ayuda: “Sélo ahi el CsO se revela como lo que es, conexién

de deseos, conjuncién de flujos, continuum de intensidades” (Deleuze 2006:166).

Cuando el autor establece una tipificacién del CsO resalta sobre todo la nocién del dolor a partir
de las sensaciones fisicas cuyo objetivo es acceder a un CsO. El frio, el dolor, el hambre, el
latigazo... a partir de esto se puede llegar a una conciencia corporal de nuestra totalidad, ¢se
podria afirmar que so6lo el cuerpo duele y cuando el cuerpo duele qué sucede con nuestra
espiritualidad, nuestra parte inmaterial no duele? Estas sensaciones fisicas nos llevan a un limite, en
consecuencia, tomamos conciencia de nuestra unidad mas alla de los érganos. No es mi piel, ojos o

labios, soy toda yo que duele, que sufre, que padece (Tiene sentido considerar que un 6rgano es
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mas importante que otro cuando el dolor nos inunda y nos hace sentir la profundidad del presente

que nunca acaba?

Maurice Blanchot al preguntarse por la posibilidad/imposibilidad el pensamiento de lo imposible,
—una forma de enunciaciéon del pensamiento en el lenguaje que no supusiera de antemano el
ambito del poder— logra mostrar una dimension auténtica del presente justo a partir del
sufrimiento: si hay posibilidad, ¢no tendriamos la oportunidad de vernos arrastrados a una
experiencia totalmente distinta (la de un tiempo que falta, un tiempo como privado de la
dimensién de la superacion)? Pero esta experiencia se da en el sufrimiento mas comun, en primer
lugar: el fisico. Cuando el sufrimiento pierde su medida, cuando se entrega a su naturaleza y
desmesura se da una situaciéon singular: el sufrimiento es sufrimiento cuando ya no es posible
sufrirlo y en este no-poder no es posible dejar de sufrirlo. El presente no tiene fin en el sufrimiento
y asi es destituido de todo porvenir, el abismo del presente, “radicalmente exterior a la posibilidad
de estar presente en ¢l por el dominio de la presencia”. Ante ello no es que experimentemos la
liberacién de toda perspectiva temporal sino que nos entregamos a otro tiempo, al tiempo como otro,
tiempo sin acontecimiento, sin posibilidad, perpetuidad inestable, incapaz de permanencia, que no concede la sencillez
de la morada. Se trata de un sufrimiento como indiferente, como neutro, “si a quien esta expuesto
precisamente el sufrimiento le priva de ese “yo” que le haria sufrirlo”. Termina siendo una
experiencia del extranamiento (del si mismo) pero no por la lejania, es ajena en la proximidad

misma. Lo enteramente préoximo que destruye toda proximidad es lo inmediato.

Vemos ahora con mas claridad por qué acceder a un CsO no resulta sin sentido o superficial. El
CsO nos lleva a la situacion de extranamiento del yo y la sensacion toda del sufrimiento en el
presente. Es a partir de esta perspectiva fisica que la unidad se hace patente y manifiesta, la unidad
a partir del dolor y el sufrimiento que siendo fisico inunda nuestro significante e incide con gran

fuerza en nuestro contenido:

Armando no puede dormir en las noches, no sabe a ciencia cierta cuando naci6é pero sabe que
debi6 ser entre 1930 y 1932. Todas las noches, un infierno. Sin poder conciliar el suefio, una
punzada incesante en su pierna izquierda no se lo permitia. Una hora parece la noche, no puede
pensar mucho en la herida de su pierna ni en cémo llegé a extenderse tanto esa tlcera. El padece
una enfermedad venosa crénica, hace 15 afios aproximadamente las puertas del metro cerraron

antes de que ¢l ingresara por completo ejerciendo una fuerte presiéon. Sélo sintié el dolor. Y en ese

84



sentir, ¢l sabe que su cuerpo es vulnerable, sabe que él es vulnerable. Pasé dos anos acudiendo a
sus consultas sin tener una revision adecuada de la herida, “nadie me quitaba la venda ni me
revisaba la herida”, él continuaba con dolores fuertes y su remedio era una pastilla sublingual cada
noche, porque las dolencias se intensifican en la oscuridad, temia que llegara la noche, al no tener
con quien platicar o salir simplemente a caminar para reactivar la circulacién sélo contemplaba la

calle a través de su ventana.

El cuerpo que sufre en el presente que no tiene fin necesita una cura, solo piensa en ello, siente
todo el cuerpo mas alla de sus partes, no tiene ya conciencia de los 6rganos, éste es quien necesita
atencion del Otro que se sitia frente a él. Y necesita de la forma mas basica y material. La
necesidad frecuentemente es vista negativamente, quien necesita no es libre, dicen algunos. Pero todo
ser humano necesita, la reproducciéon de la vida material y espiritual sélo es posible a partir de la
satisfaccion de las necesidades basicas. La necesidad es un factor elemental en la vida del ser
humano y en lo social, es un motor y fuerza impulsora, esta necesidad es vital a pesar de mostrar
solo su lado negativo en la esfera ptblica como ya lo decia Hanna Arendt. Conviene recordar que
en la antigua Grecia, la necesidad y todas las labores destinadas a la reproduccion de la vida
material estaban asociadas con la no libertad, con el esclavismo o la imposible separacion del yugo
que suponia realizar las tareas del hogar que no permitia hacerse cargo de los verdaderos asuntos
importantes de la polis. La necesidad se sitGa en el primer lugar de las preocupaciones del hombre,
pero también tiene una funcion vital, pues impide ademas la apatia y desaparicion de la iniciativa:
“Necesidad y vida estan tan intimamente relacionadas, que la propia vida se halla amenazada
donde se elimina por completo la necesidad [...]” (Arendt 2009:76), la gente que no necesita no es

mas libre. Por el contrario, al no necesitar se pierde el nexo de la vida en sociedad.

Lo que poseemos privadamente se necesita mas apremiadamente que cualquier porcion del
mundo comun. ;Y qué es eso que poseemos privadamente? En nuestra época es sélo nuestro
cuerpo. Arendt detalla las consecuencias de la desapariciéon de las esferas publica y privada. La
esfera publica se ha vuelto en una funcién de la privada y la segunda se ha vuelto el Gnico interés
que queda, caracteristicas no privativas de lo privado. La primer consecuencia al menos, el
descubrimiento moderno de la intimidad nos ayuda a comprender cémo la propiedad y la riqueza
se han confundido y de qué manera este cambio en el paradigma generé que nuestra propiedad

lejos de radicar en nuestra funcién social se limitara Unicamente a nuestro cuerpo. Este
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descubrimiento moderno parece un vuelo desde el mundo exterior a la interna subjetividad del

individuo (antano protegida por la esfera privada).

Esta progresiva disolucion de lo privado en lo social se ve claramente en la nueva consideracion de
la propiedad inmévil, pues la propiedad y la riqueza se han confundido y coincidido en la edad
moderna, la propiedad se volvié un objeto de consumo, en otras palabras, perdi6 su valor de uso
(otorgar un lugar concreto en la sociedad) para tener ya un valor de cambio y coincidir con las
propiedades del dinero: cambiante intercambiabilidad. Esta fluctuacion se fij6 temporalmente con
el comun denominador del dinero. “En estrecho contacto con esta vaporizacion de lo tangible se
hallaba la mas revolucionaria contribuciéon moderna al concepto de propiedad, segtn la cual ésta
no era una fija y firmemente localizada parte del mundo adquirida por su duefio de una u otra
manera, sino que por el contrario tenia su origen en el propio hombre, en su posesion de un
cuerpo y su indisputable propiedad de la fuerza de este cuerpo, que Marx llamo ‘fuerza de trabajo’

(Arendt 2009:75). La propiedad pierde asi su caracter mundano y se localiz6 en la propia

persona.

La propiedad privada se ha vuelto la fuerza de trabajo, la habilidad y potencia del hombre para
reproducir su corporalidad viviente, esa propiedad se pierde cuando uno pierde la vida. Aqui
Arendt retoma un postulado de Locke: la labor del cuerpo es el origen de la propiedad; lo retoma con la
finalidad de explicar como ha devenido posible, considerando esta nueva configuracion y lugar de
la propiedad privada y la riqueza —en una esfera social en la cual se han disuelto tanto lo ptiblico
como lo privado—. El postulado de Locke se vuelve realidad porque la propiedad privada esta
literalmente en el ser humano, en su cuerpo y sus fuerzas, es el tnico que puede producir riqueza a
partir de su fuerza de trabajo. La riqueza crece en tal proporciéon que ya es ingobernable por la
propiedad privada, la riqueza es tal que el cuerpo, la persona ya no puede gobernarla. Lo peligroso
en este sentido apunta Arendt, no es la abolicion de la riqueza sino de la propiedad privada en el sentido
tangible y mundano lugar de uno mismo. La intimidad, como sustituto de la esfera privada, no es digna
de confianza, para tener presentes los riesgos a los que la humanidad se somete con ello hay que
identificar la diferencia entre lo que tenemos en comun y lo que poseemos privadamente.
%ok kK
Es tiempo de reflexionar sobre esos margenes que el cuerpo abre, esos margenes que dependen de

un horizonte de finitud cuyo punto de trascendencia se ubica en la interseccion inicial o final de la
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existencia: el nacimiento y la muerte. Habiamos ya anticipado la actitud con la que el hombre
observa su muerte pero no podemos ni debemos se puede ni se debe obviar el hecho de que antes
de encontrarnos con la muerte tenemos vida y aunque la tendencia natural de ésta es acercarse a
su final, hay una serie de actividades que caracterizan la existencia humana y que para Hanna
Arendt constituyen hasta el momento lo que se puede denominar condicién humana: labor trabajo

y accion.

Cada una de ellas apela a un tipo de naturaleza diferente pero al final humana: vida, mundanidad
y pluralidad. La labor corresponde al proceso biologico del cuerpo humano, pues ella produce y
alimenta el crecimiento, el metabolismo y la decadencia de las funciones vitales. Aquello que de
humano tiene la labor es la vida misma. En tanto, el trabajo implica actividades que no estan
inmersas en el ciclo vital, mas bien nos proporcionan un artificial mundo de cosas, distinto al de las
circunstancias naturales. Aunque las vidas individuales se albergan en ¢l, éste trasciende a todas;
por tanto la condicién humana del trabajo es la mundanidad, apunta Arendt. Por tltimo esta la
accion que debe ser entendida como la actividad que se da entre los hombres sin mediacion de
materia y la condicion humana correspondiente es la pluralidad, a su vez la pluralidad es

condicion de toda la vida politica.

Cuando Arendt finaliza esta caracterizacion concluye con varias ideas interesantes. La primera
que encontramos es que los seres humanos viven en la tierra pero habitan el mundo, en ello
concuerda Heidegger cuando define mundo como un ambito propio del hombre generado a
partir de la convivencia de las cosas y el hombre en el lenguaje. El mundo no es natural en el
sentido en que la vida lo es. La segunda conclusiéon existe en funciéon de la pluralidad, pues hay
tantos caminos como hombres en este mundo, no somos repeticiones reproducibles. La tercera es,
para nuestros fines, la mas importante de todas, pues la condicién mas general de la existencia
humana es el ciclo vital y su equivalente mundano: nacimiento-muerte, natalidad y mortalidad.
Las tres actividades estan enraizadas en la natalidad, todas ellas tienen la mision de proporcionar y
preservar el constante flujo de los nuevos allegados (los nacidos). Y a la par también combaten u
oponen resistencia a la muerte, la individual y la de la especie. El nuevo comienzo no pasa
desapercibido gracias a la pentltima condiciéon, actividad de lo humano: la accion. El recién
nacido puede ya actuar. Es de vital importancia entender el papel de la accién, pues no soélo

contribuye a diferenciar y asi identificar sino que también se podria decir que la accién en tanto
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que sentido de iniciativa es propia de la natalidad, punto de partida para generar cosas, y de esta
manera esta iniciativa esta presente en todas las actividades humanas. Es por esto que la natalidad

debe ser la categoria central por excelencia en el pensamiento politico, diferenciado del metafisico, dice Arendt.

Los hombres continuamente se imponen condiciones de origen humano y variable pero con el
mismo poder condicionante que las naturales. Cuando Arendt menciona las condiciones que
determinan al ser humano lo hace distinguiendo condicién de naturaleza humana. La naturaleza
humana en casos limitrofes e incluso inexistentes hasta el momento, alcanza a aventurar la autora,
seguiria comprendiendo las multiples condiciones que la especie se establece a si misma; sin
embrago su condicién seria autofabricada®t. Aun asi, ni la suma de todas las condiciones de
nuestra existencia enunciadas aqui pueden dar cuenta de forma completa de la misma, porque no
nos condicionan absolutamente, no somos simples criaturas sujetas a la tierra. Esto concluye la
autora después de preguntarse por una pretendida esencia del hombre desde San Agustin, no
podemos dar cuenta de esa naturaleza, al menos no nosotros, hacerlo nos supondria un poder de
estar mas alld de nosotros mismos, por ello es que reiteradamente el hombre culmina con la idea
de una divinidad que si pueda dar cuenta de ¢él. Pero el hecho de que en nuestro afan de definicion

sobre nuestra naturaleza lleguemos a la idea de lo divino o suprahumano significa ya algo.

Volvamos a la condicién mas general de la existencia humana: nacimiento-muerte. Esta condicién
no es mas que los margenes que mencionamos, solo posibles a partir del cuerpo. Pero la vida y la
muerte nunca tienen una convivencia pacifica, se oponen y generan tensiones a lo largo de nuestra
existencia, tensiones que veremos en el siguiente capitulo como representaciones desde la politica.
Martin Bubber, al hablar de ello explica: “la muerte se halla presente en el momento actual como
una fuerza que pugna con la fuerza de la vida; la situacion de momento en esta lucha determina
toda la indole del hombre como ser que comienza a morir cuando comienza a vivir y que no

puede tener la vida sin el morir ni la fuerza que le mantiene sin la fuerza que le destruye y

34 Ya se habia hablado sobre las situaciones limites del cuerpo, Arendt afirma esto en el sentido no del CsO sino mas
bien se opone a Anders para quien esas situaciones limitrofes ya existen y en efecto, tal como lo escribié Arendt, la
naturaleza humana comprende las condiciones que la especie se establece a si misma, consecuencia de ello en Anders
es la verglienza prometeica y la constante busqueda por ser mas un producto. No afirmamos entonces que la
naturaleza humana sea del todo diferente pero vaya que en nuestra sociedad ha construido su nocién de ser humano y
con ello de lo estético, lo horrendo, lo grotesco, etc. La definicién actual sigue obedeciendo ciertas condiciones
impuestas pero apoyadas en una definicion industrial, mercantil e inhumana del hombre y por tanto de lo que debe
Ser 0 No una persona.
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disuelve” (Bubber 1949:87-88). Mientras que después de nacer, Arendt habla de las actividades
que desarrollamos como formas de reproducir nuestra vida y conservarla tanto de forma
individual como de la especie; el filosofo de la Selva negra observa esto como mecanismo que los
hombres creamos y utilizamos con la finalidad de evadir y distraernos del final de nuestra

existencia. Por ello meditaremos ahora en el opuesto del nacimiento.

En términos de Heidegger el Dasein o ser ahi que refiere la existencia del ser humano en cada caso
como ente es por definiciéon incompleta y no integra, pues su realizacion total conlleva la pérdida
de estar en el mundo. Cuando es, pierde su existencia factica en el mundo. Por tanto lo que ve el
Dasein a lo largo de su estar en el mundo es un comportamiento orientado a su poder-ser. En
consecuencia la posibilidad del no existir mas le esta impedida al Dasein en su experiencia: “Sin
duda esta experiencia le esta vedada a cada Dasein respecto de si mismo. Tanto mas se nos impone
entonces la muerte de los otros. Asi un llegar del Dasein a su fin resulta “objetivamente” accesible.
El Dasein puede lograr, ya que él es por esencia un co-estar con los otros, una experiencia de la
muerte” (Heidegger 2003:259). En otras palabras, este ser para la muerte, que observa en ella la
mas plena realizacién de su existencia, no puede acceder a ésta, esa posibilidad es en realidad una
imposibilidad; sin embargo, quiza la forma mas cercana de experimentarla es a través de la muerte

de los otros, pues en esencia su estar en el mundo es un estar con los otros.

En el morir de los otros puede el Dasein experimentar la experiencia del no existir mas, cuando esto
sucede tampoco se trata de que el cuerpo del Dasein simplemente pase de ser un ente con vida a
uno sin vida. Lo que resta, no se reduce a una cosa corpérea, pues dice Heidegger, el cadaver sigue
siendo un objeto posible de la anatomia patolégica, su existencia incluso después de su muerte —
por tanto debemos entender que la experiencia de los demas con su resto, con su corporalidad sin
vida esta orientada atn por la idea de ésta: “lo meramente presente es “mas” que una cosa
material sin vida. En él comparece un no-viviente que ha perdido la vida” (Heidegger 2003:259)—
es ahora objeto de ocupacion en las pompas finebres y esto es posible porque no es so6lo un util a la
mano, no so6lo es una materia inerte los deudos estin con él en un modo de la solicitud reverenciante. El
difunto no existe facticamente mas y a pesar de ello, desde nuestro mundo —dejado atras por el

muerto— podemos nosotros estar ain con ¢él.
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Pero no debemos confundir, pues la forma en que nosotros seguimos estando con ¢l de ninguna
manera supone la experiencia del haber-llegado-a-su-fin. La muerte se nos revela como pérdida,
pérdida que padecemos aquellos que seguimos viviendo, por tanto no experimentamos en sentido
propio la muerte del otro ni la nuestra, sélo asistimos a ¢l en la hora de su muerte. Lo que esta en
juego es el sentido ontolégico del morir del que muere, como una posibilidad del ser de su ser. N1
la reemplazabilidad de un Dasein por otro tan socorrida en la mayoria de los aspectos del convivir
con los otros tiene aqui cabida. Siempre que se habla de un reemplazar, se habla de un ambito del
hacer, de aquello de lo que alguien debe ocuparse. La reemplazabilidad es constitutivo del
convivir. La muerte dado que es, no puede ser para mi, mas que la mia. La muerte es una forma
peculiar de ser en la que se juega el ser que es del Dasein. Morir no es incidente sino un fenémeno
existencialmente comprensible. La muerte no es un algo resto pendiente que no esté ahi o que se
pueda reducir a lo minimo, es mas bien una Inminencia (Bevorstand). Sin embargo, la inminencia de
la muerte no es como la de un acontecimiento intramundamente préximo a comparecer. “La
muerte es una posibilidad de ser de la que el Dasein mismo tiene que hacerse cargo cada vez”
(Heidegger 2003:270). La inminencia de la muerte es la del ser mas propio para si del Dasein,

posibilidad de no poder existir mas en el mundo.

“La condiciéon de arrojado en la muerte se le hace patente en la forma mas originaria y penetrante
en la disposicion afectiva de la angustia” (Heidegger 2003:271), porque es esta angustia la que se
presenta ante el insuperable poder-ser. El miedo a la muerte no es simplemente un miedo a dejar
de vivir sino como un arrojado estar vuello hacia su fin. Estar vuelto hacia su fin no es una actitud que se
presente de vez en vez, es mas bien la condicién del Dasein. La actitud del Dasein de no pensar en la
muerte no implica que la experiencia de estar vuelto hacia la muerte sino mas bien en una huida y
ocultamiento, no se ocupa ni se anticipa a si sino que huye. El Dasein muere tacticamente mientras
existe en la forma de la caida. El existir del Dasemn refiere un estar arrojado en el mundo pero
también esta ya siempre absorto en el mundo distraido en la ocupacion. La facticidad (el ser-ahi en
cada caso), el estar vuelto hacia el fin son elementos constitutivos de la muerte como concepto
existencial. El estar vuelto hacia la muerte, parte esencial y originaria del Dasein, debe ser

mostrable en la cotidianidad.
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El st mismo de la cotidianidad es el uno® que se expresa en la habladuria. La muerte figura entonces
como una muerte despersonalizada y no ya como este horizonte que orienta el estar en el mundo
del Dasemn. Ese pensar la muerte no ya como la mas pura experiencia que da sentido a la existencia
sino como "algo" que acontece normalmente no nos permite tener la conciencia de ese estar
orientado, mas bien se observa furtivamente, "uno se muere por ultimo alguna vez, pero por lo
pronto uno se mantiene a salvo” (Heidegger 2003:273). El "uno se muere" decimos y al hacer esto
sucede que la muerte se revela como quien hiere al uno, la muerte amenaza al uno pero este UNO
no es nadie, de esta manera la muerte no pertenece verdaderamente a nadie. Aqui se ve
claramente la ambigtiedad de la habladuria respecto a la muerte. El morir que es mio se vuelve asi
en un acontecimiento publico que le sucede realmente a nadie. "El uno justifica y acrecienta la

tentacion de encubrir el mas propio estar vuelto hacia la muerte” (Heidegger 2003:273).

Esta nocion encubridora y esquiva de la muerte domina la cotidianidad de manera que incluso al
moribundo se le alienta o consuela haciéndole pensar que se librara de ella. La consecuencia mas
severa de este encubrir es la negacion de la posibilidad mas genuina del poder-ser del Dasein. Se ve
en la muerte de los otros cierta contrariedad social y hasta una falta de delicadeza de la que el piiblico debe ser
protegido. La tranquilizacion respecto a la muerte tiene su legitimidad y prestigio de forma tal que
"(...) ‘pensar en la muerte’ es considerado publicamente como pusilanimidad, inseguridad de la
existencia y sombria huida del mundo. El uno no tolera el coraje para la angustia ante la muerte”
(Heidegger 2003:274). La angustia ante la muerte lleva al Dasein ante la muerte a la cual esta ya
entregado como posibilidad insuperable pero el UNO convierte esa angustia en miedo frente al
acontecimiento. Segin el Uno la actitud correcta respecto a la muerte es la indiferente
tranquilidad pero si algo ha de lograr esto no es lo que pregona el estoicismo sino la enajenacion
del Dasein de su mas propio e irrespectivo poder-ser. El cotidiano estar vuelto hacia la muerte se
caracteriza por la tentacioén, tranquilizaciéon y alienacién, en otras palabras, la actitud frente a la
muerte es la de la caida. El cotidiano estar vuelto a la muerte en la lugar de confrontarnos con
nuestra posibilidad mas real de ser contribuye a esquivarla por un lado y si da constancia de algo

es ante todo de que uno todavia vive.

EE

35 Uno -o el pronombre se-, en aleman man, es la forma que utilizamos en espafiol para despersonalizar al sujeto y
aislar la acciéon de su sujeto, la fuerza ilocutiva esta en funcién del contexto pero a menudo la funcién implica o un
incluirse sin mayor repercusién o un negar la participacién en la accién. En cualquiera de los casos el UNO o el SE
refleja un distanciamiento de quien habla de las implicaciones de su habla.
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Una vez que hemos hablado del cuerpo y el conflicto incesante del viviente que ya en vida esta
muriendo y no quiere ver de frente su destino, pero a que a su vez sélo experimenta algo cercano a
esa experiencia con la pérdida de los otros; situaremos a esas personas, a la existencia humana —
un acontecimiento simultaneo corporal y espiritual— como resultado de una construccion social,
historica y politica que dependiendo de cual sea esta caracterizada siempre por la exclusion y el
rechazo de quienes figuran como los indeseables. Decimos nuevamente que las ideas no s6lo han
muerto sino que se han vuelto mas materiales que nunca: “La ontologia, el pensar que expresa el
ser (del sistema vigente y central), es la ideologia de las ideologias, el fundamento de la auto-
interpretacion de los imperios, del centro” (Dussel 2011:22). Esa ontologia se vuelve concreta en el
sistema, sus reglas, sus procedimientos, etcétera; por tanto, también en el tipo de seres humanos
que produce, en otras palabras, en el resultado y proceso de antropogénesis. El estado se comporta
en este respecto como una maquina antropologica (Agamben 2007) y ésta es la encargada de la

produccién de lo humano mediante la oposicion hombre/animal, humano/inhumano.

Para explicar el funcionamiento de dicha maquina, Agamben se centra principalmente en la
perspectiva de Heymann Steinthal (filologo y filésofo aleman 1823-1899), quien apoyaba y estaba
convencido de la existencia de un estadio prelingtistico, el hombre o tiene lenguaje o no es, sin el
lenguaje el ser humano no puede ser pensado ni pensarse como existente. Sin embargo, el mismo
Steinthal no consideraba al lenguaje innato al alma humana sino una producciéon del ser humano,
pues con ¢l comenzaba la propia actividad humana. Lo anterior plantea una aporia y una
contradiccion que Agamben retoma para explicar el resultado del proceso de antropogénesis: para
Steinthal el origen del lenguaje era el mismo que el del ser humano; al mismo tiempo, también
planteaba la existencia de un estadio prelingtistico y una superioridad no dicha del hombre por
encima del animal, primero ponia al hombre y luego lo dejaba producir el lengugje. Esta distincion es la
misma que opera y define la maquina antropolégica que en sus dos variantes funciona en nuestra

cultura.

Los movimientos que genera esta maquina son la exclusion y la inclusion. Para Agamben,
precisamente porque asumimos y damos por sentado que existe algo constituyente y definitorio de
lo humano (este criterio se materializa en el Estado como maquina antropolégica) se genera un
espacio de excepcion, un lugar de indeterminacién entre el espacio del afuera (lo excluido) y el

adentro (lo incluido). El afuera es exclusion de un adentro y el adentro es la inclusiéon de un afuera.
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El autor utiliza el criterio histérico para designar a los tipos de sistemas maquinales que
caracterizan y producen humanos. LLa maquina antropologica de los antiguos genera el adentro
mediante la inclusién de un afuera, el no-hombre a través de la humanizacién de un animal. Por
tanto, ese afuera constituido por la representaciéon de lo no-humano se incluye a partir de su
humanizacién. Un ejemplo de ello puede ser observado en la oposicién de los civilizados y los
salvajes, ahi podriamos situar el caso particular del extranjero. Durante un tiempo, y habia que
preguntarse si todavia opera esa concepcion, el extrano fue rapidamente asociado con el animal
por sus costumbres y usos, era el animal o el no-hombre con forma humana.

La méaquina de los modernos funciona con un movimiento diferente, pues excluye de si lo no-
humano, lo animaliza, aisla lo no-humano. En este caso no procede la inclusion del afuera (el no

humano se acerca y convive, lo aceptamos), sino que se excluye lo que ya estaba adentro:

“Ambas madaquinas pueden funcionar tan sélo instituyendo en su centro una zona de
indiferencia en la que debe producirse —como un missing link siembre faltante porque ya
virtualmente presente— la articulacion (de lo que es y no es) entre lo humano y lo animal, el
hombre y el no-hombre, el hablante y el viviente. Como todo espacio de excepcién, esta zona esta
en verdad perfectamente vacia, y lo verdaderamente humano que debe producirse es
tan solo el lugar de una decision incesantemente actualizada, en la que las censuras y
sus rearticulaciones estan siempre de nuevo deslocalizadas y desplazadas. Lo que
deberia obtenerse asi no es, de todos modos, una vida animal ni una vida humana, sino sélo

una vida separada y excluida de si misma, tan s6lo una vida desnuda36”. (Agamben 2007:76)

¢No es esto lo que genera la producciéon de una nueva subjetividad llamada grupo vulnerable?
Quiza se pueda argumentar en contra que la nuda vida queda relegada a la esfera del derecho. Lo
que pretendemos decir es que este movimiento de exclusién en el adentro (separaciéon y uniéon),
detallado por Agamben, coincide con la definicién que desde el discurso juridico se va tejiendo. Y
no seamos ingenuos, sl esta separacion que caracteriza a la persona parece no tener relevancia
fuera del derecho esto se debe a su gran poder performativo y el de sus dispositivos: “Unicamente
sobre la base de ello los seres vivos resultan unificados en la forma de su separaciéon. Ambas cosas
—unidad y separacion— se mantienen en una unién absolutamente pertinente, que califica a

todas las demas figuras juridicas que de tanto en tanto descienden de ella” (Esposito 2011b:68). Si

36 Las negritas no estan en el original asi como la acotacién entre paréntesis.
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se tiene como base un grupo social que se organiza, reparte tareas y crea instituciones para regular
su comportamiento; ese grupo constituye un adentro. Ahora bien, como consecuencia de
comportamientos que han agraviado a uno o varios miembros no solo surgen reglas y castigos sino
que ademas los agraviados son caracterizados como tales, considerados desde el marco juridico
personas vulnerables, objeto de la discriminacién. Hemos creado una exclusion en el adentro, los
hemos separado porque fueron agraviados, no solo viviran con los resultados del dafio también
seran senalados por todos porque ahora son conocidos asi. Muchos de ellos luchan para seguir con

el titulo de vulnerable.

En Meéxico existe un marco juridico cuya finalidad explicita es prevenir y erradicar la
discriminacién®’. Existe por un lado una ley federal (2003), un Plan Nacional de Desarrollo de
periodicidad sexenal (2013-2018, en el apartado II titulado México incluyente se aborda este
tema). En lo que respecta a este plan, ademas de identificar ejes en los cuales el gobierno en
cuestion debe trabajar, también se establecen planes de accion para lograr los objetivos deseados.
También es posible encontrar algunos documentos desde el sector salud*® que buscan implementar
esas politicas publicas (detalladas en el marco juridico) que contribuyen a la definicién de los

conceptos de discriminacién y vulnerabilidad.

Después de la revision de dichos documentos, se pueden concluir algunas ideas. En el marco
juridico s6lo es mencionada la situaciéon de vulnerabilidad una vez, contextualmente puede ser
entendida como sinénimo de grupo de discriminacién, esto en el Capitulo IV, articulo 15. La
discriminacion y la vulnerabilidad estan intrinsecamente relacionados, pues ambos encarnan o dan
lugar a la carencia o falta de algo: derechos, libertades y oportunidades. Ante ello habria que
preguntarse si ambos fenémenos “estan dados” en la sociedad. La respuesta para el primer
fenémeno es rapida, la discriminaciéon no es un fenémeno dado, para ello recurramos a la

definiciéon:

Discriminacién: Para los efectos de esta ley se entenderda por discriminacién toda distincion,

exclusion, restricciéon o preferencia que, por accién u omision, con intenciéon o sin ella, no sea

37 Cuya ultima reforma se llevé a cabo en marzo del 2004. Fue consultada lunes 2 de febrero 2015, 12 pm vy se
encuentra disponible en: http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/pdf/262.pdf
38 En este caso fue consultado el texto Grupos en situacién de vulnerabilidad del ISSSTE.
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objetiva, racional ni proporcional y tenga por objeto o resultado obstaculizar, restringir, impedir,
menoscabar o anular el reconocimiento, goce o ejercicio de los derechos humanos y libertades,
cuando se base en uno o mas de los siguientes motivos: el origen étnico o nacional, el color de piel,
la cultura, el sexo, el género, la edad, las discapacidades, la condicién social, econémica, de salud o
juridica, la religién, la apariencia fisica, las caracteristicas genéticas, la situacién migratoria, el
embarazo, la lengua, las opiniones, las preferencias sexuales, la identidad o filiacién politica, el
estado civil, la situacién familiar, las responsabilidades familiares, el idioma, los antecedentes
penales o cualquier otro motivo. También se entendera como discriminacién la homofobia,
misoginia, cualquier manifestacién de xenofobia, segregaciéon racial, antisemitismo, asi como la

discriminacién racial y otras formas conexas de intolerancia (Ley 2003, articulo I, parrafo 3).

Se trata entonces de una acciéon que por realizarse u omitirse resulte en la negacién del Otro, al
observar las razones consideradas por las cuales se puede discriminar, concluimos que puede ser
cualquier motivo. Ahora bien, la discriminacion, al negar al Otro, niega las oportunidades para
lograr algo o acceder a algo, esto en un sentido muy basico describe la situacion de vulnerabilidad.
En este caso, la respuesta a partir de los documentos consultados no es tan pristina y rapida. En el
texto Informacion sobre grupos en situacion de Vulnerabilidad incluso se habla de dos tipos: interna y
externa. Aquella interna es causada por “motivos” que competen tnicamente a la persona como
su género, preferencia sexual, etcétera; mientras que la externa hace referencia al contexto social,
econémico. Vemos que al menos en la segunda algunos factores como la pobreza se vuelven
determinantes. Pensemos ahora si este fenémeno estd dado o no, una vez mas veamos la

definiciéon:

El Sistema Nacional para el Desarrollo Integral de la FFamilia (SNDIF) definié la vulnerabilidad
como “un fenémeno de desajustes sociales que ha crecido y se ha arraigado en nuestras sociedades.
La acumulacién de desventajas es multicausal y adquiere varias dimensiones, denota carencia o
ausencia de elementos esenciales para la subsistencia y el desarrollo personal, e insuficiencia de las

herramientas necesarias para abandonar situaciones de desventaja, estructurales o coyunturales”39.

39 Esta definicién fue extraida del documento citado del ISSSTE, no se acudi6 a la fuente original debido a que el
enlace ya no es funcional. Sistema Nacional para el Desarrollo Integral de la Familia. Primer Foro Nacional,
“Situacion actual y perspectivas de los Derechos de la Infancia y la Adolescencia en México”, (2004: 2) Disponible en:
http://www.dif.gob.mx/downloads/Infancia/Foro%20Nacional%20Infancia.pdf (consulta diciembre, 2009).
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Mientras que la discriminacién es considerada una accién y omision, la vulnerabilidad es
considerada un fenémeno consecuencia de multiples desventajas. Habria que afnadir, varias de
ellas resultado de la discriminacién pero no se limita a esto. Nacer en un lugar determinado, en un
grupo determinado provoca en automatico, que segun estas definiciones, pertenecer a un grupo
vulnerable. En este sentido, pareciera que si esta dada; sin embargo, pensar de esta manera es
ocultar que las caracteristicas de una sociedad son resultado de su sistema econémico, social y
politico. Ningtn sistema preexiste al ser humano, es él quien los crea. Una vez mas el discurso
fetichiza el panorama, gel sistema se ha independizado? No, fue necesario el humano para crearlo
y continda siendo necesario para reproducirlo. Ninguna circunstancia esta dada, fue producida y
fomentada por la sociedad, estamos ante un ejemplo muy claro de violencia sistémica (Zizek 2009).
Por tanto, si observamos ambos fenémenos sociales y culturales desde esta perspectiva no
dudaremos en decir que ambos son construcciones epocales sustentadas en una vision
antropologica de exclusion en el adentro, en otras palabras, el dispositivo de antropogénesis sigue
el principio de exclusién para la posterior inclusion marcada por la discriminacién que le dio

origen.
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De la afirmacion
y la negacion

de la vida

“Desde la Declaracion Universal de los Derechos Humanos en 1948, se externé la preocupacion
por los derechos de las PAM*), sin embargo ha sido con el paso de los anos que se ha ido
especificando lo que necesita un grupo poblacional en particular. Tenemos desde 1948 la
resolucion 213 que se remiti6 al Consejo Econémico y Social como un proyecto de Declaracion
que habla sobre los derechos de las PAM. A partir de entonces se ha creado una serie de
mecanismos internacionales que promueven sus derechos. Esta fue la referencia para que los paises
en el plano nacional, implementaran mecanismos que protegieran a las personas mayores. En
México, como parte de la Reforma Constitucional en materia de Derechos Humanos de 2011,
particularmente lo que refiere al Articulo 1, se establece de manera general y para todas las
personas, la garantia de sus derechos humanos bajo el principio pro persona, que busca proteger la

dignidad humana como prioridad”. (Génzalez 2015:37)

Asi comienza el capitulo titulado “Normatividad vigente para la proteccion de los derechos de las
persona adultas mayores” de recién publicacion. Cuando uno se da a la tarea de leer ese apartado
encuentra que los instrumentos normativos (como son llamados todos los documentos de indole
juridica) enlistados segun el ambito de su aplicacion y explicados brevemente no son tan profusos
como pudiera pensarse, ocho vinculantes (que establecen una obligacion legal, normas, convenios
y leyes) y catorce no vinculantes (guias, recomendaciones, principios, declaraciones y resoluciones),
ademas de los planes, programas y proyectos de acciéon. Hasta el momento se habia citado en el
presente ensayo unicamente tres de ellos: La ley de los Derechos de las Personas Adultas Mayores
de ambito federal (2002) y local (2000); y la Guia para la inclusiéon laboral de personas adultas
mayores, personas con discapacidad y personas con VIH (2012), se citan a continuacién todos los

mnstrumentos:

40 Personas adultas mayores.
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Instrumentos vinculantes:

Convenio sobre el Seguro de Vejez (1933, OIT)

Convenio OIT 102 sobre la Seguridad Social (1952)

Convenio OIT 128 sobre las Prestaciones de Invalidez, Vejez y Sobrevivientes (1969)

Convenio OIT 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes (1989)

Ley de Asistencia e Integracion Social del Distrito Federal (2000)

Ley de los Derechos de las Personas Adultas Mayores (2002) Nacional

Ley que establece el derecho a la pensiéon alimentaria para los adultos mayores a sesenta y ocho
anos residentes en el Distrito Federal (2003)

Norma Oficial Mexicana NOM-031-SSA3-2012 (2012) Nacional

Instrumentos no vinculantes:

Recomendacion OIT 131 sobre Prestaciones de la Invalidez, Vejez y Sobrevivientes (1967)
Recomendacion OIT 162 sobre los Trabajadores de edad de la OI'T (1980)

Principios de las Naciones Unidas en favor de las Personas de Edad (1991)

Proclamacion sobre el Envejecimiento (1992)

Aplicacion del Pacto Internacional de los Derechos Econdémicos, Sociales y Culturales de las
Personas Mayores emitido por la ONU (1995)

Declaraciéon de Montevideo sobre Politicas de Proteccion Integral al Envejecimiento y la Vejez
Saludable (1997)

Objetivos de Desarrollo del Milenio de la ONU (2002)

Declaracion de Toronto para la Prevencion Global del Maltrato de las Personas Mayores (2003)
Declaracion de Brasilia (2007)

Carta del Derecho a la Ciudad (2004)

Declaracién de Compromiso de Puerto Espafia (2009)

Guia para la inclusion laboral de personas adultas mayores, personas con discapacidad y personas
con VIH (2012) Nacional

Resolucion 67/139 Asamblea General de la ONU (2012)

Resolucion 687134 Asamblea General de la ONU (2013)

Tan solo cuatro de los vinculantes y uno de los no vinculantes pertenecen a Meéxico

exclusivamente, de los cuales tres son de alcance nacional. Nunca antes se habia realizado un

98



esfuerzo por revisar el marco normativo existente en México relacionado directa o indirectamente
con las personas ancianas. Es de resaltarse ese hecho. Es relevante, pero también lo es la forma en
que el Instituto Mexicano de Derechos Humanos y Democracia (IMDHD) decidi6é presentar esta
publicacién. No se limit6 a la resefia que algiin especialista o incluso el (los) autor(es) pudieran
hacer del libro, se trat6 de un evento publico que inici6 con la presentacién de Juan Garay, jefe de
la seccién de cooperacion de la delegacion de la Uniéon Europea en México, quien no dejo pasar
tanto su preocupacion por la situacion social y juridica que gozan o padecen los viejos de nuestra
sociedad como la comparaciéon con algunas sociedades europeas donde la desigualdad y falta de
oportunidades es menor, como Alemania donde uno de los sectores primordiales para el gobierno
son los que aqui sobreviven con jubilaciones y pensiones insuficientes para una vida plena_y con programas y
apoyos muy pobres. Después de ello hubo 4 mesas de trabajo con diferentes temas que permitieron un

ejercicio interesante de didlogo entre expertos y ciudadanos.

En cada una de las mesas los participantes expresaron distintos aspectos del que fue planteado
como problema social, politico, familiar, laboral, etcétera: las politicas publicas en su mayoria se
limitan a dar una pensién, el presupuesto no alcanza y no alcanzara para todos los planes de
accion que se proponen en las instancias tanto publicas como privadas encaminadas al cuidado y
proteccion de las personas ancianas, este sector no conoce sus derechos y por lo tanto no exige su
cumplimiento, el gobierno sélo manifiesta una practica asistencialista con sus programas, hay un
minimo cumplimiento del marco normativo. La lista es abundante pero hubo algunos aspectos que
deben ser analizados, el primero de ellos tiene que ver con las buenas intenciones del marco

juridico.

Tanto abogados como miembros de dependencias publicas y organizaciones no gubernamentales
estuvieron de acuerdo con que el problema no se encontraba en la letra, por el contrario se
encontraba en la aplicacion de la norma. En efecto las leyes, guias, recomendaciones, etcétera,
definen y explicitan los derechos de manera clara pero cuando uno va a la praxis, cuando
cualquier viejo quiere hacer valer un derecho se enfrenta a no sélo una estructura institucional que
complica el goce de ese derecho sino también a una poca cultura o sensibilizacion respecto al trato
que reciben. El camino burocratico descrito por Katka en £/ proceso irrumpe en cada peticion. En
otras palabras, los principios y valores presentes en el marco van desapareciendo o diluyéndose

conforme el ambito de concreciéon aumenta. Los abogados y estudiosos de la ley por supuesto no
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reconocen problema alguno en los documentos. Una vez mas, el problema esta en la aplicacion.
Suena logico y adecuado el argumento hasta que otra de las participantes dice: los viejos no
queremos ser objetos de la ley, sino sujetos. Esta afirmacién no es erréonea porque la mujer no
entienda que el tema de una ley en efecto es el objeto al cual se dirige; ¢se trata entonces solo de
una cuestion de interpretacion juridica que alguien no conocedor dice? No. Lo que esta en juego
aunque no se reconozca si tiene que ver con la letra, tal cual lo hemos dicho ya.
* ok oKk K

En el apartado anterior se hablé del cuerpo con la intencién de reivindicarlo como condicién de
posibilidad de la existencia humana en la Tierra, pero también con la finalidad de interpretarlo
como parte de la unidad que constituye el ser humano. Ahora bien, pareciera ser que mientras se
acrecienta nuestro esfuerzo por ofrecer una visién integral del ser humano contintia abriéndose
una brecha, una fisura que no nos permite hacerlo. Es ahi donde recae el error de quienes no
observan un problema originario en la letra. Este impedimento yace en la nocién de persona y la
nocién de ésta como un dispositivo en el paradigma biopolitico. Si bien el problema que supone la
definicion ha sido observado?!, ciertamente es necesario hacer emerger la escision de origen, esa
divisiéon que une lo diverso y diferente sometiendo lo uno a lo otro. Desde el apartado sobre el
lenguaje reconocimos que el significado es historico y eso aplica incluso para aquellos conceptos
que por necesarios y adheridos a nuestra especie hemos obviado o escrito irreflexivamente (al
menos de forma aparente), hablemos de ellos entonces porque funcionan como una puerta
simbdlica que proporciona pautas, nos introduce en un régimen y a un ambito discursivo donde

nos reconoceran unos derechos y otros no.

Seguiremos desde este momento a Roberto Esposito, filosofo italiano nacido en 1950, quien a

través de su obra nos ofrece una solida argumentacién para esbozar como y en qué medida las

41 De esta observacion resultan las diferentes tradiciones respecto a los Derechos Humanos, se pueden identificar 4
escuelas de pensamiento que difieren respecto al reconocimiento u otorgamiento de derechos, incluso en el contenido
mismo de esos derechos. Estas escuelas son: 1) Naturalista como el nombre mismo lo anuncia, los derechos humanos
son universales, pues son parte de la estructura del universo; 2) Deliberativa en la que la universalidad de los derechos
depende de la capacidad de ampliar consensos sobre los mismos derechos, en otras palabras, la universalidad es
potencial y esta en funciéon de acuerdos; 3) De Protesta en ella los derechos estan fuertemente arraigados a las luchas
sociales, reconoce la universalidad de éstos desde su fuente, pues la condicién del sufrimiento y victimizacién tienen
caracter universal; 4) Discursiva, a ella nos referimos directamente cuando dijimos que algunos han reconocido el
problema de la definicién, desde esta escuela los derechos y su fundamento son un hecho de lenguaje, tienen un
caracter referencial pero lo mas importante es que justo porque su contenido puede ser establecido discrecionalmente
constituyen un elemento tactico, en funcién de los objetivos politicos perseguidos —por tanto, no se puede reconocer
que el significado se encuentre perfectamente establecido, no se puede hablar de un ntcleo semantico inamovible—.
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tensiones que afirman y niegan la vida se pueden explicar en el paradigma de la inmunidad,
consecuencia obvia aunque poco evidente de la Biopolitica. Antes de pasar a ello es necesario
mostrar que el reclamo de aquella mujer es ingenuo, quiere la personalizacién sin la objetivacion
propia del discurso juridico (caracteristica intrinseca al derecho tal cual lo conocemos), esto puede
ser afirmado porque al igual que Simone Weil debemos reconocer que somos herederos de Roma
y que elogiar la transmision de la nocién del derecho es escandaloso, “Ya que si se quiere
examinar lo que en ella era esta nocién en el momento de su aparicién, para mejor discernir de
qué clase es, podemos ver que la propiedad se definia por el derecho de uso y abuso. Y de hecho,
la mayoria de las cosas sobre las que el propietario tenia derecho de uso y abuso eran seres

humanos” (Weil 1942:9).

Desde aqui podemos ya vislumbrar que humano y cosa son las dos caras de los diferentes
conceptos de persona, estos polos que dan origen a un continuo de personalizacion y
despersonalizacion asi como zonas de indeterminacioén entre cada estatus. Estos polos generan una
clasificacion de creciente y decreciente personalidad y humanidad. Ciertamente estos estatus han
cambiado segun la época historica pero también segiin el paradigma politico y juridico, lo que
resulta innegable es que este dispositivo y su funcionamiento puede considerarse transhistorico y su

interpretacion particular debe ir ligada a la singularidad de su aplicacién.

¢Qué es un dispositivo?*? Definido desde una acepcion general, desde el Diccionario de la Real
Academia de la Lengua Espafiola, un dispositivo es un mecanismo o artificio, una organizacién
que produce una acciéon prevista. En todo caso se habla de un orden artificial en el que converge
un conjunto (piezas, personas, discursos, etcétera) con una finalidad determinada, posible de ser
realizada tnicamente a partir de la accion de dicho orden. Dispositivo trae diferentes imagenes
mentales, nos atrevemos a afirmar que en la mayoria de los casos se trata de utiles a la mano, de
instrumentos que el ser humano usa para lograr algo. Estas son consideraciones que no debemos
olvidar cuando hablemos ya de la persona como un dispositivo. Para Michel Foucault, ya en el
terreno del 1éxico filosofico-politico, este conjunto es heterogéneo —no se limita asi como lo indica
la acepcién general a objetos de una misma naturaleza—, es una red que organiza elementos y

“compone los discursos, las instituciones, las habilitaciones arquitectonicas, las decisiones

42 Tanto Giorgio Agamben como Gilles Deleuze tienen textos cortos titulados ;Qué es un dispositivo?; sin embargo, para
fines de este ensayo so6lo recurrimos a Michel Foucault y a una construccion propia del concepto.
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reglamentarias, las leyes, las medidas administrativas, los enunciados cientificos, las proposiciones
filosoficas, morales, filantropicas. En fin, entre lo dicho y lo no dicho, he aqui los elementos del

dispositivo” (Foucault 1994:229).

La pertinencia de cada dispositivo siempre radica en la respuesta a una urgencia y por lo tanto
tiene una funciéon estratégica dominante: (...) esto supone que alli se efectGa una cierta
manipulacion de relaciones de fuerza, ya sea para desarrollarlas en tal o cual direccién, ya sea para
bloquearlas, o para estabilizarlas, utilizarlas. Asi, el dispositivo siempre estd inscrito en un juego de
poder, pero también ligado a un limite o a los limites del saber, que le dan nacimiento pero, ante
todo, lo condicionan. Esto es el dispositivo: estrategias de relaciones de fuerza sosteniendo tipos de
saber, y sostenidas por ellos” (Foucault 1994:229). Las palabras no son inocentes decia Bourdieu,
persona no es una excepcion a ello, podemos ir adelantando que en ella se juegan relaciones de
fuerza y ha sido necesaria porque surge ante la urgencia juridica de nombrar y clasificar a los seres

humanos.

Esposito observa un parentesco entre el funcionamiento del dispositivo, el desdoblamiento de la
persona cristiana —desdoblamiento consecuente, pues el hombre fue hecho a imagen y semejanza
de Dios, de la trinidad de la divinidad, cuerpo, alma y espiritu; sin embargo el paralelismo resulta
sin lugar a dudas mucho mas efectivo cuando se habla del verbo hecho carne, es decir la figura de
Jests— y la nocidn juridica de persona. Sin reparar tanto en la revision respecto al desdoblamiento
se puede concluir que, en este caso, el dispositivo una vez mas relaciona, unifica algo, ¢pero qué?
En el plano teérico unifica una separacion, el conjunto del que habldbamos antes tiene aqui un
contenido especifico, esa separacion es aquella mencionada: la parte animal y la parte divina o
espiritual, por tanto en el dispositivo de la persona se unen dos naturalezas o estados que conviven
en la diferenciacion, éste tiene un efecto jerarquico, en ¢l se somete un estado al otro, una

naturaleza a la otra.

iQué estado es sometido y bajo qué argumento? Aunque el cuerpo sea considerado de igual
manera creacion divina, lo que se alude directamente es la parte animal del hombre; por el
contrario, encontramos el alma inmortal, el propio carisma de la persona, lo divino. Esta nocién
dogmatica cristiana, en el tltimo de los casos expulsa lo no humano (lo animal) de la relacién con

Dios. Entendido esto asi, el procurar al cuerpo, satisfacer las necesidades corporales conlleva a su
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vez distanciarse mas y mas de la parte verdaderamente humana. Lo que esta en juego aqui es el grado
de personalizacion y objetivaciéon, dependiendo de hacia que polo tienda la persona:
“Precisamente en la sustancial indistincion entre estas dos figuras —las de sujeto y objeto,
subjetivacién y sometimiento— se sitia la prestacion especifica del dispositivo de la persona”

(Esposito 2011b:65).

Aqui cabe profundizar sobre el poder de subjetivacion que tiene el dispositivo, pues sélo en la
medida en que uno se somete ya sea a los demas o a uno mismo se convierte verdaderamente en
sujeto. Foucault reconoce dos sentidos de esta palabra, el primero refiere al sometimiento de uno
por el control y dependencia hacia alguien; el segundo, encarna al sujeto sometido a si mismo,
adherido a su identidad gracias al conocimiento y la conciencia de si. Es claro como opera este
proceso de subjetivacion en el caso del anciano, en primera instancia podemos reconocer que
tanto el anciano como cualquier otra persona agrupada bajo el criterio de la nacionalidad, por
ejemplo, vive bajo el control y la dependencia —de la reproduccion de su corporalidad viviente—
del Estado. Mientras que en este movimiento hay una agrupacién “entre iguales” gracias a la
consideracion juridica que nos reconoce como sujetos de derechos a todos los habitantes de
cualquier pais que compartimos una serie de caracteristicas; en el segundo movimiento el sujeto se
garantiza a si mismo la unidad de su personalidad. Dos caras de un mismo proceso, pero no hemos
aclarado muy bien que por cada movimiento hay un reverso. Para clarificarlo es necesario explicar
que el mecanismo del dispositivo aunque varie ligeramente en contenido se conserva. Por qué es
necesario aclarar esto, Esposito reconoce un paralelismo semantico y de funcionamiento al hablar
del dispositivo de la persona en el ambito del derecho y la perspectiva cristiana sobre la persona, ya

decia Carl Schmitt que toda categoria politica tenia como origen una categoria teologica.

El caso mas emblematico y donde se muestra de forma mas efectiva la separacién que opera en el
dispositivo es la figura de Cristo. Siendo Dios se humill6 a si mismo e hizo posible el misterio de la
Encarnaciéon. La de por si compleja figura divina tripartita se sacrifica por amor al hombre
pecador y ofrece lo mas preciado: a su hijo. El Cristo, hombre, retne en si dos naturalezas, pero
éstas de ninguna manera son equivalentes: la divina y la humana. De ahi podemos rastrear como
el dualismo adopta esta forma especifica, en los seres humanos la distinciéon alma y cuerpo; pero
ambos elementos no permanecen en un mismo nivel, no son equivalentes ni intercambiables, uno

siempre permanece superior al otro. El cuerpo no es observado como “lo malo”, en tanto creacion
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divina; sin embargo, no se puede negar que constituye la parte animal del hombre: “Ya aqui, con
una formulacién insuperable en claridad dogmatica, la idea cristiana de la persona es fijada a una
unidad no sélo hecha de una duplicidad, sino de modo tal de subordinar uno de los elementos al
otro, hasta el punto de expulsarlo de la relaciéon con Dios” (Esposito 2011b:64). Esta distancia
implica una disminuciéon de humanidad cuya fuente es el Creador. Es cierto que en el discurso
laico, que soporta nuestro derecho, este proceso no aparece con los mismos nombres. Lo que si
podemos identificar es que la fuente creadora de lo humano, la maquina antropolégica, define y
caracteriza y en este sentido dota a la persona de lo humano; quienes se alejen de ese parametro

no son beneficiarios de su gracia o lo son en menor medida.

Para mostrar esto con mayor claridad es conveniente apelar a la nociéon de persona presente en la
legislacion mexicana. Antes de ello habria que reconocer que en la Ley de las personas adultas
mayores en el Distrito Federal se reconocen las diversas condiciones*® en las que se pueden
encontrar las personas ancianas como son: independientes, semidependientes, dependiente
absoluto y en situacién de riesgo o desamparo. Distincion sumamente pertinente que no se
contempla en la Ley de competencia federal (creada posteriormente). Otro aspecto que no fue
retomado pero esencial es la simple leyenda sin distincién alguna presente en el articulo 2 (ley ambito
local, D. F.): “Toda persona de sesenta afios de edad en adelante, sin distincién alguna, gozara de
los beneficios de esta ley sin perjuicio de los contenidos en otras disposiciones”. Esto ya arroja
ciertas diferencias en lo que respecta a la manera en que se visibiliza juridica y socialmente este

sector poblacional en los ambitos local y federal.

En el texto La discriminacion hacia la vejez en la ciudad de México: contrastes sociopoliticos y juridicos a nwel
nacional y local se aborda el tema que nos ocupa por el momento y dentro de las conclusiones mas
importante encontramos que hubo “un momento historico de cambio sociopolitico y juridico entre
la entidad federativa y el gobierno federal”, ese momento se dio en 1997, pues a partir de la
primera elecciéon de jefe de gobierno y legisladores se pusieron en marcha propuestas
administrativas y politicas con orientacion social desde una perspectiva de izquierda que fueron
mas incluyentes y dirigieron la mirada a sectores poco o nada considerados en su especificidad

como la poblacién vieja. Se rescataron “de la agenda publica y académica aspectos relacionados

#3 Estas distinciones aluden tanto a la dependencia fisica como mental, asi como a la situacién econémica, social y
vivienda de las personas ancianas.
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con su seguridad econémica y atencién a la salud que se han llevado a nivel de acciones de

gobierno y se han consolidado en politicas de Estado” (Montes de Oca, 2013:25).

En pocas palabras, es evidente un mayor avance respecto a la visibilizacién de las personas
ancianas en el ambito local que en el federal y ciertamente hay un esfuerzo loable y digno de
reconocimiento**. Pero hemos de insistir en la idea con que iniciamos este capitulo, tan
importantes son las politicas publicas y las leyes y reglamentos que las originan como lo es
reflexionar sobre el discurso como un dispositivo que mantiene en tension el ser y no ser de la
persona. Por ello veamos ahora esa definicién a partir de dos casos cuyo contenido es similar.
Hubo en 2009 dos acciones de inconstitucionalidad en dos Estados de la Republica que se oponian
al reconocimiento del no nacido como persona juridica. Por qué buscar ahi inicialmente la
definicion, porque es en los casos limites donde se manifiesta de forma mas evidente la perspectiva
tedrica e ideologica de quien habla, su horizonte de sentido. Se trata, pues, de la defensa de la
posibilidad de abortar sin ser culpable de ningtn delito negada en las Constituciones locales y que
conforme a los demandantes (la Procuraduria de los Derechos Humanos y Proteccién Ciudadana
de Baja California y conforme también a los diputados integrantes de la Quincuagésima Novena
Legislatura del Congreso del Estado de San Luis Potosi) contravenian las garantias de seguridad
juridica y certeza® y vulneraban de forma desproporcional los derechos de las mujeres (dignidad y

derechos reproductivos).

Aunque el tema pudiese estar lejos de nuestra atenciéon en realidad no lo estd, lo que esta en juego
es la definicién de la persona, a partir de qué momento se le puede considerar como tal. Algunos
podran calificar de conservadoras las reformas o podran defender el derecho de la mujer a decidir

sobre aquello que st bien no la constituye corporalmente si permanece dentro de ella. Lo cierto es

# En general la poblacién anciana del Distrito Federal se distingue de la del resto de la Republica porque tiene mayor
escolaridad, tiene mayor conocimiento de sus derechos asi como mas facilidad para acceder a programas sociales,
también se conciben con mayor conciencia como un sector discriminado por la sociedad y el gobierno. “Es posible
afirmar que en el DF se experimenta un proceso de transformacién sociocultural para prevenir la discriminacion,
porque reivindica el papel social de las personas mayores desde el propio gobierno y las instituciones publicas”
(Montes de Oca 2013:27). Es importante mencionar que la informacién retomada aqui, es parte de este articulo donde
se analizan los resultados de la Primera En cuesta Nacional para Prevenir la Discriminacién, 2006.

# El reconocimiento del no nacido como persona juridica contradice la garantia de certeza juridica porque “los limites
de las libertades y derechos constitucionales resultan inciertos y la misma libertad queda restringida por el miedo
razonable a ¢jercerla (...)” (Gonzalez de la Vega 2011), si se reconoce al no nacido como persona juridica no deberia
estar permitido de ninguna manera la suspension del embarazo; sin embargo, los Estados estarian obligados atn a
proveer el servicio de aborto en los casos que estan ya previstos y que también forman parte del marco normativo del
Estado.
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que la legislaciébn mexicana reconoce como persona juridica en primera instancia a quien ha
nacido, a partir de ese momento el Estado esta obligado a proteger esa vida. La vida prenatal tiene
un valor pero no es preeminente frente a los demas derechos y bienes tutelados para la persona. Su

valor es el de un bien constitucionalmente protegido.

En el analisis elaborado por la Coordinaciéon de Derechos Humanos y Asesoria de la Presidencia
de la resolucion de la Suprema Corte de Justicia de la Nacién respecto a la accién de
inconstitucionalidad de Baja California se concluye que la Constitucién equipara los términos
individuo, persona y ser humano; lo interesante una vez mas es que aunque reconoce el inicio de la

vida humana en la concepcidn se vuelva hacia atras, veamos:

Asi, un ser humano puede definirse en términos de su pertenencia a la especie Homo sapiens, vy,
desde este enfoque, la formacién de un ser humano empieza desde el momento de la fecundacién
del 6vulo por un espermatozoide. Sin embargo, constitucionalmente el concepto “ser
humano” no sélo significa la pertenencia a esta especie, sino se refiere a los miembros de
ésta con ciertas caracteristicas o atributos que les otorga o reconoce el propio

sistema normativo46.

En este sentido, aun cuando un cigoto califica como un organismo humano, no se le puede
considerar razonablemente como persona o individuo (es decir, como sujeto juridico o
normativo), de acuerdo con la Constitucién Federal o los tratados internacionales. Estos no
establecen que los no nacidos sean personas, individuos o sujetos juridicos o normativos; por el
contrario, solo los reconoce como bienes juridicamente protegidos, por mas que califiquen como

pertenecientes a la especie humana.

Entonces, no se puede considerar que el producto de la concepcion o fecundacion,
independientemente de la etapa gestacional en la que se encuentre, sea una persona juridica o
individuo, para efectos de ser sujeto de los derechos constitucionales o de tener capacidad juridica.
Coordinacién de derechos humanos y asesoria de la presidencia. (Suprema Corte de Justicia de la

Nacién, 2011).

46 El recurso para resaltar ciertas partes del texto se ha tomado con fines explicativos y no se encuentran en el original.
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Lo resaltado del texto es lo que nos permite continuar con el argumento. Una persona se define
principalmente por ser miembro de la especie humana con ciertas caracteristicas y atributos que
son otorgados o reconocidos por el sistema. Si eso equivale para decir que el cigoto no es persona
pero si es humano, ¢no equivaldria para decir de manera mas velada lo mismo respecto a los
miembros de la especie que no se atienen del todo a esa caracterizaciéon? No son personas del todo
pero son considerados humanos, en otras palabras “lo que le confiere valor incontrovertible [a la
vida] no es otra cosa que su ingreso al régimen de la persona” (Esposito 2009:10). Posteriormente
esto cobrara mayor sentido, cuando vayamos explicando mas rasgos del paradigma biopolitico,
pero por el momento adelantaremos que la antropologia alemana trabajé muy de cerca con la
botanica y la zoologia, en un momento en el que la politica se veia cefiida cada vez mas a lo
biol6gico, matematico y econdémico, en una época aun compartida en la que Vacher de Lapouge
afirmaba ya que la antropologia produciria en las ciencias politicas la revolucién que la

bacteriologia produjo en la medicina.

Una vez mas emergen los umbrales de lo humano y mientras el modelo clasico evolucionista ubica
al hombre en una linea que va de la planta al animal, lo novedoso de la perspectiva alemana fue la
progresiva superposiciéon de las especies. En consecuencia una especie era ajena y a la vez parte de
la otra, hubo una especie de incorporacion del catalogo de las plantas y los animales en el género
humano, asi como proyecciéon de lo humano en especies animales y vegetales. Para Esposito al
menos, sucedi6 lo que decia Agaben: se animalizé al ser humano (aislando en ¢l lo que segun el
sistema y la definicion no era humano). Pero al mismo tiempo se antropologizé al animal
ampliando la definicion del dnthropos, los umbrales se alargaron de tal forma que incluso los

animales pueden gozar de mayor estatus en la sociedad que algin tipo de ser humano.

La categoria de persona tiene, ademas, un lugar estratégico en el discurso juridico que tiende a la
internacionalizacion. Ya Hanna Arendt habia apuntado el sesgo o la distancia que existe entre el
hombre y el ciudadano, describi6 la intencional sustracciéon de la ciudadania a ciertos grupos de
seres humanos desde el Estado, cualquiera que éste sea. Asi, uno de los debates que subyace a la
nociéon de persona es si con su existencia se salva esa distancia, en palabras de Esposito ese fiato
abuerto tan dramdticamente, si ofrece derechos subjetivos aunque no se sea ciudadano. Y es que es
elemental identificar la relacién entre persona y sujeto de derecho en la concepciéon juridica

moderna: la primera posibilita a la segunda y viceversa.
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Sélo en funciéon de la categoria de persona y del léxico que instaura es posible hablar de los
derechos humanos [“derechos fundamentales que corresponden a todos los seres humanos dotados
del estatus de persona” (Esposito 2009:13)]. Estos no corresponden al ser humano en cuanto
ciudadano sino al ser humano en cuanto persona. Sin embargo, esta pregunta se va respondiendo
poco a poco y no es posible hacerlo de forma positiva porque si bien salva en cierta medida esa
distancia, pues mas miembros de la especie son beneficiarios de los derechos fundamentales incluso
de/a pesar de su ciudadania, vemos que en el fondo semantico del término contintia una distincion
que lejos de borrarse solo se oculta, lejos de alejarse del régimen de sentido que critica, los
derechos humanos inscritos en el léxico de la persona han fracasado en su empresa. Al parecer no
son tan fundamentales ni inalienables a la vida humana, aunque sus partidarios encuentren en la
falta de difusion, sensibilizacion y cambio de mentalidad la razén de esto. A ello hay que afiadir la
centralidad del cuerpo y su situacién material, sus efectivas condiciones de existencia porque esta

semantica surge en un contexto biopolitico.

Tenemos ante nosotros un complejo movimiento de personalizacién/despersonalizacién. Si, en
Grecia, en Roma y en nuestras sociedades no todas las personas lo son en el mismo grado y por
tanto no pueden ni tener ni gozar los mismos derechos. Por ello Esposito afirma que la
codificaciéon juridica romana es la mas poderosa codificacion del dispositivo de la persona y
aunque no se puede saber hasta qué grado influyo la concepcién cristiana en el derecho si se puede
hablar de una perfeccion formal de este nexo entre unidad y separacion: summa divisio de iure
personarum®’, son las palabras de Gayo*® que atn operan. Persona es entonces una categoria general
que agrupa a toda la especie humana pero también funge como un prisma que separa y en esta
separacion jerarquiza a los hombres en funcion de su diferencia constitutiva (en funcién de esas
ciertas caracteristicas y atributos reconocidos por el sistema, porque es éste quien funda la
subjetividad y no al revés). En otras palabras, vemos una inclusiéon de una exclusion en el adentro.
La universalizacién y unificacién presupone de antemano la separaciéon. A su vez la légica de la

diferenciacién le da pertinencia y razén de ser al derecho tal como es, de no existir caemos en

#7 Division del derecho de la persona.

#8 Gaius, jurista romano del siglo II. Relata Esposito que fue Gaius quien a través de esas palabras (summa divisio de
iure personarum) establecia una “conexién originaria con un procedimiento de separacion, no solo entre servi y libert,
sino luego, en estos ultimos, entre ngenui y lberls, y asi sucesivamente en una ininterrumpida cadena de
desdoblamientos consecutivos” (Esposito 2011b:67). Sus palabras fueron retomadas en las Instituciones justinianas
(libros de ensenanza introductoria del Derecho romano)
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insuperables antinomias tal es el caso del derecho natural; no es mas que una aporia: definir como

natural lo que es un artificio.

Ya hemos visto como la separaciéon y unificacion constituyen el dispositivo, ahora veamos de forma
mas clara su operacién. En primer lugar, la definicion de persona esta en funciéon de ciertos
estatutos como puede ser en qué momento una persona lo es: la fecundacion, cuando su cerebro se
desarrolla, después de que nace, etcétera®. Pero los estatutos también refieren otros criterios para
la caracterizaciéon de la persona, en algunos casos se trata de la libertad o de la madurez fisica,
capacidad intelectual, incluso de las habilidades fisicas. En la antigua Grecia no todos los seres
humanos eran considerados personas en toda la extension de la palabra: solo lo eran aquellos
hombres (género masculino) que libres de los quehaceres cotidianos podian participar en la toma
de decisiones de la ciudad, es decir, solo los libres con suficientes recursos gozaban de participaciéon
politica, ellos colmaban la categoria de persona; y en contraposiciéon a ellos estaban las mujeres,
ninos, esclavos, etcétera. En la actualidad se puede identificar un continuum que va desde el nifo
como persona potencial, el adulto econémicamente activo y legal como persona en toda la
extension, el anciano como la no-persona y el enfermo mental como la antipersona. Estas
gradaciones de lo humano dan lugar a los diferentes umbrales. Como se podra observar, el ser
humano, en funcién de su propia biologia (el niflo que crece y se convierte en adulto) o de un
accidente, etcétera, ira transitando de un umbral a otro; en consecuencia hay continuos

desplazamientos del ser humano en el dispositivo, el grado de subjetivacion es siempre movil.

A lo anterior podriamos anadir la existencia de condiciones de nacimiento que, pese a la movilidad
dentro del continuum, determinan en gran medida los umbrales de la transiciébn que la persona
experimentara. Pensemos en las mujeres ancianas de los pueblos originarios quienes por el simple
hecho de ser quien son retinen caracteristicas de tres grupos identificados como vulnerables por el
Consejo  Nacional para Prevenir la Discriminacién (Conapred): adultos mayores,
afrodescendientes, fieles religiosos, etnias, migrantes y refugiados, mujeres, ninos, personas con
discapacidad, personas con VIH/SIDA, jovenes y personas con preferencias distintas a la

heterosexual (Sin embargo 2013). Y si, sin afan de parecer apocaliptico, afadiésemos la

4 Como ya se habia mencionado, en el caso de la Constitucién de los Estados Unidos Mexicanos la proteccion de la
vida tiene sus limites, la vida prenatal es considerada sélo como un bien protegido, uno cruza el umbral de la persona
en el momento en que se nace.
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discapacidad a esta mujer que en definitiva existe en algun lugar del pais o en muchos, qué
transicion es posible para ella dentro del dispositivo, se hacen evidentes ahora las perversas
consecuencias del derecho subjetivo que empuja constantemente a la persona a los umbrales
desprovistos mas y mas de la subjetivacion. Para decirlo de forma contundente: “T'ener derechos,
desde este punto de vista, significa en realidad ser sujetos de la propia objetivacion” (Esposito
2009:24). Esta objetivacion se traduce entre otras cosas en la constante discriminacion, la negativa
a considerarlos personas econdémicamente activas o con oportunidad de gozar de sus derechos
sexuales, entre otros. Segun la Encuesta Nacional para Prevenir la Discriminacion del 2010 las
personas ancianas identifican como sus tres principales problemas la dificultad para encontrar

empleo (36%), la salud (13.9%) y la discriminaciéon/intolerancia (9.2%).

Esto no es superficial porque al dispositivo de la persona se le suma, complejizandolo, la relacion
de la edad cronolégica con la organizacién social; asi términos como clases social, etnia/raza,
género y edad constituyen categorias analiticas académicas para explicar la desigualdad social, en
este panorama mientras que el valor social del trabajo ha logrado que la juventud sea
sobreestimada, sucede lo contrario con la poblacién anciana: “La edad tiene connotaciones
culturales que privilegian y marginan a ciertos grupos sociales, situaciéon que se vislumbra una vez
que se ha entendido la importancia de la edad social en la actualidad, pero que podria, en sentido

opuesto, ocultar la importancia de la edad como categoria de exclusion social” (Montes de Oca

2000:66).

Nuestro curso de vida esta institucionalizado y en este panorama no se invierte ni se da trabajo a
las personas ancianas. Conforme a la misma encuesta, el 56.8 % de la poblaciéon anciana
respondié que sus ingresos no eran suficientes mientras que el 3.7% no tiene ingreso alguno.

Paraddjicamente cuando se pregunta qué tanto se justifica negar el empleo (uno que si pueda

50 Reproduzco las caracteristicas de la encuesta tal cual se encuentran en el texto original: “Del 14 de octubre al 23 de
noviembre de 2010, se visitaron 13 mil 751 hogares, que arrojaron informacién referente a 52 mil 95 personas. los
hogares fueron seleccionados en las 32 entidades federativas del pais, en 301 municipios y mil 359 puntos de arranque.
La muestra utilizada para la seleccién fue aleatoria, polietapica, estratificada, por conglomerados y, en general, las
unidades primarias de muestreo fueron seleccionadas con probabilidad proporcional a su poblacién. Los resultados
obtenidos permiten la comparacion entre once regiones geograficas, diez zonas metropolitanas de mayor poblacion,
cuatro tipos de localidad, y cuatro zonas fronterizas del pais. Dichas caracteristicas permitieron obtener estimaciones
generales que, considerando un 95% de confianza, tienen un margen maximo de error de +/- 1.1 puntos
porcentuales” (Enadis 2010:13). Entre los instrumentos encontramos: cuestionario de hogar, cuestionario de opinion,
diez cuestionarios para grupos vulnerables, cuestionario de victimizacion.
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hacer) a este sector, un apabullante 75.6% responde que no se justifica para nada. Si consideramos
paralelamente que la edad es una de las causas por las que la poblaciéon ha sentido que sus
derechos no son respetados y que 6 de cada 10 mexicanos consideran que la riqueza divide a la
gente y por tanto también la pobreza, nos resta un escenario con pocas posibilidades de
supervivencia. Efectivamente, como veremos mas adelante, la configuracion social pero sobre todo
juridica (hecho por seres humanos) genera un entramado (dispositivos) con una logica de
superposiciones y negaciones que dificulta ver donde estd el inicio y donde el final. Este sesgo y
relegacion del ser anciano hacia el polo de la reificaciéon no se resuelve con un cambio de léxico
pues sigue inscrito en ese orden de sentido: la poblacion de mas de 60 anos, al pasar esa puerta
simbélica, no podra conseguir un empleo que le permita vivir satisfaciendo en el mejor de los casos
sus necesidades basicas, sera, discriminado por su edad y por ser pobre (mayoritariamente)’!, se
vera sometido a un cese de servicios médico®?, entre otras cosas. Quien pudo en algin momento

de su vida figurar como una persona con beneficio y pleno goce de derechos empuja a otros a su

51 En el articulo citado donde se aborda el concepto de edad social y las implicaciones para efectos del trabajo, se
elabora una descripcion sobre la situacion laboral de la poblacién anciana en el pais, dibujando a las mujeres ancianas
de zonas rurales quiza como las mas invisibilizadas y con situacién mas precaria, son las mujeres quienes en mayor
proporcién carecen de algin tipo de pensién (sea contributiva o no contributiva) (Montes de Oca 2000:77). Hay
diferencias notables entre este sector en el ambito rural y urbano, aunque no se puede calificar como 6ptima la
situacion ni las politicas publicas en favor de los ancianos en las ciudades, cierto es que el acceso a apoyos es mayor: el
93.1% de la poblacién con 60 afios y mas de las areas rurales no cuenta con una pension y el 83.6% de los que residen
en areas urbanas tampoco la tienen (Gomes, 1997).

52 Como es el caso de la mujeres mayores de 64 respecto al papanicolau, en México al menos. Si bien la edad
contemplada para realizarse esos exdmenes de rutina tiene sus razones de ser, dificilmente explican por qué la
derechohabiente o simplemente la mujer en general no debe seguir practicindoselo a menos que haya condiciones de
riesgo como son historia familiar de cancer, padecer VIH, entre otras. No informan que aunque ya no sea un
procedimiento de rutina aun asi se tiene el derecho a pedirlo, asi lo indica la pagina de la Secretaria de Salud del
Estado de México, ante la pregunta iquiénes deben practicarse este examen? podemos encontrar como Gltima opcion:
Toda mujer que lo solicité, independientemente de la edad. Cualquiera podria decir que no hay problema en ello pero
pensemos si no mas bien se trata de una idea asumida como “las mujeres mayores de 64 no tienen relaciones sexuales
y por tanto se encuentran fuera de peligro”, si bien es cierto que fuera de ese rango de edad todo tipo de infeccién o
vaginitis disminuye por el simple hecho de que el ph y las condiciones propias de la vagina cambian, no es justificaciéon
para no dar explicacion, existe el derecho a la salud que estd intimamente relacionado al derecho a estar informado,
debe estar contemplado en la logica del reconocimiento que subyace a la validez de los derechos. La peticién de
realizacién no es real si la persona no sabe que puede pedirlo. Por otro lado, ciertas enfermedades como la ya
mencionada vaginitis pareciera ser propia de mujeres en edad reproductiva, como si las mujeres ancianas no fueran
susceptibles de padecerla, esta conclusiéon quiza aventurada surge después de revisar la guia de practica clinica del
Instituto Mexicano del Seguro Social Prevencién, diagnoéstico y tratamiento de la vaginitis infecciosa en mujeres en
edad reproductiva en el primer nivel de Atencién publicada en el 2014. No se hace una sola menciéon de las mujeres
en edad no reproductiva, podria asumirse si el titulo ya indica eso pero si uno quiere encontrar en la red una guia de
practica medica para mujeres en edad no reproductiva no lo lograra. De igual manera sucede en el Manual para la
deteccién oportuna del cancer cervicouterino del Instituto de Seguridad y Servicios Sociales de los Trabajadores del
Estado, las mujeres mayores de 65 afios no figuran. Nuestra tesis es que en clertos aspectos médicos opera la
discriminacién por la edad. A veces la discriminacién no esta en las miradas, mal trato del personal sino en el cese de
un servicio por el simple hecho de ser viejo.
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objetivacién, asi funciona el dispositivo que nos ocupa. Conforme el tiempo pase u ocurra algo, su

estatus cambiara y pasara de un umbral a otro (Diagrama 1).

Diagrama 1. Dispositivo de la persona

Persona con
Res, Cosa beneficio y goce
de derechos

Continuos desplazamientos en funcién de objetos siempre distantes

Umbrales diferenciales (gradaciones de personalidad)

Lo que no puede dejar de sorprender es que esos grados de humanidad estan ya contemplados en
el estatuto, entre cada umbral hay una zona de indeterminacion y todas ellas parecen estar
incluidas en la acepcion general de persona. En la medida en que un ser humano colma la
categoria de la persona, que la satisface, orilla a otro a una zona de negacion, o visto de otra
manera: la persona tiene siempre interna su negaciéon y la reproduce constantemente. Todo
afirmarse y personalizarse empuja al Otro a un espacio indefinido, este espacio indefinido siempre
tiende a situarse por debajo del umbral de la persona, esto es, el fondo inerte de la cosa.
** Kk %

La dinamica y funcionamiento descritos en el dispositivo de la persona, que puede ser ampliada a
cualquier dispositivo, se inscribe en el paradigma de la biopolitica, término difuso cuya génesis
tiende a ser atribuida a Michel Foucault aunque su historia haya comenzado varios afios atras. Lo
que nos proponemos hacer en este punto del ensayo es explicar desde qué horizonte de sentido
puede ser interpretado el discurso juridico en torno a las personas ancianas, un horizonte en el que
la politica ha tomado como objeto la vida humana en su dimensiéon biologica, con la firme
intenciéon de afirmarla, potenciarla, organizarla; y como en ese léxico y ambito de sentido también
surgen negaciones de la vida que lejos de ocupar el lugar de las consecuencias no deseadas, la
constituyen. Para ello primero hablaremos de una especie de genealogia del término, en seguida
hablaremos del gran tema que nos ocupa: la biopolitica. Finalmente veremos cémo toda
afirmacién de vida es también su negacion, por ello hablaremos de la eugenesia positiva para dar

pie a la negativa (que veladamente figura en el discurso oficial como dispositivo que niega la
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categoria de persona a los sectores llamados vulnerables). Justamente en la eugenesia negativa

situaremos y entenderemos tanto la tanatopolitica como la necropolitica.

Lo primero que se ha de mencionar es que no existe una claridad terminolégica respecto a la
biopolitica®® y remitirnos a la definicién etimoldgica no es suficiente. Sin embargo por algin lado
debemos comenzar. Retomaremos para ello la ya conocida distincién del concepto vida en griego
que Giorgio Agamben describe en Homo sacer I: el poder soberano y la nuda vida. Esta diferenciacion
consiste en bios como una forma de vida de determinado grupo y z0é como la vida biologica, el
simple hecho de vivir. El asunto en la biopolitica es que estas dos formas de vida no mantienen su
diferenciaciéon, antes bien generan una zona de doble indiscernibilidad. La distincién resulta
sobremanera importante, en la antigiedad (hablando de Grecia particularmente) el hombre libre
se movia en el ambito del bios, sélo en cuanto podia prescindir de la reproducciéon de la zoé

entraba en el ambito politico por excelencia.

De la zoé se distanciaba el bios, lo que no puede ser negado es que el movimiento desde hace un
par siglos pareciera ser inverso, la vida busca reafirmarse como vida, como zoé. En este sentido se
busca extraer del bios, de la existencia politica del hombre moderno el simple hecho del ser
viviente. Aclara Esposito —la vida que se afirma tiende hacia la zoé mas que el bios, de lo cultural
y social hacia lo natural y biol6gico—: hablar de biopolitica supone ya esta tension entre dos
nociones de vida, y la que parece predominar tiende a distorsionar aquello que parecia
caracteristico del hombre (no es simple vida natural, sino politica); el otro problema yace de igual
manera en la zoé ;es acaso concebible una vida absolutamente formal? “En un tiempo en el que el
cuerpo esta literalmente atravesado por la técnica. La vida se ha vuelto algo distinto de si misma”
(Esposito 2011a:25). Es claro que en las sociedades occidentales al menos, la técnica —como ya se
habia mencionado en el apartado pasado— es un término correlacionado a la vida, una

determinacion de ella. Es necesario decir que en tanto la politica se volcéd hacia la vida, o que la

53 Roberto Esposito reconoce esto mientras que Mauro Benente identifica que Foucault teoriza (no de manera
sistematica) sobre la biopolitica en su tercera etapa, denominada “etapa ética” o de la “gubernamentalidad”. Los
textos en los que el historiador y filosofo francés aborda el tema son: capitulo V Derecho de muerte y poder sobre la
vida del tomo I de Historia de la sexualidad: la voluntad del saber (1976), El nacimiento de la medicina social (conferencia, 1974),
Defender la sociedad (curso, 1977), Seguridad, territorio y poblacion (curso, 1978) y El nacimiento de la biopolitica (curso, 1979).
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vida ingreso en la historia como Foucault afirma®*, una nociéon de vida es negada mientras que la

otra la somete, por tanto lo restante es una determinaciéon negativa, lo que tenemos es lo que no es.

¢Pero qué significa que la vida se haya vuelto el centro de la politica? ;No acaso siempre fue asi?,
mientras que Foucault y Esposito® reconocen en ella el caracter evidentemente moderno,
Agamben opta por afirmar que la politica no ha tenido otra opcién, siempre ha sido biopolitica
porque su disposicion no puede ser otra que la de afirmar la vida de grupos humanos, procurar la
supervivencia de la especie. En ello hallamos razon, sin embargo la biopolitica ha sufrido matices
que cada vez la intensifican mas y mas como son las nuevas formas de racismo o las nuevas
tecnologias de poder que operan a nivel cuerpo y a nivel poblaciéon como el dispositivo de la

sexualidad®6.

54 Con ello el autor no quiere decir que la vida no tuviera contacto con la historia, las hambrunas y epidemias pueden
ser interpretadas como formas de lo biolégico que presioné y de hecho sigue presionando a la historia, lo biolégico
bajo el signo de la muerte. Con esta afirmacién, el autor se refiere mas bien al desarrollo de una serie de
conocimientos relativos a la vida en general por ejemplo el mejoramiento de las técnicas agricolas, la
institucionalizacion de la salud, etcétera.

55 Para este autor italiano la diferencia se encuentra en los criterios de la eugenesia de antafio y la moderna, mientras
aquellos apelaban a un mejoramiento de la raza en funciéon de una clase, por ejemplo la de los guerreros que no
podian permitirse enfermos, deformes, débiles en general; el criterio moderno apela a la raza y la etnia, sin olvidar la
diferencia de clase o estrato. Esto de ninguna manera niega que en Grecia por ejemplo no se reconociera la distinciéon
racial, pero no era considerada del todo EI criterio para dejar vivir o hacer morir.

56 Foucault explica este dispositivo hacia el final del texto ya referido, ahi explica que el derecho a la vida (de su
reafirmacion y la supervivencia), reivindicado por todas las luchas del siglo XIX e incluso el XX es un derecho poco
compatible con el régimen soberano simbolizado ante todo por el derecho de dar muerte sobre el otro, el stbdito. La
vida se volvié la gran apuesta de todas las luchas politicas y fueron estas fuerzas politicas las que utilizaron al sexo
como “pozo” del juego politico, pues el sexo es, a un tiempo, acceso a la vida del cuerpo y a la vida de la especie. En él convergen
las dos direcciones del bio-poder (entendido como una estrategia de tipo politico orientada a los rasgos biologicos
fundamentales) que se inician desde el siglo XVII y que para el XVIII atn permanecen separadas. Estas dos
direcciones son de vital importancia, la primera de ellas, la disciplina se dirige especificamente hacia el cuerpo como
maquina y las instituciones que figuran ahi es el ejército, escuela y en consecuencia se habla de tactica, aprendizaje,
educacién, orden de las sociedades; el cuerpo vy su integracion al sistema de controles eficaces y econdmicos, en otras palabras, lo
que se conoce como la anatomopolitica del cuerpo humano. La segunda vertiente es la de las regulaciones dirigida hacia
el cuerpo-especie, el cuerpo que se ve “transitado por la maquinaria de lo viviente y que sirve de soporte a los procesos
biologicos” (Foucault 1998:83); esos controles reguladores ya no aluden al cuerpo individual sino a la poblacién. La
mas alta funcién de los dispositivos y por tanto de éste es invadir la vida por completo. Vivimos en la época de la
sexualidad, ésta se suscita permanentemente en la sociedad y su negacion (via la moral cristiana) s6lo enfatiza su
fuerza, el sexo o el discurso sobre el sexo se formo gracias a diferentes estrategias de poder que lo atraparon en una ley
de realidad (la necesidad econémica es su forma mas inmediata) y una economia del placer que esquiva esa ley o
pretende ignorarla, en palabras de Foucault. Pensemos en las politicas de natalidad de algunos paises nérdicos, se
motiva a la poblacién a procrear, al final la realidad biolégica se ve atravesada por la econémica, esta ley motiva tanto
el nacimiento como la planificacién familiar. México esta transitando del segundo caso al primero, nuestra poblacién
envejece y a la par hay menos nacimientos. Pero por otro lado, encontramos el poder individualizante (y no) del
dispositivo en lo que respecta al placer que se busca en el sexo, situada ahi, la poblacién busca ignorar esa ley para
dejarse sentir, busca sentir.
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La biopolitica dispone de estrategias que toman cuerpo en el biopoder, es ahi donde se halla la
paradoja, mientras inicialmente la politica lucha sus batallas en nombre de la vida, el biopoder
somete esa vida al mando de la politica. Tenemos entonces jun gobierno sobre la vida? o ide la
vida? Es conveniente, pues, ver de donde viene el término mas alla de su significado etimologico.
Esposito identifica tres bloques diferenciados y sucesivos de autores (en funcién del enfoque sobre

la vida y la organizacion de las poblaciones) de los que hablaremos brevemente:

1. Organicista. En este enfoque predominan ensayos alemanes con una nocién vitalista del
Estado®’. Sin embargo, fue Rudolph Kjellen quien acuné el término biopolitica asi como el
de geopolitica. No resulta extrano que la expansion, conquista y apropiacion de otros
territorios sea considerada una consecuencia natural del Estado vigoroso, el Estado es un
unico individuo universal y corpéreo, una forma viviente (Lebensform) y como tal tiene
instintos y pulsiones naturales. La nocién ha invadido ya la semantica biopolitica, en ella es
clara la referencia a un sustrato natural. También resulta evidente que existe la imposibilidad
de una verdadera superacion del estado natural en el estado politico, lo politico incorpora y
reproduce los caracteres originarios de lo natural y biolégico. La naturalizaciéon de la politica
es para Kjellen un proceso estructural historico y cultural, pero es Jacob von Uexkill quien
acelera este proceso utilizando esta nocién para describir al Estado aleman con
caracteristicas peculiares y necesidades vitales. Ademas senala la importancia de la patologia
y subordina a ella la anatomia y fisiologia. El Estado en tanto que organismo vivo puede

padecer enfermedades®® (anarquia y disolucion por ejemplo). Comportamientos nocivos para

57 Algunos autores y obras son {um Werden und Leben der Staaten (Hacia el desarrollo y vida de los Estados, 1920) de Karl
Binding, Der Staat als lebendiger Organismus (El Estado como organismo vivo, 1922) de Eberhard Dennert y Der
Staat, ein Lebewesen (El Estado, un ser viviente, 1926) de Eduard Hahn.

38 Ubicar a las personas ancianas en este punto podria parecer excesivo, el Estado mexicano no ha tomado medidas de
eugenesia negativa tan evidentes y tajantes, lo que si se puede afirmar es que la reproducciéon de esa vida particular (la
vida vieja) es negada a través de las direcciones del bio-poder, tanto por la disciplina como por las regulaciones de la
poblacién. No se les criminaliza como a otros sectores, baste recordar lo sucedido a los 43 normalistas asesinados en
Iguala (septiembre 2014), ahi el Estado observa en ellos un tejido enfermo y de esa manera justifica y valida la
desaparicion forzada por 6rdenes del Alcalde perredista José Luis Abarca. Cualquiera pensara que es una forma
simplista de ver el asunto, sin embargo desde la perspectiva biopolitica emerge una teoria llamada de la Degeneracion,
en ella la vida tiende a la corrupcion y es el Estado quien debe, a manera de sistema inmune, restar esa vida enferma
(porque provoca mas disolucion y descontento que armonia) para afirmar la del resto de la poblacién. Deciamos que la
poblacién anciana no esta en ese nivel de negacién, tan confrontacional y cinico; pero de ninguna manera queda al
margen de la maquinaria biopolitica. Deciamos que el juego, también de eugenesia, en el que entran estd en funciéon
de la disciplina y la regulacion. Cuando hablamos del dispositivo de la sexualidad mencionamos que cuando se habla
de disciplina se alude a la estructura del saber de la época: la vejez y el envejecimiento como tema social, escolar es un
tema cada vez mas invisibilizado o abordado superficialmente, incluso caricaturizado. No es gratuito que se hayan
acufiado términos como viejismo para designar comportamientos, actitudes y prejuicios discriminatorios que la gente
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el cuerpo, células cancerosas que danan el tejido social. También aqui se contemplan los
parasitos, cuerpos extranos que se introducen y actian en perjuicio de los demas; sin
embargo, aunque tanto los parasitos como los simbiontes (cuerpos de distinta raza)
representan un peligro tienen cierta utilidad para el Estado. Es por ellos y en contra de ellos
que se erige un estrato de médicos, éstos buscaran que el organismo regrese a su salud
removiendo lo que causa el dano, en otras palabras, debido a los agentes patologicos se

vuelve necesaria la higiene del Estado.

A esta perspectiva se suma otro autor, Morley Roberts quien logra una conexién real y
concreta de la politica con la biologia, sobre todo con la medicina. “[...] la biopolitica tiene,
por un lado, la misiéon de reconocer los riesgos organicos que amenazan el cuerpo politico, v,
por el otro, la de individualizar, y preparar, los mecanismos de defensa para hacerles frente,
arraigados también en el terreno biologico” (Esposito 2011a:31). Si ya se habia introducido
la idea de contrarrestar aquello que resulta dafino, hablar de los mecanismos de defensa
sitia este discurso por completo en el terreno médico utilizando un paralelismo entre las
defensas del Estado y el sistema inmune, al grado de hablar de mecanismos de repulsion y
expulsion inmunitaria de tipo racial®®. La inmunidad es, pues, la intervencién que tiene por
finalidad hacer frente a los riesgos bajo los cuales se encuentra el organismo nacional y el
cuerpo humano. Gracias a esta conexion, en la que cada elemento bioldgico pareciera tener
una correspondencia con uno politico, se puede hablar del paradigma inmunoloégico. Lo que
jamas debe olvidarse es que toda politica construida en el bios corre el riesgo, como ya se

habia dicho, de subordinar violentamente la vida a la politica.

tiene respecto a las personas ancianas pero todos ellos son aprendidos y reproducidos por la sociedad. La voluntad de
saber orienta el plan de los objetos por conocer segun la época, los viejos y viejas de nuestra sociedad son un tema
pertinente sélo en tanto individuos que forman parte de la sociedad y por tanto deben mantener el orden, y también
son importantes en funcién de la segunda direccién del bio-poder: la regulacién de las sociedades. Es aqui donde son
relevantes topicos como el nacimiento, mortalidad, duracién de la vida, la longevidad. Son validos como ntimeros y
partes con mayor objetivaciéon que subjetivacion.

5 Uexkill hablaba de los movimientos de masas como secreciones y excreciones. Estos movimientos, cuyo
componente racial no debe ser obviado, aluden directamente a la migracién, a colonias establecidas extranjeras o con
una cultura lo suficientemente distanciada de la nacional como para ser considerada extrafa. Pero quiza
concediéndonos el beneficio de la duda, estos movimientos de masas pueden ser también manifestaciones
multitudinales en pro de alguna causa que aunque social, salvo en muy pocas ocasiones en México (un ejemplo de esto
son las multiples marchas por la paz en el 2011, en la que personas de diferentes clases sociales reclamaban seguridad
tanto en la capital del pais como en otras ciudades), parecieran ser de clase. Con ello nos referimos a que el
componente de clase esta marcado en cada marcha, los ricos no ocupan como instrumento de lucha esta via.
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2. Antropologico. Este enfoque caracterizado por el tiempo que lo vio nacer, la derrota del
régimen nazi, surge de la necesidad de una reformulaciéon semantica. Aroon Starobinski
reconoce la urgencia de incorporar elementos espirituales a la politica en funcién de valores
metapoliticos y de igual manera no puede negar el valor negativo de las fuerzas naturales de
la vida. La biopolitica de la misma manera, no niega esas fuerzas negativas, las reconoce
como no fatales y de alguna manera presentes en una dimensién no sometible a la justicia,

caridad o verdad.

3. Naturalista. Surgié en el mundo anglosajon (década 1970) y estd atn en curso. La
relevancia de esta perspectiva biopolitica reside en la transiciéon de un paradigma fisico a uno
biolégico. La politica no sera entendida como una ciencia exacta sino es llevada a su ambito
natural, el plano vital del que ella surge y al que inevitablemente regresa: a la condicion
contingente de nuestro cuerpo, a la configuracion biolégica y al bagaje genético del sujeto.
Es por ello que “tanto la actitud predominantemente agresiva como la actitud cooperativa de
los seres humanos son atribuidas a modalidades animales instintivas” (Esposito 2011a:39),
estos comportamientos y actitudes se arraigan en una capa pre-humana que aflora (la guerra
como comportamiento politicos frecuente) de forma inevitable. Desde esta perspectiva el
deber ser se fundamenta en la naturaleza humana-animal, y a ello tendemos
irremediablemente. La naturaleza es hecho y deber, origen y fin. Esto supone que el
comportamiento politico yace en nuestro codigo genético, en el bios, asi los seres humanos
no podran ser otra cosa que lo que siempre han sido, la historia de la humanidad es
repetici6on con algunos cambios o deformaciones de nuestra naturaleza. Toda institucion,

opcion subjetiva o alternativa debe adaptarse a ello o fracasara®.

Como hemos visto a partir de esta revision de enfoques, el término biopolitica se explica en buena
medida por el momento historico y la voluntad de saber (la disposicion de los objetos por conocer)
de la época. Es claro que hay una especie de proyeccion de categorias de lo humano en lo
biologico y viceversa. Pero en este momento es necesario hablar de dos cosas de vital importancia
para entender nuestro horizonte interpretativo. La primera de ellas es entender la relacién del

régimen soberano con el régimen biopolitico, ello nos ayudara a determinar si para efectos de esta

60 Esto es diferente a lo que Spinoza argumentaba sobre la forma politica natural del ser humano: el gobierno como
organizacion, algunas inadvertidas atin. Aqui hay una determinante imborrable de caracter biolégico.
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investigacion la biopolitica es verdaderamente un paradigma moderno, por el momento
sostenemos al igual que Agamben que no se trata de un fendmeno moderno. Por supuesto, aun
desde esta perspectiva no podemos negar el caracter de la biopolitica propiamente moderna. Es
ahi donde resulta indispensable la caracterizacion (segundo aspecto) histérica, social, politica y

econbémica de Michel Foucault.

Como se mencion6 al inicio de este apartado, la teorizacion sobre la biopolitica no es una, es
relativamente reciente e incluso la que hay plantea varios problemas conceptuales. Por ello y sin
afan de complicar la de por si difusa escena comenzaremos por decir que el debate sobre 1) el
régimen soberano caracterizado por el poder de decidir sobre la vida y la muerte y 2) la
consideracion de la vida como el centro de la politica, en realidad se trata de dos aspectos que se
complementan y, que conforme la revision histérica se acerca mas al momento actual, que
coinciden. En efecto, la esfera del régimen soberano ( la esfera de la excepcion) coincide cada vez
mas con la esfera de lo politico, en otras palabras, se busca reivindicar a tal grado la zoé (la vida
como hecho biologico) que constituya una forma de vida que valga la pena ser vivida, una vida
politica. Los lectores debe saber que esta tesis es defendida por Agamben en Homo sacer I, en breve
retomaremos ciertos aspectos que nos ayudaran a comprender de qué manera eso, que era una
excepcion inclusiva (la zoé), se volvio la regla. En el capitulo V de La voluntad de saber, titulado
“Derecho de muerte y poder sobre la vida,” Michel Foucault ejemplifica con la vieja patria potestas
el poder por el cual el soberano puede ser llamado como tal. Dicho derecho (el poder del padre)
consiste basicamente en que el padre puede disponer de la vida de sus hijos de la misma manera en

que lo hace con la vida de sus esclavos. Si él habia dado la vida, podia quitarla®!.

Agrega el autor que este derecho se ha conservado de forma considerablemente atenuada, el

soberano para hacer uso de ese poder se encuentra condicionado, s6lo cuando ve en riesgo su

61 Este derecho puede resultar muy clarificador en un futuro. Como se vera, opera aqui un mecanismo de exclusion,
de suspensién que da legitimidad e incluso aplicabilidad al poder que el padre tiene. El padre puede quitar la vida de
sus hijos pero no la de cualquiera, es ahi donde se cuestiona el poder de hacer. La ley determinaba que la vida de
aquellos hijos que no resultara adecuada, productiva e incluso beneficiosa para efectos de la reproducciéon de la vida
podia ser tomada. Supongamos que el padre tiene 5 hijos pero dos de ellos nacieron con alguna deformidad congénita
o con un sistema inmune deprimido y en consecuencia el hijo o hija es sumamente enfermizo. Entonces el derecho del
padre queda suspendido hasta que “la excepcién” se hace presente en los hijos que encarnan la vida que no vale la
pena ser vivida. Entonces el padre puede matarlos como lo hacia posiblemente con sus esclavos. La excepcion de esta
manera permanece en la suspensién de la norma pero no sélo ahi, la excepciéon es mas importante pues determina
verdaderamente el derecho de tomar la vida de alguien.

118



supervivencia y es necesaria la defensa le es licito exponer la vida de sus stbditos. Sea que
observemos las manifestaciones antiguas (forma absoluta) o modernas (forma relativa y limitada)
de este derecho, hablamos de disimetrias, “El derecho que se formula como “de vida y muerte” es
en realidad el derecho de hacer morir o de dejar vivir” (Foucault 1998:163). Es asi como este autor
define el poder del soberano, mecanismo de sustraccién, de deducciéon, el derecho como
instrumento de captacion de recursos, tiempo y vida. Este mecanismo de poder se transformo poco
a poco en Occidente, aunque sigue operando es “una pieza entre otras que poseen funciones de
incitacion, de reforzamiento, de control, de vigilancia, de aumento y organizacién de las fuerzas
que somete: un poder destinado a producir fuerzas, a hacerlas crecer y ordenarlas mas que a
obstaculizarlas, doblegarlas o destruirlas” (Foucault 1998:165). De tal forma, dice el filésofo
francés, se dio paso del régimen soberano a uno que se caracterizb6 mas que por sustraer o captar,
por afirmar, hacer crecer y ordenar: la vida. Sin embargo, este poder no fue eliminado y lejos de
pasar a ser un mecanismo entre otros se volvié el envés/revés del derecho cuya finalidad también
es asegurar la vida, mantenerla y desarrollarla. Respecto a este punto, los estudiosos de la
biopolitica coincidiran en que Foucault mismo dej¢ una pauta que la vida no le permiti6
completar o indagar, hay que completar la nocién del paradigma biopolitico con el mismo envés
del derecho que ¢l describi6. Desde este autor el poder de hacer morir o dejar vivir pasé al de
hacer vivir o dejar morir. En otras palabras, el derecho de dar muerte se apoy6 en las exigencias

de un poder que administra la vida.

Roberto Esposito plantea una forma de resolver esta aparente contradicciéon con el paradigma
inmunitario. La inmunidad se inscribe en el cruce de ambos polos: vida y politica. La inmunidad
en el lenguaje juridico-politico refiere una exencién temporal o definitiva de alguien (un sujeto)
respecto a obligaciones o responsabilidades (que sin embargo siguen aplicandose para el resto).
Para Esposito la inmunidad no se explica como el simple vinculo entre vida y poder, mas bien es el
poder de conservacién de la vida, una especie de negaciéon interna que aunque mina o resta
potencia, le ofrece mecanismos para hacerse mas fuerte. Este paradigma permite entender y
explicar las dos versiones en tension del paradigma de la biopolitica: la positiva de potenciacion de
la vida, de su despliegue; y la negativa, de la exclusién y eliminacion de la vida. Esta articulacion
interna (juntura semantica) permite relacionarlas causalmente, aunque con indole negativa. La
negacion de la vida es el modo antindmico en que la vida se conserva a través del poder. (Esposito 2011a:74)

La inmunizacién es una proteccién negativa de la vida. Afirmaciéon que suena natural cuando
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estamos en un plano biolégico pero que muestra toda su perversidad en los genocidios, matanzas,

reclusiones, etcétera.

La inmunizacién salva y preserva al organismo pero no lo hace de manera frontal, por el
contrario, lo hace reduciendo y negando su potencia expansiva. Tal cual funciona el dispositivo de
la vacunacion: introduce en el cuerpo politico una porciéon minima del agente patdogeno del cual se
busca proteger, en consecuencia contradice su desarrollo natural. Esposito encuentra la fundacion
virtual del dispositivo inmunitario en la filosofia politica de Hobbes donde la conservacion de la
vida es sometida o subordinada a un poder constrictivo exterior a ella, éste es el poder soberano.
Sin embargo, para que se pase de la contradiccion implicita al plano de la reflexion consciente se
debe esperar hasta Hegel. Es él el primero en considerar lo negativo como el motor que permite el
funcionamiento, y no ya como el mero resto, la consecuencia no deseada. Ya para el siglo XX lo
negativo es considerado como un impulso productivo de las configuraciones individuales y sociales,
por ejemplo Emile Durkheim consideré lo patolégico como funcional y como una polaridad no
eliminable del comportamiento. Visto de esta manera se pone en la balanza las consecuencias de la
inmunizaciéon respecto de la enfermedad misma, un riesgo que niega la vida en virtud de la vida

misma, ese riesgo en forma de compensacion por lo que se pudo causar.

Vamos viendo cémo el punto conflictivo de transicion/complementaciéon/suplantacion del
régimen soberano y la biopolitica encuentra ciertas cauces, algunas de ellas no logran explicar del
todo la contradiccion de la negaciéon y afirmacion de la vida, otras como la de Esposito recurren
una vez mas a la biologia para explicar la negacién como motor de la afirmacién. Lo importante
de estas perspectivas es tener muy claro que el poder de dar muerte y de afirmar la vida ha estado
presente siempre en nuestra historia. Es cierto que Foucault alegd que esto no fue siempre asi, al
grado de afirmar que la biopolitica fue factible en el momento en que la vida entré en la historia
no ya como un presupuesto de la existencia —estamos aqui porque estamos vivos—, sino cuando
se tom6 conciencia de la vida en su dimension politica y biologica, cuando formé parte de los
objetos por conocer y entr6 en la verdad de la época ya sea de forma de interdiccion o de
permision (aqui hay una alusion clara a temas como la sexualidad, el nacimiento, la muerte, la
esperanza de vida y por lo tanto el sistema de salud, el trabajo, la enfermedad y la salud, etcétera).

Pero deciamos que desde nuestro horizonte de interpretacion, la biopolitica es tan antigua como el
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ser humano mismo, por tanto veremos cémo la negaciéon de la vida es incluida en el régimen

soberano.

Agamben comienza uno de sus principales trabajos (£/ homo sacer, el hombre sagrado) lanzando la
tesis anterior: la vida es incluida en la politica por medio de una excepcion. Consecuentemente
habra que clarificar qué forma o estructura tiene la excepcion, por lo pronto hay que decir que la
figura de la excepcién es consustancial a la politica occidental. Al parecer desde Aristoteles la
politica es el lugar donde el ser humano vive y transforma ese vivir en el vivir bien. Ese simple vivir
es la zoé, que en términos de Agamben también debe ser entendida como la vida que puede ser
sacrificable, es decir la nuda vida®, la nuda vida es la que debe ser politizada, ahi vemos la
reivindicacion de la vida por la simple existencia: “la nuda vida tiene, en la politica occidental, el
singular privilegio de ser aquello sobre cuya exclusion se funda la ciudad de los hombres”
(Agamben 1998:16,17). Como adelantdbamos, la inclusion de la zoé no es un fenémeno moderno,
en consecuencia —aunque no de formas tan sofisticadas e instrumentalizadas como ahora— la
consideracion de la vida como objeto de calculos y previsiones por parte del Estado tampoco lo es.
Lo verdaderamente novedoso es que la excepciéon se ha vuelto la regla: El estado de excepcion es el
Sundamento oculto sobre el que atin reposa todo el sistema politico. Se ha buscado con mayor insistencia hacer
de la nuda vida un tipo de vida, frente a lo que estamos es una aporia, algo irresoluble consistente
en aventurar la libertad y la felicidad de los hombres en el lugar mismo —la “nuda vida™—que sellaba su

servidumbre.

Si algo es claro hasta el momento es que la soberania es paradojica, pues incluye en el
ordenamiento juridico la excepcién misma, la nuda vida. ;Cémo puede hacer esto? El soberano
esta dentro y fuera del ordenamiento juridico: “El soberano, por medio del estado de excepcion
“crea y garantiza la situacién” de la que el derecho tiene necesidad para su propia vigencia. Pero
Jqué es esta situacion? (Cudl es su estructura, desde el momento en que no consiste en otra cosa
que en la suspension de la norma?” (Agamben1998:29). Como podria definirse la excepcion, desde
esta perspectiva como una exclusion, esa exclusion esta considerada en la norma en la forma de

suspension, cuando el orden se suspende es cuando la excepcion predomina. Lo que intentamos

62 L.a nuda vida se puede definir como aquella vida a la que cualquiera puede darle muerte pero que es a la vez
insacrificable. La nuda vida coincide con la figura del homo sacer, una figura oscura del derecho romano arcaico, ésta
se incluye en el régimen juridico sélo bajo la forma de su exclusion.
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describir aqui es la relacién del adentro (el orden, la norma) y aquello que le excede. Pero no puede
ni debe haber un afuera, lo que sucede entonces es la inclusién de ese afuera por medio de la figura
de la excepcion. Justo ahi donde el orden se suspende es el afuera que se ha incorporado ya como
una exclusion inclusiva. Puede parecer infructuoso describir la estructura de la excepcién; sin
embargo, pensemos tal como lo hace el fil6sofo italiano: la excepciéon expresa la estructura formal
originaria de la relacién juridica. La norma, el ordenamiento es ilocalizable, es general y abstracto
pero encuentra su contrapunto en el espacio de la excepcion, el Gnico localizable, ese espacio es
por antonomasia el campo de concentraciéon. Ahi es donde la nuda vida coincide por completo
con el espacio politico, la excepcion (el afuera incluido) se volvié la regla: un ordenamiento que
atraviesa literalmente los cuerpos en tanto cuerpos. Por mas irracional que nos parezca el campo

de concentracion es ahi donde la ley marcial y el estado de sitio presiden.

Se ha creado una zona de indistincién entre pertenencia y exclusion, entre el afuera y el adentro,
excepcion y norma. La excepcién no puede ser verdaderamente incluida en el todo al que parece
pertenecer y es aquella que realmente no pertenece en el todo que la incluye. En la acepciéon
comun la norma sanciona un acto transgresivo, ;donde queda la excepcion entonces?, es un acto
fundante violento. Lo que se sanciona no es aquello que sucedi6 una vez y se considero
inadecuado, es mas bien aquello que se repitié6 muchas veces, eso que sucedia es considerado ahora
no sélo como inadecuado sino como prohibido: no mataras, etcétera. La excepcion, “te esta
permitido todo menos...” se vuelve el acto que da sentido al derecho, es ahi donde vemos el
verdadero caracter normativo de la regla y la ley: el soberano decide sobre la estructuracion
normal de las relaciones de vida aislando aquello que considera excepcion y que da sentido y
estructura a todo lo que si esta permitido. La vida se ve obligada a entrar en la esfera del derecho

por medio de la presuposicion de su exclusion inclusiva:

“La afirmacién segn la cual “la regla vive sélo de la excepcién” debe ser tomada pues
literalmente. El derecho no tiene otra vida que la que consigue integrar dentro de si a través de la
exclusion inclusiva de la exceptio: se nutre de ésta y sin ella es letra muerta. En este sentido
realmente el derecho “no tiene por si mismo ninguna existencia pero su ser es la vida misma de los
hombres”. La decisiéon soberana traza y renueva cada vez este umbral de indiferencia entre lo
externo y lo interno, la exclusion y la inclusién, ndmos y physis, en el que la vida esta
originariamente situada como una excepciéon en el derecho. Su decisién nos sitGa ante un

indecible.” (Agamben 1998:42)
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Lo que esta en juego aqui es el estado de abandono en el que el derecho deja a la vida. Se busco
reivindicar la zoé, afirmarla y potenciarla y la forma originaria en que ésta entré en la norma
juridica (cuyo poder de creacion de subjetividad se ha visto ya) fue como excepcion, como nuda
vida. No sorprende ahora que haya umbrales de lo humano al interior del dispositivo de la persona
y que mientras uno tiende hacia lo “mas” humano el otro tienda hacia la cosa. De hecho y con
riesgo a errar en la interpretaciéon podemos decir que los derechos humanos surgen en un intento
de subsanar el espacio que separaba la zoé del bios. Debemos tener claro el camino simbolico y
juridico que vamos recorriendo en la vida. Atravesamos diferentes puertas simbolicas que buscan
potenciar la vida, la vida sin importar ni el lugar de nacimiento, ni la familia, el color, el credo
religioso, etcétera; sin embargo, este sistema requiere de algo mas radical que las simples buenas
intenciones. La reivindicacion de la vida requiere un esquema diferente para ser pensada y
verdaderamente afirmada, de lo contrario esas puertas simbolicas lejos de figurar como accesos a
mayores derechos seguiran siendo sobre todo obstaculos.

Ahora bien, la presencia de la nuda vida, si la reivindicaciéon de la zoé (afirmacién del hecho
natural de vivir, o afirmacién de la vida) siempre ha estado presente en la norma por qué en la
época moderna llega a tales efectos: genocidios, practicas de racismo ampliamente extendidas,
separacion de la poblacion entre diferentes estratos en funciéon de su poder adquisitivo cuya
consecuencia directa es tener mas o menos derechos, etcétera. Bueno en primer lugar podriamos
responder como ya lo argumentamos con ayuda de Agamben, el problema de fondo es que tanto
la afirmacién y la negacién de la vida se encuentran condensadas en la norma juridica, en la
estructura de la exceptio; pero la negacion, en este caso la nuda vida va coincidiendo con el espacio
politico mas y mas. Pero de ninguna manera podemos obviar un proceso econémico, social e
ideolégico que acompané a la modernidad: el capitalismo. Cuando Foucault describe las formas
que el bio-poder (técnicas utilizadas por los Estados) tomé como disciplina dirigida hacia el cuerpo
y la regulacion de las poblaciones también afiade que el bio-poder fue indispensable para el
desarrollo del capitalismo y es que éste requeria (algunos podrian decir que cada vez menos) de
cuerpos y su insercion controlada al aparato de producciéon. Esa insercién controlada se llevo a

cabo por medio del ajuste de la poblacion y los fendmenos asociados a ella:
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Pero exigi6 mas; necesitd el crecimiento de unos [fenémenos de la poblacion]®3 y otros [procesos
econémicos|, su reforzamiento al mismo tiempo que su utilizabilidad y docilidad, requirié
métodos de poder capaces de aumentar las fuerzas, las aptitudes y la vida en general, sin por ello
tornarlas mas dificiles de dominar; si el desarrollo de los grandes aparatos de Estado, como
wnstituciones de poder, aseguraron el mantenimiento de las relaciones de produccién, los rudimentos
anatomo y biopolitica, inventados en el siglo XVIII como técnicas de poder presentes en todos los
niveles de cuerpo social y utilizadas por instituciones muy diversas (la familia, el ejército, la
escuela, la policia, la medicina individual o la administracién de colectividades), actuaron en el
terreno de los procesos econémicos, de su desarrollo, de las fuerzas involucradas en ellos y que lo
sostienen; operaron también como factores de segregacion y jerarquizacion sociales, incidiendo en
las fuerzas respectivas de unos y otros, garantizando relaciones de dominacién y efectos de
hegemonia; el ajuste entre la acumulacién de los hombres y la del capital, la articulacién entre el
crecimiento de los grupos humanos y la expansion de las fuerzas productivas y la reparticién
diferencial de la ganancia, en parte fueron posibles gracias al ejercicio del bio-poder en sus formas
y procedimientos multiples. La invasion del cuerpo viviente, su valorizacién y la gestion

distributiva de sus fuerzas fueron en ese momento indispensables. (Foucault 1998:170,171)

La contradiccion latente desde que la norma juridica es norma juridica, al menos en Occidente,
fue incrementando su potencia afirmativa y negativa hasta que encontré un espacio que le
permiti6 llegar a alturas nunca antes alcanzadas, de esta manera podemos decir que la biopolitica
moderna no se explica sin el sistema productivo capitalista. Mencionamos al inicio de esta
reconstruccion tedrica que hay procesos de la vida que aunque se consideran en las estrategias de
Estado para el control de la poblacion han repercutido negativamente en las dinamicas
intergeneracionales y sociales: la poca identificacion con la figura anciana debido a la calificacion
de la vida como fuerza productiva, el ritmo incesante de la cotidianidad que nos deshumaniza a tal
grado que nuestra mayor vergiienza es no ser un producto eterno y plastico, el ideal de
productividad que ha acabado literalmente nuestros cuerpos, el sistema de competencias y metas
alcanzadas que determina qué tan buen ser humano eres, qué tan bien satisfaces los
requerimientos del sistema y por ende te alejas de aquellos sacrificables por improductivos, por ser
el Otro en el que no se reconoce la normalidad del todo. Al final, todos esos indicadores que

parecieran haberse independizado del ser humano pero que lo necesitan para tener sentido

63 La informaci6n entre corchetes es una acotacién nuestra, no explicita en el original.
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reflejan una triste realidad mundial: un mundo, una idea que no empata, que no fue disenada para

el Otro.

Los Estados se preocupan por fronteras y ntmeros, lo real y sistémico quiere constantemente
despojarse del elemento vivo al que esta encadenado. La era de la biopolitica moderna ha
acentuado que la nuda vida inscrita en la norma como excepcién se extienda abrazando a mas
poblaciones. Por ello resulta tan paradéjico que mientras mas y mejor producimos, incluso cuando
esos productos han dejado de ser materiales, el hambre, la pobreza, enfermedades (que calificamos
de otro siglo porque en el primer mundo han sido eliminadas) siguen acosando, amedrentando a
las personas en distintos puntos del planeta. Pero quiza lo que al discurso politicamente correcto
no le gusta admitir es que, si hay vulneraciéon de derechos, si hay inequidad en el acceso a servicios
o a las mismas garantias expresadas en las Constituciones, se trata un mal sistémico y no
fundamentalmente de la falta de educacién y conciencia; por ello las buenas intenciones, la
filantropia y las ayudas humanitarias son banderas que utilizan segun sus intereses, les permite
mantener calmada la conciencia cristiana, misma conciencia que sirvi6 ideologicamente a la ética
protestante. Conviene mas observar la vida, las poblaciones como niimeros, como entes abstractos;
asi su destruccion, su padecimiento no afecta a la buena conciencia.
%%k K

Cuando se hablé del enfoque organicista de la biopolitica, previo a la Segunda Guerra Mundial, se
hizo una mencién somera de la teoria de la Degeneracion, ésta es vital para comprender los
procesos, instrumentos y concepciones de la eugenesia positiva (afirmacion de la vida) y negativa
(negacion de la vida). Pero antes hablemos sobre el término eugenesia. La Real Academia de la
Lengua Espafiola la define como la aplicacion de las leyes biologicas de la herencia al
perfeccionamiento de la especie humana. Hablar del perfeccionamiento de la especie no es un
tema moderno, es tan antiguo como las sociedades humanas, este perfeccionamiento tiene como
eje rector lo que es considerado el buen gen, y el buen gen no obedece solo a la division social del
trabajo sino también a caracteristicas bio-fisiologicas de los miembros de la especie. Asi, varios
factores contribuyen a construir la idea del buen origen. Una vez instaurada la idea, lo siguiente es

intervenir activamente en la reproduccién de los caracteres hereditarios adecuados (fuerte,
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inteligente, sano) y hacer lo propio con aquellos caracteres no ftiles para el fortalecimiento del

cuerpo social®?.

El término eugenesia fue acufiado por el naturalista britanico Francis Galton en el afio de 1883, no
resulta ni extrafio ni fortuito el momento en que sucede esto. Galton comienza a teorizar sobre el
“bien nacer” después de que, unos anos antes (1859), Charles Darwin, primo del naturalista,
publicara El origen de las especies. La idea de caracteres heredados subyacia al pensamiento del
britanico, asi aspectos como la inteligencia y habilidades corrian por la sangre de las familias y si la
seleccion natural seguia el mismo curso en todas las especies animales, no habria por qué pensar
que seria diferente con el ser humano; asi pues, la raza (no la especie que involucra diferencias
raciales) humana podia mejorarse controlando la reproduccién. La eugenesia, podria asi, acelerar
el proceso de evolucion humana a través de técnicas® positivas (conservaciéon de los mejores
caracteres de la parte hegemonica de la sociedad para lograr una homogeneizacion que sumara y
no que restara a la raza) y negativas® (limitaciéon de los derechos reproductivos individuales en

virtud de la salud genética de generaciones posteriores).

En el texto titulado Eugenesia. Un andlisis historico y una posible propuesta, los autores logran identificar
tres elementos constantes de los proyectos eugenésicos en la historia: 1) la idea de que es posible

perfeccionar al ser humano®’, b) la existencia de subhumanos®, es decir seres que no son

64 Durante el siglo XX hubo programas de eugenesia a nivel Estado en todos los paises y esto sucedié con procesos
sociales, econémicos e histdricos: “acelerada industrializacion, urbanizacién e inmigracion, tres caracteristicas que
provocaron la inconformidad de clases medias, pues veian en los inmigrantes extranjeros y los campesinos pobres que
migraban también a las ciudades una amenaza para el orden social”’(Villea et al. 2011:191). Ante ese peligro se busco
una respuesta cientifica (para legitimar en una instancia las acciones) y de indole biolégica (por la idea de que
representaban una especie de tejido enfermo), esta pretendida solucién fue apoyada por grupos de élite que
colaboraron con el gobierno en cuestion, los proyectos eugenésicos fueron, entonces, decisiones de Estado y por lo
tanto decisiones centralizadas y autoritarias.

65 La paradoja que se presenta en una y otra forma de eugenesia es que tanto la afirmativa como la negativa se
complementan, aunque sean instrumentalizadas para diferentes sectores de la poblacién el principio de una no se
puede entender y llevar a cabo sin la otra. Cuando se emplea la eugenesia negativa por ejemplo, se hace con toda la
intencion de afirmar la vida de otros, asi fue entendido el genocidio en la Alemania nazi. De igual manera, cuando se
emplea la ingenieria genética para manipular los caracteres fisicos del no nacido o recién planeado se afirman las
caracteristicas de clerta raza en detrimento de las otras, se afirma el azul y la raza blanca por encima del café del
mestizo.

66 EI componente de clase ya mencionado anteriormente sigue presente y se muestra en su maxima expresion.
Mientras que ciertas medidas de la eugenesia negativa estaban destinadas a las clases menos favorecidas, a los pobres
con el firme objetivo de desaparecerlos; medidas positivas o afirmativas buscaban el auge de las clases media y alta.

67 Aspecto relacionado intimamente con la vergiienza prometeica. Si este término de Anders que describe una actitud
susceptible de ser considerado como locura o exageracién, vemos en la ingenieria genética como esa verglienza (o
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considerados como personas, y c¢) la idea de perfeccion biolégica y psicolégica ligada al proceso en
distintos sentidos sociales. Pero enseguida refieren que dejar en las manos del Estado los criterios y
fines del perfeccionamiento humano resulta en extremo peligroso, el riesgo tltimo es terminar en
un campo de concentraciéon. Sin embargo, habria que preguntarse (cuando esas decisiones no
pasan por el terreno de la politica y del Estado en sociedades donde, como ya se vio, la politica ha
invadido todos los ambitos de la vida? Asumir que hay un resquicio desde nuestra perspectiva es
un poco ingenuo, sobre todo cuando se observan las propuestas contemporaneas de la eugenesia,
por miedo a pasar por alto muchos aspectos importantes dejaremos esta discusion por el momento
para hablar sobre la teoria que posiblemente dio origen a la eugenesia moderna, calificada por
muchos como totalitaria, posteriormente hablaremos de manera breve sobre la mas o menos

reciente (consecuencia logica de la dinamica biopolitica) eugenesia liberal.

La eugenesia (totalitaria) representa un posible resultado de la teoria de la Degeneracién. Esta
establece que las civilizaciones tienden a un proceso de degeneracion progresiva, es el cauce logico
de su "evolucién", en este caso lo que conviene hacer es invertir el proceso. Si el mal esta
precisamente en la generacion, hay que arrancarlo de ahi, no dar oportunidad de que se corrompa
o enferme, en otras palabras: hay que restituir la generacion al horizonte del bien. Esta vision se hace
patente desde el cambio grafico, el cambio del prefijo de por eu. La eugenesia alude, pues, a una
forma de generacion, produccion sin la enfermedad y la corrupcién. Esta comprension de la
eugenesia tiene dos consecuencias, indica Esposito; la primera de ellas es una transicion de la
descripcion a la prescripcion, pues aquello considerado un hecho (la degeneracion) deviene un
programa de intervencién, una intencién e instrumentalizacion de extirpar lo enfermo. La segunda
consecuencia marca otro tipo de transicion, de lo natural al artificio. Esposito explicaba que desde
esta teoria, la degeneraciéon en tanto que proceso natural estaba inscrito en el bios, de tal forma
que la eugenesia incide en este bios para restaurar la seleccion natural mediante procesos
revestidos del caracter de técnica, una técnica aplicada a la vida. Pero la eugenesia lejos de resolver
algo repiti6 el discurso de la selecciéon natural pero causando una contradiccién, pues la meta de
esta seleccion (en realidad) artificial es restaurar la natural que yace debilitada por mecanismos

humanos de compensacion. Como se puede ver, se busca la restauracion natural por medios artificiales

deseos de ser un producto perfecto, en tanto perfectamente funcional, desde el origen) toma cuerpo en politicas de
Estado y cémo el buen gen es el fundamento antropologico de la biopolitica.
68 Abordado ya en el dispositivo de la persona.
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y esto solo "se logra adecuando por anticipado la idea de naturaleza al modelo que se quiere

reinstaurar” (Esposito 2011a: 204).

Obviar la logica negativa consustancial a la eugenesia seria imperdonable, pues afirmar en primera
instancia que hay un buen génos y luego actuar para solo generar y reproducir ese buen génos es
negar lo que lo niega desde su interior. Eso que lo niega lejos de ser algo no deseado es constitutivo
(esta caracteristica de lo negativo como la fuerza mas profunda de la existencia ha salido a la luz
repetidamente en todo el 1éxico biopolitico pero sobre todo interpretado desde el paradigma de la
inmunizacién como apuesta interpretativa de la negacion de la vida en un régimen que apuesta
por la afirmacion total). El punto medio es la higiene racial del programa aleman de eugenesia.
Desde este programa el poder del Estado aparece vinculado directamente a la salud biologica de sus miembros.
Por ello se busco, y atin se busca, favorecer el incremento de los especimenes fuertes, prevenir y de
ser el caso eliminar a los enfermos. Aqui raza y vida son sinénimos en el sentido en que la raza
inmuniza a la vida, extirpa de ella lo enfermo, débil, degenerado. "La higiene racial es la terapia
inmunitaria orientada a prevenir, o extirpar, los agentes patégenos que ponen en peligro la calidad
biologica de las generaciones futuras" (Esposito 2011a:206). La nocién de politica comenzo6 a
adquirir fuertes matices biologicos, matematicos, econdémicos, "las decisiones politicas de los
organismos nacionales deben derivarse rigidamente del calculo de la productividad de la vida

humana en relacién a sus costos” (Esposito 2011a:206).

La productividad humana se basa en la calidad vital de los miembros, esto sin lugar a dudas refleja
una subdivision de sectores, la division depende del valor de esa calidad vital. El valor en este caso
no solo remite a la economia, alude sobre todo a una diferencia profunda al interior de la vida
humana como tal, hablamos de una tipologia del ser humano en funcién de su calidad biolégica,
sus acciones y productos seran juzgados por el tipo de humano que es. El asunto en cuestion es la
definiciéon del género humano en su conjunto y de sus umbrales internos. Esto se vuelve evidente
en la discriminacién entre razas (acompanada del descubrimiento de los diferentes grupos
sanguineos) y posteriormente entre miembros de la misma sociedad. Lo cierto es que esta
concepcion del buen génos generd practicas extendidas en el mundo, pero no pudo darse de la
misma manera en todos los paises. En los paises latinoamericanos el proyecto implement6 medidas
preventivas de salud, asi como medidas propiamente eugenésicas como anticonceptivos, aborto y

esterilizacion. Pero debido a la constitucién heterogénea de la poblacion, las medidas mendelianas
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de conservar el buen gen no podian ser aplicadas tal cual, el panorama era el de una guerra racial
en el que los genes blancos debian ser en la mayor medida adquiridos y reproducidos ya que

ofrecian ventajas a la especie, esta perspectiva es mejor conocida como neolamarkianismo.

En México este proyecto llega hacia finales de la Revolucién mexicana, el momento fue oportuno,
pues después de este proceso sirvio para la reconstruccion del pais, asi como la institucionalizacion
del Estado revolucionario. Se propuso exaltar el pasado indigena asi como el potencial en el
ambito de la educacion del pueblo mexicano. Las bases del proyecto nacional tomaron tres
vertientes: “l) el racismo, centrado en problemas de inmigracion, 2) la puericultura [...] es
basicamente una propuesta educativa y de proteccion al cuidado materno-infantil, y 3) la profilaxis
médico-sanitaria, interesada en prevenir patologias clinicas y sociales a partir de un diagnostico
temprano” (Villela et al. 2011:194). Recordemos los presupuestos basicos e ideoldgicos detras de
estas medidas, en un primer momento nos parecen hasta naturales pero una de las intenciones
biopoliticas era blanquear la poblacién, de preferencia con sangre europea®’. También es
interesante observar el rol de la mujer en este proceso. Si pensamos que la eugenesia nace y se
detiene en el origen de la vida estamos equivocados, cuando se decia que habia matrimonios
deseables, por ejemplo, no so6lo se referian al color sino también a la educacion, las costumbres y
maneras; la apuesta tocaba el ambito de desarrollo, el ambiente en el que esa vida habia crecido.
Las mujeres, y no todas, sobre todo las de entornos urbanos se favorecieron’” de ensefianza sobre
la salud materno-infantil, pero a la par su papel se releg6 al de la familia y su principal funcién, la

procreacion.

69 Pensemos si todavia no estd presente esa idea, al menos en lo que respecta al trato con ellos, el racismo sigue
operando, en el color de piel, en el origen étnico, en la clase social. El discurso racista en México acta a la manera de
una violencia simbdlica y no aparente pero sistémica.

70 Los autores de Fugenesia. Un andlisis hustérico... afirman que las mujeres se vieron beneficiadas de la educaciéon sexual,
maternidad responsable, anticoncepcién y el aborto pero podriamos cuestionar esto, pues fue hasta finales del siglo
XX que se incluyeron contenidos sexuales en los programas de estudio de la educacién basica. Quiza habria que
matizar la afirmacién y decir que sélo las mujeres con seguridad social tenian la posibilidad, podian acceder a cierta
informacién. Y de poder acceder operaba atn (quiza ahora, 2015, en menor medida cada vez) el tabu del objeto para
hablar en términos foucaultianos. El aborto por ejemplo, continta siendo un tema complicado. La tnica entidad en la
que se permite interrumpir legalmente el embarazo (hasta las 12 semanas de gestacion) es el Distrito Federal, y esto es
posible desde el 24 de abril de 2007. Panorama diferente encontramos en los demas estados de la Republica donde: en
las 32 entidades es permitido cuando hubo violacién, en 25 estados estd justificado por amenaza de muerte, en 14 por
malformaciones congénitas, en 13 por dafios a la salud de la mujer, en 11 por inseminacién forzada, en Chiapas y
Nuevo Leén la mujer puede ir a a carcel por un aborto imprudencial. En Baja California Sur, Sonora, Tlaxcala y San
Luis Potosi y Jalisco el aborto es considerado un delito grave y las mujeres son encarceladas (sin derecho a fianza, cosa
que si sucede en los demas estados a excepcion del Distrito Federal) mientras se somete a juicio.
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En un pequeno ensayo titulado Imdgenes de la blanquitud, Bolivar Echeverria problematiza una tesis
que Max Weber habia descrito en Etica protestante y el espiritu del capitalismo’’ y lo hace a partir “del
reconocimiento de un ‘racismo’ que exige la presencia de una blanquitud de orden ético o
civilizatorio como condicién de la humanidad moderna, pero que en casos extremos, como el del
estado nazi de Alemania, pasa a exigir la presencia de una blancura de orden étnico, biolégico y
‘cultural’ (Echeverria 2007:16). Los paises latinoamericanos procuraron emular de la identidad
nacional moderna (cuyo modelo era europeo) lo que pudieron, pero por mas que se intente el
parecido en aquello que concierne al sistema econémico y ético, su ‘color’ o su ‘cultura’ no puede
asumirse con una identidad concluida, pues carece de un rasgo esencial y especial que Bolivar
llama blanquitud. Y aunque el autor sea cuidadoso en aclarar que esta caracteristica no se refiere a
ser blanco permanece una tensiéon en su argumentacion en la que se ve tentado a mencionar los
casos en los que esa blancura no necesaria se presenta de muchas otras formas, mas sutiles, mas
elaboradas encaminadas a la inclusiéon y exclusion de individuos singulares o colectivos de la

modernidad.

Hasta el momento se ha hablado tnicamente de las caracteristicas de la eugenesia totalitaria, cuyo
criterio es establecido por el Estado y promovido por él a partir de estrategias gubernamentales.
Después de los genocidios del siglo XX, hubo otra perspectiva cuyo objetivo era reivindicar la
singularidad por encima de la sociedad. Los eugenetistas liberales consideran que, por ejemplo, las
posibilidades de cambio y planeacién de la ingenieria genética no son ‘malos’ o inadecuados, si
desde siempre el ser humano ha podido modificar ciertos caracteres fisicos y biologicos
modificando el ambiente. De esta manera no centran el debate en el qué se puede o no modificar,
en otras palabras, qué nos esta permitido modificar de un nuevo ser humano. La polémica se
encuentra mas bien en la autonomia del ser humano para decidir aquello que le gustaria ver en su
futuro hijo. La pretension clara es quitarle el poder de decision y de reproduccion de criterios al

Estado. Al respecto ya se habia mencionado que hay una ingenua idea sobre separar las

71 Esta tesis habla del espiritu como una exigencia, “demanda o peticién que hace la vida practica moderna, centrada
en torno a la organizaciéon capitalista de la produccion de la riqueza social, de un tipo especial de comportamiento
humano; de un tipo especial de humanidad, que sea capaz de adecuarse a las exigencias de mejor funcionamiento de
esa vida capitalista” (Bolivar 2007:15). Ese ethos (costumbre, conducta, comportamiento) se basa en la entrega al
trabajo, ascesis, conducta moderada y virtuosa, racionalidad productiva, etc. La exigencia del espiritu del capitalismo
encuentra un apoyo fundamental en el protestantismo calvinista y la idea de la santidad econémico-religiosa debe
hacerse visible, tener una imagen exterior que dé testimonio de esta ética del trabajo: aparencia fisica limpia y ordenada de
su cuerpo y su mirada y la compostura de sus gestos y movimientos.
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dimensiones de la vida y el poder. La vida no es sin la posibilidad (como poder de ser) de ser, y el
poder no se manifiesta en otro ambito que en la vida. No sabemos si los partidarios de la eugenesia
liberal olvidan la carga cultural, simbolica, histérica de la cual somos portadores todos. (Hasta
dénde la autonomia individual supone una verdadera diferencia en una decisiéon sobre el buen
gen?
* kK Kk

Conviene detenernos por el momento para hablar de las técnicas eugenésicas positivas y negativas,
pues son sobre todo éstas Gltimas las que caracterizaron al siglo XX y contribuyeron a definir un
tipo del buen gen. Debido a la finalidad misma de la eugenesia podremos decir que sus técnicas
afirmativas buscan la reproduccién de los caracteres hereditarios deseables, idoneos, condensados
(a manera de un determinismo de clase) en las clases dominantes. Actualmente podemos incluir en
este rubro el diagnoéstico prenatal, la ingenieria genética, la fecundacion in vitro, exploracion fetal,
entre otros. Lo que se busca es sanear la raza y algunos de estos topicos siguen inmersos en debates
éticos y morales (hasta donde se puede considerar adecuado que los padres puedan elegir algunos
caracteres del producto a su gusto). Del lado de lo negativo encontramos procesos que han
marcado de forma mas profunda la historia de Occidente al menos, como son segregacion sexual y
racial, restricciones de migracion, prohibicién legal de “matrimonios interraciales”, esterilizacion
involuntaria, infanticidio (Villela y Linares 2011:191), genocidio y eutanasia’?. Lo que conviene
siempre recordar es que el paradigma biopolitico supone siempre negatividad, abre un espacio en
el que la afirmacion y la negacion inicialmente parecieran ir en sentidos opuestos pero esas lineas
jamas fueron rectas, sino curvas y se unen en un punto. Visualmente nos encontramos ante un
o6valo, la linea superior afirma la vida y la linea inferior la niega, esta figura instaura el espacio
politico de la vida en el que estamos inscritos. Por tanto, mientras encontramos las medidas
anteriormente mencionadas, irremediablemente y a manera de espejo encontramos practicas de

muerte a las que llamaremos tanatopoliticas y en el tltimo de los casos necropoliticas.

72 Respecto del genocidio Esposito explica que “es el signo mas claro del caracter tanatolégico de la biopolitica nazi y,
a la par, del caracter biopolitico de la guerra moderna: sélo en la guerra se mata con un fin terapéutico, para la
salvacion vital del propio pueblo” (Esposito 2011a:219). La eutanasia, por otro lado, también forma parte de la logica
constitutivamente mortifera de la concepcién nazi, el poder de matar, ese poder supremo se ha repartido de forma
igualitaria en todo el cuerpo social (algo parecido decia Hobbes cuando habla del tipo de igualdad que el hombre
tiene, la de quitarle la vida a otro y que le quiten la vida a ¢él), esto significa que cualquiera puede eliminar al otro. Es
poder de destruccién busca producir muerte en mayores proporciones, para ello primero se identifica el enemigo
externo, el interno y finalmente el pueblo en su totalidad. La eutanasia asi puede entenderse como una coincidencia
absoluta entre homicidio y suicidio.
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Desde este paradigma toda afirmacion de la vida es a la vez afirmacion de la muerte. Esposito
menciona constantemente que todas las categorias politicas modernas (ya se habia aclarado la
cuestion de la modernidad de la biopolitica no como una biopolitica del todo diferente sino como
la acentuaciéon de ciertos rasgos inscritos ya en ella que se vieron intensificados por la
configuracién social y econémica de la modernidad) se caracterizan por un rasgo de reversibilidad,
tal cual lo entendemos este rasgo inherente pertenece a un orden ontolégico de la biopolitica. Por
tanto el término tanatopolitica constituye el motor negativo de la biopolitica, no puede ser negado
ni eliminado si el marco tedrico e interpretativo no cambia. Por ello es que estd presente en los
dispositivos, vimos en detalle como funciona en el dispositivo de la persona a partir del discurso
juridico. Ahora bien, la bio-politica encierra en si misma esta fuerza de negatividad, mientras mas
se afirme y reproduzca, mas encontraremos negaciéon de la vida; por ello es justo decir que la

tanatopolitica tomara concreciéon en formas (y por tanto politicas piblicas) que obran muerte.

Esto se hace mas evidente desde que la libertad se someti6 a la seguridad. Las politicas
implementadas para garantizar la seguridad muchas veces atentan contra la libertad misma
(violentan incluso principios constitucionales), pareciera que cualquier medida, por mas invasiva o
brutal que sea, se justifica. Hemos aceptado que las camaras de seguridad nos invadan bajo el
supuesto de que hay delincuentes entre nosotros, no silo hay delincuentes entre nosotros, todos somos
delincuentes polenciales, es la verdadera idea detras de las acciones. En el articulo Bioética y biopolitica, 1a
autora describe algunas otras medidas tanatopoliticas como la guerra preventiva donde claramente
hay una superposiciéon de guerra y paz, de vida y muerte, asi como la injerencia inmunitaria “que,
en su mas amplio sentido, autoriza la intervenciéon armada de un Estado en el territorio de otro
para poner término a las violaciones graves y masivas de los derechos humanos” [(Sandoz
1992:325-326) citado en De la Garza 2008]. En este rubro también podemos encontrar las
medidas antiterroristas “que se vuelven contra las victimas y cuestionan la esencia misma del

sistema democratico a favor de una hegemonia de la fuerza” (De la Garza 2008:119).

Es indispensable ser cuidadosos, justo después de revisar las practicas anteriores, a la hora de

pensar ese obrar muerte porque en ultima instancia si, esas practicas que obran muerte estan
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encaminadas a la eliminacién fisica del Otro’3, para que ello acontezca deben darse varias
condiciones, la primera de ellas es identificar el criterio biolégico como el imperante; pero como
habiamos adelantado, especificamente en lo que respecta a los ancianos, no se podria afirmar esto
o al menos no en todos los casos’*. La apuesta es ya no sobre la muerte como fin de la vida
individual sino como negacién, es el matiz que consideramos propio en México, sobre todo
después de que se ha reflexionado sobre los genocidios sin precedente del siglo pasado. La
negacion del Otro que comienza por actos cotidianos (impedir el acceso a servicios, prejuicios,
discriminacion), resultados todos ellos de su consideracién como sujeto de derechos. La intencion
no es afirmar que vamos por el mismo camino, de hecho aunque teorizamos sobre el tema
esperamos que ese proceder debido a su especificidad no nos conduzca a ello. Para clarificar como
esa negacion tiene niveles de acentuacion es preciso reflexionar sobre la figura del muselman que

tanto Agamben, De la Garza (De la Garza, 2008) y Mantegazza refieren.

El muselman era un prisionero cuya unidad corporal-espiritual habia sido aniquilada, el resultado de
la instrumentalizacién de la muerte, privado de su mundo de vida, identidad, voluntad, deseos.

Resultado de la exclusion metafisica y de la estrategia del verdugo: deportacion (pérdida de gran

73 Esto resulta no sélo de lo biolégico como criterio de seleccion natural trasladado a las sociedades humanas (de esto
se habl6 cuando revisamos los tres momentos semanticos del término biopolitica —organicista, humanista y
naturalista—y), el débil y enfermo debe morir, sino también de considerar el campo de concentracién como un hecho
ejemplar, como el paradigma biopolitico de lo moderno, en el que el bios pareciera ser eliminado o ser coincidente con la
zoé, se deja de producir vida tal cual, lo que resta es un no muerto pero tampoco se produce muerte en el sentido
tradicional del término. Al respecto Agamben refiere que en Auschwitz no se moria en realidad sino que se producian
cadaveres, de ahi que la muerte en realidad era imposible. La muerte deja de coincidir con el momento en que nuestro
cuerpo fisico perece para insertarse en la cotidianidad. Se produjeron cadaveres en serie: “En efecto, en éste una
absolutizacién sin precedentes del biopoder de hacer vivir se entrecruza con una no menos absoluta generalizacion del
poder de hacer morir, de forma tal que la biopolitica pasa a coincidir de forma inmediata con la tanatopolitica”
(Agamben 2000:71).

7+ Giacomo Ciriscione reinterpreta la tanatopolitica en el trabajo de recepciéon para obtener su grado de maestria en
Estudios Latinoamericanos, el trabajo se titula Las practicas tanatopoliticas en los tiempos de la seguridad democratica
(2002-2010), aniquilamiento, disciplina y normalizacion. La reinterpreta al situarla no ya como parte de la biopolitica
sino de la etapa posterior a ella, la etapa de la gubernamentalidad. Para Criscione muchos de los fenémenos respecto a
la poblacién no pueden ser explicados por la preservacion de la vida, por ejemplo aquellas politicas puablicas que
buscan regular, normalizar, etcétera entran mas bien en la etapa de la gubernamentalidad, no corresponden al
“momento negativo de la biopolitica, sino que se configura como una tecnologia del poder moderno/colonial que
produce efectos especificos sobre la poblacion. En otras palabras, la gubernamentalidad no puede ser explicada por el
hacer morir del modelo bélico (paradigma soberano), y afiadiria que tampoco del hacer vivir (paradigma biopolitico).
El autor apuesta mas por un “hacer morir para disciplinar y normalizar”, asumiendo que esto no forma parte de la
preservacion de la vida. Lo perverso y complejo es que si forma parte, las formas, algunas mucho mas sutiles que otras,
al final buscan reproducir sélo un tipo de génos dentro de la especie, ¢acaso no es eso normalizar? Y ya veiamos con el
fragmento de Bolivar Echeverria que esta blanquitud no sélo se refiere a una cuestion fisiolégica sino también cultural.
La disciplina, también como una direccién del biopoder continta operando. Este autor dice que no entiende de la
misma manera la disciplina pero no deja claro qué diferencia hay entre la concepciéon foucaultiana y la suya.
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parte de su mundo), zoologizacion de internos a partir del trato general de la autoridad con los
internos como el uso de tatuajes como forma de identificacion —reducidos a un nimero— (como
el ganado), transporte en vagones para ganado, ingerir los alimentos sin cubiertos,
experimentacion médica como con animales de laboratorio y finalmente el exterminio con gas
(como sucede con los insectos cuando se han vuelto una plaga). Mantegazza dice que el analisis de

esta figura compete a la antropologia de la degradacion:

“Mulseman es lo que queda tras la aniquilacion total del hombre y de la mujer, el resultado de la
pérdida definitiva de la unidad y del sentido de la existencia fisica. [...] La figura del muselman
demuestra cémo los nazis consiguicron liquidar al ser humano a partir de los elementos que
componen su estructura; es decir, lograron construir un ser humano capaz de llevar a cabo sus propia
autodestruccion. Es por ello por lo que, seguramente, tengan razén quienes ven en la figura del
muselman la clave de toda la Shoah: lo demuestra su cuerpo, lo demuestra su ausencia de cuerpo; el
muselman hasta puede morir, de todos modos su cuerpo ya estd muerto. Sélo espera que se
deshagan de él, como cualquier deshecho, como algo que ha dejado de funcionar y que, incluso
mientras funcionaba, era del todo insignificante: como algo al que le es totalmente indiferente la
vida o la muerte, que se le permita vivir o se le dé muerte, que se le obligue a vivir o se le deje

morir.” (Mantegazza 2006:100-101)

Si afirmamos que el Estado pone a disposicion de la muerte sus dispositivos, instrumentos,
estructura... quiza no podamos convencer al lector. Pero si decimos que el Estado como maquina
de antropogénesis, efectivamente afirma la vida pero a la vez la niega, y lo hace construyendo un
ser humano capaz de autodestruirse, una persona que a lo largo de la vida interioriza el tipo del
subjetividad que le han dicho que le corresponde desde que nacié blanco, negro, americano,
aleman, peruano, mexicano, con una problema congénito, miembro de un pueblo originario,
ciego, quiza ya no nos atreveremos a negar sin mas lo dicho, si no apelamos al caso de suicidio con
el que iniciamos este ensayo. A esta subjetividad atribuida de inicio le es anadida (o anadidas) otras
negaciones conforme se desarrolla, por ejemplo: si esa persona sufriera un accidente y a
consecuencia de ello tuviese algin tipo de discapacidad. Maria Teresa de la Garza afirma que
desde la Revolucion francesa relacionamos nacimiento con ciudadania pero la realidad no es asi.
Asociamos al nacimiento con sujeto de derechos (los tan politicamente correctos derechos
humanos) pero la ciudadania corresponde a un segundo o incluso tercer nivel de acceso de

derechos: 1) derechos humanos, 2) los que se adquieren particularmente por la nacionalidad y 3) al
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llegar a ser ciudadano. El margen de aquello denominado negativo es tan amplio como la muerte
en tanto eliminacion fisica y la paulatina destrucciéon metafisica que inicia desde que somos
arrojados a este mundo, en el momento en el que venimos al lenguaje y nos insertamos en este

universo de sentido.

Lo que tratamos de argumentar en este punto es que mientras grupos armados desde los
delincuentes hasta las autodefensas son objeto de las practicas de muerte en México, también hay
otro tipo de précticas no tan confrontacionales, mas veladas pero que contribuyen poco a poco a la
destrucciéon metafisica de la persona; con ello vemos que la decision sobre la vida y la muerte
efectivamente afecta a todos los miembros de la sociedad. La afirmacién y la negacion esta
presente en la nociéon misma de persona y sus dispositivos. En este plano los mas afectados son los
denominados grupos vulnerables. Y en ese sentido resulta interesante revisar en qué momento y de
qué manera la figura de la persona anciana fue contemplada en las politicas publicas. En México
la incorporacion politica del sector anciano de la poblacion coincide con el proceso de laicismo.
Antes de ello la perspectiva respecto a la atencion de los viejos, sobre todo aquellos desamparados,
estaba a cargo de la iglesia, estas acciones eran consecuencia clara de la caridad (idea que continu6

a pesar de la separacion de la institucion religiosa del Estado).

Lo curioso resulta que desde la inclusion del tema, la perspectiva que predominé para su atenciéon
fue la médica (una vez mas observamos el peso biopolitico de la consideracion del Otro), “en la
modernidad, el viejo era desde su condicién fisica-corporal, el manejo del envejecimiento se daria
desde la medicina y la ciencia” (Rosas 2014:73). Incluso rescata Rosas Zarate que los expertos de
la época consideraron las debilidades propias de la vejez, no como consecuencia de lo vivido sino
que la vejez fue considerada la causa de padecimientos, desgaste, etcétera. La vejez como tal se vio
marcada como la degeneraciéon de los aparatos, células, tejidos, como la degeneracion de la vida.
¢No coincide esto con la teoria de la degeneraciéon que explicamos cuando comenzamos con el
apartado de la eugenesia? La consecuencia logica de aumentar la esperanza de vida (uno de los
indices biopoliticos mas observados en la modernidad) es envejecer y que ello se vea mas
acentuadamente mientras mas se vive. La tension caracteristica del paradigma biopolitico y por
tanto tanatopolitico se hace presente. Es una consecuencia légica pero no lo deseamos, envejecer
en estos términos significa degenerar y lo degenerado busca ser eliminado o aplazado tanto como

se pueda.
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Por tanto las practicas tanatopoliticas también estan presentes en el sistema de salud, de trabajo, de
educacion, etcétera. Lo estan en la medida en que no hay equidad en el acceso, lo estd en la
medida en que la poblacién siga mostrando polaridades tan extremas como los 53.3 millones de
personas pobres (Coneval 2013, datos de 2012), 45.5% respecto del total (117.3 millones de
personas 2012) y que el sistema econdmico, politico y social privilegie la mercancia antes que las
relaciones humanas. Los gobiernos y las poblaciones no desconocen los problemas, incluso los
estudian y los comentan pero desde una perspectiva hegemoénica que continta reproduciendo el

sistema. Se limitan a decir que:

“Existe una correlacién entre pobreza e inequidad en educacién, trabajo y salud, de tal manera
que las personas pobres reciben menos beneficios, estan menos capacitadas para participar en la
sociedad y para resolver sus necesidades mas inmediatas. La falta de educacién y de participaciéon
politica refuerzan la exclusion de estas personas de los servicios de atenciéon sanitaria. Otro factor
que debemos considerar es la inequidad por razones de género, raza o etnia, que se ve mas

claramente en el caso de los inmigrantes”. (De la Garza 2008:120)

Cuando decimos que se limitan a no queremos negar los importantes avances que se han hecho en
nuestro pais por muy reciente que sea. La poblacion anciana a mediados del siglo pasado no “era
tomada en serio” por el sistema. Empezo a ser visible cuando se pensé que todos los trabajadores
algtin dia serian viejos y que requeririan de los mismos servicios (incluso mas), de dinero para vivir,
etcétera. Pero esa fue la marca de Cain de la cual nunca pudieron deshacerse y que afecta cada
vez mas y mas a los trabajadores que no estan cobijados por ningun sistema de seguridad social
(que en México al menos se limita a una pensiéon y servicio médico). La poblacién anciana
comenzé a importar por los retos econdémicos y de salud que representarian, de hecho ya
representan, importan porque el nimero aumenta. El fundamento de dicho criterio no hace

evidente la base antropolégica del mismo.

Los ninos, las mujeres, los pueblos originarios, los migrantes, y muchos otros grupos que han visto
vulnerados sus derechos cuentan para la biopolitica como nimeros que nos alarman porque
efectivamente los fenémenos con los cuales los relacionamos son brutales: hambre, explotacion,
discriminacion. Lo que intentamos hacer en este ensayo, mas que celebrar lo hecho hasta el

momento, es desde una perspectiva critica pensar la realidad que la persona anciana en México
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vive pero que en realidad todos vivimos porque el sistema esta disenado para, en primera
instancia, excluir y luego incluir con marbetes que indican qué tipo de ser humano somos.
Importan los nimeros pero demos un paso atras y tratemos de explicarnos, de clarificarnos por
qué en la época en la que el hombre se ha vuelto hacia el espacio, en la que los avances
tecnologicos nos han dado brazos y piernas roboticos, en la que se puede curar la leucemia, entre
muchos otros hechos benéficos para la humanidad, la pobreza, el hambre, el desempleo, la
delincuencia, en general la violencia hacia el ser humano aumenta, la violencia de seres humanos

contra otros seres humanos.

Finalmente revisaremos el término necropolitica, que para efectos de esta investigacién figura
como la violencia mas evidente del estado sobre las poblaciones. La persona que acuné el término
pareciera situar la muerte en un lugar distinto que en la tanatopolitica’, para nosotros constituye
uno de los polos del continuum del paradigma biopolitico-tanatopolitico. Achille Mbembe us6 este
término por primera vez en un articulo titulado Public Culture en 2003 y él mismo detalla tres

realidades que corresponden a la necropolitica:

1. “Contextos en que lo que cominmente lo que tomamos como el estado de excepcion se ha vuelto lo
normal, o al menos ya no es la excepciéon.

2. Figuras de la soberania cuyo proyecto central es la instrumentacién generalizada de la existencia
humana, y de la destruccion material de los cuerpos y poblaciones humanas juzgados como
desechables o superfluos.

3. TFiguras de la soberania en las cuales el poder, o el gobierno, se refieren o apelan de manera
continua a la emergencia, y a una nocién funcionalizada o fantasmatica del enemigo. Todo esto
como una forma de acabar con cualquier idea de prohibir la matanza, o la matanza generalizada”

(Mbembe 2012:135).

Hay que resaltar ciertos aspectos después de leer estos tres significados o aplicaciones diferentes. Lo
primero es saber que esta teorizacion si bien venia germinando toma como punto de referencia el
cambio en la politica exterior después del 9/11 en Estados Unidos. Momento en que, siguiendo al

autor, guerra y politica se fusionan, se da un intento por abolir los tabtes (los tabuies entendidos

75 Para la necropolitica de Mbembe, la muerte como limite se acaba, es decir, la muerte ya no esta relegada al final de
nuestra existencia, sino que ahora es ella quien define el mundo de violencia en el que vivimos. El soberano, antano el
rey ahora el pueblo, arriesga la muerte y la delega. Todos somos susceptibles de morir y capaces de matar.
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como prohibiciones, espacios que no deben ser tocados como por ejemplo el genocidio) y en
consecuencia se presenta la posibilidad de la violencia sin reserva, reconceptualizaciéon del enemigo
(el enemigo esta en todas partes y puede ser cualquiera, para hallarlo se implementan todos los
medios: tecnologicos, de inteligencia, etcétera) y su eliminacién o asesinato es el principal y
absoluto objetivo de lo politico. Ciertamente esto ha sucedido; sin embargo, hay un punto en el
que no podemos estar de acuerdo, desde el horizonte de Mbembe y como piensa la violencia, no
como sistémica sino como un fendémeno que aparece en un mundo racional, de dialogo entre
iguales, visto asi, las manifestaciones violentas dejan de ser consecuencias que si bien son actuales
tienen una historia muy larga y se explican por ella, se convierten en actos que parecen

irracionales y desproporcionados per se:

Presenciamos un repudio masivo de algunas de las normas basicas que los poderes occidentales
habian usado anteriormente para autoimaginarse, autorrepresentarse, decir quiénes eran y qué
perseguian. Uno de estos repudios, que me parece ha tenido una implicacién enorme en las
logicas de la violencia desde aquel momento, se trataba del doble proceso que siempre definia la
soberania —doble proceso en el sentido de que la soberania, antes del 9/11, se habia definido,
como un proceso de autoinstitucién, las sociedades se cuidaban, definian por si sus propias
normas de manera publica, entre iguales, en una manera deliberativa, adentro de un espacio de

comunicacion, como lo ha retomado Habermas” (Mbembe 2012:132)

El paradigma soberano, asi como lo entendemos en esta investigacion, dista mucho de lo anterior.
Y hay que afnadir: la perspectiva comunicativa de la que partimos y hablamos en el primer
apartado si algo nos hace saber es que no hay didlogo entre iguales, toda relacion humana es
relacion de poder. Es por lo anterior que el lugar de la muerte y la violencia se encuentra en un
sitio diferente desde nuestra perspectiva. Recordemos que la negacion y con ello la muerte actia
como fundamento de la afirmacién. Mbembe puede afirmar lo que afirma porque para ¢l muerte
y violencia no formaban parte del paradigma anterior, de hecho su descripcién marca una especie
de quiebre o fisura en la soberania. Para nosotros, la necropolitica en tanto posibilidad —entendida
como el trabajo de la muerte en la produccion de un mundo en que se acaba con el limite de la muerte— ya estaba
inscrita en el paradigma biopolitico desde que la nuda vida tiende a coincidir con el espacio politico,
es decir, cuando la excepcion se volvié regla, esto no es moderno, prueba de ello esta en la figura
del homo sacer (figura arcaica del derecho romano) que describe Agamben. Plantearse una realidad

sin violencia es para nosotros lo que resulta verdaderamente peligroso.
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A partir de ahi coincidimos con la caracterizacion y teorizacion respecto al trabajo de la muerte en
la produccion del mundo, pues la division biologica también para este autor se relaciona con
regimenes de distribuciéon desigual de la vida, asi como con funciones asesinas del Estado. Claro, la
necropolitica hace una apuesta mayor, no contemplaré las practicas tanatopoliticas como practicas
de negacién de las personas, dird que el Estado, bajo un criterio biologico, asesina a las
poblaciones. Ofrece razones de peso para pensar eso: naturaleza asimétrica de las guerras, poder
de destruccion masivo, las guerras actuales buscan destruir las condiciones basicas (condiciones de
vida) de las sociedades, los armados se oponen ya no a otros ejércitos sino a los civiles, la violencia
se ha vuelto una forma de labor, "forma de oficiar con todo un conjunto de personas reclutadas en
un grupo de mercados, mercados de la violencia, una economia politica de la violencia que esta
predicando en el acceso a los recursos, en el establecimiento de redes internacionales de mercado

que vinculan populaciones locales a actores ubicados en otras partes” (Mbembe 2012:138).

Entonces, consideramos la necropolitica como el punto de mayor tensiéon de la afirmacion de la
vida, en el que el que la muerte, antes considerada el rasgo de reversibilidad de la vida, deviene
objetivo mismo de la politica. Pero asumimos que aunque sea un extremo es todavia viable en el
paradigma biopolitico, quiza este punto comience a generar un resquebrajamiento; sin embargo, si
lo constante hasta el momento es la inclusion del contrario en uno mismo, quiza la muerte
despierte con mayor fuerza a la vida. Lamentablemente tenemos pocos elementos (tedricos) atin
para evaluar esta situacion. Lo que convendria pensar en este momento es si en México podemos
observar practicas necropoliticas, y esta pregunta surge en parte por el trabajo (referido en un pie
de pagina) sobre practicas tanatopoliticas en Colombia y por el contexto en el que piensa
Mbembe cuando habla de necropolitica (paises africanos caracterizados por el saqueo y
empobrecimiento, pasado colonial muy reciente y politicas de segregacion racial como el
Apartheid). Podemos decir en un primer momento que las practicas de muerte dirigida a la
poblacion en México’ si forman parte de nuestra cotidianidad y existen muchos casos pasados y

recientes que van desde las guerras sucias del siglo XX en Latinoamérica (en las que las

76 Aunque sigamos escandalizandonos de que existan, recordemos qué sucedié cuando un ex militar que dirigia la
policia en Tabasco (Bibiano Villa Castillo), decidi6 que iba a darle “una ayudadita a Dios asesinando a los
delincuentes que €l sabia culpables”. Grupos defensores de derechos humanos, asi como el ex ombudsman capitalino
Alvarez Icaza designaron este acto como un retroceso a la edad media, acto de barbarie e incivilizado, pues para
dirimir o decidir la culpabilidad de alguien hay tribunales capacitados. A la par hubo amplios sectores de la poblaciéon
que apoyaban al general y alababan su valentia y determinacion.
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desapariciones forzadas y encarcelamientos denominados politicos estuvieron a la orden del dia y
muchos de ellos atin no han sido esclarecidos) hasta los asesinatos perpetrados por figuras politicas

que vieron en esas personas obstaculos.

Mencionaré s6lo dos casos que dan cuenta de lo anterior. A inicios del afio 2015 hubo una
masacre en la ciudad de Apatzingan, Michoacan. En la madrugada del 6 de enero de 2015, 20
camionetas de policias federales se dirigieron a la glorieta donde habia un plantén
aproximadamente de 100 personas, entre ellos civiles, jornaleros y miembros del disuelto G25077.
Estas personas protestaban porque eran despedidas sin ningin apoyo salarial. Este grupo fue
disuelto el afo pasado, las denominadas autodefensas se aliaron con el gobierno para detener a
Servando Goémez Martinez alias “la Tuta”, conocido lider del grupo delictivo Los caballeros
templarios. A pesar de la disolucién, los miembros del G250 colaboraron con el gobierno, sin
embargo, fueron despedidos sin mas. Los policias federales que llegaron esa madrugada abrieron
fuego contra las personas que se encontraban ahi sin distinguir. La version oficial detalla que los
policias se defendieron de los manifestantes armados, pero algunas versiones no oficiales
desmienten esas declaraciones. Los federales abrieron fuego esa madrugada matando a muchos
mas de los que aceptan (tan sélo 8), los sobrevivientes (heridos o no) fueron levantados y
trasladados al Penal de Tepic en Nayarit. Una segunda balacera tuvo lugar cuando los federales
trasladaban a los detenidos, en la manana del 6 de enero. Civiles y mas jornaleros armados
(algunos sélo con palos) persiguieron las camionetas donde iban los detenidos para liberarlos, una
vez mas, los policias federales dispararon incluso a aquellos que se habian sometido y rendido. No

se dio atencién médica oportuna a los heridos (Aristegui 2015).

En Tlatlaya, Estado de México, la madrugada del 30 de junio de 2014 también se registro, segun
militares del 102° Batallon de infanteria, un enfrentamiento. En este caso la Comision Nacional de
Derechos Humanos ha sido quien puso en duda la version oficial y ha realizado investigaciones
para probar que esa madrugada los 8 militares entraron en una bodega después de disparar. Este
Batallon realizaba tareas de reconocimiento en un vehiculo oficial. El sargento segundo de
infanteria fue quien se percat6 de que habia una persona armada cuidando dicha bodega y que

habia algunos vehiculos adentro. Algunos vecinos del lugar declararon que los militares

77 Grupo operativo que incorporaba elementos de fuerza rural, los llamados autodefensas, personas que decidieron
crear un grupo para frenar la violencia en la regiéon de tierra caliente en Michoacan.
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comenzaron el ataque mientras todos dormian, entre 5 y 10 minutos dur6 el enfrentamiento, pues
las personas al interior se rindieron rapidamente. La pregunta que surge es quién estaba adentro,
por qué estarian en una bodega abandonada y vigilada por alguien armado. La mayoria de las
victimas eran originarias de Tierra Caliente de Guerrero. Algunos familiares aseguraron que entre
los cadaveres se encontraban sus hijos, secuestrados por criminales en enero, abril y junio de ese
mismo afo y que habian sido obligados a trabajar en actividades delincuenciales. Mientras que la
version de los militares dice que hay 22 muertos en la bodega, resultado del enfrentamiento, la
disposicion y montaje de la escena (varios cuerpos fueron colocados al lado de armas) arroja otra
cosa. Los vecinos comentan que los militares gritaron que si se rendian les perdonarian la vida
pero llegado el momento fueron asesinados. LLa CNDH emiti6é una recomendacién para la Sedena
(Secretaria de Defensa Nacional), la PGR (Procuraduria General de la Reptblica) y el gobernador
del Estado de México, Eruviel Avila.

A los casos anteriores podemos sumar mas como la desapariciéon forzada de los 43 normalistas de
Ayotzinapa, la masacre de campesinos en Aguas Blancas, entre otros. Ciertamente los contextos
que Mbembe son diferentes (por ejemplo conflictos interraciales) pero de cualquier forma se trata
de decisiones tomadas por autoridades, alcaldes, gobernadores, el ejército; aqui vemos el trabajo
de la muerte en la producciéon de un mundo que acaba con el limite de la muerte misma.
Cualquiera puede morir y su muerte, en la apabullante mayoria, no vera justicia. Las versiones de
la policia o los militares siempre implican un enfrentamiento, asi justifican las muertes, también
hablan de victimas de fuego cruzado (dafos colaterales) pero rara vez hablan de ejecuciones. La
criminalizacién es una practica ampliamente extendida, cualquiera es un delincuente hasta que se
muestra lo contrario y las autoridades se aseguraran de ello. Sucedié que en el sexenio de Felipe
Calderén Hinojosa se negd constantemente que el Estado Mexicano estuviera en guerra contra el
Narcotrafico pero lo estamos, no puede ser de otra manera cuando hay una configuracion
compleja y extendida en todo el territorio nacional (en algunas zonas mas evidente que en otras) de
carteles. Mbembe habla de mercados de violencia, la violencia como economia politica: a pesar de
que toda vida es prescindible, hay factores que contribuyen a la negacién y eliminacién fisica de

alguien y basicamente son resultado de juegos de poder, quien tiene menos es mas sacrificable.
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Reflexiones finales

La violencia de la que hablamos en el primer capitulo, la del constante aprehender, quitar y vaciar
de vida, de la evocacién de las ausencias en el presente parece ser insuperable y quiza ha
permanecido en ese estatus durante un gran tiempo. También deciamos que esta forma de
nombrar aunque siempre estara marcada por su condicién ontolégica violenta puede establecer
otros mundos, puede poetizarlos. Con ello es posible plantear otros escenarios, y en este sentido al
menos hipotéticamente hay posibilidad de encontrar un resquicio, algin punto esperanzador.
Partir y concluir con la potencia de la negatividad tiene sus razones pero resultaria devastador no
pensar en alternativas, ignorar la posibilidad de la positividad dentro de la negatividad. Esta
reflexion busca encontrar alguna. Si bien el sistema y el paradigma que describimos en los
capitulos anteriores nos llevarian a pensar quiza que la degeneracion total del ser humano abriria
ese espacio para replantearse el mundo, resulta una espera mas larga de la que esperamos o
pretendemos aceptar. Por ello resulta esencial repensar, antes que el sistema juridico y politico, el
cara a cara, repensar y volver a conceptualizar al ser humano. Cada época ostenta una definicién
pocas veces cuestionada, el primer paso ya esta dado: hacer explicito qué es una persona y como es
en parte el horizonte desde el cual se defini6. En ello ha contribuido esta reconstruccién tedrica
aunque solo sea un grano de arena inscrito en una crisis constante de las sociedades desde que las
practicas colonizadoras iniciaron. Estamos en crisis, peleando por acaparar derechos de minorias,

segmentandonos cada dia mas.

Es elemental reconocer las diferencias, pero ellas no pueden ser el tnico criterio, mucho menos el
primero. En primer lugar porque el manto bajo el cual se cobijan en realidad todos lo
compartimos. La vulnerabilidad describe a la especie como especie, pareciera ser que la naturaleza
doto6 de lenguaje, conciencia y comunidad al ser humano porque no tenia mas con qué defenderse.
Somos la especie mas desprovista fisicamente de defensas, somos vulnerables desde el momento en
que nacemos. Sin embargo, entendemos que hay que ser cuidadosos al afirmar esto, no negamos
que exista una condicion de desventaja de unas personas respecto a otras en la dinamica social: la
mujer indigena, el nino en situaciéon de calle, la persona con discapacidad, las personas ancianas,

entre otras. Por supuesto que todos ellos padecen una constante negacién a causa de la
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discriminacion. Desde nuestro horizonte de interpretacién podemos hablar de una vulnerabilidad
de la especie, que compete a todos en tanto que seres humanos, y otra juridica, producida o

incluso artificial (que pasa luego a otros planos, social y cultural).

La vulnerabilidad en la sociedad mexicana recibe y acepta mas bien la segunda acepcion. (Por qué
es importante distinguirlas? Porque esta segunda, de uso juridico, sirve para separar y dividir mas,
es parte tanto del dispositivo de la persona como de este juego de exclusion inclusiva, como ya
dijimos, pero también porque es consecuencia del sistema discriminatorio que reproducimos a
diario. Desde su perspectiva alguien es vulnerable por responder a una serie de caracteristicas
establecidas: ser mujer, infante, persona con discapacidad, tener VIH, ser persona anciana,
homosexual, transexual, etcétera. Preguntémonos por qué una persona con discapacidad es
vulnerable. Una primera respuesta nos lleva al primer tipo de vulnerabilidad: debido a que carece
de algo que le compete a su persona (preferimos no decir cuerpo, el ser humano es una unidad) y
solo a ella, eso lo hace débil o menos fuerte respecto al resto (al menos en ese aspecto); en
consecuencia tiene menos posibilidades de empleo, sobre todo si sus saberes-hacer estan
relacionados con su carencia. Sin embargo, la segunda vulnerabilidad no apela sé6lo a ello, dira que
esta persona ademas de padecer una falta y tener desventaja natural, serd objeto de discriminacion

solo por ser quien es, le seran negados sus derechos y vera menguadas sus posibilidades.

Lo que queremos mostrar es que este uso juridico-politico y polémico identifica a la persona como
el lugar especifico de la vulnerabilidad, hagas lo que hagas tu destino ha sido dictado, el sistema
vuelve victima a la persona (porque es ¢l quien la define) y le ofrece pocas vias para su superacion.
En el caso de la persona anciana es muy transparente el asunto, la definicién y todos los discursos
que la rodean van mostrando la discriminacién en la medida en que el ambito de aplicacion es
mas concreto. Tener 60 aflos y mas nos introduce en una etapa de la vida en la que se pierden
ciertos derechos laborales, ya no son considerados economicamente activos aunque la mayoria de
ese grupo ni tenga seguridad social ni haya dejado de trabajar en realidad (pensemos incluso qué
sucede con los trabajadores y trabajadoras que pierden su empleo a los 50 afios, qué posibilidades
de ser contratado nuevamente tendrd). Ya menciondbamos que el concepto edad cronologica
repercute fuertemente en la estructura temporal y del trabajo en las sociedades, la edad promedio
de la poblacién econémicamente activa es de 39 afios para los hombres y 38.7 para las mujeres

segun datos (2015) del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia. Las mujeres, a pesar de los
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diferentes (habria que anadir demandantes) roles que la sociedad les ha asignado e impuesto atn
perciben menos salario que sus pares hombres, “organismos internacionales estiman que en México
la brecha salarial de las mujeres respecto de los hombres es de entre 15 y 20 por ciento en
promedio, pese a que ambos desempenan trabajos iguales” (Flores 2015). El sistema vy la sociedad
en general sefiala como responsables a las victimas, eres vulnerable por ser quien eres, qué puedes

hacer ante esa sentencia.

Quiza la definicion que mas salté a nuestra vista fue la de discapacidad retomada por la Secretaria
de Salud y definida por la Clasificacion Internacional del Funcionamiento, la Discapacidad y la
Salud: “concepto que evoluciona y resulta de la interaccién entre las personas con discapacidad y
las barreras debidas a la actitud y al entorno que evitan su participaciéon plena y efectiva en la
sociedad, en igualdad de condiciones con las demas”. Nos sorprende porque mientras que en los
casos anteriores el lugar de la vulnerabilidad coincide con el de la persona, en este caso en el que la
carencia es un hecho innegable (porque una persona con discapacidad visual efectivamente o tiene
poca visién o ninguna, y asi en cada tipo de discapacidad), la discapacidad es atribuida no a esa
falta sino a la relaciéon que existe entre esa persona y su entorno. Quiza pueda resultar confuso
esto, hemos tratado de argumentar que la vulnerabilidad como caracteristica de la especie es
compartida por todos, pero que la vulnerabilidad artificial y juridica obedece a este tipo de juegos
discursivos. ¢Por qué? Por qué esta bien afirmar que la discapacidad no radica en una carencia —
claro, lo que decimos es que el sistema y las personas en ¢l la discriminan porque desde el
mecanismo de antropogénesis no colman el significado de una vida que vale la pena ser vivida, no
son personas en toda la extension de la palabra—, pero si estad bien afirmar que la mujer es

vulnerable por el hecho de ser mujer.

Reconocer un tipo u otro de vulnerabilidad da acceso a diferentes regiones del discurso, ces
politicamente correcto decir que una mujer en tanto mas débil que el hombre es vulnerable? Hay
caracteristicas inherentes a nosotros, a titulo personal resulta perturbador pensar que aquello que
me describe me hace vulnerable. Es duro y politicamente incorrecto sehalar que una persona con
discapacidad se encuentra en desventaja porque no puede caminar, ver, escuchar, hablar, etcétera;
pero si queremos superar esas barreras aludidas en la definicion lo primero es reconocer que mas

alla de como se comporten los demas, el ciego no ve y por lo tanto no es que la discapacidad sea
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un constructo social que surge de la yuxtaposicion de dos o mas posiciones o perspectivas. La

discapacidad es un hecho que implica tanto la limitacion fisica como las perspectivas sobre ella.

Hacer coincidir a la persona con el lugar de la vulnerabilidad juridica es un juego peligroso y de
constante negacion del otro; pero ademas nos ofrece el pretexto perfecto para la filantropia, pues
los demas podemos intentar ser solidarios y nuestra acciéon siempre resultaria un mas y no un
menos en la conciencia cristiana (independientemente de la fe que defendamos); pero si a pesar de
ello no logramos ayudar verdaderamente tenemos nuestra conciencia tranquila. La inclusién del
Otro en mi mundo y el reconocimiento de sus derechos no son una cuestion sélo de respeto y
concientizacion, ya habiamos mencionado esto pero es necesario repetirlo, la discriminacién no
obedece solamente a una sociedad ignorante e inconsciente, esta inscrita en los dispositivos, en las
definiciones, en el sistema y lo reproducimos todos los dias. Claro que toda labor y accion
encaminada al reconocimiento es de gran valia pero antes de eso debemos replantear las relaciones

entre seres humanos, de lo contrario queremos sembrar y cosechar en tierra seca o poco fértil.

La consecuencia légica después de pensar las diferentes relaciones del paradigma con el sistema y
del sistema con los grupos humanos es que hay que generar cambios urgentes, pero cuales, por
déonde empezamos. Poco podemos responder, pero insistimos en la relaciéon originaria, la
proximidad del cara a cara (Dussel 2011). Durante mucho tiempo se critico que tanto el lenguaje
como el conocimiento se definieran por separado y solo desde una realidad abstracta, de ello da
cuenta Norbert Elias en la Zeoria del simbolo. En todos los intentos por explicar el comportamiento
humano hay referencias al lenguaje. Pero el lenguaje, aunque para fines analiticos fue aislado del
grupo que lo usa, no puede ser entendido socialmente asi. ;Acaso hay otra forma de entenderlo?
Desde nuestra perspectiva el lenguaje es el ambito donde el mundo es creado, donde el ser
humano puede colmar su significado como ser humano pero éste nunca es tal sino con respecto al
Otro. Ello no soélo lo prueba el hecho de que nuestra especie es gregaria, no podemos ser siquiera
un yo sin suponer al ti. En la relacion dialdgica hay mucho mas que la figura del dialogo, la
relacion yo-t manifiesta la estructura de la proximidad: el primer contacto, en el mundo en el que
somos arrojados, es el de la madre con el hijo, amigo-amigo, amigo-enemigo, etcétera. No

podemos entendernos sin el Otro.
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El lenguaje entonces es condiciéon de la existencia del ser humano no sélo por la violencia de
aprehension, lo es también porque su esencia es la relaciéon con el Otro (Levinas 2002). El lenguaje
no tiene ningun sentido si no es por ello, incluso antes que la comunicaciéon misma (si es que
pudiésemos separar un pequeno instante antes del habla, se requiere la presencia) esta la relacién
con los demas: “No es la mediacion del signo la que hace la significacién, sino que es la
significacién (cuyo acontecimiento original es el cara-a-cara) la que hace posible la funcién del
signo” (Levinas 2002:220). Es en la significacion que el Otro se manifiesta en un sentido diferente
en el que los entes lo hacen. Estamos en el mundo, nos relacionamos con instrumentos, con utiles a
la mano pero sélo ciertas presencias salen a nuestro encuentro y nos llaman, no es el objeto que se
hace escuchar, es el Otro. Desde el inicio mantuvimos esa grafia porque a esto nos referiamos.
Pensar a la persona implica un movimiento de perspectiva, tal como lo apunta Buber
“Unicamente cuando el individuo reconozca al otro en toda su alteridad como se reconoce a s
mismo, como ser humano’® y marche desde este reconocimiento a penetrar en el otro, habra
quebrantado su soledad en un encuentro riguroso y transformador” (1949:145). Esta propuesta es
revolucionaria, no se limita a pedir respeto, y/o tolerancia, demanda convivencia y
responsabilidad, antes de decidir si es aceptable estd el reconocimiento del yo en el Otro,
reconocimiento de mi vulnerabilidad cara a cara. Por ello es que no podemos pensar en un yo
aislado siempre reflexionado sobre la comunidad ideal, pero tampoco podemos pensar que la
suma de esos yoes da como resultado una comunidad. N1 siquiera podemos hablar de colectividad.

El verdadero cara a cara es una experiencia reveladora y radical.

Ahora bien, como es o mejor dicho como deberia ser dicha relacion. Modelos sobre la relacién
dialégica hay muchos, del didlogo propiamente; pero mas que interesarnos cuales son los
elementos y cuales las funciones, queremos mostrar que todo ello es posterior, debe haber algo mas
antes. Hemos reflexionado que el cara a cara es lo que en el lenguaje permite la expresion del
Otro. Pero hemos de pensar en primer lugar quién es ese Otro. Es el infinito responderia Levinas,
es la diferencia absoluta que se instaura por el lenguaje y se resiste a ser aprehendido (a ser
asesinado por la abstracciéon de su ser en el lenguaje, tal cual sucede con las cosas), se niega a la

posesion. El rostro perfora las formas, al hablarme el rostro me invita a una relacion sin paralelo,

78 Una vez mas corregimos la traduccién, ahi donde dice hombre hemos puesto ser humano, el texto citado de Buber
se titula en aleman Das Problem des Menschen (El problema del ser humano), fue traducido por ;Qué es el hombre? Apelando
a la idea del mismo titulo es que nos permitimos cambiar no sélo la palabra sino el sentido.
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aparece ante mi no como fenémeno, como ente, sino como revelacion. El Otro es lo infinito y
trascendente a mi, no puedo contenerlo, no puedo poseerlo; la alteridad que se expresa en el rostro provee
la inica “materia” posible a la negacion total. E1 ser humano esta acostumbrado a ejercer dominio sobre
su entorno, sin embargo, el otro escapa a ese poder, a mi poder. El Otro sobrepasa mis poderes y
por ello se opone a mi, paraliza mi potencia. Es ¢l quien puede decirme soberanamente no, es ¢l
quien se opone con la imprevisibilidad de su reacciéon a mi interpelacion. Este no del Otro es
mucho mas fuerte que un simple no, no se trata como dice Levinas de lo superlativo del poder, se

trata de la oposicion del infinito inabarcable, de su trascendencia contra mi totalidad.

¢Qué reaccién puedo tener yo frente a esa oposicion de lo trascendente? La intenciéon de
comprehender y poseer, ese poder que me es negado por la oposicion trascendente es resuelto en
términos de poder en el homicidio. “Lo infinito paraliza el poder con su resistencia infinita al
homicidio, que, duro e insuperable, brilla en el rostro del otro, en la desnudez total de sus ojos, sin
defensa, en la desnudez de la apertura absoluta de lo Trascendente”. Es la relacion con el absoluto
Otro. Si hemos de hablar de algin tipo de resistencia es una ética, porque la oposicion de ese Otro
que se muestra en toda su vulnerabilidad, desnudo y abierto sin poder ser poseido hace una
peticion primordial: No mataras. "La Epifania del rostro suscita esta posibilidad de medir lo
infinito de la tentacién de homicidio, no solamente como una tentaciéon de destruccion total, sino
como una imposibilidad —puramente ética— de esta tentacioén y tentativa” (Levinas 2002:212). Si
bien la Epifania de lo infinito no se agota con la amenaza de lucha es de vital importancia aceptar
que la presencia del Otro, la revelacion de su trascendencia supone como posibilidad la amenaza
de lucha, la paz, el didlogo, es posterior (presencia previa y no-alérgica del Otro), un segundo paso.
El cara a cara es confrontaciéon, amenaza de lucha. Lo infinito se manifiesta en el rostro como
resistencia ética que pone fin, paraliza mi poder de comprehender, aprehender. Se muestra con
desnudez y miseria, la comprehension de esa miseria es lo que establece la proximidad con el
Otro. En el habla, en la expresion ese Otro se presenta a si mismo, me llama (somos para con el
otro). La manifestacion del rostro se impone mas alla de la forma. Manifestarse es invocar al Otro
interpelarlo, exponerse a su pregunta y a su respuesta desde su miseria, hambre y no podemos
hacernos sordos a su llamada; por ello, “en la expresion, el ser que se impone no limita sino que

promueve mi libertad, al suscitar mi bondad” (2002:214).
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Vida precaria es lo que tengo ante mi y es como me muestro ante el Otro, mostrar la
vulnerabilidad de forma abierta e inabarcable, mostrarla resistiendo y en cierta manera como un
reto ético al otro es tener una experiencia radical de la otredad como lo infinito no como persona
anciana, mujer, nifio, hombre, heterosexual u homosexual, etcétera. Vida precaria es un término
utilizado por Judith Butler y es otra interpretacién del Otro. Lo importante es la referencia a la
relacion ética y responsabilidad moral que se establece en todo “poner-frente-a-si”. La misma
condicion existencial y ontologica del ser humano tiene como condiciéon al Otro. Ingresamos a la
existencia gracias a la interpelacién de alguien mas, esta interpelacién es de una naturaleza
particular: es una demanda que no nos deja lugar a la elecciéon de hacer o no hacer. La
proximidad de ese otro es la responsabilidad mas basica y en este “poner delante” debemos anadir
“por encima”. La responsabilidad es tal que mi derecho a la existencia, mi droit vital, se ve
detenido, suspendido por el deber de responder a quien me interpela. Esta confrontacion conlleva
una necesaria exposicion de la vulnerabilidad. Y aunque Levinas deja claro que este rostro no
refiere siempre a un rostro humano, si refiere a lo humano. En el camino de la definicion declara:
Rostro como la extrema precariedad del otro, paz como un despertar a la precariedad del otro. Aqui encontramos
un movimiento que ya senalado por él y por Butler resulta sumamente interesante, esa precariedad
despierta sentimientos encontrados, primero la demanda ética de no cometer un homicidio, esta
demanda toma cuerpo en la presencia de quien no soy yo, su resistencia da pie a esa demanda
justo porque puedo matarlo, justo porque mi proceder cual ser humano es poseer, aprehender. El
infinito me reclama no hacerlo pese a su exposicion, por el contrario me devuelve la posibilidad de
la bondad, el infinito (el Otro) encierra en la revelacién misma de su apariciéon una tension fuerte

donde la superacién de la violencia se logra sometiéndose a la demanda a pesar del impulso.

En el intento de observar algo comtn de todos los individuos al interior de una comunidad politica
para hablar de un “nosotros” encontramos la conciencia de la finitud que se conecta directamente
con la pérdida, ante la vulnerabilidad del otro que se expone a un peligro de muerte la hallamos,
pues todos, sea que vivamos unas circunstancias u otras, hemos experimentado la pérdida de lo
que amamos y deseamos, en consecuencia hemos experimentado el duelo: perder a alguien no sélo
trae al presente su ausencia, sino también implica un perder algo en esa persona. Ese algo que
genera confusion por la imposibilidad de su conocimiento a cabalidad refleja lazos y nudos que nos
constituyen. Entonces hablamos de un yo en constante cuestionamiento por su relaciéon con el

otro, solo soy yo en funcion de ti, las relaciones se apoderan de mi y desintegran mi umidad. El
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reconocimiento del otro hacia nosotros no implica un reconocimiento de nosotros tal cual somos,

ni como fuimos, sino de un llamado en el devenir, que insta a la transformacion:

(...) Esto significa que en parte cada uno de nosotros se constituye politicamente en virtud de la
vulnerabilidad social de nuestros cuerpos —como lugar de deseo y de vulnerabilidad fisica, como
lugar publico de la afirmacién y de exposicion—. La pérdida y la vulnerabilidad parecen ser la
consecuencia de nuestros cuerpos socialmente constituidos, sujetos a otros, amenazados por la

pérdida, expuestos a otros y susceptibles de violencia a causa de esta exposicion (Butler 2006:46).

Esta vulnerabilidad no s6lo emana de un aspecto psicolégico, por citar nuevamente el caso del
duelo y la pérdida. Estos dos aspectos indispensables para llegar a una nueva definiciéon de la
persona también pueden y deben ser vistos en otros ambitos. Los ejemplos puestos por la autora
siempre apelan a las minorias, pero en particular a las que se han visto seriamente violentadas; es
decir, el criterio de discriminacion aludido es la preferencia sexual, pero también la raza que en
muchos casos supone ya una diferencia de credo y en la concepcién del mundo, como es el caso de
los arabes musulmanes —o todo lo que se le parezca— después del atentado en las torres gemelas.
Esto es lo que sucede cuando llevamos esos conceptos a otros ambitos, ya no son solo la viuda, el
huérfano o el padre sin el hijo. Vemos ahora que esa vulnerabilidad pasa por completo a un plano
fisico: el transexual por los cambios hechos en su cuerpo, el arabe porque tiene una cara y una
barba sospechosa, el discapacitado por la carencia o el exceso de algo, al igual que el anciano por

el tiempo reflejado y la vida que decae.

La vulnerabilidad se expresa ya en una dimension del cuerpo, un cuerpo constituido y significante
socialmente. He ahi la complejidad cuando hablamos de lo que puede ser considerado o no una
vida digna. Uno recurre al lenguaje necesario para hablar de derechos pero esas designaciones no
pueden contener elementos como esa vulnerabilidad y esa dependencia del otro para llevar a
término nuestro propio ser. No olvidemos los lazos, los nudos resultantes de las relaciones

humanas, eso que pierdo “en” ti cuando te pierdo a ti, me hace inescrutable ante mis propios 0jos.

Una vez en el camino a pensar lo que constituye lo humano, rescatamos un ejemplo a propésito
del duelo dado por Butler: una persona envia un obituario para hacer un reconocimiento social a
tres familias palestinas que se vieron disminuidas en diferentes situaciones —que hemos de

remarcar cotidianas— por la misma razon: soldados israelies. El diario que recibe el obituario
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rechaza su publicacion dos veces. La gran pregunta en este caso es ¢bajo qué condiciones el duelo
publico constituye una ofensa para los lectores? En este caso, es posible identificar a quién ofende
ese reconocimiento publico, quiénes como aliados de Estados Unidos son enemigos de los
palestinos. Pero pensemos esto mismo en el discurso oficial. No hay mas realidad que la discursiva,
por tanto es necesario un reconocimiento discursivo de estos sectores, a quién ofende que se les
llame por su nombre, que se reconozca su vulnerabilidad mental, fisica y psicolégica. Aunque su
condicion y circunstancias son diferentes no estariamos reconociendo algo no humano pues todos
padecemos eso. Lo que vemos, sin embargo, es un discurso deshumanizador al no reconocer esa

particular forma de la vulnerabilidad.

La ética no es una cuestiéon posterior al encuentro con el Otro, o al menos no deberia serlo por ello
no se puede simplemente invitar a los participantes del didlogo o del universo discursivo a amar,
ser empaticos con el otro, todas estas manifestaciones se encuentran condicionadas por codigos
culturales que en algunos casos contribuyen y en otros perjudican. El llamamiento debe provenir
de algo mas fundamental y fisico, la demanda de ese comportamiento ético debe provenir de un
elemento que verdaderamente todos tenemos en comun, un llamado desde el cuerpo, desde la
corporalidad viviente, desde el dolor y el hambre. El resultado de esta confrontacion nos insta ya
no a querer discutir racionalmente para llegar a acuerdos o desacuerdos, nos insta a la ayuda, a la
sobrevivencia del hambriento, del que padece. No abogamos por hacer de la situaciéon dialogica,
una justa e igualitaria, la historia ha probado ya que el ser humano siempre aprovecha las ventajas
que tiene respecto a los demas. La situacion dialdgica debe ser desigual pero no en beneficio de
quien tiene de suyo ventajas, sino de aquel que mantiene la verdadera autoridad en el dialogo.
Levinas ha escrito que quien demanda, quien reclama, pero sobre todo quien pregunta lo puede

hacer porque esta en posicion de hacerlo, porque sus propias condiciones lo llevan a ello.
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