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Creo que podria retroceder y vivir con los animales, son tan placidos
y retraidos, me quedo mirandolos horas y horas.
No sudan ni se lamentan de su situacion, no permanecen desvelado

en la noche ni lloran sus pecados, no se amargan discutiendo sus

deberes con Dios, no hay ningun insatisfecho, ningun enloquecido
con la mania de poseer cosas, ninguno se arodilla ante oftro,

ni ante los de su especie que vivieron hace millares de afios, sobre
la ancha tierra ninguno es respetable o infeliz

Walt Whitman
“Canto a mi mismo”
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Introduccién

El hombre es el animal que mas se vale de signos.
Oftros animales ademas de él, por supuesto, responden a
ciertas cosas como signos de otras, pero tales signos no
alcanzan la complejidad y elaboracion que se hallan en el
lenguaje, escritura, arte, aparatos de ensayo, diagnosticos
meédicos e instrumentos de sefialamiento. Ciencia y signos
estdn inseparablemente interconectados ya que ella
provee a los hombres de signos mas confiables y, a la vez,
materializa sus resultados en sistemas de signos

(Charles Morris, 1958)

Este trabajo analiza los procesos de la comunicacion y significacion de los
primates distintos a los humanos desde un punto de vista transdisciplinario, es
decir a través de los marcos tedrico-practicos de tres areas cientificas: la
antropologia, la primatologia cultural y la semidtica. Es claro que existen
problemas y cuestiones cuya solucion no puede darla una sola de estas
disciplinas. Por ejemplo, la primatologia cultural por si sola, no puede solucionar
el problema de la definicion de cultura en los primates no humanos, al mismo
tiempo la antropologia todavia no ha ofrecido un concepto de cultura distinta a la
humana que pueda ayudarnos a entender la complejidad del comportamiento de
los grandes simios y monos. Por lo tanto en esta tesis el estudio del
comportamiento comunicativo de los primates se concibe como un tema que
debe ser analizado desde la perspectiva de la complejidad transdisciplinaria y no
unicamente desde el punto de vista aislado y artificial de una sola disciplina

cientifica.

Como bien se sabe, los primates humanos y no humanos nos
desarrollamos en un sistema social y comunicativo complejo, pues las relaciones
entre los individuos en la mayoria de las especies se dan en grupos numerosos,
aunque existen también especies solitarias. Estas relaciones implican jerarquias,
rangos, alianzas y filiaciones parentales que a su vez suponen también
representaciones mentales o simbdlicas (Cheney y Seyfarth, 1990). Ademas, los

primates construimos un vinculo afectivo con nuestras relaciones sociales, las



cuales frecuentemente se clasifican a través de la distancia social, la jerarquia
afectiva y el parentesco. Por ejemplo, en todos los primates el saludo reafirma
por lo general una relacion social. En los humanos los titulos honorificos se
emplean para dirigirse a una persona (Sefor, Sefora, Licenciado, Maestro,
Maestra, Doctor, Doctora etc.), por lo que estos titulos o etiquetas representan
prestigio y estratificacion social. En la vida social animal y humana estos
aspectos pragmaticos actuan de manera cotidiana. Por ejemplo, en cierta
ocasion observé en un zooldgico, que unos monos al encontrarse emitian un
sonido especifico, como una forma de saludo, pero también lo hacian cuando
veian a su cuidador humano. En suma podemos preguntarnos, ¢ el cuidador se
convierte en el sujeto de la ceremonia del saludo del mono?, ¢el cuidador
humano es incluido en el comportamiento intraespecifico de los monos, por lo
tanto, es considerado y tratado como un individuo mas de la misma especie? o
¢ simplemente no se trataba de un saludo sino de una sefal de otro tipo, pero
que era dirigida tanto a humanos como a monos? Interrogantes como éstas
sobre el significado de los actos comunicativos de los primates no humanos,
tanto en libertad como en cautiverio, han ocasionado que investigadores de
distintas disciplinas se acerquen al estudio de los procesos de comunicacion
animal. La capacidad de comunicacion, solo se le conferia a los seres humanos.
Sin embargo hoy el alcance de recientes investigaciones (Ver Cheney y
Seyfarth, 1990, Bermejo, 1997, Gomila, 2004, Pika, 2005, Bernardis y Gentilucci,
2005, Lyn, 2005) ha impulsado que estas ideas tengan nuevas direcciones de
entendimiento con relacion a las representaciones colectivas en especies

animales.

En la antropologia, el estudio de la lengua y la comunicacion ha tenido un
fuerte impacto y desarrollo dentro del area de la linglistica y de la semidtica,
(Saussure, 1916, Sperber, 1988, Cassirer, 2006, Eco, 2005, etcétera),
proyectando sus investigaciones sobre la comunicaciéon animal a través de la
zoosemidtica. Sebeok (1996) define la zoosemidtica como el estudio de los

signos visuales, acusticos y quimicos utilizados por los animales.



La diferencia de la comunicacién humana y animal radica en que la primera
utiliza sistemas mas complejos, construidos conscientemente, mientras que la
comunicacion animal estda mas ligada a los instintos (Jung, 1941; Konrad, 1943;
Portmann, 1950; Jolandi, 1983; Sebeok 1996, Eco, 2005).

En antropologia, la cultura y la comunicacion en los seres humanos estan
fundamentadas sobre una base signica (proceso de signos), por lo que es dificil
entenderlas por separado ya que una puede verse como consecuencia de la
otra. Pero ¢Ocurre lo mismo en los primates no humanos? Sus
manifestaciones culturales son simbdlicas? ;Su comportamiento es resultado de
un tipo de proceso mental simbdlico? Algunos autores (Ver Martinez, 2002)
aseguran que en los humanos, la cultura tiende a ser mas del orden acumulativo
que en la cultura animal, y que la cultura humana depende de la ensefianza,
imitacion, y lenguaje. Hayakawa, (1967) dice que el lenguaje es la forma mas
desarrollada, sutil y complicada del simbolismo, dado que todos los seres

humanos pueden convenir en que una cosa represente a otra.

En este sentido, considero que los primates han sido erroneamente juzgados en
comparacion al humano, porque se cree que carecen de un lenguaje con
propiedades simbdlicas. El hecho de que los primates diferentes a los humanos
no posean un lenguaje (articulado linguisticamente de forma parecida al nuestro)
no quiere decir que los lenguajes que ellos usan a través de vocalizaciones y
gestos no envuelvan un proceso comunicativo simbdlico. Si bien podemos
admitir que hay diferencias claras entre el lenguaje humano y el de otras
especies primates, por ejemplo la existencia de una sintaxis en el lenguaje
humano que nos permite trabajar con palabras y oraciones, a su vez relacionada
con una supuesta “doble articulacidn” o estructura dual, es decir una estructura
donde hay dos componentes basicos pero en distintos niveles: la forma o
fonologia (nivel bajo) y la gramatica (nivel alto). Al parecer los otros primates no
presentan todas estas caracteristicas en sus leguajes naturales, ello no trabajan
con oraciones de forma natural y tal vez ni con palabras, pero si trabajan con
significados y procesos simbdlicos pues sus vocalizaciones y gestos no estan

vacios, tienen tanto forma como contenido, el reto es entender como estructuran
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ellos muchos significados con pocas formas y poco vocabulario y sin formar
oraciones. En esta investigacion analizo y discuto la posibilidad de estudiar el
sistema de comunicacion de los gorilas como un sistema cultural, en una légica
donde ambos sistemas se retroalimentan. También propongo la posibilidad de
realizar en el futuro trabajo de campo con comunidades de gorilas de tierras
bajas en Guinea ecuatorial, usando los parametros técnicos y tedricos de la
etnografia, para lo cual hago una extensa revision sobre los estudios que se han
realizado bajo el nombre de primatologia cultural, Kawaruta (1945), Kinji (1951),
Itani (1957), Kawai (1965), Kummer (1971), etc.) Dichos estudios han empleado
algunas caracteristicas de las técnicas etnograficas y conceptos antropoldgicos
para estudiar grupos de grandes simios. Al mismo tiempo, analizo la relacién
entre procesos de simbolizacion y cultura, pues como ya he dicho no puede
haber cultura sin procesos simbdlicos basicos que la sustenten. Al respecto, si
los primatélogos culturales afirman que existe cultura en los grandes simios,
ellos también deben demostrar que los primates poseen un proceso de

simbolizacién en algun sentido parecido al del ser humano.

Los gorilas de tierras bajas han sido menos estudiados que los gorilas de
montaia, los chimpancés comunes, chimpancés bonobos y orangutanes; de ahi
la importancia de impulsar y proponer investigaciones antropo-semioticas de

este tipo.
La tesis se divide en una introduccién y cinco capitulos:

El capitulo | se conforma del planteamiento general, hipotesis, objetivos y marco
tedrico que fundamenta y da cuerpo a toda la investigacién y sus problemas,
ademas de revisar y delimitar el marco tedrico de la semidtica en relacion al

analisis de los sistemas de comunicacion primate.

El capitulo Il abarca las principales ideas con respecto al origen de la
comunicacion en el ser humano, y revisa los distintos procesos de simbolizacién

de los primates no humanos.

Capitulo Ill analiza definiciones de algunos autores involucrados en el estudio de

la primatologia cultural, asi como los lazos de esta ultima con la antropologia
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social y la etnografia, por otro lado, se profundiza en el entendimiento de lo que
significa la etnografia y el quehacer etnografico. Para finalizar este capitulo se
realiz6 un apartado dedicado a Diane Fossey, pues ésta célebre primatologa,
fue una de las pioneras en el estudio de la vida social de los gorilas. Me baso en
Diane Fossey como un ejemplo paradigmatico del uso de la observacion
participante para el estudio de los grandes simios. Fossey no se limitd a
observar y registrar, sino que se relacion6 de forma directa con los gorilas.
Incluso formo un tipo de lazo social con sus sujetos de estudio, de tal manera
que ella no sélo era una observante neutra, sino que se integré y convivié dentro
de la comunidad; tal como lo hacen los etnoégrafos de campo, lo cual me ayuda,
de alguna forma, a ejemplificar las relaciones metodolégicas y practicas entre la
observacion del comportamiento de grupos humanos y la observacién del

comportamiento de grandes simios.

En el capitulo IV se presenta una introduccion bibliografica de la vida, biologia,
distribucion, alimentacion y sistema de parentalidad de los gorilas, esto ultimo
con el fin de dejar sentadas las primeras bases de conocimiento practico para
comenzar un estudio antropoldgico de la vida del gorila con los fundamentos

tedricos que se han desarrollado a todo lo largo de este trabajo.

En el capitulo V se exponen los resultados generales de la investigacion, una
discusion de los puntos mas importantes revisados en la tesis y algunos
comentarios finales, las ultimas paginas que componen el capitulo estan

destinadas a las conclusiones.



Capitulo |
Planteamiento teorico
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En el silencio de la noche, un lobo se dibuja sobre,

una cumbre y adlla. Inmediatamente, en un valle cercano,
otro lobo desvia su rumbo y corre hacia el. En la obscuridad
de una colmena, una abeja interrumpe momentaneamente
sus incesantes viajes en busca de alimento para realizar una
complicada danza en la supetfficie del panal. Tocando a la
primera con sus antenas, una segunda abeja recolectora la
sigue durante un corto trecho, y luego vuela sola desde la
colmena hacia la misma zona en que su compafiera habia
libado flores ricas en néctar. Un gato arrinconado, agitando
Su cola erizada, bufa ante un oponente que vacila y retrocede
luego. Un pajaro canta; su pareja emprende el vuelo para
reunirse con él. Un nifio se despierta y llora; su madre

acude y lo levanta de la cuna. Una persona habla; otra
escucha y espera su turno para hablar.

(W. John, Smith 1982)

1.1 Los actos comunicativos

De acuerdo a la cita expuesta por John Smith observamos que cada
participe se ha comunicado con otro, y ha transmitido informacién que es
comprendida por otro, las vocalizaciones, los movimientos corporales, las
posturas y sonidos son de suma importancia durante la comunicacion, sobre
todo cuando los participantes estuvieron en contacto visual, el cual también es
otro medio valioso de informacién. Debemos tomar en cuenta que el proceso de
comunicacion se adquirié en un momento crucial durante la vida evolutiva de las
especies; sin embargo como especie humana hemos construido “leyes” que han
marcado diferencias distintivas. Esto no quiere decir que sean las mas efectivas,
simplemente, al igual que otras especies, descubrimos la manera para
adaptarnos al medio ambiente. Entre el sistema emisor y receptor que
encontramos en todos los animales, existe un eslabon que podemos senalar
como “sistema simbdlico”, es decir, que en las especies primates no humanas,
existe un sistema de simbolizacion o la capacidad de representacion de esta
especie. Bien lo sefiala Hall (1997) que “la representacion conecta el sentido al
lenguaje y a la cultura” pero jqué exactamente quiere decir? Un uso de sentido
comun del término seria como sigue: “representacion significa usar el lenguaje

para decir algo con sentido sobre, o para representar de manera significativa el
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mundo a otras personas". Representacion es una parte esencial del proceso

mediante el cual se produce el sentido y se intercambia entre los miembros de

una cultura.
A continuacion se ilustra un esquema basico de la comunicacion.

La comunicacién segun Shannon y Weaver (1962)

(Extraido de Shannon, Mathematical Theory of Communication, 1962:5)

Retomando el modelo semiotico de la comunicacién y/o significacion de
Peirce, desarrollado por Eco (2005), aplicado al proceso de la comunicacién
primate no humana, diriamos que “un campo semiotico podria parecer una lista
de comportamientos comunicativos; sin embargo cada uno de estos procesos
subsiste solo, porque por debajo de ellos se establece un sistema de

significacién, pero no por ello debe esta diferencia acabar en una oposicion; sino

que ambas se complementan.
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Los graficos ilustrados anteriormente, orientan a definir lo que es un proceso

comunicativo:

“El proceso comunicativo es el paso de una sefal (lo que no significa
necesariamente un ,signo“) desde una fuente, a través de un transmisor, a
lo largo de un canal, hasta destinatario (o punto de destino). En un
proceso entre una maquina y otra, la sefial no tiene capacidad
sSignificante” alguna: solo puede determinar el destinatario entre
subespecie estimuli. En tal caso no hay comunicacion, aun cuando se
pueda decir efectivamente hay un paso de informacion”.

(Eco, 2005)

Por ejemplo, en el caso de los gorilas, existen vocalizaciones que
participan como sefales designadas a un destinatario. Frente a esto, se esta en
un proceso de comunicacion, “siempre que la sefial no se limite a funcionar
como un simple estimulo, sino que solicite una respuesta interpretativa del
destinatario” (Eco 2005). Por lo tanto, el proceso comunicativo (signos) entre los
gorilas se da cuando existe un cédigo establecido por su sociedad (proceso de
significacion).

De ahi que Eco (2005) define que un cédigo es un sistema de significacion que
reune entidades presentes y entidades ausentes. Un sistema de significacion es
una construccion semidtica autbnoma que posee modalidades de existencia
totalmente abstractas, independientes de cualquier posible acto de

comunicacion.

Por lo tanto, afirma Eco (2005) que estos dos modos de enfoque siguen lineas
metodoldgicas diferentes y requieren aparatos categoricos diferentes, es
necesario reconocer, por otro lado, que en los procesos culturales, los dos

fendmenos van estrechamente ligados.

Resumido el enfoque semidtico de la comunicacion y significacion,
aplicados al proceso de la comunicacion (lenguaje) no humano, hablaremos de
los limites del dominio en el proceso comunicativo, siguiendo a Eco (2005) quien

se basa en un analisis exhaustivo del modelo semidtico de Peirce (1986).

De lo expuesto, Eco (2005) manifiesta que, asi pasamos de la

zoosemiotica (que constituye al limite inferior de la semidtica porque considera
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el comportamiento comunicativo de comunidades no humanas y, por lo tanto, no
culturales “en el sentido de la comunicacion humana” al estudio social de las
ideologias. Asimismo este autor, refiere, que seria aventurado afirmar que a
escala animal se dan simples intercambios de sefiales sin que existan sistemas
de significacion, porque los estudios mas recientes, parecen tener tendencia a
poner en duda esa creencia, exageradamente antropocéntrica. Por ello, los
conceptos de cultura y sociedad y con ellos la propia identificacion de lo humano

con lo simbdlico, de vez en cuando parecen quedar impugnados (Seabok 1996).

Por otro lado, el vasto dominio de la paralinguistica apoyara a ampliar el
estudio del acto comunicativo de los primates no humanos, con precision las
diferencias entre fonemas, las diferentes formas de entonacion, la ruptura del
ritmo de elocucion, el sollozo, el suspiro, las interjecciones, vocales
(vocalizaciones que emiten los gorilas), los murmullos y gemidos entre las
elocuciones, hasta estudiar lenguajes articulados — sistemas comunicativos que
parecen basados en puras improvisaciones entonatorias, como los lenguajes
silabicos, o una sintaxis ritmica desprovista de entidad semantica, como los

lenguajes tamborileados.

En cuanto a las disciplinas de la cinésica y la proxémica, que han nacido
en el ambito antropoldgico, actualmente se han afirmado como disciplinas del
comportamiento simbdlico: los gestos, las posturas del cuerpo, la posicidon
reciproca de los cuerpos en el espacio (asi como los espacios arquitectonicos
que imponen o presuponen determinadas posiciones reciprocas de los cuerpos
humanos). Lo expuesto se aplica para el estudio del comportamiento simbdlico

de los primates no humanos.
1.2 Lenguaje y comportamiento simbdlico

De lo explicado anteriormente, la cuestidn acerca del origen del lenguaje,
en su forma mas rigurosa por asi decirlo, ha dado pie a respuestas aun no muy
claras. Se considera que es necesario distinguir comportamientos simbdélicos

que se encuentran en especies de primates, ya que se ha observado que estas
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especies reaccionan ante estimulos en forma directa y a su vez son capaces de
reaccionar de manera indirecta.

Durante los afios setentas se hizo famosa una serie de estudios
realizados con monos antropoides, sobre todo chimpancés (Pan
troglodytes), en los que se intentaba demostrar que éstos eran capaces
de aprender un Iéxico y reglas sintacticas si se les ensefaban en la
modalidad del lenguaje basado en gestos manuales que usaban las
personas sordas. Los monos antropoides no poseeian la capacidad de
desarrollar los sonidos fonolégicos del habla humana, pero, al darles la
oportunidad de aprender en la modalidad gestual, demostrarian sus
verdaderas capacidades simbdlicas y sintacticas.

(Gomez, 2005:149)

Los procesos simbolicos dentro del comportamiento y la comunicacion de
los grandes simios y monos se siguen poniendo en duda, sin embargo, hoy en
dia estudios recientes sobre las capacidades simbdlicas de estos primates,

parecen apuntar a una complejidad mayor de la que se pensaba.

No deberia de sorprendernos que las relaciones sociales que mantienen
los primates con sus conespecificos hacen que se beneficien al ser coparticipes
de informacion. El contar con la capacidad de comunicarse ha sido importante
para sus vidas, pues cada individuo basa persistentemente su comportamiento
en la informacion. Mientras mas informado esté, cuenta con mas posibilidades
que las elecciones llevadas a cabo sean pertinentes. El comportamiento permite
que se pueda intercambiar informacidn entre sujetos que interaccionan al
responder unos a otros. Para comprender el fendbmeno de la comunicacion es

necesario ir dejando claro algunos conceptos claves.

Informacion.
La informacioén se puede definir, de hecho, como aquello que permite que
se hagan elecciones.

Comunicacion.

Cualquier intercambio de informacién de cualquier fuente.
(Smith, 1982:12-24)

En las ciencias sociales el concepto de comunicacion no suele definirse
ampliamente, ya que no incluye en su definicién a los primates no humanos y es

precisamente por lo que aun no se ha esclarecido ni se ha llegado a un
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consenso de las distintas formas de comunicacién animal. Es preciso encontrar

un punto de partida que ayude a conducirnos a una interpretacion regulada.

(Cassirer, 2006) sugiere en lugar de presentar una definicion ya hecha del
lenguaje es mejor proceder de manera tentativa ya que el lenguaje no constituye
un fendmeno simple y uniforme por lo que se debe encontrar el orden y las
correlaciones de sus elementos constitutivos; asi pues él hace una distincién de

las diferentes capas del lenguaje.

La primera y fundamental es, sin duda, lenguaje emotivo, una gran
porcion de toda expresion humana corresponde todavia a esta capa. Pero
existe una forma de lenguaje que nos muestra un tipo bien diferente, la
palabra ya no es una mera interjeccion, no es una expresion involuntaria
del sentido, sino parte de una oraciéon que posee una escritura sintactica y
l6gica definida. Es cierto que ni el lenguaje altamente desarrollado, en el
lenguaje tedrico, se ha roto por completo de conexion con el primer
elemento [...] En el mundo animal encontramos en abundancia analogia y
paralelos con el lenguaje emotivo [...] como la rabia, el terror, la
desesperacion, el disgusto, la solicitud, el deseo, las ganas de jugar y la
satisfaccion que son expresados de esta forma.

(Cassirer, 1994: 22)

Para comprender las diversas expresiones del lenguaje debemos
comprender la informacién que se transmite y sus caracteristicas, ademas de
evaluar la informacion de otras fuentes de informacion, para asi determinar las
posibles repuestas de los receptores, es decir se debe dividir y describir los
diferentes procesos de comunicacién de manera que se pueda analizar sus

partes y la forma en que estan interrelacionadas.

La descripcion de esos aspectos, dependera de las caracteristicas que se
deben considerar al comunicar, como la fuente de informaciéon que cuenta con
medios de transmisidn que envian unidades de sefial a partir de codigos que
comparten a través de un canal que dirigen a la recepcién destino de la
informacién. Sin embargo, considero que los hechos vistos en la realidad son
mas complejos, porque no podemos predecir la conducta del receptor ya que no
esta determinada por la sefial sino por otras fuentes de informacion. Como
resultado es necesario abarcar la descripcion minima de la comunicacién de

manera que se puedan incluir otras fuentes de informacion.
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A fin de explorar mas esta conexion es valioso no desligar a la
‘representacion” con el lenguaje, ya que la representacién es una parte
fundamental en el proceso por el cual se produce el sentido que es

intercambiable entre los miembros de una cultura.

Para exponer brevemente, la representacion como la produccién del sentido del
lenguaje Hall (1997), sugiere dos definiciones para representacion encontradas

en el Shorter Oxford English Dictionary:

1. Representar algo, es describirlo o dibujarlo, llamarlo a la mente mediante una
descripcion, o retrato, o imaginacién o imaginaciéon; poner una semejanza de ello
delante de nuestra mente o de los sentidos; como por ejemplo, en la frase, “Este

cuadro representa el asesinato de Abel por Cain”

2. Representar significa también simbolizar, estar por, ser un especimen de, o
sustituir a; como en la frase, “En el cristianismo la cruz representa el sufrimiento
y la representacion de Cristo.

Segun el diccionario on line de la Real Académia de la Lengua Espafiola,

representar tiene distintas acepciones, a continuacién se exponen dos de ellas:

1. Figura, imagen o idea que sustituye a la realidad.

2. Imagen o concepto en que se hace presente a la conciencia un objeto exterior
o interior

Proceso de representacion
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La significacion dependera de la relacion entre las cosas que existen en el
mundo como los objetos, hechos reales o ficticios; asi el sistema conceptual
opera como representaciones mentales de los mismos. Sin embargo existen
variaciones en el mapa mental entre uno y otro individuo debido a que
solamente existen interpretaciones aproximadas del mundo, de ahi que algunos

autores (Ver Du Gay, 1997) definen a la cultura como mapas compartidos.

Para Hall (1997) un mapa conceptual compartido no es suficiente.
Debemos ser capaces de representar o intercambiar sentidos y conceptos, y
podemos hacer esto sélo cuando tenemos acceso a un lenguaje compartido. El
lenguaje es por tanto el segundo sistema de representacion involucrado en el
proceso global para construir un sentido. El término general que usamos para
palabras sonidos o imagenes que portan sentido son signos. Estos signos estan
por, o representan los conceptos y las relaciones conceptuales entre ellos que
portamos en nuestras cabezas y su conjunto constituyd lo que llamamos

sistemas de sentido de nuestra cultura.

Los signos estan organizados en lenguajes comunes (cuando me refiero
a lenguajes incluyo la variedad que existe en animales y humanos) que permiten
traducir pensamientos a través de sonidos, imagenes, movimientos corporales y
palabras que pueden ser usados para expresar y comunicar pensamientos a

otros individuos.

Los gorilas han tomado los bloques de construccion basicos de la
conversacion con humanos a traves del American Sign Language (ASL) y han
afiadido por su propia cuenta nuevos significados mediante la modulacién, un
proceso gramatical semejante a la inflexion en el lenguaje hablado. A
continuacion se presenta un ejemplo de los experimentos basados en los

significados de la asociacion de palabras hecha de manera verbal.

Fecha en la que se realizo el experimento: 12 de febrero de 1984
Quien lo realiz6: Maestro (M)

A quien se lo realizaron: Koko (K)

M: ¢ Qué es una herida? [Pregunta hecha sélo con la voz]
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K: Ahi morder [senalandose un corte en la mano]
(Patterson, 1998: 86-87)

La perspectiva sobre el lenguaje y la representacion que se ha venido
discutiendo proviene de la visidon construccionista de Saussure (1987), su
modelo del lenguaje perfil6 el enfoque semidtico del problema de Ila
representacion en el campo cultural. La produccion de sentido segun Saussure
(1987) depende del lenguaje, que a su vez define como un sistema de signos.
Un signo es todo aquello que expresa o comunica ideas, Por ejemplo, un gesto,
una postura corporal, una palabra, un grito etc. Por otro lado, Saussure define el
signo como un fendmeno conformado por dos elementos basicos
codependientes; por un lado la forma (significante) y por otro lado, la idea o
concepto (significado). El referente, otra cualidad del proceso signico, se

discutira mas adelante.
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llustracion de la definicidon de signo segun Saussure
(1987)

Forma

Contenido
Conceptos o ideas
asociadas al
Significante

Significante

Significado >

J

(En la foto aparece mi gato “Paulino” 11 de octubre de 2008)

Asi que esta definicion de signo para Malmberg (1977) significa que ni el
contenido ni la expresion comparten una existencia comun, es decir, que algo es
contenido (en el sentido dado) tan sélo si esta vinculado a una expresion
correspondiente por lo que se convierte en contenido sé6lo cuando esta a
disposicion de dicha vinculacion. Algo es expresion solo por expresar algo,
definitivamente es mas sencillo imaginarnos lo segundo que lo primero, por lo
que se le da mas énfasis al contenido que a la expresion. Como se sabe,

Saussure debatié en su tesis la arbitrariedad del signo, refiriéndose a dos cosas
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que suelen confundirse con facilidad, por ejemplo para Saussure, la expresién
no es la manifestacion concreta en los “sonidos” (fonemas) del lenguaje, para él
la expresion es la idea de una sucesidn de sonidos que se unen a la idea de una
cosa (concepcion sobre una clase o categoria). El signo es la union de dos
unidades abstractas (significado y significante), y cada unidad hace referencia a

una sustancia que al hablar se manifiesta de forma concreta.

No hay un vinculo natural o inevitable entre el significante y lo
significado. Los signos no poseen un sentido fijo o esencial. Lo que
significa, de acuerdo con Saussure, no es rojo o la esencia de “rojo”, sino
la diferencia entre rojo y verde. Los signos son miembros de un sistema y
estan definidos con relacién a los otros miembros de ese sistema.

(Culler, 1976: 19)

Podemos decir que el sentido va a variar y finalmente nunca estara fijo,
entonces captar el sentido implica un proceso activo de la interpretacion, por
consecuencia existe una impresion inevitable del lenguaje en el sentido. Por
ejemplo, cuando nos referimos a la parte social del lenguaje, Saussure (1987) lo
dividiria en dos partes; la primera consistira en reglas generales y codigos
linguisticos que lo usuarios deben compartir siempre y cuando la lengua sea
utilizada como un medio de comunicacion, la segunda consiste en los hechos o

actos (accioén simbodlica).

Por lo tanto, las reglas y codigos (lengua) son parte social del lenguaje,
Saussure separo la parte social del lenguaje (lengua) del acto individual de
comunicacion (habla) de manera que podemos decir que el lenguaje surge de

nosotros (sujetos).

El proceso de evolucidén organica ha dado lugar a la existencia de una
criatura, el hombre, que hace extenso uso de los simbolos (Cone y Pelto, 1986).
El que sea capaz de hacerlo es resultado del desarrollo de todo un proceso de
desarrollo evolutivo. Al igual que en la evolucidn de otras caracteristicas
humanas, aparentemente distintivas, no existe una discontinuidad total entre el

hombre y otros animales.
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Hockett (1960) presenta la progresion de las caracteristicas (rasgos de
disefio) de la comunicacion animal que culmina en las habilidades linguisticas

muy especializadas y complejas del hombre.

El lenguaje es, por tanto, para Saussure, un fenomeno social. No
puede ser acto individual porque no podemos hacernos las reglas de un
lenguaje solo para nosotros como individuos. Su fuente radica en la
sociedad, cultura, en nuestros cédigos compartidos en el sistema de
lenguaje.

(Hall, 1997: 18)

Para Morris (1985), un lenguaje es un sistema de signos interconectados,

tiene una estructura sintactica, de tal clase que entre sus combinaciones
posibles de signos, algunos pueden funcionar como enunciados y sefales, que

pueden ser comunes a un numero de intérpretes.

Por lo tanto, Peirce (1986) define a la semidtica, como la doctrina de la
naturaleza esencial y de las variedades fundamentales de cualquier clase
posible de semiosis. Afirma que por “semiosis, entiende una accidon, una
influencia que sea, o suponga una cooperacion de tres sujetos, por ejemplo un
signo, su objeto y su interpretante, influencia trirelativa que en ningun caso

puede acabar en una accién entre parejas”.

Marty (1990) afirma que Peirce elabora un modelo, definiendo su objeto
tedrico como cierta relacion conjunta entre tres elementos. A continuacién se

describe:

Representamen, que corresponde al signo en la vida social.

2. ElI objeto, que corresponde a esta nocion comunicada por el
representamen

3. El intepretante que corresponde al efecto sobre una persona, efecto

medianamente determinado (por medio del representamen)

Marty (1990) manifiesta que la palabra representamen indica que hablamos
de una teoria, mientras que utilizar la palabra signo, implica que hablamos de

fendmenos observados en la vida social.
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De manera general se han expuesto las contribuciones del trabajo de
Saussure, Morris y Eco sin olvidar que muchos investigadores han sido influidos
por el modelo de Pearce desde aspectos tedricos metodoldgicos semiologicos y

semiodticos.

Ante estas propuestas, cabria mencionar la ruptura que haria de los modelos
reflectivos e intencionales de la representacion, la teoria intencional reducia a la
representacion, a las intenciones del sujeto. La teoria construccionista propuso
una relacion compleja entre las cosas del mundo, nuestros propios conceptos
del lenguaje y pensamiento. La relacion de estos niveles de entendimiento como
el conceptual, el material y el significativo se gobierna a través de los cédigos
culturales y linguisticos. Asi pues desde la muerte de Pearce, sus teorias han
sido empleadas como fundamento del estudio del lenguaje, el sentido y la
representacion, sin duda su pensamiento y obra anticiparian los antecedentes
de lo que hoy llamamos “semidtica”. Un autor fuertemente influenciado por su
trabajo fue el antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss quien estudié y analizé
las costumbres, rituales y mitos de los llamados “pueblos primitivos” no mediante
la interpretacion de sus contenidos, sino que buscé las reglas y los codigos

subyacentes a traveés de los objetos y practicas.
1.3 Semiédtica, ciencia de los signos-ciencia de la cultura

Ahora bien, ya expuestos y analizados los conceptos que giran en torno al
lenguaje y el sistema de comunicacion, es preciso traer a este escenario una
nueva discusion en torno a la relacion cultura-comunicacion, ya que el problema
principal de éste trabajo es el de identificar los procesos simbolicos en la
comunicacion primate; para ello expondré el tratado de semidtica general de Eco
(2005). Indiscutiblemente reduciré a los términos minimos el modelo semi6tico
explorando la definicion y el discurso de la disciplina. EI pensamiento de la
semiodtica general comprende basicamente una teoria de los cédigos (semidtica
de la significacion) y una teoria de la produccidon de signos (semiotica de la
comunicacion). La segunda considera el uso natural de los lenguajes, su

evolucion, el uso de los signos para mencionar cosas, los diversos tipos de
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interaccién comunicativa y la transformacién de los cédigos. Por lo que se habra
de examinar el concepto preciso de signo y la tipologia de signos para asi llegar
a una definicién de semidtica.

Es corriente que la semidtica reciba una diversidad de definiciones;
como ciencia de los signos, del comportamiento simbodlico o de los
sistemas de comunicacion.

(Lyons, 1983: 72)

Para el propésito inmediato de esta investigacion, tomamos una parte de
la semidtica, el estudio de los sistemas de comunicacion (teoria de signos) por lo
tanto daremos a “comunicacién” un sentido extenso, ya que soélo de esta
manera, podemos hablar de comunicacidon animal sin levantar cuestiones
filosoficas controvertidas. Existen ideas basicas que son necesarias para la
investigacion de todos los sistemas comunicativos humanos, no humanos,
artificiales y naturales, por ejemplo, como se transmite una sefial de un emisor a
un receptor(es) por un canal de comunicacion. Dicha sefial tendra una
determinada forma por lo que transmitira un cierto significado o mensaje. Pero
sobre todo hay que reconocer, que bajo los procesos comunicativos subyacen

los procesos de significacion (codigos).

Sistema de significacion de Pierce (1986)

Emisor Receptor

Mensaje

Codifica Descodifica

En este sentido todo lenguaje, ya sea animal o humano, utiliza cédigos
que permiten una comparacion con otros cédigos. El conflicto radica en resolver
qué propiedades de los cddigos o de los sistemas de comunicacion en que éstos

operan, son los importantes para establecer una comparacion; otras
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caracteristicas de los lenguajes es su flexibilidad y variabilidad pues también
transmiten sentimientos y emociones.

Si todas las lenguas coinciden que sirven para expresar comportamientos y
emociones, desde el campo semidtico esa variabilidad sera estudiada a través
de los procesos culturales y de comunicacién. Cada uno subsiste sélo porque
debajo de ellos se establece un sistema de significacion (cddigos sociales). A
continuacion se expondran las diferencias entre una semidtica de la
comunicacién y una semiotica de la significacion, sin embargo no por ello tal

distincion debe de terminar en una oposicion sin posibles mediaciones.

Definamos, entonces, un proceso comunicativo como el paso de
una sefial (lo que no significa necesariamente un “signo”) desde una
fuente, a través de un transmisor, a lo largo de un canal, hasta un
destinatario (o punto de destino). En un proceso entre una maquina y otra,
la senal no tiene capacidad “significante” alguna: s6lo puede determinar el
destinatario subespecie stimuli. En tal caso no hay comunicacion, aun
cuando se pueda decir efectivamente que hay paso de informacion.

(Eco, 2005 24)

El proceso de comunicacion sélo puede ser verificado siempre y cuando
exista un codigo. Por lo tanto, un coédigo es un sistema de significacion que
agrupa entidades ausentes y presentes, siempre que esa cosa material esté
presente en la percepcion del destinatario, la percepcion como el
comportamiento no son condiciones para que exista necesariamente una
significacion, solo basta con que el cédigo establezca una correspondencia entre
lo que representa y lo representado, aunque no exista un destinatario.

Un sistema de significacion sostiene Eco (2005) es una construccion semidtica
autbnoma que posee modalidades de existencias totalmente abstractas,
independientes de cualquier posible acto de comunicacion que las actualice. En
cambio (excepto en el caso de los procesos simples de estimulacién), cualquier
proceso de comunicacion entre seres humanos o entre cualquier tipo de aparato
“inteligente”, ya sea mecanico o biolégico presupone un sistema de significacion

como condicion propia necesaria.
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Resulta también que los aspectos del dominio semidtico, son adscritos a
los fendmenos culturales vistos por una concepcion de la antropologia simbdlica,
los autores mas destacados de esta area son: Turner, Geertz y Wilson, quienes
ratifican que las culturas son sistemas simbolicos y de significacién compartidos,
es decir que el significado del simbolo se remonta a la accion y no a las
operaciones mentales, llamada la praxis simbdlica.

El propdsito de la tesis no es analizar la antropologia simbdlica, sin
embargo, se menciona de manera breve por la influencia que tiene en el estudio
del simbolismo. Sin embargo, no podemos reducir la cultura a una comunicacién
separada de su significacion, sino que la cultura se desarrolla dentro de ambos
procesos en los que se puede comprender mejor.

El estado actual del estudio sobre la comunicacién animal corresponde al
estudio de la etologia y la semidtica, pero generalmente no se combinan. Hoy en
dia se han escrito importantes trabajos sobre comunicacion animal, algunos
autores por ejemplo, Seyfarth y Cheney (1998) han observado elementos
semioticos en el sistema de comunicacion de los primates. La etologia clasica,
de manera marginal no le ha hecho justicia a los aspectos semanticos y
comunicacionales de la conducta social de los primates y animales, no deberia
de sorprendernos que los conceptos de signo y comunicacién no ocupen un
lugar central en los planteamientos y conclusiones de las investigaciones
etologicas.

Las ideas y concepciones sobre las fronteras y diferencias entre lo que
significa ser humano y ser un animal distinto al humano, no deben estar basadas
en juicios antropoceéntricos sino en los resultados de las investigaciones
cientificas, pues los animales s6lo se han visto como entes biolégicos que
existen unicamente en funcion del hombre. Entonces la justificacion del caracter

semidtico de la comunicacién animal puede ser complicada.

Una semiodtica general ha de comprender tanto la conducta animal
como la humana.
(Morris, 1985: 13)
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Eco (2005) al respecto, sostiene que si partiéramos de entender la
percepcion animal desde una perspectiva evolutiva podriamos lograr cimentar
una “semiodtica basica” de la comunicacién animal, para asi construir las bases
para entender la mente animal, pues a través de ella nosotros podriamos
entender como los animales elaboran estructuras significantes de su ambiente.
La solicitud de una semidtica de la percepcidén no ha sido nunca puesta en duda,
ni siquiera desde un punto de vista explicitamente culturalista.

Pero es necesario admitir que la comunicacion animal esta fuertemente
relacionada a la dimension social del comportamiento, por lo que, los fendmenos
de percepcién seran influenciados de manera constante por los demas sujetos.
Donde existe una sociedad en funcionamiento se establece una dinamica entre
hechos, objetos, signos e interpretantes, la existencia de un contexto social es
un sindnimo de significaciones que garantizan la presencia de sujetos y su
medio.

El proceso de comunicacién en la sociedad de los primates humanos
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Por lo tanto un individuo, puede tener percepciones fisicas del mundo que
lo rodea o medio ambiente; sin embargo, la percepcion soélo tiene sentido

cuando es compartida por otros sujetos, es decir la percepcion soélo tiene sentido
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en sociedad. Con los primates, sucede algo muy parecido, pues ellos viven en
sociedades muy bien estructuradas e incluso las especies que viven la mayor
parte del tiempo en solitario, suelen socializar para reproducirse. Entonces los
primates llevan a cabo actos comunicativos que sélo tienen significado en
convivencia con “el otro” que le da un sentido a esos actos, es decir que

interpreta los mensajes que el otro y los otros individuos emiten.

Proceso de comunicacion en la sociedad de los primates distintos a los
humanos
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Encontramos pues que la sociedad-cultura esta intimamente ligada a los
procesos de comunicacion-significacion. Por lo tanto es imposible concebir una

cultura sin procesos significantes.
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Como ya he venido mencionando, la base mas importante que me permitira
estudiar los procesos comunicativos de los primates no humanos desde un
punto de vista semiotico y antropoldgico lo constituye el pensamiento de Eco, a
continuacion cito:

Ahora queda claro que la primera hipétesis (radical) enunciada
en 0.8.1 hace de la semiotica una Teoria general de la cultura y, en ultima
instancia, un substituto de la antropologia cultural. Pero reducir la cultura
entera en un problema semiético no equivale a reducir el conjunto de la
vida material a puros fendbmenos mentales. Considerar la cultura en su
globalidad sub specie semiética no quiere decir tampoco que la cultura en
su totalidad sea s6lo comunicacion y significaciéon, sino que quiere decir
que la cultura en su conjunto puede comprenderse mejor, si se le aborda
desde un punto de vista semiotico. En resumen, quiere decir que los
objetos, los comportamientos y los valores funcionan como tales porque
obedecen a leyes semidticas.

Si pasamos ahora a la hipotesis moderada, vemos que, a primera vista,
no significa sino que cualquier aspecto de la cultura puede convertirse (en
cuanto contenido posible de una comunicacién) en una entidad
semantica.

(Eco, 2005: 51)

Ahora bien, la cultura es algo dificil de definir y siempre se ha pensado que
es un fendmeno exclusivamente humano. Sin embargo, la primatologia cultural
ha demostrado que no es asi. Ademas las concepciones y definiciones de
cultura no toman en cuenta que ésta puede ser intangible, por ejemplo todos los
procesos de simbolizacién, no son materiales en esencia pero pueden ser
materializados. Otra de mis propuestas radica en ver a los primates como seres
que producen procesos simbdlicos a pesar de contar con un gran despliegue
tecnolégico o material. En antropologia ha sido dificil encontrar una definicién de
cultura que incluya a los primates no humanos, no obstante yo me apoyo en
Goodenaugh (1957) para tratar de entender la cultura como un proceso
subjetivo, social y comunicante.

La cultura de una sociedad consiste en todo aquello que conoce
o cree con el fin de operar de una manera aceptable sobre sus
miembros. La cultura no es un fenémeno material: No consiste en cosas,
gente, conductas o emociones. Es mas bien una organizacién de todo
eso. Es la forma de las cosas que la gente tiene en su mente, sus
modelos de percibirlas, de relacionarlas o interpretarlas.

(Goodenaugh, 1957: 677)
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Por otro lado, los bidlogos evolutivos también han intentado esclarecer el
problema de la cultura no humana encontrandose con el mismo problema
conceptual al que se enfrentan los antropodlogos.

El concepto de cultura ha llegado a ser un enigma para los
cientificos sociales. Intuitivamente, todos sabemos lo que es y sentimos
gue es importante, incluso ha probado ser virtualmente imposible para lo
cientificos sociales elaborar una definicion conceptual o encontrar una
manera satisfactoria de manejarla. De hecho, después de muchos auto
analisis concienzudos, y una vigorosa investigacion, muchos antropélogos
sociales parecen haber encontrado conjuntamente la nocién de cultura.
Ironicamente y tal vez beneficiandose de la feliz ignorancia de los
problemas, los bidlogos y estudiantes del comportamiento animal estan
mas bien dando una atencién sin precedentes a la “cultura” de otros
animales. Esta comunidad ha atestiguado una explosién de interés en el
aprendizaje social animal y da sentido a la cultura animal, ejemplificado
por una proliferacién de libros, conferencias y articulos dedicados a este
tema. Si el concepto de cultura tiene utilidad para nuestra propia especie
0 no, un numero creciente de investigaciones lo esta utilizando para
explicar ambas, la diversidad y continuidad transgeneracional del
comportamiento animal.

(Laland y Hoppitt, 2003: 150)

Si bien es cierto que los primatologos culturales y otros investigadores del
comportamiento animal (McGrew, 1998, 2004; Whiten A. 2000, 2003; Horner,
2003; Marshall, 2003; Boesch, 2003; Perry y Manson, 2003; Laland y Hoppitt,
2003) han intentado encontrar una definicion para la cultura creada por los
animales, ellos se han enfocado principalmente en los mecanismos de
transmision social como la imitacion y el aprendizaje social, pero han hecho
poco énfasis en los procesos simbolicos que sostienen las bases de la cultura.
Como he venido mencionando, lo social-cultural no puede funcionar sin que
existan canales de comunicacién simbdlicos; desde mi punto de vista la cultura
es todo aquel acto simbdlico que comparten los sujetos entre si, y que pueden
ser comunicados. Por lo tanto, es necesario acentuar que las sociedades de
primates y sus sistemas de comunicacién pueden ser estudiados antropoldgica y
culturalmente bajo un marco conceptual semiético.

Al igual que Whiten A., Horner V. y Marshall P., (2003) quienes utilizaron
las técnicas etnograficas para estudiar la variaciéon del comportamiento a través
de distintas poblaciones de chimpancés en libertad, considero que se podria

llevar a cabo un estudio etnografico similar con gorilas de tierras bajas en
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libertad, pero haciendo énfasis en su sistema de comunicacion llevando a cabo
un disefo de un registro fonolégico y semidtico.

Otra de las definiciones que es importante abordar es la del simbolo, el
cual no es facil definir, ya que al igual que la cultura, se emplea en varios
sentidos, para algunos el simbolo sélo se limita a designar algo que se expresa
en forma oblicua de lo que no puede ser expresado de forma directa. Sin
embargo, también para otros el término “simbdlico” designa cualquier
acontecimiento neto por lo que la relacion o cualidad sirve como vehiculo a una
idea que es el “significado” del simbolo.

El signo no hace mas que denotar los objetivos a los que esta
vinculado. El simbolo, representa algo vago, desconocido y oculto para
nosotros. Muchos monumentos actuales, por ejemplo estan marcados con
el dibujo del aguila doble. Este es un objeto que desconocemos, pero no
desconocemos sus proyecciones simbdlicas.

Por lo que, “una palabra o imagen es simbdlica cuando representa algo
mas que su significado inmediato y obvio”.
(Jung, 2005:20-24)

Al respecto Giménez (2005) dice que los patrones culturales, esto es, a
los sistemas o conjuntos de simbolos, constituyen fuentes extrinsecas de
informaciones, con el término “extrinseco” se quiere decir que contrariamente a
los genes, dichos sistemas o conjuntos de simbolos son exteriores al organismo
de las personas y, como tales, solo existen en ese mundo intersubjetivo de
comprensiones comunes en el que nacen todos los individuos. Del mismo modo
los patrones culturales proporcionan tales programas para la instauracion de
procesos sociales y psicologicos que moldean el comportamiento publico.

Por lo que hemos visto, los patrones culturales que se adquieren en una
sociedad constituyen un sistema simbdlico, pero no es solamente una condicidn
humana. Por ejemplo, las aves son capaces de distinguir lo que es igual de lo
que es diferente, por medio de estimulos visuales, ya que a pesar de contar con
un nivel basico, refiriéndonos al desarrollo evolutivo del cerebro, éstas son
capaces de desarrollar funciones cognitivas que nos sorprenden, ademas de

contar con un repertorio conductual aprendido a través de lo que observan, asi

31



como la capacidad de categorizar simbolos prelinglisticos y numéricos, entre

otros.

Tomando en cuenta todo lo anterior, para estudiar, como ejemplo, a la

sociedad de los gorilas como un sistema cultural, se propone lo siguiente:

a) Aproximarnos a analizar los procesos de comunicacion y significacion
social en las comunidades de gorilas libres, partiendo del marco tedrico
de la semidtica propuesta por Eco (2005). Para quien un proyecto de
semiodtica general, comprende una Teoria de los codigos y una Teoria de
los signos; en la que esta segunda teoria “considera un grupo muy amplio
de fendmenos, como el uso natural de los diferentes lenguajes, la
evolucion y la transformacion de los codigos, la comunicacion estética, los
diversos tipos de interaccion comunicativa, el uso de los signos para
mencionar cosas Yy los estados del mundo”. Centrandome en la relacion
de la utilizacion de signos y emision de codigos: gestos, ademanes,
gritos, movimientos corporales y las relaciones sociales que se

establecen en el grupo, esto relacionado con mi observacion en el campo.

Para ayudarme a entender la relacion cultura-comunicacion, otra vez me
apoyo en la propuesta de Eco (2005) que formula dos hipotesis sobre cultura: a)
la cultura por entero debe estudiarse como fendmeno semiético; b) todos los
aspectos de la cultura pueden estudiarse como contenidos de una actividad
semidtica. El autor afirma: “la hipotesis suele circular, en sus dos formas mas
extremas, a saber: “la cultura es solo comunicacion” y “la cultura no es otra cosa
que un sistema de significaciones estructuradas”. Por lo tanto Eco expone que
“estas dos formulas son sospechosas de idealismo y deberian reformularse asi:
la cultura por entero deberia estudiarse como un fenébmeno de comunicacion
basado en sistemas de significacion”, lo cual implica esclarecer sus mecanismos
fundamentales.

Preguntas de investigacion:

1. ¢Cudl es la viabilidad de reconocer en los primates una auténtica
comunicacion simbolica?
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2. ¢Pueden ser estudiados etnograficamente los gorilas como resultado de
poseer cultura?

3. ¢Cual es el alcance y las limitaciones de utilizar las técnicas de la
etnografia para registrar la cultura de la especie Gorilla gorilla gorilla?

Hipotesis
a) El estudio de la comunicacion de los primates distintos a los humanos

lleva a considerar que bajo los procesos de comunicacion (simbolos)
subyacen procesos de significacion (c6digos).

b) El concepto de cultura empleado por los primatdlogos culturales sélo se
basa en sus elementos materiales, por lo tanto el concepto de cultura de
los primates manejado hasta ahora en la literatura primatologica no es el
adecuado, ya que también abarca otros aspectos.

c) Existen procesos de simbolizacién en la comunicacién de los gorilas y por
lo tanto cultura.

Objetivo general

Analizar de forma tedrica y a través de la bibliografia el sistema de
comunicacion y de significacion de los gorilas de tierras bajas desde una
perspectiva antropolégica, sociocultural y evolutiva, con el fin ultimo de aportar
elementos para la comprension de los procesos de simbolizacion que dieron

origen al lenguaje y cultura humana.
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Capitulo Il
Los procesos de comunicacion
en los primates humanos
y ho humanos
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2.1 Generalidades de los primates

Antes de entrar de lleno al tema de la comunicacidon de los gorilas, es
necesario comprender de froma general que significa ser un primate y algunos
de los rasgos que nos han distinguido del resto de las especies del reino
animal. Es importante traer a cuenta estas distinciones, debido a que
probablemente representan las bases comportamentales y biolégicas para la
emergencia de la cultura y la relacion de esta con los procesos comunicativos.
Discutir el tema de la evolucion biolégica es referirmos a la relacion
genealdgica que hay entre los organismos, entendiendo que todos los seres
vivos descienden de antepasados comunes y que cuentan con rasgos cada
ves mas diferentes en cuanto mas largo es el tiempo que ha pasado entre
unos y otros (Cela, 2001). Desde el siglo XIX conocemos la posicion que
ocupamos en la naturaleza, no somos mas que otro mamifero ligado a un
pasado a través de un arbol genealdgico. La historia de nuestros ancestros
forma parte de nuestra propia historia, muchas de las cosas que consideramos
que nos hacen tan especiales como especie provienen de un grupo de
animales ubicados en las raices de nuestro arbol genealdgico los “primates”.
Actualmente hay primates de todas formas, tamafos y colores; este grupo de
animales, son sociables y altamente cognitivos, buena parte de nuestra

esencia como especie proviene de este grupo.

Ejemplos de algunas de las especies actuales
de primates no humanos

(Imagen obtenida en: www.eldiariomontanes.es) (Imagen obtenida en: www.rci.rutges.edu)
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Nombre comuin: Colobo blanco y negro Nombre comuin: Lemur rojo de collar
Nombre cientifico: Colobus guereza kikuyense Nombre cientifico: Varecia variegata rubra

(Imagen obtenida en: www.animalesmascotas.com) (Imagen obtenida en: www.cercopan.wildlifedirect.org)

Nombre comuin: Tamarin emperador Nombre comiin: Mono de preuss

Nombre cientifico: Saguinus imperator Nombre cientifico: Cercopithecus preussi
(Imagen obtenida en: www.sobrefotos.com) (Imagen obtenida en: www.rci.rutgers.edu)
Nombre comun: Uakari Nombre comun: Mandril

Nombre cientifico: Cacajao calvus Nombre cientifico: Mandrilus sphinx

Para entender como la historia de los primates es necesario
remontarnos hasta el tiempo en que desaparecieron los dinosaurios (era

Mesozoica 195 - 125 millones de afnos) una vez extinguidos los dinosaurios
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tuvieron que transcurrir muchos procesos geo-ecolégicos que permitieron que
los primates aparecerian por primera vez y se balancearon en las copas de los
arboles (era Cenozoica). Algunos de esto primates originarios o
Plesiadapiformes datan su aparicién a finales del Cretacico, eran parecidos a
los /émures que hoy en dia sobreviven. Estos poseen aln rasgos que
distinguieron a los primates originales de los demas mamiferos arboricolas.

Durante los primeros tercios del Mesozoico, los bosques del
mundo estaban dominados por las gimnospermas, arboles como las
actuales sequias, pinos y abetos. Con la fragmentacion de Pangea
durante el Cretacico tuvo lugar una revolucion de las angiospermas,
creando un nuevo conjunto de nichos ecolégicos para animales. Muchas
angiospermas dependian de animales para ser polinizadas, y formaron
flores vistosas con néctar dulce para atraer a los polinizadores. Algunas
angiospermas también atraian animales para dispersar sus semillas
ofreciendo frutos nutritivos y facilmente digestibles. Los animales arboéreos
qgue pudieron encontrar, manipular, masticar y digerir estos frutos pudieron
explotar estos nuevos nichos. Los primates fueron uno de los grupos
taxondmicos que evolucionaron para tomar ventaja de estas
oportunidades. Los pajaros tropicales, murciélagos, insectos y algunos
pequenos animales parecidos a roedores compitieron con los primeros
primates para beneficio de las angiospermas.

(Boyd, y Silk, 2001: 270)

La evolucion de los primates a diferencia de otros mamiferos tomé un
camino particular, la posicion de los ojos se situ6 en la parte frontal del rostro;
enfocar de frente no solo fue importante para lograr una vision estereoscépica,
también es posible que haya sido importante para las relaciones sociales,
especificamente para la comunicaciéon gestual. En los primates el desarrollo
de la visién tridimensional se ha visto acompafado con una pérdida del campo
visual, es decir, para ver en espacios laterales, es necesario girar la cabeza.
La distancia que separa ambos ojos es de aproximadamente cinco
centimetros y se determina que cada uno recibe una imagen ligeramente
distinta, con ellas el cerebro construye imagenes tridimensionales y no planas.
Las ligeras diferencias que le llegan a cada ojo sirven para apreciar la
profundidad del espacio y la distancia que nos separa de los objetos, por
ejemplo, si se salta de un arbol a otro, como lo hacen los primates

neotropicales. De igual manera, contar con cuatro dedos y un pulgar oponible
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fue mas eficaz que poseer garras, pues fue mucho mejor asirse con una
accion prensil.

Se cree que la mayoria de los primates ancestrales habian sido
nocturnos; su vida pudo ser similar a la de los galagos actuales, quienes
conservan algunas de esas caracteristicas antiguas; ellos ven en blanco y
negro, ademas de no vivir en grupo, cuentan con una fantastica coordinacion
visual-manual, que les permite atrapar insectos en pleno salto y brincar de

rama en rama con gran velocidad aun en la oscuridad de la selva.

Los prosimios, los mas parecidos a los antepasados primitivos de
todos los primates forman el mas numeroso de los cuatro grupos.
Estudiando a los prosimios de hoy, asi como los fésiles de los extintos, los
primatélogos han comenzado a saber mas como era el antepasado
primate original.

(De Vore, 1969: 8)




Todos los primates tienen manos y dedos moviles (ilustracion extraida de De
Vore, 1969:12-13)

Muchos de los rasgos primitivos de estos primates sentaron las bases
de lo que hoy somos, por ejemplo, la capacidad de llevar los miembros frente
a los ojos permite tener informacion de lo que se esta sujetando ademas de
poder manipularlo, esto fue un requisito fundamental para elaborar
herramientas, uno de los mayores avances en la evolucion de nuestra
especie.

Para De Vore (1969), todos los primates tienen manos con dedos
moviles, pero difiere mucho la forma de estos, su posicién y el modo en que se
mueven. Entre los prosimios (fila superior), la mano de la musarana arborea
tiene largas garras adaptadas para hundirse en las ramas. La mano de los
loris agarra como pinza y las almohadillas redondeadas de las yemas de los
dedos de los tarseros le ayudan a sostenerse en las ramas. Entre los
antropoideos (fila inferior), el titi tiene la mano mas torpe. El macaco y el
chimpancé, por contraste, poseen manos muy diestras y pueden recoger
objetos igual que lo hacemos nosotros.

Otro de los procesos importantes en la vida evolutiva de los primates,
ocurrié cuando los primates lograron salir de la vida nocturna y se asomaron a
la luz del sol. Los monos marcarian un camino totalmente distinto, vivir de dia
les confirid un aspecto diferente en comparacién con los primates originales.
Los monos diurnos cuentan con un rostro mas plano y una buena vision que
les permite ver el mundo a colores. Las ventajas de poder ver a color fueron
muy utiles, pues su dieta esta constituida por frutos estacionales es decir, que
pueden identificar frutos maduros, ya que por lo general la fruta madura es de
colores vivos, como amarillo, naranja o rojo. La otra gran utilidad de la vision a
color para los monos radica en la “comunicacion”, ya que pueden distinguir a
su grupo por la elaborada coloracion del pelaje y la piel, dichos elementos
forman parte de la “comunicaciéon” sexual. Sin embargo la comunicacion de los
primates incluye muchos elementos mas que la simple comunicacion sexual o

con fines reproductivos.
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Las caracteristicas de contar con un rostro plano y una nariz pequefa
hizo que sacrificaramos el olfato, obtuvimos un hocico mas pequefo, los
humanos perdimos el labio superior partido (como los primates inferiores u
otros mamiferos), gracias a todo esto se logré obtener una expresion facial

diferente y se potencializé la comunicacién gestual facial.

En estas imagenes se muestra que existe una gran similitud y variedad de
expresiones faciales entre primates humanos y primates parecidos a los

humanos
(Imagen obtenida en: www.apuntesdelcamino.wordpress.com) (Imagen obtenida en: www.elmundo.es)
(Imagen obtenida en: gorila-haven.org) (Imagen obtenida en: www.inciplopedia.wika.com)

Por otro lado, la vida diurna hizo que los monos fuesen mas vulnerables
ante los depredadores, asi que la mejor estrategia de estas especies fue la de
vivir en grupo. Al convertirse en seres sociales estos primates invirtieron la
mayor parte de su tiempo en acicalarse, lo cual tuvo como consecuencia estar
al tanto de todos los integrantes del grupo, y por lo tanto visualizar claramente

su posicion social ante los otros. Capitalizaron esto y se convirtieron en
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animales maquiavelicos manejando y empleando sus relaciones para mejorar
su posicion dentro del grupo, para obtener aliados, comida y por supuesto,
hembras. Toda esta actividad mental requiere de mucho poder de informacion,
ya que es importante recordar quién es quién y qué lugar social ocupa dentro
de ese grupo. Es probable que la complejidad de vivir en grupo incrementara
el tamano del cerebro, este es uno de los rasgos que distigue a los primates
de otras especies; sin embargo las ballenas y los delfines también presentan
un cerebro grande en relacion con el tamafo del cuerpo.

Posteriormente, aparecidé una nueva rama de primates, los grandes simios
(chimpancés, gorilas y orangutanes) nuestros parientes vivos mas cercanos,
quienes exhiben comportamientos culturales precisos como el uso y
fabricacion de herramientas tanto en condiciones naturales como en

cautiverio.

2.2 EIl origen de la comunicacién en el ser humano y su relacién con la
comunicacion de los primates

Si bien los humanos poseemos la capacidad de comunicarnos a través
de dos vias interdependientes (vocal y gestual) en este apartado propongo
establecer énfasis en el lenguaje hablado. Al respecto Lewis (1993) sefnala
que el lenguaje es un producto de la comunidad, y nace de ella. Proporciona
informacion sobre las condiciones que son importantes en la lucha por la vida.
La comunicacién es un repertorio para la accion posterior. Por consiguiente
el lenguaje es el medio por el cual se realiza la cooperacion humana (toda
accion). De modo que se necesita un 6rgano para el entendimiento mutuo,
para la comunicacién y la deliberacion, ese érgano es el lenguaje.

Segun Gémez (2005) el lenguaje, es el centro de un conjunto de
procesos cognitivos que han servido para codificar y decodificar informacion.
Para comprender la evolucién del lenguaje se debe tratar de encontrar sus
elementos sencillos en primates no humanos. Como ya he mencionado, los
dispositivos cognitivos importantes para codificar y decodificar el lenguaje

partiendo desde el significado son los empleados en las categorias de Iéxico,
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sintaxis o gramatica. El Iéxico estda compuesto de palabras que tienen un
significado, relativamente fijo; la sintaxis consiste en un conjunto de reglas
gramaticales que permiten combinar las palabras en oraciones para crear
significados nuevos e infinitamente complejos. Esta capacidad generativa o
creativa de la gramatica es la que confiere al lenguaje ese estatus especial
dentro de las capacidades cognitivas humanas que tanto ha resaltado Noam
Chomsky, el linguista mas influyente del siglo XX.

Para buscar los elementos primordiales que pudieron dar origen al
lenguaje humano, muchos de los investigadores han estudiado Ia
comunicacion de monos y simios, por ejemplo las investigaciones de Cheney y
Seyfarh (1990). Estos autores afirman que los primates cuentan con un
auténtico lenguaje. Durante las décadas de los sesentas y setentas del siglo
XX, diversos investigadores trataron de entender la mente de los grandes
simios, realizando experimentos sobre lenguaje en laboratorios y en libertad
(ver Gardner et al 1976). Sin embargo estos primeros acercamientos fueron
desacreditados y altamente cuestionados. Por ejemplo, Terrace (1979), realizd
una serie de experimentos donde cuestiona las combinaciones de gestos
manuales de los grandes simios, los cuales pareciera indicar que ocurrian al
azar y bajo la influencia de los cuidadores, ademas de que los gestos eran
aislados, por lo tanto no funcionaban como simbolos, pues eran construidos
de manera mecanica, ya que los monos habian aprendido a conseguir comida,
de igual manera como lo hacian las ratas al abrir compuertas para obtener
alimento guiadas por las indicaciones de sus entrenadores.

Sin embargo, en épocas recientes los investigadores que realizan trabajo
de campo con grandes simios y monos, han afirmado haber encontrado una
auténtica capacidad de usar simbolos en estas especies. Uno de los
destacados trabajos de campo en monos es el estudio realizado en 1980 por
los psicologos Cheney y Seyfarth (1990), quienes se dieron a la tarea de
buscar indicios simbdlicos en el sistema de comunicacion natural de primates
no humanos. Ellos realizaron estudios de campo sustentados en un trabajo

previo realizado por Struhsaker (1967), en monos Tota (Cercopithecus
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aetiops) donde hicieron hallazgos interesantes, que a continuacion se
detallan:

Entre las vocalizaciones descritas por Struhsaker figuraban unos
interesantes gritos de alarma emitidos ante la presencia de depredadores
que, aparentemente, parecian diferir acusticamente en funcion del tipo de
predador de que se tratase. Tras numerosas observaciones, Cheney y
Seyfarth comprobaron que, en efecto, lo monos Tota utilizaban cinco
llamadas de alarma distintas: un primer tipo se emitia ante leopardos o
carnivoros semejantes; un segundo tipo, ante predadores aéreos,
especialmente aguilas; un tercer tipo estaba relacionado a las serpientes,
especialmente pitones; finalmente, habia también vocalizaciones de
alarma para los papiones-predadores habituales de los Tota y los
observadores humanos.

(Gémez, 2005: 151)

Otro ejemplo interesante sobre la capacidad cognitiva-comunicativa no
humana, es el de las abejas las cuales son una especie altamente social y que
cuentan con un sistema de comunicacion complejo que les permite
intercambiar informacién “danzando”. Por medio de esta danza, pueden
comunicar la situacion de las flores en relacion a la posicion del sol, siendo
capaces de transmitir informacion sobre cosas u objetos alejados en el
espacio y tiempo. Las abejas se coordinan por estimulos visuales, con un
componente cognitivo que las capacita para diferenciar conceptos de igualdad
y diferencia.

Es decir, que en especies no humanas como las ya mencionadas se ha
encontrado que existe un uso del significado en sus lenguajes, donde el
significado depende de las intenciones del emisor. Por lo tanto, el lenguaje no
debe estar unicamente contenido en la capacidad de simbolos Iéxicos ni
reglas gramaticales, ya que el lenguaje mismo es capaz de producir
significados sin palabras.

Aunque en este trabajo de investigacion no pretendo responder a la pregunta
del origen y la evolucién del lenguaje humano, vale la pena preguntarnos
¢, Como pueden ayudarnos los datos de la comunicacion animal a entender el
origen del lenguaje y comunicacion humana? Pues como bien se sabe el
lenguaje hablado jugd un rol sustancial en los procesos de hominizacién de

nuestra especie.
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Considera Bickerton (1994): 185-187) que el proceso de
hominizacion fue de vital importancia para el antropoide, que hubo de
desenvolverse en el ecosistema propio de la sabana, el desarrollo de una
capacidad de control que inhibiera el grito compulsivo de alarma ante
enemigos o de jubilo ante la vision de una presa.

En el ecosistema propio de la sabana el grito de alarma delataba sin que
existan posibilidades de ocultamiento o puesta a salvo inmediata como en
el sistema arboricola. El grito de jubilo, por su parte, espantaba a la presa,
algo que debe evitar el antropoide que deja de ser un simple recolector,
para pasar también por necesidad a cazador.

(Hernandez, 1999: 145)

Asi pues, la propuesta de Bickerton (1994), indica que el desarrollo del

lenguaje fue decisivo, asi como pudo ser el control cortical, por lo que el
silencio seria la principal manifestacion del lenguaje, ya que éste podria
controlarse a través de la conciencia. El silencio se entiende como la ausencia
vocal, y seria la primera manifestacion consciente del lenguaje.
Debe considerarse que el silencio, como algo mas que el origen del lenguaje,
es un sustrato de la praxis verbal. Si se analiza desde esta percepcién, se
puede considerar como el fondo que nos ayuda a darle un sentido, valor y una
figura al propio lenguaje. Cuando me refiero al silencio, lo hago desde la
actividad cognitiva, que propicia la ausencia o suspension de la actividad
verbal, ésta ausencia no implica que la actividad interactiva del silencio deje
de comunicar; la actividad cognitiva asociada al silencio nos permitiria dar
cuenta en efecto de un ambito de percepciones y representaciones que siendo
en su naturaleza ultima inefable (no comunicable) parece motivar el uso
renovado del lenguaje Hernandez (1999).

Como ya se ha venido sefialando todos los animales poseemos la
capacidad de comunicarnos. Cada especie utiliza un codigo especifico de
comunicacion. Algunas especies incluyen entre sus sefales colores de su
plumaje, pelaje o piel. Por ejemplo, los pajaros y los peces, envian mensajes
sobre sus ciclos reproductivos 0 amenazas a otros individuos a través de
sefales visuales. Sin embargo, no sabemos si esta transmision es consciente,
es decir, si el animal tiene control de ésta o si so6lo depende de cambios
fisiolégicos en su cuerpo, que activan estas sefiales. Algunas otras especies

emiten sonidos con una parte de su cuerpo, estos sonidos tienen un objetivo, ser
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escuchados por otros. Por ejemplo: las ranas y grillos usan sonidos para
comunicarse entre ellos. Existen formas de comunicacion muy complejas en el
reino animal que los seres humanos no podemos percibir a simple vista o con
nuestros oidos. Este es el caso de la comunicacién a través de los sonidos o
vibraciones. Por ejemplo, los delfines, ballenas y elefantes utilizan este tipo de
cédigos, no sélo indescifrables por nosotros sino también imperceptibles.

Los primates también utilizamos formas de comunicacion complejas y
propias de nuestra naturaleza; los primates no humanos utilizan mucho las
vocalizaciones, los gestos, las miradas y los movimientos. Los seres humanos
también utilizamos gestos, miradas y movimientos (comunicacion no verbal)
pero somos los unicos que poseemos un lenguaje hablado, pensado y escrito,
de manera que puede ser transmitido a otros individuos en el futuro, incluso
siglos después de haberse escrito. Sin embargo, no todas las culturas humanas
poseen escritura, pero si una capacidad para llevar a cabo, inscripciones
simbdlicas, ya sea en una roca (arte rupestre), o en la superficie del cuerpo
humano: pintura corporal, tatuajes, escoriaciones, peinados, mascaras, etc. Los
seres humanos utilizamos mas formas de comunicacién que ninguna otra
especie, pero eso no quiere decir que sean mejores ni mas efectivas, sino que
son diferentes. Simplemente, son nuestra caracteristica y cada especie tiene las
suyas. El humano también se puede comunicar a través de la danza, la musica y
el arte en general, al mismo tiempo todos los pueblos humanos poseen
manifestaciones artisticas y rituales que también son formas de comunicacion
compleja.

Los gorilas tienen un tipo de comunicacidon vocal especifica, es decir a
través de vocalizaciones hechas por la boca o golpeandose el pecho. También
poseen un tipo de comunicacion gestual, y un abanico de movimientos que
expresan mensajes o informacién a sus conespecificos. Se han realizado
muchos experimentos para tratar de ensenarles los mensajes de sefas a
grandes simios como chimpanceés, gorilas y orangutanes, logrando que los
investigadores puedan comunicarse a través de un codigo comun con sus

sujetos de estudio. La psicologa norteamericana Patterson (1978), ensefio el
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lenguaje de senas americano para sordomudos (American sign language) a una
gorila llamada Koko, coyo experimento ha durado décadas. En la actualidad
Koko sigue viva, y sigue usando el lenguaje de sefias. Paraddjicamente, existen
mas estudios sobre la comunicacion artificial (la ensefiada por los humanos) con
gorilas cautivos, que investigaciones sobre el sistema de comunicacion natural
de gorilas que viven en libertad en Africa (Patterson, 1978).

La investigacion mas completa del sistema de comunicacion en gorilas de

montafia libres es la de Fossey, que a través de 10 afos de investigacion de
campo logro registrar y reconocer una serie de vocalizaciones y gestos faciales
(Fossey, 1986). Parece ser que la comunicaciéon natural de los gorilas es aun un
campo inexplorado.
Como sabemos, los primates nacemos en un mundo social, y dependemos de
los otros para sobrevivir. Por lo tanto, la vida en grupo implica una constante
convivencia con individuos de distintas edades, clases y temperamentos. Entre
los primates no humanos las relaciones de poder y parentesco son muy
importantes y determinan la posicion social de cada individuo. No es lo mismo
ser hembra o macho, por ejemplo entre los chimpancés bonobos, las hembras
son las dominantes, en todas las demas especies los machos imponen su
dominancia a través de la fuerza fisica. Sélo entre los bonobos y los seres
humanos existen hembras dominantes, pero en los bonobos ésta es la regla, en
cambio en el ser humano no todas las mujeres adultas llegan a ser dominantes
sobre los hombres.

La comunicacion es esencial en un sistema social, pues permite no sélo
transmitir informacion, sino recrearla en el interior de las sociedades de los
primates. Comunicaciéon y sociedad son casi lo mismo, pues la vida en grupo
demanda una comunicacién permanente entre sus integrantes, los monos y los
simios necesitan comunicar constantemente, decisiones, emociones o datos
ecoldgicos a otros individuos. Por ejemplo el lider de un grupo decide quién es
aceptado y quién no, hacia dénde ir en busqueda de alimento, a quién amenazar
0 a quien temer y toda esta informacién tiene que ser codificada de alguna

forma. Sin embargo, la comunicacion puede ser mal interpretada, y ésta es una
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caracteristica de la vida social primate, nada es seguro ni totalmente claro, pues

existen muchos factores externos a la comunicacién que actuan sobre ella.

2.3 La semidtica y los sistemas de comunicacion y simbolizacién de los
primates

El pensamiento simbdlico parte del entendimiento de los elementos que lo
conforman y uno de esos elementos es la cultura. White (1964) afirmd que la
cultura tuvo su origen cuando nuestros antepasados tuvieron la capacidad de
simbolizar. Si analizamos dicha propuesta en retrospectiva, este proceso pudo
haber tenido lugar en la elaboracion y usos de herramientas; sin embargo
también existieron otros elementos simbdlicos que no se preservaron, por
ejemplo el sistema de comunicacion en si mismo, la pintura corporal, las
herramientas de manufactura sencilla hechas de madera y otros materiales
organicos.

Durante mas de cuatro décadas distintos especialistas han demostrado
que estas especies cuentan con un amplio repertorio cultural y cognitivo. Sin
embargo, se ha ido avanzando lentamente sobre el tema.

Por otro lado Tomasello (2007) manifiesta que los primates; pueden desarrollar
ciertas habilidades de aprendizaje cultural y social dentro de un contexto
humanizado. Pero que no pueden transmitir culturalmente estas capacidades y
crear su propia cultura; aqui es donde aparece el concepto clave “efecto de
trinquete” (ratchet effect), una transmision social que impide el deslizamiento
hacia atras, que permite que los logros culturales modificados se mantengan sin
cambios hasta que haya una nueva modificacion o mejora. En su libro se revisan
las habilidades que separan a los primates de los demas mamiferos”. Segun el
autor, en definitiva los primates no humanos son organismos que comprenden
clases de relaciones en general, habilidad que diferencia a los primates de los
demas mamiferos, pero todavia no comprenden el mundo en términos de
intencionalidad y causalidad, como si lo hacen los humanos. Para esto se

resefian y destacan los trabajos que estudian imitacién, utilizacion de
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herramientas, e investigaciones en sefialamiento gestual, atencién conjunta,
lenguaje y matematicas, entre otros.

Por otro lado Cano (2008) manifiesta que, habria que ver si los
chimpancés aprenden por medio del ensayo y error o el mimetismo, o disponen
de un proceso cognitivo especializado en la manipulacion y transformaciéon de
objetos. En este sentido McGrew (1992) o Byrne (1995) piensan que el uso de
herramientas alcanza tal complejidad en los chimpancés que se podria hablar de
una inteligencia “técnica” similar a la conocida y compleja inteligencia “social” de
los primates. Por otro lado autores como Mithen (1998) sefialan que esto no se
puede afirmar sin estudios que analicen la complejidad técnica desarrollada por
los chimpancés, que indicaria un proceso cognitivo especializado cuanto mas
complejo fuese el comportamiento técnico.

En esta tesitura aparece la primera demostracion de la existencia de variaciones
culturales en una especie no humana (Whiten et al 2004) cuando tras analizar
los datos procedentes de experimentos en habitat natural realizados con
chimpancés en siete zonas de Africa, demostraron variaciones culturales
multiples sin hallar un origen genético de esa variabilidad, afirmando que cada
comunidad tiene pautas de comportamiento distintas, al igual que en las
comunidades humanas. De esta manera, los chimpancés usarian herramientas
de forma habitual en cualquier ambiente, y por otro lado, tienen habilidad para
inventar nuevas costumbres y tecnologias Whiten (2004).

¢, Coémo entender un sistema cultural no humano? Mi propuesta parte de que las
sociedades de primates no humanas, producen cultura, por lo tanto son
simbdlicas, es decir todo lo simbdlico es cultural y ¢cdmo entender lo cultural?,
pues a partir de lo simbdlico. Esta forma de expresarlo pareciera una
redundancia, pero mas bien representa algo complejo que implica un analisis
profundo y epistemolégico. La teoria simbdlica, que parte de las reflexiones de
los signos y sus formas de funcionamiento en la vida social; puede acercarnos al
entendimiento del comportamiento sociocultural de los gorilas de tierras bajas
occidentales, partiendo de definiciones basicas.
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Jacob considera la facultad de simbolizar como un caracter
adaptativo que surgié tardiamente en el curso de la evolucién de las
especies y cuyo monopolio no es exclusivo del hombre [...] la rapidez del
programa genético se va relajando cada vez mas con los mamiferos. Los
organos de los sentidos se afinan.

(Giménez, 2005: 243)

De ahi que un simbolo es algo verbal o no verbal, dentro de un particular
lenguaje dentro de la cultura, sin embargo, el término de simbolo se emplea en

diversos sentidos, para nombrar una cosa, que representa otra para alguien.

El término de simbolo designa cualquier objeto, acto,
acontecimiento, cualidad o relacion, que sirva de vehiculo a una idea: la
idea seria, entonces, el “significado” del simbolo

(Giménez, 2005: 251)

Por ejemplo, el desplante de los gorilas machos constituye un proceso de
semiosis, procesos de signos simbdlicos con sus respectivos significados que el
individuo quiere demostrar, tal vez alardeo, agresion, imposicion o ahuyentar
depredadores que pudieran poner en peligro a su grupo. Un desplante
constituye un “acontecimiento” semiético o proceso de semiosis en los que se
involucran todo un conjunto de signos, como un texto simbdélico, porque con ese
desplante los gorilas machos manifiestan y estaran simbolizando alardeo,
agresion o cualquier tipo de informacién. Por lo que cada manifestacion del
comportamiento (sea agresion u alardeo) forma una cadena de procesos

simbdlicos de informacién que represententa fuerza o dominancia.

Todos éstos son simbolos o, por lo menos, elementos simbdlicos,
pues son formulaciones tangibles de nociones, abstracciones de la
experiencia fijadas en forma perceptible, materializaciones concretas de
ideas, actitudes, juicios, anhelos o creencias.

(Giménez, 2005: 251)

En los patrones culturales o los conjuntos simbdlicos, el rasgo primordial
radica en sus fuentes esenciales de informacion, es decir, que los sistemas
simbdlicos son exteriores con relacién al individuo, por lo que existen de manera
intersubjetiva. Los patrones culturales proporcionaran programas que establecen

los procesos psicolégicos y sociales que formaran el comportamiento. Si
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partimos de que humanos y no humanos, estamos emparentados
filogenéticamente y compartimos un ancestro comun, y ambos contamos con
sistemas de comunicacion, entonces debemos de tener un punto donde se
encuentren, una base que pueda dar indicios sobre qué aspectos tenemos en
comun en nuestros sistemas de comunicacion tanto primates no humanos como

humanos.

Todos los sistemas de comunicacién tienen un modo de
transmisién a través de sefales, vocal, visual, tactil o quimicamente. Sin
embargo, un sistema de comunicacion permite la intercambiabilidad de
algunos (que es para enviar y recibir mensajes). Cuando una abeja hace
su baile, comunica a otras abejas de la distancia, direccién y cantidad de
la fuente de alimento. Algunos sistemas de comunicacion la sefial se
compone de segmentos discretos. En otras palabras, el receptor de la
sefal es capaz de descomponer en pequenas unidades. Por ejemplo,
podemos romper largos tramos del discurso en oraciones, que a su vez se
puede dividir en frases, a continuacién, en palabras, y luego en silabas,
etc. ¢Es posible hacer lo mismo con el ladrido de un perro o el maullido
del gato?

(Nash, 2008: 564)

La semidtica estudia todos los procesos culturales como
procesos de comunicacién; tiende a demostrar que bajo los procesos
culturales hay unos sistemas; la dialéctica entre sistema y proceso nos
llevo afirmar la dialéctica entre codigo y mensaje.

(Eco, 1989:33)
Algunas formas de comunicacion deben ser adquiridas a través de la interaccion
comunicativa con los demas. En otras palabras, estas formas de comunicacién
no estan codificadas en nuestros genes, sino que solo se puede aprender de la
interaccién social con otros usuarios del sistema. ;Qué sucede si un ser humano
crece en completo aislamiento? lamentablemente, han existido unos pocos
casos tragicos, que han arrojado alguna luz sobre el estudio de la adquisicidn
del lenguaje. Sin embargo, para tener una mejor idea de lo que puede suceder,
les animo a ver la pelicula de Frangois Truffaut L'Enfant sauvage (también
conocido como EI nifio salvaje). Es una pelicula de 1969, dirigida vy
protagonizada por Francois Truffaut. Esta basada en un hecho real. A finales de

septiembre de 1799 tres cazadores encontraron en los bosques de Caune (en la
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region francesa de Aveiron, cerca de los Pirineos) es encontrado un nifio
desnudo que podria tener unos once o doce afos. Durante todo ese tiempo
estuvo privado de toda educacioén y socializacion. El caso de Victor de Aveiron
(nombre asignado por su tutor) fue ampliamente estudiado con la esperanza de
que su estudio pudiese ampliar los conocimientos sobre la mente humana. La
pelicula de Truffaut puede ayudarnos a entender la importancia que tiene el
proceso de socializacién en el ser humano y las implicaciones que tiene su
ausencia. Por otra parte, el director nos muestra el contraste entre la libertad,
ingenuidad, felicidad del ser humano en estado natural, la hipocresia y

corrupcion de la “civilizaciéon”.

Por lo tanto sera necesario partir desde los conceptos basicos de
simbolo, la simbolizacion y lo simbdlico. El simbolo es un signo cuyo significado
representa algo no inmediato, por lo que simbolizar, es la capacidad de
representar una idea por medio del simbolo, por ejemplo, el lenguaje que puede
tener sus dos connotaciones tanto verbal como no verbal. El simbolo se
representara en dos planos, tanto en la expresion como en el contenido, pero
cuenta con un significado unico. El simbolismo transforma la aparicién en idea,
la idea en imagen de modo tal que la idea permanece siempre, en la imagen,
infinitamente activo e inalcanzable e incluso, aunque se le expresa en todas las

lenguas, permanecera invisible.

Jacobi (1983:78) afirma que en el fondo, los signos y los simbolos
corresponden a dos distintos planos de la realidad, refiiendo que Cassirier
(1994:32) define que el “signo constituye parte del mundo fisico del ser; el
simbolo es parte del mundo humano”, y en vez de definir al hombre como animal

racional, seria preferible designarlo como “animal simbdélico”.
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Representacién de signo y simbolo segun Cassirier (1994)

SIGNO-’Mundo fisico del ser

SiMBOLO -’Mundo humano del sentido

Simbolo es un término, un nombre o una postura que puede ser
conocido en la vida diaria aunque fuera de connotaciones especificas
ademas de su significado corriente y obvio. Representa algo vago,
desconocido u oculto para nosotros. [...] Una palabra una imagen es
simbdlica cuando representa algo mas que su significado inmediato y
obvio. Tiene un aspecto “inconsciente” mas amplio que nunca esta
definido con precisién o completamente explicado.

(Jung, 2005:20-21)

Simbolo, designa cualquier objeto, acto, acontecimiento, cualidad

o relacion que sirva de vehiculo a una idea: la idea sera, entonces, el
“significado” del simbolo.

(Langer, 1960: 65)

La cultura esta estructurada por capas de significados, asi que esta
puede analizarse, por medio de la interpretacion del “texto cultural’, es decir,
hacer una lectura de la cultura en cuestion. Los antropdlogos socio-culturales
hacen este ejercicio constantemente, pues para ellos la etnografia captura y
traslada de manera escrita ese texto cultural que estan observando.

Una manera de observar, analizar e interpretar los escenarios culturales
sera por medio de las lecturas de texto, al respecto Lotman, (1993) dice que el
texto se representa ante nosotros no como la relacién de un mensaje en un solo
lenguaje cualquiera, sino como un complejo dispositivo que guarda variados
cédigos, capaz de transformar los mensajes; recibidos y de generar nuevos
mensajes, un generador informacional que posee rasgos de una persona con un

intelecto altamente desarrollado.
Los textos no son solo escritos, sino también los hablados, los

actuados y aun de otros tipos; van pues mas alla de la palabra y el
enunciado. Los textos poseen polisemia.

(Beuchot, 1999:7-8)
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La semidtica de la cultura es una disciplina que estudia a la cultura como
proceso de signos. Revisa la interaccion de sistemas semidticos estructurados,
es decir, la no unidad interna del espacio semiotico. Por ejemplo, el texto no
interviene como un agente en el acto comunicativo, sino como participante. La
relaciéon entre texto con el contexto cultural puede tener una intensidad
metafdrica.

Cuando el texto se observa como sustituto de todo un contexto, lo cual es
equivalente metononimico cuando dicho texto representa el contexto como parte
del todo Lotman (1993).

Por fortuna, podemos decir que las definiciones en la ciencia son arbitrarias, por
lo cual el término de cultura se entiende como la transferencia de informacion
por medios conductuales, tales como el proceso de ensefianza y aprendizaje. En
este sentido puede contrastar con la del proceso de transmisién genética, es
decir, por herencia directa de los genes, de una generacion a la siguiente. La
informacion transmitida de forma cultural se acumula en forma de conocimiento
y tradicion, pero el centro de esta definicion recae sobre el modo de como se

transmite la informacién, mas no sobre su resultado.

En todo caso, la cultura entendida por Bonner, como la capacidad
de transmisién de informacion no genética, aparece durante el curso de la
evolucién de los animales, esta genéticamente determinada y supone una
adaptacion mas ventajosa al medio.

(Alvarez, 2000: 64)

Visto asi, se hace necesario conocer las estructuras bioldgicas, que son
las responsables de los procesamientos de informacion, por ejemplo, el genoma,
asi como las condiciones para que se puedan llevar a cabo el procesamiento. El
sistema nervioso central fue producto de la evolucion genética y ésta mantiene
una relacién simbidtica con el genoma, este a su vez es el encargado de
transmitir y almacenar informacion.

Cuando aparece una estructura con esas caracteristicas, podriamos hablar
de dos tipos de evolucion: genética y cultural. La primera transmite la
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informacion de un individuo a otro por medio del ADN tan sdélo una vez, mientras
que la segunda, como se habia mencionado anteriormente se transmite, por
ensefianza y aprendizaje de un individuo a otros y ésta puede renovarse

constantemente.

Ahora bien, gracias al sistema nervioso alcanzaron un desarrollo
importante y novedoso la sociedad y la comunicacién imprescindibles
para que pudiera surgir la cultura, pues los “animales sociales son
animales que se comunican, y la capacidad de comunicacion es el unico
aspecto de las sociedades animales que esta directamente relacionado
con la cultura. Hay otros muchos aspectos que guardan una relacion mas
distante con nuestro tema central; pero la cultura resulta sencillamente
imposible sin comunicacion.

(Alvarez, 2000: 65)

Eco (2005) manifiesta que la cultura por entero deberia estudiarse como

un fendbmeno de comunicacion basado en sistemas de significacion”, lo que eso
implica que, “ademas”, sélo estudiandola de ese modo pueden esclarecerse sus
mecanismos fundamentales.
Si comprendemos que la vida de los mamiferos como la de los primates no
humanos, transcurre en una sociedad comunicativa, la sociabilidad y la
comunicacién representan las manifestaciones mas importantes de la conducta;
gracias a los diferentes tipos de comunicacién (gestual y vocal) puede existir una
coordinacion de grupo, por ejemplo, trabajar en equipo para capturar a sus
presas, comunicarse a través de sonidos, gestos y sefales para recolectar
alimentos en distintos espacios y en distintos momentos, ademas de obtener
proteccion ante cualquier depredador. En suma podemos decir que la
comunicacion es esencial para la supervivencia en el grupo.

También podemos encontrar que existen diferentes tipos de aprendizaje
que involucraran procesos de comunicacion. Desde el simple “ensayo error”, que
mas bien se desarrolla en un sentido individual. Por ejemplo, el sabor
desagradable de un insecto o gusano hara que el ave no vuelva a comerlo. Esta
informacion puede ser transmitida a otros individuos aunque haya sido
aprendida de forma individual. Otro ejemplo seria el del “troquelado”, esta

conducta es adquirida durante una etapa muy corta durante el periodo de

54



maduracion, observando la conducta de los demas integrantes adultos del
grupo, el animal inmaduro adoptara un determinado comportamiento que lo
identifica con el resto del grupo a través de un proceso comunicativo. Por medio
de la comunicacion de sonidos, los elefantes y los gorilas han aprendido a huir
de los cazadores; el canto de las aves y algunos vertebrados como el sapo, les
permite identificar el canto de su pareja.

Para De Luis (2001) el lenguaje, es un factor importante para el
conocimiento de la transmisién de contenidos cognitivos, es una especie de
union comunicativa entre dos computadoras bioldgicas. Los biopsicologos
demuestran que los estados de conducta estan sometidos a dos procesos
evolutivos: la filogenia y la ontogenia. En el caso de la filogenia, Darwin apunto
las implicaciones que tienen el origen y la evolucion de las especies en la
psicologia. Este aspecto, ha sido desarrollado en los ultimos afos, y permitio
desarrollar la teoria de la evolucion biolégica. En el segundo caso, el mecanismo
basado en la ontogenia los genes aseguran el desarrollo del sistema nervioso
que permite la capacidad de los procesos moleculares que hacen posible el
aprendizaje.

Asimismo, Maturana (1995) afirma que hay aprendizaje cuando un
organismo varia durante su ontogenia de manera congruente con la
transformacién del medio, y lo hace siguiendo un curso contingente a sus
interacciones con él.

Resumiendo, se puede decir que la vida social es enriquecida por los distintos
sistemas de comunicacion que estan evolucionando en el tiempo y en el
espacio, 6 sea en el ambiente. Los animales pueden modificar el ambiente, es
decir pueden cambiar ellos mismos su nicho ecoldgico, a través del uso de
herramientas y del aprendizaje logrado en el proceso de la interaccion social.
Esto permite con facilidad poder hablar de una naturaleza animal auténtica y
regida no unicamente por el instinto, es decir, por conductas impresas en sus
genes sino que aprendidas en el seno social a través de un sistema
comunicativo complejo, que implica procesos de simbolizacion, es decir

procesos de interpretacion de signos y sefiales. Por ello Eco (2005) muestra que
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en una semiotica de la comunicacion subyacen procesos de significacion o una
teoria de la significacion (cédigos sociales).

Boesch (1991) sostiene que el uso y fabricacion de herramientas requiere
de cultura, pero no lo constituyen por si mismas acudiendo a conceptos de la
antropologia, la cual ha denominado como unidades de transmision cultural. En
el caso particular de los grandes simios, han surgido investigaciones de gran
interés, respecto al sistema de comunicacion y cultura (Seyfarth, 2008, Gémez,
2005).

En la interpretacion de la conducta y de la comunicacion animal, podemos
ver que esta saturada de componentes psicolégicos. Pues en el fondo, los
hechos semanticos son de naturaleza psicologica, enlazados a representaciones
del traductor. En concreto, una semantica en sentido tedrico del significado,
concierne de forma natural, a la conducta de los organismos.

Segun Riba, (1990) casi todas las aproximaciones al significado de la
comunicacién animal se han sustentado del analisis estadistico de secuencias
del comportamiento. El significado de este sentido ha provenido de los diferentes
referenciales ambientales tales como: situaciones, estimulos y su configuracion,
como interpretaciones de la conducta, entendidos como consecuencias de la
emision en la interacciéon diadica. Es decir, toda sefial se interpreta en términos
de sucesos antecedentes o consecuentes. La etologia ha contemplado que las
consecuencias se orientan en gran medida hacia el funcionalismo (ensefianza),
por lo que se aleja del referencialismo (comportamiento comunicativo que se
infiere de la respuesta inmediata de un receptor o de la conducta inmediata de
un emisor). En suma se entiende que el significado de un comportamiento
comunicativo, se infiere de la respuesta del receptor, o de la conducta del
emisor.

Ahora bien, desde el enfoque semidtico (Duranti, 2000, Buxd, 1983, Eco,
2005 y Sperber, 1988) es necesario hacer una revision al concepto de semidtica
y signo.

La semiologia no se limita al lenguaje “natural”, es decir, aquel que
los hombres hablan y escriben. Fuera de este ambito linguistico, tiende a
considerar al conjunto de los modos de comunicacién entre los hombres
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como otros tantos lenguajes. Las reglas sociales implicitas que rigen los
usos alimentarios y vestimentarios, los buenos modales y todos los usos y
costumbres de los hombres — en — sociedad conforman una “civilizacion
de costumbres” cuyo discurso lentamente puede ser descodificado del
mismo modo de los discursos disimulados en toda practica social. La
sociedad aparece entonces como un inmerso revoltijo de lenguajes que
desmultiplican al lenguaje “natural”. En el caso limite, la semiologia puede
abarcar toda actividad social considerandola como un haz de discursos
descifrables: “toda practica puede ser estudiada cientificamente como
modelo secundario con respecto a la lengua natural, modelada sobre la
matriz de esta lengua y a la vez modelizante de la misma”, esta
orientacion general posee méritos evidentes. Permite cuestionar la
arbitrariedad de los usos, costumbres, etcétera, establecidos en una
sociedad determinada, y abrir el acceso al analisis de su carga ideoldgica
revelando “lo que dicen”.

(Giménez, 2005: 245)

Al respecto, de lo comentado previamente Beuchot (1999) define a la
semidtica como la teoria general del signo. Esta disciplina tiene una larga
historia, pero fue Peirce quien, tomando de Locke el nombre de “semeiotike”, se
dedico al estudio del signo en general, no del signo linguistico solamente, ni de
algun tipo particular de signo, sino de todo el signo. Después Saussure se
dedicaria al mismo empefo, con la semiologia. Mas ahora se ha optado por la
denominacion de “semiodtica” para ese estudio de signo y ha tenido predominio la
escuela de Peirce y sus continuadores Morris y Seberk.

En el orden “natural”’, Jacobi (1999) considera que la capacidad de
simbolizar como caracter adaptativo surgié durante el transcurso de la evolucidn
animal, por lo que no es exclusivo de los seres humanos, los sentidos de los
primates se acrecentaron con la accion prensil y a su vez esta capacidad se
incrementd con el crecimiento del cerebro, que a su vez permitio la capacidad de
simbolizacién tanto en primates como en humanos e incluso otros mamiferos
superiores.

Para poder entender la comunicacion animal, tendremos que recordar qué
es un signo, Saussure (1945), afirma que el signo proviene del término latino
Signum. Se trata de un objeto, fendmeno o accidén material que, por naturaleza o
por convencion, representa o sustituye a otro. Un signo también es un indicio o

sefal de algo. Un signo linguistico es una realidad perceptible por uno o varios
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sentidos humanos, que remite a otra realidad que no esta presente; el signo esta

formado por un significante, un significado y un referente.

SAUSSURE

Signo
*significante (el gato. The cat, Die katze )
*significado (animal domestico, con cuatro patas, pelo, me disguta, me gusta, etc.)
*referente (mi gato u otros gatos)

También es util distinguir en lo que hace el signo, esto es, en la
accién de significar, o significacién, dos aspectos. Peirce lo llamaba
connotacién y denotacion (tomando los nombres de John Stuart Mill, el
cual, a su vez, los tomaba de los escolasticos); Gottlog Frege los llamaba
sentido y referencia, Rudolf Carnap intensién y extension. A mi me parece
preferible la diada de Frege: sentido (sinn) y referencia (bedeutang). El
sentido es aquello que comprendemos cuando captamos el signo; la
referencia es aquella realidad o aspecto de la realidad (o incluso algo del
mundo ideal) al que el signo apunta y hacia lo que mueve nuestra
atencion y conocimiento. En esta situacion normal, el signo nos transmite
un sentido y, a través de él, nos conduce a la referencia.

(Saussure, 1945: 216)

Existe muy poca investigacion sobre los procesos de comunicacion entre
los gorilas salvajes. No obstante, en cautiverio se ha encontrado que los gorilas
utilizan dos tipos de comunicacién: gestos y vocalizaciones que utilizan en
diferentes contextos y situaciones (Pika, 2003).

Poss y Hopkins (2006) sefialaron que los gorilas poseen una
comunicacion intencional, es decir que tienen la capacidad de reconocer que su
comportamiento es informativo y que otros individuos interpretan la naturaleza
informativa de su comportamiento. Para comprobar esto, ellos hicieron una serie
de experimentos muy sencillos e interesantes. Poss y Hopkins (2006), predijeron
que los gorilas son capaces de entender que sus sefales comunicativas son
efectivas, soélo si hay un individuo presente para recibirlas. En una clase de
experimento los gorilas podian intentar comunicarse usando mas gestos y

vocalizaciones cuando un humano experimentador estuviera presente. En otro
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tipo de experimento hallaron que los gorilas son sensibles al estado atencional
del receptor y que algunas formas particulares de comunicacién son mas
efectivas dependiendo del estado atencional del receptor, de esta manera se
esperaba que los gorilas emplearan mas la comunicacion vocal cuando el
experimentador estuviera orientado lejos del participante y usarian mas las
sefales visuales (gestos) cuando el experimentador estuviera orientado hacia el
individuo. El experimento se realiz6 a diez gorilas del zoolégico de Atlanta,
empleando solamente una videocamara, un tripié, una television y video
cassettes. Los investigadores obtuvieron un etograma de las conductas de los

gorilas durante el experimento que dividieron de la siguiente forma:

Vocalizacion.- cualquier sonido producido con la boca durante el experimento.
Gesto.- gestos manuales como apuntar con el dedo o pedir comida.
Vocalizaciéon mas gesto.- cualquier vocalizacion producida simultaneamente
con un gesto manual.

Al final del estudio se observé que los gorilas gestualizaron y vocalizaron
significativamente, sobre todo cuando el experimentador estaba presente que
cuando éste, estaba ausente. Ademas, los simios dejaron el area de prueba
significativamente con mas frecuencia cuando el experimentador no estaba
presente es decir sabian que no habia un receptor, por lo tanto no era necesario
comunicarse. Estos experimentos demuestran que existe una intencionalidad en
el sistema de comunicacion de los gorilas, ademas de que ésta cuenta con una
carga simbdlica en su significado.

En un distinto estudio Pika y Tomasello (2003) observaron el uso y
aprendizaje del repertorio gestual entre los gorilas jévenes cautivos en el
zooldgico de “Appenheul” en Holanda y en el “Howletts Animal Park” Inglaterra,
compararon el repertorio gestual de ambos grupos y encontraron que algunos
gestos sélo los usaban los gorilas del zoolégico de Holanda y que otros
concordaban en ambos grupos; ellos también encontraron gestos ideosincraticos
y diferencias individuales, en total, los investigadores registraron 33 diferentes

gestos (6 auditivos, 11 tactiles y 16 gestos visuales).
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Pika y Tomasello (2003) creen que sus resultados proveen pruebas de
que la ritualizacion ontogenética es el principal proceso de aprendizaje envuelto
en el uso de los gestos y vocalizaciones, pero también alguna forma de
aprendizaje social puede ser el responsable de la adquisicion de gestos
especiales. El estudio establecié que los gorilas presentan un repertorio gestual
multifacético caracterizado por una gran flexibilidad y ajuste a diferentes
circunstancias comunicativas, incluyendo el estado atencional del receptor. En
un estudio diferente Seyfarth, Cheney, Harcourt y Stewart, (1994) analizaron las
caracteristicas acusticas de los grufidos de los gorilas en relacidon a su
comportamiento.

Se sabe que los gorilas de montafa (Gorilla gorilla berengei) emiten
gruiidos dobles a otros gorilas en una variedad de situaciones, cuando comen,
descansan, se mueven, o en otras situaciones sociales. Algunos gruiidos dobles
son individualmente distintivos y algunos individuos emiten tasas mas altas de
gruiidos que otros. Se cree que la probabilidad de crear una replica depende del
comportamiento de cada animal, y de las relaciones sociales del que llama y el
que responde.

Seyfarth (2005), demostré que la probabilidad de inferir una respuesta
podria ser predecida a través de las caracteristicas acusticas de los grufiidos,
encontrando que los gorilas producen al menos dos subtipos de grufiidos, cada
uno poseen informacion distinta. Los grufidos <1600 Hz son emitidos por los
animales después de un periodo de silencio, frecuentemente provocan réplicas,
por otro lado los grufidos >1600 Hz rara vez son contestados.

Sin embargo, el estudio de la comunicacion animal debe ir mas alla del
analisis acustico, pues la comunicacion animal se presta también para analizar
los elementos semanticos, lo cual nos puede hablar de los procesos cognitivos
y/o simbdlicos que ocurren en las mentes de los animales y que se hacen
evidentes en el proceso de intercambios de informacion de un individuo a otro.
Una de las caracteristicas semanticas mas complejas que se han visto en los
sistemas de comunicacion de especies no humanas ha sido la capacidad de

“‘mentir’, lo cual representa la capacidad de manejar al otro, por medio de la
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manipulacion de la informacién es decir, dar informacion falsa. Aunque es un
tema muy discutido que especies no humanas sean capaces de manipular
informacion a su conveniencia, se ha observado que algunos monos emiten un
tipo de grito de alarma falso, con el objeto de que sus comparieros se alejen y de
este modo los individuos que emitieron aquel grito aprovechen la huida de los
otros para poder obtener mas alimento. Con respecto a este tema, han surgido
algunas investigaciones sobre la conducta gestual, por lo cual se podrian
considerar algunas valoraciones semiéticas, es decir, es necesario contar con
una descripcion sistematica de la significacion gestual (como la que se
encuentra contenida en los estudios funcionales elaborados en los sesentas),
por ejemplo los que tienen que ver con el paralenguaje o la proxémica, las
cuales se reconsolidaron a través de las relaciones interdisciplinarias Smith
(1982).

El paralenguaje como su nombre lo indica, es quello que esta mas alla de las
palabras (para-lengauje) y suele definirse con diversas acepciones, entre las que
cito las siguientes:

» Modalidad de comunicacion que discurre a la par de la verbal, como
forma de acompafamiento, como su nombre lo indica aquello que esta
mas alla de las palabras.

» Parte inseparable de la comunicacion verbal ambas, son sefiales vocales.
El contenido del mensaje esta necesariamente acompanado del modo o
forma de decir (el qué y el cdmo). Esto implicaria que lo verbal incluye lo
paraverbal

Segun Knapp (1999), los componentes del paralenguaje serian los

siguientes:

a) Cualidades de la voz. Se incluyen aqui elementos tales como el registro
de la voz, el control de la altura, el control del ritmo, el tiempo, el control
de la articulacion, la resonancia, el control de la glotis y el control labial de
la voz.

b) Vocalizaciones. 1) Caracterizaciones vocales, por ejemplo la risa, el

suspiro, el bostezo, el estornudo, el ronquido etc. 2) Cualidades vocales,
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se incluyen la intensidad de la voz a muy fuerte a muy suave, la altura (de

aguda a grave), y la extension (arrastre de palabra hasta hablar

extremedamente cortado). 3) Segregaciones vocale, son por ejemplo, los

‘hum”, “m-hmm?”, “uh”.

Los seres humanos no hablamos como robots o computadoras. A las
palabras, frases y oraciones se agregan elementos prosédicos o
suprasegmentales tales como: acento, ritmo, tono y entonacion. Los linguistas
incluyen los elementos prosédicos como parte del analisis de la lengua,
comprobandose que estan sistematicamente estructurados. Knapp (1999) el
sistema paralinguistico contempla las cualidades fénicas, signos sonoros,
emocionales Yy fisiolégicos, elementos cuasi-léxicos, silencios, pautas que dentro
del sistema comunicativo matizan la informacion. Con el paralenguaje
contradecimos o0 apoyamos las estructuras verbales y cinésicas, los sonidos que
abaracan una amplia gama de fendmenos acusticos determinados por diferentes
facores: fisiologia, anatomia o cultura.

En suma, podemos decir, que los gestos desempefan, en algunas
ocasiones un afunsion referencial, con sus propias condiciones de uso, que son
diferentes a las de los signos verbales, y cumplen algunas veces como una
funsidn que apoya a la referencia verbal, el cual es un registro coloquial, pues
existe una variabilidad en el uso de la lengua. Knapp (1999).

Come he venido mencionando a lo largo de este trabajo el estudio del
lenguaje y la comunicacion no solo se ha estudiado por la linguistica, o la
filologia, sino que también ha sido estudiado por los primatélogos; al respecto de
lo comentado Anaya (2003) considera que la comunicacién siempre ha sido uno
de los aspectos mas estudiados por los primatélogos, dado el peso que tienen
en la vida social de los primates. Se ha sugerido que el lenguaje constituye una
de las diferencias basicas que distinguen al hombre del resto de los animales; el
lenguaje puede definirse como un sistema que consta de palabras que tienen un
significado propio con un conjunto de reglas gramaticales, que permiten que
esas palabras se combinen formando oraciones y éstas a su vez formen nuevos

significados.
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Los estudios de comunicacion en primates, se han dirigido basicamente al
estudio del sistema de comunicaciéon vocal los trabajos precursores sobre este
tema fueron elaborados por Seyfarth y Cheney (1990) ellos utilizaron la técnica
del playback, proponiendo una nueva etapa novedosa en el estudio de la
inteligencia social, analizando de manera natural la motivacion — efectiva y la
semantica — referencial de las distintas sefales acusticas emitidas a diferentes

depredadores por los monos totas.
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Capitulo lil
Antropologia y primatologia



3.1 La primatologia cultural y sus lazos con la antropologia y la etnografia

Observar primates no humanos implica observar a “otro” diferente, pero
semejante. Del mismo modo sucede con el etnografo que llega a una comunidad
humana diferente de la suya, el primatélogo al estar en contacto con los
primates no humanos, se enfrenta a una serie de juicios y prejuicios que puedan
alterar su percepcién e interpretacion del comportamiento del “otro” al que
observa y por el cual también es observado. Los primatdlogos al igual que los
etnégrafos observan sociedades compuestas por individos con historias y
anécdotas particulares. Aunque hay mucha diferencia entre la vida de un
hombre y la de un gorila ambos estilos de vida tienen que ser contextualizados
dentro del ambiente social cotidiano del grupo o comunidad para ser bien
entendidos. Por otro lado me gustaria en este capitulo reflexionar sobre los lazos
que unen a la primatologia y a la antropologia cultural.

Aproximadamente en 1950, diversos investigadores en el area de la
primatologia especialmente en Japdén, se acercaron a las técnicas y
herramientas de las ciencias sociales, tuvieron un acercamiento a la
antropologia social o cultural, para entender mejor el comportamiento complejo
de los primates parecidos a los humanos, con el fin de formular hip6tesis sobre
el origen de la cultura humana.

De esta manera, la etnografia entra al escenario de la primatologia como
elemento fundamental a discutir en este apartado, ya que se ha caracterizado
desde su origen por registrar, analizar e interpretar la cultura, lo que ha llevado a
que algunos primatologos utilicen algunos elementos de la etnografia para
estudiar la organizacion social de los grandes simios, especialmente los
chimpanceés (ver Mc. Grew, 2004).

La etnografia presenta elementos técnicos, y tedricos que la han
diferenciado de otras ciencias no antropolégicas, (Ver Hammersley y Atkinson,
1994). Sin embargo, el etndgrafo de campo casi nunca habla sobre todos
aquellos elementos psicolégicos que debe manejar para llevar a cabo de la

mejor manera sus interpretaciones. Y para poder marcar esa linea imaginaria
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que nos separa de las relaciones personales de nuestros informantes claves, asi
como de la sociedad que observamos.

Respecto a la forma de observar antropolégicamente Galindo (1998)
plantea lo siguiente, las miradas que observan a los mundos contemporaneos
son muy diversas, las formas que las agrupan son parte del ejercicio de la
mirada que mira a las miradas. En este escenario las apuestas también son
variadas y urgentes. Un ramillete de opciones aparece ante el observador en
busca de alternativas de atencion. En este tipo de observacion de segundo
orden, es el campo estricto de la reflexidn metodolégica. Y desde ahi opera el
vuelo hacia un tercer o cuarto orden, la mirada que mira a la mirada que mira a
la mirada que mira, y un aterrizaje en el primer orden, la pregunta por la mirada
directa y sus condiciones de operacion. Hoy en dia el campo esta abierto; las
alternativas reflexivas sobre la observacion se configuran y reconfiguran, la labor
constructiva sobre la mente que elabora el mundo es el corazon de la accidn
tedrica metodologica. Y entonces, hoy como nunca antes, la intencion que
indaga se acecha asi misma en forma permanente, creando, aprendiendo,
volviendo a empezar.

Mucho de las propuestas teoricas de las ciencias del comportamiento
estan basadas en interpretaciones subijetivas, que por un lado dan un valor
cualitativo a las investigaciones, pero por otro, pueden incluso llegar a implicar
un fenédmeno de traslaciéon de valores entre el investigador y el sujeto de estudio.
Este hecho parece inevitable en las ciencias sociales, especialmente en la
antropologia y la psicologia, pues a fin de cuentas, es el hombre estudiandose
asi mismo y observandose a través de los otros.

El psicoanalisis o algun otro tipo de autoanalisis puede tener también un
alcance interesante en la tarea del investigador, pues éste nos puede ayudar a
construir un conocimiento personal de nosotros mismos; es decir que en muchas
ocasiones los investigadores contamos con una fuerte carga etnocéntrica,
egoceéntrica y antropocéntrica por lo que esto podria influir en la forma en que
percibimos al otro, dando como lugar a que en ocasiones esto pueda ser un

impedimento para el desarrollo de la investigacion.
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Lo mas nuevo del psicoanalisis no es su teoria sino la posicion
metodolégica segun la cual la tarea principal de la ciencia del
comportamiento, es el anadlisis de la idea que el hombre tiene de si
mismo.

(Devereux, 1999: 27)

Asi pues, realizar una reflexién respecto a nuestra persona nos acerca mas
a las costumbres, ideas, creencias y practicas de la cultura que observamos; es
comun que entre los antropdlogos ocurra un tipo de culture shock. Dichas
reflexiones y autoanalisis abriran nuestra mente para desarrollar a profundidad
nuestro trabajo y evitar tener enfrentamientos o cuestionamientos inapropiados
del otro. La perspectiva de lo que percibimos aporta a la observaciéon la
configuracion creativa del observador, la creatividad consiste en la imagen
configurada de indagacion, ya que se va a encaminar de manera consciente e
inconsciente, por lo que, la primera impresion nos abrira o de lo contrario cerrara
el camino de nuestra busqueda de estudiar al otro, ¢ Por qué es tan importante lo
que percibimos? Porque estan, en ella involucradas nuestros actos, y sobre todo
la interaccion que permite iniciar actos colectivos de la comunicacién con

nuestros sujetos de estudio.

Si lo que aparece es percibido como estatico, sera estatico en las
operaciones y los sentidos que se le atribuyan y con los cuales sea
concebido. La perspectiva perceptual configura una estructura cognitiva
que contribuye a lo observado segun sus parametros de observacion. De
la misma forma, una perspectiva distinta también opera sobre la
percepcion y la accién en forma consciente. Dime como esta configurada
tu percepcion y te diré como actuas y observas.

(Devereux, 1999: 11)

Por otro lado, la “autoridad experiencial”, se suscribe desde un sentimiento
hacia un escenario extrafo, de tal manera que este sentimiento nos dara la
sensibilidad necesaria, hacia el estilo de vida de una cultura. Todos estos
factores que rodean la experiencia cotidiana del investigador en el campo,
facilitaran que a medida que comencemos a habituarnos al medio, podamos
detallar claramente las diferentes conductas de nuestros sujetos a investigar.

Por ejemplo, saber cuando dicen la verdad, cémo reconocer actitudes de enojo,
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sinceridad, aceptacion, inquietud, saber interpretar la forma, el tono, y los
gestos. Todo lo anterior nos brindara control para poder manejar las diversas
situaciones que se puedan presentar y por supuesto estar preparados para eso.

La idea de enfrentarnos a estos escenarios ha hecho que cada dia se puedan
redactar las experiencias de “estar alli”, ya que implican haber constatado y
verificado las diversas hipdtesis que se plantearon al principio de la

investigacion, ademas de vivir las diferentes experiencias observadas.

La autoridad experiencial se basa en un “sentimiento” hacia el
contexto extrafio, una especie de sentido comun acumulado y con una
sensibilidad hacia el extrafio, hacia el estilo de un pueblo o de un lugar.
Tal concepcion es frecuentemente explicita en los textos de los
observadores participantes mas tempranos. La pretensién de Margaret
Mead de captar el principié subyacente o ethos de una cultura mediante
una exaltada sensibilidad hacia las formas, el tono, el gesto y los estilos
de conducta y el énfasis de Malinowski en su vida en la aldea y en
comprension, deriva de los “imponderabila” de la existencia cotidiana, son,
en este sentido, caso prominentes. Muchas etnografias — Forest People
(1962) de Colin Turnbull, por ejemplo, estan vertidas en modo
experencial, priorizando por encima de cualquier hipotesis de
investigacion especifica y de cualquier método, y el “yo estuve alli” del
etnégrafo como poseedor de conocimientos de primera mano y como
participante.

(Geertz, 1997: 54)

Los caminos por indagar del investigador, dependen de los motivos
particulares del sujeto que se estudia, ademas del contexto sociocultural donde
el sujeto se inscribe consciente e inconscientemente. Por consiguiente, un
elemento mas que ira junto con la indagacion sera la creatividad, ya que es una
imagen que se reproduce a través de la indagacion, pues el investigador cultural
revisara diferentes ambitos del espacio conceptual, que esté a su alcance
académico y que se encaminara hacia la construccion cognitiva de los diversos
mundos socioculturales a observar. Ademas estos mundos cuentan con diversos
actores y ambientes de colectividad especificos., para Geertz (1997) la
creatividad consiste, en pocas palabras, segun una imagen configurada en la
indagacion sobre el tema de la ciencia de la inteligencia artificial, en la

exploracion de su espacio conceptual. El espacio conceptual es el ambito de las
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imagenes y conceptos de la cultura que configuran la ecologia de informacion y
comunicacion del sujeto explorador. El investigador social explora en diversos
ambitos del espacio conceptual posible, lo hace desde el mundo semicerrado del
campo académico-cientifico, y se mueve hacia la percepcion y construccion
cognitiva de mundos sociales construidos por diversos factores y ambitos
colectivos.

Es decir, la investigacion o investigar no es solamente tratar de entender
o conocer desde cierta perspectiva, sino que también es “hacer” que las distintas
posibilidades se abran tras un proceso de observacion y reflexiéon del
investigador; asi pues los actores sociales promoveran una accion creadora.
Dado lo anterior podemos decir que la investigacion social es creativa, pues en
ella recaen varios sentidos. Por un lado el investigador explorara los mundos
sociales y sus diversos fondos de significado y configuracion que lo conforman,
sintetizando imagenes y conceptos sobre lo social-cultural que les permitiran
contar con nuevos efectos preceptuales. También existira la opciéon de
relacionarse con sus informantes, durante su proceso exploratorio. Esta
interpretacion permite que se promuevan actos de creacion colectivos desde la
escena de la comunicacion mutua.

Sin embargo, la mejor manera de organizar la informacion obtenida se
hara en tres dimensiones, que son lo social, lo cultural y la ecologia. Estas tres
dimensiones cuentan con un nivel de complejidad que nos ayudaran a ubicar

particularidades en la observacion y de nuestra configuracion reflexiva.

1) La dimensidn de la sociedad se refiere a lo mas evidente de la composicion,
lo que aparece a la mirada del observador que inicia una indagacion.

2) La dimensién de la cultura es lo que se encuentra mas alla de lo evidente,
la estructura que configura a la diversidad y heterogeneidad de lo social.

3) La dimensiéon de la ecologia es lo mas amplio de toda la observacién
reflexiva, lo que permite relacionar lo social-cultural con lo no social y cultural, lo
que marca los ambitos generales de configuracion de la escena humana, lo que

marca los limites de lo humano y lo no humano.
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Es también pertinente aclarar que estas dimensiones se componen de
niveles abstractos y de una complejidad en la configuracién y trayectoria. Es
decir, que estara implicita y explicitamente en los estados emocionales de los
actuantes y en la observacion, no es ajeno al investigador, por lo que el
simbolismo sera una de las herramientas importantes de la nueva antropologia
posmoderna.

Uno de los principales exponentes de esta nueva corriente antropologica
sin duda, es Geertz (1997). Para él, lo simbdlico esta expresado en el mundo y
sus diversas formas, éstas pueden ser artefactos, expresiones, acciones etc., es
decir, sera todo aquello que sirva como aporte de significados a la cultura y esto
no solo se vera expresado en el sistema comunicativo o la escritura, sino
también en la parte conductual de las sociedades como sus costumbres,
alimentacion, vivienda, objetos, la organizacion del espacio y del tiempo,
etcétera.

Lo simbdlico cubrira bastamente el conjunto de los procesos sociales, su
significacion (coédigos sociales) y su comunicacién (signos). Giménez (2005)

desglosa este conjunto en tres grandes problematicas:

1) La problematica de los cédigos sociales, éstos pueden
entenderse, ya sea como sistemas articulatorios de simbolos en
diferentes niveles, o como reglas que determinan las posibles
articulaciones entre lo mismo en el contexto apropiado.

2) La problematica de la produccion del sentido y, por lo tanto,
de ideas, representaciones y visiones del mundo, tanto en el
pasado para dar cabida a las representaciones ya caracterizadas
en formas de preconstruidos culturales o de “capital simbdlico”,
como en el presente para abarcar también los procesos de
actualizacion, de investigacibn o de innovacion de valores

simbdlicos.
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3) La problematica de la interpretacién o del reconocimiento,
que permite comprender la cultura también como “gramatica de

reconocimiento” o de “interconocimiento” social.

Desde el punto de vista interdisciplinario Lewis (1986) plantea que lo
alentador de los antropdlogos es su eclecticismo, es decir su capacidad de crear
y tomar prestadas algunas “técnicas” y conceptos que puedan estar disponibles
en cualquier momento dado. Sin embargo, hay que aceptar que esta actitud es
un factor saludable, actualmente se puede percibir que en la antropologia existe
una escasez de produccion y contribucion en la metodologia y la teoria
antropoldgica.

Siguiendo este orden de ideas, es importante senalar que la primatologia
puede ser vista como ciencia del comportamiento social-simbodlico de los
primates. Por lo tanto su metodologia, se ha conformado de manera
transdiciplinaria adquiriendo préstamos metodologicos y técnicas de otras areas
como es la antropologia, la sociologia, la biologia y la psicologia.

Respecto a algunas herramientas que han utilizado los primatélogos de
campo podemos mencionar: el empleo de los llamados cuadernos de campo, los
cuales se han hecho de gran importancia en la recogida de datos, ya que el
investigador puede reunir en el momento de la observacion la informacion, de
manera rapida. Otras de las herramientas sera el “dibujo”, pues con éste se
pueden plasmar mecanismos de expresién de gran importancia, en los trazos
estdan impresas las emociones del autor y es, sin duda, una manifestacion
artistica, el arte y la imaginacion son productos de la mente. En los origenes de
la etnografia autores como Malinowski (1986), pudieron captar con gran
exactitud, en sus diarios aquellos paisajes y particularidades de las comunidades
que observaban, sin duda hoy en dia es necesario rescatar aquellas
herramientas que han dado origen al estudio de los estados emocionales y a la
apreciacion del investigador de campo (Malinowski, 1986). Asimismo, una de las
actividades que han permitido que los trabajos primatoldgicos elaboren

modernas técnicas de observacién ha sido el trabajo de campo.
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Recientemente, las tendencias posmodernas ha tenido un especial interés
en difundir los diarios de campo de los antropdlogos, en éstos vemos
contenidos, de todos aquellos procesos emocionales que se involucraron en la
realizacion del trabajo de campo, ademas del gran esfuerzo y dedicacién del
antropdlogo, del cual se tom6 mas conciencia tras la publicacion del diario de
campo personal de Malinoswki, A diary in the strict sense of the term (1967).

A diferencia de la antropologia, la primatologia de campo es una ciencia
muy joven, que se inicié cuando Carpenter (1931), llevo a cabo su primer trabajo
sobre la conducta de los monos aulladores en las selvas de Panama;
posteriormente Nissen, psicologo que trabajaba en el Yerkes Regional Primate
Research Center, estudié los chimpancés que vivian en una zona de sabana
ubicada en el norte de la antigua Guinea Francesa. La moderna primatologia,
especializada en el estudio de los animales en sus biotopos naturales, la
debemos a los investigadores del Japan Monkey Center, dependientes del
departamento de antropologia de la Universidad de Kyoto, estos cientificos,
iniciaron sus estudios en Africa en 1951. Martinez y Vea (2002).

Los alcances de otras ciencias no antropologicas han sido notables, pues
han tomado de la antropologia algunas de las herramientas, como es el caso de
la primatologia cultural. Autores como Goodall (2005) ha realizado narraciones
“‘etnogréaficas” en primates no humanos. A continuacion presento algunos

ejemplos del estilo “etnografico” de Goodall:

Relato 1: Estaba demasiada cansada, tras el largo y caluroso
viaje, para ponerse a saborear el exquisito alimento, como lo habian
hecho sus hijas. Tenia un brazo paralizado, secuela de un ataque de polio
que sufriera nueve afos antes, y andar requeria un cierto esfuerzo. Por
ello se contentaba, de momento, por descansar y observar cdmo comian
sus dos hijas. Una de ellas era adulta, mientras que la otra estaba aun
imbuida del espiritu de contradiccién propio de la adolescencia. Su
comportamiento, en un momento dado, era el de un adulto; al instante
siguiente era infantil. Pasaron los minutos. Y entonces, la mayor de sus
hijas, calmadas las primeras punzadas del hambre, mird a su vieja madre,
cogié comida suficiente para las dos, la llevé consigo para compartirla con
ella.

Relato 2: El jefe de la patrulla, al oir un ruido inesperado, se
detuvo y se quedd mirando fijamente hacia delante. Los tres que le
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seguian congelaron sus movimientos, alerta al peligro que les acechaba,
mas siniestro cuanto mas penetraban en el territorio vecino. Se relajaron
luego, al comprobar que se trataba de un ave de gran tamafio que se
habia pasado en un arbol mas adelante. El jefe miré hacia atras, como
buscando la aprobacién para proseguir la marcha. Sin mas comentario, la
patrulla siguid adelante. Diez minutos mas tarde llegaron a un lugar
despejado, desde el que podia contemplarse el territorio enemigo.
Sentados juntos, manteniéndose todavia en silencio, trataron de detectar
algun signo o ruido que pudiera indicar la presencia de extrafios. Todo
estaba en paz. Durante toda una hora, permanecieron sentados los
cuatro, sin emitir sonido alguno. A continuacion, guardando aun silencio,
el jefe se levanto, mird a los otros y se puso en marcha. Uno tras otro, le
siguieron, unicamente el mas joven, adolescente aun, se quedo unos
minutos solo, reacio, al parecer, al alejarse de la perspectiva de que
hubiera violencia. Estaba en la edad de que las escaramuzas en las
zonas fronterizas se antojan estimulantes, a la vez que constituyen un reto
y un peligro. No podia evitar la fascinacion. Esperaba, a la vez que temia,
echar la vista al enemigo. Pero era evidente que no iba a haber lucha
aquel dia, y por tanto también él sigui6 al jefe hasta los lugares que les
eran familiares y ofrecian seguridad.

Relato 3: Los llamamos “Tita Gigi”. No tenian hijos, pero dos afios
antes habian adoptado, mas o0 menos, a dos jovenes que perdieron a su
madre a consecuencia de una epidemia: probablemente de una
neumonia. Tenia suerte. No es que Gigi fuese todo dulzura y espiritu
maternal. En absoluto. Era dura, un tanto masculina, en ciertos aspectos.
Pero era una perfecta guardiana. No permitia tonterias. De nadie. Y
gozaba de una elevada posicién en su sociedad. Si alguien iniciaba una
pelea con algunos de sus dos protegidos, tenian que habérselas, sin que
importara su sexo, con Tita Gigi. Antes de que Gigi apareciera en la
escena, uno de los huérfanos, el pequefo Mel, habia estado bajo el
cuidado de Sam, un adolescente. Esto tenia bastante de extraordinario. Y
no es que Sam tuviese una relacion familiar con el huerfanito enfermizo.
Ni siquiera se habia acercado a la madre de Mel mientras vivia. Y no
obstante, al morir aquella, Sam y Mel habian llegado a estar muy unidos,
como un padre carifioso y un hijo. Sam compartia muchas veces su
comida con Mel, solia llevarlo cuando emprendian largos
desplazamientos, e incluso le dejaba dormir con él por la noche. Y hacia
todo lo posible por evitarle dafos. Quiza se debia a que la madre de Sam
enfermd y murié durante la misma epidemia. Claro estda que no pasaba
mucho tiempo con ella entonces. La mayoria de las veces andaba por ahi
con los demas chicos. Pero, aun asi, siempre resulta reforzante que
puedas escabullirte, irte un rato con mama cuando las cosas se ponen
feas y los grandes empiezan a pegarte. Y de repente, Sam perdié a su
madre. Puede que su union con el pequefo, que habia pasado a
depender de él, le ayudase a llenar el vacio que le quedaba en el corazén.
Sea como fuere, Mel habria perecido, casi con certeza, si Sam no hubiera
cuidado de él como lo hizo. Después de un afio, Sam y Mel comenzaron a
pasar menos tiempo juntos. Y fue entonces cuando intervino Tita Gigi.
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(Goodall en Cavallieri y Singer, 1998: 19-21)

Durante mas de cinco décadas aproximadamente, tanto en la primatologia
como en la antropologia se ha venido tratando de definir la cultura en grandes
simios. Sin embargo, la ciencia antropolégica lo ha hecho con demasiada
cautela, pues ha marcado y definido lo que no puede ser humano. Por ejemplo,
desde la perspectiva del evolucionismo antropologico (Ver Harris, 1990) les
confiere ciertas capacidades cognitivas a los primates, pero con limitaciones,
pues considera que el ser humano cuenta con un repertorio de expresiones
simbdlicas mas amplio por lo que ha logrado trascender en el tiempo. Por otro
lado, lo que hacen los grandes simios segun este autor es solamente acercarse
tan solo un poco, a lo que se pudiera parecer a una cultura, llamando a estas

reproducciones “protocultura”.

Algunos especialistas, hace de ello varios afios, y al objeto de no
herir susceptibilidades, propusieron el término ambiguo de “biologia
cultural”, que englobaria, de manera general, las conductas paraculturales
de los primates no humanos. Desde Kawaruta (1954) inicio el estudio de
la adquisicion y los mecanismos que rigen la dispersion de los nuevos
ambitos alimenticios de los macacos japoneses, investigadores que
continuaron y aplicaron Itani (1957) y Hawai (1965), y posteriormente, los
sensacionales descubrimientos referenciales a las culturas elementales
de los chimpancés en la naturaleza, se estimé que era necesario buscar
una terminologia mas acorde con el concepto humano de cultura,
estimandose que, de momento, la denominacién de protocultura era
correcta.

(Martinez, 2002: 1)

Por lo anterior, éste término permaneceria, hoy en dia vigente. Sin
embargo, también ha sido empleado para desacreditar o invalidar, el
comportamiento complejo de los grandes simios. Por otro lado investigadores
como Sabater Pi (1992), analizaron la relacion de las diferentes subespecies de
chimpancé (Pan troglodytes), para encontrar algunas correlaciones culturales.
Sabater Pi (1992) encontrd, efectivamente que la cultura en estas especies no
estaba condicionada por su subespecie, sino por rasgos estructurados y de

aprendizaje cultural igual que en Homo sapiens.
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El primatdlogo suizo Kummer (1991) define la “protocultura” de los
primates como todas aquellas “variantes” de las conductas provocadas por
modificaciones sociales tales como personalidades distintas, las cuales a su vez,
modifican la conducta de los otros integrantes del grupo.

Podemos decir que la “protocultura” se divide entre lo material y lo social, esto
ultimo se refiere a la conducta social en su sentido amplio como: la cooperacion,
la comunicacidn, las estrategias de caza, los desplazamientos, la construccion
de nidos etc. Lo material constituira en todo lo concerniente tanto a la
modificacién y usos de objetos naturales, como las herramientas. Estas ultimas
son las que mas se han estudiado, por distintos investigadores como Boesch
(1991), Goodall (2005), De Wall (2002) y Van Lawick (1998), entre otros.
Martinez y Vea (2002) plantean la interrogante ¢;Cuando se puede hablar de
protocultura en primates no humanos? Al respecto, Kummer (1991) responde:

La adaptacion natural de las especies animales superiores se lleva a cabo en

dos sentidos:

1) Mediante la lenta y gradual modificacién del genotipo, es decir, por
adaptacion filogenética,

2) Por adaptacion ontogenética, que debe dividirse en: a) las
modificaciones resultantes de factores tales como: clima, el terreno,
la presidn predatoria, la interferencia humana, etc. b) las
modificaciones sociales provocadas por individuos que integran el

grupo.
Cuando tales cambios sociales y culturales se difunden y perpetuan
durante varias generaciones, entonces segun Kummer (1991), es
licito hablar de protocultura.

Lo comentado lineas arriba y a través de mi experiencia con primates
diferentes a los humanos, considero que, desde que éstos forman grupos,
intercambian un grado de comunicacién con cierta informacion para realizar sus
actividades como la busqueda de alimento, protegerse del frid, elaboracién de
herramientas rudimentarias, tienen la facultad de simbolizar, y al momento de
simbolizar estan creando su propia cultura, dentro de los limites de su capacidad
cerebral.
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3.2 La etnografia y el quehacer etnografico

La etnografia se define clasicamente como una rama de la antropologia,
ademas de ser la que acumula los conocimientos de las realidades sociales y
culturales particulares delimitadas en el tiempo y el espacio, de igual manera
ésta procede en la investigacion de campo como producto final de la indagacién,
se considera también como provedora de datos objetivos. El desarrollo de la
etnografia actual se situa en torno a la visién de la descripcion etnografica
enlazada al trabajo tedrico. Una de las caracteristicas que ha asumido hoy la
etnografia consiste en una creciente insatisfaccion con los marcos de
investigacion de las ciencias naturales, asentados en el modelo de ciencia,
basado solamente en lo intemporal y lo objetivo. De igual manera, actualmente
con la creciente transdisciplina entre las ciencias naturales y las sociales han
retomado, una de otra, conceptos que han incrementado su conocimiento, un
caso particular es el de la primatologia cultural, que ha retomado el concepto de
cultura y tradicidon proveniente de la antropologia cultural para intentar definir el
fendmeno de cultural primate, ademas, trata de utilizar algunos aspectos de la
etnografia para dar cuenta de las diferencias entre las costumbres de diferentes
grupos de chimpancés (ver McGrew, 2004) tal como lo hacen los etnégrafos con
grupos humanos. Sin embargo, la primatologia cultural presenta cierto
hermetismo que impide realmente adentrarse en su objetivo, pues si bien utiliza
ciertos elementos de la etnografia, se sigue cifiendo de los resultados obtenidos
por la estadistica, dandole mas importancia a lo cuantitativo que a lo cualitativo,
prestando poca o casi nada de atencion a los aspectos cualitativos y simbdlicos
de la cultura, limitandose al estudio de la cultura material de los primates,
olvidando los aspectos simbdlicos tanto de la cultura material como de la cultura
social, pues donde existe cultura material existe simbolismo y no se puede
entender un aspecto sin el otro. Es por lo anterior que, en este apartado trato de
sintetizar qué es lo que define y hace el quehacer etnografico del antropdlogo,

en contraste con el quehacer del primatélogo cultural.
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La experiencia etnografica cuenta con sucesos que casi nunca son

consignados en los escritos de nuestra investigacion. Sin embargo, la mayoria
de ellos son mas reveladores que las construcciones resultantes. Pero mas alla
de esa totalidad de informacién o de las tantas posibilidades analiticas que
ofrecen, su reduccion basica radica en una pertinaz negativa a abandonar
nuestra memoria.
Geertz (1989) considera que hay que aceptar develar la ecuacion personal que
surge en la relacion con los otros, asi se podra aspirar a que la busqueda de la
objetividad cientifica no sea soélo un disfraz que pretendera reemplazar la
experiencia que ha afectado a su aparente distante espectador y por lo tanto, al
protagonista.

La identidad del sujeto cultural puede producir una ficcion local de la vida
colectiva, con diferentes grados irénicos, pues se pueden construir identidades
basadas en la aceptacion de realidades y formas de expresion limitadas. La
ficcion seria la cultura, pues se escribe en un momento de la idea etnografica, ya
que este valor puede trascender siempre y cuando se cuente con un concepto
que pueda preservar las funciones diferenciadoras de la cultura, obviamente sin
dejar de concebir la identidad colectiva como un proceso inventivo discontinuo,
que muchas veces se presenta como un hibrido. Se entiende que la cultura es
una idea profundamente compleja, por lo cual considero que se debe seguir
penetrando mas en su definicion.

El trabajo de campo intensivo surgi6 como una fuente de datos de los
pueblos exdticos; la etnografia “intensiva” ha contado con una gran variedad de
definiciones, pero la hegemonia del trabajo de campo se establecié de manera
extensiva en Estados Unidos de Norteamérica incluso antes que en Inglaterra y
Francia.

La base de la etnografia se encuentra en la percepcion de las diferencias
de los diversos grupos culturales, a través de su registro y en la reflexion. Asi
que, el etnografo lo que debe de hacer es ir a los sitios, regresar con informacién
sobre los diferentes aspectos que observd y posteriormente poner dicha

informacion a disposicion profesional de manera practica.
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Sobre algunos problemas que se presentan respecto al método y a la técnica de

campo, Lewis (1986) sostiene lo siguiente:

Los antropodlogos han estado interesados desde hace mucho
tiempo en los problemas de los métodos y las técnicas de campo. Sin
embargo, la atencion que han prestado al tema especifico del control y la
experimentacion en el trabajo de campo es muy reciente, y la mayor parte
de la investigacion en esta area esta por hacer.

(Lewis, 1986: 27)

Los procesos de recoleccion de datos, son muy poco atractivos para los
investigadores (Nigel, 2005) y precisamente no son los datos los que les hace
falta a la antropologia, sino mas bien analizar profundamente la comprension
simbdlica de ellos. El concepto o la idea de “coleccionar mariposas” ha
“acorrientado” a la disciplina, pues muchos investigadores han acumulado esos
bonitos ejemplos de las costumbres. Esto los ha convertido en intérpretes
fallidos que s6lo se han limitado en archivar ejemplos, muchas veces ordenados
alfabéticamente, e incluso en términos evolutivos, segun la época en los témas
de moda que se esten llevando en el ambiente académico.

Ahora bien, si la etnografia produce interpretaciones culturales partiendo de
intensas experiencias, no sujetas a reglas, ¢Como es que se transforma en un
informe escrito autorizado? Para poder responder esta cuestion es necesario
analizar la escritura, pues de ella depende en gran medida la etnografia. Al
analizar estas complejas transformaciones se debe tener en mente que la
etnografia esta, desde el principio hasta el fin, atrapada en la escritura. Por lo
que la escritura debera incluir una traduccién de la experiencia vivida a una
forma textual. Este proceso es complejo, pues esta implicita la accion de
multiples subjetividades que se encuentran lejos del control del escritor. En
respuesta a esto la escritura etnografica pone en juego una estrategia de
autoridad especifica, donde involucra la pretensién -no cuestionada- pues

proporciona la verdad en el texto.

Como lo han apuntado algunos antropélogos posmodernos, como
Clifford, la creacion de un texto implica el despliegue de una estrategia
literaria y, con ello, el tendido de puentes y ductos en la literatura. Como
bien lo hemos experimentado en la formacion profesional del antropdlogo,
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algunos de los textos basicos poseen un atractivo estético que los hace
accesibles y populares mas alla del ambito de la comunidad cientifica,
como el celebre Argonautas del Pacifico Occidental, de Malinowski
(1975).

(Lewis, 1986: 26)

Es decir, podemos analizar que en este sentido la autoridad etnografica
en la antropologia social del siglo XX no es un relato complejo, ni se basa en
una teoria totalmente dirigida a la interpretacion y la textualidad etnografica. Las
bases de las teorias como tal son un problema, ya que la actividad de la
representacion transcultural hoy en dia se encuentra en cuestion. Por ejemplo,
las formas de escritura etnografica se representan a si mismas en un modelo
discursivo, ya que se ocupan de la representacion de los contextos de la
investigacion y de las situaciones de dialogo, por lo anterior se puede ver que
hay un problema sin resolver todavia en la antropologia. Sin embargo, no se
pretende en este trabajo resolverlo, sino simplemente mostrarlo e invitar
abiertamente a discutir estos puntos. Ahora bien, planteadas las cuestiones,
también hablaré sobre la monografia etnografica, pues podemos decir que es el
hermano emparentado del “diario de campo”.

La monografia de campo es la base de la que se nutren los antropdlogos.
Sin embargo, existe una diferencia fundamental implicita en las diversas
concepciones tedricas. Por ejemplo, en las tradiciones literarias tiene un lugar
destacado el relato de viaje, pues se hace referencia de la gente, el sistema, la
cultura, los aspectos simbdlicos, etcétera. De esta manera, se han hecho
conocidos estos escritos en la literatura, pues la objetividad alcanzada en la
observacion y en el registro de los datos han hecho que el investigador de

campo alcance una precision parecida a una camara fotografica.

La observacién no se refiere al registro de hechos, entendidos
como unidades objetivas sino mas bien a la interpretacion de los
significados.

(Jacorzynski, 2006: 137)

La historia de vida es la técnica donde se han recurrido mas a la

literatura, ya que ha podido trascender con cierta facilidad en este campo,
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debido a que transmite la voz y la experiencia cultural de aquellos a quienes
poco conocen, o incluso se desconocen. Pero por mencionar un ejemplo, a
diferencia de la ficcidn, su caracter testimonial le otorga una elocuencia y
frecuentemente un acento dramatico.

Personalmente estoy convencida que en primates diferentes a los
humanos, es posible realizar “historias de vida”, si bien nose pueden realizar
entrevistas, si se puede conocer la historia de los individuos, si se les estudia
desde que nacen hasta que mueren; muchos primatologos de campo que han
convivido de cerca con sus sujetos de estudio por ejemplo, Fossey, Goodall etre
muchos otros han conocido de cerca los pormenores de la vida de muchos
primates, incluso han conocido y estudiado a sus hijos. Sin embargo, habria que
pensar bien y analizar que tan valido es escribir “historias de vida” narradas y
ordenadas bajo los esquemas del investigador humano de animales, ya que no
accedemos al punto de vista del protagonista de su propia historia, si no solo, a

la interpretacidn de esa historia por parte del investigador.

3.3 Diane Fossey, sus técnicas de observacién y convivencia con los
gorilas de montanha

El trabajo de campo, al igual que en la antropologia ha sido una de las
labores mas destacadas e importantes en la investigacion primatologica. La
primatdloga Fossey recogié acontecimientos durante trece anos de observacion
con gorilas de montana. Para su investigacion tomé como guia, el trabajo de
Shaller (1967), ademas de poner en practica el método que Goodall (1986)
empled, en el estudio de chimpanceés, el cual consistia en otorgarle un nombre
propio al gorila en el momento para ser capaz de reconocerlo, y de esta manera
diferenciarlo del resto del grupo y poder observarlo con mayor facilidad. La
intuicion de la investigadora le ayudd acercarse al grupo como otro miembro
mas, asimismo también emulaba sonidos y comia la misma vegetacion para no
ser identificada como un enemigo; este tipo de técnica le ayudaria a crear una
relacion cada vez mas estrecha con los diferentes grupos que observd también,

de esta manera creé lazos cercanos con los gorilas y era identificada vy
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reconocida tal y como sucede con los etnografos de campo: estos crean
relaciones estrechas donde son identificados por el grupo que se observa.
Gracias a sus estudios, es que se logré cambiar la errébnea imagen que se tenia
de los gorilas, sobre los cuales existia el prejuicio de que eran violentos; pero su
trabajo no solo consistid en observar a esta especie, sino que también se dedico
a la lucha en contra de la caza furtiva.

Con respecto al estudio de campo en grandes simios podemos encontrar

una gran variedad de autores, principalmente en chimpancé (Pan troglodytes).
Pues su observacion en vida natural es relativamente sencilla ya que esta
especie se adapta con mayor facilidad a los observadores humanos.
Sin embargo, a los gorilas de tierras bajas, es aun mas dificil poder observarlos
en vida libre, ya que tardan aproximadamente un afio o0 mas en habituarse a sus
observadores, ademas de ser una especie altamente depredada por las
comunidades humanas, pues forma parte de la dieta alimenticia de algunos
grupos africanos. Por lo que la produccion de trabajos con respecto a estas
especies es escasa, es importante hacer menciéon que se desconoce casi en su
totalidad su comportamiento en vida libre.

Ahora bien, existen dos importantes trabajos de campo. Por un lado esta la
investigacion de Sabater Pi (1984), en la especie de Gorila gorila gorila del Africa
Occidental, por otro esta, la de Fossey (1986), con la especie Gorila berengei,
también conocidos como gorilas de montafa. Los trabajos mencionados
anteriormente, son notables. Sin embargo, considero que el ultimo es el mas
completo por el tipo de investigacion que presenta, nos acerca a la distribucion y
a la parentalidad de distintos grupos sociales de gorilas, ademas de ser una
excelente investigacion densa, fue llevada a cabo durante una década

aproximadamente de observacion de campo.

Los contactos a escondidas eran especialmente interesantes para
comportamientos que de otra forma habrian sido inhibidos. La desventaja
de este método radica en que no contribuye en absoluto al proceso de
habituacion. En cambio, los contactos a descubierto me ayudaban a ganar
poco a poco la aceptacion de los gorilas. Dicha aceptacion se vié muy
facilitada cuando aprendi que la imitacién de algunas de sus actividades
ordinarias, como rascarse, alimentarse, o emitir vocalizaciones de
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descontento, relajaba mas a los animales que si me limitaba simplemente
a obsérvalos y tomar nota. También envolvia siempre los prismaticos con
enredaderas para intentar disimular los cristales, una amenaza potencial
para los asustadizos animales. Para ellos al igual que ocurre a menudo en
el hombre, la mirada fija y directa significa una amenaza.

(Fossey, 1998: 11)

Durante el trabajo de campo, Fossey desarroll6 un tipo de guia sobre
algunas de sus experiencias en el rastreo de gorilas.

“El rastreo es un reto divertido, y en ocasiones el rastreador cree
que su presa volé sin dejar rastro”. Esto es cierto cuando se intenta
seguir la pista de un gorila solitario, pues los machos de espalda plateada
por lo general cruzan regiones con escasa vegetacion, tales como los
prados o coladas de lava, por esto es aun mas dificil seguir su rastro [...]
Un dia, al seguir la pista de un gorila de dorso plateado, descubri por
casualidad que podia seguirla mucho mejor gateando que caminado. Me
di cuenta de ello al buscar las trazas de su acre olor corporal parecido al
del sudor humano, que impregnaban la vegetacion por donde habia
pasado unas veinticuatro horas antes. Hay dos tipos de glandulas
sudoriparas en la piel de los gorilas. La regién axilar de los machos
adultos contiene de cuatro a siete capas de glandulas apocrinas
responsables del “olor a miedo” que despiden los gorilas en determinadas
circunstancias; en los machos de dorso plateado dicho olor es muy
intenso, mientras que en las hembras es muy débil. Las palmas y las
plantas de los machos y hembras contienen glandulas apocrinas y
muchisimas glandulas ecrinas, con una importante funcién lubricante.
Ambos tipos de glandulas parecen ser adaptaciones evolutivas para
comunicarse por medio del olfato, cuando se desplazan de un lugar a
otro, sobre todo en gorilas machos adultos.

(Fossey, 1998: 49)

Gracias a todos estos relatos y experiencias que recolecté durante su
trayectoria de convivencia e investigacién con los gorilas, hoy podemos contar
con un repertorio, del comportamiento de los gorilas de montafa en vida
silvestre, que podemos comparar con las otras especies de gorilas de tierras
bajas. Actualmente, aun se desconocen mucho de su comportamiento incluido
su sistema de comunicacion natural.

A continuacion, se presenta un listado del repertorio sobre comunicacién, que
Fossey (1986) logré recolectar en campo, el cual ofrece ademas algunas
recomendaciones importantes para poder entender y contextualizar el

comportamiento en libertad de esta especie:
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1) Repercusién de imitar el “doble pectoral”:

Durante unos meses imité el redoble pectoral de los gorilas
golpeandome los muslos con las manos, en entusiasmada
imitacién de su ritmo. Dicho sonido despertaba de inmediato su
atencion, sobre todo a distancias superiores a treinta metros. Me
creia muy inteligente al hacer eso, y no me percataba de que, en
realidad, estaba transmitiendo a los gorilas una informacion
inadecuada. Los golpes en el pecho son una senal de excitacion
o alarma para los gorilas, por lo cual mi pretendido mensaje de
apaciguamiento tenia en realidad un significado totalmente
distinto, no volvi a imitar este comportamiento, y ahora solo lo uso
cuando intento retener a algun grupo recién descubierto,
curiosidad al oir los golpes de pecho procedentes de un ser
humano vence casi siempre al instinto de huida.

(Pag.13)

2) La vocalizacién eructiva:

La vocalizacién eructiva, es una forma muy corriente de
comunicacion intragrupal. En su version larga expresa contento,
pero en la forma corta ligeramente abreviada puede servir de
suave llamada a la compostura para los jovenes.

(Pag.30)

3) El gruiido:

Una vocalizacion disciplinar mas enérgica es el “grufiido”
una serie de sonidos asperos, en estaccato — que recuerda a un
cerdo comiendo en la pocilga — muy usados por los machos de
dorso plateado cundo ponen punto final a discusiones entre
miembros de su grupo, las hembras se dirigen en estos términos
a otros adultos en caso de conflictos por la comida o cuando en
las marchas sale a relucir el “que yo voy primero”, también a las
crias, sobre todo durante las postreras etapas del destete. Los
jévenes se gruiien entre si para quejarse durante los rudos juegos
que participan con hermanos y compaferos

(P4g. 60)

4) Gritos, ruidos o wraaghs:
La literatura popular describe gritos, ruidos o wraaghs
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como elementos fundamentales del vocabulario de los gorilas. A
decir verdad, ésos fueron los sonidos mas frecuentes que oi de
los gorilas todavia no habituados, en la primera parte de mi
estudio, toda vez que mi presencia era interpretada como una
amenaza.

(P4g. 60)

Para finalizar este apartado me gustaria analizar algunas semejanzas y
diferencias de la busqueda de la objetividad del trabajo de campo tanto de
primatdlogos como de los antropdlogos. Uno de los puntos donde coinciden
ambas areas es el estudio del “otro”, es decir individuos diferentes y a la vez
semejantes; aunque la distancia entre el primatdlogo y sus sujetos de estudios
es mayor que en el caso de los antropdélogos. Ambos tratan y tienen como
objetivo principal interpretar el comportamiento de ese “otro”.

Sin embargo, el antropdlogo por lo menos tedéricamente debera estar
preparado para enfrentar y presentarse ante el otro mientras, el primatélogo por
el contrario descubre durante su preparacion y formacion, que el "otro” comparte
semejanzas importantes consigo. Por este motivo se sugiere en este capitulo
que tanto los primatdlogos como los antropdlogos deben o deberian poseer
ecuaciones psicolégicas que ayuden a develar de manera individual a cada
investigador cémo interpretar la realidad de los sujetos que estudian de una
manera mas sensible y personal, es decir mas alla de la metodologia clasica
que ha permeado a las ciencias naturales, la cual esta basada principalmente en
el analisis cuantitativo.

La etnografia se encuentra en un punto dénde depende totalmente de la
percepcion del investigador. Asi que la informacion recolectada dependera de la
interpretacion del autor y toda la carga subjetiva que éste vierta en su diario de
campo, ahora bien si la base tedrica de la antropologia esta basada en el
analisis, interpretacion y observacién de los antropdlogos, lo necesariamente
ético es que cada una de las areas antropoldgicas formen a su alumnos desde
una perspectiva amplia, partiendo desde los conocimientos de la psicologia
analitica, por decirlo asi, pues esto permitira controlar los diversos estados

emocionales de la persona, y de esta manera acercarnos a interpretar mejor al
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otro, es decir si me conozco que poseo una profunda comprension hacia el otro,
particularmente primates no humanos; podré interpretar mejor mis experiencias,
es fundamental, poder contar con esta capacidad de entender al “otro” como
“sujeto” y no como “objeto”, lo cual, constituira una base de gran ayuda al
primatdlogo que observa el comportamiento de los primates no humanos tal
como hicieron Fossey (1986) y Goodall (2005).

Como ya se menciono en uno de los apartados de este capitulo, las
autoras en referencia, pusieron nombre a sus sujetos de estudio (gorilas y
chimpances); en vez de usar numeros como lo venia haciendo la primatologia
clasica. Esto les permitio ver a su objeto de estudio como sujetos o individuos
con personalidades, o mejor dicho animalidades bien diferenciadas. Asimismo,
brindd, ver a los primates no como animales homogéneos o como simples cosas
vivas, sino como individuos diferentes entre si, conformando una sociedad.

Las técnicas de observacion de primatologos y antropdlogos como ya he
mencionado parten de la misma base: el uso de las notas de campo y en
algunos casos los primatologos también utilizan el diario de campo. El caso de
Fossey es paradigmatico pues en los relatos y descripciones que ella hace sobre
la vida de los gorilas como por ejemplo, en el relato de la repercusion de imitar
el “doble pectoral”, la primatéloga no solamente describe el comportamiento de
los gorilas sino que también habla de si misma y juzga su propio
comportamiento y las creencias que ella tiene sobre sus interpretaciones, tal y
como lo hacen los etndgrafos y antropdlogos, incluso también algunos tipos de
sociologos.

Por otro lado, tanto el primatélogo como el antropdlogo estan en
constante lucha por ser aceptados o por lo menos tolerados por el grupo que
estudian, esa preocupacion se puede detectar en los diarios de campo de
ambos. Las muestras de las notas de campo de Fossey de las paginas
anteriores muestran este hecho. Desafortunadamente hoy podemos ver que
este tipo de relato en la primatologia no tiene mucha difusién, salvo en algunos
casos, por ejemplo, en libros, pero nunca en articulos de revistas, pues en la

primatologia actual, los datos cuantitativos se imponen sobre los cualitativos.
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Considero que la primatologia de hoy en dia deberia rescatar esas cualidades
interpretativas y humanistas que le dieron origen. El primatologo debe volver a
interpretar las cualidades del comportamiento no solo las cantidades y las
correlaciones entre las distintas cantidades. El principal obstaculo para lograr
esto es que los primatdlogos actuales son reservados para interpretar el
comportamiento de los primates no humanos; ya que la mayoria de ellos
piensan que antropomorfizar, es algo indeseable o negativo que le quita valor
cientifico a la practica primatolégica. Sin embargo se considera que esto
obedece mas a un mito que a una realidad; a la creencia de que el ser humano
es unico, de que nada se le iguala y a la idea de que lo realmente cientifico no
puede provenir de impresiones personales. No debemos olvidar que interpretar
cualitativamente el comportamiento de los primates, puede implicar una dosis de
antropomorfismo, en el buen sentido, es decir no debemos olvidar que primates
humanos y no humanos, especialmente los grandes simios compartimos rasgos,
no solo bioldgicos sino también cognitivos y comportamentales; que obedecen
aun pasado evolutivo comun, sin que esto signifique que somos exactamente
iguales, sino que compartimos ciertos rasgos y cualidades comportamentales,
que cuando son observadas son facilmente reconocibles.

Por dultimo, es importante para mi decir que la primatologia y la
antropologia pueden y deben retroalimentarse una a la otra; especialmente en
las técnicas de observacidn y registro, en la interpretacion de los datos y
experiencias de campo. Todas las especies animales son complejas e
inteligentes, pero los primates se parecen mucho mas a nosotros y eso amerita
que los estudiemos antropoldégicamente con una combinacidén de perspectivas

que incluyan tanto un analisis cualitativo como cuantitativo.
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Capitulo IV
Filogenia, ecologia y sistema
de organizacion social de los

gorilas
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La taxonomia y clasificacion son dos palabras que han significado mas de
lo que son en si, constituyen el orden de los organismos en grupos. Es
conveniente darnos cuenta que la taxonomia mantiene una relaciéon con la
ciencia bioldgica, ecologia, fisiologia, evolucion y el comportamiento, por lo que
la clasificacion es una hipoétesis cientifica sujeta a poder ser modificada en caso
de que existan nuevas pruebas. En este sentido la clasificacion nunca debe
finalizar ya que so6lo puede haber una declaracion de la posicion actual. La
mayoria de los taxbnomos en la actualidad han clasificado a los primates de
acuerdo con la ascendencia comun, basandose en ordenes, familias, géneros
subdrdenes, subfamilias etc. (Simpson, 1961). Por lo que lémures, tarseros,
monos, simios y humanos se clasifican en el orden de los primates ya que

comparten un ancestro comun que no comparten con otros mamiferos.

4.1 Organizacién social de los gorilas de tierras bajas

Los estudios cientificos sugieren que la descendencia de los gorilas se
separo del resto del linaje hominido hace aproximadamente 8 millones de afios y
que el linaje de los chimpancés y humanos tan sélo lo hicieron hace 1 millén de
afos después de ellos. (Harcourt y Steward, 2007). Para comprender esta
distribucion evolutiva, a continuacion se dan algunos ejemplos de como se
desarrollaron a través del tiempo algunos cladogramas, y la posicién de los

primates humanos y no humanos:
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(Imagen obtenida en: paleofrak.blog.com)

Cladograma | monos y simios ocupan la misma posicién evolutiva

La flecha roja indica el proceso evolutivo "de los monos", es decir, los
rasgos caracteristicos que comparten los monos y que nos permiten
identificarlos como tales. Lo erréneo de este esquema es que, cientificamente es
una contradicién. Otros investigadores van un poco mas alla y conciben una

situacién, que también es errbnea aunque un poco menos (Cela y Ayala, 2001):
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(Imagen obtenida en: paleofrak.blog.com)

Cladograma Il monos y simios ocupan una posicion separada

Aqui ya se distingue entre "monos" y "simios", los monos evolucionarian
(flecha roja derecha) a partir del misterioso antepasado que aun se desconoce,
lo cual produciria otro misterioso antepasado, que a su vez se ramificaria dando
lugar a “los simios por una parte y a los humanos por la otra” (Kelso, 1978). Los
enigmaticos ancestros marcados en rojo en el esquema no pueden ser monos.
Lo que eso implica que los rasgos anatomicos comunes de simios, monos y
humanos son: cerebro grande, vision aguda, estereoscépica y en 3D, incisivos
espatulados, pulgar oponible, y ausencia de cola, entre otros, habrian
evolucionado al menos tres veces independientemente. Las relaciones de
parentesco reales, entre los primates representados son mas complicadas (Boyd
y Silk, 2001):
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(Imagen obtenida en: paleofrak.blog.com)

Cladograma Ill monos y simios ocupan su propio lugar en la evolucion

Efectivamente, no hay grandes ramificaciones "hacia los simios", "hacia
los monos" y "hacia los humanos", sino que existe una estructura de parentesco
anidada segun la cual nosotros estamos mas emparentados con unos monos
(los del Viejo Mundo) que con otros (los americanos), y/o mas cerca de unos
simios (por ejemplo, el chimpancé) que de otros (como el orangutan), como bien
se ha dicho al tener desconocimiento aun de nuestro antepasado comun y del
resto de los grandes simios ha implicado que mucho de las investigaciones
estén aun inconclusas. Actualmente se sabe mas de la evolucion de los
hominidos, pero aun queda mucho por descubrir, también sucede con la
sociedad de los primates en general y en particular con la de los gorilas de
tierras bajas.

Los ultimos cincuenta afios de estudio de la sociedad gorila, han
permitido el avance de descripciones socioecologicas, comportamiento y de
estructura poblacional (Harcourt y Stewart, 2007).
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La primatologia ha sido una de las ciencias que al igual que la
antropologia, colecta informacién extraordinariamente detallada de sus sujetos y
quizas mas que otra disciplina no humana se concentra en el comportamiento.
Hoy en dia, la zona de distribucion de la zona occidental y oriental de los gorilas
estan separada por casi 900 Km., la razén de ello es que probablemente existio
una falla geoldgica por lo cual la zona fue dividida en la edad de hielo. Estos
cambios climaticos hicieron de la selva tropical areas de refugio, la sabana, entre
estas zonas, por lo que no seria un habitat adecuado para los gorilas. Mas tarde
cuando la selva tropical se propago, los gorilas avanzarian a los rios del Congo y
Ubangi. Los gorilas occidentales y orientales al ser separados por largo tiempo,
han seguido caminos de desarrollo independientes, por lo que podemos ver hoy
claramente esas diferencias tanto en sus caracteristicas externas y de
composicion social (Doran y McNeilage, 2005).

Los gorilas de tierras bajas viven en areas de selva densa humeda de
mediana y baja altitud entre los 30° C — 37° C, donde existe presencia de lluvias.
La humedad es relativa, los gorilas de esta especie son mas pequefos que los
de montana y su pelaje es mas corto, estos gorilas fueron los primeros en ser

descubiertos desde hace siglos.
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Distribucién geografica de los gorilas
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Los gorilas salvajes viven en grupos sociales, el orden jerarquico del
grupo es de un solo macho de espalda plateada (silverback), por lo que las
hembras fértiles del grupo podran copular unicamente con este macho. El
acicalamiento en los gorilas tiene un papel menos importante en las relaciones
sociales. Esta conducta principalmente la practican las crias y la madre o entre
hembras adultas y el macho. El tamafno de los grupos de los gorilas varian entre
2 y alrededor de 35 animales pero usualmente el numero es de 5 a 10. Un
promedio en los grupos del Este (Ruanda, Uganda y Este del Zaire) tiene
alrededor de 3 hembras adultas y 4 o 5 descendientes de diferentes edades
(Fossey, 1986). Los grupos siempre tienen un macho “silverback”, la diferencia
entre grupos es el numero de descendientes, pero el principal contraste entre
regiones se muestra no en el promedio si no en el maximo del tamafio del grupo.
En Africa occidental los grupos de mas de 10 animales son raros, pero en Africa
del Este los grupos se conforman de 15 a 20 miembros y en Zaire se han
encontrado grupos de alrededor de 30 animales. El macho “silverback”, es el
individuo mas importante para la cohesion del grupo. Las hembras dejan el
grupo natal en la pubertad para unirse a otras tropas, originarias de diferentes
grupos, las hembras adultas pueden estar en un harén de un macho plateado
(Mac Donald, 1984).

Opuesto a lo que se piensa, los gorilas son una especie tranquila y
pacifica, incluso dentro del grupo o entre diferentes grupos no es frecuente la
agresion fisica, solamente cuando se confronta un lider con un macho adulto
solitario. Los vinculos sociales entre el macho y la hembra gorila son muy fuertes
a diferencia de otras especies de primates en los cuales, las hembras son las
que mantienen lazos mas fuertes entre si, u otros en donde los machos son los
que se unen socialmente.

Las hembras nacidas en el grupo emigran antes de empezar a aparearse,
probablemente para evitar copular de forma incestuosa con su padre progenitor;
sin embargo, cuando existe mas de un macho en el grupo, algunas hembras se
quedan para tener su primer progenie en su grupo natal; una hembra gorila

siempre va buscar asociarse con el macho por proteccién. Tradicionalmente, los
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depredadores estaban considerados como la principal amenaza, sin embargo
estudios actuales senalan que la proteccion que buscan las hembras de los
machos, espalda plateadas es para protegerse del infanticidio ya que los
machos siempre protegeran a sus crias de ser matados por otros machos
(Harcourt y Stewart, 2007).

Lo que sabemos ahora de los gorilas, ha sido principalmente a través de
los estudios cuantitativos que se han elaborado en estas ultimas décadas. Es
necesario promover los estudios de campo, pues hace falta mucha mas
informacion del comportamiento y sistema de comunicacién. Mientras escribo,
quiza y estoy segura que miles de gorilas occidentales estan muriendo, por la
caza furtiva, virus de Ebola y por la destruccién de su habitat. Actualmente hoy
en la Republica Democratica del Congo estan muriendo quizas cientos de
gorilas, aun en las poblaciones protegidas. El principal interés de poder llevar a
cabo la continuidad de este trabajo de tesis en campo, es poder ayudar a
conservar y entender mas sobre el comportamiento de estas especies, pues tal
vez sea la ultima generacién de investigadores de campo que pueda ver esta

especie en libertad.

4.2 Filogenia del género Gorilla

Sabemos que existid una transicion de distintas fases a partir de una
criatura parecida a una musarana hasta dar origen a los primates y a la especie
humana. Recordando los conocimientos adquiridos a partir de las ideas de
Darwin, las adaptaciones se obtienen de manera gradual, en muchos pasos
pequefios y cada paso es permeado por la seleccion natural.

La evolucion de los primates se inicié durante los dos primeros tercios del
Mesozoico, sin embargo existen diferentes propuestas tedricas sobre cuales
fueron los primeros miembros del orden primate. Algunas teorias sugieren que
existia un conjunto de peculiaridades que permitié a los primates ocupar nichos
arboreos, ademas del desplazamiento de los ojos al frente del rostro para lograr
una vision estereoscoépica. Otra de las caracteristicas importantes, es que se

disminuyd la sensibilidad del aparato olfatorio, ya que el primate arb6reo requirié
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mas de la vision que del olfato, por ultimo necesité de manos y pies prensiles
para poder asirse de las ramas de los arboles (Boyd y Silk, 2001).

Por otro lado, los primeros antropoides aparecieron hacia final del
Eoceno, hace 34 millones de anos. Durante este periodo los continentes tenian
mas o menos la misma configuracion que en la actualidad. En el periodo
Oligoceno, entre 34 y 23 millones de afnos, el clima tuvo una variacion por lo que
las temperaturas durante el afio se incrementaban, y la vegetacion existente fue
remplazada por otra. El primer registro fosil similar a los monos modernos data
del Oligoceno — Eoceno entre 36 y 33 millones de afios. Los paleontélogos han
reconocido 14 géneros de primates encontrados en el Fayun Egipto.

Sin embargo, algunos paleontélogos no estan muy seguros si los actuales
antropoides evolucionaron de los omomyidos o de los adaptidos. Asi que de los
grupos de los primates del Oligoceno no se sabe cual dio lugar a los primates
antropoides. Los datos tanto morfolégicos como moleculares han previsto que
los actuales antropoides se encuentran mas emparentados tanto con los
tarseros como con otros prosimios, esto porque la morfologia de los Omomyidos
se relaciona claramente con el tarsero y sugiere que tanto tarseros como

antropoides evolucionaron de un antepasado comun Omomyido.
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Tabla. Orden de los primates segun la clasificacién

Tradicional de Simpson (1945).

Taxa. Taxa. Taxa. Epoca de
aparicion.
Suborden:1.Prosimii
Suborden:2.Tarsioidea Paleoceno
Suborden:3.Anthropoidea
65-55 ma.
Superfamilia 1.
Ceboidea. (Monos de Eoceno.
Nuevo Mundo)
54-34 ma.
Superfamilia 2.
Cercopithecoidea. Oligoceno.
(Monos del viejo
mundo) 34-24 ma.
Superfamila 3. Familia 1.
Hominoidea. Mioceno.
Hylobatidae.
(Gibon) 24-16 ma.
Familia 2.
Pongidae. Mioceno.
(orangutanes,
gorilas y 16-10 ma.
chimpanceés)
Familia 3.
Hominidae. Plioceno.
5-1.62 ma.
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(Extraido de Cela y Ayala, 2001:84).

La historia evolutiva de los Hominoideos actuales inicia en el Mioceno
entre 24 y 5 millones de afos. Esta época se interpreta como la edad dorada de
los simios Hylobatidae y Pongidae, Kelso (1978) ya que en comparaciéon de los
monos del viejo y nuevo mundo actuales, los Hominoideos serian los
protagonistas de la colonizacion de las selvas y subselvas tropicales del
Mioceno. Sin embargo, se presenta muy poco material éseo fésil para poder
llegar a conclusiones acerca de su linaje ancestral. Actualmente el trabajo de
campo de los paleontdlogos se ha intensificado y a su vez han aumentado los
especimenes disponibles, pero también a su vez aumentan y se hacen mas
complejas las teorias debido a los nuevos hallazgos que en muchos casos se
prestan a especulaciones con bases a veces no muy solidas. Podemos estar
seguros que los primeros Hominidos tuvieron que evolucionar de algun tipo de
simio Mioceénico, pero no hay idea de cual seria.

Los simios florecieron en el Mioceno pero solo algunas especies
persistieron. Actualmente solo se preservan gibones, orangutanes, gorilas y
chimpancés. Se desconoce el por qué se extinguieron tantas especies de
simios. Se puede especular que muchas de estas especies no estaban
preparadas para las condiciones secas del Mioceno final y el Plioceno inicial
Boyd (2001).

En suma, podemos decir que el registro fosil es el unico texto que nos
informa que la evoluciéon no procede por un camino continuo, ya que la evolucién
y el progreso no son sindnimos. En el Mioceno existieron docenas de especies
de simios pero pocas de monos del viejo mundo. Actualmente es todo lo
contrario, existe un numero considerable de monos y tan sélo un pufado de
simios.

La unica evidencia viva que refleja nuestro pasado, hoy se encuentra en
peligro de extincibn a causa de las actividades del ser humano. Los
orangutanes, los gorilas y los chimpancés son nuestros parientes vivos mas
cercanos (cuadro 1). Los estudios de comportamiento, antropologia, biologia,

genética de estos grandes simios han sido importantes para comprender
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nuestros propios origenes (Kohler, 1990). Respecto al registro fosil, Kdhler
(1990), considera que existen dos fuentes de informacién para reconocer al
antepasado comun de los grandes antropomorfos:

1) La anatomia craneal y estructura esquelética de los actuales Hominoideos es

la primera informacién especifica que nos ayuda a reconocer un ancestro fosil.

Taxonomia general de los primates del viejo mundo
(Kelso, 1978: 34)

y /4

Saper familia

Hylobatidae
y Pongidae

o

2). Todas las formas vivas contamos con rasgos especificos que nos permiten
gue nos comparemos con nuestros parientes fosiles proximos, por ejemplo, los
grandes simios actuales distribuidos en Africa (gorilas, chimpancés y gibones) y
en Asia (orangutanes), se ha visto que estos primates pueden adoptar una
postura erecta del tronco durante la locomocién, a su vez también ésta postura
la percibimos en Hominoideos modernos, en tanto en el resto de los primates
esta postura se ve de manera esporadica ya que su locomocién es basicamente
cuadrupeda con el tronco horizontal

(Imagenes de posiciéon erecta de Hominoideo moderno y Péngido).
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Esqueleto de un antropomorfo ortégrafo (gorilas de tierras bajas). Es
decir que estos primates presentan extremidades anteriores mas
largas que las posteriores, tronco corté con los oméplatos situados
dorsalmente, columna vertebral corta y rigida.

(Imagen obtenida en: www.skullsunlimited.com)

(Homo sapiens)

Esqueleto de mono del viejo mundo
pronogrado. Estos primates poseen una
columna vertebral larga y flexible, torax
estrecho con los omoplatos situados
lateralmente y de igual manera las patas
posteriores iguales o mas largas que las
anteriores.

(Imagen obtenida en: www.skullsunlimited.com)

(Chimpancé bonobo)

(Imagenes obtenidas en: www.skullsunlimited.com)
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Por lo anterior se puede decir que el patréon de los actuales hominoideos
se caracteriza por un térax amplio, columna vertebrada rigida y corta, ademas
de contar con piernas cortas y brazos mas largos que las piernas. Esta
morfologia favorece trepar de forma vertical a los arboles, y poder colgarse de
las ramas.

Para poder abordar de manera general, como puede ser clasificada y
descrita una especie, es necesario observar en retrospectiva, a los pdéngidos
como referente de nuestro pasado primate. En este apartado me centraré en el
género Gorilla y para hablar de ello, me remontaré al descubrimiento de los
gorilas y su descripcion de 1847 a los que se les conocia como Trogloditas
gorila. Durante esta época la especie fue descrita con materiales pobres pues no
se conocia su ubicacion geografica exacta. Esto trajo confusiones, actualmente
ese tipo de descripciones no son validadas pues carecen de mucha informacién
veridica, pero son utiles como los antecedentes historicos, en los que se detallan

las formas de clasificar las distintas especies de primates en el siglo XIX.
A. Como se escribe el nombre de los animales correcto en la taxonomia

Al respecto Groves (2000) dice que una vez que uno ha decidido cual es
el mas apropiado se integra en la taxonomia. La cuestion de que los nombres
sirven para llamar a los grupos taxonémicos resultantes se decide por las reglas
de nomenclatura, establecidas en el Codigo Internacional Zoolégico. En general
se debe utilizar la abreviaciéon del nombre dado a una especie o subespecie,
género o familia). El nombre de la especie es un binomio, la primer palabra es el
nombre genérico, el segundo es el nombre especifico, de modo que en el género
macaca la especie es macaca mulatta, macaca fuscata y otros; en el caso del
genero pan troglodytes chimpancé comun y pan paniscus chimpancé bonobo o
pigmeo siempre comienzan el nombre genérico con la primer letra en
mayuscula.

B. ¢ Qué es un espécimen?

Para Meder y Groves (2005) un espécimen tipo es una persona o animal,
que sirve como modelo para la descripcion de una nueva especie o subespecie,
por lo general el craneo o la piel es la principal base para la descripcién de los
mamiferos.

C. ¢, Cbémo se define una especie?
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Groves (2005) a menudo se define el concepto de especie como un grupo
de individuos que se reproducen entre si con sus conespecificos en la
naturaleza, en este sentido, la especie es el mayor acervo genético que existe
en condiciones naturales. Puede parecer que la definicidn de especie es muy
clara y definitiva, pero no es asi por ejemplo; muchas bacterias se reproducen
de forma asexual.

Descritas las definiciones basicas que nos ayudan a entender, de manera

general, como se construye una taxonomia, he considerado necesario, aplicar
las definiciones ya antes dadas a la especie de gorila.
Los gorilas se encuentran distribuidos ampliamente en dos partes del continente
Africano: los gorilas occidentales estan ubicados en la west regién del Africa
central, suroeste de la Republica Centro Africana; por otro lado, los gorilas
orientales viven en el este de la Republica Democratica del Congo.

La taxonomia Gorilla actualmente se ha apoyado basicamente en las
mediciones del craneo y en los ultimos afos en la secuencia genética del ADN.
Sin embargo, durante el siglo XIX y XX la taxonomia, fue interpretada

individualmente (Mender y Groves, 2005).

Gorilla gorilla gorilla. “Gorilas de tierras bajas occidentales.”
(Imagen obtenida en: esecia21.wordpress.com)
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Gorilla diehli. “Gorila Cross River”.
(Subespecie de gorilas de tierras bajas)

(Imagen obtenida en: commons.wipimedia.org)

Gorilla beringei beringei. “Gorila de Montafa”.
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(Imagen obtenida en: www.gettyimages.com).

Gorilla beringei graueri. “Gorila de tierras bajas del Este”.

(Imagen obtenida en: environment.yale.edu)

Gorilla beringei graueri. “Gorila de tierras bajas del Este”.

(Imagen obtenida en: environment.yale.edu)
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4.3 Ecologia de los gorilas de tierras bajas del Africa Occidental.

Los grandes mamiferos de Africa, incluidos los grandes simios son figuras
emblematicas, desempefian un papel importante en la ecologia de las selvas,
debido al proceso de dispersion de semillas. Hoy tan solo un pufado de
investigadores han registrado la vida de estas especies, ya que son dificiles de
observar debido a la densa vegetacion de los bosques, por lo que la mayoria de
los trabajos estan solamente condensados en métodos indirectos, tales como el
de la fabricacion de nidos, observacion y analisis de heces. Los datos de estos
estudios no pueden proporcionar informacion detallada sobre muchas de las
actividades de la vida diaria de los gorilas como los patrones de historias de
vida, sistema de comunicacién, comportamiento social etcétera. Gracias al
incremento gradual de las actividades de conservacién en el Oeste de Africa
Ecuatorial y el descubrimiento de los “Bais” (claros del bosque) fue que se pudo
observar que estos ecosistemas atraian un gran numero de diferentes
mamiferos, incluidos los gorilas debido a la variedad de plantas, a los suelos
ricos en minerales y arcillas que son de particular importancia nutricional para
las especies. Un gran numero de familias de gorilas vienen a estos claros, de
manera que investigadores (como primatélogos, ecélogos, bidlogos etc.) han

podido llevar acabo registros de identificacion y habituacion a largo plazo.

“Gorila de tierras bajas alimentandose de
plantas acuaticas en un Bai”

(Imagenobtenida en: www.elmundo.es)
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“Grupo de gorilas de tierras bajas”

(Imagen obtenida en: www.elmundo.es )

“Elefante visitando un Bai”
(Imagen obtenida en www.viajes.net)

Las investigaciones actuales han podido evaluar, comparar las diferencias
de los habitats y estrategias de forrajeo de los gorilas de tierras bajas occidental
es con la de los gorilas de montafa. Por ejemplo, estos ultimos viven en bosque
de gran altitud, son herbivoros y viven en grupos estables y cohesionados; en
cambio los gorilas de tierras bajas sus bosques son lluviosos, por lo tanto su
dieta es mas frugivora; todavia no esta claro que tan extensa es la cantidad de
fruta en su dieta y por lo tanto esto podria influir socialmente, ya que esta
especie ha sido menos estudiada en comparacion con los gorilas de montafa.
Se sabe por lo tanto también que existen considerables diferencias en sus
comportamientos, su organizacion social (incluyendo el tamafo de grupo),
cohesion y encuentros intergrupales. (Doran y McNelage, 1994).

La base del conocimiento sobre gorilas esta sustentada en los estudios
realizados con los gorilas de montana (Fossey y Hacourt, 1977). Se pensaba
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que los gorilas comian hojas, tallos, ramas y cortezas. Esta idea de la
abrumadora folivoricidad de los gorilas tuvo que ser cambiada cuando
aparecieron los gorilas de tierras bajas, pues se observo que estos incluian mas
fruta en su dieta, que son mas disponibles en los boques de tierras bajas. Tutin y
Fernandez (1985) publicarian la primera evidencia de la regular ingestién de
termitas por los gorilas de tierras bajas en Gabdén, aunque los gorilas de
montafia comen insectos deliberadamente, estos autores sugirieron que la
ingesta de insectos es altamente nutricional.

Al norte de la Reserva de la Bidsfera de “Dja”, en Camerun, los insectos
también son parte de la dieta de los gorilas y chimpancés, se observaron en las
heces una alta diversidad de presas jamas registradas, incluso superiores a las

registradas en la ingesta de chimpancés (Deblauwe y Janssens, 2003).

Crenatogaster (hormigas) parte de la dieta de los

gorilas
(Imagen obtenida en: www.naturalscanario.org )

Tetramorium (hormigas) parte de la dieta de los

gorilas
(Imagen obtenida en: www.alexanderwil.com )

Existen importantes diferencias en la composicion de la dieta de los
gorilas y chimpancés; sin embargo estos estudios nos podrian ayudar a explicar
la variacién de la eleccién de presas, para los gorilas podria ser una alternativa

de alta calidad para su subsistencia. Sin embargo, seria interesante analizar los
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distintos sitios, espacios y temporalidades del consumo de insectos ya que
podria revelar datos de las tradiciones de alimentacién locales de los diferentes
grupos de gorilas de tierras bajas, asi como la disponibilidad de las presas y la
observacion directa de la ingesta como un analisis amplio nutricional.

Otro aspecto ecoldgico del comportamiento de los gorilas es el de la
dieta y seleccion del alimento. Los analisis alimentarios muestran que la de los
gorilas occidentales consumen en plantas fibrosas, hojas (mas proteina) y fruta
generalmente madura (mas azucar), también observaron que cuando la fruta era
escasa otros comian mas plantas fibrosas y (menos hojas)., otra cuestion en su
selectividad es que los gorilas son oportunistas en el consumo de frutas ya que
explotan principalmente frutas que son abundantes y comunes en el bosque
(Doran y McNeilage, 1998, 2001, Goldsmith, 1999, Remis, 1997) y cuando la
fruta escasea los gorilas adoptan una estrategia de baja energia es decir solo se
alimentan con comida herbacea de baja calidad y fruta fibrosa (Da Silva, 1992).

Las plantas que consumen los gorilas de tierras bajas pertenecen a la
familia de las Monocotiledéneas, Aracaceas, Commelinaceas, Marataceas y
Zingiberaceas y en la zona de los pantanos las plantas habituales son las

Monocotiledéneas Nishihara (1995).

Monocotileddnea.
(Imagen obtenida en: www.unavarra.es )
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Aracacea ommelinacea
(Imagen obtenida en: www.eurresidentes.com ) (Imagen obtenida en: www.desuculentas.com )

Maratacea Zingiberacea
(Imagen obtenida en: www.fao.org ) (Imagen obtenida en: www.punksonidos.org )

Zona de pantanos:

Monocotiledéneas
(Imagen obtenida en: www.agroayuda.com )
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En suma, el gran cuerpo de los gorilas y sus habitos terrestres no les
permite explotar comidas de baja calidad. Esta dieta ha tenido un mayor impacto
en su evolucion social. Para cambiar de frutas a follaje cuando las primeras
escasean, éstos pueden darse el lujo de ser permanentemente mas sociables,
de lo que son los chimpancés y orangutanes buscadores de fruta. Las
poblaciones de gorilas del Africa, parecen ser aparentemente similares en la
estructura social, asi como en el tamafio del grupo y su composicion, a pesar de
las diferencias considerables de los factores ecolégicos como la dieta, las
distancias de travesia diaria; nos da la oportunidad de evaluar como los cambios

en la ecologia influyen en la interaccion de los gorilas.
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Discusion
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En primer lugar me gustaria discutir el concepto de comunicacion de
Shannon y Weber (1962), expuesto en el capitulo |. Dicho concepto de
comunicacion a pesar de que incluye los aspectos mas importantes del proceso
de transmision de informacién (la fuente de informacién, transmisor, receptor,
destino, mensaje, sefial y fuente de ruido) no toma en cuenta para nada los
aspectos semanticos ni los aspectos sociales que contextualizan la
comunicacion; no obstante este modelo sienta las bases para el manejo de un
concepto de comunicaciéon mas complejo. En este sentido Bernardis y Gentilucci
(2005) proponen que el sistema de comunicacion humano se conforma por el
lenguaje hablado y el lenguaje de gestos los cuales son codificados como una
misma sefal, es decir en un sistema de comunicacion unico y no en dos
sistemas de comunicacion separados y se influencia uno al otro; es decir los
gestos refuerzan a las palabras y las palabras inhiben gestos. Desde mi punto
de vista, el estudio de la cultura de los grandes simios debe considerar analizar
sus sistemas de comunicaciéon como un todo que involucre tanto gestos como
vocalizaciones, para lo cual propongo un concepto de comunicacion mas
complejo como el utilizado por Cheney y Seyfarth (2007). Estos autores,
proponen que la comunicacion de los monos vervet, o monos totas y los
suricatos funcionan como palabras para designar diferentes tipos de
depredadores. En otras especies, las llamadas de alarma comunican
informacion sobre la urgencia, pero no sobre la naturaleza de la amenaza;
Cheney y Seyfarth (2007) afirman que las vocalizaciones de los primates no son
unicamente reflejos involuntarios sino que al contrario, los primates deciden
cuando y en que situaciones emplearlos.

De acuerdo con los autores en referencia, existe una representacion de
significado en las vocalizaciones de los primates. Argumentan que cuando una
hembra de mono tota escucha una llamada de alarma correspondiente a un
leopardo, pasan dos cosas, ella representa a un leopardo en su mente, lo que
significa que introduce una conexion “semantica” dentro de la cadena causal,

que comienza cuando ella escucha la llamada de alarma.
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Por lo que, (el mono) estaria creando un sistema representacional, es decir no
sblo entra y sale informacién, sino que ésta es codificada y descodificada,
dandole un sentido a las percepciones, como también otorgandoles un
significado. Por lo tanto, propongo, otro sistema o modelo de comunicacion con
proyeccion antropoldgica, que tome en cuenta otros aspectos, que van mas alla
de la simple transmision de informacion.

Para logar esto, me referiré al modelo de Berlo (1960), quien, no solo
contempla a la cultura sino también, al sistema social, las habilidades, las
actitudes y el conocimiento tanto de la fuente como del receptor; ademas el

mensaje es atendido desde el punto de vista de su contenido y tratamiento.

Fue nte Mensaje Canal Receptor
Hab@idades J St J Habilidades I
Comunkativas _ . Comunxativas
Acttudes I Odo I Acttudes I
3 Elementos 3 .

Estructura
Conocunxnto Tatam e nto Tactlo Conocm knto
Contendd o L

Codigo

Sstema Sociml I Tacto I Sistema Socmal I
I Gusto I Cultura I

Culura

(Imagen obtenida en: www.modelosdecomunicacionblogspots.com )

Por otro lado, la mayoria de los autores que han estudiado la capacidad
comunicativa de los primates no humanos, por ejemplo Patteron (1998), Fouts
(1998), se han aproximado al estudio de la comprensién de las habilidades

comunicativas de los grandes simios, a través del uso de lenguajes humanos por
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ejemplo el American Sign Language, que si bien ha servido de mucho para
poder comunicarnos con ellos, realmente no dicen nada sobre el sistema natural
de la comunicacion de los gorilas y chimpancés, a excepcion de que son
gesticuladores y de que tienen capacidades gramaticales complejas; pero de las
vocalizaciones y gestos que estos grandes simios despliegan en condiciones de
libertad y en sus ambientes naturales estos estudios han dicho muy poco.
También es importante discutir, que en el concepto de cultura utilizado
por los primatdlogos culturales Mac Grew, 2004; Goodall, 2005; Boesch, 1991;
De Wall, 2002; Van Lawick, 1998; Kummer, 1992 no consideran la comunicacion
y los procesos de simbolizacién como fendmenos culturales, aunque si toman en
cuenta la transmisién de conocimientos o aprendizaje social como parte del
proceso integral que conforma la cultura. Es extrafio que no se tome la
comunicacion como un proceso cultural o como base de toda cultura posible. El
concepto de cultura de los primatologos excluye cualquier capacidad simbdlica
compleja a excepcion de Chaney y Seyfarth (2007) y Goémez (2005), con
quienes comparto la idea de que la probable clave para entender, el completo
proceso de la mente y la estructura de la cultura de los primates parecidos a los
humanos, debemos comprender sus sistemas naturales de comunicacion.
Finalmente examino la idea de etnografia y etnologia empleado por Mc
Grew (2005), quien ha sido uno de los primatélogos mas interesados en utilizar
conceptos antropolégicos en la primatologia. Mc Grew (2005) basa su trabajo de
campo en la teoria del determinismo cultural fundada por el antropdlogo
norteamericano (discipulo de Franz Boas) Alfred Louis Kroeber, acuiié el término
de area cultural, basandose en el estudio de las culturas indigenas
norteamericanas. Kroeber junto con Kluckhohn publicaron mas de 150
definiciones de cultura. Mc Grew (2005) siguiendo los pasos de Kroeber, se ha
encargado de clasificar y catalogar las diferentes manifestaciones culturales y
materiales, de los chimpancés definiendo patrones regionales y locales, es decir,
comparando las culturas chimpanceés de distintas regiones. Al mismo tiempo Mc
Grew (2005) también ha retomado el concepto de catalogo cultural por area de
Murdock y Provost (1973) proponiendo el CCCCCC (Chimpanzee Cross Cultural
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Comulative Coding Center). Si bien el trabajo de Mc Grew y otros primatélogos
culturales, nos han abierto el camino para entender etnograficamente la cultura
de los grandes simios, considero que la teoria antropoldgica y los autores que
ellos retoman, no son los mas adecuados, pues representan unicamente la
vision de la antropologia norteamericana de principios del siglo XX, la cual ya no
es utilizada en las investigaciones antropoldgicas contemporaneas. La
antropologia ha presentado un desarrollo tedrico considerable en los ultimos 80
afos; por ello considero que una etnografia de los grandes simios debe retomar
conceptos y teorias antropoldgicas, que amplien el conocimiento simbdlico, por
ende un estudio profundo de los procesos de comunicacion y significacion que
engloban a la cultura primate no humana. Y no limitarse, unicamente a la simple
catalogacion y clasificacién de objetos y convenciones culturales.

Esta investigacion ha tratado de dar alcances de un nuevo, enfoque para
el estudio de la comunicacién y significacion en la interaccion de la cultura

primate no humana.
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Capitulo V
Conclusiones y reflexiones
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A lo largo de esta investigacion se establecié un puente transdiciplinario
entre la semidtica y la primatologia que ha permitido concluir antes que todo que
la relacion cultura-simbolo en la vida de los primates implica de entrada un
problema conceptual complejo, que tiene que ver con como se concibe el
concepto de cultura dentro del campo de la primatologia; éste al ser un concepto
que recae en una visidon materialista de la realidad, no permite ver del todo la
verdadera naturaleza significante de la cultura animal. Como bien se sabe la
cultura humana bajo la lupa de las ciencias sociales tradicionalmente ha sido
concebida como un proceso de enseflanza-aprendizaje relacionado
principalmente con el sustrato material de la vida en sociedad, por ejemplo la
fabricacion de herramientas, utensilios y objetos, aunque no es el unico rasgo,
pues también se consideran las tradiciones y las costumbres como parte
fundamental de la cultura. Sin embargo, el rasgo mas importante, el que define a
una sociedad animal como una sociedad cultural, en la gran mayoria de los
textos e investigaciones sobre este tema, es la consideracion de si existe una
capacidad para modificar el medio ambiente o la naturaleza, digase creacion de
herramientas; esto se ha mantenido como el argumento mas distinguible para
pensar que los primates parecidos a los humanos no producen cultura en toda la
extension de este concepto. Al exhibir los monos y simios una fabricacién de
herramientas “rudimentaria” y no tan diversa como la de los humanos ésa no se
llega a afirmar categéricamente como una cultura en el mismo nivel que la
nuestra. Como conclusién al analisis del problema de la relacién cultura-simbolo
y al problema de la definicion de la cultura de los primates parecidos a los

humanos debe tomar en cuenta lo siguiente:

PRIMERO redefinir del concepto de cultura entre primates parecidos a
los humanos, lo que necesariamente requiere de una ampliacion en la aplicacion
de este concepto, en tanto que exije ser modificado mas alla de los rasgos
materiales y ampliar el concepto de tal manera que se relacione también con los
procesos de comunicacion o simbdlicos. El concepto de cultura se ha aplicado

para los seres humanos sobre todo en lo que concierne a la fabricacion de
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herramientas o la transmicion de conocimientos a través de procesos
intencionales de ensefanza-aprendizaje, y esto se ha mantenido como el rasgo
mas distingible para poder afirmar categéricamente que los primates no
humanos no desarrollan cultura; sin embargo el aporte mas sobresaliente de la
primatologia cultural frente al concepto de cultura, ha sido el ofrecimiento de
datos concretos y observaciones precisas sobre este fendmeno, asi como poner
sobre la mesa la discusién de la existencia de una cultura no humana. Por lo
tanto la caracterizacion propia de los rasgos distingibles en el comportamiento
de los primates, exige obligatoriamente amplificar cualitativamente este
concepto. Dicho de otro modo, para analizar la comunicacion entre primates, se
demuestra que es necesario emplear nuevas categorias con la cuales podamos
comprender, otras formas de comunicacion animal (intraespecifica) que no
obedecen a las logicas de la cultura de los seres humanos. De tal modo que
para el caso de los primates parecidos a los humanos, la aproximacion al
concepto de cultura que aqui se plantea, no fué discutida haciendo tal
equiparacién, y mas bien si, con la intencidon de sefalar la necesidad de revisar
el marco metodologico y tedrico con el que usualmente se describe y analiza
dicho comportamiento entre los primates e incluso la manera como lo han
empleado algunos primatdlogos que se restringuieron a reconocer la cultura
entre los primates no humanos como un énfasis analitico mas del orden
cuantitativo, dejando asi abandonada una rica veta de investigacion y analisis.
SEGUNDO al entender la categoria de cultura en otro nivel de discusién para los
primates parecidos a los humanos, necesariamente nos obliga a mirar cual seria
exactamente el rasgo distingible que nos permite realizar dicha aproximacién, tal
es el caso de la comunicacion entre los primates. Asi, la comunicacion
intraespecie se convierte en el nucleo de analisis de esta tesis, ya que a partir de
las observaciones de campo se encuentran suficientes evidencias que
amplifican la manera como usualmente la primatologia a tratado dicho campo de
investigacion. Es decir, la comunicacion entre primates parecidos a los
humanos, demuestra niveles de complejidad no despreciables para la

antropologia, pero no por ello debemos caer en el error teérico y metodoldgico
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del antropomorfismo, sino mas bien debemos comenzar a analizar la
comunicacion entre primates desde el enfoque de una nueva semiética de la que
falta mucho por explorar y es justamente en este campo en el que esta tesis
pretende realizar un aporte. TERCERO por ultimo aunque es el campo de la
semidtica el que nos ha facilitado las categorias conceptuales para aproximarnos
a la comunicacion animal, esta disciplina se encuentra en deuda para
profundizar y comprender por ejemplo, las formas de relacion interespecie en los
modos de organizacién social y los esquemas de accion que subyacen a estas
que podemos observar como intencionales. Como bien sabemos, Ila
intencionalidad en el comportamiento animal nos genera mas preguntas que
respuestas satisfactorias, puesto que la intencion esta revestida a priori de las
complejidades de lo simbdlico. Desde esta éptica, se entiende la comunicacién
entre primates parecidos a los humanos ya no dispuesta meramente como
reacciones institivas de accion u organizacidn, sino marcadas por redes
simbolicas (significacion) de mayor complejidad que lo que usualmente la
primatologia ha considerado.

Ya habiendo dejado claro los cuatro ejes de discusiéon de donde partié
esta investigacion, dos a nivel conceptual cultura-comunicacion, y dos al nivel
diciplinar semidtica-primatologia, en adelante presentaré las conclusiones y
reflexiones que esta investigacién impulsé y promovié de manera analitica para
discutir el problema de si podemos considerar la cultura entre los primates y las
formas de comunicaciéon que se dan entre éstos como parte de un mismo

proceso interdependiente.

5.1 Y’ La relacién entre comunicacién y cultura

La aproximacion que aqui realicé sobre la comunicacion entre primates y
lo que se podria denominar cultura entre ellos, permitié constatar la necesidad
de redefinir la aplicacion que se hace de ambos términos, puesto que la
equivocada utilizacion de ellos impide distinguir un nivel de analisis que no
antropomorfice el comportamiento y la comunicacion animal. Dicho esto queda

claro que el nivel de andlisis donde empleo ambas categorias hace un
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reconocimiento explicito que distingue en los primates parecidos a los humanos
formas sofisticadas de comunicacion y rasgos distingibles de cultura no humana,
también se discute la idea de analizar la comunicacion de los primates igual que
la comunicacién humana, pues en los primates la comunicaciéon constituye
también la base del sistema social; es decir en éste subyacen sistemas de
significacion (establecimiento de cddigos). Dicho de otro modo en las
sociedades primates parecidas a los humanos, los individuos emiten mensajes
intencionales, es decir ellos conocen que otros individuos van a interpretar esos
mensajes.

Los procesos simbdlicos o mentales constituyen una representacion
social, son significados compartidos y los primates no humanos poseen la
capacidad de compartir estos significados a través de vocalizaciones (sonidos
emitidos por la boca), movimientos corporales y gestos que estan codificados de
manera intencionada. El estudio sobre la comunicacion de los monos tota
(Cercopithecus aethiops) expuesto en el capitulo | confirma esto.

Si la base de la cultura, es la capacidad de simbolizar, entonces
podemos, asumir que los primates no humanos, tienen la capacidad de crear
cultura. Sin embargo su expresion cultural es muy diferente a la nuestra porque
somos producto de caminos evolutivos distintos, aunque procedamos de un
ancestro comun, del cual heredamos, ciertas filiaciones que habrian con el
tiempo, de conformar, la capacidad de simbolizacién. Y aunque desconocemos
el ancestro directo de la especie Homo sapiens, a través de un largo proceso de
evolucion biolégica y cultural, Homo sapiens tuvo la aptitud de procesar
mecanismos simbolicos muy complejos y eficientemente elaborados. Por ello,
nuestra cultura es tan variada y excepcional. Los humanos nos especializamos
en crear herramientas, simbolos o ideas. Si bien los gorilas poseen una cultura
social o comunicacional, su cultura material es escasa, comparada con la
nuestra, pero no por esa razén deja de ser cultura. Es en este punto, donde
debemos de retomar lo expresado por Ricoeur (2007), “una meditacién sobre la
obra de Freud tiene el privilegio de revelar su designio mas vasto, que no fue
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solo renovar la psiquiatria, sino reinterpretar la totalidad de los productos
psiquicos que pertenecen al dominio de la cultura”.

También es primordial, recordar en este sentido que la antropologia,
especialmente la etnografia y “la mirada” del etnégrafo son fundamentales, para
ayudar a entender las bases que estarian conformando a una cultura primate. La
antropologia, como una ciencia humana, en el conocimiento amplio del hombre y
su cultura, posee la capacidad de hacer suyo, el estudio de otras culturas, como
las de los primates parecidos a los humanos.

Eco (2005) propone que en el término “cultura” en su sentido
antropoldgico correcto, encontramos inmediatamente tres fendmenos culturales
elementales: 1) la produccién y el uso de objetos que transforman la relacion
hombre —naturaleza, 2) las relaciones de parentesco como nucleo primario de
relaciones sociales institucionalizadas; 3) el intercambio de bienes econdmicos.
Estos tres fendmenos, Eco no los escoge al azar, sino que son los fendmenos
constitutivos de cualquier cultura, junto con la aparicion del lenguaje verbal
articulado, sino que, ademas, los ha elegido al mismo tiempo como objetos de
estudios semioantropolégicos que tenderian a mostrar, que la cultura por entero,
es un fendmeno de significaciéon y de comunicacion, por lo tanto, humanidad y
sociedad existen solo cuando se establecen relaciones de significacion vy
procesos de comunicacion, para lo cual afirmo que estas relaciones y procesos
se dan en las comunidades y sociedades de primates no humanos. El ejercicio
transdisciplinario estimulado por este nuevo paradigma tuvo como motor que la
cultura (de los primates parecidos a los humanos) deberia estudiarse como un
fendmeno de comunicacion basado en sistemas de significacion, lo cual implica
que la cultura estudiada de esta manera, puede esclarecer sus mecanismos

fundamentales para una 6ptima interpretacion y analisis.

5.2 Y La semiética y la simbolizacion
Si partimos que la semidtica es la ciencia del signo en general, entonces
la semidtica y la zoosemidtica junto con la teoria antropoldgica constituiran las

fuentes tedricas y metodoldgicas, para aproximarnos al conocimiento simbdélico y
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de significacién en el desarrollo de la cultura primate no humana. Sin embargo,
los primatdlogos raramente usan un marco tedrico de este tipo en sus
investigaciones. Pero si realmente lo que queremos entender, es codmo se
construyen y operan los sistemas signicos en sus vocalizaciones dentro de la
comunicacion de los primate parecidos a los humanos, debemos involucrarnos
en el conocimiento de los signos en la vida social de estas especies. Pues si ho
entendemos la relacion entre mensaje y significado en determinado sistema de
comunicacion de determinada especie primate, nunca podremos acercarnos a la
interpretacion de su cultura.

Si partimos de que simbolizar es la capacidad de representar una idea en
la mente, una de las pocas vias para comprender los procesos simbdlicos de los
primates, consiste primero, en conocer como se comunican entre ellos (gestos,
vocalizaciones, posturas corporales etc.). En este sentido la etnografia puede
ayudarnos, pues a diferencia de los métodos y técnicas utilizados de forma
tradicional por los primatdlogos, la etnografia permite ver y analizar la totalidad
del sistema social y la relacion entre sus partes, donde la comunicacion es una
parte de ese sistema. Si aplicamos “la mirada etnografica” en las sociedades de
primates que viven en libertad, podremos obtener una vision profunda que nos
permitira a su vez acceder a datos cualitativos de esas sociedades.

Como afirma Eco (2005), la cultura por entero deberia estudiarse, como
un fendbmeno de comunicacion (teoria de los signos), basado en sistemas de
significacion (teoria de los cédigos). En este sentido, el comportamiento de los
gorilas libres, al estar fundamentado en pequefios grupos domésticos con un
determinado numero de integrantes, que siguen sus propias reglas
convencionales y costumbres, constituyen un sistema de comunicacion y de
significacion. Dicho lo anterior es necesario mencionar que el antropdlogo-
primatologo interesado en el tema de la cultura de los primates, debera procurar
tener conocimientos en el area de la linguistica, semidtica (zoosemidtica),
etnografia, teoria cultural y evolucion, o debera al menos buscar un
acercamiento transdisciplinario en el trabajo de equipo. Esta investigacion

conlleva definitivamente, hacia un estudio inter y transdisciplinario; en el que se
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involucran un conjunto de disciplinas cientificas, para acercarnos a un cuerpo de
conocimiento organizado, para asi alcanzar el saber amplio y bien argumentado
del estudio de la cultura primate parecida a los humanos.

Como hemos visto en el capitulo |, los gorilas son capaces de emitir
comunicacion intencional, es decir perciben los estados mentales de sus
interlocutores y ademas, algo que es muy importante, sus vocalizaciones
parecen ser aprendidas, pues como demuestran los estudios citados en dicho
capitulo, algunas vocalizaciones solo existian en ciertos grupos, lo cual quiere
decir, que los mecanismos de trasmision mediante los cuales los individuos
aprenden a ejecutar y aplicar las vocalizaciones no son 100% genéticos o
innatos; sino que dependen de la socializacion y el aprendizaje. Igual sucede
con el lenguaje humano. Si bien nacemos con una capacidad para desarrollar
una lengua, un individuo aislado dificilmente desarrollara bien su capacidad para
comunicarse a través del lenguaje verbal. La relacion entre simbolizacion y
comunicacion es interdependiente y necesaria, pues los patrones de
comportamiento se adquieren en sociedad, especialmente los patrones
comunicativos. A lo largo de esta investigacion, tanto en los estudios citados
como en mi analisis, se demuestra que los gorilas aprenden signos, los utilizan
correctamente y manifiestan una via de avance en su desarrollo no solo mental
sino también cultural, combinando signos y frases, asi como modificando los
mensajes dependiendo del contexto.

También se puede comprender que el primer formato de lenguaje de nuestra
especie ancestral, habria sido la comunicacién no verbal, la gestual;
considerando la comunicacion verbal, llegaria mas tarde. Se puede comprender,
que los primates no humanos, a través de su capacidad simbdlica, se adaptan

cada dia a sobrevivir en el habitat en el que trayecta su cotidiana existencia.

5.3 Y" La primatologia cultural y sus lazos con la antropologia y la
etnografia
Se debe concluir, que la primatologia como disciplina cientifica, pretende

estudiar el fendmeno cultural de los primates parecidos a los humanos, por lo

tanto, tiene que promover un enlace vasto, con las técnicas, metodologia y
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teorias de las ciencias sociales y al mismo tiempo el antropdlogo debera
procurar un acercamiento a las teorias bioldgicas y ecoldgicas como las teorias
del comportamiento desde la vision bioldgica, psicoldgica, etoldgica etcétera, de
la especie a estudiar. A la primatologia cultural le hace falta integrar un enfoque
antropoldgico social-cultural en sus estudios tedricos y de campo. El nombre de
“‘primatologia cultural” no debe ser nada mas una etiqueta sino que debe
completar toda la estructura de un analisis cultural.

El concepto de cultura no es cualquier cosa que se pueda tomar a la
ligera, sino que implica toda una gama de conocimientos especificos de la
antropologia. La mayoria de los estudios de los llamados primatologos
culturales, no parecen estudios culturales en toda la extension de la palabra,
mas bien son acercamientos timidos a la antropologia, pues si bien intentan dar
cuenta del fendmeno de la cultura primate, la mayoria no cuenta con un buen
fundamento tedrico, que esté basado en las principales teorias de la cultura; sin
embargo hay que reconocer que ellos fueron los primeros que comenzaron a
estudiar el fendmeno de la cultura primate, formando, asi la base descriptiva de
los estudios de la primatologia, los cuales constituyen el cimiento para proseguir,
con el fundamento tedrico al respecto: hacia una interpretacion cultural primate

no humana.

5.4 Y El caso de Diane Fossey y su importancia para el futuro del estudio
de la cultura gorila
Mucho se ha criticado a Fossey, que si antropomorfizdé a los gorilas, o

que ella se animalizd. Sin embargo; en la época, en que realizé su estudio, no
habia mucho de donde la autora pudiera basar sus argumentos en relacién al
estudio de campo de los gorilas. Retomé a Diane Fossey, porque fue la primera
y ha sido una de las pocas que realizd6 un estudio a largo plazo en libertad,
ademas su técnica de convivencia con los gorilas, aunque fue cuestionada, fue
muy parecida a la que lleva a cabo el etndégrafo. Fossey se convirtié en un
miembro mas en la sociedad de gorilas que estudiaba. Desde el punto de vista
de los conservacionistas el acercamiento fisico entre humanos y gorilas es

perjudicial para los gorilas, pues pueden contagiarse de casi todas las
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enfermedades que nosotros transportamos. Hoy en dia esta prohibido tener un
acercamiento fisico tan cercano.

Lo que es importante rescatar del legado de Fossey desde mi punto de
vista, es su sensibilidad ante lo desconocido y su actitud para entender a su
grupo de estudio como sujetos y no como objetos. Sin embargo; tragicamente al
no equilibrar sus estados emocionales y de compenetracion con sus sujetos de
estudio y las implicaciones sociales con las comunidades humanas que
comparten el habitat con los gorilas, ella perdio la vida de una forma que pudo
haberse evitado. En este sentido, la preparacion psicoldégica y profesional del
etnografo le permite ubicarse en el contexto social en el que trabaja, ayudandole
a manejar las situaciones politicas de los pueblos que visita y estudia; por lo que
un buen entrenamiento etnografico, le permite al investigador lograr que los
problemas externos no afecten su integridad personal, ni el desarrollo de su
investigacion.

Los estudios actuales de gorilas en libertad, se parecen poco a los que
realizd Fossey, pues en la actualidad, los investigadores son menos romanticos
y mas pragmaticos. Considero que el acercamiento de Fossey con todo y sus
tragicos errores, son ejemplos de la capacidad de convivencia y reciprocidad
comunicativa que puede haber entre investigador y sujeto de estudio, tomando
las medidas de seguridad correspondientes.

A continuacion trataré de responder las preguntas que mencioné en la

introduccién y que dirigieron este trabajo.

1.- ¢Cual es la viabilidad de conceder a los primates una auténtica
comunicacion simbolica?
Yo considero que los primates si poseen una auténtica comunicacién simbdlica,
y de verdad la tienen, no sélo porque yo lo diga, sino que se ha comprobado a
través de estudios experimentales y de campo, los cuales he revisado y citado a
lo largo de este trabajo, que los primates viven en un mundo simbdlico, es decir
viven en un mundo cargado de significado. Su comunicacion es simbolica por

que usan vocalizaciones, gestos o0 posturas corporales que representan,
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situaciones o cosas, o0 sea significan algo que no son ellas mismas. Por ejemplo,
un gruiido no es simplemente un sonido vacio sin contenido, por lo contrario,
posee un significado, una razon de ser y la interpretacién de su significado no es
automatica, no esta impresa en los genes, tiene que ser inferida a través del
contexto, el momento, la situacion, el individuo que la emite y el individuo o
individuos que la reciben, su rango social, su edad, su sexo, la historia de los
individuos, su relacién de parentesco, etc, etc, etc. Una auténtica comunicacion
simbdlica esta basada no solo en representaciones mentales, sino en los usos
que le dan los miembros de las sociedades donde se producen esos sistemas
de comunicacion.

A este respecto, Martin (2006) Sefala que igual que los seres humanos,
los primates y otras especies animales, compartimos rasgos fonéticos y
simbdlicos en nuestras formas particulares de comunicarnos. El universo de la
comunicacion vocal entre los animales es vasto y sabemos muy poco sobre sus
caracteristicas acusticas; especialmente porque no poseemos el repertorio vocal
ni conocemos los significados que van asociados a esos repertorios. Se nos
dificulta comprender los lenguajes de otras especies, porque pertenecemos a
una de ellas y por definicion eso nos excluye de las otras. Sin embargo;
podemos aprender mucho a través de la experiencia y la convivencia con otras
especies, o por medio del estudio cientifico y sistematico del lenguaje de otros
animales. Los intentos por comunicarse con nuestros parientes, los otros
primates, llegan hasta la actualidad. No han sido poco los frutos recogidos, los
primatélogos de laboratorio lo saben, incluso el entrenamiento mas sencillo en
laboratorio incluye una comunicacion simbdélica exitosa entre el investigador y su
sujeto de estudio. Por ejemplo, lograr que un gorila siga ciertas instrucciones,
implica un proceso basico de simbolizacion es decir un proceso intersubijetivo;
dos mentes emitiendo sefales acusticas, gestuales o corporales que son
interpretadas y respondidas. En la relacién entre un primate y un humano
siempre hay una comunicacion simbdlica, siempre hay un mensaje que tiene
que ser interpretado, si es bien o correctamente interpretado es otro asunto, un

asunto de cédigos, pero existe efectivamente un intercambio de sefiales.
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Hablar de simbolo en Antropologia cultural no es lo mismo que en
Linguistica antropoldgica, mucho menos en Psicologia, en Primatologia, en
Filosofia y en Ciencias cognitivas. Todas comparten raices, pero cada una pone
peso en rasgos diferentes. Este sesgo teorico implica la necesidad de la
construccion de un puente transdiciplinario que nos permita entender con mayor
profundidad cémo opera la comunicacién simbdlica en los primates e incluso en
otras especies animales.

En antropologia el simbolo y la simbolizacién es un proceso intrinseco a la
cultura. No puede haber cultura sin simbolizacion, pero ;Qué significa
simbolizar? Este es un tema extremadamente complejo, para mi tal vez el mas
dificil, de los conceptos que he tratado de entender a lo largo de este trabajo.

En el capitulo |, yo me apoyo en Hall (1997) para tratar de explicar lo que yo
entiendo por simbolizar en el contexto de esta tesis. Hall (1997) dice lo siguiente;
representar significa también simbolizar, estar por, ser una espécimen de, o
sustituir a. Representar algo es describirlo o dibujarlo, llamarlo a la mente
mediante una descripcién, relato o imaginacion, poner una semejanza de ello
delante de nuestra mente o de los sentimientos. Por lo tanto el concepto de
simbolizacién esta intimamente ligado al concepto de mente. Simbolizar es un
proceso mental, por lo tanto subjetivo o inmaterial, la caracteristica subjetiva de
los procesos simbdlicos es en parte la culpable de que no podamos atribuir
procesos mentales, por lo tanto simbdlicos a otros animales. Sin embargo el
estudio de la comunicacion animal, ha demostrado que los animales transmiten
informacion que proviene de algun tipo de procesamiento mental.

A continuacion me gustaria traer a cuenta lo que expresa Jung (2005)
sobre los simbolos:

Nadie puede tomar un pensamiento mas o menos racional,
alcanzado como deduccion logica o con deliberada intencion y luego
darle forma “simbdlica’. Nada importan cuantos adornos fantasticos
puedan ponerse a una idea de esa clase, pues continuara siendo un
signo, ligado al pensamiento consciente que hay tras él, pero no un
simbolo que insinua algo no conocido aun. En los suefios, los simbolos
se producen espontaneamente porque los suefios ocurren, pero no se
inventan; por tanto son la fuente principal de todo lo que sabemos acerca
del simbolismo.

(Jung, 2005:55)
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Pero ademas, Jung (2005), afirma que, debe sefalar que los simbolos, no solo
se producen en los suefios, sino que éstos, aparecen en toda clase de
manifestacion psiquica. Hay pensamientos y sentimientos simbdlicos,
situaciones y actos simbdlicos. Frecuentemente parece que hasta los objetos
inanimados’ (una roca, el sol, la luna, etc.) cooperan con el inconsciente en la
aportacion de simbolismos.

También sefiala Jung, que, hay muchos simbolos (entre ellos el mas
importante) que no son individuales, sino colectivos en su naturaleza y origen.
Son, principalmente, imagenes religiosas. El creyente admite que son de origen
divino, que han sido revelados al hombre. El escéptico dice rotundamente que
han sido inventados. Ambos estan equivocados. De hecho, afirma Jung (2005)
son “representaciones colectivas” emanadas de los suefios de edades primitivas
y de fantasias creadoras.

Como se puede apreciar, hay cosas, mas alla del alcance humano, y en
ese sentido, “usamos constantemente términos simbdlicos para representar
conceptos que no podemos definir o comprender del todo. Estas es una de las
razones, por las cuales todas las religiones emplea lenguaje simbdlico o
imagenes” (Jung 2005).

Asimismo, hay aspectos inconscientes de nuestra percepcién de la
realidad. El primero es el hecho de que, aun cuando nuestros sentidos
reaccionan ante fenémenos reales, visuales y sonoros, son trasladados en cierto
modo desde el reino de la realidad al de la mente. Dentro de la mente, se
convierten en sucesos psiquicos, cuya naturaleza ultima, no puede conocerse,
porque cada experiencia contiene un numero ilimitado de factores desconocidos
(Jung, 2005).

Retomo estos aspectos de la perspectiva psicologica de Jung (1974, E/

hombre y sus simbolos, “acercamiento al inconsciente”), porque como lo

*Jung (2005) comenta que hay numerosas historias de probada autenticidad acerca de
relojes que se paran en el momento de morir su duefio; uno fue el reloj de péndulo en el
palacio de Federico el Grande en Sans Souci, el cual se par6é al morir el emperador.
Oftros ejemplos comunes, son de espejos que se rompen o cuadros que caen cuando
ocurre un fallecimiento; o roturas menores, pero inexplicables.
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expresa Freeman (quien hace la introduccion al libro el Hombre y sus simbolos),
Jung, “fue uno de los grandes doctores de todos los tiempos y uno de los
grandes pensadores de este siglo. Su finalidad, fue siempre ayudar a los
hombres y a las mujeres a conocerse a si mismos”.

Un mensaje trascendental para el estudio de los primates humanos como
no humanos en sus procesos de simbolizacion. Conociéndonos bien a nosotros
mismos, podremos entender a otras especies.

Jung (2005) refiere que el hombre fue desarrollando la consciencia lenta y
laboriosamente, en un proceso que necesitd incontables eras para alcanzar el
estado civilizado (que arbitrariamente se fecha con la invencion de la escritura,
hacia el 4000 a. de JC). Y esa evolucién esta lejos de hallarse completa, pues
aun, hay zonas de la mente humana sumidas en las tinieblas. Lo que llamamos
“Psique” no es, en modo alguno, idéntica a nuestra consciencia y su contenido.
Nuestra Psique, es parte de la naturaleza y su enigma es ilimitado. Por tanto, no
podemos definir, ni la psique ni la naturaleza. Solo podemos afirmar qué
creemos que son y describir, lo mejor que podamos, como funcionan.

Por tanto, dos dice Jung (2005), que la Psique (los procesos psiquicos —
mente) involucra, tanto los procesos de lo consciente e inconsciente humano.
Jung, refiere que hay razones historicas para esa resistencia a la idea de una
parte desconocida de la psique humana. La consciencia es una adquisicion muy
reciente de la naturaleza y aun esta en periodo “experimental’. Es fragil,
amenazada por peligros especificos, y facilmente dafada. Y dice, que algunos
antropdlogos, han sefialado, “uno de los desérdenes mas comunes producidos
entre los pueblos primitivos, es el que llaman <la pérdida de una alma>" que
significa, una rotura perceptible de la consciencia. Entre tales pueblos, cuya
consciencia esta en un nivel de desarrollo distinto al nuestro, el “alma” (o psique)
no se considera unitaria. Muchos primitivos suponen que el hombre tiene un
“alma selvatica” ademas de la suya propia, y que esa alma selvatica, esta
encarnada a un animal salvaje o en un arbol, con el cual el individuo humano
tiene cierta clase de identidad psiquica. Al respecto Jung (ibidem: 24) manifiesta

que “el eminente etndlogo francés Lucien Lévy-Bruhl, llamé una participacion
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mistica” y que posteriormente tuvo que retirar ese término por presiones de sus
colegas. Sin embargo Jung (2005) afirma, que sus criticos estaban equivocados,
manifestando, que “es un hecho psicoléogico muy conocido que un individuo
puede tener tal identidad inconsciente con alguna otra persona o con un objeto”.
Esta identidad toma diversidad de formas entre los diferentes grupos
tradicionales.

De esta manera, el ser humano siempre ha buscado identificarse con lo
que le rodea en su contexto social y cultural en el que se desenvuelve. Cualquier
ruptura con él, crea una disociacion o ruptura con su medio, lo cual
desencadena en una pérdida de la identidad.

Finalmente, entonces, simbolizar, consiste en un proceso, mediante, el
cual, la mente reacciona frente a determinados acontecimientos, los cuales
provocan a su vez ideas, pensamientos, sentimientos, conceptos, etcétera.
Estas ideas o pensamientos, son plasmados en la realidad, por lo que, conllevan
al ser humano a simbolizar o representar esas ideas o conceptos, en imagenes
reales o no reales. Es decir, va a sacar de su mente interna (inconsciente), para
exteriorizarlos (consciente) y plasmarlos en algo real. Por ejemplo, cree que al
caer un trueno cerca de él, éste pudo haberle quitado la vida, entonces, esa idea
que tiene del rayo, lo representa a través de un dibujo, o puede tomar un objeto
real, como un arbol, una montafa, para simbolizar algo divino.

Para entender la relacion entre comunicacién — simbolo y cultura, yo me
apoyé basicamente para este trabajo en la teoria semiética de Eco (2005) la cual
es concebida por el autor como una teoria general de la cultura. Esto tiene
especial relevancia en el tema del estudio de la cultura primate y da una via
tedrica para poder entender de manera conjunta tanto la cultura como lo
comunicativo y estudiarlo como un proceso unificado. A partir de las ideas de
Eco (2005) sobre la semidtica como una teoria general de la cultura, yo
propongo que la cultura primate, por mas primitiva, basica y/o simple que se le
pueda ver, posee un transfondo semantico; es decir forma parte de un proceso
significante, simbdlico, representacional y mental. Ahora bien estos conceptos

no se quedan ahi, en la mente del individuo, al contrario son puestos en practica,
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a través del lenguaje sea de sefias, vocal o verbal. A través de la comunicacién
y trasmisién de mensajes, las representaciones mentales pasan a formar parte
de la vida social, los simbolos, las representaciones y los contenidos se
socializan de manera que pasan a convertirse en convenciones sociales, que
son aprendidas y usadas por los miembros de un grupo social especifico. Es
aqui donde la etnografia debe de entrar a escena, pues el analisis etnografico
ayudara a obtener una interpretacion profunda, de los elementos subjetivos del
comportamiento observado durante el trabajo de campo. Si bien dentro de la
primatologia clasica la subjetividad es vista como un aspecto no cientifico de la
investigacion; en la etnografia pasa lo contrario, los elementos subjetivos forman
parte sustancial de la investigacién. Aunque en esta tesis yo no realice una
investigacion etnografica con un grupo particular de primates, yo propongo que
efectivamente los primates distintos a los humanos poseen una auténtica
comunicacion simbdlica es decir poseen un sistema de signos que es
interpretado y puesto en contexto en una cultura determinada y que esta cultura
guarda una interdependencia circular entre comunicacion y sistema social, en
pocas palabras podemos decir que si los primates poseen cultura entonces

también poseen procesos simbalicos.

2.- ;Pueden ser estudiados etnograficamente los gorilas como resultado
de poseer cultura?

Esta es la pregunta tal vez mas dificil de contestar, sin embargo a través
del meta andlisis que he realizado durante este trabajo de investigacion he
logrado comprender que antes de averiguar si el comportamiento de los
primates no humanos puede ser estudiado desde el punto de vista etnografico;
primero es necesario saber si cuentan con una verdadera cultura, es decir con
una cultura basada en procesos simbdlicos, que vaya mas alla de la cultura
material; posteriormente se tiene que dejar claro en que nos basamos para
atribuirles a los primates no humanos procesos simbodlicos; desde mi experiencia
me atrevo a proponer que el argumento para sostener esto es la complejidad de

su sistema comunicativo. La capacidad de comunicar y socializar informacién
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que no esta genéticamente codificada sino que surge de la organizacién social
misma; la capacidad de tener imagenes mentales o esquemas y la capacidad de
comunicarlos; aunque nunca podamos ver las ideas y los pensamientos en las
mentes de los primates, si podemos ver el comportamiento que es causado por
es0s pensamientos y/o procesos simbdlicos.

Por lo tanto, si aceptamos que los primates son seres pensantes que
crean y reproducen su propia cultura, tenemos que conocer todos los detalles de
esa cultura especialmente su simbolismo y su lenguaje o sistema de
comunicacion, sus manifestaciones culturales y su sociabilizacién con el grupo.
Pues la etnografia en toda la extension de su significado, indaga las relaciones
de todas las dimensiones de la vida de un grupo étnico incluida la lengua, en
este sentido, si nos atrevemos a proponer una etnografia completa por ejemplo,
para comunidades de gorilas, debemos asumir una perspectiva integral que
abarque el estudio del lenguaje de los gorilas y su relacion con el resto de las
manifestaciones culturales, por ejemplo comenzar a ver si los diferentes grupos
o comunidades de gorilas de la misma especie utilizan distintos dialectos. El
linguista Hill (2007) propone que los principios fundamentales de la etnografia
linguistica se fundamentan en dos principios basicos; refiere que las
comunidades de habla difieren no solo porque muestran diferentes tipos de
estructura linguistica, sino porque también despliegan diferentes patrones de
uso. Esto nos habla del enorme trabajo de campo que resta por hacer; para
empezar a entender los cimientos de su cultura, antes de comenzar, intentar
llevar a cabo un estudio etnografico en primates no humanos, haciendo énfasis
en los grandes simios, es necesario definir conceptos claves para la etnografia
como son: comunidad, sociedad, grupo, grupo étnico, lenguaje entre otros; para
saber de ante mano como vamos a entender estos conceptos en el contexto del
analisis cultural de los primates no humanos. Una vez realizados todos estos
pasos basicos que conforman la antesala del analisis etnografico, que tengamos
este primer acercamiento, nos permitira asegurar de forma inequivoca la

naturaleza de la cultura primate no humana.
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No obstante, a lo largo de esta tesis he hecho referencia a multiples
autores que ofrecen datos fiables que hablan sobre una auténtica cultura primate
no humana, considero que a partir de esas lecturas y sin todavia hacer trabajo
de campo en libertad, bajo la perspectiva de estudio que propongo, que todo
apunta a que efectivamente existe una cultura primate que pueda ser estudiada

etnograficamente.

3.- ¢Cuales son los alcance y las limitaciones de utilizar las técnicas
de la etnografia para registrar la cultura de los primates, en este caso
la de la especie Gorilla gorilla gorilla?

Como bien se sabe, la etnografia surgié para estudiar seres humanos, por
lo que, si quiero utilizar algunos aspectos de las técnicas etnograficas para
estudiar primates diferentes a los humanos, sera necesario llevar a cabo algunos
ajustes, pues no todas las técnicas pueden aplicarse. Por ejemplo, no puedo
interrogar a un gorila y preguntarle qué es lo que piensa sobre cualquier aspecto
de su comportamiento, no le puedo preguntar sobre su pasado y cosas por el
estilo que si puede hacer, un etnografo cuando estudia seres humanos. Pero
hay otras cosas que si puedo hacer por ejemplo, llevar a cabo un tipo de
observacion participante, es decir observar y compartir el espacio fisico-social,
convivir con el grupo; sin llegar a los extremos de Fossey (1986) pero siguiendo
mas o menos el mismo enfoque de observacidn-participacion. En este tipo de
experiencia no existe una charla o un intercambio como tal entre el etnégrafo y
la comunidad pero si existe una comunicacion no verbal, uno puede ser
aceptado o rechazado o las dos cosas, uno altera y modifica las situaciones
sociales con su sola presencia, por lo tanto uno llega a formar parte de ese
grupo social, una vez que uno forma parte de, empieza a conocer el rol de cada
individuo y las dinamicas sociales de grupos; asi como el etnégrafo que trabaja
en la sierra Tarahumara tiene que ser un poco Raramuri para entender el mundo
de los Raramuris. Un poco el etnégrafo de gorilas tendra que ser un poco gorila

para entender el mundo de los gorilas.
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Una de las ventajas de utilizar el método de la observacion participante es
que la informacion la consigue uno de primera mano, pero la mayor ventaja
estriba es que uno se posiciona en la perspectiva directa.

La observacién participante es un “estar ahi” no solo observando y registrando
los acontecimientos como una especie de camara escondida, sino que implica
estar ahi como un individuo que forma parte del contexto que observa, es un
auto observarse y observar a los otros como parte de un mismo conjunto social.
Una de las limitaciones de usar técnicas etnograficas para estudiar grandes
simios, radica en la facilidad con la que uno puede caer en una zona de confort,
donde uno puede explicar todo a través del antropomorfismo; en este sentido, un
etnografo de humanos nunca se preocupa por pensar como humano, en cambio
al intentar ser etnografo de grandes simios, por ejemplo, uno corre el peligro
constantemente de interpretar todo desde la mente humana. Entonces, tratar de

T~

hacer etnografia no humana o “Etnoprimatografia” por asi decirlo, implicaria un
ejercicio constante entre ir y venir de un mundo a otro (humano € primate no
humano). Esta experiencia también la viven los etndgrafos clasicos, la unica
gran diferencia es que ellos se mantienen dentro de los margenes de su especie
bioldgica.

El principal alcance o ventaja de mezclar la primatologia con la etnografia
para lograr una “Etnoprimatografia” estriba en la capacidad de usar una
herramienta metodolégica para entender los fendmenos socioculturales de
especies animales no humanas pero biolégicamente muy cercanas, que hasta la
fecha so6lo han sido estudiadas y entendidas parcialmente. Aunque la
primatologia cultural ha dado muchos frutos, el futuro del estudio de la cultura
primate desde un enfoque etnografico y sociolégico aun esta por ofrecer sus
mejores explicaciones.

Finalmente, esta profunda investigacién sobre sociedad primate no humana y
sus relaciones de significacion y procesos de comunicacién, me ha permitido
desarrollar conceptos y herramientas conceptuales del marco tedrico de la
semidtica para ir construyendo un granito de arena en la produccion del

conocimiento antropoldgico y semibtico de la comunicacién y significacion en la
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sociedad primate. Por lo tanto, el estudio de esta sociedad y cultura primate
parecidos a los humanos me conlleva a proponer en mi propuesta para mis
estudios de doctorado, continuar la investigacion sobre el dominio del
comportamiento no verbal en la comunicacion de los primates no humanos,
considerando los siguientes puntos:

1. Analisis del comportamiento cinésico de los primates no humanos,
considerando un estudio desde los “emblemas, muestras de afecto,
reguladores, adaptadores” (Knapp, 1999).

Conducta tactil: caricia, golpe, alegria, etc.

Paralenguaje: tiene que ver con el espectro de sehales vocales no
verbales establecidas alrededor del comportamiento comun del habla;
cualidades de la voz, vocalizaciones, segregacion vocal.

4. Proxémica: es el estudio del uso y percepcion del espacio social y
personal, como la ecologia del grupo.

5. Artefactos: comprenden la manipulacibn de objetos con personas
interactuantes que pueden actuar como estimulos no verbales.

Esta parte representa un analisis global de la investigacion que ha
implicado incrementar el interés de la tematica hacia una vision no solamente
interdisciplinaria sino transdisciplinaria, que fortalecera una linea de
investigacion dentro del campo de la antropologia fisica, tanto como lo es el de
la antropologia semidtica y en general dentro de las ciencias antropologicas.

La reflexion en torno al concepto de cultura (primate) y sus procesos de
simbolizacién en la comunicacion gorila, nos ayuda a plantear hipétesis que nos
permiten proseguir la misma senda analitica y argumentativa de este trabajo de
investigacion. Considerando lo osado que pueda resultar un estudio y propuesta
como la aqui contenida, debemos reconocer y evaluar las efectivas posibilidades
de un analisis simbdlico y cultural de los grupos de grandes simios y primates
parecidos a los humanos en general como el propuesto. Este es el suplemento
que se pretende alcanzar a través de una propuesta teoria-practica para la

antropologia.
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Finalmente se debe agregar que esta investigacion apoya las tres hipotesis

propuestas al principio de este trabajo:

a) El estudio de la comunicacion de los primates distintos a los humanos
lleva a considerar que bajo los procesos de comunicacion (simbolos)
subyacen procesos de significacion (codigos).

Aunque mi acercamiento fue meramente teorico y no se realizaron experimentos
que puedan comprobar mis hipotesis, segun el analisis de las fuentes que se
consultaron a lo largo de este trabajo todo proceso de comunicacién implica
forzosamente un proceso de simbolizacién, es imposible concebir la

comunicacion sin un proceso signico.
b) El concepto de cultura empleado por los primatélogos culturales sélo se
basa en sus elementos materiales, por lo tanto el concepto de cultura de

los primates manejado hasta ahora en la literatura primatologica no es el
adecuado, ya que también abarca otros aspectos.

Sin embargo hay que decir que en algunos de los textos revisados
principalmente los mas recientes y los relacionados con los procesos de
comunicacion, los distintos autores si apelan a la necesidad urgente de trazar
puentes transdisciplinarios entre la primatologia de campo y las ciencias de la

cultura.

c) Existen procesos de simbolizacién en la comunicacién de los gorilas y
por lo tanto cultura.

Mi analisis tedrico arroja que efectivamente los pocos estudios sobre la
comunicacion de los gorilas proponen la existencia de un proceso simbodlico
como base de un proceso comunicativo; sin embargo, en los textos analizados
no se propone claramente que esto lleve a la afirmacion de la existencia de una
cultura; sin embargo si nos apoyamos en la semibtica como ciencia de la cultura
Eco (2005), asumimos que un proceso simbolico implica forzosamente la
existencia de una cultura. Al menos en el caso de los gorilas u otros primates

filogenéticamente cercanos a los humanos.
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A continuaciéon presento un listado cronolégico de los primeros intentos
que existieron para darles nombres cientificos a las cuatro especies de gorila.
Estas primeras clasificaciones en su momento generaron muchas confusiones,
debido a que se dio nombres distintos a una misma especie. Actualmente las
unicas especies reconocidas cientificamente son: Gorilla gorilla gorilla

Gorilla diehli (subespecie de tierras bajas)
Gorilla beringei

Gorilla graueri

Craneos de la especie Gorilla gorilla gorilla “Gorilas de Tierras bajas

occidentales”.

Macho a la derecha, hembra a la izquierda

(Imagenes obtenidas en: www.skullsunlimited.com )
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Primeros nombres que se les dieron a los gorilas de tierras bajas:

1.1. Trogloditas gorila. (Savage Thomas, 1847).

Savage (1847), fue el primero en describir al primer gorila. El se basé en
un craneo y un esqueleto, el cual se encuentra actualmente en el Museo de
Zoologia Comparada de la Universidad de Harvard. La muestra fue recogida en

el pueblo de Mpongwe cerca del rio Gabon.

1.2. Gorilla Gina Geoffroy. (Saint- Hilaire, 1853).
Segun Saint Hilaire, ubico a la especie en la costa oeste Africa- Gaboén,
sin embargo la muestra que analizd, concluye que los gorilas vinieron de la

misma region que el tipo de espécimen de Savage.

1.3. Gorilla castaneiceps. (Slack, 1862).
Slack, clasifico a este espécimen como una nueva especie, debido al
color rojo de su cabello. Posteriormente (Rothschild, 1905) confirmaria que el

color no es un buen criterio para enlistar a una especie en la taxonomia.

1.4. Gorilla maeyéma. (Alix y Bouvier, 1877).

El espécimen fue recogido en el Congo Landana, sur les rives du Quilu
en el pueblo de Mayéma. Hace unos anos (Tamar Ron) pudo divisar gorilas en
Cabinda Maiombe. Se deduce que hoy aun viven gorilas en esta region, aunque

su ndmero es incierto.

1.5. Gorilla gigas. (Haeckel, 1903).

Este espécimen se encuentra actualmente en el Museo Britanico de
Historia Natural, dicho gorila fue capturado en Yacunde en el interior de
Camerun. Hoy ya no existe selva alrededor de la ciudad d Yacunde.

1.6. Gorilla gorilla matschiei. (Rothschild, 1905).
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Este espécimen fue comparado con el espécimen Gorilla gigas en el
Museo de Historia Natural de Londres. Al parecer el gorila de Rothschild es el

mismo individuo utilizado por Haeckel.

1.7. Gorilla jacobi. (Matschie, 1905).

La muestra del craneo de este gorila fue recogida por el teniente Jacob en
la cuenca del rio Boca de Lobo, cerca de la regiéon de Dja; sin embargo
coexisten hoy mapas antiguos que nos ayudan a ubicar exactamente el sitio.
Algunas de las caracteristicas que presento el craneo de este gorila es que era
mas grande que los de Groves. Actualmente este espécimen se encuentra en el

Museo Natural de Berlin.

1.8. Gorilla gorilla schawarz. (Fritze, 1912).

Este ejemplar se encontraba inicialmente en el Museo de Historia Natural
de Karlsruhe (Alemania). Sin embargo, durante la segunda guerra mundial la
muestra fue destruida. ElI craneo de este espécimen fue extraido en
Sogemafarm ahora Djanfluss (rio Dja al sur de Camerun).

En los censos actuales Wash et al, 2000 informé que existe una disminucion
catastrofica en las poblaciones, Huijbergt et al 2003, reporté que el numero de
gorilas se redujo 90% antes y después de 1994 y 1996 todos los grupos de

gorilas fueron ampliamente afectados por el virus del Ebola.

1.9. Gorilla hansmeyeri. (Matschi, 1914).

Este espécimen es de un macho adulto, se encuentra en el Museo de
Historia Natural de Berlin, el craneo de este individuo no es tan grande como el
de Gorilla jacobi, pero es sin embargo uno de los mas grandes craneos de gorila
de cualquier Museo.

Este fue encontrado en Assobam Road y Mesima Bimba al sur del rio Dume en
el oeste de Mkbe, actualmente una encuesta del sitio donde este espécimen fue
encontrado el mas cercano encontrado fue en la reserva de Dja en la que la

presencia de gorilas se confirmd6. Recientemente al sur de Abang Mbang
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encontraron altas densidades de gorilas y chimpancés hoy en dia podemos decir
que estas densidades son las mas altas reportadas hasta el momento en
Camerun, sin embargo como se ha venido reportando en los estudios anteriores

esta poblacion de gorilas se redujo por un brote de Antrax (Dupain et al, 2004).

1.10. Gorilla zenker. (Matschie, 1914).
El espécimen es de un macho joven, se encuentra en el museo de Historia
Natural de Berlin, fue recogido entre el campo Ma’an y la Reserva de Douala

Edéa- Reserva de Fauna Vigerte.

1.11. Gorilla gorilla halli. (Rothschild, 1927).

La muestra se encuentra en el Museo Britanico de Historia Natural, el
espécimen fue recogido en Punta Mbouda en Guinea Ecuatorial al norte de Rio
Muni, el mas reciente censo de gorilas en Guinea Ecuatorial se llevd a cabo por
Gonzalez-Kirchner en 1997, encontrd gorilas a lo largo del rio Ntem, no lejos de
Punta Mbouda la densidad de gorilas vistos en este sitio era mayor que en
cualquier otro lugar en Guineo Ecuatorial.

Los gorilas son cazados para alimentar a los pobladores de Rio Muni, su numero
y area se redujo considerablemente durante la mitad del siglo XX vy

probablemente esto todavia continua.

1.12. Gorilla uellensis. (Schoutenden, 1927).

Este espécimen fue descrito a partir de tres individuos que se encuentran
en el Museo de Tervuren , Bélgica, fueron adquiridos cerca de Djabbir y Mobele
Itimbiri, estas localidades pueden todavia ser apreciadas en mapas antiguos. El
craneo de Gorilla uellensis es de un macho adulto, se cree que estuvo mucho
tiempo en un choza ya que el craneo esta ennegrecido, otros de los craneos que
compararon encontraron que era de un macho subadulto, este al igual que el
anterior presentaba las mismas caracteristicas de enegrecimiento, y el ultimo es

de una hembra adulta, este craneo presentd ennegrecimiento en la mandibula.
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1.13.Gorilla (Pseudogorilla) ellioti. (Frechkop, 1943).
O también nombrado como (Pseudgorilla maeyéma elliot ) se encuentra
en el Museo de Senckenberg, de Frankfurt, se creia que los craneos eran un

intermedio entre gorilas y chimpancés.

Craneos de la especie: Gorilla diehli “Gorila Cross River”

(Imagenes obtenidas en: www.skullsunlimited.com )

2.1. Gorilla diehli. MATSCHIE, 1904).

El espécimen es de un macho adulto, se encuentra en el Museo de
Historia Natural de Berlin. El craneo es bastante grande para esta subespecie,
que es el mas pequeno de los taxones de gorilas. La muestra fue recogida en
“Dakbe”-Camerun. Hoy se pronuncia “Takpe” (Onfakwe), el que se ubica en el
borde sur de la Taakamanda Reserva Forestal entre Nigeria y Camerun. Los que

aun viven ahi, se organizan en pequefios grupos.
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Craneos de la especie: Gorilla beringei beringei “Gorila de montaina”

(Imagenes obtenidas en: www.skullsunlimited.com )

3.1. Gorila beringei. (Matschie, 1903).

El espécimen es de un macho joven, el cual se encuentra en el Museo de
Historia Natural de Berlin. Fue asesinado por el Capitane Robert Von Beringe
sobre la “Kiruga — Sabino”. El censo mas reciente de gorilas se realizé en el

2003 y se confirmo el aumento continuo de la poblacién en Sabino.

3.2. Gorilla beringei mikenensis. (Lénnberg, 1917).

El ejemplar es de un macho adulto, aunque es maduro el craneo es muy
pequefio para ser de montafia; se encuentra en Svenska Naturhistoriska
Riksmuseet (Museo de Historia Natural de Estocolmo). Fue recogido y

asesinado por el Capitan Elias Arrhenius en la selva de bambu del monte Miken.
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Craneos de la especie: Gorilla beringei graueri. “Grauer de los Gorilas de

tierras bajas del Este”.

(Imagenes obtenidas en: www.skullsunlimited.com)

4.1. Gorilla graueri. (Matschie, 1914).

Espécimen de macho adulto cuyo craneo es pequefo, se desconoce si
hoy aun existen gorilas en esta zona, fue localizado en “Nédhe des Natamba
Flosse” (cerca del rio Natamba) se encuentra en el Museo Historia Natural de

Berlin,.

4.2. Gorilla gorilla pygmaeorum. (Rex- Schwarz, 1927).

Espécimen de joven macho, el craneo se encuentra en el Museo de
Tervuren, Bélgica, fue recogido en Luofu (al oeste del lago Alberto). Segun
Eerens (et al 1989) no existe una selva inmediata en Luofu, pero la distribucién
inicia mas al norte, desde entonces la deforestacion ha continuado y los gorilas

viven en tan solo unas pocas areas en las que la selva se ha mantenido.
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