UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO
PROGRAMA DE MAESTRIAYY DOCTORADO EN HISTORIA
FACULTAD DE FILOSOFIAY LETRAS
INSTITUTO DE INVESTIGACINES HISTORICAS

LA COFRADIA DE NUESTRA SENORA DE LA GUIA DE LOS OFICIALES DEL
GREMIO DE SASTRES, CALCETEROS Y JUBETEROS. CIUDAD DE MEXICO
(1680-1730)

TESIS
QUE PARA OPTAR POR EL GRADO DE:
MAESTRO EN HISTORIA

PRESENTA: ]
YASIR ARMANDO HUERTA SANCHEZ

TUTOR: DRA. MARIA DEL PILAR MARTINEZ LOPEZ-CANO. INSTITUTO DE
INVESTIGACIONES HISTORICAS, UNAM.

MEXICO, D. F. (NOVIEMBRE) 2014



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



indice

La cofradia de Nuestra Senora de la Guia de los oficiales del gremio de
sastres, calceteros y jubeteros. Ciudad de México (1680-1730)

INAICE. . e p. 1
AGradecimientos. ... ... p. 3
INtrOdUCCION. ... p.5

Capitulo 1

1. Los sastres de la ciudad de México. Gremios y cofradias........ p. 13

El gremio de los sastres, calceteros y jubeteros......................... p. 14

Las cofradias gremiales, las hermandades de los sastres, calceteros y
JUDBTEIOS. ... p. 28
Capitulo 2

2. La cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia, la fundacion y

CONSHIUCIONES. ...t e p. 44
La fUNQACION. ... p. 45
LOS fUNAAAOIES ... p. 51
2.1. Las constituCIONES. .......c.oiiiii p. 53
La agregacion a la archicofradia de la Santisima Trinidad............. p. 56

El ingreso como COfrade.............c.ouoeiiiiii i p. 62
Las autoridades de la cofradia................c.ccooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieen p. 64
Las devociones de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia........... p. 69

Capitulo 3

3. Los cofrades de Nuestra Sefiorade laGuia.................ocoeiiinnil. p.75
LOS COfAQES. ... oo e p. 77
3.1 Las ocupaciones de los cofrades..........coooviiiiiiiiiiiiii, p. 81
LOS COfrades arteSanO0S. ...........uuue e p. 81
LOS COfrades N0 @rteSANOS...........ouene it aae e p. 88
Los cofrades ajenos a las profesiones manuales.............................. p. 93

Capitulo 4



4. La economiadelacofradia.........c.coiiiiiiii p. 101

g I o - [ g To | =TT 1 p. 104
La admision de nuevos COfrades. ..........cooiieiiiiiii i p. 104
LOS COMNAQIIOS. ........ e s p. 107
La limoSna de 12 Cera............uuu i e p. 111
Los censos de la cofradia............c.couuuuiineiiiii i p. 116
4.2, LOS BOIES0OS. ..ttt et p. 119
El apoyo para el entierro de los cofrades...............cccccvveiiiiiiiiiinnannn. p. 120
LOS Qastos PIatOSOS. ..... .o p. 124
LOS QaStOS fESHIVOS. ... p. 132
CONCIUSIONES. ...t e p. 144
N T o T p. 151



Agradecimientos

Ala UNAM, Alma Mater de gran importancia en mi vida personal y profesional, y
por el apoyo brindado para realizar esta investigacion.

A mi madre, Clara, quien hizo posible este nuevo proyecto de vida gracias a su
apoyo, amor y caracter. A mi familia.

Ala Dra. Maria del Pilar Martinez, por su empenosa asesoria que no solo me
ayudo a desarrollar el presente trabajo, sino que me volvio a dirigir hacia los
caminos de la historia, a veces tortuosos, pero vibrantes, grandiosos y
enriquecedores para una intuicion profesional de toda mi vida. A los sinodales, los
Dres. Alicia Bazarte, Antonio Rubial, Jorge Traslosheros y Rodolfo Aguirre, quienes
tuvieron el interés y la curiosidad académica de leer mi tesis y valorarla dentro de
su peculiaridad. Ala Dra. Gisela von Wobeser y sus puntuales comentarios. A la
Mtra. Rosa Camelo.

Alos amigos y companeros que siempre han estado presentes, y a las personas
que he ido conociendo en el camino de estos ultimos afios, quienes me han dado
una nueva perspectiva de la vida, y sobre todo seguir amando la profesidon que
decidi abrazar desde muy joven: Miguel Angel (la historia y el fatbol nos une. Las
nuevas aventuras comienzan ya); Manuel, “Peluche”, “Marioscar”, Marcelo,
Dominique, Miguel Angel Bautista, Tofio, “El Padre”, Ernesto, Silvia Barrén, Teresa,
Rafa Cordova, “Valedor”, Karla, Eva, “Pomar”, Abigail, Emmanuel, Asgard, Nadia,
Juanito, Enrique, Salomoén, Priscila, Goyo, Luz Maria. Fabian Garcia (primo),
Rosario, Vanessa, Ruth, Humberto, Lucero, Mariana Neve, Angélica, Sandra,
Miriam, Susana, Rafa Castaneda, Verdnica, Alejandra, Alfonso Miranda, Claudia,
Ana, Sonia y todos los amigos y colegas que los ENEH me han dado. Ala
generacion 2012-2014 de historia moderna (colonialistas nos llaman) y amigos y
colegas del posgrado: Xixian, Jorge, Miriam, Mariana, David, Paola, Gloria,
Rodrigo, Sandra, Julian, Erik, Marcela, Angeles, Enrique, Jair, Inés, Juanjo, Isabel,
Guadalupe, Fidel, Alberto, Ana Karen, Ricardo, Ybeth, Gisela, Fabio (COLMEX),
Abraham, Vera Moya, Gerardo Diaz, Daniel Castillo y el Dr. Ivan Valdez (las
pequefas veredas abren caminos a cosas grandiosas). La tropa de la Hispano —
Mexicana, del Colegio México y de la Secundaria Técnica No. 4.

Los amigos y conocidos que han llegado por muchas circunstancias, pero que ya
son parte de este plan: Gladys, Gandhi, Beto, Josimar, Omar, Delta,
“Comandante”, Jania, Liliana, Roberto, “Chobs”, Chio, Lucia, Cecilia, Claudia
Perules, Claudia Trillo, Claudia Bustos, Leslie, Enrique, Natalia, Carlota, Osiris,
Andrés Proal, Nayeli, Laura de Suarez, César Reyes, “Max Power”, Beatriz, Laura,
“Pac” y muchos mas. Gracias totales. Al club Universidad Nacional, seguimos en
el rol. Al futbol, la musica y los libros.



Abuelo Miguel, y Amheed, hermano. Gracias por los buenos momentos y las
alegrias que nos brindaron durante su paso por esta vida, y por el apoyo que tuve
de ustedes.

Descansen en paz, entre las nubes, donde esta lo que es eterno.



Introduccioén

La presente investigacion se situa dentro del campo de los estudios que se han
hecho en México en relacion con las cofradias y hermandades, tanto las llamadas
cofradias de indios como de espafioles o urbanas. Estos trabajos han ido abriendo
camino para comprender a estas asociaciones de laicos que ademas de sus fines
religiosos, tuvieron funciones tan importantes como el de afianzar los codigos de
conducta colectivos que las autoridades buscaban imponer al grueso de la
sociedad, muchas veces sin demasiado éxito, y que eran replanteados o

adaptados a las circunstancias particulares de los grupos fundadores.

De los trabajos que han tenido por punto focal el estudio de la organizacion,
origenes e importancia de estas corporaciones, hago mencion mas adelante y de
manera particular en el primer capitulo. A partir de diferentes enfoques
historiograficos y metodolégicos he podido obtener una mejor perspectiva sobre
los problemas a investigar en relacion con las cofradias y hermandades en sus
distintas vertientes, y sobre todo el comprender mejor su importancia y profundizar
en distintas tematicas de la historia novohispana e iberoamericana que pueden ser

tratadas desde la perspectiva de las confraternidades.

Estas fuentes bibliograficas también serviran como sustento de varias de
las ideas que apareceran en los siguientes capitulos, construyendo de este modo
una unidad discursiva que permita comprender los porqués de los diferentes
problemas que se trataran a lo largo de la tesis, sustentando algunas de las
hipbtesis aqui planteadas, asi como explicando parte de los procesos analizados,
tendiendo puentes desde el problema particular aqui estudiado hacia una

comprension general del fenédmeno confraternal y sus diferentes caracteristicas.

La presente tesis se centrara en analizar y conocer los aspectos sociales,

econdmicos y religiosos de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia de la ciudad



de México en sus primeros afios de existencia, 1680-1730," justo cuando la
religiosidad y la cultura barroca catdlica se hallaban en su plenitud, y el plan
universalista y ordenador de las autoridades reales y eclesiasticas, que buscaba
consolidar un orden cuyos fundamentos legales descansaban, de manera
especial, en el /Il concilio provincial mexicano y las Leyes de Indias, recibia el
respaldo de los poderes antes mencionados, aunque sin lograrlo del todo, asi
como el cambio dinastico en la monarquia universal espafola, que ofrecia una

nueva perspectiva en el ejercicio del poder.

En la ciudad de México, el gremio de los sastres, calceteros y jubeteros
emprenderia en el siglo XVI la organizacidon de su cuerpo artesanal para defender
sus privilegios como especialistas en un arte, y posteriormente fundar lo que
algunos estudiosos han llamado los “brazos religiosos” de los gremios, sus propias
cofradias, instituciones que a través de su mision caritativa ayudaron a sus
miembros a enfrentar los problemas de la vida cotidiana y a contar, en muchos
casos, con una identidad que los representara mas alla de los limites de sus
labores manuales, haciéndolos participes de las dinamicas socio-religiosas que se

vivian en aquellos tiempos.?

Entre las fundaciones laico-religiosas, aparecieron dentro de la traza urbana
dos cofradias fundadas por los maestros del mencionado gremio. Estas fueron la
archicofradia de la Santisima Trinidad, la mas antigua de todas las corporaciones
de artesanos, y que con el paso del tiempo iria adquiriendo una identidad que

trascenderia la simple participacion de los maestros sastres; y la cofradia de San

1 Las primeras décadas del siglo XVIII han sido poco estudiadas, si bien en los
ultimos afios tenemos que destacar tres obras que abordan este periodo desde
distintas perspectivas: lvan Escamilla Gonzalez, Los intereses mal entendidos. E/
consulado de comerciantes de México y la monarquia Espariola, 1700-1739,
México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 2011, (Serie Historia novohipana,
85), y Rodolfo Aguirre Salvador, “José Lanciego, arzobispo de México, y el clero
regular durante la transicion eclesiastica del reinado de Felipe V, 1712-1728”, en
Fronteras de la historia, vol. 17, num. 2, 2012; “El establecimiento de jueces
eclesiasticos en las doctrinas de indios. El arzobispado de México en la primera
mitad del siglo XVIII”, en Historia critica, num. 36, julio-diciembre, 2008.



Homobono, fundada hacia finales del siglo XVII y que se convertiria en el espacio
reservado por excelencia para que los superiores del gremio ejercieran su

potestad tanto en la mesa de gobierno como en asuntos del gremio.

Sin embargo, a la par de las dos cofradias fundadas por los maestros del
arte, naceria una hermandad muy particular en cuanto a quienes tuvieron la
exclusividad de ocupar los cargos de gobierno, la cofradia de Nuestra Sefiora de
la Guia, fundada por los oficiales del gremio, situacién que marcaba una novedad
en relacién con la tendencia de los maestros de fundar y controlar también a estas
asociaciones. Los oficiales de los gremios constituyeron el cuerpo medio de la
jerarquia artesanal. Se trataba por lo general de aquellos aprendices que muy
nifios habian ingresado a aprender el oficio con un maestro, y que gracias a sus
habilidades habian logrado adquirir la pericia necesaria para realizar las obras de

su arte, y que fueron los miembros mas numerosos de estas asociaciones.

¢ Qué motivos llevaron a los oficiales a crear su propia hermandad? Sin
duda fueron varias las situaciones que los impulsaron a contar con su propio
espacio religioso, a la par de poder contar con la oportunidad de dirigir los destinos

de esta corporacion sin la intervencién de los maestros, estableciendo un espacio

2 Marialba Pastor, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales, México, Fondo de
Cultura Econdmica, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2004. Beatriz Rojas
(Coord.), Cuerpo politico y pluralidad de derechos. Los privilegios de las
corporaciones novohispanas, México, CIDE, Instituto de Investigaciones Dr. José
Maria Luis Mora, 2007. Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de esparioles en la
ciudad de México (1526-1860), México, Universidad Autonoma Metropolitana-
Azcapotzalco, Divisidn de Ciencias Sociales y Humanidades, 1989. Alicia Mayer,
Marialba Pastor (Coords.), Formaciones religiosas en la América colonial, México,
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, Direccion General de Asuntos del Personal
Académico, 2000. Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano (Coord.) La Iglesia en
Nueva Esparia. Problemas y perspectivas de investigacion, México, UNAM, 2010.
Rubial, Antonio, La plaza, el palacio y el convento. La ciudad de México en el siglo
XVII, México, CONACULTA, 1998 (Sello Bermejo). Manuel Mifio Grijalva, Sonia
Pérez Toledo, René Amaro Penaflores (Coords.), El mundo del trabajo urbano.
Trabajadores, cultura y practicas laborales, México, Universidad Autbnoma de
Zacatecas, COLMEX, 2012.



en que fueran ellos quienes establecieran los mecanismos de legitimidad ante las
autoridades eclesiasticas, y quienes se encargarian de recabar los recursos
necesarios para sostener el culto a la advocacion mariana que escogieron como

patrona.
Estado de la cuestion

Los estudios sobre cofradias para el ambito hispano han analizado estas
corporaciones desde diversas perspectivas, tales como la historia econdmica,
social, cultural y religiosa.® Estos trabajos han dado cuenta de las variadas
caracteristicas que las rodean y han propuesto clasificaciones para facilitar su
mejor comprension. Para el caso novohispano, de manera general, las cofradias
pueden ser clasificadas como de espafoles o urbanas (dentro de este grupo se
puede situar a las hermandades gremiales y las de nacionalidades o étnicas) y las
llamadas cofradias de indios, situadas sobre todo en los ambitos de la republica
de naturales y los asentamientos rurales, ademas de resaltar las calidades de
cada una de ellas como cofradias de retribucion, penitenciales o devocionales. De

estos temas se profundizara mas en el primer capitulo de la tesis.

Al haber sido la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia una cofradia
gremial, y por ende de las llamadas de espafioles, nos centramos en los estudios
que abarcan los temas relacionados con este tipo de hermandades en el contexto

novohispano.

Sobre las cofradias de espanoles, el texto clasico y que marco la pauta
sobre el estudio de estas corporaciones es el de Alicia Bazarte, Las cofradias de

espafioles en la ciudad de México (1526-1821), obra que ofrecié una vision

3 Véanse los trabajos ya clasicos citados en la bibliografia de Antonio Rumeu de
Armas y William J. Callahan para el ambito espanol, de o Alicia Bazarte, Dagmar
Betchloff, Clara Garcia Ayluardo, Asuncién Lavrin, Isidoro Moreno o Elisa Luque
Alcaide, para Nueva Espana. Una buena sintesis de la importancia de estas
corporaciones en los ambitos religioso, social y econémico de la Nueva Espafia,
se puede ver en la obra coordinada por Antonio Rubial, La Iglesia en el México
colonial, México, Edicion y Cultura, BUAP, UNAM, 2013.



sintética sobre la fundacion, organizacién, vida economica, objetivos religiosos y
piadosos de este tipo de corporaciones, y que sigue siendo la obra mas completa
que tenemos sobre este tipo de asociaciones.* Sobre las cofradias de espaiioles,
tenemos también que destacar los estudios sobre cofradias y hermandades
particulares, como los de Asuncion Lavrin sobre la congregacién de San Pedro,®
de Elisa Luque Alcaide sobre la cofradia de Aranzazu, fundada por miembros de la
comunidad vasco-navarra de la ciudad de México,® o los de Clara Garcia Ayluardo
sobre la misma cofradia,” a los que hay que sumar los estudios de William
Callahan, Rosa Maria Martinez de Codes, Alicia Bazarte y Asuncion Lavrin sobre

distintos aspectos de estas corporaciones.®

Dentro de las cofradias de espafoles, las gremiales han recibido gran
atencion por parte de los estudiosos. En primer lugar, hay que sefialar la obra
clasica de Manuel Carrera Stampa,® y junto a ella otras obra a la que le han
seguido estudios sobre determinadas cofradias gremiales que enriquecen la
comprension de este mundo particular de hermandades, cuyos principales

promotores fueron los artesanos miembros de alguno de los muchos cuerpos de

4 Alicia Bazarte, Las cofradias de esparioles en la ciudad de México (1526-1821),
México, UAM — Azcapotzalco, Division de Ciencias Sociales y Humanidades,
1989. Otro estudio importante que ofrece también una vision sintética sobre estas
corporaciones es el estudio de Alicia Bazarte y Clara Garcia Ayluardo, Los costos
de la salvacion, las cofradias y la ciudad de México (siglos XVI al XVIII), México,
CIDE, IPN, Archivo General de la Nacion, 2001.

5 Asuncion Lavrin sobre la congregacion de San Pedro, “La Congregacion de San Pedro, una
cofradia urbana del México colonial, 1604-1730” (Historia Mexicana, 1989)

6 Elisa Luque Alcaide, La cofradia de Aranzazu de México (1681-1799) (1999).

7 Clara Garcia Ayluardo, “El milagro de la virgen de Aranzazu: los vascos como
grupo de poder en la Ciudad de México”, en Garcia Ayluardo, Clara, Manuel
Ramos Medina (Coords.), Manifestaciones religiosas en el mundo colonial
americano, México, INAH, UIA, Centro de Estudios Histéricos CONDUMEX, 1997.



trabajadores especializados, que al igual que otros grupos sociales, necesitaban

de proteccién y apoyo para los momentos dificiles que llegasen a enfrentar.™

Los estudios sobre las cofradias de espafioles y las gremiales han sido
parte importante para el desarrollo y sustentacion de la presente investigacion,
que, como éstos, se inscribe en la historia social. Nuestra Sefiora de la Guia nacio

como una cofradia gremial, pero a diferencia de las de su género, fue fundada y

8 asi como los estudios reunidos en el obra compilada por Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano,
Gisela von Wobeser y Juan Guillermo Munoz, Cofradias, capellanias y obras pias en la América
colonial (1998), coordinado por Maria del Pilar Martinez, Gisela von Wobeser y Juan Guillermo
Mufoz, en concreto, los articulos de: William J. Callahan (“Las cofradias y hermandades de
Espafa y su papel social y religioso dentro de una sociedad de estamentos”), quien nos muestra la
importancia y desarrollo de estas corporaciones en el Antiguo Régimen; Rosa Maria Martinez de
Codes -“Cofradias y capellanias en el pensamiento ilustrado de la administraciéon borbénica (1760-
1808)”-, quien aborda el debate sobre la naturaleza de los bienes de las hermandades en la
peninsula en plenas reformas borbdnicas; y los de Alicia Bazarte (“Las limosnas de las cofradias:
su administracion y destino”) y de Asuncion Lavrin (“Cofradias novohispanas: economia material y
espiritual”), que analizan la importancia de los recursos materiales de las cofradias, como las
limosnas y las indulgencias, para cumplir con sus misiones caritativas y de apoyo a los miembros
de cada una de ellas. Para un estudio de las inversiones de las cofradias, ver la tesis de maestria
de Rosa Juana Moreno, Las inversiones de la archicofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en la
ciudad de México (1680-1805), Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2004.

9 Manuel Carrera Stampa, Los gremios mexicanos: la organizacion gremial en
Nueva Esparia, México, Ediapsa, 1954.

10 Maria Luisa Rodriguez-Sala, “La cofradia-gremio durante la Baja Edad Media y
siglos XVI-XVII, el caso de la cofradia de cirujanos, barberos, flebotomianos y
meédicos en Espafia y Nueva Espafna”, en Barataria. Revista castellano-manchega
de Ciencias Sociales, num. 10, 2009. Miguel Ordufia Carson, Experiencia en
transicion: de la cofradia de San Homobono a la sociedad de socorros mutuos.
Cultura politica de los sastres de la ciudad de Mexico, tesis de maestria en
historia, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2004. Sonia Pérez Toledo, Los
hijos del trabajo. Los artesanos de la ciudad de México 1780-1853, México,
UNAM, COLMEX, 1996 (si bien el libro no se centra de manera especifica en las
cofradias gremiales, la autora hace una mencién pormenorizada de su estructura y
los motivos de sus fundaciones). Nancy Luna Garcia, “Trabajadores de origen
africano en los gremios de la ciudad de México, siglo XVII”, en Pérez Toledo,
Sonia, Manuel Mifio Grijalva, René Amaro Pefaflor (Coords.), EIl Mundo del
trabajo urbano. Trabajadores, cultura y practicas laborales, México, COLMEX,

10



gobernada por los oficiales de uno de los gremios mas numerosos de la ciudad de
México, el de los sastres, y no por los maestros del oficio. Esta particularidad hace
singular a esta corporacion. Uno de nuestros objetivos consistira precisamente en
ver qué similitudes y diferencias presenta con respecto a otras cofradias

gremiales.
Presentacion del estudio

La vida institucional de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia da inicio a fines
del siglo XVII en la ciudad de México, para entonces, la urbe mas poblada de
América, centro politico y econdmico de la Nueva Espafia, y la sede del mayor
numero de gremios, trabajadores manuales y domésticos de todo el reino."” La

historia social lleva un peso importante para comprender esta corporacion.

La reconstruccion se ha hecho a partir de la documentacion generada por la

misma hermandad, por lo que también es posible hablar de una historia

Universidad Autbnoma de Zacatecas, 2012. Delia Adriana Dominguez Garcia,
Negros, mulatos y de color quebrado en el gremio de sastres de la ciudad de
México, siglo XVII, tesis de licenciatura, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM,
2009. Para el caso espaiol tenemos algunos textos como: Antonio Rumeu de
Armas, Historia de la prevision social en Espana. Cofradias, gremios y
hermandades, Madrid, Revista de Derecho Privado, 1944 (La obra clasica sobre el
tema). José Damian Gonzalez Arce, “Sobre el origen de los gremios sevillanos”,
en, En la Esparia Medieval, num. 14, 1991; “La cofradia laboral como precedente
del gremio. Los mercaderes de Toledo durante el reinado de los Reyes Catdlicos”,
en, En la Esparia Medieval, vol. 31, 2008. José Maria Molsalvo, “Aproximacion al
estudio del poder gremial en la Edad Media castellana. Un escenario de debilidad”,
en, En la Espafia Medieval, num. 25, 2002. Maria Josefa Tarifa, “Las ordenanzas
del gremio de San José de Tudela en el siglo XVI”, en Revista del Centro de
Estudios Meridian de Tudela, num. 15, 2007. Juan Carlo Zofio Llorente,
“‘Reproduccion social y artesanos. Sastres, curtidores y artesanos de la madera
madrilefios en el siglo XVII”, en Hispania. Revista espafiola de historia, vol. LXXI,
num. 273, enero-abril 2011. Maximo Hernando Diago, “La ciudad de Soria como
centro manufacturero durante el periodo bajomedieval’, en Espacio, Tiempo y
Forma, serie lll, historia medieval, t. 22, 2009. Milagrosa Romero Samper, Las
cofradias en el Madrid del siglo XVIII, tesis doctoral, Madrid, Universidad
Complutense de Madrid, 1998.
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institucional que genera una propia visibn de su mundo a través del orden
plasmado en sus constituciones, sus cuentas y los registros del numero de

cofrades que formaron parte de ella.

La informacion que nutre al presente estudio surgié de la documentacion
generada por la propia cofradia que se ubica en el Archivo General de la Nacion,
México en los ramos de Indiferente Virreinal y Bienes Nacionales. Las fechas
escogidas para la temporalidad de la investigacion, 1680-1730, obedecen a las

posibilidades informativas que aportd la documentacion consultada.

La tesis se desarrolla en cuatro capitulos. En el capitulo 1, se abordaran los
gremios y las cofradias desde sus antecedentes europeos hasta su asentamiento
en la ciudad de México, destacando su importancia como instituciones sociales.
En lo particular, se hace énfasis en el gremio de sastres, calceteros y jubeteros de
la ciudad de México, asi como en sus cofradias que nacieron a la par de la
consolidacion de este grupo de artesanos especializados en el corte y confeccion

de prendas de vestir.

El proceso fundacional, las constituciones y la manera en que quedaron
organizados los cargos de poder al interior de la cofradia, con sus respectivos
diputados y mayordomo, asi como las obras de caridad a las cuales se
comprometio la hermandad, y la exclusividad de los oficiales para ocupar dichos

cargos, se analizaran en el segundo capitulo de la obra.

La composicion social de la cofradia, y su apertura a miembros que no
pertenecieron al gremio de sastres, calceteros y jubeteros, queda de manifiesto en
el capitulo 3. La informacion extraida de estas fuentes nos permite conocer a un

grupo de cofrades dedicados a otras actividades artesanales tales como al

11 Manuel Mifio Grijalva, El mundo novohispano. Poblacion, ciudades y economia,
siglos XVII-XVIII, México, Fondo de Cultura Econdmica, COLMEX, 2001, pp. 23-
118 (Hacia una nueva historia de América). Maria del Carmen Ledn Cazares, “A
cielo abierto. La convivencia en plazas y calles”, en Antonio Rubial (Coord.), Pilar
Gonzalbo Aizpuru (Dir.), Historia de la vida cotidiana en México, México, Fondo de
Cultura Econémica, COLMEX, 2005, pp. 19-43.
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pequefio comercio de la ciudad, sin dejar de lado a aquellos que trabajaron como
gente de servicio, situacibn que deja en claro que para este momento la
hermandad ha dejado atras su caracter gremial exclusivista, no asi la posicion de
privilegio de los oficiales como detentadores de los cargos de poder al interior de

la misma.

El capitulo 4 se centrara en estudiar las bases econdmicas que permitieron
a Nuestra Sefiora de la Guia cumplir con los compromisos materiales y
espirituales que tenia para con sus miembros. Se examinaran las principales

fuentes de ingreso con las que conté y los gastos que la cofradia realizo.
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1. Los sastres de la ciudad de México. Gremios y cofradias

Entre finales del siglo XVII y principios del XVIII, la ciudad de México fue la urbe
mas poblada de Nueva Espana y de América. La ciudad era la capital del
virreinato y la sede del arzobispado de México, asi como el principal centro

economico del territorio.

Con una poblacion aproximada de 85,000 habitantes para el afio de 1690,’
la ciudad contaba con una cantidad importante de vecinos dedicados a la actividad
artesanal. Ya en los afos posteriores a la Conquista se fueron estableciendo
gremios de distintos oficios con la finalidad de cubrir las necesidades de los
colonos y pobladores que comenzaron a establecerse dentro de su traza.? Ala par
de estas corporaciones, en la ciudad se fueron creando cofradias y hermandades
que, en el caso de las fundadas por los gremios, daban apoyo material y espiritual
a sus miembros asi como respaldo asistencial en caso de muerte, al cubrir los

gastos de entierro.

Los gremios normaban en muchos aspectos la vida cotidiana de los
artesanos, reglamentando sus oficios y formas de trabajar asi como su conducta y
religiosidad. Las corporaciones sirvieron para dar seguridad a sus miembros,
permitiéndoles contar con espacios en los cuales gozaron de privilegios y
obligaciones, lo que a su vez les permitié a cada uno de ellos disfrutar de una

identidad, un lugar y de proteccion a través de la comunidad.?

Una de estas corporaciones artesanales fue la conformada por los sastres,
calceteros y jubeteros,* quienes, a juzgar por su nimero, probablemente fue una

de las mas importantes de la ciudad. Los sastres establecieron tanto un gremio

1 Mifno Grijalva, EI mundo novohispano..., p. 61, cuadro I1.1.

2 Manuel Carrera Stampa, Los gremios mexicanos. La organizacion gremial en
Nueva Espana. 15621-1861, México, EDIAPSA, 1954, pp. 20-21, 247-248, 260-262.
Ala par del inicio del trabajo organizado en Nueva Espafia, el autor advierte sobre
el trabajo al margen del gremio que pudo haberse realizado desde el momento de
la creacion de los primeros asentamientos espanoles en el Nuevo Mundo. Este
tipo de trabajo se mantendria presente a lo largo del imperio espafiol.

13



como una cofradia para afianzar su representacion corporativa y privilegios. Ala
par de este grupo de artesanos que englobd a sastres, calceteros y jubeteros,
existieron otros menestrales dedicados al trabajo del hilado y tejido, quienes a su
vez constituyeron sus propios gremios como los sayaleros, tundidores, sederos y

tejedores de oro.°

Como parte de esta estructura gremial y confraternal, se daria el nacimiento
de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia en el afio de 1680, fundada por los
oficiales del gremio de sastres, calceteros y jubeteros de la ciudad de México,

sobre la cual tratara el presente estudio.

3 Beatriz Rojas, “Los privilegios como articulacion del cuerpo. Nueva Espana,
1750-1821", en Beatriz Rojas (Coord.), Cuerpo politico y pluralidad de derechos.
Los privilegios de las corporaciones novohispanas, México, Centro de
Investigacion y Docencia Econdmica, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria
Luis Mora, 2007, pp. 50-54.

4 Estas tres profesiones tuvieron caracteristicas particulares. Los sastres fueron
aquellos artesanos dedicados a la confeccién de la ropa en todas sus
modalidades, desde vestidos y ajuares muy costosos y de uso entre los grupos
sociales mas elevados, hasta las casacas, chupas, camisones, vestidos y
calzones utilizados por los individuos de los grupos medios y bajos que vivieron en
la ciudad de México y sus alrededores, y que pudieron costearse el trabajo de
estos profesionales del corte y confeccion. Los calceteros se encargaron de la
elaboracion de calcetas y medias utilizadas por hombres y mujeres, mientras que
los jubeteros fueron los especialistas en jubones (camisa rigida de manga larga
que cubria todo el torso), mangas y ropones con los cuales muchos de los
habitantes de la capital se vistieron de acuerdo a las modas imperantes sobre todo
entre los siglos XVII'y XVIII. Francisco del Barrio Lorenzot, El trabajo en México
durante la época colonial. Ordenanzas de gremios de la Nueva Espafria,
introducciéon de Genaro Estrada, México, Secretaria de Gobernacion, Direccion de
Talleres Graficos, 1920, pp. 131-134.

5 Los sayaleros fueron los artesanos dedicados a la elaboracién de sayales
(tunicas largas elaboradas especialmente de lana burda) para las ordenes
religiosas; los tundidores fueron los especialistas en cortar y preparar las telas
venidas de los obrajes para su venta; los sederos fueron los artesanos
especializados en el tejido y preparacion de la seda para su uso en la forma de
tafetanes, borlillas, terciopelos y raso, y los tejedores de oro fueron los
especialistas en convertir el lamado pan de oro (laminas elaboradas con el dicho
metal) en hilo, y que conservaron, segun sus ordenanzas, la exclusividad del oficio
para espanoles. Ibid., pp. 27-33, 57-59, 62-75.

14



El gremio de los sastres, calceteros y jubeteros

La asociacion gremial fue el marco de la organizacion de distintas disciplinas
artesanales y profesionales. Los gremios fueron cuerpos que organizaban el
trabajo especializado y su aprendizaje a través de su estructura jerarquizada que
permitia tanto su regulacion como el desarrollo del oficio o actividad; por lo tanto,
el gremio® se puede definir de manera general como el grupo de artesanos o
trabajadores pertenecientes a una misma actividad, organizados bajo una
ordenanza que regulaba el aprendizaje y el desarrollo de sus actividades, y con el
privilegio de escoger a sus propias autoridades quienes debian de velar porque

dichas normas se cumplieran.’

Como antecedentes histéricos del gremio, cabe recordar que dicha
corporacion hunde sus raices en la organizacion del trabajo nacida durante la
consolidacion del poder feudal en Europa y su contraparte urbana, especialmente
como una manifestacion de los grupos de trabajadores especializados que
comenzaron a tener, y a buscar, una mayor movilidad gracias a sus oficios,

proteccion a través de un aparato juridico que les permitié contar con la

6 La palabra gremio significaba juntar, unir, proteger y acoger a seguro a un
individuo, por lo que no fue ajeno el hecho de que la corporacion gremial tuviera
por principal funcién unir y acoger a los artesanos bajo una organizacién que los
protegia ante cualquier inconveniente laboral o personal, asi como para velar por
la seguridad de su trabajo. El término también fue sinénimo de cofradia, como se
vera mas adelante. Sebastian Covarrubias Orozco, Tesoro de la lengua castellana
o espafiola, con privilegio, Madrid, Melchor Sanchez a costa de Gabriel de Ledn,
mercader de libros, 1679, p. 39 .
https://ia700508.us.archive.org/21/items/tesorodelalenguaO0covauoft/tesorodelale
nguaO0covauoft.pdf .Otros sinbnimos para la palabra gremio fueron officium, en
latin; métiers en Francia; arte, en italiano; amt, hanwerk e innung en aleman, y
craftguild o mistery en Inglaterra. Carrera Stampa, Los gremios mexicanos..., p. 8.
También otros grupos como comerciantes, abogados, médicos, cirujanos y
escribanos crearon sus propias corporaciones a las que también llamaron gremio,
aungue no estuvieron relacionados con las actividades manuales propiamente
dichas. Maria Luisa Rodriguez-Sala Gémezgil, “La cofradia-gremio durante la Baja
Edad Media y los siglos XVI y XVII. El caso de la cofradia de cirujanos, barberos,
flebotomianos y médicos en Espafia y la Nueva Espana”, en Barataria. Revista
castellano-manchega de Ciencias Sociales, num. 10, 2009, p. 154.
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exclusividad de sus conocimientos y las formas de transmitirlos,® y el
establecimiento de un artesanado con poderes politicos y econdmicos que les
aseguraron una representacion dentro de los consejos municipales, sobre todo

entre los siglos Xl y XV.

El gremio fue un fenémeno eminentemente urbano, siendo en particular
durante los siglos XIV y XV cuando se produjo el nacimiento de cientos de
corporaciones artesanales a lo largo y ancho de Europa, sobre todo en los lugares
donde el orden juridico de las ciudades habia adquirido plena autonomia,
reconocida incluso por reyes y nobles.® Ciudades en el Sacro Imperio Romano
Germanico (Alemania) como Lubeck, Hamburgo y Colonia; Gante, Brujas y Lieja
en Flandes; Florencia, Venecia y Milan en ltalia, y Paris, Ruan y Lyon en Francia
contaron con una sélida estructura artesanal que combinada con la presencia de
las guildas' de comerciantes dio forma definitiva a la red social de mesteres

organizados.

7 Teresa de Diego Velasco, “Los gremios granadinos a través de sus ordenanzas”,
en, En la Espafia medieval, tomo V, 1986, pp. 313-314. José Damian Gonzalez
Arce, “Sobre el origen de los gremios sevillanos”, en, En la Espafa Medieval, num.
14, 1991, pp. 163-166; “La organizacidon gremial de la produccion textil y las
corporaciones gremiales en las ordenanzas generales de pafos castellanas”, en
Anuario de Estudios Medievales, num. 38, vol. 2, julio-diciembre 2008, pp. 710-
712. Julio Valdedn Baruque, “Gremios y oficios en la estructura urbana de la
ciudad medieval’, en Andrés Ciudad Ruiz, Maria Josefa Iglesias Ponce, Maria del
Carmen Martinez (Coords.), Reconstruyendo la ciudad maya: el urbanismo en las
sociedades antiguas, mesa redonda de la Sociedad espafola de estudios mayas,
mayo del 2000, Valladolid, Sociedad espanola de estudios mayas, 2001, pp. 483-
490, Dialnet http://dialnet.unirioja.es/servlet/libro?codigo=348079 . Carrera
Stampa, Los gremios mexicanos..., pp. 7-9. Marialba Pastor, Cuerpos sociales...,
pp. 213-218. Sonia Pérez Toledo, Los hijos del trabajo. Los artesanos de la ciudad
de México, 1780-1853, 1ra. reimp., México, COLMEX, Universidad Autbnoma
Metropolitana — Iztapalapa, 2005, pp. 57-58. Antonio Rumeu de Armas, Historia de
la prevision social en Espana. Cofradias, gremios, hermandades, montepios,
Madrid, Revista de Derecho Privado, 1944, p. 49.

8 Harold J. Berman, La formacion de la tradicion juridica de Occidente, México,
Fondo de Cultura Econdmica, 1996, pp. 376-382.
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Para el caso de nuestro estudio, el nacimiento y desarrollo del gremio en
Espafa constituye el antecedente histérico mas inmediato para el caso de los
mesteres’' novohispanos. El gremio medieval espafiol compartié6 muchos
elementos con sus contrapartes europeos,’ aunque dentro del plano politico-
social la fundacion de estos tuvo un derrotero especial, ya que tanto las
autoridades municipales como reales manifestaron sus reservas ante el
nacimiento de estas corporaciones ya que controlaban tanto los procesos
productivos, el precio de los productos finalizados, la compra y distribucion de las
materias primas, ademas de permitirle a los trabajadores contar con espacios de
reunién en donde se podian sustraer del control de las mencionadas

autoridades.™

9 Ibid., pp. 382-398. En el caso del Sacro Imperio Romano Germanico,
emperadores como Federico “Barbarroja”, o nobles como Enrique de Sajonia, les
otorgaron a las ciudades libertades de los pagos de peaje, exclusividad en la
manera de gobernarse y de administrar justicia, establecer sus propios tribunales
e incluso contar con troquel para la acunacion de monedas. La carta de franquicia
fue el documento que sintetiz6 todos estos privilegios, otorgados claro esta bajo el
auspicio del soberano en turno para contar con potenciales aliados en las
ciudades de sus territorios, lo cual no siempre ocurria asi. La difusion de estas
leyes sirvieron para establecer privilegios en otras urbes e incluso fundar nuevas,
como ocurrio en el caso de Friburgo en 1120.

10 Guilda, palabra derivada del término flamenco gilde, tuvo por significado la
unién o asociacidn de personas dedicadas a una misma actividad econoémica,
especialmente comerciantes y mercaderes de las ciudades de Flandes, Paises
Bajos, Inglaterra y el norte del Sacro Imperio Romano Germanico. Aunque su uso
se relacionaba mas con estos dos grupos socio-econdmicos, también sirvid para
hacer referencia de los grupos de artesanos de las mismas regiones.

11 Mester, sinbnimo de oficio.

12 Las principales caracteristicas del gremio espariol fueron la creacion y
establecimiento de los cuerpos artesanales bajo la directriz de sus propias reglas,
ordenanzas reconocidas en distintos momentos por las autoridades reales y
municipales con el fin de asentar el control de los oficios, su ejecucion, las
caracteristicas propias del trabajo y el asentar el control real sobre estos
organismos, en muchos casos en conformidad con los propios menestrales.
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La organizacién de los oficios espafioles, en un primer momento, habria
obedecido a los ordenamientos que entre los reinos musulmanes de la peninsula
se fueron estableciendo para especificar los lugares en donde se asentaron los
artesanos, los materiales que utilizaron para sus labores asi como el tipo de
relacion que tuvieron con las autoridades de las ciudades. En el siglo XIlI, la
ciudad de Sevilla, una de las mas importantes como fuente posterior de
ordenanzas para los gremios americanos, y Murcia, ya contaban con un corpus

artesanal que se puede equiparar con los posteriores gremios. ™

En los reinos cristianos, la autoridad real mantuvo una cierta reticencia a
aceptar a estas corporaciones, en especial a causa del poder que lograban
obtener sobre el control de los precios y la distribucion de los productos, siendo
observadas como fuentes de poderes ajenos a los intereses de la corona,
particularmente en Castilla, como se observa en las Partidas de Alfonso X, el
Ordenamiento de Alcala de Alfonso X| de 1348, las cortes de Valladolid de 1351
con Pedro | y las cortes de Santa Maria de Nieva bajo Enrique IV en 1473." Sin
embargo, para finales del siglo XV, los reyes castellano-aragoneses fueron
aprobando y regulando el nacimiento de gremios a partir de disposiciones y

ordenamientos emanados desde la corte y que fueron la base para justificar la

13 José Maria Monsalvo, “Aproximacion al estudio del poder gremial en la Edad
Media castellana. Un escenario de debilidad”, en, En la Espafia Medieval, num.
25, 2002, pp. 163-176.

14 Gonzalez Arce, “Sobre el origen...”, pp. 166-177. Monsalvo, ibid., p. 149. Entre
los musulmanes, los funcionarios relacionados con el trabajo gremial fueron el
almotacén y el alamin. El primero fue el encargado de velar por el buen
comportamiento publico, material y moral de los habitantes de las ciudades, asi
como de que se llevasen a cabo las transacciones comerciales de manera
correcta. También vigilé el cumplimiento de las normas en el trabajo artesanal. Los
alamines, “hombres buenos” amin, se encargaron de la representacion de los
oficios ante las autoridades civiles y de vigilar que los miembros de su grupo
trabajasen de manera adecuada y apegados a lo que ordenaba su ley interna.
Pueden ser sefialados como los antecesores de autoridades artesanales tales
como los alcaldes, prebostes 0 mayordomos de los gremios cristianos.

15 Rumeu de Armas, Historia de la prevision social..., pp. 55-93.
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intervencion del poder real en los asuntos de las ciudades y los cuerpos que las

integraban.

De entre los gremios mas importantes que fueron organizandose en
Espafia, los de los sastres, calceteros, paneros, tejedores y tintoreros serian los
primeros en quedar plenamente consolidados, contando con ordenanzas en
ciudades como Cuenca, Segovia, Burgos, Cordoba, Granada y las mismas Sevilla
y Murcia, sobre todo entre los afios de 1495 y 1504.

¢, Qué era una ordenanza gremial? la ordenanza fue el conjunto de normas
que regian las formas en que los oficios fueron desempefados, aprendidos, la
calidad que debian de tener las artesanias concluidas, el tipo de materiales que
debian utilizarse para su elaboracion, los horarios de trabajo, la elaboracién del
examen de maestria, penas y castigos y las relaciones laborales existentes entre
los miembros de los cuerpos de artesanos, haciendo énfasis en la estructura
jerarquica a través de la cual se impulsaba la preparacion de los nuevos miembros
del gremio y el afianzamiento de un cédigo de obediencia especifico que se
adecuaba a las necesidades de los artesanos para preservar sus conocimientos y

privilegios ante los demas.

Las ordenanzas constituian el documento que le daba su personalidad y su
razon de ser a los cuerpos artesanales organizados, asegurando su identidad
juridica ante las autoridades municipales y reales, y constituian la fuente de
derecho para sus actos y juicios que por lo general eran resueltos por sus propias
autoridades, escogidas de entre los miembros mas destacados.' El contenido de

las mismas para algunos casos de gremios de paferos, tundidores, tejedores,

16 Gonzalez Arce, “La organizacion de la produccion textil...”, pp. 713-758; “De la
corporacion al gremio. La cofradia de sastres, jubeteros y tundidores burgaleses
en 1485”, en Estudios Historicos. Historia medieval, num. 25, 2007, pp. 191-219;
“Sobre el origen...”, pp. 172-182. De Diego Velasco, “Los gremios granadinos...”,
pp. 328-341.

17 De Diego Velasco, “Los gremios granadinos...”, pp. 319-321. Berman, La
formacion de la tradicién juridica..., pp. 409-411.
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sastres e incluso comerciantes de telas, nos muestran un mundo de profesiones
altamente especializadas, como por otra parte de gremios donde confluyeron
distintas actividades que convirtieron a estas corporaciones en espacios de
convivencia laboral y social de diferentes individuos cuyo sentido de identidad se

fincaba en su propio trabajo.

Dentro de las mismas ordenanzas, quedo establecida la estructura interna
de los gremios, que se componian de tres jerarquias que respondian a los
distintos niveles de especializacion: los maestros, el artesano mejor calificado,
duefio de los conocimientos mas completos de la profesion y cabezas de los
talleres; los oficiales, el cuerpo de trabajadores que realizaba la mayoria de las
actividades al poseer las habilidades requeridas para su ejecucion pero que no
habian alcanzado la maestria, siendo la mas numerosa de las tres; y los
aprendices que no eran otros que jévenes que ingresaban a la disciplina del
gremio para recibir los rudimentos del oficio e ir ascendiendo en la escala gremial

para consolidar y permitir la existencia del menester."®

Esta forma de organizacion pasaria mas adelante a América. Ya entre las
huestes de conquistadores y primeros colonos encontramos artesanos libres, y
muy pronto se dio la corporativizacion del trabajo. En la ciudad de México, en

particular, en 1524, se darian las primeras ordenanzas de gremios y oficios,

18 Gonzalez Arce, “La organizacion de la produccion textil...”, pp. 713-718, notas
13-25. Estos gremios “mixtos” por llamarlos de algun modo, representaron en su
tiempo el primer conjunto de artesanos especialistas que establecieron todo un
sistema econdmico-laboral que integré distintos saberes relacionados con las
actividades de fabricacion de telas, su distribucion y trabajo, y elaboracién de
prendas. Sin embargo, las ordenanzas revelan que no llegé a conformarse una
primitiva fuerza industrial a la usanza del obraje, el cual continué contando
practicamente de manera exclusiva con la produccion masiva de textiles en sus
distintas presentaciones (pafos, jergas, estampados, de lana o seda), como
también ocurrié en América.

19 S.R. Epstein, “Craft Guilds, Apprenticeship and Technological change in
Preindustrial Europe”, en The Journal of Economic History, vol. 58, No. 3,
September 1998, pp. 690-691. Jstor http://www.jstor.org/stable/2566620
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cuando se establecid la de los cerrajeros, adoptadas de las de Sevilla de 1502.%°
Entre los primeros oficios agremiados se encontrarian los de los sastres,
calceteros y jubeteros, que se presentaron unidos bajo una sola identidad
corporativa a través de su gremio, y especialmente con sus cofradias, lo cual se

explicara mas adelante.

Si bien no existe una fecha exacta para senalar el establecimiento del
gremio de las tres artes de la costura (sastres, calceteros y jubeteros), para
mediados del siglo XVI ya se encontraba perfectamente organizado para proteger
y asegurar los privilegios que como especialistas en ciertas actividades gozaban
sus miembros. La existencia de ordenanzas gremiales reconocidas por el
ayuntamiento de la ciudad de México para las profesiones del vestido, y que para
los siglos XVII y XVIII seguian vigentes, hablan de la consolidaciéon de un conjunto
de normas y procedimientos que le dieron a cada una de estas profesiones la
calidad corporativa que les permitié controlar en general el proceso productivo y
de aprendizaje, lo que al final pudo haber impulsado su unién bajo una sola

cofradia.

El numero de maestros de sastres en la ciudad de México, para mediados
del siglo XVIII, superaba la cantidad de 300 individuos de acuerdo al censo de

1753,?? siendo este recuento el mas proximo a los afios que abarcan el presente

20 Barrio Lorenzot, El trabajo en México durante la época colonial..., pp. 150-152.

21 Desde los primeros afios posteriores a la Conquista, se da cuenta de la
presencia de sastres en la capital novohispana. Sin embargo no existe una fecha
precisa para sefialar el inicio formal de sus actividades artesanales, posiblemente
ante la falta de una regulacion de su trabajo asi como de una vigorosa labor de
artesanos individuales que no tuvieron en un primer momento la necesidad, o la
obligacion, de organizarse como gremio. Julio César Cervantes Lépez, La
archicofradia de la Santisima Trinidad. Una cofradia novohispana, tesis de
licenciatura, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2003, p. 20.

22 Eduardo Baez Macias, “Planos y censos de la ciudad de México, 1753
(segunda parte)”, en Boletin del Archivo General de la Nacion, tomo VIII, julio-
agosto-septiembre, octubre-noviembre-diciembre de 1967, numeros 3 y 4, pp.
1139-1143.
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estudio. Por su numero y posibilidades de aceptar aprendices y de contar con
oficiales, es decir los trabajadores especializados en sus talleres, la cantidad de
trabajadores de la costura en la capital de Nueva Espaia represento la mayor
entre los gremios, esto sin contar el elevado numero de personas que también se

dedicaron a la costura fuera de la estructura gremial.?®

Comparando el numero de los sastres registrados, los cuales bien pudieron
tratarse tan solo de los maestros examinados con derecho a tener tienda y taller,
sin contar a los oficiales y aprendices que trabajaban en los obradores, con los de
otros gremios como los amoladores y arcabuceros, 10 y 20 respectivamente, los
maestros albariiles, 56, o los barberos, 64,2 podemos ver que los sastres
representaron a uno de los gremios mas numerosos e importantes de la capital del

virreinato novohispano.

El peso de los sastres dentro de la estructura gremial se observa también
para los anos de 1788 y 1794 en que fueron contabilizados 576 talleres textiles en
la ciudad para el primer afo, sin contar a los obrajes, y 380 para el siguiente, en
las que laboraron en promedio 6 y 4 trabajadores por obrador respectivamente, en
contraste con los 48 talleres de orfebreria registrados en 1788, los 18 obradores
de loceria en 1794, y los 17 talleres de pintores. % Estas cifras dan cuenta del
numero e importancia que tuvieron los menestrales dedicados a la costura y al
tejido en esta centuria, destacandose de esta manera la importancia que tuvieron
los gremios especializados en estas actividades como generadores de trabajo

para una numerosa cantidad de individuos que obtuvieron su sustento a través de

23 Las profesiones del vestido y las relacionadas con el trabajo textil, enfrentaron
la existencia de trabajadores que realizaban labores fuera del orden gremial. El
censo de la ciudad de México de 1753 da cuenta de la existencia de un numero
importante de costureras, 150 de acuerdo al registro del censo, mujeres dedicadas
al remiendo de ropa y que al parecer no se encontraban bajo el control directo del
gremio. Ibid., pp. 1122-1124.

24 Ibidem., pp. 1102-1103; 1108-1109.

25 Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., pp. 82-85, cuadro 8.
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estos oficios, asi como un lugar dentro de la sociedad corporativa de la capital de

Nueva Espaiia.®

Los oficios fueron regulados por las autoridades reales a través de los
ayuntamientos. La ciudad de México contaba desde el afio de 1718 con la Fiel
Ejecutoria,?” dependencia que vigilo entre otras cosas el que los gremios y sus
miembros observaran lo estipulado en sus propias ordenanzas, que respetaran los
contratos establecidos entre los maestros y sus clientes, y cumplieran los tiempos
establecidos para las entregas de los trabajos y sobre todo que ejercieran los
oficios dentro del control gremial, sin contravenir las reglas internas de las
corporaciones y evitando por medio de sus autoridades que personas ajenas a los

mismos ejecutaran sus obras.?®

Para una sociedad de artesanos celosos del ejercicio de sus conocimientos
particulares, la consolidacién de esta union de distintos gremios significé un hito
en la proteccion de sus intereses comunes. Por lo tanto, para el siglo XVIII, las tres
profesiones fueron practicamente consideradas como una sola. Los procesos de
trabajo de cada uno de ellas se pueden seguir a través de sus respectivas
ordenanzas, caso de los jubeteros, donde incluso se especifico el tiempo en que

los aprendices tenian que ser instruidos por parte de los maestros, siendo esto

26 Para el afio de 1788 se contabilizaron 92 maestros, 698 oficiales y 423
aprendices de sastres, haciendo un total de 1215 miembros de este oficio. Ibid., p.
75, cuadro 5.

27 Antes del establecimiento de la Fiel Ejecutoria, el trabajo artesanal fue vigilado
y regulado por el llamado Juez de Gremios, un cargo existente dentro del
ayuntamiento de la ciudad de México. Delia Adriana Rodriguez Garcia, Negros,
mulatos y de color quebrado en el gremio de sastres de la ciudad de México, siglo
XVII, tesis de licenciatura, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2009, pp. 41-42.

28 Barrio Lorenzot, El trabajo en México durante la época colonial..., pp. 201-209.
Las ordenanzas de la Fiel Ejecutoria las daria el virrey marqués de Valero en el
ano de 1718, siendo confirmadas por el rey Felipe V por cédula del 6 de mayo de
1724.
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una manera de afianzar el dominio de los segundos y asi ejercer el monopolio del

conocimiento artesanal.?®

La primitiva ordenanza de jubeteros, del 16 de julio de 1590, especificaba
que sus aprendices fueran recibidos desde muy temprana edad, la cual debi6
tratarse de la misma exigida en otros gremios entre los 8 y 10 afios de edad, y no
sefalo impedimento alguno relacionado con aspectos étnicos para ser recibidos
en los talleres.* Su periodo de aprendizaje correspondio a tres arios, y tras este
tiempo debia de ser examinado para unirse a los oficiales de los obradores. Para
aspirar a la maestria, el oficial de jubetero tuvo que haber trabajado tres afos por
lo menos en un mismo taller, tras lo cual y de acuerdo a sus conocimientos y
capacidades podia solicitar el examen. El examen consistié en que el oficial fuera

capaz de realizar:

...lienzo, y se da al gusto conforme a los largos ordinarios de tres cuartas
de mangas y dos tercias de talle, y sefale la faldilla conforme se usa; le

29 En el caso de los obrajes, cada una de las ramas especializadas exigié un
dominio absoluto de técnicas especificas como el cardado, el batanado y el
entintado de las telas, lo cual si bien pudo tratarse de nichos laborales en los que
cada uno de los especialistas, maestros y sus subordinados, llevaron a cabo su
trabajo, tan solo constituyeron una parte del proceso productivo del obraje en
general sin expandir su influencia mas alla de los espacios reservados para ellos.
El obraje sujetd este trabajo especializado a sus necesidades, mientras que los
talleres u obradores fueron los espacios exclusivos del ejercicio del poder y los
conocimientos de los maestros artesanos. Mifio Grijalva, La manufactura colonial.
La constitucion técnica del obraje, México, COLMEX, 1993, pp. 133-145
(Jornadas, 123).

30 La cuestion étnica, tan presente en otras ordenanzas y oficios, no fue causa de
impedimento para el ingreso de nuevos aprendices al gremio de jubeteros, y mas
tarde al de las tres artes de la costura, representando una ventana abierta para el
establecimiento de una comunidad de artesanos multiétnica donde no existi6
impedimento alguno para que miembros de castas (mestizos, mulatos, lobos,
chinos, etc.) pudieran alcanzar la maestria, siempre y cuando pagaran los
derechos exigidos para conseguirla. Sandra Nancy Luna Garcia, “Trabajadores de
origen africano en los gremios de la ciudad de México, siglo XVIII”, en Sonia Pérez
Toledo, Manuel Mifio Grijalva, René Amaro Pefaflor (Coords.), El mundo del
trabajo urbano. Trabajadores, cultura y practicas laborales, México, COLMEX,
Universidad Autbnoma de Zacatecas, 2012, pp. 107-109. Dominguez Garcia,
Negros, mulatos y de color quebrado..., pp. 63-70.
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pidan un jubon de seda o tela de manga de armar de punta, o redondo; le
pidan el lienzo que es menester para un jubon de Holanda de manga
francesa con faldilla postiza con pieza y collarejos al hilo. item, otro jubén
de Holanda o de Ruan con manga de armar. Sefale jubones de mujer de
seda, de lienzo o tela y collarejo al hilo...*!

Ala ordenanza de jubeteros le siguio la de éstos unidos a los sastres y calceteros,
dadas el 6 de febrero de 1591. Este documento representé el ordenamiento mas
acabado de las tres artes de la costura, y que para finales del siglo XVIl y
principios del XVIII se encontraba en plena aplicacion, siendo los puntos mas

destacados:

...Que ninguno se pueda examinar de sastre, jubetero y calcetero, sin
precedente informacién de haber estado cuatro afos de aprendiz en casa
de oficial [sic.] trabajando...

Que el que hubiere de examinarse sea de una capa, sayo, ropilla, y otra
cualquier cosa, y sepa las varas que entra, y en lo que hay fraude, y lo
diferencié por todos tamarfos y lo sefiale, y el que no lo supiere no se le
dé carta de examen...

Que dé cuenta de una ropa francesa de letrado, de pafio y de cualquier
seda, y la senale...

Que dé cuenta y senale ropa de mujer, basquifa, falda y refajo conforme
se usare en pafio y otra cualquier seda...

Que el jubetero se examine pidiéndole que sefale y de cuenta de todos
los jubones conforme a los usos, de linos, sedas y telas...

Que el calcetero se examine en todo género de calcetas, calzas de seda,
brocado, terciopelo y que conste haber trabajado en esto y que dé razén y
cuenta de todo género de pafos y sedas...

Que al sastre, calcetero y jubetero, los veedores les pidan todas las
demas ropas que quisieren, especialmente las del uso que cada dia se
estan dando.*

31 Barrio Lorenzot, El trabajo en México durante la época colonial... (ordenanzas
de jubeteros), pp. 131-132.

32 Ibid., (ordenanza de sastres, calceteros y jubeteros), pp. 133-134.
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La estructura de esta ordenanza y su contenido dejan en claro que un afo
después de la promulgacion de la ordenanza para los jubeteros, éstos se habian
integrado por completo con las otras dos profesiones, que nombraban veedores
del gremio entre los distintos maestros que se encontraban reconocidos como
tales, y que habian establecido un sistema de evaluacion para sus miembros que
contempld la revision integral de los mecanismos de aprendizaje, de los
conocimientos que con la experiencia fueron acumulando los candidatos a la
maestria y cuyo fin se deja entrever que fue el contar con artesanos de lo mejor
en cada una de las profesiones unidas. La eleccion de veedores entre los
maestros de cada uno de los cuerpos pudo haber tenido la finalidad de asegurar
la equidad entre las especialidades asi como el lograr la estructuracion final de los

privilegios de todos los agremiados.

El privilegio, practica social cotidiana y una manera de pensar en el orden
establecido en que los cuerpos debian de respetar su espacio de influencia y de
accion, se vio reflejado a través de la idea de respeto hacia las ordenanzas y el
desempeiio adecuado del trabajo que ésta exigia.*® Si bien no se cumplieron sus
contenidos al pie de la letra, la existencia de este mecanismo de auto-regulacion,
y de regulacion desde los poderes civiles establecidos, le dieron su personalidad
corporativa al gremio, con la cual se pretendioé acabar con la antigua practica, muy
probablemente extendida, de los sastres, calceteros y jubeteros que laboraban
dentro de la traza de la ciudad de México sin regulacion alguna, a la vieja usanza
del trabajo individual propio de los primeros tiempos de la consolidacion de la
sociedad corporativa de la capital del virreinato.** Las ordenanzas se convirtieron
en fuente de derecho para aquellos que se ampararon bajo su legalidad y

reforzamiento de la lealtad corporativa.

Para el caso de los maestros, oficiales y aprendices del gremio de sastres,
calceteros y jubeteros, estos habian sido reducidos a la obediencia formal de los

estatutos, definiéndose la posicidén de los primeros como la mas elevada entre sus

33 Rojas, “Los privilegios como articulacion...”, pp. 46-60. Pastor, Cuerpos
sociales..., pp. 51-63.
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pares y, que contaban con el privilegio y derecho para ser escogidos como los
veedores de la corporacién, de tener un taller propio y decidir el ascenso de
oficiales al grado superior. Como sucedié en otros gremios, el maestro se
constituyd en un personaje privilegiado en lo social y lo laboral al gozar de la
exclusividad de la propiedad de los medios de trabajo como las herramientas
(tijeras, agujas, reglas de medida, dedales, balanzas, etc.), del control sobre los
materiales que se utilizaron para las distintas prendas elaboradas por cada uno de
los especialistas (pafos, sedas, terciopelo, brocados) y sobre todo como duefio y
cabeza de los talleres al haber podido pagar los 15 pesos que represento el gasto

del examen para sastres, y de 12 pesos para calceteros y jubeteros.®

Como maestros poseedores de tienda y obrador, por pagos de derechos de
examen y al ascender a los cargos de veedores o alcaldes, estuvieron obligados a
pagar la llamada media anata, que fue el impuesto pedido por la corona para el
ejercicio de todos los oficios en cédulas de Felipe IV del 26 de diciembre de 1632
y 12 de enero de 1633, por las cuales se habia ordenado el pago de un
porcentaje de acuerdo al oficio desempefiado,* estableciendo un criterio
aproximado de cobro de 5 pesos 4 reales por examen y 5 pesos por derechos de
tienda entre los afios de 1690 y 1730, lo cual dificulté ain mas el ascenso de la

mayoria de los aspirantes al grado superior del gremio.

34 En la ciudad de México, las infracciones en contra del orden gremial fueron
constantes, por lo que no faltaron pedimentos ante las autoridades para que
combatiera a los llamados contraventores o “rinconeros” que no eran otros que
artesanos fuera del orden corporativo y cuya actividad era considerada como un
peligro para el trabajo regulado por las ordenanzas, argumentandose en su contra
una baja calidad en sus productos y competencia desleal en contra de los
maestros que habian cubierto todos los requisitos para obtener su grado, tienda y
taller. Miguel Ordufia Carson, “Un acercamiento tedrico a la identidad de las
corporaciones de artesanos de la ciudad de México”, en Alicia Mayer, Marialba
Pastor (Coords.) Formaciones religiosas..., p. 246.

35 Barrio Lorenzot, El trabajo en México durante la época colonial... (ordenanzas
de sastres, calceteros y jubeteros), p. 134.

36 Maria Belem Piqueras Garcia, “Cédula de Felipe IV sobre el derecho de la
media anata”, en Trocadero, numeros 21-22, afios 2009-2010, pp. 167-169.
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Los oficiales, por otra parte, debieron de ajustarse a los requerimientos de
los talleres, sujetos a un contrato. Este, el grupo mas numeroso de trabajadores
en el gremio, constituia la mano de obra mas importante de los talleres, ya que de
ellos dependié en mayor medida la elaboracion de los productos, bajo la
supervision de los respectivos maestros. Como parte del gremio, debieron de
presentar una conducta intachable, obedecer las érdenes de sus superiores y
respetar lo contenido en las ordenanzas, lo cual no habria impedido la existencia
de conflictos al interior del gremio o por cuestion del ascenso a la maestria

altamente codiciado.®

En el ambito del taller y del proceso productivo del gremio, los oficiales
encontraron espacios de trabajo que les aseguraron sustento para ellos y sus
familias, y el contar con un conocimiento especializado les permitié, al menos
tedricamente, una movilidad dentro del ambito de su propio oficio, siempre y
cuando hubieran cumplido cabalmente con lo exigido por su antiguo patron y
maestro y sin faltar a las ordenanzas del arte gremial.** Con ese conocimiento, y
frente a la dura realidad de las escasas posibilidades de ascender a la maestria,
muchos oficiales se convirtieron en contraventores, alejados del control directo del
gremio pero con la posibilidad de ejercer el oficio mientras que no fueran

denunciados ante las autoridades del ayuntamiento.*

Los oficiales habia logrado obtener algunos privilegios para la proteccién
de su trabajo, como el poder recibir piezas incompletas para trabajarlas en su
domicilio siempre y cuando las llevaran al taller para ser examinadas por el
maestro, o en el caso de sus personas el gozar de proteccion y asistencia social

en caso de sufrir un accidente en el trabajo, perder el empleo por causas

37 Carrera Stampa, Los gremios mexicanos..., pp. 209-210.
38 Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., p. 60.
39 Ibid., pp. 54-62.

40 Ibidem., p. 62.
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inesperadas, o que se le otorgara apoyo material a su viuda y familia en caso de
fallecer. De esta asistencia, que fue nombrada por Rumeu de Armas como la
“previsidn social™', el gremio depositd la obligacion de realizarlos en la institucion
socio-religiosa-asistencial por excelencia del Antiguo Régimen, la cofradia, de
cuya existencia muchos de los gremios se encargaron de erigirlas como el brazo

piadoso de sus instituciones.

Las cofradias gremiales, y las hermandades de los sastres, calceteros y jubeteros

Otro de los cuerpos sociales mas importantes de la época, en el seno de la
Iglesia, fue la cofradia, institucién fundada por los laicos y que tuvo por metas una
labor tanto social como espiritual.*? La cofradia prestaba ayuda material y apoyo a
sus miembros en el mundo terrenal, y respaldo para enfrentar los dilemas de la
vida futura, facilitando a los cofrades los medios piadosos y devocionales antes y
durante el ultimo trance de su existencia. Esta identidad corporativa trascendio las
barreras sociales, raciales, profesionales y regionales, por lo que se convertiria en
formadora de extensos vinculos, especialmente en el ambito religioso, al difundir

el culto hacia un santo, o determinada advocacion de la Virgen o Cristo.

Las cofradias fueron un cuerpo complejo bajo cuya organizacion
encontraron refugio todos los miembros de la sociedad, desde los menos
favorecidos, hasta oficiales reales, nobles e incluso eclesiasticos. A los cofrades
los unié una idea de la salvacion a través de la fe, las obras de caridad y la
participacion de los rituales colectivos que atraian a los fieles a las misas y
celebraciones de los santos patronos de dichas corporaciones, incluso de

aquellos que sin formar parte de las confraternidades asistian a las funciones

41 Rumeu de Armas, Historia de la prevision social en Espana..., p. 163. Concepto
modernizado por el autor, que puede ser considerado como la caridad cristiana
para los afios en que se ubica el tema de la tesis.

42 La palabra cofradia significaba para mediados del siglo XVII hermandad, unién
de devotos con el fin de llevar a cabo obras piadosas. Individuos que vivian en
fraternidad, comunidad, en un mismo lugar. Los individuos que se integraban a
ellas conformaban una unién de intereses mutuos, especialmente religioso.
Covarrubias Orozco, Tesoro de la lengua castellana..., pp. 151, 243 r.
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religiosas. De este modo cada una de las cofradias conformaba un espacio, en el
cual se podian atender las necesidades sociales, cuidar la salud de los miembros,
y brindar apoyo a los enfermos y a los deudos de los difuntos, y en donde se
consolidaron identidades como fue el caso de los gremios que contaron con sus

propias hermandades.

Nombradas de acuerdo a las circunstancias y tiempo como hermandades,
congregaciones, guiones, confraternidades o gremios, las cofradias se pueden
definir como la corporacidn o agrupacion religiosa conformada por fieles laicos y
erigida candnicamente.*® El gobierno interno quedaba en manos de un superior
competente (mayordomo, mayoral diputado, hermano mayor), elegido por los
miembros de la cofradia. Su finalidad era la de promover la vida cristiana a través
de obras de caridad, la orientacion hacia el culto divino y el sostenimiento del

oficio religioso a través de las limosnas.*

La vida interna en las corporaciones se rigié por medio de las llamadas
constituciones, que no eran otra cosa que el reglamento interno que cada una de

ellas establecié para que todos sus miembros siguieran ciertos codigos de

43 Aunque canonicamente existieron diferencias entre los conceptos de
hermandad y cofradia, en especial en lo referente a la autorizacién otorgada por
parte de los obispos para su ereccion, en la documentacion de la época aparecen
con frecuencia como sindénimos.

44 Bazarte, Las cofradias de esparioles..., pp. 27-30; Bazarte, Garcia Ayluardo,
Los costos de la salvacion. Las cofradias y la ciudad de México (siglos XVI al XIX),
México, IPN, Centro de Investigacion y Docencia Econdmica, AGN, 2001, pp. 27-
48. Candelaria Castro Pérez, Mercedes Calvo Cruz y Sonia Granados Suarez,
“Las cofradias en la institucion parroquial, siglos XVII-XVIII. Una aplicacion al
seforio episcopal de la villa de Agiuemes, Canarias (Espafa)’, en Procesos
histoéricos, vol. Il, num. 13, primer semestre de 2008, pp. 3-5. Antonio Rubial
Garcia (Coord.), La Iglesia en el México colonial, Seminario de Historia Politica y
Econdmica de la Iglesia en México, México, UNAM, BUAP, 2013, pp. 238-245.
Rumeu de Armas, Historia de la prevision social en Espania..., pp. 118-126.
Asuncion Lavrin, “Cofradias novohispanas: economia material y espiritual”, en
Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela von Wobeser, Juan Guillermo Munoz (Coords.),
Cofradias, capellanias y obras pias en la América Colonial, México, Facultad de
Filosofia y Letras, Instituto de Investigaciones Historicas, UNAM, 1998, pp. 49-55.

30



conducta social y religiosa, en ellas se establecieron las obras de caridad que se

obligaban a realizar y los fines espirituales que tuvieron en particular.*®

La fundacion de cofradias se remonta a los siglos medievales, tiempo
durante el cual, y en especifico dentro de los reinos ibéricos, se fueron
consolidando distintos tipos de hermandades que tuvieron por finalidad cumplir
con ciertos requisitos como la defensa de la tierra o la accion militar, como la
cofradia de Belchite dedicada a la defensa de la ciudad de Zaragoza en el siglo
Xll, o la de Barbastro que tomaria parte en la Reconquista.*® Asi también surgen
las primeras confraternidades dedicadas a la asistencia, lo cual significo que se
encargaban de apoyar a sus cofrades para los gastos de los entierros, la compra
de velas, acompafamiento en el funeral y con misas por sus almas. Este tipo de
cofradias fue la mas numerosa y la mas representativa del movimiento
confraternal. Desde el siglo XllI estas cofradias fueron reconocidas por los reyes
castellanos como las mas beneficiosas para las poblaciones de sus territorios por
los auxilios que brindaban.*” Estas cofradias también llevaron a cabo obras de

caridad, de las cuales se hablara mas adelante.*®

Para los siglos XIV y XV, coincidiendo con el esplendor de las ciudades, se
produce el gran desarrollo de las llamadas cofradias gremiales. Estas cofradias,
en sus caracteristicas generales, realizaban las mismas obras de asistencia que

la mayoria de las asociaciones, poniendo por delante como principal mision la de

45 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., p. 53. La aprobacion de las
constituciones de las cofradias, a partir del siglo XVI, era competencia de los
obispos de las didcesis, quienes debian de revisar su contenido y emitir la
aprobacion para darle reconocimiento al proceso fundacional.

46 Bazarte, Las cofradias de espafioles..., p. 28.
47 Rumeu de Armas, Historia de la prevision social en Espafia..., pp. 60-61.

48 William J. Callahan, “Las cofradias y hermandades de Espafia y su papel social
y religioso dentro de una sociedad de estamentos”, en Pilar Martinez Lépez-Cano,
Gisela von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (Coords.), Cofradias, capellanias y
obras pias..., pp. 38-42.
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asistir a sus cofrades asi como el proteger sus actividades profesionales. La
cofradia fue establecida como parte de un gremio, o en ciertos casos le
precedieron y pusieron las pautas corporativas para la creacién del mismo, por lo
qgue en este sentido pueden ser vistas como el antecedente de las organizaciones
de trabajadores artesanos que a través de su creacion establecieron los primeros

mecanismos de control sobre sus profesiones.*

Este tipo de corporacion ha sido nombrada como la cofradia-gremio por
varios estudiosos.*® En el caso espafol se fue haciendo del control de muchos
aspectos de la vida gremial, como el recibir los cobros de los examenes de
maestria o establecer como obligatorio la incorporacidn de los maestros y oficiales
a su disciplina, mientras que conservaron la principal funcion de asistencia social
para con sus miembros, tal y como las cofradias asistenciales o de retribucion, la
realizacion de la fiesta del santo patrén del gremio y el realizar obras de caridad a
favor de los mas necesitados dentro de la profesidn que representaron. A través
de ellas es posible comprender la existencia de una fuerte presencia social de los
maestros y sus subordinados en el contexto de las ciudades, ya que les permitié
trascender los limites del gremio y manifestarse como un cuerpo social mas que

debia de ser tomado en cuenta.

Si bien los reyes se mostraron en un principio reacios en aceptar la
existencia de este tipo de cofradias, al considerarlas como fuentes de disturbios,
espacios que escapaban a su potestad y como asociaciones en donde se

manejaban de manera tendenciosa precios y procesos de produccion, para finales

49 Gonzalez Arce, “La organizacion de la produccion textil...”, pp. 716-718, notas
21-27. En la mayoria de los casos, es casi imposible determinar cual de las
corporaciones nacié primero, ya que con el paso de los siglos esta informacion se
diluyd, o se aceptaba de manera general la existencia conjunta de las dos.

50 Rodriguez-Sala Gémezgil, “La cofradia-gremio durante la Baja Edad Media...”,
pp. 150-155. Maria Josefa Castilla, “Las ordenanzas del gremio de San José de
Tudela en el siglo XVI”, en Revista del Centro de Estudios Merindad de Tudela,
num.15, 2007, pp. 53-64. Gonzalez Arce, “De la corporacién al gremio...”, pp. 195-
204. Monsalvo, “Aproximacion al estudio del poder gremial...”, pp. 149-163.
Rumeu de Armas, Historia de la provision social en Espafia..., pp. 48-55.
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del siglo XV y principios del XVI este tipo de cofradias fueron aceptadas y

reguladas, alcanzado el nimero de 80.°"

Estas formas de asociacion, sobre todo la cofradia de retribucion (los otros
tipos fueron las llamadas devocionales y penitenciales), pasaria a América, y para
el caso de Nueva Espafia tomaria caracteristicas propias de acuerdo a la nueva
realidad socio-religiosa que comenzaba a nacer tras la organizacién politica,
econdmica y espiritual de los territorios conquistados, sosteniéndose su
capacidad de integrar a distintos grupos humanos bajo una disciplina comun y
servir como difusoras y afianzar el catolicismo entre los indios y los demas grupos

humanos que poblaban el Nuevo Mundo.

Las primeras cofradias parece que fueron fundadas por las érdenes
religiosas que emprendieron la tarea de la evangelizacion de las naciones indias
que habitaban el territorio novohispano, en especial en las zonas donde se
concentraban los grandes sefiorios del area central como Tenochtitlan, Texcoco,
Tlacopan, Tlaxcala, Cholula, Michoacan y el valle de Toluca, territorios en los que
franciscanos, dominicos y agustinos dieron comienzo a su labor misional a partir
de la segunda década del siglo XVI.*2 De esta experiencia de conversion espiritual
y transformaciones sociales, surgi6 lo que se conoce como la cofradia de indios,
la cual tenia entre sus principales misiones el enterrar a los muertos, sostener

hospitales y al culto religioso en sus iglesias y realizar obras de caridad.*

51 Rodriguez-Sala Gémezgil, “La cofradia-gremio durante la Baja Edad Media...”,
p. 154.

52 James Lochkhart, Los nahuas después de la Conquista. Historia social y
cultural de la poblacion indigena del México central, siglos XVI-XVIII, trad. de
Roberto Reyes Mazzoni, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1999, pp. 314-
330. Robert Ricard, La conquista espiritual de México, trad. de Angel Maria
Garibay K, quinta reimpresion, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2000, pp.
282-303.

53 Charles Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol, 1519-1810, trad. de
Julieta Campos, decimoquinta impresién, México, Siglo XXI, 2003, pp. 130-137.
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Las cofradias de espafioles, o urbanas, de los siglos XVII y XVIII
compartieron caracteristicas tales como el ser fundadas bajo la advocacién de un
santo patrén: Virgen, Cristo, santos y martires, lo cual marcé desde un principio la
identidad que cada una de ellas tendria al escoger a su representante celestial,
relacionado muy de cerca con el grupo que las fundo, como ocurrio en el caso de
la congregacion de San Pedro, de los clérigos, y las cofradias de nacionalidades
donde vascos, riojanos, montafneses y negros adoptaron a las figuras sagradas
que consideraban como sus protectoras nacionales o étnicos,* y debian de contar

con aprobacion de los obispos para su ereccion.*

54 Elisa Luque Alcaide, La cofradia de Aranzazu de México (1689-1799),
Pamplona, Eunate, 1995, pp. 29-72. Estela Rosellé Soberdn, “La cofradia de San
Benito de Palermo y la integracion de los negros y mulatos en la ciudad de la
Nueva Veracruz en el siglo XVII”, en Alicia Mayer, Marialba Pastor (Coords.),
Formaciones religiosas..., pp. 229-241. Rafael Castafieda Garcia, “Santos negros,
devotos de color. Las cofradias de San Benito de Palermo en Nueva Espania.
Identidades étnicas y religiosas, siglos XVII y XVIII”, en Alberto Angulo Morales,
Oscar Alvarez Gila y Jon Ander Ramos (Coords.), Devocién y paisanaje: las
cofradias, congregaciones y hospitales de naturales en Espafa y América, Vitoria,
Universidad del Pais Vasco, 2014, pp. 130-135 (en imprenta). Antonio Rubial
(Coord.), La Iglesia en el México colonial, pp. 238-245. Asuncién Lavrin, “La
congregacion de San Pedro — una cofradia urbana del México colonial — 1604-
17307, en Historia Mexicana, vol. XXIX (116), num. 4, abril-junio de 1989, pp. 568-
576.

55 La bula Quaecumque, dada por el papa Clemente VIII el 3 de diciembre de
1604, y la ley 25, titulo 4, libro 1 de la Recopilacion de las leyes de los Reinos de
Indias
https://archive.today/20120629195154/www.congreso.gob.pe/ntley/LeyindiaP.htm
sefalaron que toda cofradia debia de ser erigida con aprobacion de los prelados y
las autoridades reales. Sin embargo, esto no fue siempre cumplido. Este control se
hizo necesario para las autoridades ya que las cofradias fueron fundaciones de
laicos, personas ajenas al control directo de la Iglesia, y que en un afan devocional
y piadoso establecieron sus propias comunidades tanto para el ejercicio de la
caridad entre sus miembros, como para la devocién hacia un santo patrén
especifico. Si bien siempre mantuvieron una relacion estrecha con la institucion
eclesiastica, al grado de ser consideradas como instituciones cuyos bienes eran
espirituales, es decir, bienes religiosos, las cofradias urbanas mantuvieron una
independencia en sus asuntos internos frente al clero.
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Sus principales funciones eran el llevar a cabo obras de caridad a favor de
los hermanos necesitados e incluso de personas que no pertenecieran a ellas,
destacando las llamadas siete obras de misericordia corporal: atender a los
enfermos, darle de comer a los necesitados, vestir al desnudo, visitar a los
presos, cuidar a los enfermos, ensefiar al ignorante y, la mas importante, enterrar
a los muertos.*® Junto a estas obras caritativas, una de las acciones mas
importantes ejecutadas por las cofradias fue el hacer participes a sus miembros
de indulgencias, el llamado “tesoro de la Iglesia”, y que se trataron de una
conmutacion de las penas o penitencia de los pecados a través de las buenas
acciones que los cofrades llevaran a cabo. Las indulgencias no perdonaban el
pecado, pero indultaban el castigo debido por él (la penitencia), y reducian la

estancia del alma en el Purgatorio y asi facilitaban alcanzar la Vida Eterna.®

Existieron cofradias que otorgaron dotes a huérfanas con el fin de que
tomaran el estado eclesiastico o que lograran casarse, que respaldaban o
fundaban instituciones educativas o internados, que llevaban a cabo entierros de
caridad o las que sostenian camas en algunos hospitales para sus cofrades o
para cualquier necesitado que demostrara requerir de una asistencia mayor, asi
como aquellas que acompanaban al santisimo sacramento en las visitas a los

enfermos y moribundos.*®

Las cofradias gremiales en Nueva Espana fueron aquellas que, a la usanza
del gremio-cofradia espafiol, serian fundadas por los maestros de los gremios, y

que tomarian como protectores a los santos patronos de sus oficios, a algunas

56 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., pp. 54-68.

57 Ibid. pp. 66-86. Lavrin, “Cofradias novohispanas...”, p. 56. Existieron distintos
tipos de indulgencias, plenarias y parciales, de acuerdo al tiempo que ofrecian de
duracién para los fieles que las recibian. Las indulgencias permitieron reducir las
inquietudes sobre lo que podria suceder después de la muerte, al darle a los fieles
una posibilidad de remision de sus actos producto de la “flaqgueza humana”, y con
su participacion en las fiestas y observancias de cofradias y hermandades
acumular cientos o miles de anos de redencion de sufrimientos. El papa era el
unico autorizado para dispensar las indulgencias, por lo que las cofradias estaban
obligadas a tramitar su obtencién ante la Silla Apostdlica.
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advocaciones de la Virgen que se relacionaran con fechas particulares de sus
calendarios liturgicos, o a los santos angeles cuya devocion alcanzé a infinidad de
gremios y corporaciones de trabajadores pequefas y con escasos recursos como

para sostener una gran hermandad laboral.

Varios gremios de la ciudad de México no gozaron de suficientes recursos
para fundar una cofradia, por lo que establecieron devociones, union de fieles que
tan solo dedicaban sus recursos a la celebracién de misas y fiestas religiosas de
los santos patronos sin llevar a cabo las obras de misericordia. En estos cultos
particulares destacaron los santos angeles o arcangeles como patronos de
gremios, siendo adoptados por los pasteleros, toneleros, confiteros, mecateros,

latoneros, cereros y figoneros como sus protectores.

Estas asociaciones significaron la union en la fe de parte de sus miembros,
estableciéndose a través de una serie de ceremonias religiosas (misas,
novenarios, procesiones, fiestas patronales; etc.),*° y la realizacion de los cabildos
y reuniones de los agremiados donde las obligaciones reciprocas entre todos los
miembros de los gremios se reforzaban y se consolidaban comunidades de
artesanos cuyas relaciones podian trascender el espacio de los talleres o de las

capillas e iglesias donde tenian su asiento sus respectivas confraternidades. Las

58 La archicofradia del Rosario de la ciudad de México, y la archicofradia de la
Santisima Trinidad, fueron ejemplos de corporaciones que aportaron recursos
econdmicos para dotar a huérfanas, mientras que en el caso de la cofradia de San
Cosme y San Damian, otorgaban camas a sus cofrades enfermos, o como en el
caso de la archicofradia del Santisimo Sacramento, aportaba dinero para el
cuidado de los necesitados. Juana Moreno Campos, Las inversiones de la
archicofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en la Ciudad de México (1680-1805),
tesis de maestria en historia, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 2004, pp. 27-
29. Archivo General de la Nacion-México (en adelante AGN), Bienes Nacionales,
expediente 13, caja 887. Bazarte, “La cofradia de San Cosme y San Damian en el
siglo XVIII", en Revista Fuentes Humanisticas, num. 18, departamento de
humanidades de la UAM-Azcapotzalco, afio 10, primer semestre, 1999, p. 48; Las
cofradias de espafrioles..., pp. 198-199.

59 Manuel Carrera Stampa, Los gremios mexicanos..., pp. 90-91.

60 /bid., p. 81.
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cofradias gremiales podian ser cerradas, espacios reservados para los miembros
del oficio y sus familias, teniendo incluso un numero especifico de cofrades, o
abiertas, es decir, cuerpos sociales que admitian a miembros que podian ser
ajenos al gremio; sin embargo, los miembros del gremio mantuvieron por lo

general el control del gobierno de su corporacion.

La eleccién de las autoridades en estas cofradias se realizaba por medio
de eleccion entre agremiados que tuvieran el derecho a ser votados, que por lo
general se trataban de los maestros del oficio, quienes ocupaban el cargo de
mayordomo o mayoral, a la par de otros de sus pares que se desempefiaron
como diputados de la mesa de gobierno. Los veedores del gremio eran quienes
solian hacerse cargo de la administraciéon de las hermandades gremiales,
afianzando asi la relacién entre gremio y cofradia como su poder al interior de las
dos corporaciones artesanales.®' Este poder de los maestros también presente en
los cuerpos religiosos de los gremios, reducia la posibilidad para que otros
miembros de ellos pudieran acceder a estos cargos, en especial a los oficiales
que pese a sus capacidades no podian aspirar a ser elegidos mientras no tuvieran

la carta de maestria.

La cofradia gremial fue, de manera general, una institucion de prevision
que auxiliaba a sus miembros en situaciones adversas tales como enfermedad o
accidentes, tal y como lo hicieron las cofradias espafolas de artesanos, asi como
en el caso de muerte, viudez, orfandad y dotaba a huérfanas del mismo gremio
para que pudieran casarse o tomar el estado religioso, evitando de este modo
caer en la indefension.®? Estas obras sirvieron para consolidar la relacién entre los

miembros de un gremio.

Asi, cofradias gremiales como la de los plateros tuvieron por patrén a San
Eloy y a la Virgen de la Concepcidn; los pintores a San Lucas y la Virgen del

Socorro; los ensambladores, dedicados al montaje de los retablos en las iglesias,

61 Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., p. 65-67.

62 Ibid., p. 69.
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a San José, asi como el gremio de carpinteros; los zapateros a San Crispin y San
Crispiano; los cacahuateros al Santo Ecce Homo y los cirujanos, boticarios y

flebotomianos a San Cosme y San Damian.®

A través del culto, los gremios buscaron establecer una conexion entre las
vidas ejemplares de sus santos patronos como modelos de rectitud moral y de
una vida correcta y enfocada a la obediencia del oficio, con la existencia cotidiana
de sus miembros, para los cuales seguir estos ejemplos sagrados debia de ser
una cuestién fundamental para la existencia de la armonia y la unién entre los
artesanos, fueran maestros, oficiales o aprendices, lo cual bien puede ser
entendido como un intento de los mismos gremios por reducir las tensiones
existentes entre sus miembros mas prominentes y aquellos aspirantes al grado de
maestros pero que por falta de recursos o politicas laborales de las corporaciones
no podian ascender, aunque esto no refrend la existencia de conflictos al interior
de los mismos, tal y como ocurrio entre los sayaleros en 1642 por cuestiones de

los ascensos de los nuevos maestros frenados por “intereses particulares”.®

Entre el grupo de las cofradias gremiales, destacaron dos que son de
interés para el presente estudio: la cofradia, posteriormente ascendida a
archicofradia, de la Santisima Trinidad, y la cofradia de San Homobono, las dos
fundadas por los maestros del gremio de sastres, calceteros y jubeteros. La
primera de ellas puede ser considerada como la cofradia original fundada por los
maestros de los oficios antes mencionados, establecida desde 1530 en su

propia capilla y mas tarde iglesia de la Santisima Trinidad, ubicada al oriente de la

63 Bazarte, “La cofradia de San Cosme y San Damian...”, pp. 47-53. Carrera
Stampa, Los gremios mexicanos..., pp. 90-91. Los albaniles, devotos de la Santa
Cruz, no establecieron una cofradia como tal pese a su numero, dedicandose a
celebrar a través de sus mayordomias a la imagen tutelar de su oficio en distintas
parroquias de la ciudad.

64 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 1591.

65 Cervantes Lopez, La archicofradia de la Santisima Trinidad..., p. 23.
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Plaza Mayor,®® y que con el paso del tiempo fue una de las corporaciones mas
poderosas que aglutiné a un numero importante de cofradias gremiales al gozar

del privilegio de la agregacion al elevar su estatus a archicofradia.

Una archicofradia fue la cofradia que habia obtenido el privilegio papal de
incorporar a otras hermandades bajo su disciplina espiritual, transfiriéndoles sus
propios privilegios e indulgencias. El proceso de incorporacion se negociaba en
Roma, y fue un paso bastante complicado para la mayoria de las confraternidades
al no contar con los recursos econdmicos necesarios para llevarlo a cabo. Sin
embargo, la agregacion también podia hacerse a través de compartir una misma
devocidén u objetivos piadosos, siendo el caso de las archicofradias de la
Santisima Trinidad y la del Santisimo Sacramento que lograron su incorporacion a
sus pares romanas a finales del siglo XVI, por lo que se convirtieron en poderosos
imanes piadosos para otras hermandades que solicitaron agregarse a ellas. En el
caso de la Santisima Trinidad agregaria a cofradias gremiales como la del Santo
Cristo de la Salud, San Cosme y San Damian; el Santo Ecce Homo; Nuestra
Serfiora de los Dolores y la cofradia de San Avelino.®” La Santisima Trinidad nacio
como una cofradia gremial mas de la ciudad de México, definiendo sus propias
actividades a través de sus constituciones que la regirian practicamente desde su

fundacién y elevacion como archicofradia.

La archicofradia proclamaba su intencion de afianzar e impulsar el culto y
devocién del misterio de la Santisima Trinidad, imagen protectora de todos sus
miembros, con el fin de ayudar a los vivos y muertos para su confortacion terrenal

y espiritual a través de esta devocidn, la cual a su vez impulsé la realizacidén de

66 La iglesia de la Santisima Trinidad se ubica en las actuales calles de Emiliano
Zapata y Santisima Trinidad, en el Centro Historico de la ciudad de México. El
templo se construyd en un inicio como una pequefia ermita en donde los sastres
se dedicaron a mantener y difundir el culto a la Santisima Trinidad, y que al
hacerse de una concurrida feligresia fue aumentando sus dimensiones hasta
convertirse en una iglesia propiamente dicha. La actual iglesia fue erigida en 1781
y es atribuible a Isidoro Vicente de Balbas, reconocido arquitecto dieciochesco
novohispano.

67 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., pp. 96-99.

39



algunas de las obras de caridad, como la de enterrar a los muertos, visitar a los
enfermos, dar posada al peregrino y redimir a los cautivos.®® Esta tltima obra se
entiende en el contexto de la existencia de la orden de los Trinitarios
Redentoristas, una congregacién monacal fundada en el siglo XII por San Juan de
Mata en Francia, y que a la par de la orden de la Merced tuvo como principal
funcion la de liberar a los cristianos cautivos de los moros del norte de Africa, y
quienes fueron los fundadores de la archicofradia trinitaria romana a la cual se

encontraba agregada la de la ciudad de México.®

Con estos principios piadosos, la archicofradia marcaba desde un principio
cuales serian sus principales funciones espirituales, que sirvieron para justificar su
existencia y cuyo ejercicio les permitié a sus cofrades acceder a las indulgencias
prometidas por la corporacion, tanto para vivos como difuntos, asi como
establecer una sélida comunidad que se movia para proteger y asistir a todos sus
miembros evitando que cayeran en la indefension y que pudieran perder incluso
su dignidad social que como miembros de la republica cristiana poseian a través
de su pertenencia a este grupo. En el caso del alojamiento de peregrinos, la
archicofradia contaba con dos piezas de su propiedad adjuntas a la iglesia, en
donde por un lapso de un mes éstos podian albergarse. La archicofradia fue

cuidadosa de no aceptar a peregrinos enfermos y asi evitar un posible contagio.”

Como cofrades fueron recibidos los maestros sastres, sus esposas y otros
miembros de su familia asi como los demas miembros del gremio, no dejandose
de lado en ningun momento la jerarquia existente en la propia corporacion

artesanal al momento de integrar a los nuevos miembros de la confraternidad,

68 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.

69 Maria Teresa Ruiz Barrer, “Redencion de cautivos. Una especial obra de
misericordia de la orden de la Merced”, en Francisco Javier Campos y Fernandez
de Sevilla (Coord.), La Iglesia espariola y las instituciones de caridad, Madrid, Real
Centro Universitario Escorial-Maria Cristina, Ediciones Escurialenses, 2006, p.
843.

70 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.
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consolidando de este modo lo que ya se ha dicho sobre la estructura corporativa

que todos los artesanos practicantes del arte debian de observar y respetar.

Los maestros integraron la mesa de gobierno, recibiendo el nombre de
guardianes, y gozaron del privilegio de ser elegidos para los cargos de
mayordomo, tesorero y guardian mayor. La unién entre gremio y cofradia se hizo
patente en el hecho de recibir a los veedores del gremio de sastres, calceteros y
jubeteros como parte de la mesa de gobierno, junto a la recepcién de los cobros
de los examenes presentados por los nuevos maestros,’" situacion que demuestra

el poder que llegaron a tener los superiores del cuerpo de artesanos.

Esta situacidon de exclusividad quedaria descartada tras la agregacion de la
archicofradia a su par romana en 1585, ya que por exigencias del decoro y el
prestigio social la curia romana exigi¢ a los hermanos de la Santisima Trinidad el
abrir su institucion y mesa de gobierno a miembros distinguidos de la ciudad, lo
cual trajo consigo la incorporacion de lo que seria llamado como el “banco’ de los
Caballeros”, quienes asumirian labores de gobierno de la corporacion junto a los

maestros artesanos.”

La mesa se reorganizaria en numero de 24 guardianes de la archicofradia,
12 maestros y 12 caballeros,™ y estas modificaciones tuvieron una repercusién
importante para la organizacion interna de la confraternidad, ya que se produjeron

conflictos entre los maestros y los caballeros sobre quienes tuvieron el mayor

71 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887. Francisco del Barrio
Lorenzot, El trabajo en México durante la época colonial (ordenanzas de sastres,
calceteros y jubeteros)..., pp. 133-134.

72 Banco, en el sentido de tratarse de doce lugares en la mesa de gobierno
reservados para las personas ajenas al gremio.

73 Cervantes Lopez, La archicofradia de la Santisima Trinidad..., pp. 24-25.

74 Ibid., p. 25.
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peso social y econémico para conducir los destinos de la hermandad,” siendo
esto una posible causa para que los artesanos decidieran fundar una cofradia
donde nuevamente controlaran por completo los aspectos de su gobierno. Esta
nueva organizacion interna de la mesa de gobierno de la archicofradia, permite
comprender algunos motivos que habrian posibilitado la fundacion de una nueva

cofradia exclusiva para los maestros del gremio.

La segunda cofradia de los sastres, calceteros y jubeteros fue la cofradia
de San Homobono, fundada en 1689 y puesta bajo la proteccion del santo patrono
del oficio, uno de los primeros santos no pertenecientes a la nobleza canonizados
durante la Edad Media.”® Su fundacioén seria contemporanea a la de la cofradia de
Nuestra Sefiora de la Guia, tema del presente estudio. El objetivo principal de la
hermandad era el cumplir con obras de caridad para con sus miembros,
semejantes a las ofrecidas por la archicofradia de la Santisima Trinidad,”” celebrar
puntualmente la fiesta de su santo patron cada 13 de noviembre o el primer
domingo ocho dias después del dia del santo (la infraoctava) y conté con una
mesa de gobierno conformada por 18 personajes considerados como fundadores,

los cuales compartieron el poder con los diputados y guardianes de la cofradia,

75 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 8, caja 192.

76 Homobono fue un comerciante de ropa de la ciudad de Cremona, en
Lombardia, Italia, quien se caracterizé por sus constantes obras de caridad y vida
ejemplar, teniendo el “gozo” de morir durante una homilia mientras que era
acompanado por su esposa el 13 de noviembre de 1197. Los considerados como
vicios propios del ejercicio del comercio, la ambicion, la vanidad y la ostentacion,
fueron combatidos por este santo. El papa Inocencio Il santific6 a Homobono a
pocos afnos de su muerte, resaltando sus virtudes mas que cualquier milagro que
se le pudiera atribuir, convirtiéndole en ejemplo de vida espiritual. Miguel Orduna
Carson, Experiencia en transicion: de la cofradia de San Homobono a la sociedad
de socorros mutuos. Cultura politica de los sastres de la ciudad de México, tesis
de maestria, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2004, p. 40, nota 27.

77 Esta similitud en las obras de caridad ejercidas, obedecié al hecho de la
agregacion de la cofradia de los sastres a la archicofradia trinitaria, y por ende a la
recepcion de las obligaciones y privilegios espirituales que la hermandad mayor le
transfirid a sus incorporadas.
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todos, claro esta, miembros del gremio, destacandose la figura de los veedores

como parte de la mesa.”

La asistencia a los actos religiosos de la cofradia era obligatoria, teniendo
los cofrades que presentar una excusa razonable para no asistir a ellos, ya que
corrian peligro de ser excluidos de la vida comunitaria de su confraternidad.” Esta
situacion se acentuaba en el caso de los entierros de los hermanos difuntos, a los
cuales todos debian de asistir sin falta, especialmente los guardianes, ya que al
tratarse también de los representantes de la jerarquia del gremio de sastres,
calceteros y jubeteros, debian de dar el ejemplo de una buena conducta al
participar en procesiones y misas, portando el estandarte, y guardando el orden
interno de la hermandad. A las tres faltas sin justificacion de uno de los
guardianes, la mesa de gobierno podia tomar cartas en el asunto, llegando a

removerlo de su cargo.

Los maestros fundadores de San Homobono fueron espafioles, calidad
étnica que queda resaltada dentro de lo sefialado en las constituciones de la
cofradia, en que se senalaba que debian de ser espafnoles quienes acompanaran
la procesion solemne de la Santisima Trinidad,®® ya que a pesar de haber ocurrido
en apariencia una ruptura con la archicofradia trinitaria, la nueva hermandad fue
una de las primeras en agregarse a dicha corporacion en 1693.%" Esta seleccion
de personas también obedeceria a una idea de estatus para el gremio,

presentando lo que fueran considerados como los miembros mas granados de la

78 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 23, caja 1001.
79 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 9, caja 883.
80 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 23, caja 1001.

81 Cervantes Lépez, La archicofradia de la Santisima Trinidad..., p. 59, cuadro 1.
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corporacion aunque sin imponerse como un patron definido para las maestrias

como ya se hizo mencion.®

Pese a la superioridad jerarquica de los maestros, los demas miembros del
gremio fueron encontrando sus propios espacios' Si bien los maestros ejercieron
por completo su potestad dentro de las dos ramas del gremio, laboral y espiritual,
los oficiales encontrarian un lugar propio donde ejercer su propia capacidad
administrativa, poder realizar los cultos religiosos que ellos adoptaron para su
propia corporacion, y la realizacion de las obras caritativas a favor de sus pares al
interior del gremio. Con ello, los oficiales crearian una cofradia que rompié con el
esquema tradicional del poder de los maestros aunque sin contravenir su posicion

como cabezas del gremio, tal y como se vera en el capitulo siguiente.

82 Luna Garcia, “Trabajadores de origen africano...”, pp. 100-119.
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2. La cofradia de Nuestra Seiora de la Guia, la fundacién y constituciones

Como se vio en el capitulo anterior, los gremios fueron participes del fendmeno
fundacional de cofradias y hermandades, a través de las cuales sus miembros
disfrutaron de asistencia social y espiritual, permitiéndoles contar con un respaldo
corporativo que junto al de su propio cuerpo artesanal les facilito, en cierta
manera, su devenir cotidiano en medio de una sociedad en que el respaldo para
los mas necesitados recaia casi por completo en el ejercicio de la caridad por

parte de algunas instituciones eclesiasticas.

Como otras tantas cofradias fundadas por gremios, la cofradia de Nuestra
Sefiora de la Guia no podria entenderse sin la participacion de los miembros del
cuerpo artesanal que le daria origen: el gremio de sastres, calceteros y jubeteros
de la ciudad de México. Si bien, en el caso particular de esta corporacion, no
fueron los maestros, sino los oficiales quienes la fundaron y se reservaron sus
cargos en la mesa de gobierno. De este modo, a diferencia de otras cofradias
gremiales, en ésta fueron los oficiales y no los maestros los que se aseguraron la

direccién de la corporacion.

Para reconstruir el origen, las normas y los fundadores de la cofradia, la
principal fuente con la que contamos son las constituciones, documento que
ademas de dar cuenta de la historia y los motivos de la fundacion de las cofradias
y hermandades, definian las reglas, objetivos piadosos de ella y normas de
conducta que debian observar sus cofrades. En el caso particular de esta cofradia,
si bien no han sobrevivido sus constituciones, existen documentos que permiten

reconstruir en parte sus origenes y algunos de sus estatutos,’ asi como el

1 Para el proceso de reconstruccion de las constituciones de la cofradia, obtuve
informacion de varios legajos pertenecientes a la corporacion existentes en el
AGN, en especial de dos pleitos por cuestion de la administraciéon del dinero de la
misma asi como de quienes podian ocupar los cargos de mayordomo y diputados
de la mesa de gobierno. De esta revision se puede inferir que las constituciones
de la archicofradia de la Santisima Trinidad fueron la fuente mas importante para

la creacion de las constituciones de Nuestra Senora de la Guia. La erecciéon de la
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documento en que se contienen algunos de los motivos que llevaron a los oficiales

del gremio de sastres, calceteros y jubeteros a establecer su propia hermandad.
La fundacion

El origen de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia se situa en el mes de
agosto de 1680,? cuando, a partir de una peticion hecha ante Joseph de Bastida,
mayordomo de la archicofradia de la Santisima Trinidad, los oficiales del gremio
de sastres y sus familias, apelando a su pobreza y necesidad, que dificultaban el
entierro de sus difuntos, pidieron permiso para fundar una hermandad compuesta
por 150 miembros, los cuales se mantendrian en este numero fijo, y cada vez que
uno de ellos muriese la corporacion aceptaria a otra persona para completar dicho

namero.?

La peticion fue remitida por el mayordomo al arzobispo de México, el cual, y
de acuerdo a lo estipulado en la bula Quaecumque, se encargaria de revisar y
evaluar el texto y los motivos de los fundadores para asi determinar si aprobaba o
no la ereccién de la nueva corporacion. El 22 de agosto, el Dr. Juan Cano y
Sandoval, maestrescuela de la catedral, juez provisor y vicario general, dio la
autorizacion para que el mayordomo Bastida procediera a organizar la recoleccion
de la limosna que se convirtié en el sustento econémico de la nueva hermandad y

la autorizacion para que el nuevo cuerpo piadoso pudiera imprimir las hojas de las

hermandad se produjo en el momento en que los preceptos socio-religiosos del
concilio de Trento, ratificados en el Il concilio provincial mexicano, se encontraban
en plenitud. AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992; expediente 19,

caja 3519; expediente 27, caja 2436; expediente 41, caja 6543.

2 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 2436.

3 Ibid. Esta situacién sefialaba el origen de la cofradia como una corporacion

cerrada, es decir, exclusiva para los miembros del gremio de sastres.
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patentes* que los cofrades recibirian al momento de ingresar en ella.® Lo colectado

debia de ponerse a resguardo en un arca de tres llaves.

¢, Qué significaba esta aprobacion? Los oficiales del gremio podian contar
con su propia hermandad, erigida canénicamente y reconocida por las autoridades
eclesiasticas, se reconocian sus estatutos que como hermandad habian
establecido y sobre todo se les otorgaba el poder para elegir a sus propias
autoridades, lo cual abrié la posibilidad de que ellos fueran los encargados de
dirigir la cofradia y por lo tanto quedaban fuera del control de los maestros para tal
ejercicio. Sin embargo no se cuestiond la estructura gremial. El hecho de haber
presentado una solicitud ante el mayordomo de la archicofradia de la Santisima
Trinidad, el cual a su vez era veedor del gremio de sastres, calceteros y jubeteros,
demuestra que los oficiales siguieron reconociendo a sus superiores en el arte de
la costura como las maximas autoridades tanto en los asuntos laborales como

espirituales. Por ende, esta nueva hermandad se asentaria en la iglesia trinitaria.

Si bien se reconocio la potestad de los maestros, en la practica, la naciente
cofradia estableceria, a través del aspecto devocional, una integracion mas
profunda entre los miembros del estamento medio del gremio, el mas numeroso,
permitiéndoles reafirmar sus lazos sociales como integrantes de la gran cantidad
de empleados en los talleres, los que no podian ascender con facilidad al grado
superior de la maestria y por lo tanto los que también necesitaban de la proteccion

comunitaria frente al peligro de perder sus trabajos y el enfrentar la posibilidad de

4 La patente fue el documento identitario por excelencia de las cofradias, ya que
se traté de la cédula que cada uno de los miembros de una confraternidad recibia
al momento de ser aceptado y que los identificaba como miembros de la
corporacion, asi también les recordaba sus derechos y obligaciones hasta el
momento de su muerte. Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., pp. 37-
39.

5 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 2436.

46



cubrir los gastos de sus entierros, tal y como sucedia con muchos habitantes de la

capital novohispana.®

La segregacion de los maestros de los cargos de gobierno de la
hermandad, quedo6 asentada con el paso del tiempo, y para 1712 fue reafirmada
en el transcurso de uno de los pleitos que enfrenté la cofradia con respecto a su

administracion:

Pero anteponiéndose en mas estrechos términos y dando de barato, en que
la constitucidon fuese claramente, y con exclusion exclusiva de los maestros
de sastre para el cargo de mayordomo, y fundadores, por haber dichos
maestros de sastre hecho gremio de los oficiales entregandoles el guion y
abdicando el derecho que tenian, que no consta lo hayan hecho
absolutamente; con esto en el punto presente no es ni debe ser observada
dicha constitucion.’

El texto deja en claro que los maestros de sastreria tuvieron una participacion
importante en el nacimiento de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia, ya que
habrian sido quienes permitieron su fundaron con el fin de otorgarles a los oficiales
de su gremio este espacio religioso, mientras que a su vez sostenian la estructura
jerarquica de su gremio al ser ellos las figuras prominentes de la corporacion

artesanal y los portavoces de los intereses de todos los miembros de ella.

El hecho que la cofradia contara con el beneplacito de los maestros, no
contradice la personalidad y singularidad de esta hermandad, unica de la que
sabemos que fuesen los oficiales y no los maestros los que se reservaron los
puestos de gobierno en la mesa directiva. En este mismo documento se sefiala
que “... la letra de la constitucién se lo dice hablando en la nominacion de
fundadores que hayan de ser: de los mas antiguos oficiales del gremio de sastres

y no otros...”®

6 Pastor, Cuerpos sociales..., p. 220.

7 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.
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La referencia inmediata que hacen los cofrades al hecho de que los
fundadores eran oficiales, los hacia las cabezas de la cofradia, pese a que, como
ya se ha visto, se sefala que fueron los maestros quienes habrian dado pie a la
creacion de dicha corporacion. La naciente cofradia dejaba en claro que los
oficiales de sastreria eran los fundadores, y esto se puede interpretar como el
hecho de haber sido los oficiales mas antiguos los que aceptaron la

responsabilidad de presidir su propia institucion piadosa.

Sin embargo, en cierto momento entre los afios de 1680 y 1685, la cofradia
se habia convertido en una corporacion de caracter abierto, es decir, que recibid
como hermanos a personas que no estaban relacionadas con el grupo de los
oficiales, e incluso a individuos ajenos al gremio. De esta nueva realidad dan
indicio las patentes encontradas entre las décadas de los ochenta y noventa del
siglo XVII. Las patentes dan cuenta de la actividad que la cofradia de Nuestra
Sefiora de la Guia tuvo ya como una corporacion plenamente constituida, y entre
1682, ano en el cual se emitieron las patentes mas antiguas que he hallado, y
1692,° la cofradia habia emitido un nimero importante de estos documentos en

que se constata esta apertura.

¢ Los motivos? probablemente al tener que cumplir con las obligaciones
caritativas que se habia propuesto desde un principio, siendo la mas importante el
pago de 20 pesos para cubrir los gastos del entierro de los cofrades, los cuales
incluian el pago de mortaja, ceras y los gastos de los servicios religiosos.'Los

oficiales buscarian hacerse de mas ingresos econdmicos a través de la recepcion

8 Ibid.

9 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 5827;
expediente 21, caja 5313; expediente 38, caja 3268. La cantidad de patentes
emitidas por la cofradia es dificil de determinar ante la falta de una documentacién

mas completa, pero en los acervos existentes hay gran numero de ellas.

10 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 2436.
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de otros hermanos, situacion que no fue extrafia entre las cofradias gremiales o en
corporaciones mas exclusivas como la congregacion de San Pedro, que admitio
junto a los clérigos a personas ajenas al estado eclesiastico pero que aportaron
importantes sumas de dinero, especialmente a través del pago de la cuota de

ingreso."

Al producirse esta apertura, la hermandad que un primer momento tuvo un
cariz eminentemente gremial, se convirtié en una cofradia mas de retribucion que
atendio las necesidades de todos sus miembros, fueran miembros del gremio o
no. No obstante, los oficiales defendieron su derecho a mantener y ejercer el
control sobre la mesa de gobierno y los cargos de eleccion, como el de
mayordomo y diputados, por encima de cualquier pretension ajena a sus

intereses.

Asi quedo reflejado durante el conflicto que vivié la cofradia por cuestiones
de la administracidon de su capital y por la preeminencia de los cargos en la mesa
de gobierno, entre los anos de 1708 y 1712. El depositario de los bienes de la
cofradia,? el maestro Gregorio de Espinoza, que también habia formado parte de
la mesa de gobierno, denuncié que los cofrades que ocupaban los cargos de
diputado mayor y de fundadores, no habian realizado su labor adecuadamente y

que tenian a la hermandad a punto de “perderse”.™

11 Asuncion Lavrin, “La congregacion de San Pedro...”, p. 574. Para finales del
siglo XVI, la congregacion cobro la cantidad de 1000 pesos a todo aquel que no
fuera eclesiastico que quisiera unirse a su disciplina, sin embargo, para 1641 el
costo se habia reducido a 500 pesos tal vez por la imposibilidad de la mayoria de

los aspirantes a ingresar la primera cantidad mencionada.

12 El depositario fue designado por las autoridades eclesiasticas para cuidar de

los bienes materiales y capital de la corporacién durante el pleito.

13 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519; expediente 41, caja 6543.
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Los imputados, el mayordomo Antonio de Alvarado y en especial los
diputados de la mesa de gobierno, respondieron ante estos sefialamientos
recalcando que en las constituciones de la hermandad se sefalaba que ningun
maestro calificado podia ocupar cargo alguno dentro de su cofradia, y esto incluia
a aquellos oficiales que habian logrado ascender en la escala del gremio aunque
previamente hubieran formado parte de la mesa de gobierno cuando todavia no
habian alcanzado la maestria. Ante tales hechos, el promotor fiscal del
arzobispado, Antonio de Villasefor y Monroy, sefialé que en las constituciones no
se habia sido aclarado el punto de la participacion o no de los maestros, y que
incluso se entendia en dicho documento que éstos podian ser elegidos para la
mesa de gobierno,™ situacion que marcaba una ambigiiedad en las constituciones

mismas.

Sin embargo, los oficiales no dejaron de insistir en el hecho de que ellos
eran los verdaderos fundadores, y que se habian dedicado por casi una década,
desde la mesa de gobierno, al cuidado de la corporacién, y dejaban en claro que,
si bien reconocian la jerarquia y superioridad de los maestros, éstos no tenian por

qué inmiscuirse en los asuntos de la cofradia que ellos dirigian.

El interés por conservar un espacio dirigido por los oficiales era muy
importante para los involucrados, por lo que insistieron en reservarse el gobierno
de la cofradia, y excluir a los maestros que los controlaran, y que los opacasen si
llegaban a hacerse con el control de la mesa de gobierno. Para 1712, la curia
mexicana, a través del promotor fiscal, reconoceria que de acuerdo a la

“costumbre y ley” que tenia la cofradia,'” los oficiales mantuvieran la exclusividad

14 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.

15 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.

16 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.

17 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.
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en los puestos de gobierno a los que se reconocian como fundadores, y con

quienes habian dado inicio a la vida corporativa de la hermandad.

Pese a que los maestros estuvieron presentes en cierta forma en la
fundacidn, serian los mismos oficiales los que defendieron el que ellos habian sido
los que tuvieron que ver con el “incremento y conservacion”'® de la cofradia, y por
lo tanto ellos debian de recibir de manera exclusiva el privilegio de mandar y de
controlar la conducta, y ejercicio administrativo, de sus hermanos incluso en
momentos de graves tensiones que pudieran afectar a la cofradia y a su orden

interno.®
Los fundadores

Figuras prominentes en el nacimiento de la cofradia, los fundadores habrian sido
aquellos oficiales que tuvieron la iniciativa de reunirse para establecer su propia
corporacion, decidiendo acerca de las normas que regirian su vida comunitaria, los
fines piadosos de ella, y los recursos con que contaria y las formas de

procurarselos, para llevar a cabo sus metas espirituales y de caridad.?

18 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.

19 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.

20 Milagrosa Romero Samper, Las cofradias de Madrid del siglo XVIII, tesis de
doctorado, Facultad de Geografia e Historia, Universidad Complutense de Madrid,
1998, vol. I, pp. 131-150. Aunque se enfoca en casos correspondientes al Madrid
de la segunda mitad del siglo XVIII, la autora deja entrever la importancia que
tenian la figura de los fundadores y su relacion con la legitimidad y existencia de
sus cofradias, confirmadas a través de las metas piadosas que tenian y de su
cumplimiento por parte de sus miembros, y con la continuidad del plan socio-
caritativo que los fundadores argumentaron para justificar el nacimiento de su
corporacion, aspecto de la vida de las confraternidades resaltado desde el concilio

de Trento y a lo largo de los siglos XVII'y XVIII.
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Los fundadores, como puede inferirse, fueron oficiales del gremio que
probablemente alegaron contar con el prestigio de ser los mas reconocidos por su
conducta intachable, posicion frente a los demas artesanos de su nivel, recursos
econdmicos -pese a la argumentacion inicial de la falta de recursos de la mayoria
de ellos-, y los considerados como personas “no sediciosas... y de buenas
costumbres”,?" por lo que habrian logrado el respaldo del resto de los oficiales

para emprender la labor de fundacion.

La observancia de las leyes, de sus propias reglas y sobre todo el llevar una
vida cotidiana ejemplar, de acuerdo a los parametros de la época, formaban parte
de los cbdigos que se buscaban establecer y resaltar para la colectividad, y en
especial entre el grupo de los fundadores como los de la cofradia de Nuestra
Sefiora de la Guia, miembros de uno de los gremios mas importantes de la capital
del virreinato, reafirmando el hecho de que aquellas personas que tuvieran la
intencion de fundar una cofradia tenian que guardar una conducta social y moral

que no produjera sospechas acerca de sus propositos.?

La documentacién no arroja informacion precisa sobre los nombres de los
fundadores originales de la cofradia,?® pero menciona la permanencia de este

grupo de cofrades a lo largo del tiempo a través de la existencia de cargos

21 AGN, Indiferente virreinal, expediente 41, caja 6543.

22 Pese a que la fundacion de una cofradia implicaba en muchos casos una
revision no exhaustiva de los motivos para erigirla por parte de las autoridades
reales y eclesiasticas, para éstas fueron fuente de sospecha en relacion con el
cumplimiento de la reforma y cuidado de la conducta social tanto de sus
fundadores como de sus posteriores miembros. Esta cuestion seria sefialada en
especial durante el gobierno de Carlos Ill, como pretexto para las autoridades
reales para acabar con muchas de las confraternidades existentes tanto en
Espafia como en América al acusarlas de ser tan solo fuente de desorden y de
degradacion para las buenas costumbres de la republica cristiana. Romero

Samper, Las cofradias de Madrid..., vol. |, pp. 307-312.
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honorificos que eran desempefiados por los oficiales mas antiguos reconocidos
por la cofradia y por el gremio, y que recibirian el nombre de fundadores,
cumpliendo con obligaciones especificas para con la hermandad. Los cofrades
reconocidos como fundadores tenian que desempefiar estos cargos de por vida, y
a su muerte su lugar era ocupado por otro oficial también considerado como de los

mas antiguos dentro del gremio.

Algunos nombres de los llamados fundadores que han llegado hasta
nosotros son los de Pedro de Mesa, Andrés Basurto, Antonio Flores, Ignacio de
Ochoa, el mismo Gregorio de Espinosa, Nicolas de Ordaz y Joseph Quintero,
reconocidos como parte de este grupo entre los afios de 1705y 1712.%* De
acuerdo a la informacion existente, los fundadores tendrian que cumplir con la
representacion de la cofradia ante la archicofradia de la Santisima Trinidad, a la
cual quedd agregada la cofradia de los oficiales por razones de su fundacion, de
aportar capital en caso de haber la necesidad de que lo hicieran, el presidir la
procesion de la hermandad durante la Semana Santa y de velar por la integridad

de la cofradia en el sentido de hacer valer las constituciones y su cumplimiento.®

23 Esta “desmemoria” en torno a los fundadores originales ocurria en muchas de
las cofradias novohispanas, de cuyos primeros tiempos sus cofrades, sobre todo
en el caso de las mas antiguas, no guardaban un registro preciso. Por lo general
se mencionaba, de manera impersonal, que habian sido algunas personas las que
habian fundado su propia corporacion con el fin de incentivar la devocion hacia el
santo patrén. Clemente Cruz Peralta, Los bienes de los santos: cofradias y
hermandades de la Huasteca en la época colonial, México, CIESAS, Universidad
Auténoma de San Luis Potosi, Secretaria de Cultura de San Luis Potosi, El

Colegio de San Luis, 2011, p. 93 (Coleccion Huasteca).

24 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.

25 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992; expediente 19, caja 3519;
expediente 41, caja 6543.
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2.1. Las constituciones

Las constituciones o reglas® de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia
establecerian las formas en que sus miembros se regirian en lo espiritual y lo
social, en cdmo se constituiria la mesa de gobierno y el tiempo en que cada uno
de los cofrades electos estaria al frente de ella, la calidad de las personas que
podian integrarse a su disciplina, las obras de caridad que realizarian sus

cofrades, entre otros aspectos particulares de la hermandad.

Como ya lo he senalado, las constituciones de la cofradia de Nuestra
Sefiora de la Guia tomaron como base las de la archicofradia de la Santisima
Trinidad,? por lo que fue posible reconstruir la mayoria de los puntos contenidos
en ellas a través de la consulta de varios legajos en los cuales se desglosaron
algunos puntos contenidos en ella para dar solucion a algunas situaciones
conflictivas que enfrenté la cofradia. Resalta la importancia que para esta cofradia,
y en general para todas las demas dentro del ambito novohispano y del imperio

espafol, tenia en mayor o menor medida la aplicacion de estas normas.

Las constituciones se encontraban, por lo general, junto a documentos
como la autorizacién de los obispos para la fundacion, los autos de visitas de los
provisores enviados por los obispos, las visitas de los propios prelados, los
nombres de los cofrades y los inventarios de utensilios y ornamentos de la
cofradia, asentados en los libros de la hermandad en donde se apuntaba y

guardaba esta informacion para dar testimonio de su orden y cumplimiento.?

26 La mencidn en plural que hago de la regla general de la cofradia obedece a que
estaba integrada por varias normativas que en conjunto establecian los modos de
conducta colectiva que debian de ser respetados y observados por todos los

cofrades.

27 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.

28 Cruz Peralta, Los bienes de los santos..., p. 83.
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Esta valoracion del documento mas importante para la vida comunitaria de
los miembros de la confraternidad, obedece a la aceptacion y reconocimiento que
cada uno de los nuevos hermanos tenia que hacer para con esta guia de la
conducta social y espiritual de todos ellos, bajo cuyo amparo la convivencia y el
ejercicio devocional obtenian su propia legitimidad, y a la vez permitio el

establecimiento de una ritualizacion colectiva regulada por estas normas.?

De manera general, y a partir de la reconstruccion elaborada con los datos
existentes en los juicios que se llevaron a cabo en contra de los mayordomos
Antonio Cortés y Antonio de Alvarado en 1691 y 1712 respectivamente, las
constituciones sefialaron que la cofradia debia de contar con 18 individuos
nombrados como fundadores, los cuales tenian que participar en la fiesta de la
Santisima Trinidad, encabezar la procesion de la fiesta patronal de la hermandad,
que se celebraba el 2 de febrero, dia de la Candelaria, y tomar parte en la fiesta

de la congregacion de San Pedro.®

La cofradia debia de participar de manera puntual en la procesion del
Jueves y Viernes Santo durante la Semana Santa, presentando su paso®' lo mas
ornamentado posible y cuidar de que su imagen titular, la virgen de la Guia,

contara con todos los enseres de su ajuar necesarios, joyas y corona, los cuales

29 Las cofradias, como parte del proceso colectivizador cimentado a través de la
religiosidad del barroco pos-tridentino, fueron actores activos en la formacion de
conductas compartidas para establecer un orden temporal, y a la vez
trascendental, que permitieran a sus miembros reformar sus costumbres y
convertirse en elementos activos de la difusion del mensaje del evangelio a traves
de sus practicas devocionales, hasta cierto punto controladas por las autoridades
eclesiasticas. Rosalva Loreto Lopez, “La fiesta de la Concepcion y las identidades
colectivas, Puebla (1619-1636), en Manuel Ramos Medina, Clara Garcia Ayluardo
(Coords.), Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Centro de Estudios de Historia de
México CONDUMEX, Universidad Iberoamericana, 1997, pp. 244-248.
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se guardaban en la caja de tres llaves en que se depositaron los bienes

monetarios de la hermandad.®?

Estos bienes materiales nos hablan ya de una cofradia bien establecida, y
con recursos economicos suficientes para adquirir adornos para su imagen titular,
marcando una diferencia con respecto a los motivos de su fundacién esgrimidos
por los oficiales en 1680, justificandose asi la apertura que tuvo al recibir como
cofrades a personas ajenas al gremio que pudieron haber aportado estos enseres
necesarios para el adorno y lucimiento de la corporacion durante las fiestas

religiosas publicas.

Otros aspectos que se rescatan de las constituciones son, como ya se hizo
mencion, la exclusividad para los oficiales de ocupar los cargos de gobierno, la
manera en que estaban organizados jerarquicamente dichos cargos, el tiempo de
duracién y el momento para realizar el cabildo general en que se renovaban a las
autoridades de la hermandad, el cual se llevaba a cabo por lo general durante la
celebracion de la fiesta titular, aunque a veces la fecha era movible y hubo
cabildos celebrados entre el 28 de enero y el 3 de febrero de cada afo.*® Esta

movilidad en las fechas no afectaba la validez de los cabildos, siendo el punto mas

30 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519; expediente 41, caja 6543.
La participacion de todas las cofradias agregadas a la archicofradia en la
celebracién de la fiesta del santo patrén de la congregacién de clérigos,
correspondio a la deferencia que la corporacion trinitaria y sus miembros debian
de presentar hacia la congregacion por acuerdo tras la aceptacion de esta ultima
como inquilina de la iglesia de la archicofradia, de cuyo mantenimiento también se

hacia cargo.

31 El paso de una cofradia era la imagen que desfilaba con andas durante las
procesiones de Semana Santa y Corpus Christi, pudiendo tratarse de un grupo
escultérico o de una imagen unica, como en este caso de la virgen de la Guia.

32 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.
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importante el revisar y rectificar que las cuentas llevadas por los mayordomos se

encontraran elaboradas de manera adecuada.
La agregacion a la archicofradia de la Santisima Trinidad

Si bien ya se menciond la manera particular en que se produjo el nacimiento de la
cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia, esta corporaciéon pasaria a ser
considerada desde un primer momento como agregada a la archicofradia trinitaria,
lo cual nos habla de que tanto en el proceso fundacional como en su posterior
elevacion a una cofradia formal, de caracter abierta, no dejé de tener una estrecha
relacion con su hermandad “madre” y ante la cual habria llevado a cabo los

tramites de agregacion requeridos por la archicofradia.

Para concluirse la agregacion, la cofradia solicitante tenia que elevar una
peticion ante la archicofradia, teniendo que ser sometida a consideracion del
cabildo, y en caso de no encontrarse inconveniente alguno se aceptaba la
agregacion. La decision se informaba a los representantes de la hermandad y se
iniciaban los tramites ante el provisor y vicario general del arzobispado para
conseguir su autorizacién. Una vez obtenido el permiso se confirmaba la
agregacion en otro cabildo de la archicofradia donde se anunciaba la
incorporacion de la nueva hermandad y el acuerdo tomado por todos los miembros

de la mesa de gobierno.*

Al momento de quedar agregada una cofradia, adquiria todas las gracias,
indulgencias y privilegios que tenia ganados la archicofradia de la Santisima
Trinidad de México, y se les pedia que contribuyeran a la redencién de cautivos,
que ayudaran a los pobres y que si les era posible, dotaran anualmente una

huérfana.®® Ademas tenian la obligacion y el derecho de vestir el saco rojo que

33 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; 19, caja 3519; expediente
38, caja 3268.

34 Cervantes Lopez, La archicofradia de la Santisima Trinidad..., p. 57.
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distinguia a los hermanos trinitarios, y de usar el cingulo, el estandarte y las

demas insignias de la archicofradia.®

El momento de la agregacion puede situarse desde la misma fundacién de
la cofradia de los oficiales del gremio de sastres, ya que en sus patentes de los
anos 1685, 1690 y 1695 se menciona el hecho de formar parte de la gran
comunidad trinitaria.*” La facilidad con que habria sido aceptada la cofradia de
Nuestra Sefiora de la Guia pudo obedecer a la manera en que fue erigida, ya que
al tratarse de una corporacion que practicamente le fue otorgada por los maestros
a sus subordinados, la relacion entre las dos partes involucradas en el proceso
serviria para agilizar los tramites y en especial aumentar la presencia social de los
miembros del gremio de sastres, calceteros y jubeteros dentro del conjunto de
confraternidades que se habian sumado a la antigua corporacion fundada por los

maestros del oficio.*®

¢ Qué beneficios trajo consigo la agregacion? el mas importante de todos se
finco en el aspecto espiritual, ya que la cofradia de los oficiales recibi6 todas las
indulgencias que la archicofradia habia obtenido ante la Santa Sede, la convirtid
en una corporacion atractiva tanto para quienes buscaban ingresar bajo su

disciplina, o para otras hermandades que lograron su integracion con la misma.

35 En el caso de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia, y de acuerdo a la

informacion existente, no dot6 a ninguna huérfana.

36 César Cervantes Lopez, La archicofradia de la Santisima Trinidad..., p. 57.

37 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 5827,
expediente 21, caja 5131.

38 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 2436.
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Las indulgencias que recibieron los cofrades de Nuestra Sefiora de la Guia
tuvieron como fin ayudarles a ganar la salvacion® a través del ejercicio de la
caridad, de participar en el culto divino y las fiestas religiosas, de la confesion y la
oracion, todas enfocadas en proveer el bien morir para los cofrades, procurando la
salud del alma por encima de las cuestiones materiales, como lo podia ser el
cuerpo humano mismo.*° Estas indulgencias fueron plenarias y parciales,*' siendo

las primeras las mas importantes para los hermanos.

39 De acuerdo a las creencias religiosas de la época, el sitio al cual accederian
cada una de las almas de los difuntos quedaba supeditado al comportamiento que
hubiese tenido durante su paso por la Tierra. El Purgatorio era el espacio de la
geografia del Mas Alla que estaba reservado para todos aquellos que hubieran
cometido pecados no mortales, cuyas faltas debian de ser purgadas antes de
alcanzar la Gloria eterna. Mientras que la estancia en el Cielo y en el Infierno eran
eternas, el paso por el Purgatorio era temporal, de ahi que se buscara reducir la
mayor cantidad de afos posibles gracias a las indulgencias. Gisela von Wobeser,
“El Mas Alla en la pintura novohispana. Siglos XVI al XVIII", en Gisela von
Wobeser, Enrique Vila Vilar (Eds.) Muerte y vida en el Mas Alla. Esparia y
America, siglos XVI_XVIII, México, Instituto de Investigaciones Historicas, UNAM,
2009, pp. 139-140. Alicia Mayer, “El cielo, el infierno y el purgatorio en los
sermones novohispanos”, en Gisela von Wobeser, Enrique Vila Vilar (Eds.) Muerte
y vida en el Mas Alla..., pp. 174-177.

40 Bazarte, “Las limosnas de las cofradias: su administracion y destino”, en Pilar
Martinez Lopez-Cano, Gisela von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (Coords.)
Cofradias, capellanias y obras pias..., p. 68. Carmen José Alejos-Grau, “El Mas
Alla en los concilios provinciales del ciclo colonial, 1555-1771", en Gisela von
Wobeser, Enrique Vila Vilar (Eds.) Muerte y vida en el Mas Alla..., pp. 139-140.

41 Las indulgencias plenarias eran aquellas que perdonaban la totalidad de la
pena temporal que ocasionaba el haber cometido un pecado. Fue requisito para

obtenerlas el que el penitente se encontrara en estado de gracia: arrepentido,
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Siguiendo a las cédulas de indulgencias que la cofradia de Nuestra Sefiora
de la Guia compartio con el resto de las hermandades agregadas, se otorgaban
indulgencias plenarias a todos los cofrades que rezaran por las animas benditas
del Purgatorio, en especial por las de sus hermanos de comunidad difuntos, asi
como a favor de aquellos que se encontrasen en agonia. La participacion de los
cofrades en las fiestas religiosas publicas como el Corpus Christi** y la Semana
Santa, asi como en las celebraciones propias de la hermandad, en especial
durante la fiesta de la virgen de la Guia celebrada el 2 de febrero y el dia de la

Santisima Trinidad, les daban el derecho de recibir estos beneficios.*

confesado y comulgado, aunque también se podian obtener a través de misas que
se celebraron durante fechas sefaladas por los papas para tal fin, o celebradas
ante altares que habian recibido privilegios como el lateranense que reducia las
penas en el Purgatorio por cada misa efectuada en ellos. Las indulgencias
parciales, conmutaban las penas que debian de ejercitarse por los pecados
durante un tiempo determinado, pudiendo ser diez, cuarenta o0 mas afos o incluso
por un determinado numero de dias. Estas indulgencias debian de refrendarse al
concluir el tiempo durante el cual eran validas. Bazarte, Ayluardo, Los costos de la

salvacion..., pp. 71-74.

42 La fiesta de Corpus Christi, Cuerpo de Cristo, fue la fiesta mas importante del
catolicismo post-tridentino, ya que a través de la publica adhesion de todos los
miembros de la republica cristiana a la devocion en torno a la eucaristia como
simbolo de la fe catdlica, unica e indivisible. La ciudad de México de entre los afios
de 1680 y 1730 fue escenario recurrente de las procesiones de Corpus, en las que
participaron cofradias y otros cuerpos sociales. Bazarte, Las cofradias de
espafrioles..., pp. 84-86.

43 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 4, caja 864; expediente 8, caja 4880.
Bienes Nacionales, expediente 2, legajo 871. Las indulgencias recibidas de la
archicofradia de la Santisima Trinidad fueron renovadas de manera constante a lo

largo de los siglos, y se mantuvieron hasta principios del siglo XIX.

60



Mas numerosas y no menos importantes, las indulgencias parciales
prometidas por la cofradia a sus miembros contemplaban una cantidad variable de
dias y anos, teniendo que ejercitarse espiritualmente en momentos determinados
por el calendario liturgico seguido por la hermandad. Se otorgaban siete afios de
perddn a aquellos cofrades que estando arrepentidos, confesados y comulgados,
tomaran parte en las misas celebradas en el altar de su hermandad en dias

especificos.

Doscientos dias de indulgencias a quienes rezaran la letania de la Virgen
en honor de los difuntos en el dia en que la cofradia conmemoraba a sus
miembros fallecidos; sesenta dias a quienes acompanasen al Viatico durante la
visita a los enfermos, a quienes rezaran cinco padres nuestros y cinco aves Maria
por el eterno descanso de los cofrades difuntos, para los que el dia de la fiesta
titular rezaran por la paz y la concordia entre los principes cristianos y, como parte
de los privilegios recibidos por agregacion a la archicofradia de la Santisima
Trinidad, quince afios de indulgencias a quienes, confesados y comulgados,
visitasen la iglesia de la Santisima Trinidad durante la Cuaresma, Semana Santa,

la Transfiguracion y el dia de la Santisima Trinidad.*

Dentro de estos documentos, se senalaron también las obras de caridad
que los cofrades debian realizar para obtener estas indulgencias, cada una de
ellas con el amor y profundidad espiritual necesarios para hacerlas agradables
ante los ojos de Dios, y que a su vez eran consideradas como parte de la
obligacion que la cofradia tuvo para con sus miembros y los grupos mas
vulnerables del cuerpo social de la ciudad de México, al resaltar que una buena

parte de estas obras se destinaban a favor de los mas necesitados.*

44 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 4, caja 864; expediente 8, caja 4880.

Bienes Nacionales, expediente 2, legajo 871.

45 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 8, caja 4880.
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La primera de ellas, y la mas importante desde el punto de vista social y
religioso, era el enterrar a los muertos, ofreciéndoles a sus cofrades el pago de los
gastos por ataud, mortaja, velas y el costo de una misa por la salvacion de su
alma, asi como el ser acomparfiado por sus hermanos hasta su ultima morada.*®
La importancia de esta obra de caridad radicaba en que era la principal de todas
las prometidas por la cofradia, y por lo tanto aparecia impresa en las patentes que
recibia cada uno de los cofrades al momento de ingresar a la hermandad. Si el
cofrade no era puntual en sus pagos de los cornadillos, o dejaba de cubrirlos,
perdia este privilegio y practicamente se quedaba sin la posibilidad de recibir un

entierro digno y de gozar de la asistencia espiritual de los demas cofrades.

El espacio reservado para los cofrades difuntos se encontraba al interior de
la iglesia de la Santisima Trinidad, y era concebido como el territorio sacro en el
cual podian recibir las oraciones, sufragios y misas que los vivos les dispensaban,
mientras que habian sido enterrados en un terreno consagrado que facilitaria al
alma del difunto acceder a la vida eterna y a la resurreccion.*” El osario de la
cofradia estaba disponible para todos los hermanos que quisieran enterrarse, y a
sus familias, en el espacio reservado del cual tenian el privilegio de utilizarlo,
aunque no faltaron quienes prefirieron enterrarse en las parroquias que les

correspondian.

La segunda obra de caridad era la de cuidar a los enfermos, para la cual los
cofrades tenian que acompanar a sus hermanos durante su enfermedad, velando
por su salud y manteniendo una presencia constante en su domicilio para darle la
atencion necesaria y estar preparados para asistirlo en el momento de su muerte.
Se escogia a un cofrade cada noche para que estuviera en vela junto con los

familiares del enfermo y que diera aviso cuando se aproximara la hora final, para

46 Ibid.

47 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 4, caja 864.
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que asi pudiera recibir el viatico y los auxilios espirituales del cura de la parroquia

en donde vivia, especialmente el deber confesarse.*®

Otras de las obras de caridad a las que se comprometié la cofradia fue el
dar alojamiento a los peregrinos, acompanar al Santisimo Sacramento en la visita
a los moribundos, y el no dejar de rezar por el eterno descanso de las almas de
los cofrades difuntos, para lo cual la cofradia contaria con un dia especial durante
el cual se llevarian a cabo los sufragios en memoria de sus miembros que habian
abandonado el mundo terrenal, pero no por eso ajenos a lo que ocurrian con sus
pares vivos, junto a los cuales conformaron la llamada comunidad de los santos,

integrada por la Iglesia militante, la Iglesia purgante y la Iglesia triunfante.*
El ingreso como cofrade

Para procurar la difusion del culto y devocion hacia la virgen Maria, por medio de
la advocaciéon de Nuestra Senora de la Guia, la cofradia aceptaba como cofrades,
ademas de los oficiales del gremio de sastres, a personas pertenecientes a otras
profesiones y estratos sociales, quienes constituyeron el nucleo principal de
hermanos y que permitieron la existencia de la cofradia a través del pago de sus
limosnas y de su participacion en los ritos comunitarios. Los maestros de sastreria

podian formar parte de la cofradia como hermanos, al igual que en las otras dos

48 AGN, Bienes Nacionales, expediente 2, legajo 871.

49 La comunidad o comunidn de los santos era la union espiritual de todos los
cristianos, vivos y difuntos, quienes comparten a través del cuerpo mistico de
Cristo la idea y el deseo de procurar el bien de todos los miembros de la asamblea
de los fieles (Ekklesia). Los vivos, la Iglesia militante, ayudaban a través de sus
sufragios y oraciones a los difuntos que se encontraban purgando las penas de los
pecados cometidos para alcanzar la Gloria en el menor tiempo posible, y a su vez
éstos se convertian en intercesores de ellos ante los santos, Cristo y la Virgen,
residentes en el espacio de la Gracia eterna, triunfante, para que les dispensaran

su ayuda en su vida diaria.
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hermandades fundadas por sastres, la archicofradia de la Santisima Trinidad y

San Homobono, donde varios de sus cofrades fueron oficiales del gremio.*°

Las constituciones definieron que para aspirar a ser cofrade de la
hermandad de Nuestra Sefiora de la Guia, tan s6lo debia de cumplirse con la
obligacion de pagar la cuota de ingreso a la cofradia, la cual consistia en 2 reales,
pagar semanalmente medio real para seguir perteneciendo a ella y cubrir
anualmente 4 reales mas estipulada para la compra de las velas necesarias para
las fiestas de la hermandad,® mientras que por otra parte no sefialaban un
impedimento étnico, profesional o de género para ingresar a ella. Lo anterior
permite entender el numero elevado de cofrades con que cont6 dedicados a
diferentes actividades tales como carniceros, herreros, vendedores de lefia y
carbdn, vendedoras de huevo, pequeios comerciantes, etc., asi como un numero
importante de mujeres cofrades que tomaron parte en la vida colectiva de la

confraternidad.® De los cofrades hablaré con mas detalle en el capitulo siguiente.

Aunque las fuentes directas de la cofradia no hablan de caso alguno que
fuera causa de expulsion flagrante, incluyendo a los mayordomos involucrados en
los pleitos ya mencionados, no se puede pensar en que la convivencia interna
hubiera sido de absoluta armonia entre los cofrades, ya que no se puede obviar la
existencia de intereses particulares al interior de la comunidad y que en distintos
momentos pudieron haber ocasionado disputas y enfrentamientos, en especial por

el acceso a los cargos de poder.>® Estos problemas bien pudieron ser resueltos

50 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 2436. Bienes Nacionales,

expediente 13, caja 887.

51 Estos puntos también quedaron senalados a través de las patentes que la
cofradia entregé a todos sus nuevos hermanos. AGN, Indiferente Virreinal,
expediente 17, caja 5831; expediente 38, caja 3268.

52 AGN, Bienes Nacionales, expediente 3, volumen 190.
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bajo el marco de la legalidad de las constituciones, lo que evitd que se salieran de

control y que acabaran dafiando a la hermandad misma.
En general, los cofrades debian de observar y guardar:

“... una conducta ejemplar, no causando desazon a la hermandad con
conductas reprobables y relajadas... demostrando amor por sus
hermanos... cumpliendo con el pago de sus limosnas que son el bien
comun... acudir de manera puntual a sus hermanos en el ultimo trance...
ejercitando la caridad y penitencias ...”**

La idea de orden y la obediencia a las constituciones buscaba afianzar la
integracion de todos sus miembros a la cofradia, que por mas ajenos que fuesen
entre si por causa de sus profesiones, origenes étnicos e incluso sociales, podia
establecerse una unién tedricamente armdnica que sirviera para sostener la
devocién hacia la virgen de la Guia, el ejercicio de la caridad y la participacion
puntual en las fiestas religiosas publicas en las cuales la obediencia a estos

preceptos podria hacerse mas visible.

53 Los conflictos al interior de las cofradias fueron recurrentes, sobre todo en
relacion con el desempeiio de los mayordomos y diputados. Incluso, en casos mas
graves como el ocurrido al momento de la fundacion de la cofradia de Nuestra
Sefiora de Aranzazu, en que un secretario fue excomulgado y expulsado debido a
una falta en la obtencién de la aprobacion de su ereccion por parte del
arzobispado de México, las reglas comunitarias sirvieron para sostener y justificar
los actos de los miembros de la corporacion, “sacrificando” a un miembro por el
bien de la colectividad. Ayluardo, “El milagro de la virgen de Aranzazu: los vascos
como grupo de poder en la ciudad de México”, en Manuel Ramos Medina, Clara
Garcia Ayluardo (Coords.) Manifestaciones religiosas...p. 337. Bazarte, Ayluardo,
Los costos de la salvacion... p. 40, nota 19. AGN, Indiferente Virreinal, expediente
41, caja 6543.

54 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992; expediente 19, caja 3519.

Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.
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Otro de los puntos que regularon las constituciones fue la cuestion de los
cargos de poder al interior de la cofradia, sefialando de cierta manera las
obligaciones y maneras en que debian de ser desempefiados y quienes estaban
reconocidos para aspirar a ser elegidos para llevarlos a cabo, y a su vez la
estructura que la mesa de gobierno debia de guardar para una buena

administracion de la hermandad.
Las autoridades de la cofradia

La mesa de gobierno de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia, como ya
hemos visto, estuvo compuesta por los oficiales del gremio de sastres, calceteros
y jubeteros, estando conformada por doce diputados quienes se hacian cargo de
la administracién y gobierno de la hermandad, y debian de velar por el buen
manejo de los recursos econdmicos de la cofradia, cuidar del culto de la virgen de
la Guia y de los otros santos titulares, revisar las cuentas del mayordomo, tramitar
privilegios para la cofradia, contratar maestros y oficiales de otros gremios para las
reparaciones y arreglos necesarios en el altar de su hermandad, y asistir a las
ceremonias, festividades, reuniones de cabildo y eventos diversos llevados a cabo

por la cofradia.®®

Los diputados, esto es los cofrades que eran electos para ocupar un lugar
en la mesa de gobierno, tenian voz y voto en las reuniones de cabildo, y tomaban
parte en la eleccion de los siguientes diputados que los sustituirian en la mesa tras
un periodo de un afio.*® En el proceso de eleccion es probable que también hayan

participado los demas cofrades de la hermandad, los cuales a través de su voto

55 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 19, caja 3519.
La informacion acerca de la mesa de gobierno y las autoridades de la cofradia se
centra entre los afios de 1695 y 1712, resaltando la manera en que se desenvolvid
el gobierno de la corporacion y el como se llevaron a cabo los procesos de

eleccion y renovacion de sus autoridades.

56 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.
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les habrian conferido la legitimidad necesaria para desempefiar sus cargos,
aunque no se puede descartar la posibilidad de que los oficiales se hubieran
reservado la potestad de elegir a quienes se desempenfarian como las nuevas
autoridades de la cofradia, afianzando asi su posicion como el grupo fundador de

la corporacion.

Siguiendo lo establecido en las ordenanzas gremiales, oficiales de distintos
origenes étnicos pudieron ser elegidos para desempenfar estos cargos, aunque es
probable que quedase reconocida de manera implicita la potestad de aquellos
considerados como espanoles, de acuerdo con la idea sobre la superioridad moral
y ética de aquellos que no formaban parte de alguna casta.®” Por otra parte, y de
acuerdo a la documentacion de la cofradia, no existe algun impedimento de corte
étnico para la eleccion al cargo de diputados, por lo que es posible encontrarnos
ante una cofradia en que el desempeno del poder se encontraba sustentando en
el pertenecer o no al gremio y no a una calidad étnica particular, apegandose mas
a la realidad de la ciudad de México de finales del siglo XVIl y sus gremios, donde

la integracion de elementos de distintos origenes socio-étnicos se consolidaba.®®

La mesa de gobierno representaba la maxima autoridad al interior de la
hermandad, pero también la cofradia contaba con otros miembros que tenian bajo
si algunas funciones mas especificas que debian de cumplirse para el buen

funcionamiento y administracion de la misma.

El mayordomo, o diputado mayor, era un cargo que debia ejercerse durante

un lapso de un afio, y que era elegido de entre los oficiales considerados como de

57 Barrio Lorenzot, El trabajo en México durante la época colonial... (ordenanzas

de sastres, calceteros y jubeteros), pp. 133-134.

58 Mifio Grijalva, “Sistemas de trabajo y transculturacion en Hispanoameérica”, en
Pérez Toledo, Mifio Grijalva, Amaro Pefaflores (Coords.), El mundo del trabajo

urbano..., p. 37.
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los mas antiguos y respetables del gremio.*® Acudia a las procesiones y actos
publicos, portando el estandarte de la cofradia, tenia plena autoridad para resolver
con su voto asuntos importantes y guardaba una de las tres llaves del cofre de los
bienes comunales de la hermandad, y cuidaba los enseres propiedad de la
confraternidad, que eran utilizados en misas y procesiones, como los blandones,
platos, el estandarte, las andas, manteles y los sacos rojos que utilizaban los
hermanos durante su participacion en las procesiones de Semana Santa y Corpus
Christi.®°

Este cargo recaia en un oficial, quien debia de comprometerse a cumplir
fielmente con todas las tareas que le fueran encomendadas y guardar secreto en
todos los asuntos de la cofradia, ademas de contar con un fiador®' para garantizar
el resguardo de los bienes de la cofradia en caso de faltar a su compromiso de

buen administrador.

Tuvo por obligacion encargarse de la administracién del dinero que
ingresaba a la cofradia por conceptos de limosnas, cornadillos y los pagos que
hacian los nuevos cofrades al ingresar a la hermandad. Debia de entregar cuentas
y relaciones juradas de todo lo cobrado y gastado, asentando en cada uno de los
ramos los ingresos, egresos y la cantidad total del monto recibido,®® y notificaba a
cada uno de los hermanos, las juntas, reuniones urgentes, festividades y demas

celebraciones religiosas.

59 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519; expediente 35, caja 4761.

60 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131; expediente 35, caja 4761.

61 Ibid.

62 AGN, Indiferente virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 35, caja 4761;
expediente 43, caja 5378.
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Por su trabajo, el mayordomo recibia un pago anual, el cual varié de
acuerdo a las circunstancias econdmicas de cada época y en particular de la
cofradia, recibiendo la cantidad total de 50 pesos anuales para finales del siglo
XVII,% como fue el caso de los mayordomos Joseph de Medina en 1685, Antonio
Cortés en 1690, Alfonso Rodriguez en 1691 y Juan de Dios en 1694.%

Algunos de los mayordomos de la cofradia fueron Juan de Dios, Juan de
Borja, el conflictivo Antonio Cortés,®® Alfonso Rodriguez, Joseph Antonio de
Santillan quienes cumplirian, hasta cierto punto, de manera correcta con sus
obligaciones, mientras que por otra parte, el mayordomo Antonio de Alvarado
terminaria preso en la carcel arzobispal por un conflicto a causa de un desfalco en
contra de la cofradia al presentar cuentas que fueron sefaladas como erréneas y

falseadas.®

Como el trabajo del mayordomo represent6 una importante carga de
responsabilidades por cumplir, éste podia elegir a dos miembros de la cofradia
que lo ayudasen, los cuales recibian el nombre de mandatarios. La principal
mision de estas dos personas era la de recoger puntualmente los pagos de los
cornadillos semanales y la limosna correspondiente al gasto de las velas que

serian utilizadas a lo largo del afio durante las fiestas, yendo a cada uno de los

63 AGN, Indiferente virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 35, caja 4761;
expediente 43, caja 5378.

64 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 38, caja 3268;
expediente 43, caja 5378.

65 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992. Antonio Cortés, acusado
de un faltante de 250 pesos, acabaria pagando su deuda mediante una
negociacion con el promotor fiscal y los diputados, la cual incluyé el pago a plazos
y el mandar a fabricar a su costa el ataud utilizado por la cofradia en el tumulo
funerario que erigian para velar a los hermanos difuntos. Este conflicto no trajo la

expulsion de Cortés.
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domicilios de los cofrades para realizar estos cobros y registrando las cantidades

recabadas en los respectivos libros de recaudos que cada uno de ellos llevaba.®’

Los mandatarios recibian un estipendio por auxiliar al mayordomo, de 30
pesos anuales,®® como lo hizo Juan de Borja, mandatario durante las
mayordomias de entre los afios de 1700 y 1708, cumpliendo por una década con

dicha responsabilidad de manera puntual.

El periodo que duraba el mandato de las autoridades de la cofradia duraba
un afo completo, tal y como era usual en la mayoria de las cofradias y
hermandades, siendo la fecha establecida para la celebracion del cabildo en que
eran elegidas o confirmadas en su cargo el 2 de febrero, dia de la Candelaria y de
la fiesta titular, aunque en mas de una ocasién dicho cabildo se celebré en dias
distintos, como el 28 de enero en 1694, 1696 y 1704, o el 3 de febrero en 1692 y
1712.%° Esta diferencia de dias no representd una alteracion al proceso de

eleccion, ya que los cofrades reunidos para tal motivo llevaron a cabo los cabildos

66 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519; expediente 41, caja 6543.
El pleito de la cofradia contra Antonio de Alvarado, ocurrido entre 1708 y 1712
durante una sede vacante del arzobispado de México, acarrearia entre otras cosas
la detencidn del mayordomo en la carcel arzobispal e incluso excomunién, la cual
le fue levantada tras presentarse voluntariamente a declarar sobre el caso y que
concluyd con una renovacion de la mesa de gobierno de la cofradia y la eleccion

de un nuevo mayordomo.

67 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 16, caja 2043. Bienes Nacionales, vol.

190, expedientes 3 y 4.

68 AGN, Indiferente virreinal, expediente 18, caja 5831; expediente 35, caja 4762.

69 AGN, Indiferente virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 31, caja 992;
expediente 35, caja 4762; expediente 43, caja 5378.
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con la aprobacién de las autoridades eclesiasticas,’ situacion que significaba que
la vida institucional de la hermandad gozaba del reconocimiento de los actores

que tomaban parte en ella.

Otro aspecto regulado y puesto de manifiesto a través de las constituciones,
seria el de la devocion y culto a los santos patronos de la hermandad, los
momentos en los cuales la comunidad de fieles se enfocaba en la celebracién de
fiestas y convites en honor a sus protectores celestiales, y la importancia que para

ellos tuvieron.
Las devociones de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia

Los santos titulares de toda cofradia se convertian en una parte fundamental de su
identidad, de su carga espiritual y sobre todo en un fuerte punto de anclaje para
atraer a su disciplina a distintas personas que buscasen en ellos los medios
religiosos para conseguir proteccion en contra de la muerte prematura y repentina
que podia ser provocada por las epidemias, las hambrunas, las condiciones de
vida y otros factores que afectaban con frecuencia a los habitantes de una ciudad
populosa como la ciudad de México, y que a su vez vivian inmersos en una

dinamica religiosa que permeaba practicamente todos sus actos cotidianos.

Tanto en las cofradias de espafioles como en las de indios, el culto de los
santos patronos se convirtié en una via de integracion social y cultural, y sirvié

para afianzar la ensefianza de las costumbres y preceptos cristianos a una

70 Aunque en la Recopilacion la Corona habia establecido que era necesaria la
presencia de un representante de su autoridad en las reuniones celebradas por las
cofradias, en el caso de los cabildos celebrados por la mayoria de las
confraternidades fundadas en la ciudad de México entre el siglo XVIl y mediados
del siglo XVIII, serian los representantes eclesiasticos los que acudirian a dar fe
de la legalidad de los actos llevados a cabo y la eleccion de nuevas autoridades.

Recopilacién de las Leyes..., ley 25, titulo 4, libro 1.

71



poblacidon conformada por distintos estamentos, y que con el paso de los afos su

integracion étnica seria mayor y compleja.”

En el caso de la cofradia, la principal devocion era, por supuesto, la de la
virgen de Nuestra Sefora de la Guia, una advocacion de la virgen Maria que se
relaciona mas con actividades maritimas que con el gremio de los sastres y sus
actividades.” Su presencia en Espaiia se encuentra en varias regiones
marineras,” especialmente en Andalucia y Asturias, donde se celebrara en meses
distintos, en junio en la region del sur de Espana y el 8 de septiembre en el
principado, pasando su culto a las islas Canarias y finalmente a la Nueva Espana,
donde existia un convento dominico dedicado a ella, en el puerto de la Nueva

Veracruz,™ y la cofradia que ahora estudiamos.

71 Dagmar Bechtloff, “La formacion de una sociedad intercultural: las cofradias en
el Michoacan colonial”’, en Historia mexicana, vol. LXIII (170), nium. 2, octubre-
diciembre, 1993, pp. 251-260.

72 La virgen de la Guia formaba parte del grupo de devociones conocidas como
Galeonas, o sea las imagenes de la madre de Dios a través de las cuales los fieles
pedia proteccion para las flotas de Indias y embarcaciones en solitario de los
peligros del mar. Agradezco a la Dra. Alicia Bazarte por su comentario pertinente

sobre este caso.

73 La relacion de la virgen Maria con el mar puede encontrarse en varios epitomes
que le dieron algunos doctores de la Iglesia. San Anselmo la llama “soberana del
mar”, mientras que San Jeronimo la asocia con la estrella del mar, “Sirio, el lucero
que guia a los marinos”. Antonio Rubial, “Introduccion”, en Francisco de Florencia
S.J., Juan Antonio de Oviedo S.J., Zodiaco Mariano, México, Consejo Nacional

para Cultura y las Artes, 1995, p. 24 (Sello Bermejo).

74 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 158, volumen 66.
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El por qué fue escogida esta advocacion como titular de la cofradia y de los
oficiales del gremio de sastres no se explica en la documentacion de la cofradia,
pero es posible que esta adopcidn del culto de una imagen mariana estuviera
relacionada con el impulso al marianismo llevado a cabo tras el concilio de Trento,
y que para el caso espaniol se relacionaria con muchas advocaciones de la madre
de Dios, entre ellas la virgen de Guadalupe, tanto de Extremadura como de
México, la virgen de Aranzazu de los vascongados-navarros, la virgen de
Balvanera de los riojanos, la virgen del Rosario de la orden dominica y cuyo culto
seria ampliamente difundido en la Nueva Espania, la virgen del Carmen como gran
intercesora de las animas del Purgatorio, y en el marco de una idealizacién de la
potestad y misién de la defensa de la fe por parte de la monarquia hispanica, la

Inmaculada Concepcién.”

También es probable que esta adopcion se debiera al origen geografico de
varios de los fundadores, pudiéndose tratar de asturianos o andaluces que
compartieran la devocién por Nuestra Sefiora de la Guia y por tal motivo la

adoptaran como titular de la cofradia que estaban fundando.

La iconografia de la virgen de la Guia que aparece en las patentes de
finales del siglo XVII y las primeras décadas del siglo XVIII nos muestran a una
imagen de una madona con el nifio Dios en brazos,’® y muy parecida a la imagen
tutelar de Llanes, Asturias, lo cual nos puede indicar que esta devocion compartida

por varias regiones marineras en Espafa llegaria de la mano de grupos de fieles

75 La idea de la pureza de Maria, en el sentido de haber sido concebida sin la
macula del pecado original, se convertiria en un discurso que buscaba afianzar su
culto frente a las iglesias reformadas que negaban toda devocion hacia la madre
de Dios. Fermin Labraga, “El posicionamiento inmaculista de las cofradias

espanolas”, en Anuario de historia de la Iglesia, num. 13, 2004, p. 24.

76 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 19, caja 5782,
expediente 38, caja 3268. La imagen de la virgen que aparece en las patentes de

la cofradia se incluira en un anexo.
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que no querian perder un elemento importante de su identidad religiosa y regional.
Por otra parte, esta relacion con las actividades marineras abre la posibilidad de
que algunos de los fundadores de la cofradia puesta bajo su proteccion en la
ciudad de México hubieran tenido alguna relacion con actividades navales, tal y
como lo proponen las Dras. Alicia Bazarte y Clara Garcia al mencionar que entre
los fundadores pudieran hallarse sastres dedicados a la elaboracién y reparacién

de las velas de los barcos.””

El sentido de proteccion y patrocinio que iba adquiriendo el culto mariano en
la sociedad novohispana, particularmente en la ciudad de México, se afianzaria a
través de la proliferacion de cofradias y hermandades que tendrian por patronas a
diferentes advocaciones de la virgen, atrayendo a un numero importante de fieles.
La cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia seria otra de las corporaciones
piadosas que impulsarian este culto, y a cuya patrona se le pedia proteccion en
contra de epidemias, la muerte repentina y como intercesora de los cofrades en el

ultimo trance de su existencia terrena.”

La fecha de la fiesta titular de la cofradia coincidia con la de una fiesta de
gran importancia para el culto a la virgen, el 2 de febrero, dia de la Purificacion de

Nuestra Sefiora, o conocida popularmente como la Candelaria,” momento en que

77 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., p. 227.

78 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992.

79 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 43, caja 5378.
La relacion de la fiesta de la virgen de la Guia con la Candelaria, pudo obedecer a
la necesidad de cubrir una fiesta que habia sufrido la prohibicién por parte de las
autoridades eclesiasticas dentro de la traza de la ciudad de México, para los afios
en que se ubica el presente trabajo, debido a supuestos desérdenes. Dicha
prohibicién habria ocasionado la desaparicion de cofradias y hermandades
fundadas bajo la advocacién de la virgen de la Candelaria, que reunian

especialmente a indios y parteras como cofrades, revistiéndose a Nuestra Sefnora
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los hermanos celebraban a su imagen titular a través de una fiesta revestida de
gran fastuosidad, en la que gastaron importantes sumas de dinero y llevaron a
cabo convites de los cuales se hablara con mas detalle en el ultimo capitulo del

presente estudio.

La Candelaria conmemoraba el final de los 40 dias, o cuarentena, de Maria
tras el nacimiento de Cristo, que tal y como la ley prescribia en el Levitico que toda
mujer debia presentarse en el templo para purificarse a los cuarenta dias que
hubiese dado a luz. Si el hijo nacido era varén, debia ser circuncidado a los ocho
dias y la madre deberia permanecer en su casa durante treinta y tres dias mas,
purificandose a través del recogimiento y la oracion. La presentacion de Cristo,
representacion de la luz verdadera, era conmemorada con candelas o velas

encendidas, de ahi que la fiesta fuera llamada Candelaria.

Esta fiesta bien se pudo adecuar a una de las celebraciones marianas mas
importantes del calendario liturgico catdlico, ya que al igual de lo que sucedia en
Espana la virgen de la Guia no habria tenido una fecha en especifico para ser
conmemorada, por lo que los oficiales del gremio de sastres, calceteros y
jubeteros, pudieron considerar que el culto hacia su imagen titular se
incrementaria al establecer su fiesta durante dicha celebracién, logrando atraer a
muchos devotos y con ello poder incrementar el numero de cofrades con lo cual
obtener mayores recursos economicos para sostener a la hermandad y cumplir

con las obligaciones que tenian a través de las obras de caridad.

La devocion mariana habria reforzado el sentido de pertenencia a una
comunidad, la exclusividad de formar parte de ella y la recepcion de privilegios
religiosos a través de esta corporacion, lo que convirtié a la cofradia en un espacio

privilegiado donde se podia construir una gran comunidad espiritual que se

de la Guia como una devocion barrial que cumplia con la misién de celebrar las
fiestas del 2 de febrero, atrayendo a los devotos citadinos para que participaran de

ellas. Agradezco a la Dra. Alicia Bazarte por los comentarios sobre este tema.
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legitimaban a través de las actividades de caridad y su participacion en los

eventos de religiosidad publica, propios de la sociedad catélica de la época.

Aunque se trataba de una cofradia de devocion mariana, en la
documentacion existente de la hermandad no se sefialaban como parte de su
calendario liturgico fiestas relacionadas con la historia sagrada de la Virgen, tales
como la Ascension, la Natividad de la virgen o la Anunciacion. Sin embargo, es
probable que estas fiestas hayan sido observadas por la confraternidad como
parte de la liturgia que se celebraba en la iglesia de la Santisima Trinidad, no

destinando recursos especificos para los sufragios correspondientes.

Otras de las fechas sacras que contemplé la cofradia, como muchas otras,
seria la de su participacion en las procesiones de Semana Santa y Corpus Christi,
las principales fiestas religiosas publicas de la capital del virreinato de Nueva
Espafa, y en cuyas celebraciones se hizo presente a través de su paso, en el cual
la imagen titular de la hermandad marchaba junto a las otras cofradias agregadas
a la archicofradia de la Santisima Trinidad, adornada y enjoyada para la ocasién.®
La cofradia debia de participar de manera puntual, sin contratiempo alguno, en
dichas fiestas publicas, ya que si no lo hacia corria el peligro de ser multada e
incluso perder su lugar dentro de las procesiones, situacion que podia afectar
terriblemente su representatividad social ante los demas cuerpos tanto de la

archicofradia como de la ciudad misma.?'

Por cuestion de la agregacion, la cofradia de la Guia tenia que tomar parte,
y aportar recursos monetarios, de la festividad de la Santisima Trinidad, situacién
a la cual estaban obligadas todas las hermandades agregadas y que convertian
dicha celebracion en el momento cumbre de la unidad de todas las corporaciones
laico-religiosas bajo la proteccion de la Divina Providencia, patrona de la gran

corporacion asentada en su propia iglesia y que consolidaba su poder a través de

80 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.

81 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.
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la participacidn de la numerosa poblacion artesanal integrada a través de sus

cofradias.

También es posible vislumbrar a través de esta celebracion la unidad que se
mantuvo entre los miembros del gremio de sastres, calceteros y jubeteros, ya que
pese a que la archicofradia ya no contaba con una mesa de gobierno exclusiva
para los maestros del gremio, a través de su dinamica religiosa unia a todos los
artesanos del oficio, tanto dentro de la propia confraternidad trinitaria como a los
que dirigian los destinos de la cofradia de San Homobono, agregada también
practicamente desde su fundacion, y a los oficiales de Nuestra Sefiora de la Guia,
quienes a final de cuentas obtuvieron su propia hermandad por mediacién de los

maestros sastres de la Santisima Trinidad.

La vida de la hermandad se hizo posible sobre todo gracias a la
participacion activa de sus miembros, los cofrades que cumplian con puntualidad
con sus obligaciones, y quienes conformaron el cuerpo vital de ésta. De los

cofrades hablaré en el capitulo siguiente.
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3. Los cofrades de Nuestra Seiora de la Guia

Como otras tantas cofradias y hermandades de la ciudad de México, la cofradia
de Nuestra Sefora de la Guia contd con un numero importante de miembros que
reflejaba la variopinta composicion social y laboral que caracterizaba a la capital
novohispana. Si bien en principio la cofradia estuvo integrada por un grupo
exclusivo de oficiales miembros del gremio de sastres, calceteros y jubeteros, con
el paso de los anos la hermandad quedaria abierta a todo aquel que quisiera

unirse a su organizacion y proteccién material y espiritual.

Se puede decir que entre 1680 y 1730 los cofrades constituyeron un grupo
hasta cierto punto homogéneo dominado por la presencia de aquellos miembros
dedicados a las profesiones artesanales y del pequeno comercio de la ciudad de
México. Entre los artesanos, la figura de los oficiales de sastre seguiria siendo la
mas destacada, dada la ya conocida particularidad corporativa de la hermandad.
Sin embargo, no fue una cofradia cerrada porque personas de otros estratos
sociales y actividades ajenas a estos oficios se unieron como hermanos a la

corporacion.

Junto a artesanos y pequefios comerciantes, que conformaron el corpus
central de la hermandad, destacé la participacion de algunas monjas, sirvientas y
donadas del convento de Jesus Maria, cercano a la iglesia de la Santisima
Trinidad, quienes tomaron parte activa en el sostenimiento de la cofradia al aportar
recursos econémicos para los entierros de los miembros de ella, recibiendo el
reconocimiento pleno como mujeres cofrades, ejemplo este de la vida corporativa
existente entre dos realidades distintas, pero que encontraron a través de una

mision piadosa un punto de encuentro.’

1 Aunque ya se ha comenzando a estudiar la participacién femenina en la vida de
las cofradias, e incluso se ha mencionado la existencia de hermandades
exclusivas para mujeres, este es un tema que esta pendiente de mas estudios que
profundicen sobre el tema. Rosellé Soberodn, “La cofradia de San Benito de

Palermo...”, pp. 239-240. Cruz Peralta, Los bienes de los santos..., pp. 125-130.
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La documentacién existente aporta alguna informacién para reconstruir la
composicién social de la cofradia si bien faltan archivos completos de los distintos
anos de las mayordomias y de los registros de cofrades, cuyo contenido hubiera
permitido un mejor acercamiento a la realidad social, econdmica y laboral de sus
miembros en el periodo de tiempo ya mencionado. Sin embargo, la existencia de
libros de recaudos de los cornadillos semanales y el pago de la cera para los afios
de 1723-1724, 1727-1728 y “1728 en adelante”, ? y de un dato concreto en cuanto
al numero de nuevos hermanos en la cuenta del periodo de 1691-1692, permiten

una aproximacion al problema aunque no con la precision que se deseara.

La informacion se ha completado con los datos contenidos en algunas
patentes de los afnos de 1685, 1686 y 1687, asi como las incluidas en las cuentas
referentes a las mayordomias de 1690-1691, 1693-1694, 1695-1696, 1703-1704 y

1712,® que dan cuenta de distintos miembros de la cofradia.

Para conocer y comprender la composicion social de la cofradia de
manera detallada, se presentaran datos sobre la gama de personajes que en
distintos momentos se identificarian como miembros de una misma
confraternidad, devotos de una misma imagen tutelar y portadores de los
simbolos que los mostraban como parte de la cofradia, el cingulo y la tunica

roja.*

2 AGN, Bienes Nacionales, expedientes 3 y 4, volumen 190. El término “en
adelante” aparece en el libro de recaudos correspondiente al ano de 1728, y
sugiere que el mandatario continuo recabando la informacién correspondiente al
afno de 1729 de los pagos hechos por los cofrades, aunque ésta no aparece

dentro de las fuentes existentes.

3 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 21, caja 5131;
expediente 31, caja 992; expediente 35, caja 4762; expediente 43, caja 5378.

4 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 43, caja 5378. Bienes Nacionales,

expediente 13, caja 887.
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Los cofrades

Desde sus primeros afos de existencia, la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia
conté con un numero importante y hasta cierto punto estable de miembros.
Precisamente el numero de cofrades es un elemento que revela la importancia
que la corporaciéon pudo tener dentro de la estructura confraternal de la ciudad de
México, a la vez que le permitié apuntalar sus finanzas (a mayor numero de
cofrades, mayores ingresos, y obligaciones), y de este modo sostener las

obligaciones que tenia para con sus cofrades en el plano caritativo.

Cabe recordar en este apartado a los 150 miembros originales que en la
fundacién se establecieron como los unicos que podian formar parte de la
naciente hermandad, y que por cada uno de ellos que muriese, su lugar seria
ocupado por otro oficial y asi mantener inalterado el numero de hermanos
sefalado tras la fundacion.® Esta primera etapa, como una cofradia cerrada y
exclusiva para los oficiales del gremio de sastres, calceteros y jubeteros, tal
parece que no duré demasiado tiempo, ya que como vimos en el apartado
anterior, para el aflo de 1685 la hermandad mandé imprimir patentes para una
comunidad que rebasaba por completo los limites del gremio y que se convirtié en
una compleja unidad social a la que recalaron miembros de distintas calidades y

actividades, todos habitantes de la ciudad de México.

El numero de patentes existentes para los afios de 1685, 1686 y 1687 nos
habla de una cantidad de hermanos que fluctuo entre los 70 y los 90,° sin embargo
esto no permite establecer una cantidad fija de cofrades, ya que no se puede
obviar el hecho de que por cada ano referido no existe una continuidad en cuanto

a los registros totales de miembros debido a la falta de documentacion precisa, lo

5 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 27, caja 2436.

6 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 21, caja 5131.
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cual puede dejar fuera de este cOmputo a una cantidad mayor de miembros de

quienes el tiempo fue borrando su memoria para nosotros.

Con datos mas precisos, la mayordomia de 1691-1692 senalé el ingreso de
95 nuevos cofrades,” mientras que para el afio de 1712, el nimero de miembros
registrados fue aproximadamente de 132.% Estas cifras colocaban a la cofradia de
Nuestra Sefiora de la Guia entre las corporaciones que tuvieron una participacion
social importante en la ciudad de México durante estos afos, tal y como sucedio
con la cofradia de San Cosme y San Damian, de cirujanos, flebotomianos y
boticarios; la de Nuestra Sefora del Transito, ubicada en la iglesia de San Juan de
Dios; la archicofradia del Rosario, asentada en la iglesia de Santo Domingo, o la
de Nuestra Sefora de los Dolores, en la capilla del Hospital Real de Naturales,

que se caracterizaron por contar con un importante nimero de cofrades.®

Los libros de recaudos de los afios 1723-1724, 1727-1728 y 1728 cuentan
con el registro de un numero mas exacto de cofrades, siendo estos tres libros los
que aportan mas datos sobre la cantidad de hermanos y a su vez permiten ver
cémo la cofradia se encontraba en plenitud para este momento gracias a los
numerosos miembros con los que contaba. Los tres libros registran los nombres

de individuos y familias que son representativos de la estabilidad de la corporacién

7 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827.

8 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 31, caja 992.

9 Bazarte, “El espacio vivo de la muerte”, en Mayer, Pastor (Coords.),

Formaciones religiosas..., p. 163, nota 9.

10 AGN, Bienes Nacionales, expedientes 3 y 4, volumen 190. Los meses que
cubrié la mayordomia durante estos anos corrieron de febrero a enero, sefalando
el momento en que algunos de los cofrades fallecieron en el transcurso del ciclo,
asi como quiénes estaban al corriente de los pagos de los estipendios exigidos por

la cofradia.
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y su numero de cofrades activos, ya que a lo largo de las paginas de estos textos
se repetiran nombres, mas aparte de los nuevos hermanos que fueron
integrandose, lo que permite conocer para estos afios a los miembros activos de

la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia.

En el periodo 1723-1724, la cofradia contaba con 200 miembros, de los
cuales 124 fueron mujeres y 76 hombres." Estas cifras nos hablan de un nimero
importante de mujeres cofrades y por ende de una presencia femenina destacada
en la confraternidad. Entre las mujeres 17 formaron parte de la comunidad del
convento de Jesus Maria, y el resto se encontraban dedicadas a distintas
actividades econdmicas como la venta al menudeo. Entre los hombres destacan
varios maestros de otros gremios, de quienes se hablara con detalle mas
adelante. En el libro del periodo 1727-1728, se registran 132 cofrades’ (83
mujeres y 49 hombres), entre los cuales destacaron 4 bachilleres con sus
respectivos familiares, mientras que en el correspondiente a 1728 quedaron
registrados 51 hermanos.™ En estos casos, se traté de los hermanos que iban al
corriente de sus pagos, por lo que este numero corresponde tan sélo a los que ya

eran miembros de la hermandad.

Los datos anteriores permiten sefialar que Nuestra Sefiora de la Guia fue
una corporacion bien apuntalada en lo social, y que contd con una base
importante de miembros del sexo femenino que constituyeron un grupo sélido que
aporto recursos que sirvieron para sostener las actividades materiales y piadosas
que la cofradia estaba obligada a llevar a cabo. Una presencia importante de
mujeres dentro de un mundo originalmente conformado por miembros de un
gremio puede abrir pautas para investigar a través de las cofradias los lazos

sociales, familiares e incluso artesanales que se fueron consolidando bajo la

11 AGN, Bienes Nacionales, expedientes 3 y 4, volumen 190.

12 Ibid.

13 AGN, Indiferente virreinal, expediente 16, caja 2043.
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proteccion de una devocion religiosa en particular, trascendiendo el espacio
reservado para el culto y cristalizando incluso la formacion de unidades sociales

extensas.

Esta numerosa participacién femenina es una constante que se repite en el
mundo confraternal, en que si bien son por lo general los hombres los que
ostentan los cargos de gobierno al interior de las hermandades, asi como quienes
se encargaron de fundarlas y organizarlas, las mujeres no quedan como simples
actores pasivos de la vida comunitaria, ya que para los efectos de la recaudacién
de limosnas, el impulso a la devocién del santo patron de la hermandad, la
participacion en las funciones religiosas y el ejercicio de la religiosidad a través de
los rituales prescritos por la doctrina catélica y que eran reflejados por medio de la
colectivizacion que las cofradias impulsaban, serian las mujeres importantes vias
de difusién de estos cddigos, asi como las personas que posiblemente impulsaron

la incorporacion de familiares y conocidos como cofrades de estas instituciones.™

También es probable que la devocién por la virgen Maria, a través de su
advocacion de la Guia, haya servido como un poderoso iman que atrajo a estas
mujeres, ya que cabe recordar que el culto a la madre de Dios fue impulsado por
el concilio tridentino como ejemplo de la conducta cristiana y ordenada que las
mujeres debian de mantener en su vida cotidiana, en especial la pureza del alma y

el recato ante las provocaciones y desvarios del mundo."

14 Carlos José Romero, “La conformacién popular de la religiosidad sevillana en el
Barroco y la llustracion. La importancia del vecindario”, en Espacio, Tiempo y
Forma, serie IV, Historia moderna, tomo 13, afo 2000, pp. 123-127. Pastor,
“Marianismo en México, una mirada a su larga duracion”, en Cuicuilco, vol. 17,
nuam. 48, 2010, pp. 265-266. Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales..., pp. 51-67,
193-204. Cruz Peralta, Los bienes de los santos..., pp. 122-130.

15 Pastor, “Marianismo en México...”, pp. 265-269.
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Como se vera mas adelante, las hermanas se dedicaron a distintas
actividades para su sostenimiento, y es posible que una buena parte de ellas se
dedicaron a actividades como la costura,’ y que por tal motivo su relacion con el
gremio de sastres, calceteros y jubeteros las motivé a unirse a una cofradia en la
que pudieron encontrar proteccion y auxilio en caso de necesidad o falta de

empleo, y de una manera mas cercana a sus actividades laborales.

Las diferencias econdémicas, sociales y de actividades artesanales a las
cuales se dedicaron muchos de los cofrades, quedarian superadas por medio de
la busqueda de un bien comun concebido a través de distintas aspiraciones, como
lo era la salvacion del alma, la protecciéon mutua en momentos dificiles, y la
devocién hacia una figura protectora, metas que en cierta manera pudieron evitar
y reducir las tensiones existentes al interior de una sociedad altamente
estratificada y segregada pero que encontraba a través de instituciones como la
cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia puntos de equilibrio que permitieron una
convivencia hasta cierto punto aceptable para todos los cuerpos sociales

existentes para este periodo historico.
3.1. Las ocupaciones de los cofrades
Los cofrades artesanos

De entre los oficios que ejercieron los cofrades de la Guia, destaca el de los
oficiales de sastres, fundadores de la cofradia, y quienes retuvieron el gobierno de

su hermandad. Através de los afos su presencia siguié siendo regular,

16 Ademas del trabajo que realizaron las costureras, muchas de las cuales habrian
laborado en sus domicilios, las mujeres de los maestros e incluso de los oficiales
participaron en varias actividades que se realizaron en los talleres,
complementando la fuerza de trabajo para facilitar la conclusion de las actividades
diarias dentro de los mismos, situacion que las habria convertido hasta cierto
punto en participes de la vida artesanal de la corporacion en la cual se

aglutinaban. Carrera Stampa, Los gremios mexicanos..., pp. 76-78.
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consignandose los nombres de algunos de ellos en distintos momentos,

desempenandose incluso como mayordomos, diputados y mandatarios.

Entre los afos de 1684, 1685, 1686, 1690, 1691, 1692, 1693, 1694, 1703,
1704 y 1705 los oficiales de quienes se tiene registro fueron Pedro de Mesa, Juan
de Borja, Nicolas de Ordaz, Juan de Dios, Antonio Flores, Alfonso u Alonso
Rodriguez, Francisco Garay, un Almansa, Juan de Ugalde, Alfonso Rodriguez de
Urrutia, Antonio Cortés, Francisco Rodriguez, Nicolas Basurto, Joseph de Medina,
Gregorio de Espinosa, Francisco Vélez de Quiroz, Diego de Merlo, Joseph Zufiiga,
Pedro de Espejo, Joseph de los Santos, Antonio de Alvarado y Joseph de

Montafo."”

Alfonso Rodriguez, Joseph de Medina, Antonio Cortés y Antonio de
Alvarado llegarian a ser mayordomos de la cofradia, asi como Juan de Dios, quien
ocuparia en dos ocasiones el cargo de mayordomo en 1693-1694 y 1695-1696,
mientras que Juan Borja llegaria a ocupar el cargo de mandatario en mas de una

ocasion, como ya se hizo mencion.

Para los anos de 1711 y 1712 quedan enumerados los nombres de 18
oficiales, los cuales se vieron inmiscuidos en uno de los pleitos por cuestion de
malos manejos de los fondos comunitarios, falta de claridad en las cuentas
anuales asi como la no celebracion de reuniones del cabildo de la hermandad.
Estos oficiales fueron: Pedro de Mesa, Diego de Pelarmilla, Andrés Basurto,
Antonio Flores, Joseph Quintero, Nicolas de Ordaz, Joseph Pimentel, Bernardo de

Borja, Francisco Garay, Juan de Zeli, Lucas de Salazar, Andrés de Paez, Juan de

17 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 1992;
expediente 18, caja 5827; expediente 19, caja 3519; expediente 31, caja 992;
expediente 35, caja 4762; expediente 38, caja 3268. En el caso de Alfonso
Rodriguez, aparece nombrado como Alonso Rodriguez en algunos recibos de
pago de 1686.

18 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 35, caja 4762; expediente 43, caja 5378.
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Borja, Nicolas Garcia, Diego de Merlo, José Francisco Bernal, Gabriel de Cumillas
y Gregorio de Espinosa.' Este ultimo oficial, cabe recordar, habia alcanzado el
grado de maestro durante dicho periodo, por lo cual seria cuestionado al ser

designado como depositario de la cofradia por parte del arzobispado.?

Dentro del contexto de este pleito en la cofradia, aparecerian
“contraventores™' que fueron denunciados como tales por Gregorio de Espinosa, y
quienes habian logrado ocupar cargos en la mesa de gobierno como diputados.
Finalmente serian obligados a componerse ante las autoridades del gremio y la
ciudad para ser reconocidos como oficiales y poder asi aspirar a los cargos de
gobierno. Ignacio de Ochoa, Joseph de Murguia y Nicolas de Aranda en particular,
serian senalados como los infractores del orden gremial y de la constitucion de la
cofradia, y quienes finalmente reconocerian su situacién irregular aceptando la

composicion.?

Siguiendo en numero, se encontraba un segundo grupo de cofrades de
Nuestra Sefiora de la Guia, integrado por personas que no pertenecian al
mencionado gremio, y que se ocuparon de otras actividades artesanales que

también tuvieron una organizacién gremial propia, con su jerarquia y ordenanzas

19 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.

20 Ibid.

21 Los contraventores, como ya se ha mencionado, fueron aquellos artesanos que
se dedicaban a realizar los trabajos reconocidos como exclusivos de dichas
asociaciones laborales, sin pagar ninguno de los derechos exigidos por las
autoridades y sin ser examinados por los veedores gremiales. También, fueron
oficiales de los gremios que, saltando la jerarquia de su asociacion, ponian talleres

en sus domicilios y realizaban trabajos por fuera del control de sus superiores.

22 AGN, Indiferente virreinal, expediente 19, caja 3519.
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establecidas, y que se habian unido a la cofradia de los oficiales posiblemente

para ganarse las indulgencias que ésta ofrecia a sus miembros.

Las labores artesanales a las que se dedicaban los cofrades eran muy
variadas y no necesariamente relacionadas con la profesion de la costura, aunque
si relacionadas con algunas de las otras cofradias agregadas a la archicofradia
trinitaria, como los maestros barberos y boticarios, sombreros y zapateros,®
siendo de este modo posible el vislumbrar la existencia de una corporacién
altamente ordenada y dinamizada por la comunién de artesanos que hasta cierto
punto se identificaban entre si que como parte de un universo de profesiones

donde sus intereses congeniaban entre si.*

Al interior del grupo de artesanos, los maestros de otros gremios tuvieron
una presencia notable, y al tratarse de los miembros mas importantes de sus
respectivas corporaciones, con un poder adquisitivo superior entre los
trabajadores especializados de la capital novohispana y duefios de talleres y
tiendas, se puede pensar en que fueron de los cofrades que cubrieron sus cuotas

de manera puntual.

La presencia de estos maestros de otros gremios no alter6 el orden interno
de la cofradia y mucho menos la posicién de los oficiales de sastreria, quienes
eran los unicos detentadores del gobierno de ella. Por el contrario, la presencia de
estos maestros aporto a la corporacion cierto lustre social, al contar entre sus filas
con miembros de la alta jerarquia artesanal, personajes altamente calificados por
sus conocimientos de una técnica laboral asi como el tratarse de los propietarios

de los instrumentos de trabajo.?

23 AGN, Bienes Nacionales, volumen 190, expediente 3.

24 Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., p. 53.

25 Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., p. 53.
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Es probable que los maestros también hayan formado parte de alguna de
las cofradias de su propio oficio, ya que al haber contado con medios econémicos
mas elevados, pudieron haber pagado su ingreso y pertenencia a mas de una
hermandad, manteniéndose sobre todo como cofrades de la fundada por sus
companeros de oficio y buscando en otros cuerpos laico-religiosos obtener

indulgencias y otras vias de sociabilidad espiritual.

A la par de estos maestros, aparecerian los nombres de oficiales de otras
profesiones, que si bien no son sefialados explicitamente bajo esta categoria,
podemos suponer que lo eran, al encontrarse en los talleres artesanales a los
cuales el mandatario asistia a cobrar los cornadillos semanales, sin hacerse una
referencia de que fueran de su propiedad. La informacion contenida en los libros
de recaudos ya mencionados, permite establecer con mas detalle el nombre,
ocupacioén y lugar en donde se ubicaban los talleres de estos cofrades o sus

residencias, tal y como se presenta en el cuadro siguiente:

Cuadro 1

Cofrades maestros y oficiales de otros gremios

Nombre Oficio Lugar de residencia o trabajo
José de Inclan Maestro tirador de oro Calle del Empedradillo
Pedro Antonio Morales Maestro sombrerero Calle de Capuchinas
Francisco Gémez Peralta Maestro barbero Calle de la Acequia
Pedro Maldonado Maestro barbero Frente al bafio de las Animas
Joseph de Vergara Maestro arcabucero Calle de Mesones

(armero)
Francisco Nufiez de Maestro herrero Sin informacion
Espinoza
Francisco Gonzalez Maestro herrero Frontero a la estampa del Amor
Espinosa de Dios
Antonio de Vargas Maestro herrero Sin informacién
Antonio de Torres Maestro pintor Calle del Espiritu Santo
Blas Benitez Maestro cirujano Frontero de Jesus Maria
Francisco del Castillo Maestro sastre Calle del Espiritu Santo
Antonio Rodriguez Maestro sastre Calle del Aguila
Manuel de la Vega Maestro sastre En el Empedradillo
Pedro Ruiz Maestro sastre Calle del Aguila, cerca al portal de
Mercaderes

Nicolas de Subeldia Maestro sastre Sin informacién
Diego de Coca Maestro cohetero Calle de San Felipe de Jesus
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Joseph Victorino

Maestro cohetero

Plazuela de San Dimas

Antonio de Vergara

Panadero

Calle de Venegas

Antonio Giraldo

Panadero

Puente de Leguizamo

Manuel de la Vega

Maestro cerero

Calle del Empedradillo

Marcos Camargo

Maestro cerero

Calle del Empedradillo

Joseph Galan

Tejedor

Bano de Narvaez, detras de la Veracruz

Antonio Rodriguez

Tejedor

Casa de vecindad frente a San Felipe

Neri
Maria de Villarreal Propietaria de su Junto a la Acequia
curtiduria
Juana de Ocharte Golilleria Calle de la Merced

Juana Juarez

Tienda de seda

Calle de San Francisco

Juan Vazquez Rico

Maestro boticario

Frente a la Merced

Joseph Antonio de Zepeda

Maestro boticario

Calle de la Cerbatana

Francisco Navarro

Maestro amolador

Calle de Tacuba

Tomas de Cuevas

Oficial de cohetero

Santa Catarina Martir

Cristébal Fernandez

Oficial de herrero

Puente del Carmen

Salvador de Campos

Oficial de golillero

Calle de la Merced

Joseph Arias

Oficial de golillero

Calle de la Merced

Joseph de Luciano

Oficial de platero

Frente al Rosario de Santo Domingo

Fuentes del cuadro 1: AGN, Bienes Nacionales, vol. 190, expedientes 3 y 4. Indiferente Virreinal,
expediente 16, caja 2043. La ubicacion aproximada de los domicilios de los cofrades consignados
en este cuadro como en el cuadro 2, se presentara en un mapa de la ciudad que se incluira en el

anexo.

El cuadro 1 aporta datos sobre 26 cofrades que son reconocidos como maestros

de un oficio, acompafados por 5 oficiales, de los que inferimos su estatus porque

las fuentes no los sefialan como propietarios pero si presentes en tiendas y

talleres, incluso llegando a trabajar juntos, tal y como lo sugiere la informacion

acerca de Salvador de Campos y Joseph de Arias, golilleros, mientras que dos

mujeres, Maria de Villarreal y Juana de Ocharte, fueron registradas como

propietarias de talleres, una curtiduria y una golilleria, por lo que bien pueden ser

consideradas como viudas o herederas del obrador de sus esposos o padres de

familia, continuando con las actividades ahi realizadas.

En el caso de Antonio de Torres, y para los afios en que se suscriben estos

libros de recaudos, pudo tratarse del afamado pintor novohispano, cuya actividad

artistica se desarrollaria principalmente entre los afios de 1708 y 1740, teniendo

su taller u obrador instalado precisamente en la calle del Espiritu Santo, tal y como
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dio testimonio el mandatario encargado de cobrar sus cornadillos y limosna de la

cera.?

Por otra parte, se incluyen como maestros de un arte manual a los
boticarios y al cirujano Blas Benitez debido a la concepcion existente en la época
de que sus respectivas especializaciones se consideraban como parte de las
llamadas artes manuales, no teniendo el reconocimiento social y académico que
se le dispensaba a los médicos graduados de la universidad, asi como el quedar

sometidos a su jurisdiccion a través del Real Protomedicato de la ciudad.?”

La ubicacion de los obradores y tiendas de estos cofrades presentan una
distribucion proxima a los lugares de mayor actividad comercial y artesanal de la
capital de Nueva Espanfia, situandose en lo que eran las areas proximas a la Plaza
Mayor (el actual Zécalo), cerca del portal de Mercaderes, la calle del Aguila, calle
de la Merced y el importante espacio del Empedradillo, al costado de la catedral, y
que explicaria la presencia de maestros cereros en dicho lugar asi como de un
taller donde se batia el oro, el cual pudo trabajar para las maximas autoridades

eclesiasticas seculares del virreinato.

A continuacion del grupo de artesanos, los libros de recaudos de 1723-1724
y 1727-1728 nos presentan registros detallados de algunos hermanos dedicados a

otras actividades laborales alejadas de los trabajos organizados bajo las

26 Rogelio Ruiz Gomar, “Noticias en torno al pintor Antonio de Torres en el Archivo
del Sagrario Metropolitano”, en Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas,
vol. XV, num. 60, p. 231. El Dr. Gomar sefiala que el maestro Torres habia muerto
para el ano de 1731. José Maria Torres Pérez, “Dos pinturas de la virgen de
Guadalupe firmadas por Antonio de Torres”, en Principe de Viana, afo 66, num.
235, 2005, p. 343.

27 John Tate Lanning, El Real Protomedicato. La reglamentacion de la profesion
médica en el imperio espariol, México, Facultad de Medicina, Instituto de
Investigaciones Juridicas, UNAM, 1997, pp. 376-377.
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ordenanzas de alguna corporacién, o que si bien lo estaban, no habian
conformado gremio alguno con el reconocimiento de las autoridades del
Ayuntamiento. Pequefios comerciantes, cajoneros, vendedores ambulantes y
gente de servicio en algunas casas nobles o de la elite se integrarian como
cofrades de la hermandad, incrementado con ello su diversidad social y
posiblemente étnica, al provenir de grupos numerosos y sin una estructura de
orden definida en cuanto a sus lugares de residencia o espacios fijos de trabajo,
producto de una ciudad en crecimiento y con una integracion socio-racial
dinamica, sobre todo entre los estratos medios y bajos de su poblacion.?® Sélo en
el caso de los cajoneros se puede sefialar un lugar especifico en donde llevaban a

cabo sus actividades comerciales.

Los cofrades no artesanos

La diversidad de los oficios de los cofrades nos revela una corporacién que no
sefalaba impedimento alguno para aquellos que quisieron unirse a la
confraternidad, razon que se entiende en el hecho de que al no tratarse de una
fundacion de algun estamento preeminente, la posicién social de sus miembros
seria de lo mas cercana entre si, situacién que se presentaba ya en otras
cofradias fundadas en otras ciudades a lo largo del imperio espariol en América,?
cuya naturaleza corporativa fue permitiendo que gente de origenes diversos se
identificara como grandes grupos unidos entre si por la devocion religiosa, la moral

y el ejercicio de caridad.

En el cuadro 2 se detallan los nombres, trabajos y lugares de residencia de
varios de estos hermanos, cuya presencia en distintos espacios de la ciudad de

México resalta el espacio a través del cual se habia diseminado la devocion hacia

28 Mifo Grijalva, El mundo novohispano..., p. 53.
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la virgen de la Guia y el establecimiento de una amplia red social que pudo
trascender los limites de la hermandad y convertirse en compadrazgos y

matrimonios,® al interior del circulo de miembros de la corporacion:

Cuadro 2

Cofrades dedicados a otras actividades econdémicas y de servicios

Nombre Oficio Lugar de residencia o de trabajo

Felipe Escoto Alabardero Chapitel de Montserrat

Joseph de Soriano Guardia de la Aduana Plazuela de Santa Catarina Martir

Agustin Pérez del Vendedor de libros Cajon ubicado en el portal de

Castillo Mercaderes

Antonio de Avalos Vendedor de libros Cajon ubicado en el portal de
Mercaderes

Cristobal Hidalgo Cajonero Propietario de un cajon en el portal de
Mercaderes

Joseph Curiel Criador de gallinas Puente Quebrada

Nicolas de Herrera Vendedor de ropa El Baratillo

Pedro Velazquez Vendedor de ropa El Baratillo

Francisco de Estrada | Vendedor Accesoria de Venegas

Manuel de la Vega Vendedor Empedradillo

Joseph Antonio Carnicero Frontero al colegio de San Pedo y San

Carrillo Pablo

Antonio de Roa Carnicero La Alameda, en la Callejuela

Simon Diaz Mozo Calle de Necatitlan, casa de Hipdlito de

29 Las ciudades de Zacatecas y Lima, con caracteristicas socio-culturales y
econdmicas particulares, fueron espacios en donde la formacion de cofradias
integradas por miembros de distintos grupos étnicos estaban ya firmemente
asentadas para finales del siglo XVII y principios del XVIlII, en especial aquellas
relacionadas con actividades gremiales o mineras. Joaquin Rodriguez Mateos,
“Las cofradias del Peru en la modernidad y el espiritu de la contrarreforma, en
Anuarios de estudios americanos, tomo LIlI, num. 2, 1995, p. 24. Lara Mancuso,
Cofradias mineras: religiosidad popular en México y Brasil, siglo XVIII, México,
COLMEX, 2007, pp. 116-117.

30 Ernest Sanchez Santird, “El nuevo orden parroquial de la ciudad de México:
poblacion, etnia y territorio (1768-1777)” en Estudios de Historia Novohispana,

num. 30, enero-junio 2004, p. 73.
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Rojas

Joseph Laguna Mozo Calle de Jesus Maria, casa del sefior
Gaona

Antonio del Rio Mozo Bajada del Puente de Balvanera, casa
de don Ignacio, el acufador

Felipe Lépez Mozo Calle del Rastro, casa del Mariscal

Bernardo Vizarrén Ayudante Casa del Arzobispado

Ramén de Espinal

Vendedor de lefa

Puente de la Merced

Antonio Silvestre de
Cardenas

Vendedor de lefia

Atras de la Merced

Joseph Rodriguez

Propietario de su casa

Calle de la Canoa

Maria de la
Encarnacion

Vendedora de zapatos

Calle de Necatitlan

Nicolasa Sabina

Vendedora de zapatos

Plaza Mayor

Maria de los Angeles
Vanegas

Vendedora de quesos

Puente del Palacio

Manuela de Escobar

Vendedora de huevo

Puente del Palacio

Maria Antonia Garcia

Vendedora de huevo

Puente del Palacio

Isabel de Lora

Vendedora

Plaza Mayor

Maria Ramos

Vendedora de lefia

Puente de la Lefa

Magdalena Vasquez

Vendedora de lefia

Puente de la Lefa

Tomasa de la Lavandera Lagunilla, casa de Agustin Giraldo

Encarnacion

Josefa de Salazar Domeéstica Calle de la Canoa, casa de la Pila donde
vivia el chantre de la catedral.

Luisa de Castafieda Domeéstica Calle de San Jerénimo

Ana de Oviedo Domeéstica Calle de Santa Clara, casa del marqués
de Urrutia

Josefa Gonzélez Doméstica Calle de Chiconautla, casa de Agustin de
Salazar

Gertrudis de Carvajal | Domeéstica Puente de la Lena, casa del padre
Cardenas

Juana Zedillo Domeéstica Calle del Rastro, casa del Mariscal

Maria Manuela Bravo | Doméstica Esquina del Hospicio, casa del sefior

Gama

Pascuala del Propietaria de sus casas Calle de Santa Inés

Sacramento

Maria Teresa Direccion de una amiga Frontera de la iglesia de Jesus Maria
Hortensia (escuela para muchachas)

Fuentes del cuadro 2: AGN, Bienes Nacionales, vol. 190, expedientes 3 y 4. Indiferente Virreinal,
expediente 16, caja 2043. El término “doméstica” o “doméstico” hace referencia a los trabajadores
de casas, como mozos, cuidadores, mandadores, sirvientes, etc.

En el cuadro 2 se presenta a 38 cofrades (20 hombres y 18 mujeres), que en los

libros de recaudos son mencionados como miembros del pequefio comercio, 17

cofrades, propietarios de inmuebles como en el caso de Pascuala del Sacramento

o Joseph Rodriguez, o de quienes se puede inferir que trabajaron como gente de

servicio en algunas de las casas de las cuales se registraron los nombres de sus

propietarios. De estos ultimos cofrades, el término mozo y doméstica permiten
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reconocer a individuos que ayudaban en las tareas del hogar como la limpieza y

en la cocina, haciendo mandados o realizando labores pesadas para sus patrones.

Este tipo de trabajo, y otros de corte eventual, fueron de los mas
recurrentes entre el grueso de la poblacion de la ciudad de México que no formé
parte de los gremios u otros grupos organizados,*' por lo que su sustento
dependia de sus propios medios para conseguirlo, y seria motivo para que
buscaran proteccion a través de su ingreso a una de las cofradias existentes,

como la de Nuestra Senora de la Guia.

Otros como los cajoneros® de libros Agustin Pérez del Castillo y Antonio de
Avalos, o el alabardero® Felipe Escoto y el guardia de la Aduana Joseph de

Soriano habrian disfrutado de una situacion mas desahogada al trabajar para otras

31 Después del trabajo artesanal, el trabajo doméstico fue el mas recurrente en la
ciudad de México, sirviendo como sostén a cientos de habitantes que no hubieran
tenido otra forma de subsistir salvo el quedar reducidos a la mendicidad o a los
trabajos eventuales que el lamado leperaje desempefiaba, como el llevar recados,
como cargadores o recurrir al robo. Mifio Grijalva, El mundo novohispano..., pp.
63-64.

32 La palabra cajonero sefialo a los comerciantes, que tras pagar los respectivos
impuestos al ayuntamiento y el privilegio “de gracia” para poder vender sus
productos, se asentaron en los espacios que tradicionalmente para finales del
siglo XVIl y principios del XVIII se tenian asignados en la Plaza Mayor y los
portales de Mercaderes y de la Fruta, en el actual Z6calo de la ciudad de México,
pudiendo establecer cajones de madera, toldo o “alacena”, siendo estos movibles
en caso de que fuera necesario. Muchos de los vendedores eran empleados de
comerciantes mayores, o0 como en este caso, posiblemente de impresores que
vendian los libros que mercaban. Jorge Olivera Ramos, Los mercados en la Plaza
Mayor en la ciudad de México, México, Centro de estudios mexicanos y
centroamericanos, 2007 (en linea), pp. 21-24

http://books.openedition.org/cemca/538
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corporaciones, como los impresores y el propio gobierno virreinal, o que les
habria permitido contar si no con ingresos excepcionalmente altos, si con una
fuente segura de recursos monetarios o en especie que les permitieron sostener

sin contratiempos a sus familias, en el caso de quienes las tuvieron.

Junto a estos miembros de la cofradia que se ocupaban de trabajos que
podrian decirse fijos, se encontraron aquellos que se dedicaron al comercio al
menudeo en varias zonas de la ciudad, destacandose un numero importante de
mujeres que se dedicaron a la venta de madera, huevo, lacteos y zapatos. Estos
viandantes se concentraban en el Puente del Palacio o la misma Plaza Mayor. La
participacion de mujeres en las actividades comerciales era un fenébmeno ya
recurrente para los primeros anos del siglo XVIII, y si bien las autoridades de la
ciudad intentaron regular sus actividades,* este tipo de comercio menudo se salia
de control en mas de las veces dejando el campo abierto tanto a las vendedoras

como a los indios para comerciar sin restriccion alguna.®

33 Los alabarderos fueron el cuerpo armado que tenian por principal mision la
proteccion de virrey, su familia y del palacio desde donde gobernaba a la Nueva
Espafa y sus dilatadas e inciertas fronteras. Antes del establecimiento del ejército
virreinal en 1767, se puede decir que este era el unico cuerpo profesional para la
defensa de todo el territorio. Su nombre y mision se remontaba a 1568, cuando
Felipe Il decretd el establecimiento de una guardia de corps sus representantes en
América. Ignacio Gonzalez-Polo y Acosta, Diario de sucesos de México del
alabardero José Gémez (1776-1798), edicion, introduccion y apéndices de Ignacio
Gonzalez-Polo, Instituto de Investigaciones Bibliograficas, UNAM, 2008, p. 18,

nota 12.

34 Olivera Ramos, Los mercados en la Plaza Mayor..., pp. 21-42; 127-149.

35 R. Douglas Cope, “Los ambitos laborales urbanos”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru
(Dir.), Antonio Rubial (Coord.), Historia de la vida cotidiana en México Il. La ciudad
barroca, México, COLMEX, Fondo de Cultura Econdmica, 2005, pp. 416-427.

92



El cuadro 2 también permite vislumbrar la ubicacion en la ciudad de los
lugares a donde estos cofrades ejercieron sus trabajos o incluso en donde habian
tenido sus espacios de residencia, comenzando por los ya mencionados Puente
del Palacio y la Plaza Mayor, para posteriormente seguir una ruta que comprendio
el portal de Mercaderes, la plaza del Baratillo,* que para estos afios se
encontraba frente a la Real Universidad de México, el Puente de la Lefa y otros
lugares proximos al corazén urbano de la capital de Nueva Esparia.® También,
como en el caso de los maestros y oficiales de los gremios, las fuentes no

especifican la condicion racial de los vendedores y domésticos.

En suma, el grupo de cofrades contenidos en los cuadros 1y 2, que por las
ocupaciones y actividades practicadas por ellos pueden identificarse como un
conjunto de gente de oficios, no habrian tenido un distanciamiento radical entre
ellos en cuanto a su condicion social, ya que para la idea y orden de la sociedad
capitalina de entre los afios de 1723 y 1728, todos formaban parte de un estrato
en donde la calidad socio-racial, no era resaltada de manera recurrente a
diferencia de los grupos medios mas acomodados, altos y la alta jerarquia de la
nobleza, el gobierno y la Iglesia, en cuyos perfiles era importante presentar un tipo

de calidad incuestionable.

Cabe senalar que tanto para los artesanos como para los vendedores y
gente de servicio, la pertenencia a la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia bien
pudo permitirles participar de una extensa red social conformada por miembros de
estos gremios y oficios, y el ejercer una fuerza corporativa que como conjunto

alcanzaron estos cuerpos de trabajadores y gente de oficio, que desde una

36 Antonio Rubial Garcia, La plaza, el palacio y el convento. La ciudad de México
en el siglo XVII, México, CONACULTA, 1998, p. 41 (Sello Bermejo). El Baratillo era
el mercado para las cosas de uso y medio uso, y en cuyas transacciones
comerciales se destacaba todavia el uso del trueque. También tuvo fama de ser el

lugar en donde se vendian los objetos robados.

37 Baez Macias, “Planos y censos...”, tomo VIII, numeros 1-2, p. 438.
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posicion que se puede considerar como humilde, lograrian constituirse en un
cuerpo que los representd ante las mas poderosas hermandades econdmica y
socialmente hablando de la capital del virreinato. Sin embargo, pese a que estas
personas fueron mayoria en el grupo de los cofrades, la ya mencionada apertura
de la confraternidad de los oficiales de sastreria permitio que gente de estratos
sociales mas elevados, y dedicada a otras actividades totalmente ajenas a los

oficios, tomara parte de la vida comunitaria y religiosa de la corporacion.

Otro grupo importante de hermanos, menos numeroso pero que social y
espiritualmente representaron mucho para la cofradia, fue el de las cofradas del
convento de Jesus Maria, de la orden concepcionista, y la participacién de
bachilleres, un juez de la Audiencia y una persona de la nobleza. La presencia de
estos cofrades no seria algo raro en un mundo urbano donde la mayoria de las
hermandades y confraternidades estaba abierta a recibir al mayor nimero de
miembros con el fin de contar con una fuente de ingresos econémicos segura y
constante, asi como con comunidades de fieles cuya devocion y rezos sirvieran de

apoyo para los difuntos.
Los cofrades ajenos a las profesiones manuales

La comunidad de Jesus Maria se ligo a la cofradia a través de un grupo de
monjas, doncellas, y posiblemente donadas, que de acuerdo al registro existente
de ellas en los afios de 1723-1724 y 1727-1728% lo hicieron a titulo personal y no
como parte de la comunidad conventual. No obstante, es probable que las mismas
monjas hayan convencido, o impulsado, a las otras mujeres a unirse como
cofradas, aunque también se puede pensar en el influjo de una devociéon mariana,
la virgen de la Concepcion, para buscar una mayor protecciéon de la madre de Dios
a través de otra de sus advocaciones como lo era la Guia. Las hermanas pagaron
sus cornadillos semanales y limosnas para la compra de velas, gozando de todos
los privilegios materiales y espirituales que cualquier cofrade disfrutaba al estar al

corriente de sus obvenciones.

38 AGN, Bienes Nacionales, volumen 190, expedientes 3 y 4.
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La participacion de religiosas en la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia, y
en otras de las cofradias agregadas a la archicofradia de la Santisima Trinidad
como ocurrio con la hermandad del Sefior de la Salud, San Cosme y San Damian,
de los cirujanos y flebotomianos, con respecto a monjas y doncellas del convento
de San Lorenzo, de jerénimas,* puede explicarse a partir de lo contenido en las
constituciones de la archicofradia trinitaria, donde se establecia la recepcion de
gente del clero regular bajo el concepto de “pobres por solemnidad” y con un pago

menor al establecido por las constituciones de la institucion.*

Al participar de manera constante a través de sus obvenciones para el culto
y devocion de la virgen de la Guia, ya que por obvias razones no podian salir a
tomar parte de las celebraciones publicas y comunitarias, tanto las monjas como
doncellas y donadas que pagaron sus cornadillos semanales, habrian disfrutado
de los privilegios e indulgencias que la hermandad les ofrecia. La cercania de la
iglesia y convento a la sede de la cofradia bien pudo influir en que se conformara
esta relacion religioso-social que, dicho sea de paso, no debid de ser la unica
relacion existente entre las monjas del convento y el mundo de las corporaciones
laicas, ya que probablemente también habrian contado con sus propias cofradias
fundadas por los fieles en la iglesia conventual, sirviendo para el sostén del

capellan y la celebracion de los servicios religiosos realizados en ella.

El prestigio de un convento y comunidad que gozaban del patronazgo real,
asi como de la calidad social de sus monjas, habrian permitido a la hermandad de

la Guia el presumir de un prestigio social acrisolado,*' pese a la composicién y

39 Yasir Armando Huerta Sanchez, La cofradia del Serior de la Salud, San Cosme
y San Damian de la ciudad de México (siglo XVIll), tesis de licenciatura, Facultad
de Filosofia y Letras, UNAM, 2010, pp. 80-83.

40 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887. La cofradia de Nuestra
Sefiora de la Guia cobré a las hermanas del convento el V2 real semanal y los 4

reales anuales de la cera.
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origen socio-economico de la mayoria de sus miembros, y destacarse entre las

demas cofradias gremiales agregadas a la archicofradia trinitaria.

En el cuadro 3, se incluyen los nombres de las cofrades de Jesus Maria que

aparecieron registradas en los libros de recaudos.

Cuadro 3.

Cofrades monjas y doncellas del convento de Jesus Maria

Monjas Doncellas

Catalina de San Joseph Inés Cayetana

Teresa de San Andrés Maria de la Candelaria
Maria Francisca de San Joseph Juana Maria del Sacramento

Micaela Tomasa

Pascuala de San Joseph

Lorenza Lugarda

Maria Gertrudis de la Paz

Maria Gertrudis Moncada

Paula Rosa

Maria Bibiana

Francisca Nicolasa de Santa Maria

Antonia Sebastiana

Fuentes: AGN, Bienes Nacionales, vol. 190, expedientes 3 y 4.

Como pude observarse en el cuadro, el mayor numero de hermanas de la cofradia
correspondia a las mujeres que pueden ser identificadas como doncellas, ya que
en los libros de recaudos el mandatario anoté la condicion de religiosas de las tres
hermanas registradas como tales. La presencia de estas tres religiosas abre el

camino para mas preguntas en torno a la participacion activa de miembros de

41 Margarita Pefa, “Introduccién”, en Carlos de Siglienza y Géngora, Paraiso
Occidental, introduccién de Margarita Pefia, México, CONACULTA, 1995, pp. 18-
20. La mayoria de las monjas provenia de cuerpos sociales elevados, pudiendo
pagar las dotes que se pedian en los conventos femeninos mas importantes de la
ciudad de México para ingresar, y que para el siglo XVIII alcanzaban los 4,000
pesos. Las doncellas y donadas, gente de servicio y encargadas de las tareas
pesadas en los conventos, si bien no gozaban de un estatus privilegiado, si tenian
una condicion especial al formar parte de la comunidad monacal aunque no
tuvieran los mismos privilegios que las religiosas profesas, y al pasar una vida

clausura, se diferenciaban de las trabajadoras citadinas de la época.
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comunidades conventuales femeninas en la dinamica cotidiana de las
corporaciones laico-religiosas ajenas a sus iglesias y espacios de culto, y también
permite plantearse la idea de la existencia de hermandades al interior tanto de
comunidades femeninas o masculinas del monacato, bajo cuyo apoyo material se
pudieron haber sostenido pequefios espacios privados de devocién como ermitas

o capillas dentro de las paredes de los conventos.

A la par del grupo de hermanas del convento de Jesus Maria, se
destacarian los cofrades que pertenecieron a estratos sociales elevados,
miembros de profesiones liberales y gente de iglesia que por distintos motivos se
unieron como hermanos a la cofradia, obteniendo asi la proteccion caritativa,
espiritual y el apoyo material prometida en las patentes y los sumarios de
indulgencias impresos por la hermandad. Una de las condesas de Santiago
Calimaya, algunos bachilleres y un miembro de la Real Audiencia de México, de
quienes se hara mencién en el cuadro 4, fueron cofrades que rompian con la
homogeneidad de la mayoria de los hermanos que como ya hemos visto, se

desempefiaron en actividades mas que nada manuales.*?

La presencia de estos personajes de estratos mas elevados que los
artesanos, no alterd el orden interno de la cofradia al mantenerse, hasta donde se
sabe, ajenos al gobierno de la misma, al contrario de lo ocurrido en la
archicofradia de la Santisima Trinidad, como se hizo mencién en el primer

capitulo.

42 Lavrin, “Cofradias novohispanas...”, p. 52. Para el siglo XVIII en particular, son
muchos los casos en que personas pertenecientes a cuerpos medios y altos de la
sociedad virreinal en la ciudad de México se habian a otras cofradias ajenas a su
nivel socio-econdmico o a su grupo étnico particular. Esto obedeceria a la
busqueda del mayor numero de indulgencias para la remision de sus culpas, y de
este modo evitar una estancia prolongada en el Purgatorio, como ya se hizo

mencion.
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El cuadro 4 presenta los nombres de los cofrades pertenecientes a los
grupos sociales mas elevados, y cuyo estatus fue consignado por la propia
cofradia a través de patentes y los libros de recaudos, resaltando su preeminencia
social. Aunque no se menciona, debieron de haber formado parte del grupo étnico

espafol, peninsular o criollo:

Cuadro 4

Cofrades ajenos a las profesiones artesanales y de oficios

Nombre Titulo u oficio

Dofia Maria de Gorraez Condesa de Santiago Calimaya
Felipe de Salazar Abogado de la Real Audiencia
Pascual de Morales Alférez

Hipdlito Sarmiento Alférez

Francisco de Sugaide y Albear Bachiller

Juan Dominguez Bachiller

Juan de Vega Bachiller

Diego de Ribera y Salaz Bachiller

Fuentes cuadro 4: AGN, Indiferente virreinal, expediente 31, caja, 992; expediente 38, caja 3268.
Bienes Nacionales, vol. 190, expedientes 3 y 4.

La participacion de los bachilleres, hombres de iglesia y de letras, también puede
tener relacion con la conexion existente entre la congregacion de San Pedro,
espacio que albergé a un numero importante de ellos, pertenecientes al bajo clero
pero reconocidos como personas de estatus,*® y al contacto que la congregacion
mantuvo con las cofradias asentadas en la iglesia de la Santisima Trinidad al
recibir limosnas de su parte y participar en sus celebraciones liturgicas al oficiar

las misas, cantar los responsos y predicar los sermones.

Este contacto cotidiano pudo haber influido en el ingreso de los bachilleres
a la cofradia de la Guia, apelando también al hecho de que la falta de mayores
espacios para admitir a mas clérigos en su propia congregacion los pudo haber

impulsado hacia otras hermandades.

43 Lavrin, “La congregacion de San Pedro...”, pp. 570-571.
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En un contexto en que el clero secular se afianzaba como la fuerza mas
importante dentro del estado eclesiastico,* la presencia de sus miembros
comenzaba a hacerse patente en varios ambitos de la ciudad de México, y ante su
creciente numero y en algunos casos poder econdmico, su ingreso a varias
cofradias no habria sido algo aislado. Como dato importante, tres de los
bachilleres fueron registrados como propietarios de sus casas,* situacion que los
puede identificar como beneficiados con ingresos econémicos suficientes y a la
vez como detentadores de bienes raices de los cuales pudieron obtener recursos
economicos en caso de que fuera necesario, a través de la renta de inmuebles o
de préstamos sobre hipotecas. Las casas se ubicaron en: la de Juan Dominguez
en calle de Necatitlan, la de Juan de Vega en Escalerillas, y la de Diego de Ribera

por el rumbo de la Santisima Trinidad. Por otra parte, el bachiller Francisco de

44 Para finales del siglo XVII y principios del XVIII, era evidente que el clero
secular comenzaba a dominar muchos ambitos de la vida cotidiana de la ciudad
de México, y si bien no se habia concretado un proceso de empuje a su favor, tal y
como ya habia sucedido en Puebla en 1640-1642, los seculares controlaban ya
muchos espacios relacionados con las instituciones eclesiasticas del arzobispado
de México, y se convertia en uno de los grupos de poder mas reconocidos en la
capital del virreinato. Para mediados del siglo XVIlI el clero diocesano se
impondrian del todo a los intereses de los regulares, cuya posicibn como un grupo
de poder efectivo estaba en crisis desde finales del siglo XVI. Rodolfo Aguirre
Salvador, “El conflicto del alto clero de México con el colegio de Santos y la corona
espanola (1700-1736)", en Rodolfo Aguirre, Lucrecia Enriquez (Coords.), La
Iglesia hispanoameéricana, de la colonia a la republica, México, Instituto de
Investigaciones sobre la Universidad y la Educaciéon, UNAM, Pontificia Universidad
Catdlica de Chile, Plaza y Valdés editores, 2008, pp. 255-258. Rubial (Coord.) La
Iglesia en el México colonial, pp. 48-51, 54-63. Nancy M. Farris, La Corona y el
clero en el México colonial, 1579-1821, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1995, pp. 13-45.

45 AGN, Bienes Nacionales, volumen 190, expedientes 3 y 4.
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Sugaide Albear residio en las casas del Hospital del Amor de Dios, al lado del
edificio, de lo cual puede suponerse que este bachiller estuvo relacionado con la

institucion hospitalaria mas alla de la renta de la casa.

Felipe de Salazar pudo tratarse del relator de la Real Audiencia de México
quien tuvo un papel destacado en la organizacion y fundacion del Real Colegio de
Abogados de México hacia el ano de 1758, cuyos fines fueron el de apoyar a los
abogados y a sus familias, evitandoles caer en la mendicidad y la pobreza,* y que
para el afio de 1728 es mencionado como abogado y miembro de la cofradia de
los oficiales de los sastres. Su casa se ubicaba en la calle del Amor de Dios, por
lo que la cercania con la iglesia trinitaria, y una devocion particular por la virgen

titular, pudieron influenciar en su eleccion para unirse a la cofradia.

En una perspectiva general, la cofradia de Nuestra Sefnora de la Guia se
presenta como uno de los tantos casos de corporaciones fundadas y organizadas
bajo ciertos fines identitarios, en este caso artesanales, que acabarian por abrir
sus puertas a una numerosa e importante concurrencia de cofrades que

rebasarian por completo los antiguos limites nacidos con ella.

Si bien su estatus como hermandad de los oficiales del gremio de sastres
continuo en pie a través de la exclusividad para ellos de la mesa de gobierno, la
participacion de personas ajenas a su oficio bien pudo ir generando una
convivencia altamente integradora en muchos sentidos, particularmente en la
consolidacion de un grupo de artesanos que lograron tener una representacion
religiosa organizada a través de la cofradia, ganando para ellos un espacio dentro
de las corporaciones laico-religiosas de la ciudad de México, en cuyo seno los

grupos que podian considerarse como marginados o apartados de los lugares de

46 Alejando Mayagoitia, “Los rectores del llustre y Real Colegio de Abogados de
México: la primera generacién (1760-1783)”, en Rodolfo Aguirre Salvador (Coord.),
Carrera, linaje y patronazgo. Clérigos y juristas en Nueva Espafria, Chile y Pert
(siglos XVI-XVIII), México, Centro de Estudios sobre la Universidad, UNAM, Plaza
y Valdés, 2004, p. 268.
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preeminencia lograban despuntar y hacerse notar durante las grandes

celebraciones religiosas de la capital novohispana.

Por otra parte, el numero de cofrades con los que conté Nuestra Sefora de
la Guia entre los anos de 1685 y 1728 nos hablan de una corporacion altamente
dinamica durante sus primeros 40 afos de existencia, y que logro establecerse
como una de las mas solicitadas de entre las cofradias con sede en la iglesia de la
Santisima Trinidad para recibir hermanos, lo cual, sin embargo, no la equiparaba
con las mas grandes y numerosas, como la misma archicofradia trinitaria o la de

San Homobono de los maestros de sastreria.

Esta base de cofrades aportaria los recursos econémicos que le darian
sustento a su confraternidadg, permitiéndole justificar su existencia a través de los
medios destinados a la celebracion de las fiestas patronales, el pago de los gastos
de entierros de los hermanos, y financiando otras necesidades mas que la
cofradia debi6 de cubrir para su buen funcionamiento y cumplimiento con sus

miembros. Aspectos econdmicos que se detallaran en el capitulo siguiente.
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4. La economia de la cofradia

El culto y la devocion hacia la virgen de la Guia, los entierros de cofrades, las
misas por el bienestar espiritual de la comunion de los santos y la obra caritativa
de la hermandad, necesitaron de dinero para materializarse. Al igual que en otras
cofradias de la ciudad de México, la cofradia de Nuestra Senora de la Guia
mantuvo una autonomia de las autoridades eclesiasticas, quienes no podian tomar
parte en las decisiones de la mesa de gobierno, ni en cuestiones relacionadas con

la recoleccidn de dinero y en los gastos que ésta llevaba a cabo.

La contabilidad de la cofradia, llevada hasta cierto punto de manera estricta,
sirvio para conocer la capacidad econdmica con la cual contaba para cumplir con
sus obligaciones, para tratar de evitar la morosidad de los hermanos, e
incentivarlos a seguir con sus aportes econdmicos y, en algunos casos, para poner
al descubierto los desfalcos que un mayordomo pudiera hacer de la caja comun y
ser exhibido ante la comunidad si se consideraba que habia cometido fraude, tal y

como ocurrio en los afios de 1691y 1712."

La existencia de libros de recaudos, de cuentas integradas por cargo y data
ademas de los recibos expedidos para justificar lo gastado facilité a la cofradia la
administracion de sus recursos, que en un principio pudo ser algo cadtica al llevar
Sus ingresos y egresos en hojas sueltas, problema sefalado por las autoridades
arzobispales durante el conflicto de 1712 y que derivé en la recomendaciéon de que

los mayordomos llevaran libros de cuentas.?

Si bien no se traté de una cofradia gremial de las mas ricas de la ciudad de
México, si la comparamos con la cofradia de la Concepcion y San Eligio, de
plateros,® o con la propias cofradias de San Homobono y la de la Santisima

Trinidad, las cuales contaron con recursos econdmicos y bienes raices

1 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992; expediente 41, caja 6543.

2 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543
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importantes,* la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia fue cumpliendo con sus

obligaciones y con sus compromisos.

Los ingresos y los egresos de la cofradia se analizaran en el presente
apartado, destacandose aquellos de los que podemos hacer un estudio integral,
ya que si bien en la documentacion existe informacion sobre los movimientos
econdmicos de la institucion, las fuentes presentan lagunas y faltan datos para
algunos afios, asi como recibos que permitiran corroborar con mayor detalle la
informacion contenida en las cuentas y datos sobre las cantidades exactas

pagadas por los cofrades en algunos momentos de la vida de la corporacion.

Los pagos de 2 reales por ingreso, 72 real semanal y una limosna anual de
4 reales por el concepto de la cera, fueron cantidades que la cofradia cobré a
todos sus miembros, y cuyos montos no se modificarian entre los afios de 1680-
1730. Estos montos también fueron cobrados por otras cofradias agregadas a la
archicofradia trinitaria, como la cofradia de San Cosme y San Damian, la
Preciosisima Sangre de Nuestro Senor Jesucristo y la de Santa Cruz y Nuestra
Serfiora de los Dolores;® asi también, los estipendios eclesiasticos y otros efectos
en los que la cofradia gastd, como la adquisicién de hostias y vino, el pago por

misas, compra de aceite para la lampara del altar, el pago a los deudos de los

3 Los plateros tuvieron por sede de su hermandad la catedral de la ciudad de
México, en la cual contaron con capilla propia, recibiendo como cofrades tan sélo
a los maestros plateros que pudieran comprobar su pertenencia al grupo espaniol,
y que gozaran de recursos materiales suficientes para colaborar con el bienestar
de la corporacién. Su espacio religioso era conocido por tener una imagen de la
virgen de la Concepcion elaborada de plata pura, y con un peso de 264 marcos
(65 kg.). Pedro Mayorga Reyes, El artesanado urbano: el gremio de plateros en la
ciudad de México, 1746-1790, tesis de licenciatura, Divisidon de Ciencias Sociales
y Humanidades, UAM-I, 2004, pp. 137-139.

4 Cervantes Lopez, La archicofradia de la Santisima Trinidad... pp. 138-139.
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cofrades difuntos para cubrir los gastos de los entierros y el pago a sacristanes, no

presentaron cambios importantes en sus costos a lo largo de estos afios.

La documentacion que alimenta a este apartado se concentra de manera
especial en los periodos de 1690-1691, durante la mayordomia de Antonio Cortés,
1691-1692, durante la de Alfonso Rodriguez, 1693-1694 y 1695-1696 durante las
dos de Juan de Dios, 1703-1704 y 1704-1705, y las mayordomias de Antonio de
Alvarado. Los libros de recaudos de los afios de 1723-1724 y 1727-1728,
presentan también datos en relacion a los pagos efectuados por los cofrades
registrados en ellos bajo los conceptos del cornadillo semanal y la limosna anual
de la cera, siendo la informacion contenida en ellos correspondiente tan sélo a los
aportes hechos por un numero especifico de cofrades registrados en sus paginas,

aunque cubren un periodo anual equiparable al de una mayordomia.

Las cuentas correspondientes al afo de 1712 mencionan lo recaudado por
el depositario Gregorio de Espinosa entre los meses de febrero y octubre, después
de la resolucion del conflicto con el mayordomo Antonio de Alvarado, y si bien son
registros que no cubren un afo natural de mayordomia, sirven para tener una
perspectiva de los movimientos econdmicos de los cuales a final de cuentas la

hermandad sostuvo sus actividades piadosas.

5 Con sus respectivas particularidades, se puede definir a la economia de las
cofradias y hermandades de la ciudad de México de finales del siglo XVIl y
mediados del XVIIl como una estructura material organizada bajo los rubros que
se revisaran en el presente capitulo, y que de una manera u otra se convirtieron
en los puntales principales de la existencia de las confraternidades de retribucion
que ayudaron a todos sus miembros para solventar las necesidades materiales
que tuvieron. Bazarte, “Las limosnas de las cofradias...”; Las cofradias de
espanioles...; Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion.... Lavrin, “Cofradias
novohispanas...”; “La congregacion de San Pedro...”. Moreno Campos, Las
inversiones de la archicofradia de Nuestra Sefiora del Rosario... Alcaide, La

cofradia de Ardnzazu....
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El uso de esta informacion en los distintos cuadros que se mencionaran a
continuacion, se hara de acuerdo a la necesidad de explicar cada uno de los

apartados a tratar.
4.1 Los ingresos

Como cualquier otra cofradia de retribucion de la época, Nuestra Senora de la
Guia conté con una fuente de recursos econémicos importante, en primer lugar,
proveniente de sus propios miembros, recibiendo las aportaciones monetarias que
éstos estaban obligados a llevar a cabo para ganarse el derecho a seguir
perteneciendo a la institucion, asi como para mantener en pie las obras de caridad

que tenia por obligacion ejercer a favor de sus cofrades.

Los tres rubros principales que registra la documentacién de la cofradia
fueron la cuota de admision, el cornadillo semanal y la llamada limosna de la
cera. Siguiendo el orden en el cual los hermanos pagaban, comenzaré con la
cuota de ingreso, ya que se tratd del estipendio que todo nuevo miembro cubria
para ser reconocido como tal, y asi lograr el acceso a los beneficios espirituales

que la confraternidad les prometia.
La admisién de nuevos cofrades

El ingreso de nuevos miembros representé para la cofradia, ademas de
aumentar el numero de devotos de la virgen de la Guia, el contar con una
afluencia de contribuyentes que a través de sus pagos permitirian la existencia

de su hermandad.

La aceptaciéon de nuevos miembros se puede considerar como muestra
de la salud institucional que disfrutaba, lo cual permite establecer que entre los
habitantes de algunos barrios de la ciudad de México, tanto el culto a la virgen
de la Guia, como la capacidad de respaldar econdmicamente a los miembros
de la hermandad fundada bajo su proteccién, era reconocido y aceptado por

ellos, fomentandose el ingreso de cofrades bajo su disciplina, y con ello
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consolidar una comunidad de fieles en constante renovacion. A cada uno de

ellos, los mayordomos fueron entregandoles sus respectivas patentes.

Estos documentos, bellamente adornados con la imagen de Nuestra
Senora de la Guia para el caso de nuestra cofradia, daban fe de que los
cofrades habian sido aceptados plenamente como parte de la hermandad, al
tiempo que podia servir como registro del cumplimiento de sus obligaciones
monetarias, de encumbrarlos como miembros responsables que no faltaban a
sus obligaciones, y de servir como elementos de culto para cada uno de sus
poseedores. El contenido de estos documentos presentaba formulas prescritas
que dejaban en claro lo que cada uno de los cofrades estaba obligado a

cumplir, como se puede leer en esta patente de 1685:

Yo Joseph de Medina, mayordomo de la hermandad y cofradia de Nuestra
Sefiora de la Guia agregada al guion de la Santisima Trinidad de esta
Ciudad de México, certifico y doy fe como se asentd por hermana de
dicha cofradia dofia Maria de Ruiz, la cual tiene obligacion de dar dos
reales por su asiento...°

Los 2 reales no representaron un obstaculo importante para aquellos que
quisieron unirse a la disciplina de la cofradia, a diferencia de lo que cobraron
otras cofradias congregaciones de retribucion y gremiales de la ciudad de
México, tales como la congregacién de San Pedro que pedia 20 pesos a los
clérigos, mientras que a algunos seglares, como oficiales reales y capitales,
llegd a exigirles 1000 pesos por su asiento.’ La cofradia de las Benditas
Animas del Purgatorio, asentada en el altar de San Bartolomé de la catedral,
cobraba 2 pesos por asiento de nuevos miembros, asi como la cofradia de la
Concepcidn, de los plateros, que cobraba la misma cantidad a sus nuevos

cofrades.®

6 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 38, caja 3268.

7 Lavrin, “La congregacion de San Pedro...”, pp. 570-574.

8 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., pp. 169, 181.
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Sin embargo, fue general entre las cofradias de un fuerte cufio gremial la
de cobrar los 2 reales por asiento, tal y como lo hicieron la cofradia del Senor
de la Salud, San Cosme y San Damian, de cirujanos, boticarios y
flebotomianos; la de San Crispin y San Crispiano, de zapateros; de la Preciosa

Sangre, de los cacahuateros, y la cofradia de San Homobono.®

Los datos existentes sobre algunas mayordomias, permiten sefialar que
los ingresos anuales por incorporaciones de nuevos miembros cubria
aproximadamente la cantidad de 50 pesos. El corte anual se establecia el dia
de la celebracion del cabildo anual, fecha en la que se revisaban las cuentas y

se escogian nuevos diputados y mayordomo (Cuadro 5):
Cuadro 5

Ingreso por el concepto de nuevos cofrades

Ano Ingreso anual por Ingreso total Porcentaje en Numero de
nuevos cofrades anual (cargo) relacion con el nuevos cofrades
total del ingreso por periodo
anual

1691-1692 23 p.6t. 1699 p. 5 t. 1.5% 95
1693-1694 36 p.6t. 1698 p. 7 t. 2.2% 140
1695-1696 33 p. 1307 p. 7 1. 2.5% 132
1703-1704 34 p. 1362 p. 3 t. 2.5% 136
1704-1705 23p.6t. 945p.6 t. 2.5% 95
1712 23 p.10t. 394 p. 2.5% 92

Fuentes cuadro 6: AGN, Indiferente virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 31, caja
992; expediente 35, caja 4762; expediente 41, caja 6543; expediente 73, caja 5879.

A partir de las cifras de ingreso, se puede observar que el numero de nuevos
cofrades oscilaba entre algo mas de 90 y 140 por afo, cantidad nada
despreciable si tomamos en cuenta que la cofradia habia nacido como un
cuerpo exclusivo para los oficiales del gremio de sastres. Estos numeros
permiten suponer que en estos afios logré atraer a miembros de otras

ocupaciones, que le dieron su conformacion definitiva como una hermandad

9 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., pp. 227-268.
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abierta a todo aquel que quisiera formar parte de ella, consolidando asi su

calidad de cofradia de retribucion.

Para la época, la cantidad promedio del salario de los trabajadores
artesanales iba de los 2.5 a los 6 reales semanales, con los cuales debian de
cubrir sus necesidades de habitacién y comida.’ Si bien los 2 reales no
representaron una cantidad dificil de pagar, si resultaba una suma importante
en relacion con el salario promedio de los trabajadores manuales para la época
¢ Por qué la cofradia fundada por oficiales habria establecido esta cantidad
para recibir a sus nuevos miembros? Es posible que debido a que la mayoria
de los oficiales, al encontrarse trabajando en talleres, contaban con ingresos
seguros y se encontraban en una posicién privilegiada dentro del mundo de la

fuerza laboral.

Junto a estos trabajadores especializados, la admision de personajes
con mayores recursos economicos, como maestros o duefios de talleres,
permitio la consolidacion de la hermandad, logrando una estabilidad hasta
cierto punto constante pese a los problemas que enfrent6 en los afios de 1691
y 1708-1712.

Los ingresos por la admision de nuevos cofrades representaron los
recursos mas seguros para la hermandad, ya que al tratarse del pago
obligatorio por excelencia, este dinero no corria riesgo de perderse o de no
contar con él, por lo que su utilidad se fincaba en respaldar los ingresos
generados del pago del cornadillo semanal, los mas importantes captados por

la hermandad. Estos 2 reales equivalian al cornadillo de 4 semanas.

Los cornadillos

10 Cope, “Los ambitos laborales...”, p. 412.

11 Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., pp. 53-54.
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Los cornadillos, o jornalillos, semanales fueron el pago que todos los hermanos
estaban obligados a realizar para mantener viva a la cofradia, ya que le
proporcionaban los medios econdmicos para asegurarse el derecho a la caridad
que la corporacion le ofrecia, y especialmente para seguir formando parte de
ella.” El monto del cornadillo era de medio real semanal, y puede considerarse
una cantidad accesible para los cofrades, esto en comparacion con los 6 pesos
que los oficiales del gremio tenian que pagar anualmente como agremiados para
el sostenimiento de la cofradia de la corporacion artesanal (la archicofradia de la
Santisima Trinidad), asi como los 10 pesos que por examen de maestro tenian

que entregar a su hermandad como parte del proceso de ascenso.™

El pago del jornalillo semanal también le aportaba a la cofradia un capital
sobrante que se contabilizaba dentro de las cuentas totales que los mayordomos
entregaban al final de su administraciéon. Este sobrante, que en los afios de 1684 y
1712 fue de 294 y 441 pesos respectivamente, habria sido destinado para los
gastos que la cofradia realizaba para el culto y las obras de caridad. Aunque
por la informacion aportada por las cuentas de la cofradia, pareciera que los
cofrades fueron puntuales en el pago de su jornalillo semanal, no se puede
descartar que varios de ellos se atrasaran en cubrir el estipendio solicitado, incluso
por periodos largos de tiempo. Por esto, la cofradia sefialaba en sus propias
patentes que otorgaria un periodo de gracia de cuatro meses para que los
cofrades deudores se pusieran al corriente con sus cuotas, después del cual, los

morosos podian ser borrados del libro de registro de hermanos:

... y en faltando cuatro meses con la limosna del medio real no tendra
obligacion la cofradia de acudirle cuando fallezca, y sera borrado de dicha
cofradia, y al que acudiere con puntualidad...™

12 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 31, caja 992.

13 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.

14 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831.
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Pero, y a juzgar por la documentacion, la cofradia prefirié descontar los
adeudos de las cantidades que entregaba para cubrir los gastos de entierro, y
asi no perder a miembros que pese a no ir al corriente seguirian pagando el
cornadillo, tolerando el perder parte de los 25 pesos mientras no quedaran
desamparados a la hora de su muerte. Por ejemplo, la cofradia logré hacerse
en el periodo de 1703-1704 de 4 pesos 2 tomines, mientras que en 1712

obtuvo 13 pesos y 3 tomines de lo descontado.™

En el siguiente cuadro (Cuadro 6) se ofrece informacion de estos
ingresos de acuerdo a las cuentas existentes en los afos correspondientes, asi
como el total de dinero asentado en ellas y que representan cantidades
anuales que los mayordomos consignaron en los libros de cuenta y data de la

cofradia que han llegado a nuestros dias de manera ordenada:

Cuadro 6

Pago del jornalillo semanal

ARos Totales de los Ingreso total Porcentaje de Numero de
jornalillos anual (cargo) los jornalillos cofrades que
semanales en relacion pagaron

con el total

del ingreso

anual

1691-1692 1208 p. 7 t. 1699 p. 5. 71% 181
1693-1694 1107 p. 6 1. 1698 p. 7 t. 65% 166
1695-1696 806 p. 6 t. 1307 p. 7 t. 62% 120
1703-1704 617 p. 6 t. 1362 p. 3 t. 45% 92
1704-1705 629 p. 3 t. 945p.6 t. 66% 94
1712 701 p. 1t 924 p. 3 t. 75% 105
1723-1724 495p. 3t 554 p. 1t 89% 140
1727-1728 257 p. 7t 394 p. 65% 120

Fuentes del cuadro 5: AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 21, caja
5131; expediente 31, caja 992; expediente 35, caja 4762; expediente 43, caja 5378;
expediente 73, caja 5879. Bienes Nacionales, volumen 190, expedientes 3 y 4.

Las cantidades de reales pagadas por los cofrades bajo este rubro,
representaron el ingreso mas alto que tuvo la cofradia en los distintos periodos
anuales, permitiéndole consolidar su existencia y afianzando las labores ya

mencionadas entre sus hermanos. Los numeros también permiten suponer que

15 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131; expediente 31, caja 992.
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la cofradia no habria aplicado de manera tajante su medida de borrar a los
cofrades morosos durante estas mayordomias, y que al final siempre buscé
retener al mayor numero de ellos para continuar recibiendo los ingresos que la

limosna semanal le daba, equivalente a 26 reales anuales (3 pesos, 2 reales).

Por otra parte, en los libros de recaudos de 1723-1724 y 1727-1728, se
observa la existencia de tres maneras de cobrar este estipendio. La primera de
ellas era el pago que algunos cofrades realizaban los dias sabado, esto
posiblemente de acuerdo al dia de su ingreso o por un simple mecanismo de
control de la misma corporacion; le seguian aquellos que pagaban los dias
lunes y finalmente los llamados meseros, que iban cubriendo sus cornadillos de
manera mensual, mostrando una situacion econdmica solvente que permitié
cubrir de esta manera los gastos correspondientes. Una ultima forma de pagar
fue la de los llamados terciarios o por tercias, que fueron algunos pocos

cofrades que cubrian la limosna por cuatrimestres.'®

Estas categorias en conjunto permitieron una mejor y mas detallada
forma de registrar los ingresos que por el cornadillo semanal recibio la
hermandad, y al aparecer dentro de los libros de recaudos existentes para los
dos periodos mencionados, pudieron haberse establecido debido a la
recomendacion de las autoridades arzobispales en 1712 de llevar la
contabilidad en buen orden y de una manera coherente para evitarles
sobresaltos y problemas a futuro durante la revision de las cuentas
anuales."’La admision de cofrades mayores recursos econéomicos, o
poseedores de riquezas fijas como en el caso de las monjas de Jesus Maria,
permitié la consolidacion de la hermandad gracias a la captacion de estos
recursos seguros, logrando establecer una estabilidad hasta cierto punto

segura.

16 AGN, Bienes Nacionales, expedientes 3 y 4, volumen 190.

17 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.
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La captacidn de estos medios econdmicos fue, de acuerdo a lo
contenido en las propias fuentes, en dinero liquido, lo cual permite suponer la
existencia de una renta econémica suficiente que le dio sustento a la cofradia
durante sus primeros afos de vida. Sin embargo, el cuadro demuestra que con
el paso de los afios, la cantidad recabada bajo el concepto del cornadillo
semanal fue reduciéndose, situacion que puede explicarse bajo la perspectiva
de una morosidad creciente de parte de los cofrades debido a causas socio-
economicas diversas,' o a una mala administracion de estos recursos y que
genero problemas como en el caso de la mayordomia de Antonio de Alvarado y

el juicio que se le llevd a cabo por malas cuentas y no convocar a cabildo.™

Aunque la tendencia a la baja de los aportes de los cofrades se
mantuvo, los gastos hechos por la cofradia destinados a las fiestas y misas
fueron, que se analizaran mas adelante, nos presentan un panorama en que la
vida institucional de la confraternidad desde la perspectiva econdmica siguié en
pie, por lo que esta merma no acabaria siendo causa inmediata de una posible

refundacién o reorganizacion de la hermandad en el afio de 1740.

La limosna de la cera

18 Por este tipo de causas se pueden comprender situaciones como las vividas en
1692 (hambrunas, fendmenos meteoroldgicos que afectaron las cosechas,
desabasto, especulacion) y que condujeron al motin que sufrié la ciudad de
México. Por otra parte, en relacion con los precios y gastos que tuvieron que hacer
los habitantes de la capital para comienzos del siglo XVIII, el costo del maiz se
mantendria entre los 10 y 20 reales por fanega, y de acuerdo a los ingresos que
recibia un trabajador gremial, éstos pudieron ocasionar en mas de una ocasion
que un cofrade guardara su capital para sus necesidades inmediatas (2.5 reales
de salario semanal/10 reales por fanega: 4 semanas de paga). Mifio Grijalva, E/

mundo novohispano..., pp. 276-277.

19 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519; expediente 41, caja 6543.
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Este ingreso fue cobrado de manera anual,® siendo el importe de 4 reales. Las
velas, elemento fundamental para iluminar el interior de casas y palacios,
iglesias y capillas, altares y retablos, fueron parte importante de las
celebraciones religiosas de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia y del
resto de hermandades y congregaciones existentes en la ciudad de México, a
través de su uso en las fiestas de los santos patrones de cada una de ellas, las
misas y celebraciones religiosas y para brindarle luz al cuerpo de un cofrade

difunto durante su velacion.?’

La responsabilidad de los cofrades para ayudar a la cofradia en la
adquisicidn de la cera iria acompafada de la reciprocidad de los apoyos
monetarios y espirituales que recibian de ella y que era formalizado en cada
una de las patentes emitidas por la cofradia, como puede leerse en el

contenido de una del 1685:

... la cual tiene obligacion de dar dos reales por su asiento, y medio real
cada semana, y cada ano cuatro reales para el gasto de la cera de la
Procesion en el paso del guion...??

Asi como el requisito que debian cumplir los cofrades de pagar el cornadillo,
el aporte para la cera fue parte importante de la estructura econdémica al ser la
segunda fuente de ingreso hasta cierto punto constante, por lo que también
fue otro mecanismo de control para los miembros de la corporacion, siendo un

pago obligatorio que le otorgaba la plena identidad corporativa a todos ellos.

20 AGN, Bienes Nacionales, expediente 4, volumen 190.

21 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992; expediente 41, caja 6543.
La misma cofradia declaraba que la exigencia para aportar esta limosna,
nombrada asi en la documentacion, era necesaria para que todos sus miembros
tuvieran derecho a gozar del beneficio de recibir candelas y cera durante su

velorio y sepelio.

22 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 38, caja 3268.
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Los 4 reales, una cantidad que equivalia al cornadillo de dos meses u

ocho semanas, se mantuvieron fijos a lo largo de los anos estudiados, aunque

las cantidades percibidas por este concepto ofrecen variantes de un periodo de

tiempo a otro, situacién que se relacionaba con la puntualidad y observancia de

los cofrades al momento de pagar esta cuota que representaba la muestra mas

alta de bienestar espiritual al apoyar la celebracion fastuosa de las procesiones

y misas de la hermandad.?

La informacion referente a las cantidades totales de los pagos hechos

por los cofrades bajo el concepto de la limosna de la cera se muestra en el

siguiente cuadro (Cuadro 7) en que se contienen las cantidades anuales

aportadas por los cofrades en este rubro, dentro de los afios de los que se

tiene registro de acuerdo a lo consignado por los mayordomos en turno:

Cuadro 7

Ingresos por el cobro de cera

ARos Cantidades Ingreso total Porcentaje en Numero de
totales por la anual (cargo) relaciéon con cofrades que
cera el total del pagaron
ingreso anual

1691-1692 162 p. 1699 p.5t. 4.7% 324
1693-1694 119 p. 1698 p. 7 t. 3.5% 200
1703-1704 78 p. 1362 p. 3 t. 3% 156
1704-1705 75 p. 945 p. 6 t. 4% 150

1712 79p. 4t 924 p. 3 t. 4.2% 158
1723-1724 58 p. 8. 554 p.1t. 5.3% 117
1727-1728 23 p. 8t 394 p. 3% 60

Fuentes del cuadro 7: AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 21, caja
5131; expediente 31, caja 992; expediente 43, caja 5378; expediente 73, caja5879. Bienes

Nacionales, vol. 190, expedientes 3 y 4.

El control de los cobros de la cera era importante para la cofradia, ya que

ademas de complementar a los dos tipos de ingresos antes mencionados,

también se convertia en un mecanismo de control para las obligaciones

23 La rememoracion de los hechos prodigiosos de los santos patronos, la fiesta, no podia quedar
no podia quedar desamparada de la iluminacion que a lo largo del dia le dispensaban el alto
consumo de velas. La comunidad encontraba en esta manifestacion de piedad una forma de
estructurar la devocion hacia la meta de la remision de los pecados, a la par de las indulgencias.
Pastor, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales... pp. 186-192.
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reciprocas entre ella y sus miembros, ya que si existian adeudos en sus pagos,
la hermandad no tendria la obligacion de ayudar a los cofrades que debieran
este aporte monetaria, aunque al igual que en el caso del jornalillo semanal, dio

plazos para que pudieran cubrir lo adeudado.?

Las cantidades de reales recabadas bajo este concepto posiblemente
generaron un excedente destinado a la compra exclusiva de velas y cirios con
el fin de conformar una reserva para su uso general.* No hay que olvidar que
la fiesta de la virgen de la Guia se celebraba durante el dia de la Candelaria,
por lo que las velas tuvieron un protagonismo fundamental para los cofrades,
quienes adornaban su altar con cientos de luces en honor de su patrona, y
acompanaban su imagen iluminando su camino durante la procesion que se

realizaba en dicho dia.?

En conjunto, estas tres formas de pago contribuyeron a construir un
entramado socio-econdmico hasta cierto punto fuerte para permitirle a la
cofradia de Nuestra Sefora de la Guia desenvolverse con toda normalidad
para celebrar sus fiestas, cumplir con sus obligaciones con sus cofrades y
pagar los adeudos que fue contrayendo al requerir de los servicios de maestros
y oficiales de otros gremios para incrementar, arreglar y mantener su
patrimonio material, pese al decaimiento en el pago del jornalillo con el paso de

los anos.

El cuadro 8 ejemplifica en conjunto el aporte econdmico que estos tres
tipos de ingresos, que podemos considerar como fijos estudiados en el
presente trabajo, y que parte de las cuentas que han llegado hasta nuestros

dias de los afos ya sefalados:

24 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 5827.

25 AGN, Bienes Nacionales, expedientes 3 y 4, volumen 190.

26 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 31, caja 992; expediente 41, caja 5378.
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Cuadro 8

Cantidades generadas por los tres principales ingresos de la cofradia

Rubros Cornadillos Nuevos Cera Totales
cofrades
Cantidades 5823 p. tr. 173 p. tr. 513 p. tr. 6511 p. 2t
totales
Porcentajes 62.8% 31% 6% 100

Fuentes del cuadro 8: cuadros 5, 6y 7. Los afios que se utilizaron para este cuadro son los
mismos que aparecen en los cuadros antes mencionados. Los totales corresponden a los
periodos abarcados en los cuadros anteriores, sirviendo como una muestra representativa de la
actividad general que la cofradia tuvo a través de sus ingresos econdémicos, aunque no se
traten en algunos casos de periodos anuales completos.

Queda en claro a través de estos registros, que los recursos con los que
contaba la cofradia, en conjunto, era una suma nada despreciable
considerando sus particularidades sociales y corporativas, sin olvidar el hecho
de haber nacido en el seno de la archicofradia de la Santisima Trinidad
practicamente como un apéndice para los oficiales y sus entierros,
consolidando su crecimiento como una cofradia independiente, a la par que su
seno se habia abierto para recibir a cualquier persona que quisiera unirse a su

disciplina, fuera miembro del gremio de sastres, calceteros y jubeteros, o no.

Si bien estas tres formas de ingreso se constituyeron en la linea principal
de recursos materiales que beneficiaban las laborales piadosas y devocionales
de la cofradia, ésta también dispondria del capital generado por algunos
censos a su favor, debidos a dinero que habia prestado a algunos particulares,
tal y como otras hermandades y confraternidades llevaron a cabo a lo largo y

ancho del virreinato.?”

27 Cruz Peralta, Los bienes de los santos..., pp. 216-220. Alcaide, La cofradia de

Aranzazu..., pp. 185-187.
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Los censos de la cofradia

Como otras instituciones eclesiasticas, tales como los conventos de monjas, de
frailes, o los juzgados de Testamentos, Capellanias y Obras Pias de los
obispados de Nueva Espafia, las cofradias fueron instituciones que prestaron
capital a otras instituciones y a particulares, logrando obtener sumas a su favor
que le generaban ganancias seguras que les permitieron continuar con sus
obras caritativas y a la vez poner en circulacion los bienes monetarios con los

que contaban para obtener una renta y evitar la usura.?

El peligro de caer en el pecado de la usura en la practica de los
préstamos fue una constante dentro del ambito catdlico, y de manera especial
en el imperio espanol. Desde la Edad Media se habian impuesto mecanismos
de valoraciéon moral y religiosa en contra de esta practica; que se sustentaban
ideoldgicamente en la esterilidad del dinero, la a-causalidad del tiempo y la
injusticia existente en el intercambio, y constituyeron, hasta cierto punto, un

freno para esta manera de realizar préstamos.

Existieron dos tipos de contratos que facilitaron las operaciones
crediticias, sin entrar en conflicto con el marco juridico-moral existente, y que le
permitieron a las instituciones eclesiasticas intervenir en el crédito y obtener de
este modo una renta segura, prestandole capital a un nutrido grupo de

personas que necesitaban de capital para invertir en distintos rubros de la

28 La usura se definia en aquellos siglos como la obtencion de una ganancia
ilegitima a partir de incrementar un capital por medio de réditos, cuando el dinero
era considerado estéril por si mismo, siendo su practica condenada por la Iglesia
catélica. Sin embargo, y en especial para el momento histérico nombrado
mercantilista, los atavismos en su contra comenzaron a atenuarse, incluso en el
ambito catodlico, mas no desaparecerian sino hasta bien entrado el siglo XIX.
Gisela von Wobeser, El crédito eclesiastico en la Nueva Esparia, siglo XVIlI,

segunda edicion, México, Fondo de Cultura Econémica, UNAM, 2010, p. 51.
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economia virreinal, sobre todo en el ambito agropecuario y comercial. Estos
mecanismos fueron, en una primera instancia, el censo consignativo, seguido

del depdsito irregular.

El primero de ellos se definia como un contrato por el cual una persona
vendia a otra, por una cierta cantidad, el derecho de percibir réditos anuales,
consignandolo sobre una propiedad, hasta que el vendedor devolviera la suma
recibida.” Mientras que el depdsito irregular era el uso y disfrute del objeto o
bien depositado por parte de quien lo recibia, llamado depositario, por medio de
un contrato y con la obligacidon de devolver el bien equivalente en cantidad y

calidad en un plazo determinado.*°

La primera forma de préstamo fue de uso recurrente en Nueva Espana
desde el siglo XVI hasta principios del siglo XVIII, mientras que el depdsito
irregular se hizo el mecanismo de préstamo mas utilizado para mediados y
finales de la centuria dieciochesca al facilitar el acceso de mas prestatarios a
los recursos monetarios eclesiasticos, y al permitir una mayor movilidad de las

inversiones para las instituciones que prestaban el dinero.*

En el afo de 1712, el depositario Gregorio de Espinosa, cobré 40 pesos
de réditos de 800 pesos impuestos a censo sobre casas que pertenecieron a

Miguel de Osorio, ubicadas en el puente de la Lefia.** De acuerdo a la manera

29 Von Wobeser, El crédito eclesiastico..., p. 58.

30 Ibid. 64.

31 Pilar Martinez Lépez-Cano, “La usura a la luz de los concilios provinciales
mexicanos”, en Pilar Martinez Lopez-Cano, Javier Cervantes Bello (Coords.), Los
concilios provinciales en Nueva Espanfia, reflexiones e influencias, México, UNAM,
BUAP, 2005, p. 286.

32 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 31, caja 992.
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de celebrar el contrato, esta imposicidn se traté de un censo consignativo, ya
gue se mencionan las casas que habian sido evaluadas para prestar el dinero,
y que cumplian con los requisitos que la cofradia exigia, como el no tener
dafos graves o no estar a punto de perderse,. La existencia de este excedente
permite suponer que la cofradia podia contar con bienes monetarios
importantes como para prestar dinero a un particular, del cual no se aclara su
profesidn o posicion, uniéndose al circulo de confraternidades prestamistas
como lo fueron entre otras las archicofradias del Rosario y la del Santisimo

Sacramento.®

Por otra parte, el capitan Alonso de Quintanilla, caballero de la orden de
Calatrava y miembro del comercio de la ciudad de México, durante el pleito de
1708 a 1712 a causa de los desfalcos que se le imputaron al mayordomo
Antonio de Alvarado, se convirtié en depositario de los bienes de la cofradia
existentes en la caja de tres llaves a donde se guardaban sus capitales, joyas y
alhajas y otros emolumentos utilizados durante las celebraciones religiosas.*
Para asegurar estos bienes y objetos de valor, y con dos testigos por fiadores,
se comprometié a pagar 100 pesos de réditos sobre 2000 que le fueron

depositados pertenecientes a la hermandad.*

El capitan se comprometié a no usufructuar dicho capital, mientras que
al entregar los 100 pesos ayudaba a la cofradia a contar con recursos para
cubrir sus gastos inmediatos durante el periodo del mencionado conflicto, por lo

que dichos réditos se unieron a los recursos monetarios con los que contaba la

33 Moreno Arcos, Las inversiones de la archicofradia de Nuestra Seriora del

Rosario..., pp. 102-107. Bazarte, Las cofradias de esparioles..., pp. 156-161.

34 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 41, caja 6543.

35 Ibid.
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hermandad para el ejercicio de la caridad y la manutencion de los apoyos a sus

miembros.3®

La manera en que la cofradia, y las autoridades eclesiasticas,
aseguraron la conservacion de los bienes mientras que el litigio se solucionaba,
es una muestra de las innumerables formas en que las cofradias y
hermandades de la ciudad de México afianzaron sus bienes materiales que les
permitieron solventar sus compromisos econdmicos y sociales, asi como
asegurar su existencia. El compromiso de pagar réditos por parte del
depositario de los bienes, habria marcado una relacion estable y confiable
entre la propia comunidad de hermanos y un personaje que tal parece formo
parte de la misma,*” y que por sus recursos economicos y prestigio social, se
hizo responsable de una situacién bastante delicada en la vida de la

hermandad.

En la documentacion existente de la cofradia, no se hace mencién a
otros casos de este tipo de inversiones para los anos estudiados en este
trabajo, no obstante, es posible que hayan existido otros censos a favor de la
confraternidad, asi como algun hermano que hubiera donado casas u otros
bienes raices con fines piadosos y para asegurarse la remision mas expedita
de sus culpas, logrando obtener las indulgencias necesarias para reducir su

estancia en el Purgatorio.

En conjunto, la riqueza corporativa de Nuestra Sefora de la Guia es
reflejo de los afanes, trabajos y controles que los propios hermanos fueron
estableciendo y desarrollando para mantener en pie a su corporacion, para
mantener el sentido piadoso que impulsaba su existencia y para justificar su
aprobacion y reconocimiento sobre todo de parte de las autoridades

eclesiasticas que vigilaban de manera puntual sus labores caritativas, el

36 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 31, caja 992.

37 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 6543; expediente 41, caja, 6543.
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cumplimiento de sus constituciones y el que tuviera los bienes necesarios para

mantenerse por si misma.
4.2. Los egresos

Los ingresos de la hermandad tuvieron un fin practico, llevar a cabo las obras
de caridad a las que estaba obligada, asi como sostener la celebracion de la
fiesta titular, misas, convites y la compra de los enseres necesarios para el
adorno del altar y el paso que presentaba durante las procesiones de Semana
Santa. Junto a estos gastos, también la cofradia tuvo que pagar el trabajo
realizado por maestros artesanos para el arreglo y la elaboracion de objetos
necesarios en sus bienes muebles como el altar, andas del paso de la
procesion de Semana Santa, y la caja de hierro de tres llaves a donde

guardaba sus caudales y alhajas.

En este apartado se expondran los gastos mas relevantes que realizo la
cofradia de acuerdo a las cuentas presentadas por los mayordomos durante los
afnos ya mencionados, separandolos por rubros especificos y estableciendo la
importancia que tuvieron para la cofradia de acuerdo a sus necesidades

espirituales y materiales.

Los gastos se pueden organizar bajo los conceptos de piadosos: para
las misas; adquisicién de objetos para el culto; arreglo del altar; pagos a los
deudos de los cofrades difuntos para ayuda de sus entierros (25 pesos), de los
cuales se hablara en un apartado especial, y los estipendios de los clérigos y
religiosos que oficiaron las misas y responsos. Y los festivos: lo que la cofradia
invirtié en el arreglo de su paso y participacion durante la Semana Santa,
Corpus, para la celebracién de la fiesta titular y del cabildo anual de la cofradia

y otras fiestas que celebraban.
El apoyo para el entierro de los cofrades

La cofradia destinaba la parte mas importante de sus ingresos, a asistir a sus

cofrades al momento de su agonia y fallecimiento, entregando a sus deudos la
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cantidad de 25 pesos de oro comun, en reales, que estipulaba en las patentes.
En ella se sefialaba que cumpliendo con puntualidad los pagos de los
cornadillos y la cera, tenian el derecho a gozar de este respaldo monetario que
permitiria a sus familiares hacer frente a los gastos de entierro, ataud y mortaja.
Si bien este apoyo que brindaba la cofradia se puede considerar como parte de
los gastos piadosos, tuvo una importancia fundamental para sostener la idea de
reciprocidad existente entre la cofradia y sus miembros. La cofradia cumplia
asi con la obra de caridad de enterrar a los difuntos, y establecia una

reciprocidad solida.®®

Esta cantidad pareceria algo elevada para el promedio de los recursos
que los cofrades aportaron,* sin embargo, este pago promediado entre los 20 y
25 pesos, fue similar al de otras hermandades y cofradias capitalinas de la
época,* por lo que es posible comprender que los ingresos anuales de la
mayoria de ellas fueron lo suficientes para cubrir esta obligacion. Estos 25

pesos no fueron entregados en una sola exhibicion a los deudos del difunto.

Bien como una estrategia econdmica, o para facilitar el apoyo a todos los
familiares de los cofrades, Nuestra Sefora de la Guia realizaba un reparto del
dinero destinado a la obra caritativa del entierro, con el fin de alcanzar a cubrir
todos los gastos que el proceso generaba, comenzando por el ataud y la
mortaja de los fallecidos. Los ataudes debieron de tener costos variables, por

ejemplo un peso de acuerdo a los autos del pleito de 1691 en que se menciona

38 Ayluardo, “La comunidad de los fieles...”, pp. 102-103.

39 25 pesos (200 reales) equivaldria a la aportacion de cornadillos y cera de mas

de 6 anos.

40 Los 25 pesos eran pagados por las cofradias que estaban agregadas a la
archicofradia de la Santisima Trinidad, tales como la de San Homobono, el Santo
Ecce Homo, y la de la Soledad. Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion...,
pp. 230, 241, 243, 249. Al afo, esta cantidad equivalia a 1300 pesos.
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a uno que seria utilizado para el timulo funerario de la cofradia,*' aunque en
este ultimo caso se traté de un ataud simbdlico para la velacién del cuerpo del

cofrade difunto.

Considerando que el promedio de vida en la época era de
aproximadamente de entre 55 y 62 afos,*’ el nimero de cofrades difuntos
podia impactar los gastos que la cofradia podia realizar sin contratiempos, por
lo que para ésta resultaria mas costeable retener parte de los 25 pesos, y ser

ella quien entregara el ataud de acuerdo al costo del mismo.

La mortaja que se entregaba a los deudos para con ella vestir a sus
muertos, también seria parte de los descuentos que de los 25 pesos se harian
para cumplir con esta obligacién. Las mortajas variarian de costo dependiendo
del lugar de donde se compraran, sin olvidar que muchos agonizantes
solicitaban ser ataviados con los habitos de ciertas 6rdenes religiosas,
franciscanos en especial, por lo que también su coste estuvo a expensas de lo

solicitado por estas ordenes. El precio de una mortaja se tasé en 1 peso en el

41 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992.

42 Mino Grijalva, El mundo novohispano..., pp. 103-115. Maria Concepcion Lugo
Olin, “Enfermedad y muerte en la Nueva Espafia”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru (Dir.),
Antonio Rubial (Coord.) Historia de la vida cotidiana en México Il. La ciudad
barroca, México, COLMEX, Fondo de Cultura Econémica, 2005, pp. 556-561.Para
este momento histérico, la ciudad de México estuvo expuesta a crisis
demograficas que se agravaron por hambrunas y epidemias, las cuales fueron
causas para el corto promedio de vida de la época. También, entre otras
situaciones que complicaban el devenir de la vida cotidiana, estaba la tradicion de
enterrar a los muertos en las iglesias y los atrios, la cual las convirtié en auténticos
camposantos, pero que en muchos casos, y en especial durante las epidemias,
podian quedar saturadas de cadaveres que se convirtieron en focos de infeccion

de la enfermedad.
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afo de 1692, aunque en la documentacion no se especifico de qué tipo se

trato.®

Otros de los descuentos que hizo la cofradia a los 25 pesos, fue el del
pago de las funciones religiosas y de los derechos de entierro, ya que al interior
de la iglesia de la Santisima Trinidad, y por el acuerdo existente entre la
archicofradia y la congregacion de San Pedro, de clérigos, esta ultima tenia el
derecho de cobrar los estipendios destinados a las misas de difuntos, asi como
gozaba de la potestad sobre una parte de la iglesia, y por lo tanto las cofradias
que ubicaban sus altares de este lado del edificio debian de acordar con la
congregacion todo lo relacionado con los entierros, fiestas y arreglos al

inmueble.*

En el caso de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia, el gasto que se
destinoé a favor de los clérigos fue el de la celebracion de las misas de los
difuntos, teniendo en cuenta el tipo de funcion religiosa que se acomodase al
presupuesto de la institucion, ya que éstas podian tratarse de rezadas o
cantadas, teniéndose preferencia por la primera forma. Su costo iba de los 1 a
los 2 pesos,* por lo que su pago no representé un gasto elevado, pudiendo
compararse con el de mortajas y ataudes. También por cuenta de la cofradia,
corria la visita del viatico al agonizante, el cual debia de ser llevado por algun

46

clérigo de la congregacion, al cual incluso le podian rentar un carro,” aunque

de acuerdo a la documentacién de la hermandad esto no fue algo recurrente.

43 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 1992.

44 Cervantes Lopez, La archicofradia de la Santisima Trinidad..., p. 83. AGN,

Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.

45 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 5827.

46 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131.
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Estas misas por los cofrades muertos, llamadas sufragios de difuntos,*
tuvieron un significado especial al mantener la union entre la comunidad de los
vivos con la Iglesia purgante, y que a través de la rememoracion de los
fallecidos se reforzaban los vinculos salvificos que ayudarian a los ya idos a
alcanzar la gloria eterna, mientras que a su vez los convertian en mediadores
de los hermanos vivos ante el Creador, asegurando para ellos la proteccién

espiritual durante sus actividades cotidianas.*®

Como ejemplos de este pago a los deudos, la cofradia entreg6 para el
periodo de 1691-1692, 730 pesos de 30 patentes presentadas ante el
mayordomo; en 1695-1692, fueron cubiertos 275 pesos de un numero
indeterminado de cofrades de acuerdo a las cuentas presentadas al final de
esta mayordomia, mientras que para 1712 el depositario pagé 304 pesos de 11
patentes que le fueron presentadas durante su gestion al frente de la

hermandad.*®

Esta obra de caridad fundamental para Nuestra Sefora de la Guia y los
gastos que implicaba, serian parte importante de los recursos que para el
bienestar comun de los miembros de la comunidad destinarian los
mayordomos durante sus periodos al frente de la institucion, conjuntando toda
una serie de posibilidades religiosas con los medios econdmicos y materiales
del mundo terreno para establecer una dinamica positiva enfocada a la
salvacién y la reforma de la conducta y formas de vida de los cofrades, como

se vera a continuacion.

Los gastos piadosos

47 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827.

48 Pastor, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales..., pp. 181-192.

49 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 31, caja 992;
expediente 35, caja 4762.
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Como gastos piadosos, se puede considerar el dinero destinado a pagar la
celebracién de misas durante la fiesta titular y las demas celebraciones
religiosas que la hermandad se comprometio a observar, los enseres
necesarios para su realizacion, vino y hostias, los adornos que se utilizaban
para el altar y las procesiones, asi como lo referente al tamulo funerario erigido
en honor de los hermanos difuntos durante los sufragios hechos en su
memoria, y la participacion de eclesiasticos para las misas, confesiones y
predicaciones que se daban con el fin de mejorar la vida espiritual de los
cofrades. La renovacion de las indulgencias que recibio la hermandad corri6 a

cargo de la archicofradia de la Santisima Trinidad ante la Santa Sede.

Por otra parte, los eclesiasticos fueron importantes en la vida corporativa
de la hermandad, ya que eran los encargados de celebrar las misas, predicar
los sermones, llevar el viatico a los cofrades moribundos, confesar a los
hermanos los dias marcados para el ejercicio de dicho sacramento, y para
vigilar que el comportamiento de los cofrades fueran el adecuado durante sus
participaciones en las procesiones de Semana Santa y Corpus Christi, junto al

mayordomo y diputados.

Como ya se ha visto, la mayoria de los religiosos eran clérigos seculares
miembros de la congregacion de San Pedro, quienes practicamente
acapararon la realizacién de los sufragios y fiestas patronales, aunque también
se dio la participacién de frailes sobre todo para la predicacion de los
sermones. Una cantidad de clérigos tom¢ parte de las misas realizadas por la
hermandad, sefialando que una misa rezada tuvo por costo, entre los afios de
1691y 1712, entre 1 y 2 pesos, una misa cantada entre los 4 y 6 pesos, y el
cobro por sermén, que podia alcanzar los 10 pesos,* las misas, en un plano
terrenal, se convirtieron en fuente de dinero segura para muchos miembros de

la Iglesia.

50 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 5827,
expediente 31, caja 992; expediente 38, caja 3268; expediente 43, caja 5378.
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¢ Quiénes fueron los clérigos que se hicieron cargo de los oficios
religiosos de la cofradia? Se mencionaran los nombres de algunos de los
religiosos que fueron remunerados por la cofradia, y de quienes se conservan
recibos de pago y datos en las hojas de cuentas, destacandose también la
presencia de algunos frailes que seguramente participaron de estas funciones
religiosas debido a alguna relacién espiritual que los unia con las hermandades
de la iglesia de la Santisima Trinidad, tal y como sucedia con la archicofradia y

la orden de la Merced.®'

Clérigos como los bachilleres Miguel de Galvez, Juan Pinto, Carlos de
Salinas, Hipdlito de Rioja, Juan de Lozares, Marcos de Parra, el licenciado
Juan de Aponte y Antonio de Robles, este ultimo posiblemente el autor del
famoso Diario de sucesos notables ya que también fue miembro de la
congregacion de San Pedro durante esta época, y los frailes Diego de Arellano,
Joseph Duran, Pedro de Vega y Bernabé Hurtado,> aparecen mencionados en

las relaciones de cuentas de la cofradia como participes en las misas

51 Recordando la funcion caritativa enfocada al rescate de los cristianos presos a
manos de los moros, la archicofradia trinitaria y los mercedarios de México
mantuvieron una relacion estrecha que se vio reflejada en la entrega, por parte de
los trinitarios, de una cantidad de dinero, limosna, a los frailes para que se
destinaran a ese fin. La limosna que los trinitarios entregaban de manera anual
ascendi6 a 30 pesos, y se daba los miércoles de Semana Santa, aunque en caso
de carecer de dinero, la hermandad no estaba forzada a realizar dicha entrega. A
través de esta relacion, es posible que los frailes que participaron en las
celebraciones religiosas de la archicofradia y sus agregadas, hayan sido
mercedarios, sin descartar a algun miembro de otra orden. AGN, Bienes

Nacionales, expediente 13, caja 887.

52 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 18, caja 5827,
expediente 21, caja 5131; expediente 31, caja 992; expediente 35, caja 4762;
expediente 38, caja 3268; expediente 43, caja 5378.
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celebradas los dias de la fiesta titular, sufragio en honor de los cofrades
difuntos, la fiesta de Corpus Christi, el Jubileo Circular, la fiesta de San Pedro
Apéstol, patrono de la congregacion, y los dias mayores de la Semana Santa,*
asi como predicando los sermones que se dijeron en estas jornadas de

comunién espiritual.>

Si bien es probable que estos clérigos pudieron haber contado con algun
cargo fijo en las parroquias seculares de la ciudad, pudiendo tratarse incluso de
parrocos titulares, muchos de ellos habrian tenido que acoplarse a vivir de los
estipendios que las cofradias pagaban por las misas, sufragios y funciones
religiosas especiales, estableciendo una comunidad de clérigos especializados,
y dedicados, a atender las necesidades espirituales de las hermandades,
tomando en consideracion que éstas se celebraban con frecuencia en la capital
del virreinato, y que por lo tanto sus servicios podrian ser requeridos en

cualquier momento.*®

53 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887. El Jubileo Circular se
celebraba durante la entrada del Santisimo Sacramento en la iglesia de la
Santisima Trinidad por 40 horas, durante las cuales se dispensaban indulgencias

plenarias a todos los fieles que participaran de la fiesta.

54 Algunos de los clérigos y frailes pudieron de haber gozado de buena fama
como oradores, lo cual le habria permitido a la propia cofradia atraer a un numero
importante de fieles al celebrarse las fiestas religiosas en las cuales estos
personajes participaron dando el sermon, facilitandole la recepcién de limosnas e

incluso la incorporacién de nuevos cofrades.

55 Si bien entre los requisitos para ordenarse como sacerdote, se habia
establecido a partir del concilio de Trento, y afianzado en el lll concilio provincial
mexicano, que el aspirante debia de contar con una fuente de recursos
econdmicos segura para su sostén, fuera una capellania o algun beneficio, los

clérigos buscaron procurarse ingresos extras que pudieran sostenerlos con mayor
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Los frailes participaron en especial como ejecutantes de los sermones,
como en los afios de 1695, 1704, 1705 y 1712,°® sin embargo, los que
quedaron registrados en las cuentas del ano de 1704 tomaron parte en las
misas que se dijeron el 2 de febrero, la celebracion en honor de los difuntos y
durante la Semana Santa.*” Su intervencion junto a los seculares parece no
haber tenido contratiempo alguno, en un momento donde todavia la
secularizacion de las parroquias de los regulares no habia tenido un empuje
definitivo en el arzobispado de México, y la convivencia entre los miembros de
las dos ramas de los ministros de culto de la Iglesia catdlica no habia sufrido

merma alguna.®®

holgura, ya que en muchos casos los réditos generados por las capellanias, por
ejemplo, no eran lo suficientes para este fin. En el caso de los religiosos que no
contaran con una prebenda o posicion dentro del mundo parroquial, las limosnas
que recibieron de parte de cofradias y hermandades habrian servido como un
respaldo para sus ingresos personales. Von Wobeser, “Las capellanias de misas:
sus funciones religiosa, social y economica en la Nueva Espafia”, Lopez-Cano,
von Wobeser, Muioz (Coords.), Cofradias, capellanias y obras pias..., pp. 122-
130. Rubial (Coord.) La Iglesia en el México colonial, pp. 95-96, 291-297.

56 AGN, Indiferente virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 21, caja 5131;
expediente 31, caja 992; expediente 38, caja 3268.

57 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131.

58 Los eclesiasticos se repartirian la celebracion de las misas de acuerdo a lo
establecido en el Il concilio provincial mexicano, es decir, que un mismo
celebrante no podia oficiar mas de una misa en un solo dia y en una misma
iglesia, capilla o ermita, por lo que habria existido una rotacion entre ellos para
facilitar el oficio de las misas. Si bien desde mediados del siglo XVII las
autoridades diocesanas del arzobispado de México habian ido afianzado su poder

sobre los frailes, no seria hasta el afio de 1749 en que los problemas y disputas
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Para el caso de las fiestas, la cofradia destinaria importantes sumas de
dinero con el fin de que fueran celebradas con todo el fasto, decoro y
solemnidad que les correspondian, por lo que entre los gastos piadosos
aparecen los destinados a adornar el altar y la iglesia, el cuidar la limpieza del
lugar, el repique de campanas, fuegos artificiales y la musica que acompané las
misas y procesiones, de estas ultimas hablaré con mas detalle en el apartado

correspondiente.

Como punto central de la devocion hacia la virgen de la Guia, la cofradia
ponia todo su empefio y esfuerzo econémico en mantener el espacio sagrado
en que se le rendia culto lo mejor adornado posible, y cuidando de que el lugar
destinado a su imagen sacra no tuviera un aspecto deplorable. Por tal motivo,
el altar de la cofradia debia de ser constantemente limpiado y arreglado,
iluminado y adornando con telas, colguijes y flores, para lo cual la cofradia
contaba con el apoyo de un sacristan, que a su vez lo era de la iglesia de la

Santisima Trinidad.*®

El altar se revestia para las celebraciones especiales, y la cofradia pago
6 pesos anuales, en 1691 y 1695, al sacristan Ignacio de Ribera por atender el
altar, limpiarlo y aderezarlo, asi como por los repiques de campanas que realiz6
para anunciar el inicio de las festividades de la confraternidad en las distintas

fechas sefaladas para ello.®® En 1694, el sacristan Ignacio de Ibarra fue

ocasionados por la secularizacién de las parroquias indigenas que conservaban
los mendicantes serian recurrentes, por lo que es posible vislumbrar la ruptura del
delicado equilibrio que quedaba entre los diocesanos y los regulares para el
control de los fieles. No obstante, no hay visos de que esto haya afectado su labor
al interior de las cofradias. David Brading, Una iglesia asediada: el obispado de
Michoacan, 1749-1810, México, Fondo de Cultura Econdémica, 1994, pp. 77-97.
Farris, La Corona y el clero..., pp. 46-84.

59 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827.
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remunerado con la misma cantidad,®' mientras que para el afio de 1712, se
pagaron al sacristan Nicolas de Inclan 4 pesos anuales por repiques y cuidar el

altar para la fiesta de la virgen de la Guia.

¢ Qué se le colocaba al altar? De acuerdo a la informacién existente, se
adornd con telas de colores, dependiendo la celebracion, contd con blandones
de plata, candelabros grandes de pie, para colocar los cirios, asi como con
otros pequefos candelabros que iluminaban el espacio de devocion.
Colgaduras de papel, posiblemente de china, multitudes de flores y sus
jarrones, y una lampara de aceite para iluminar dia y noche a la imagen de la
virgen de la Guia,®* complementaban el ajuar con que los mayordomos
revistieron el lugar en que se celebraron las misas y donde los fieles dirigieron
sus plegarias a la madre de Dios solicitando su proteccion y agradeciendo por

los favores recibidos gracias a su intercesion.

Los blandones de plata, en numero de cuatro, fueron elaborados en
1685 por el maestro platero Juan de Cuevas, y su coste total seria de 362
pesos, 6 tomines.® Este importe también incluyd la fabricacién de dos
blandones mas pequefios, lo cual completaban un conjunto de efectos
fabricados en plata, que a su vez se convirtieron en parte de los bienes
materiales con los que contaba la cofradia. A la par de dichos candelabros, la
lampara de la cofradia también estuvo fabricada de plata, teniendo su arreglo

un costo de 2 pesos, 6 reales 4, a 6 reales por onza,* en 1695, y que gracias

60 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 35, caja 4762.

61 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 43, caja 5378.

62 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 21, caja 5131,
expediente 38, caja 3268.

63 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 38, caja 3268.
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a la compra de tres vasos de vidrio para cubrirla, 7 tomines por los tres,® se

puede inferir que se traté de una estructura con tres brazos.

La lampara era alimentada con aceite de nabo, un producto barato para
la época y que facilitaba el mantener encendida la luz del altar durante varios
dias sin problema alguno. La cofradia compraba el aceite por botijas, y gasto
en ello distintas cantidades por afio; en 1691, por ejemplo, 14 pesos por 14
botijas de aceite; 14 pesos 6 tomines por 12 botijas en el afio de 1695; en
1696, 9 botijas a 11 pesos6 reales; en 1704 12 pesos por 12 botijas y en 1712

gastaria 10 pesos en 8 botijas.®®

La cantidad de aceite adquirida se nos presenta como un ejemplo del
uso y destino del caudal que pertenecio a la cofradia, estableciendo una doble
naturaleza en su economia, material y espiritual,®” al invertir en un producto que
finalmente tendria como fin el apoyo a la devocidn y oraciones hacia la virgen
de la Guia, dandole el lustre que su altar merecia y convirtiéndolo en uno de los

mas destacados de la iglesia de la Santisima Trinidad.

El lugar que ocupaba el altar de la virgen dentro de la iglesia no se
especifica en la documentacién, pero probablemente se hallara al lado del
retablo mayor dedicado a la Trinidad, pudiendo tratarse de un colateral que
completara la ornamentacion religiosa que tuvo el templo en los afios algidos
del barroco novohispano, ya que las cuentas de la mayordomia de 1695-1696

dan testimonio de la compra de materiales para una peana, elemento

64 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 35, caja 4762.

65 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827.

66 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5821; expediente 21, caja 5131,
expediente 31, caja 992; expediente 43, caja 5378.

67 Asuncion Lavrin, “Cofradias novohispanas: economia material...”, pp. 50-51.
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arquitectonico de un retablo que servia de soporte para las imagenes, en la que
gastaron 100 pesos, 6 pesos en madera y 1 peso 4 reales para la compra de

las piedras que servirian de contrapeso a la obra.®®

Para la celebracion adecuada de las misas en su altar, la cofradia
contribuiria con la compra de los elementos necesarios para el culto, entre los
mas importantes el vino y las hostias con los que el rito debia de celebrarse,
asi como los enseres requeridos para su correcta ejecucion, como vasos,
platos y el caliz consagrado, todo lo cual lo mantenian a resguardo en la caja

de tres llaves que se encontraba en la sacristia de la iglesia.

Por las hostias y el vino de consagrar, Nuestra Senora de la Guia
desembolsé en 1693 1 peso para adquirir las dos especies; en 1695 la misma
cantidad, y en 1712, 8 pesos,® ya que ademas incluyo el pago de las misas y
sermon que dijeron los clérigos durante la fiesta titular de ese afo, por lo que
su costo debié de mantenerse igual. Este pago no podia considerarse como
una compra, sino como una limosna para recibir el cuerpo y sangre de Cristo,
fuente de la salud del alma,” y que serian compartidos durante la sagrada
misa, quedando el control de la adquisicién en la figura del rector de la
congregacion de San Pedro, un clérigo de alto rango. Por ejemplo, en 1712, el
licenciando Antonio de la Sancha, rector de la congregacion de San Pedro,
recibio el pago de 9 pesos por las hostias, vino y las misas que se dijeron el 2

de febrero, entre los cuales se cuentan los 8 pesos antes mencionados.”

68 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 35, caja 4762.

69 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 31, caja 992; expediente 35, caja 4762,
expediente 43, caja 5378.

70 1l concilio provincial mexicano, libro |, titulo V, apartado |, pp. 49-50
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/concilios/docs/3er

_002.pdf
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La cofradia, al igual que el resto de las agregadas a la Santisima
Trinidad, contribuy6 con una limosna a favor del sostenimiento del hospital de
San Pedro para clérigos enfermos, dementes o ancianos, el cual se encontraba
construido al lado de la iglesia trinitaria. El hospital, fundado en 1689, cumplia

con una labor caritativa importante a favor de estos miembros del clero.”

La cofradia tenia la obligacion de aportar 10 pesos para dicho hospital,
sin embargo, algunos mayordomos lograron negociar una reduccién a 6 pesos
anuales,” lo cual bien pudo suceder gracias a los pagos que hizo la cofradia
por las misas celebradas, ya que los oficiantes se trataron en su mayoria de
miembros de la congregacion, por lo que este dinero habria tenido ya destino
en el hospital a través de la limosna que tenian que dar los clérigos para su

sostén.’™

Otros gastos que la cofradia realizé se enfocarian en la celebracion de
las fiestas comunitarias, la realizacién de los cabildos en que eran renovadas
las autoridades de la mesa de gobierno y el mayordomo, asi como en el ornato
del paso de la cofradia que tomaba parte de las fiestas religiosas publicas mas
importantes de la ciudad, sirviendo como manifestacion publica del bienestar y

la fidelidad de la hermandad hacia la verdadera fe.
Los gastos festivos

Sin duda alguna, la participacion de las cofradias en las procesiones, sufragios
y celebraciones publicas, fueron el momento por excelencia en el cual pusieron

de manifiesto su capacidad econdmica, la importancia que tenia el culto hacia

71 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 31, caja 992.

72 Lavrin, “La congregaciéon de San Pedro...”, pp. 579-585.

73 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131; expediente 35, caja 4762.

74 Lavrin, “La congregacion de San Pedro...”, pp. 579-585.
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su santo patron y que debia de ser compartido con toda la comunidad de los
fieles, asi como su representacion identitaria ante los demas cuerpos sociales

que tomaban parte de estos eventos.

La cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia tomaria parte como miembro
de la comunidad trinitaria, la mayor corporacién de cofradias de la ciudad, en la
Semana Santa y Corpus Christi, por lo que para tener una representacion digna
y reconocida invirtié en el arreglo de su imagen titular que salia acompafiando
al resto de los santos patronos de las cofradias agregadas, en uniformary
vestir de manera adecuada a todos sus miembros adquiriendo las tunicas que
debian de utilizar durante las procesiones, comprando las velas que serian
gastadas en la iluminacién de la procesion y durante las misas que se
celebraron en esos dias, asi como en musica tanto para las misas cantadas

como para acompanfar a la marcha religiosa.

La procesion de Semana Santa tuvo por finalidad la rememoracién de la
muerte y resurreccion de Cristo, cuya celebracién y espiritualidad refrendaba la
promesa de la salvacion eterna, la redencion de los pecados a través del
sacrificio del hijo de Dios y la importancia de las buenas obras, entre ellas la
oracion, la caridad y la participacion en los actos comunitarios de fe y devocion,

facilitaban esta remision.

La didactica tridentina puso especial hincapié en la utilizacién de los
grandes espacios publicos, sitios adecuados para afianzar la ensefianza de los
preceptos religiosos y morales que se trataban de imponer a la sociedad de la
época, jqué mejor espacio para dicha obra que la procesion en cuyo desarrollo
se renovaba la fidelidad de la grey hacia la Iglesia catélica y su aparato de
representatividad espiritual!” En este marco, la cofradia de Nuestra Sefiora de
la Guia se obligd a participar con un paso bien cuidado y adornado de acuerdo

a sus posibilidades econémicas.

75 Jean Delumeau, E/ catolicismo, de Lutero a Voltaire, Barcelona, Labor, 1973,
pp. 12-19, 173-178.
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Por principio, el paso era adornado con velas y flores, de lo cual puede
inferirse que reprodujo modelos utilizados por las cofradias mas importantes de
la ciudad que presentaron estructuras vistosas durante la procesion, asi como
con colgaduras y telas en color rojo, relacionado con la archicofradia de la
Santisima Trinidad,”® resaltando de manera llamativa la identidad corporativa
de sus portadores. De este modo, los cofrades cumplieron con el mandato de
su constitucion de presentar “decorosamente, y de manera puntual y sin
falta”,”” el paso en que se trasladaba la imagen de la virgen de la Guia durante

la Semana Mayor.

Para la fiesta en conjunto, la cofradia gastoé en la compra de 6 docenas
de flores 3 pesos, en 1704,”® mientras que en velas y cirios, invirtio las
cantidades de 15 pesos, 4 tomines por 24 libras de cera, y 22 pesos, 4 tomines
por 36 libras de cera de la tierra, en 1691; 20 pesos de 42 cirios en 1695; 85
pesos en 1704, y 11 pesos 2 tomines de 4 libras de cera de Castilla en 1712,”
todo esto como parte del ornato e iluminacién tanto del paso como del altar,
especialmente para los dias Miércoles, Jueves y Viernes santos, momentos en
que la cofradia parece haber gozado de una afluencia importante de fieles ante

su altar.

Como parte de estos gastos, otros elementos que formarian parte de la
celebracién de la Semana Mayor, serian los ramos y palmas para el Domingo
de Ramos, asi como varas y mazos que los cofrades, en especial los diputados

y el mayordomo, portarian durante las procesiones. Junto a estos objetos, no

76 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.

77 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 19, caja 3519.

78 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131.

79 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831; expediente 21, caja 5131,
expediente 31, caja 992; expediente 35, caja 4762.
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podrian faltar las tunicas que los cofrades utilizaban cuando tomaban parte
junto a las demas cofradias agregadas de la archicofradia de la Santisima
Trinidad.

Para ramos y palmas, los mayordomos gastaron 7 pesos, 3 tomines en
1691; 7 pesos 3 reales en 1693; 6 pesos, 2 reales 2 de 6 docenas en 1695y 4
pesos en 1712.%° ; Qué nos pueden decir los gastos en estos simbolos sacros?
podemos vislumbrar a una cofradia comprometida en cuerpo y alma con la
conmemoracién de la muerte y pasion de Cristo, conjuntando una muestra de
fe palpable con el sentimiento piadoso que movia a los fieles a demostrar de
manera fehaciente su fe y esperanza en la resurreccién y el perddn de los
pecados a traveés del ultimo sacrificio de la humanidad, y por lo tanto era
necesario recrear dicho momento a través de una rememoracion viva, cuyo
lenguaje simbdlico, pese a que las autoridades trataron de regular, casi siempre

le pertenecio al comun de los fieles.®

Las varas y mazos fueron elementos indispensables durante la
procesion, ya que a través de su uso tanto el mayordomo como los miembros
de la mesa de gobierno hacian patente su posicidon de autoridades de la
hermandad, resaltando sus cargos y su posicién privilegiada frente a los demas
miembros de ella como ante el resto de las cofradias, que de este modo podian
identificar a quienes estaban a cargo de la administracién de la corporacion, vy,
observar a través de la presentacion de un contingente bien ordenado y de un

paso arreglado, el buen trabajo de dichas autoridades.

Los mazos fueron hechos de plata, y de su existencia nos queda

constancia el coste de su arreglo en 1704, 3 pesos, 5 reales, a cargo del

80 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 31, caja 992;
expediente 35, caja 4762; expediente 43, caja 5378.

81 Delumeau, El catolicismo..., p. 158.
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maestro platero Juan de Cuevas,® mientras que las varas fueron adquiridas
por docena, y su coste seria de 8 pesos en 1691; 7 pesos, 4 reales en 1692; 7
pesos, 4 reales en 1695, y en 1704, 3 pesos.® Su costo permite suponer que
se trataron de piezas elaboradas con madera resistente y que posiblemente
hayan estado adornadas, lo que hacia que su uso fuera precisamente exclusivo
de las autoridades que marchaban al frente de la corporacién, y que fueran

guardadas para las siguientes procesiones.

En el caso de las tunicas rojas, era una obligacion para todos los
cofrades de las hermandades agregadas el tener que utilizarlas durante las
participaciones de toda la comunidad en las fiestas publicas religiosas, esto
debido a que las propias constituciones de la cofradia mas antigua de los
sastres sefalaba que era parte de la manifestacion publica de la fe el que todos
los participantes lucieran el color que identificaba a los trinitarios.?* La tnica
roja iba adornada con la cruz de brazos rojos y azules de la orden de la
Santisima Trinidad, simbolo que también aparecia en los guiones y estandartes

de las agregadas, junto a los simbolos particulares de cada una de ellas.

En el afo de 1691 tenian un costo de entre 3 y 5 pesos por pieza, este
ultimo corresponde a una pieza de sarga, o mediante el alquiler, tal y como el
depositario Espinosa hizo en 1712 al pagar 25 pesos por el uso de 20 tunicas
para la procesion del Jueves Santo y que al terminar la Semana Santa las

habria devuelto a quién hubiera hecho el trato con él.%

82 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131.

83 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 21, caja 5131,
expediente 35, caja 4762; expediente 38, caja 3268.

84 AGN, Bienes Nacionales, expediente 13, caja 887.

85 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 31, caja 992.
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Una operacién de compra que es digna de mencionarse, en 1693, fue la
de 18 tunicas a crédito en la tienda de Pedro de la Puente Escajay, vecino de la
ciudad y miembro del grupo de comerciantes. Ademas de las tunicas, el
mayordomo Juan de Dios adquirié 127 varas de tela escarlata, 27 varas de
mitan, 9 varas de bayeta de la tierra y 7% libra de seda roja, todo por 167 pesos,
1 tomin %2.%La tela pudo haber sido utilizada por la cofradia para adornar el
altar, vestir a la imagen de la virgen de la Guia e incluso para fabricar sus
propias tunicas, dejando esto ultimo en manos de los maestros especialistas,

como lo fueron los sayaleros.

Para el caso de la procesion y fiesta de Corpus Christi, la cofradia
ornamentod el paso y su imagen titular,”asi como para la procesion realizada
ocho dias después (octava de Corpus). Esta fiesta fue una de las mas
importantes dentro del calendario liturgico-civico de la ciudad de México, y los
participantes en ella, todas las corporaciones sociales, eclesiasticas y
gubernamentales, debian de prepararse de manera adecuada para manifestar
su publica adhesion a la verdadera fe (catdlica), y afianzar de este modo su
pertenencia a la gran republica cristiana protegida por Dios y gobernada con
justicia por la catolica majestad del rey y protegida del pecado por la Santa

Madre Iglesia.®

Corpus Christi impuls6 a Nuestra Sefiora de la Guia a invertir también en
la adquisicidon de velas, cirios, flores y, asi como lo hizo para los dias de la

Semana Mayor, en un numero importante de misas y en la musica. Los costos

86 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 43, caja 5378.

87 Las alhajas y ajuar de la virgen de la Guia se encontraban depositadas en la
caja de tres llaves ubicada en la sacristia, y que de acuerdo a la revision de bienes
del afio de 1708, ascendian en valor a 2000 pesos. AGN, Indiferente Virreinal,

expediente 41, caja 6543.

88 Rubial, La plaza, el palacio y el convento..., p. 54.
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de las velas y flores correspondieron en general a los mismos que fueron
pagados para la Semana Santa, mientras que el pago de los musicos y
cantores para cubrir las dos celebraciones fue practicamente la misma
cantidad. 8 pesos para la musica de las procesiones tanto de la Semana Santa
como del Corpus en 1690,* y pagos de 4 pesos para los cantores de las misas
de los afos de 1692, 1695y 1704.

De todas las celebraciones, la mejor documentada a través de los gastos
realizados en ella fue la de la virgen de la Guia, recordando también que en
varias ocasiones coincidio con la celebracion del cabildo anual en que se
producia el relevo de diputados y del mayordomo, por lo que es comprensible
que de la informacion que ha llegado hasta nosotros, la correspondiente a esta
celebracidon se encuentre en gran medida completa y permita conocer la

manera en que se llevo a cabo.

La hermandad comenzaba con los festejos un dia antes, la mafiana del
1 de febrero, con repique de campanas y la utilizacién profusa de cohetes y
camaras, con lo cual anunciaba tanto a sus miembros como a los fieles de la
ciudad que la fiesta de su santa patrona estaba por iniciar.?® El simbolismo de
convocar a todos los miembros de la republica cristiana a festejar uno de los
dias mas importantes en el ciclo cristolégico-mariano, debio6 de tratarse de un
momento en que para los cofrades cualquier barrera social, étnica o laboral,
quedaba suprimida al tener bajo su responsabilidad esta celebracién al interior
de la comunidad de hermandades de la archicofradia de la Santisima Trinidad,
construyendo un puente religioso que los unia a la comunidad de los fieles de
la capital del virreinato y que a la vez resaltaba su capacidad de dirigir a su

propia corporacion sin la participacion de los maestros.

89 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 38, caja 3268.

90 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 43, caja 5378.
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Los cohetes y camaras eran seguidos de los castillos, que para el 2 de
febrero se iban colocando en el atrio de la iglesia trinitaria como parte del
ornato del festejo, y mientras que la gente se iba reuniendo para tomar parte en
todo el proceso ritual, los sacerdotes que participarian de las misas se iban
preparando para oficiar a lo largo de todo el dia un numero de 10 en total, una
cantada y 9 rezadas.” El precio de los fuegos artificiales para la fiesta varié de
acuerdo a las cantidades utilizadas, 13 pesos por todos los usados en la fiesta
en 1712, 3 peso de 6 docenas de “tiros” en 1704, y 10 pesos, 5 tomines de dos
ruedas, castillos, 3 docenas de tiros y 4 reales de lefia de ocote utilizados en

1695 para amenizar e iluminar el atrio.*?

Arcos florales y papel labrado fueron colocados a la entrada de la
iglesia,” y no pudieron faltar las velas en una fiesta donde su uso era muy
importante, por su simbolismo religioso, al rememorarse la purificacion de la
madre de Dios, mientras que ante el altar de la virgen de la Guia, los frailes y
los clérigos oficiaban los sufragios en honor de la patrona de la hermandad,
exponian los sermones que en muchos casos los hacian populares entre las
confraternidades, y finalmente cumplian con el sacramento de la confesién, que
si bien no debia de ser remunerado, éstos recibieron 2 pesos como limosna por

sanar el espiritu de los penitentes.*

A la par de la celebracién religiosa, la realizacion del cabildo de la

cofradia también implicaba gastos especificos. Las autoridades eclesiasticas,

91 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131.

92 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 21, caja 5131; expediente 31, caja 992,
expediente 35, caja 4762. Para el caso de los afios de 1704 y 1712, los maestros
coheteros encargados de los montajes y detonaciones fueron Bernardo Montes y

Antonio Lépez.

93 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 35, caja 4762. Los arcos florales tuvieron

un costo de 1 peso 1 real 7z en el afo de 1695.
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de acuerdo a la relacion de gastos de la cofradia, fueron las que tuvieron una
participacion activa en el proceso de renovaciéon de autoridades, siendo esto
una muestra del peso social que la institucidén tuvo en el mundo de las
corporaciones laico-religiosas de la capital de Nueva Espafia, ya que en el caso
de la mayoria de las confraternidades existentes en la época, los
representantes eclesiasticos serian quienes autorizaran y aprobaran lo que
ocurriera en los cabildos, a diferencia de una casi nula presencia de
representantes de las autoridades reales, pese a lo sefialado en la
Recopilacion para el buen gobierno y funcionamiento de las asociaciones de
laicos, en que era obligatorio que un representante del ayuntamiento de la
ciudad en que se asentasen las cofradias diera fe de la legalidad de este

acto.®

Con esta participacion de los representantes de la autoridad arzobispal,

la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia, celebrd sus cabildos de manera mas

94 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 35, caja 4762. Il concilio provincial
mexicano, libro |, titulo V, apartado I, p. 50. Al tratarse de uno de los sacramentos
mas importantes para las autoridades eclesiasticas, y la sociedad misma, la
confesion no podia quedarse fuera de la celebracion mas importante del
calendario liturgico de la hermandad. De acuerdo a lo establecido en el lll concilio
provincial mexicano, la limosna que recibieron los religiosos por confesar debia de
ser autorizada por merced del obispo de la didcesis, en este caso el arzobispo de
México, ya que si no se apegaban a esta disposicidn, serian condenados por

simonia.

95 Esta situacién seria causa para que las autoridades reales, ya bajo el gobierno
borbdnico, impulsaran, e impondrian, la participacion de oficiales reales en las
reuniones de las cofradias, cumpliendo a cabalidad con lo expuesto en la
Recopilacion, y garantizando de este modo la legalidad de la celebracion de los
cabildos ante los representantes reales. Alicia Bazarte, Las cofradias de

esparnioles..., p. 129.
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0 menos constante, dejando de lado el conflicto que vivio entre 1708 y 1712, en
qgue se denuncidé la no convocatoria a eleccién de las nuevas autoridades,
ademas de la cooptacion de la mesa por parte de individuos ajenos al oficio y al
gremio. Los gastos para la celebracion de un cabildo de la cofradia quedaron
mejor detallados en los documentos referentes a la renovacion de la mesa de
gobierno tras el conflicto mencionado, y para los afno de 1691, 1695y 1704, lo
cual nos permite conocer con cierto detalle el proceso que la hermandad debio
de seguir para los afos restantes al momento de celebrar este evento tan

importante para su vida legal.

Los gastos realizados por cada afio se desglosan en el siguiente cuadro
(Cuadro 9), siendo estos los que nos permiten visualizar el proceso que llevé la
cofradia para establecer la legitimidad de su administracion, la validez de la
eleccion de sus autoridades y en especial su posicion como una corporacion
reconocida por las autoridades y que tenia, pese a todo, la capacidad de

sostenerse por si misma y por ende de cuidar el bienestar de sus miembros:

Cuadro 9

Gastos para la realizacion del cabildo anual

Concepto 1691 1695 1704 1712

Licencia para
realizar el 6 p. 4 p. 2p.4t Sin datos
cabildo

Pago al rector
dela Sin datos 1p. 1p. 1p.
congregacion
de San Pedro
por asistir

Pago al 5p.
contador por Sin datos Sin datos 6 p.
reconocer las

cuentas

Pago al
promotor Sin datos Sin datos 4 p. 4 p.
fiscal del

arzobispado
por asistir

Compra de
refrigerios y 13 p. 5p. 5p. Sin datos
otros enseres




para los
asistentes

Fuentes del cuadro 9: AGN, Indiferente virreinal, expediente 18, caja 5827; expediente 21, caja
5131; expediente 31, caja 992; expediente 35, caja 4762.

Las dos autoridades eclesiasticas mas prominentes que tomaron parte en los
cabildos fueron el rector de la congregaciéon de San Pedro, quien fue un
eclesiastico de alto rango, y el promotor fiscal del arzobispado, personaje
encargado, por autoridad candnica, de supervisar las elecciones y las cuentas
de todas las cofradias del arzobispado, por lo que su vigilancia sobre la
cofradia de la Guia y su vida institucional era indispensable. Si bien la
presencia de estos personajes pudo servir para darle validez al acto de
eleccion, también pudieron jugar un rol de mediadores y reconciliadores entre
los posibles candidatos a ocupar uno de los cargos de diputados y la

mayordomia ante posibles fricciones que pudieran ocurrir.%

Con la asistencia de un contador, el acto de la revision y entrega de las
cuentas de la mayordomia saliente quedaba consolidado y asegurado en
cuanto a su legitimidad, teniendo como punto focal la aprobacién de la
administracion saliente como positiva, razén que permitio a la cofradia contar
no soélo con los recursos necesarios para las funciones caritativas a las que
estaba obligada cumplir, sino el demostrar que su capacidad de autogobierno
era la requerida para estas metas y que los miembros de su mesa de gobierno
podian desempefarse de manera correcta, pese a los problemas que

ocurrieron en los dos momentos ya sefialados.

El gasto en “colacion y refresco” para los asistentes al cabildo bien
puede ser visto como parte de la gran celebracion comunitaria que se
compaginaba con la fiesta titular, aunque como ya se hizo mencion, en varias
ocasiones el cabildo no coincidia con ésta, el hecho de realizar una
manifestacion de ostentacion ante los participantes, bien pudo servir como una
muestra mas del bienestar que la cofradia gozaba desde la perspectiva de sus

miembros, estructurando una celebracién como parte del proceso de eleccion

96 Bazarte, Ayluardo, Los costos de la salvacion..., p. 40, nota 19.
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de los nuevos diputados y mayordomo, y a la vez resaltando la importancia de
estos cargos al presentar el trato preferencial y digno que recibieron quienes

los habian detentado durante un afno.

Aunqgue no se especificd qué tipo de productos fueron adquiridos para
agasajar a los participantes en el cabildo anual, es probable de que se haya
tratado de alimentos preparados, fruta, aguas frescas y dulces, con lo cual
buscaron hacer mas amenas las reuniones, que se extendieron por varias

horas.

En suma, la celebracion del cabildo de acuerdo a las constituciones de la
cofradia, representé el momento mas importante para la vida legal de la
hermandad, al afianzar su propia estructura corporativa que permitié a los
oficiales del gremio de sastres, calceteros y jubeteros, contar con una
oportunidad de demostrar sus capacidades como administradores, de disponer
de un espacio de poder y participaciéon social en que sus decisiones fueran
tomadas en cuenta mas alla de la presencia de los maestros del gremio, las
autoridades superiores por excelencia de la corporacién de artesanos, y que

ademas estuvo reservada para ellos.

Los gastos aqui presentados, asi como la economia en conjunto de la
hermandad, nos presentan a una organizacion viva y dinamica que pudo ir
creciendo mas alla de su primera etapa formativa como un cuerpo social
reservado para los oficiales miembros del gremio, y que con el paso de los
afos trascendio los limites artesanales para consolidarse como una cofradia
abierta que brindd su proteccion y apoyo a miembros de los distintos grupos

sociales que se fueron integrando a su disciplina.

Personas destacadas, como el juez de la Audiencia, los miembros del
pequefio comercio de la ciudad de México y artesanos de otros gremios,
aportaron parte de sus ingresos para sostener a su cofradia con animo de
asegurarse ese espacio que la caridad abria para todos aquellos que quisieran

cuidar de su alma para la Vida Eterna, y en especial para contar con una
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comunidad que los respaldara en los momentos mas dificiles de sus vidas, en
una sociedad donde la asistencia social era facilitada por los hermanos de

confraternidad.®’

Si bien la cofradia vivio situaciones de conflicto, finalmente pudo
sustentarse durante los primeros cincuenta afios de su vida. No obstante,
algunos afios después, se menciona a la hermandad como “fundada en
17407 ,%® informacion que nos permite especular acerca de una refundacion que

incluso pudo haber modificado una reorganizacion su estructura de gobierno.

La vida de la cofradia de Nuestra Sefnora de la Guia se extenderia hasta
bien entrado el siglo XIX, cuando ya como parte de la hermandad de San
Homobono, continud entregando patentes e indulgencias. Pero esta, sera otra

historia.

97 Bazarte, “El espacio vivo de la muerte...”, pp. 159-160.

98 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 4, caja 864. Sobre esta situacion no pude
encontrar informacion directa de la cofradia que pudiera proporcionar algunas
pistas sobre los motivos de esta posible refundacion, o una reforma a los estatutos

de la confraternidad por motivos que no son desconocidos al presente.
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Conclusiones

A lo largo del presente estudio, se ha resaltado las particularidades que la cofradia
de Nuestra Sefora de la Guia tuvo durante sus primeros 50 afos de vida, desde
su fundacién en 1680, hasta el ano de 1730, momento hasta donde sus
actividades piadosas y dinamica social pueden seguirse con cierto orden
informativo y metodologico. Pese a que se presentaron varios huecos en la
informacion existente, éstos pudieron completarse a través de otras fuentes, como
el registro de los cornadillos pagados por los cofrades, los libros de cuenta y data
y la informacién referente a los conflictos internos de la cofradia, lo que permitié un

acercamiento mas claro a lo que fue esta hermandad.

Si bien en un principio fueron los maestros miembros de la archicofradia de
la Santisima Trinidad quienes dieron su permiso para que esta hermandad fuera
erigida, reconocida y aprobada por las autoridades episcopales, serian los
oficiales del gremio, miembros del estamento medio y el mas numeroso de la
corporaciéon de los sastres, los que a través de su lucha por conservar el privilegio
de dirigir los destinos de la cofradia, le darian su particularismo socio-artesanal al
ser reconocidos como los fundadores de la cofradia y por lo tanto los que podian

ocupar, de manera exclusiva, los cargos de poder al interior de ella.

Sonia Pérez Toledo advierte que en la Francia del antiguo régimen, se
habian creado cuerpos reservados para los oficiales de distintos gremios, donde
pudieron contar con el respaldo social que sus pares les pudieron brindar.” Desde
la perspectiva de las confraternidades novohispanas, la hermandad de la Guia
fundada por los oficiales del gremio sastres, es hasta el momento un caso unico
entre las demas corporaciones de este tipo, ya que desde el plano de las cofradias
gremiales, rompia con la hegemonia y poder de los maestros como cabezas
absolutas del cuerpo artesanal de los especialistas en la costura y la confeccion

de ropa.

1 Sonia Pérez Toledo, Los hijos del trabajo..., p. 60.
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Aunque las jerarquias socio-artesanales no fueron alteradas, el hecho de
que los oficiales excluyeran a sus superiores de la mesa de gobierno marca una
pauta en cuanto al equilibrio de poderes que pudo haber existido al interior del
gremio de los sastres de la ciudad de México, uno de los mas numerosos en
cuanto a su numero de miembros. Los maestros reconocieron explicitamente el
derecho de sus subordinados a dirigir los destinos de esta asociacién piadosa
como una demostracion del reconocimiento de la fuerzas social que pudo haber
tenido el estamento medio de los artesanos de la costura, y canalizarla a través de
la hermandad de Nuestra Sefiora de la Guia como una valvula de escape a las
tensiones existentes por la falta de espacios y de movilidad social en relacién con
los ascensos a la maestria. Esta situacion abre una pregunta sobre la fundacién y
existencia de cofradias gremiales, por lo menos en el ambito de la ciudad de
México ¢cuantas cofradias de oficiales de otros gremios pudieron existir, ademas

de la hermandad de Nuestra Senora de la Guia?

Es posible que el caso de los oficiales de sastres no sea unico, y que otros
miembros del estamento medio de otras corporaciones artesanales importantes
pudieran haber fundado o tenido la intencion de erigir su propia hermandad,
aunque en este caso, el gran numero de artesanos dedicados al corte y la

confeccion de ropa puede explicar la creacién de una cofradia para ellos.

Por otra parte, se puede relacionar a esta cofradia con la extensa
comunidad de sastres existente en la capital del virreinato en este momento
historico, y pensar en una posible gran comunidad de hermandades artesanales
de estos especialistas, tomando en consideracion la existencia de dos grandes
cofradias, como la archicofradia trinitaria, fundada en sus origenes por los
maestros del gremio, y la cofradia de San Homobono en manos de los miembros
superiores de la corporacion artesanal, y que bien pudo presentarse como un
amplio cuerpo social durante las celebraciones religiosas publicas, asi como ante
las autoridades eclesiasticas y civiles, todo esto manifestado a través de la
agregacion de la cofradia aqui estudiada, como la del santo patrono de los

sastres, a la archicofradia cuyo poder e importancia fue tal que logré contar con
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una iglesia exprofeso para sus actividades piadosas. Queda por hacer un estudio

en relacion con este aspecto artesanal de las hermandades de los sastres.

Los apartados que se desarrollaron en el presente estudio, fueron arrojando
datos interesantes sobre la vida de la cofradia desde la perspectiva de su propia
documentacion, la cual aporté datos interesantes para confirmar su existencia
desde finales del siglo XVII, los motivos de su ereccidn, sus miembros en distintos
afos asi como los recursos econdmicos que le permitieron cumplir con las
obligaciones piadosas que habia aceptado como responsabilidades ante los

cofrades, y que le daban sentido a su existencia.

Al revisar la informacién existente sobre los cofrades que conformaron el
corpus humano de la hermandad, como nos las proporcionaron los libros de
recaudos de los afios de 1723-1724 y 1727-1728, nos queda en claro que para
este periodo, Nuestra Sefiora de la Guia habia dado el paso definitivo a
convertirse en una corporacion que habia dejado atras su caracter exclusivista y
gremial, para dar paso a la conformacion de una comunidad que trascendio los
limites étnicos, sociales y profesionales, y cuyo sustento ideoldgico e identitario se
encontraba en el culto y devocion hacia la patrona titular de ella, una imagen
mariana que si bien no es mencionada como parte de las devociones mas
importantes de la ciudad de México, en cuanto a la atencidn recibida por parte de
sus habitantes, no puede dejarse de lado la idea de la proteccidén y confortacion
espiritual que en lo cotidiano la virgen Maria dispensaba en sus diversas

advocaciones para una poblacion siempre expuesta a la enfermedad y la muerte.

Artesanos de otros gremios, mujeres dedicadas al pequefio comercio, e
incluso monjas de uno de los conventos mas importantes de la ciudad como lo era
el de Jesus Maria, fueron parte de esta comunidad donde si bien los oficiales de
sastre conservaron la administracién de sus bienes y recursos, era mas que
notable el hecho de que la barrera de la pertenencia al gremio habia sido

rebasada.
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La fundacion de la cofradia de los oficiales del gremio de sastres, calceteros
y jubeteros de la capital del virreinato novohispano, puede explicarse también en
el contexto de una ampliacion y consolidacién de las cofradias y hermandades en
las ciudades de la Nueva Espafia, momento que en el caso de la ciudad de
México se puede comprender por el espiritu férreo de arzobispos como Aguiar y
Seijas, Montafiés, y Lanciego, quienes impulsarian el nacimiento de nuevos
cuerpos piadosos fundados por laicos como parte del programa de difusién y
consolidacion de las practicas y creencias religiosas enmarcadas bajo los
preceptos tridentinos. Los 50 afos contemplados en este trabajo quedan
englobados durante el tiempo en que este proceso impulsor de nuevas

asociaciones se produjo.

Por el lado de la economia, se nos presentan datos que permiten conocer
que la cofradia conté con una base sélida de ingresos, que mas alla del conflicto
que Vivio por cuestiones del gobierno de la misma, le permitieron cumplir con su
mision piadosa, y construir los lazos de confianza y ayuda que toda hermandad
debia de establecer entre sus miembros, para asi conseguir ademas de ayudar a
quienes necesitaran de su apoyo material, establecer un fuerte circulo de
personas que a través de sus oraciones y sufragios le permitirian a los hermanos
difuntos, dentro de las creencias religiosas de la época, el reducir su estancia en el
Purgatorio y alcanzar con prontitud la Gloria eterna, donde pasaria a formar parte
de la Iglesia Triunfante y ayudaria a sus hermanos vivos con su intercesion ante el

Creador para que les dispensara su proteccion y cuidado.

El pago de los cornadillos semanales y de la cera, habria servido para
afianzar estos lazos sociales entre los miembros de la hermandad, y si bien las
divisiones socio-étnicas no habrian sido pasadas por alto, la union de cofrades a
través del cumplimiento con sus obligaciones materiales, junto a la devocion hacia
la santa patrona, habrian consolidado la idea del ser y pertenecer a una

asociacion piadosa que se encargaria de protegerlos a todos.

Como lo sefiala Asunciéon Lavrin, la base econdmica de las instituciones

eclesiasticas fue esencial para la persecucion de sus fines éticos y espirituales,
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resaltando su intencion y sentido de destinarse a beneficiar las metas
trascendentales de las cofradias;? esto se puede comprender a través de los
gastos que la hermandad de los oficiales fue realizando a lo largo de los afios
estudiados en el presente trabajo, donde la celebracion de las fiestas religiosas y
el conservar en buen estado su altar y retablo fue una de las metas fijadas por la
corporacion, con el fin de afianzar y difundir el culto hacia su patrona, sin olvidar
las indulgencias que recibio via su agregacién a la archicofradia trinitaria, y que se
convirtieron en un objeto deseado por los fieles ante la incertidumbre que

enfrentaban con la constante presencia de la muerte en sus vidas.

Queda abierta la tematica para un estudio posterior en el cual se puedan
establecer las relaciones existentes entre las tres hermandades de sastres, y
poder crear un registro general de cofradias fundadas por gremios en la capital de
Nueva Espafa, establecer sus caracteristicas principales, y si, como en el caso de
Nuestra Sefiora de la Guia, se convirtieron en entidades de retribucion y abiertas a
todo aquel que quisiera unirse a ellas, modificando su identidad artesanal original.
También, la relacion cofradia-gremio, impulsa a desarrollar estudios en que las
relaciones religiosas y laborales que existieron en el mundo de los gremios
novohispanos puedan ser estudiadas a fondo y conocer mas sobre su vida
religiosa dentro de lo cotidiano, la cual mantuvo una presencia constante y

vigorosa a lo largo de la historia virreinal.

Por otra parte, y en el plano de los estudios religiosos, queda por
profundizar en la razén e importancia que tuvo la devocion hacia Nuestra Sefora
de la Guia, ya que parece no haber tenido una influencia profunda en los fieles de
la ciudad de México mas alla de la cofradia que la tuvo por santa patrona, a
diferencia de otras como la virgen de la Bala, de los Angeles o de la Inmaculada
Concepcidn, esta ultima relacionada con gremios como los plateros y los tiradores
de oro, hacia finales del siglo XVII.? ; Los motivos para escogerla? se ha planteado
el hecho de que se traté de una adopcién regional, al poder ser varios de los

oficiales de origen espafiol oriundos de las regiones en donde la virgen de la Guia

2 Asuncién Lavrin, “Cofradias novohispanas...”, p. 56.
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tuvo, y mantiene, un culto altamente difundido y enraizado desde la Edad Media, y
que al pasar a América, concretamente a Nueva Espana, se habria convertido en

un lazo de identidad para varios de ellos.

Finalmente, podemos decir que mas alla de los intereses particulares de
grupos especificos al interior de la cofradia, de sus fricciones y de sus
negociaciones para volver a la normatividad de la vida comunitaria, como la que
vivio la hermandad entre 1708 y 1712, ésta se mantuvo en pie hasta el momento
de la posible refundacién, o reorganizacion de 1740, de cuyo proceso
lamentablemente no existen datos concretos para establecer los motivos que
condujeron a sus miembros a buscar renovar el sentido de la hermandad, o tal vez
realzar su particularismo como una creacion de los oficiales de un gremio en que
las oportunidades de ascender y de tener la capacidad de voz y voto en una mesa

de gobierno eran reducidas.

De esta refundacion, nos dan noticias las patentes de indulgencias que
pertenecieron a la cofradia de San Homobono para finales del siglo XVIII,*
momento en que la hermandad de la Guia aparece como incorporada a la cofradia
de los maestros de sastres, posiblemente a raiz de la reforma de las
confraternidades emprendida por el arzobispo Haro y Peralta que condujo a la
desaparicion de varias de estas corporaciones 0 a su incorporacion a cofradias
con mayores recursos econdémicos.’ En dichas patentes se menciona que la
cofradia fundada por los oficiales del gremio de sastres, calceteros y jubeteros,

habia sido erigida en 1740, lo cual no concuerda con lo demostrado en la tesis.

De esta informacion se desprende la hipotesis de una refundacién, aunque

como ya se menciond, no hay informacién que profundice sobre este paso; sin

3 Francisco de Florencia J.S., Juan Antonio de Oviedo S.J., Zodiaco Mariano...,
pp. 85-193.

4 AGN, Indiferente Virreinal, expediente 4, caja 864

5 Bazarte, Las cofradias de esparioles..., p. 129.
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embargo, la union de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Guia a la de San
Homobono le permitié seguir hasta cierto punto presente en la vida religiosa de la
capital de Nueva Espana y del México independiente hasta la nacionalizacién final

de bienes eclesiasticos y de corporaciones en 1856.

Pese a que en su fundacién respetaron la jerarquia gremial, al solicitar el
permiso y apoyo de los maestros, los oficiales pudieron contar con su propia
corporacion en donde mandar y administrar sus bienes, y que tras abrirse a
personas ajenas al gremio, lograr que la existencia de la misma estuviera

asegurada y que se extendiera, tal vez sin pensarlo, a través de los siglos.
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Figura 1. Patente de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia del afio de 1685. La
imagen de la virgen Maria con el nifio Dios en brazos, y portando una vela, seria
recurrente en las patentes de los primeros afnos de vida de la hermandad. AGN,
Indiferente Virreinal, expediente 17, caja 5831.
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Figura 2. Patente de la cofradia de Nuestra Sefora de la Guia, de 1688. En
algunos casos, la imagen de la virgen presenté modificaciones, como el no portar
la vela y el estar acompafiada por dos porteadores, o tenantes, que sostiene
cirios. Abajo a la izquierda se alcanza a observar uno de los sellos de cera con
que la hermandad hacia valida la inscripcion del nuevo cofrade. AGN, Indiferente
Virreinal, expediente 17, caja 5831.
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Figura 3. Plano de la ciudad de México, 1720, de Antonio de Alvarez, con vista de
sur a norte. Este plano corresponde a la época en que se centra principalmente el
presente estudio, y si bien no abarca una vista completa de lo que era la ciudad de
México, nos da una idea de las calles y espacios en que pudieron vivir y convivir
los cofrades de Nuestra Sefiora de la Guia, de acuerdo a las direcciones que se
registraron en los libros de recaudo de los afos de 1727-1728, mencionadas en el
capitulo 3. http://www.wdl.org/es/item/2967 /view/1/1/
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