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Introduccion

El presente texto es un analisis alrededor de la obra de Michel Foucault. Se estudia aqui el
criticismo en el trabajo de este autor y se propone una lectura de la critica en fases
diferenciables. Una que desde la idea kantiana de condicién de posibilidad marca sus
primeros trabajo, otra, que representa una reflexion sobre la critica misma como funcion.

Consideramos que hay un criticismo ampliamente conocida que tiene dos momentos, a
saber: arqueoldgico y genealdgico. Estas “metodologias” fueron conocidas por asestar
golpes contundentes a la racionalidad moderna. Foucault se mostraba asi como un critico
implacable al poner en liza al pensamiento contemporaneo, a sus instituciones y en general
a toda la estructura cultural. Es en las entrevistas, conferencias y en algunas partes de sus
textos que reconocemos la intuicion que guia estas miradas. En estos textos podemos
reconocer a Kant como el centro desde el cual se articula esta reflexién metodoldgica de
inspiracion nietzscheana. Si Foucault habia tomado la bandera de Nietzsche en la
elaboracion de una genealogia de la moral que diera cuenta de la transvaloracion de los
valores, es en Kant donde abrevaba para, metodoldgicamente, plantear su acercamiento a
dicho problema. Foucault abordara a Kant en esta primera reflexion desde la intuicion de
condicién de posibilidad. De esta manera tanto la arqueologia como la genealogia tendran
como un principio rector implicito la idea de condicion de posibilidad que se traduce en la
arqueologia en un a priori histérico que es primario con referencia al tiempo (pues este a

priori histérico acontece culturalmente en lo no-discursivo antes que cualquier reflexion
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posible sobre un a priori), con referencia a la experiencia® y a la potencia (pues representa
el principio que hace que lo a priori ocurra).

Hay, sin embargo, mas alld de esta reflexion sobre el a priori que permite sus
perspectivas una preocupacion por la funcion de la critica dentro del pensamiento filoséfico
de Foucault. Poder dilucidar el lugar y funcién de la critica dentro de las relaciones saber-
poder-verdad le permite a Foucault salir de las objeciones esgrimidas contra su propio
trabajo, en torno a si éste elabora una critica emancipatoria o no.

El estudio que se desarrolla a continuacion pretende sefialar un hilo inteligible sobre
escritos diversos y dispersos sobre esta funcion a lo largo del trabajo de Foucault. No
siendo un analisis de lo explicito, 0 no completamente, muchos de los elementos aqui
rescatados para pensar esta funcién pueden ser polémicos. Con el presente trabajo no
pretendemos cerrar todos los flancos respecto a esta discusion ni agotarla sino, en razén del
estado de la cuestion, abrirla pues nos parece que hay un descuido de este concepto al
momento de abordar problemas atinentes a la critica emancipatoria o a la idea de resistencia
en este autor. Dado que estos topicos, al momento de escribir este ensayo, se presentan
como cuestiones de actualidad y de continua discusion, creemos justificado estudiar las
implicaciones funcionales de la Gltima reflexién en torno a la critica en Foucault pues este
concepto se ha engarzado de manera recurrente con estas problematicas.

El abordaje que aqui se hace de la critica comienza mostrando esa inspiracion
kantiana de condicion de posibilidad a lo largo de la arqueologia y las genealogia pero sin
detenerse demasiado en los detalles de éstas. Es, sobre todo, a partir del capitulo segundo
que se tratara de sefialar el camino kantiano tomado por Foucault para reconocer el lugar

funcional de la critica en los textos dedicados a la ilustracion. Estas reflexiones daran pauta

! Esto quedara explicado lineas arriba cuando se aborde el concepto de experiencia.
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a pensar de nuevo el camino de la filosofia, pues para Foucault la filosofia se define por ese
rasgo critico. Es asi que, con miras a reconocer este camino se analiza el concepto de
parresia.

La parresia, concepto desarrollado al final de esta tesis busca presentar algunas
lineas de llegada en la reflexion critica de Foucault. En otras palabras, el estudio de la
critica que puede ver Foucault en la ilustracién con el trabajo de Kant puede ser rastreado
en la historia de la filosofia desde la nocion de parresia con la que guarda rasgos comunes
y que nos sirve aqui para mostrar la continuidad del proyecto foucaultiano de una critica no
prescriptiva y sin embargo legitima mas alld de pretensiones intelectuales. Trataremos de
mostrar el lugar privilegiado que tiene la funcion de critica para abordar cuestiones

relacionadas con el saber, el poder y la verdad.
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Capitulo Primero

Antecedentes

Se puede definir el trabajo de Foucault por sus analisis en torno a la relacién presente entre
el saber, el poder y los juegos de verdad. Esta relacion presenta argumentos en contra de las
perspectivas tradicionales en torno al poder (como algo lineal y coercitivo), al saber (como
algo de suyo deseable) y al la verdad (como ligada a la razon). La evolucién de esta
relacién (de la arqueologia a la genealogia) se nos presenta como una perspectiva critica de
estos tres &mbitos caros para la filosofia.

Nuestra investigacion busca presentar los diferentes momentos de esta critica que, a
nuestro juicio, se desarrollan mas alla de lo explicito. Mas alla de sus “metodologias”
(arqueologia y genealogia) que siguen una intuicion kantiana de “condicion de posibilidad”,
hay una reflexidn critica que se encuentra guiando estas perspectivas y que, al interior de
las relaciones saber, poder y verdad, posibilita romper con una vision fatalista del
dispositivo y de la episteme. La intuicion de “condicion de posibilidad” que hizo posible
reconocer la formacion de las epistemes o los dispositivos, que nos permitié observar como
estos conformaban la subjetividad contemporanea y que por ello se puede considerar un
criticismo, se ven complementada por los andlisis que dedica Foucault a la aparicion de la
critica en la ilustracion y a la parresia en la antigiiedad.

Analizaremos aqui la critica como elemento interno al propio trabajo de Foucault y
que permite releer su trabajo desde una nueva mirada. Este criticismo en Foucault es central
pues nos permite dar cuenta de algunas “inconsistencias” en el trabajo de este filésofo.
Inconsistencias que seran analizadas en detalle unas lineas adelante pero que, adelantamos,
se relacionan con objeciones que desde la critica emancipatoria se lanzan al trabajo de

8


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Foucault calificandolo de, por un lado, descriptivo (al dar cuenta de la emergencia del
dispositivo) por otro, como imposible (pues elabora una critica al criterio de racionalidad
ligado al poder) lo cual lo coloca fuera de un ejercicio critico verdadero.

En el presente investigacion seguiremos por la via planteada por Foucault en la cual
se sefiala que su criticismo es kantiano, esto es, que esta basado en la idea de a priori, en la
idea de condicion de posibilidad, pero que dentro de este criticismo encontramos un
desarrollo hacia una idea de critica menos evidente o teorizado pero igual de importante
que muestra su faz en los analisis que dedica este filésofo a la parresia. En otras palabras
buscamos demostrar que la intuicién de “condicién de posibilidad” efectivamente es el
horizonte critico que marca la obra de Foucault pero que ésta va sufriendo algunas
modificaciones a lo largo de su trabajo, las cuales han sido poco estudiadas siendo, sin
embargo determinantes para comprender la perspectiva critica global de su trabajo.

Comprender la critica nos permite dar cuenta de diversos temas en el trabajo de
Foucault, a saber: “ontologia del presente”, “juegos de verdad”, resistencia, acontecimiento,
relaciones de poder, entre otros. La critica, sefialaremos, articula los grandes temas
filosoficos de Foucault.

En virtud de estos objetivos el presente trabajo se contrapone a una apropiacion de
la obra de Foucault que desde la década de los ochenta se encuentra cada vez mas difundida
y que ha seguido dos cauces aparentemente diferentes. Un primer cauce ha postulado que el
autor de Las palabras y las cosas se encuentra ocupado en establecer una “estética de la
existencia” y que tiene como consecuencia la lectura de un Foucault ético. El segundo
cauce supone en Foucault a un filésofo ocupado por la resistencia y en el cual podriamos
encontrar elementos y conceptos que apuntan a ella. Aun cuando el decurso de nuestra

reflexion sigue otros caminos, nos parece insoslayable reconocer la discusion a partir de
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cual estas lecturas tienen su asidero pues, como la nuestra, parten de preguntas comunes y
son intentos de dilucidacion a ciertas “lagunas” o ambigliedades en la obra de Foucault, en
su momento regresaremos a estas lecturas para hacer notar lo especifico de nuestra

interpretacion.?

Desarrollo de un pensamiento critico

Mas que s6lo un concepto que pueda ser rastreado aqui y alla, constituye la critica
un eje y un principio que es necesario reconocer. Desde sus primeras reflexiones
encontramos a Foucault ocupado en torno a la elaboracion de una critica a las condiciones
de posibilidad del saber, en particular el saber ligado a la psicologia, esta critica no busca
denunciar la falta de rigor cientifico dentro de la misma sino de reconocer los prejuicios, los
a priori, que se encuentran detras de este saber. Asi lo podemos constatar en el texto La
psicologia de 1850 a 1950.

La psicologia... es un texto dedicado a los prejuicios que permitieron la génesis de
la psicologia en su pretensién de ciencia natural. Busca ahi reconocer los efectos que
ciertos postulados de las ciencias naturales tuvieron en el establecimiento de las diversas

teorias psicolégicas.’

2 Queda implicita, pero fuera como elemento central en esta discusion, la problematizacion que para la
filosofia pueda tener la propia critica como Krisis. Soslayamos también ese recorrido posible sobre las
implicaciones que este concepto tiene para la filosofia ya que desde Kant hasta proyectos filosoficos tan
influyentes como la fenomenologia han apuntado, de una manera u otra, a la elaboracion de una critica. La
critica, por ejemplo, es la impronta que se encuentra en la base del trabajo de los llamados por Ricoeur
“maestros de la sospecha” (Marx, Freud y Nietzsche) que centran su labor en una critica radical a las
posiciones emancipadoras. No es asi un objetivo de esta investigacién detenerse en las vicisitudes ligadas al
concepto de critica.

® A lo largo de este texto encontramos esas primeras intuiciones que después darian cuerpo a Historia de la
locura en la época clasica, en ellas estdn eshozadas las préacticas psicolégicas contemporaneas que en su
origen parten de un analisis de lo anormal, de lo patolégico. Un ejemplo de este andlisis “histérico” es el de la
psicologia del desarrollo, ésta nos dice Foucault, nace como una reflexion sobre las interrupciones en el
desarrollo, la psicologia de la adaptacion como un andlisis de los fendmenos de inadaptacion. Foucault sefiala
una serie de prejuicios que se encuentran detras de la psicologia como ciencia, a saber: el prejuicio naturalista

10
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En estos primeros textos, como en Enfermedad mental y personalidad, percibimos
una tendencia a cuestionar la patologia mental desde los prejuicios de las ciencias humanas.
Nos es dable suponer que estas disquisiciones ya se encuentren ligadas a una reflexion mas
general en torno a la Antropologia de Kant, sin embargo, en estos momentos se hace poco
clara esta influencia pues su analisis se observa mas proclive a una critica al positivismo
derivado de la Aufklarung que a una critica de estos saberes desde la imposibilidad de una
antropologia (reflexion central en su Introduccion a la Antropologia en sentido pragmatico
y por ende, como veremos lineas adelante, a Las palabras y las cosas).

Pese a ser aun una critica al positivismo encontramos en los primeros textos de
Foucault que estas reflexiones en torno a la psicologia y a la psiquiatria se veran coronadas
por una incipiente metodologia que permitird a Foucault reflexionar en torno a la locura en
su primer trabajo de relevancia filoséfica e historica, Historia de la locura en la época

clasica.

La arqueologia (Primera fase)

Los primeros trabajos de Foucault fueron pensados por el filésofo como
arqueologias. Entres éstas se encuentran Historia de la locura en la época clasica, El
nacimiento de la clinica, Las palabras y las cosas y Arqueologia del saber. Estos primeros
textos perfilan una perspectiva que en muchos sentidos podriamos definir como critica. A
partir de la lectura de estos textos podemos encontrar el desarrollo de una metodologia que

Ilamara Arqueologia y que desarrollaria a lo largo de esa década del sesenta.

(que aportd los primeros impulsos hacia una psicologia cientifica), el descubrimiento del sentido (que marcé
de una manera determinante al psicoanalisis) y el estudio de las significaciones objetivas (determinantes en el
desarrollo del anélisis de la conducta objetiva, behaviorismo). Al respecto véase: Foucault M. “La
psychologie de 1850 a 1950 en Dits et écrits I, pp.148-165.

11
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Historia de la locura en la época clasica puede ser pensado como el primer trabajo
auténticamente foucaultiano pues comienza a tener su marca particular que consiste en
hacer un analisis de las condiciones de posibilidad del saber moderno de la locura. Pese al
titulo rompe de manera radical con la perspectiva histdrica. Presenta en Historia de la
locura.. una serie de experiencias contrapuestas en torno a la locura en la época clasica que
dan cuenta de la multiplicidad, de la no uniformidad en el campo del saber que él llama en,
ese texto, experiencia.’

El saber para Foucault se presenta fragmentado en una serie de experiencias
diversas y contrapuestas, que pese a su diversidad tienen en comun ser sincrénicas. La

experiencia de “lo mismo” (la normalidad) estara marcada por la experiencia de “lo otro”

* El término “Expérience™ tiene a lo largo de la obra de Foucault un tratamiento particular adoptado de
autores como Nietzsche, Bataille y Blanchot. Mientras el concepto de Experiencia heredado de la
fenomenologia “... trata de captar la significacion de la experiencia cotidiana para encontrar como el sujeto
que yo soy es efectivamente fundador, por medio de sus funciones trascendentales, de esta experiencia y de
sus significaciones” el retomado por Foucault consiste en “...tratar de alcanzar cierto punto de vista que esté
lo més cerca posible de lo no vivible, lo que requiere el maximo de intensidad y, al mismo tiempo, de
imposibilidad...tiene por funcién arrancar el sujeto de si mismo, hacer de modo que no sea mas que él mismo
0 que sea llevado a su aniquilacion o a su disolucidn. Es una empresa limite, que arranca al sujeto de si
mismo...lo que hizo que, por aburridos y eruditos que sean mis libros, los concibiera siempre como
experiencias directas que tendrian que arrancarme de mi mismo, e impedirme ser el mismo”. Al respecto
véase “Entretien avec Michel Foucault” en Dits et écrits, Il, P.862. Estas lineas nos permiten reconocer
puntos de llegada en la idea de Expérience en Foucault que previamente se nos habia presentado como una
nocion ligada a diferentes adjetivos, a saber: experiencia onirica, experiencia de la locura, experiencia de la
sin-razén, experiencia del encierro. En Historia de la locura en la época clésica se hace visible los multiples
usos de este concepto en diferentes contextos a veces contrapuestos, por ejemplo, nos encontramos
enfrentada, dentro de la experiencia clasica de la locura, a la experiencia cosmica de la locura (cercana a las
imagenes que nos presenta el Bosco en La nave de los locos) con la experiencia critica de la misma
(enmarcada con una apropiacion literaria como la del Erasmo en Elogio de la locura). Lineas adelante
Foucault dejara de hablar de la experiencia critica para apuntar a una conciencia critica del hombre surgida de
esta primera experiencia critica de orden literario. Foucault M. Historia de la locura en la época clasica,
pp.47-51. Nos encontramos aqui con un atisbo que marcara la reflexion sobre la Expérience, mientras la
Conciencia critica del hombre surge de la insercion de la reflexion y la razon acontecida en la experiencia
critica de la locura, la experiencia tragica de la locura, permanece enfrentada con esa conciencia
interpelandola desde el silencio de las iméagenes, haciéndose oir y ver en la obra de Goya, Sade, Nietzsche y
Freud. En otras palabras, la experiencia de la locura que a Foucault interesa estudiar se encuentra mas alla del
lenguaje y més alla del primado de la raz6n. Es asi una idea muy cercana al “concepto” batailleano de
Experiencia interior del que no se puede dar cuenta por via del lenguaje, dice Bataille: “La experiencia es la
puesta en cuestion (puesta a prueba), en la fiebre y la angustia, de lo que un hombre sabe por el hecho de
existir. Aunque en esta fiebre haya algin tipo de aprehensidn, no puede decir: “He visto esto, lo que he visto
es tal”; no puede decir: “He visto a Dios, el absoluto o el fondo de los mundos”; no puede méas que decir: “lo
que he visto escapa al entendimiento”, y Dios, el absoluto, en el fondo de los mundos, no son nada si no son
categorias del entendimiento.” Bataille G. La experiencia interior, P. 14.
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(la locura). En la base de nuestro saber, segun queda definido en el capitulo segundo de
Historia de la locura, se encuentra una exclusion de la locura, “Lo otro” es la condicion de
posibilidad del saber y de la normalidad.” Para Foucault es claro que en la base de la
racionalidad contemporénea, detrds de nuestra voluntad de normalidad, se encuentra la
exclusién que no es otra cosa que la supresion de “lo otro” en el horizonte de nuestro saber

y de nuestra razon, una supresion de fundamento existencial.

® Foucault le da un lugar central a la figura de Descartes en la exclusién de la locura frente a otras dudas
hiperbdlicas y en el establecimiento de la razon como exclusion al inicio del capitulo segundo de Historia de
la locura.... Para Foucault el cogito cartesiano silenci6 a la locura. Hay en Descartes, dice Foucault, una
imposibilidad de estar loco esencial no al objeto del pensamiento sino al sujeto pensante. La locura permanece
dominada por el sujeto meditante que puede seguir por el apacible camino de la duda que viene del suefio.
Foucault percibe la exclusion en el texto de Descartes por la naturaleza del ejercicio meditativo, esto es, por el
vocabulario empleado. El uso de comparaciones con los locos (“me compare con ciertos insensatos”, “si
siguiera su ejemplo”, etc.), es poner al loco en un exterior con el cual yo me comparo. La diferencia entre el
loco y el que no lo esté en Descartes se verifica desde el inicio “pero yo seria muy extravagante si siguiera su
ejemplo”. El efecto resultante del ejercicio “son locos” “Estoy asombrado” es colocar al loco en el afuera en
un lugar de exterioridad. Aunque no queda excluida como objeto de reflexion, la locura es distanciada del
cogito y desde esa distancia “sana” es analizada por Descartes, pero s6lo de manera circunstancial y no
central dentro de las dudas hiperbdlicas que, aunque “ridiculas y risibles”, son los ejes centrales en la duda
metddica. Ademas, mientras que la locura “transforma y transporta”, pues hace rey al pobre y hace concebirse
a los hombres “como con un cuerpo de vidrio”, el suefio no transporta la escena, por ejemplo, sentir el calor
del fuego, estar sentado es referir a acciones comunes y cotidianas. Esta lectura de la locura que Foucault
hace de Descartes no pasara desapercibido por Jaques Derrida quien desarrollara una critica a Historia de la
locura en la cual se argumenta a favor de la prevalencia del suefio sobre la locura en la obra de Descartes.
Foucault ha contestado con el analisis antes presentado. En esa primera contestacion de Foucault que se puede
seguir en “Mi cuerpo, ese papel, ese fuego” ha omitido el argumento central de Derrida que consiste en
mostrar la imposibilidad de sacar del silencio a la locura (o dar voz a la locura desde ella misma) sin pasar por
el lenguaje de la razén (razén que habia generado un orden de lenguaje sobre la locura como puede ser el
orden del saber psiquiatrico, por ejemplo). Foucault busca evitar la agresion racionalista sobre la locura pues
ésta representa un Orden, sin embargo, su arqueologia, dice Derrida, es un “recomienzo” mas eficaz y sutil de
una accion perpetrada contra la locura pues Foucault, su discurso, pertenece a una razén occidental que tiene
una caracter sobre-determinante y universal. Parafraseando a Derrida el caballo de Troya con el que Foucault
quiere engafiar a la razén occidental tiene que dar razon a la razén misma y por ello ha perdido su imposible
objeto, el de dar la palabra a la locura desde ella misma. En otras palabras, la argumentacion de Derrida se
encuentra planteada desde la idea de condicion de posibilidad, pues dejar hablar a la locura es hacerla hablar
desde el primado del lenguaje, lo cual implica una colonizacion mas sutil de ella. Otro problema al que hace
mencidn Derrida es que Foucault no ha podido justificar cabalmente la particularidad de la edad clasica como
contexto desde el cual nace una division del logos con la locura. Si Foucault asegura que el logos griego “no
tenia contrario” y de ello da cuenta la dialéctica tranquilizadora de Sdcrates, ese tranquilizar aludido es
muestra inequivoca de una fractura que la dialéctica tiene que tranquilizar. Luego, no esté justificado hablar
de la ausencia de fracturas dentro del logos en la antigtiedad. Por ello tampoco estd Foucault legitimado para
establecer un episodio temporal que inaugure una nueva experiencia de la locura. Sefiala también Derrida la
imposibilidad de pensar la historia fuera del lenguaje de Hegel pues la historia misma da por supuesta una
légica de la razn. Respecto a los argumentos y las contestaciones de ambos autores véase “Cogito e historia
de la locura” en La escritura y la diferencia de Jacques Derrida. Estas tesis y la contestacion que da Foucault
a Derrida se pueden encontrar en el anexo del tomo dos de Historia de la locura en la época clasica tomo I1.
pp. 340-372, “Mi cuerpo, ese papel, ese fuego”.
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Las tesis de la Historia de la locura... parecen sefialar que lo fundamental en la
experiencia moderna de la locura seria, por un lado, una experiencia de exclusion, una
expulsion de nuestros miedos que comenzaria con el horror de la lepra, por otro, se
encontraria como fundamento una experiencia tragica de la locura presente en la obra
pictorica del Bosco, Brueghel y Durero, que da cuenta de la inquietud de la nada de la
existencia presente en la locura como una torsion. En la locura se encuentra presente la

nada de la existencia, dice Foucault:

“...en otro tiempo la locura de los hombres consistia en no ver que el término de
la vida se aproximaba, mientras que antiguamente habia que atraerlos a la prudencia
mediante el espectaculo de la muerte, ahora la prudencia consistird en denunciar la locura
por doquier, en ensefiar a los humanos que no son mas ya mas que muertos, y que si el

término est4 préximo es porque la locura, convertida en universal, se confundira con la

muerte”.°

Asi detras del discurso critico de la locura y de la racionalidad occidental estaria un
fundamento existencia y un a priori de exclusion. La locura que nos confronta con la nada
de la existencia es excluida, velada, a las margenes de nuestro saber. El saber sobre la
locura se habria construido en un intento por salvarnos de la nada de la existencia. Los
saberes en torno a la locura son murallas levantadas contra la posibilidad de la finitud,
constituyen otra forma de “velamiento” de la finitud. De esta manera la condicion de
posibilidad del saber, del saber sobre la normalidad, lo que él llama “lo mismo”, estaria

construida sobre la base de un “miedo a la finitud”.

® Foucault Historia de la locura en la época clasica Tomo |, P.32.
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La condicién de posibilidad del saber, de la normalidad y de la racionalidad se
encuentra para Foucault, en esa experiencia de “lo otro”. Estas tesis sufriran cambios a lo
largo de los siguientes trabajos arqueoldgicos y ya, en Las palabras y las cosas, la
experiencia de “lo mismo” parece cobrar tanta importancia como la experiencia de “lo
otro”, una no se encontraria fundamentando a la otra, ambas, en su diversidad,
conformarfan la episteme occidental.’

Sin abundar mucho en las tesis de los textos arqueoldgicos podemos decir que
detras de ellos nos encontramos con la idea de condicion de posibilidad, de un a priori. Es
en Las palabras y las cosas que se da un especial tratamiento a la idea de un a priori
historico, que se tratard con mas profundidad lineas adelante. En él se deja entrever de
nuevo esas condiciones de posibilidad, esta vez, para pensar “lo mismo”, lo méas propio. Por
sus caracteristicas este texto es el mas importante en tanto trabajo arqueolégico. ® Analizaré
en él la constitucion historica del saber de la modernidad. Texto controversial que tiene
como objetivo central enfrentar a Kant con Kant, esto lo hace Foucault al radicalizar la idea
de a priori historico para cuestionar el principio kantiano del sujeto trascendental.

Esta critica se conforma a lo largo de estos textos en una metodologia, a esta forma
de trabajo la llamard Foucault Arqueologia. El término arqueologia, aclara Foucault,
“remite a la investigacion que se dedica a extraer los acontecimientos discursivos como Si

»9

estuvieran en un archivo”, designa también la forma en como los acontecimientos

" No es que estemos ante un cambio de episetmes en las cuales “lo otro” sea tan fundamental ahora como “lo
mismo”, lo que presenciamos es un cambio de perspectiva en el trabajo de Foucault que dard importancia
similar a ambos aspectos considerandolos como partes complementarias que darian cuenta de la modernidad
Al respecto véase Las palabrasy las cosas, P. 9.

& Abundaremos sobre esto algunos apartados mas adelante.

° Foucault Estética, ética y hermenéutica, p. 63.
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discursivos son registrados y pueden ser extraidos.*® En el proyecto arqueolégico el archivo
representa hacer analisis del conjunto de los discursos existentes que podemos encontrar en
una epoca, ese conjunto discursivo no es otro que la episteme.

Metodolégicamente hacer una arqueologia requiere comprender las reglas de esa
masa documental y discursiva, observar las reglas, las practicas y las condiciones de su
funcionamiento. Implica un trabajo de recoleccién de los trazos discursivos susceptibles de
permitir la reconstruccion del conjunto de las reglas que definen los limites y las formas del
saber.!

La Arqueologia elabora un analisis “recortando” los conjuntos de discursos de una
época, es el estudio de las “racionalidades” o epistemes propias de cada época.*? Estudio de
la tendencia en la cual se encuentran las reglas que distribuyen y reproducen los
enunciados, andlisis del entramado de los discursos, esfuerzo que busca reconocer las
condiciones de emergencia de los discursos del saber en general de una época.™®

La arqueologia como metodologia es ya una forma diferente de pensar a la filosofia.
Supone mas alla del a priori kantiano, un a priori histérico que es la condicion de

posibilidad del primero. De la mano de la historia pero sin ella porque Foucault no pretende

19 Foucault también afiade otra razén por la cual habria usado este término, sefiala que Arqueologia es una
palabra con la cual se puede jugar, dado que Arché, en griego significa “principio”. Foucault, “Dialogo sobre
el poder” en Estética, ética y hermenéutica, p. 63.

11 J. Revel, Michel Foucault: Expériences de la pensée. P.232.

2 Foucault centra sus esfuerzos en encontrar los espacios del enunciado, espacios que no dependen
necesariamente de las palabras, a saber: a). El espacio colateral y transversal del enunciado donde los
enunciados pasan de un sistema a otro y donde se vuelven tales segln un contexto de emergencia (en lugar de
analizar la homogeneidad de los sistemas donde las proposiciones tiene su lugar determinado); b). El espacio
correlativo que es la relacion del enunciado con sus sujetos, sus objetos y sus conceptos, estudiar al enunciado
desde un “se” anénimo (no desde un “yo” que le antecede y le da origen) y; c). El espacio complementario
que es el estudio de los enunciados en su formacién no discursiva, instituciones, practicas, etc.Todas las
instituciones implicarian bajo esta perspectiva enunciados (constituciones, cartas, contratos, etc.) y todos los
enunciados remiten, a su vez, a instituciones que posibilitan los objetos y los sujetos de esos enunciados
(médicos de un hospital, escritor, etc.). G. Deleuze, Foucault, p. 36.

13 J. Revel, Op. Cit., p. 231.
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anteponer la historia tradicional a una metodologia filosofica, por el contario, construye su
propia metodologia.

En tanto que la episteme de una época esta determinada por ciertas reglas
discursivas.'* Con ello Foucault pone en cuestion el desarrollo del saber y la idea de que el
saber obedece a un criterio de racionalidad o a un sentido, una de las apuestas mas
polémicas detras del proyecto arqueoldgico es la posibilidad del azar detras de la
combinatoria discursiva que da como resultado una determinada episteme.™

La Arqueologia estudia como ciertos discursos hacen objetos de estudio a los
sujetos. Estudia también los discursos en torno a como hemos construido “lo otro” y “lo
mismo”, esto es, cdmo se ha construido los discursos alrededor de lo que consideramos otro
(la locura) y lo mismo (nuestra identidad como sujetos, objetos de ciertas ciencias). Esto lo
lleva a la formulacion de varios textos tales como La arqueologia del saber, pasando por El

nacimiento de la clinica y Las palabras y las cosas.

Algunas criticas a la Arqueologia

Pese a su influencia posterior, los primeros textos de Foucault fueron recibidos con
una cierta tibieza e incomprensién. Historia de la locura pasaria desapercibida por los
intelectuales franceses, Unicamente Jaques Derrida la tomaria para hacer una critica severa
al lugar que da Foucault a Descartes. La critica mas importante que hace Derrida a Foucault

es la que sefiala que al hacer una historia de la locura, de ese silencio, habria sometido a la

14 Busca describir enunciados, describir ademas la funcion enunciativa de que estos son portadores, pretende
estudiar los medios y las condiciones en que se ejerce esta funcion, recorrer los diversos dominios que esto
supone y la forma en como se articulan.

> Ello orada la posibilidad de un anclaje de conceptos metafisicos pero, desde otro &ngulo, expuso esta misma
regla de “ruptura” a la posibilidad de una constante histérica que puede ser leida como metafisica.
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locura al discurso y por tanto al cogito del que pretendia liberarla.’® En otras palabras
Foucault no podria dar cuenta de “lo otro” porque habria sometido el silencio de la locura al
discurso de su texto, la habria convertido en “objeto” de su texto y con ello se le habria
escapado de su analisis. Esto es metodologicamente relevante porque presupone que
Foucault no habria podido escapar de la condicion a priori del cogito. Al buscar el a priori
de la racionalidad moderna que enclaustro a la locura Foucault no se habria percatado que
esta misma racionalidad le cruzaba al grado de formular una nueva forma de “sujecion”
més elaborada y seductora para el silencio de la locura.*’

Las palabras y las cosas, a diferencia de Historia de la locura, rapidamente se
convirti6 en un texto popular y muy comentado. Este texto fue calificado como
estructuralista, por sus tesis acerca del lenguaje, donde el sentido se presentaba como un
efecto de superficie.*®

Sus primeros criticos fueron los marxistas pues entre las tesis de Foucault se sefiala
el lugar del trabajo y del marxismo como resultado de la episteme de la “época”.'® Otra

critica fundamental es la que presenta Sartre, quien sefiala:

“Lo que Foucault nos presenta es, como bien lo ha visto Kanters, una geologia: la serie de
capas sucesivas que forman nuestro ‘suelo’. Cada una de estas capas define la condicion
de posibilidad de un tipo determinado de pensamiento que ha triunfado durante un

periodo determinado. Pero Foucault no nos dice lo que resultaria mas interesante de todo:

16 Vid. supra.

1 Como se sefial6 en la nota 5 de este texto.

18 E| sentido marcado por el saber de la episteme moderna es un efecto de superficie en tanto que es resultado
de un cruce azaroso de saberes en un momento determinado y no refiere 0 no tiene como base algo
trascendental.

19 Didier Eribon, bi6grafo de Foucault, hace el recuento de algunas de las reacciones que suscitd Las palabras
y las cosas, sefiala, por ejemplo, que Jaques Milhau apunta en los Cahiers du communisme: “El prejuicio
antihistorico de Michel Foucault s6lo se sostiene apoyandose de una ideologia neonietzscheana que sirve
demasiado bien, tanto si se da cuenta de ello como si no, a los designios de una clase cuyo maximo interés
reside en ocultar las vias objetivas del porvenir”. En general los defensores de Marx reaccionaron mal al
texto de Foucault pues el marxismo segln las tesis de Las palabras y las cosas era resultado de un
determinado orden marcado por la episteme contemporanea. Eribon D. Foucault, P. 219.
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es decir como cada pensamiento es construido a partir de estas condiciones, ni cdmo los
hombres pasan de un pensamiento a otro. Para ello, necesitaria recurrir a la praxis, es

decir a la historia, y eso es precisamente lo que se niega a hacer...[el trabajo de Foucault]

es la Gltima barrera que la burguesia todavia puede levantar contra Marx”.2°

Para Sartre el abandono de la historia en Foucault tiene como consecuencia que “las
condiciones de posibilidad” de esos cambios en el saber queden inexplicadas. Desde la
perspectiva de los primeros lectores de Foucault la arqueologia y su pretension critica no
pasan de una “geologia” limitada y aburguesada. Es claro que los lectores de Foucault le
solicitan una critica “propositiva” y explicativa en el cambio de las epistemes y no sélo una

apuesta a las condiciones de posibilidad.

Genealogia (segunda fase)

Posteriormente a la publicacion de Las palabras y las cosas Foucault busca mostrar
que su trabajo se encuentra mas cercano a una genealogia en términos nietzscheanos que a
una investigacion estructuralista. Esto se va a traducir en una forma de hacer historia que se
antepone a desarrollos metahistoricos, a la teleologia y a la continuidad histérica. Ademas
presentard un “modelo explicativo” al que llamara analitica del poder.

La genealogia foucaultiana retoma del trabajo de Nietzsche la posibilidad de hacer
una Genealogia de la moral. Lo anterior significa que no se ha de buscar un origen (palabra
de contenido metafisico) sino encontrar la singularidad de la emergencia en el cruce de las
batallas. No es pues un alto origen de donde parten nuestros conceptos, nuestra moral o

nuestras practicas sino de la guerra y de las relaciones de poder que las hacen surgir. Por

20 Eribon D. Foucault, P. 221.
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ello este andlisis integra las relaciones de poder en la historia, es por ello que se llamara a
esto genealogia y no historia.

Foucault desarrolla asi una metodologia explicativa que tiene como base las
relaciones de poder en su heterogeneidad y en su mutua interrelacién o red. Esta analitica
del poder tiene diversas implicaciones que subvierten la nocién tradicional del mismo.?* La
analitica del poder sera, en tanto que diferente a la vision convencional del poder, contraria
a la perspectiva marxista que piensa al poder a partir de la nocion de represion e ideologia.

Foucault observa que la nocidn de represion es inadecuada para dar cuenta de lo que
hay de productivo en el poder. Cuando se definen los efectos del poder por la represion se
da una concepcién puramente juridica del poder; se identifica el poder a una ley que dice
no; privilegiando asi la fuerza de la prohibicion. Foucault sefiala que ésta es una concepcion
negativa y estrecha del poder. Puntualiza que si el poder no fuera mas que represivo, si no
hiciera nunca otra cosa que decir no, dificilmente se le obedeceria. Lo que hace que al
poder se le acepte es que no aparece Unicamente como una fuerza que dice no, sino que de
hecho va mas alla, produce cosas, formas saber, discursos, etc. Por tal motivo Foucault lo
considera y lo inscribe en una red productiva que atraviesa todo el cuerpo social mas que
como una instancia negativa que tiene como funcion reprimir. Por ello en Vigilar y
castigar, contra la tesis de represion, analiza como, a partir del siglo XVII y XVIII ha
existido un verdadero desbloqueo tecnoldgico de la productividad del poder y una eclosion
del mismo. Observa que a la derecha, solo se planteaba al poder en términos de

constitucion, de soberania, etc., y, por tanto en términos estrictamente juridicos. Del lado

2l para G. Deleuze esta nocién representa, primero, una oposicion al poder desde la teoria del Estado,

segundo, una superacion de la dualidad entre lo discursivo y lo no-discursivo a la que apuntaba Foucault en
Arqueologia del saber siendo pues un modelo explicativo de las complejas relaciones de esta dualidad, v,
finalmente, un rompimiento radical con ideas de los analisis tradicionales basados en la idea de represion e
ideologia. Deleuze, “Désir et plaisir” en Le Magazine littéraire pp.59-65
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contrario, el lado marxista, la cuestion se estudiaba en términos de aparato de Estado. Al
final ambos andlisis olvidaban, segin Foucault, una cuestion crucial, la manera como el
poder se ejercia concretamente y en detalle, con toda su especificidad, sus técnicas y sus
tacticas, en otras palabras, la mecanica del poder jamas era analizada.

Por otro lado, en cuanto a la nocién de ideologia, Foucault hace explicita su
objecion. Sefiala que la nocién de ideologia debe ser utilizada con precaucion debido a tres
razones. La primera es que la ideologia de principio, se quiera o0 no, esta siempre
necesariamente en oposicion virtual a algo que seria la verdad. Como se recordara la
ideologia es tratada como un artificio y donde hay un artificio se estd apelando,
implicitamente, a una realidad que es disfrazada por este engafio. Luego entonces cuando se
habla de ideologia se supone una realidad y una verdad, la cual es distorsionada. Esto es
contrario a la propuesta de Foucault que niega una realidad esencial. Para Foucault el
problema no consiste en separar entre lo que, en un discurso, evidencia la cientificidad y la
verdad y lo que evidencia otra cosa, sino investigar como se producen los efectos de verdad
en el interior de los discursos, los cuales no son en si mismos ni verdaderos ni falsos. Desde
el punto de vista de Foucault no hay una verdad oculta a la que hay que llegar, sino
contextos de emergencia de ciertas verdades histdricas. EI segundo inconveniente que ve
Foucault en esta nocién de ideologia, es que se refiere, a algo como a un sujeto, y como ya
se menciond Foucault ha desarrollado todo su trabajo en contra de ese sujeto fundador. Y,
en tercer lugar, la objecion se dirige a que la ideologia esta en posicidn secundaria e inferior
respecto a algo que debe funcionar para ella como infraestructura o determinante
econémico, material, etc. En La verdad y las formas juridicas Foucault califica a la nocion
de ideologia como “embarazosa”. Sefiala que en los andlisis marxistas tradicionales la

ideologia parece tener un matiz negativo a través del cual se traduce el hecho de que la
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relacion del sujeto con la verdad, o la relacion de conocimiento, se ve oscurecida y velada
por las condiciones de existencia, por las relaciones sociales o por las formas politicas que
se imponen desde el exterior al sujeto de conocimiento. Por otro lado, como ya se sefialo,
Foucault se mantiene cauto a que sus analisis sigan la légica de la ideologia pues ve a ésta
como un efecto secundario. Observa, en torno a las precauciones que han de tomarse al
hacer un analisis genealdgico que, aunque es posible que las grandes maquinas de poder
estuviesen acompariadas de producciones ideoldgicas, por ejemplo, una ideologia de la
educacion, una ideologia del poder monarquico, etc., en el fondo no es que se formen
ideologias, sino instrumentos efectivos de formacion y de acumulacion del saber, métodos
de observacién, técnicas de registro, procedimientos de indagacion, aparatos de
verificacion, etc. Esto quiere decir que el poder, cuando se ejerce por medio de estos
mecanismos sutiles, no puede hacerlo sin formar y poner en circulacion un saber, 0 unos
aparatos de saber que, sin embargo, no son construcciones ideoldgicas. %

Se presenta asi como una perspectiva que apunta al poder como condicion de
posibilidad de los dispositivos y del sentido pero para postular aguello se aleja de la vision
marxista tradicional mucho mas hegeliana. Aunque reconoce que tanto Marx y a Bentham
serian los pioneros en pensar el poder en los mismos términos que él, no desde una
perspectiva juridica de un poder coercitivo, sino desde un andlisis del poder en sus
mecanismos positivos.Foucault aqui esta haciendo referencia al libro Il de El capital en el

cual observa que Marx habla no de un poder, sino de varios poderes (formas de dominacion

22 Al respecto véase “Verdad y poder” en Foucault, Microfisica del poder, p. 192, y La verdad y las formas
juridicas, p. 184.
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0 sujecidén) que funcionaban localmente como en el taller, el ejército, etc. Poder productivo
(como va lo habia sefialado Foucault) en la medida en que produce eficacia o una aptitud.?

Foucault recuerda que hay dos modelos para pensar al poder; el que nos propone el
derecho (el poder como ley, como prohibicion, como institucion) y el modelo de la guerra o
estratégico (planteado como relacion de fuerza). El primero abreva en una tradicion
contractualista de la politica que se puede reconocer desde la filosofia politica clasica hasta
Norberto Bobbio. En el segundo, que entiende a la politica como una continuacién de la
guerra, se encuentra Marx y el mismo Foucault.?*

Foucault buscaba, con esta “analitica”, demoler ciertos postulados en torno al poder,
estos se hacen presentes a partir de Vigilar y castigar y se hacen explicitos cuando Foucault
busca en Voluntad de saber clarificar la cuestion del método. Es uno de sus méas cercanos
comentaristas y amigo, Gilles Deleuze, quien los sistematiza y los presenta como a
continuacion se expone:

1). El postulado de la propiedad (donde el poder se nos aparece como siendo

propiedad de una clase o grupo). En contraposicién Foucault sefiala que el poder es una

2% \/éase Foucault, “Las mallas del poder” en Estética, ética y hermenéutica, pp. 235-254.

* Foucault mantuvo una relacién compleja y ambivalente con el marxismo, o mejor dicho, con ciertas
posiciones del marxismo. Eribon, uno de sus biografos, nos hace saber que en principio Foucault se acercé al
Partido Comunista con el animo de explorar alternativas al hegelianismo o al existencialismo, dice Foucault
“...anddbamos buscando otras vias intelectuales para llegar precisamente alli donde parecia que tomaba
cuerpo o existia algo totalmente diferente: es decir el comunismo”. Foucault, P. 23. Para Foucault, nos dice
Eribon, el marxismo representaba, “una doctrina de sentido comun” 1bid, P. 84. Desde la perspectiva del
joven Foucault su proyecto, como el de algunos normaliens que él encabezaba, buscaba generar en términos
existenciales “comunistas nietzscheanos”, objetivo que a la postre el mismo Foucault calificaria como
“ridiculo”. Foucault entrara al Partido Comunista de la mano de su maestro y amigo Althusser, sin embargo es
también sabida su poca participacién y su rapida salida debido al rechazo manifiesto del Partido a la
homosexualidad a la cual veia como un vicio de la burguesia. Pese a las distancias con el Partido, Foucault
participard en una reunion organizada por Althusser para la elaboracion de un manual de psicologia marxista
en 1954, un afio después de su salida. No seran estos episodios los Unicos que enfrentaran a Foucault con el
marxismo, a lo largo de toda su obra, y desde Enfermedad mental y personalidad, se encuentra dialogando
con el marxismo. Hay que agregar también que el filésofo francés, en entrevistas posteriores reconocera el
lugar que tiene Marx en uno de sus textos mas importantes Vigilar y castigar. Aunque no es de nuestro interés
hacer un largo analisis de estos encuentros y desencuentros, cuando sea necesario se recordaran.
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estrategia y sus efectos son resultado, no de una apropiacion, sino de dispositivos de
funcionamiento.

2). Postulado de localizacion (que supone que el poder se encuentra colocado en el
aparato de Estado). Para el filosofo Francés, el poder no se encuentra localizado ahi, el
Estado es un efecto de conjunto que resulta de una red microfisica. Por ello no hay un
origen del poder, sino una red que se tiende sobre las diversas institucionales.

3). Postulado de la subordinacion (el poder que se encuentra en el aparato de Estado
esta subordinado al modo de produccién). Para Foucault el poder no es una superestructura,
ni forma parte de ella. Esta presente en la propia constitucion del espacio econémico.

4). Postulado de la esencia o del atributo (el poder tendria una esencia y seria una
atributo que distingue a lo que lo poseen (dominantes) de los que lo sufren (dominados).
Para Foucault, el poder carece de esencia, ya que es operatorio, y no es un atributo, sino
una relacion. El poder, entonces, atraviesa tanto a dominantes como a dominados, que no
constituyen dos conjuntos sociales que se oponen frente a frente, sino maultiples
singularidades.

5). Postulado de la modalidad (el poder actuaria por medio de la represion y la
ideologia). El poder produce por medio de una trasformacion técnica de los individuos. El
poder, mas que reprimir, produce realidad, mas que ocultar o engafar, produce verdad. El
poder produce a los sujetos, produce “ambitos de objetos y rituales de verdad”.

6). Postulado de la legalidad (el poder del Estado se expresa en la Ley). La ley para
Foucault no es un estado de paz impuesto consensual o coercitivamente, sino una batalla

perpetua, un sistema mediante el cual se gestionan ilegalismos.”®

% Deleuze, G. Foucault, pp. 51-56.
24


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

En sintesis Foucault no piensa el poder como una instancia netamente coercitiva, ni
ligada sélo a la represién (cara negativa) o como fendmenos dominacion. Para él el poder
tenia una cara positiva (generatriz de saber y verdad) y se establece por medio de relaciones
reticulares complejas que generan dispositivos.

Para Foucault los dispositivos son, en primer lugar, conjuntos heterogéneos
comprendidos de discursos, instituciones, disposiciones arquitectonicas, reglamentos, leyes
y medidas administrativas, enunciados cientificos, proposiciones morales, filoséficas o
filantrépicas, esto es lo dicho como lo no-dicho. Segundo, el dispositivo constituye toda esa
red en la cual todos estos elementos heterogéneos confluyen y pueden existir o coexistir.
Hay un juego en esta red un discurso:

“...puede aparecer tanto como el programa de una institucion como, por el

contrario, un elemento que permite justificar y ocultar una practica que se mantiene

muda, o funcionar como reinterpretacion segunda de dicha practica y darle acceso

a un campo nuevo de racionalidad.”®

Puede ocurrir que en estos discursos nos encontremos con un cambio de funcion en
el mismo, se pueden combinar de manera diversa, y esta combinatoria no tiene una
racionalidad. Por ejemplo, como lo muestra Foucault en Vigilar y castigar, una practica
disciplinaria que originalmente operaba en la prision, puede ser llevada a un ambito escolar,
una formalidad burguesa, como un tribunal, puede ser luego tomada por el discurso del
proletariado.?” Complementa esta taxonomia del dispositivo una reflexion del mismo como

una formacién que en un momento histérico tuvo como funcién responder a una urgencia.

%6 Foucault “Le jeu de Michel Foucault” en Dits et écrits 11, P. 299.
2" Foucault sefiala esta contradiccion del proletariado “Sobre la justicia popular” en Microfisica del poder, pp.
49-53.
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Tiene una funcion estratégica dominante, podemos recordar como un ejemplo claro de esta
funcion el lugar que el Pandptico tuvo en el desarrollo de la l6gica penitenciaria.

El dispositivo es una cierta manipulacion de las relaciones de fuerza, ésta es su
naturaleza estratégica. Es una intervencion racional de esas relaciones de fuerza para
desarrollarlas en una direccién o para bloquearlas, estabilizarlas, utilizarlas.?

La dltima caracteristica del dispositivo es que éste estd inscrito en un juego de
poder, pero se encuentra a su vez ligado al saber, a sus “limites”. El dispositivo esta
condicionado por ciertos saberes a la vez que hace surgir otros. El dispositivo es el
entramado que soporta saberes a la vez que son soportados por ellos.”® Es por ello el poder
es productivo, produce cosas, formas de saber, discursos y verdades que sustentan estos
discursos. Por ello en Vigilar y castigar, contra la tesis de represion, analiza como, a partir
del siglo XVII y XVIII, ha existido un verdadero desbloqueo tecnolégico de la
productividad del poder y una eclosion del mismo.

Mientras que la episteme era el andlisis del dispositivo desde lo dicho, en la
genealogia se agrega el elemento de lo no-dicho (que puede incluir elementos tan diversos
como la arquitectdnica o la urbanistica), esto hace que sea mas heterogéneo. Implicitamente
la critica foucaultiana se dirigfa contra la tradicional representacion “marxista” * del poder
de Estado como estructura separada que se encuentra situada detras del cuerpo social y que

controla los mecanismos de dominacion de clase y con el problema de la ideologia. La

%8 Foucault “Le jeu de Michel Foucault” en Dits et écrits 11, Ibid.

2 Por ejemplo, habria sido imposible la institucién psiquiatrica sin un discurso sobre la locura que la
justificara y al mismo tiempo, la institucion psiquidtrica tiene que legitimar su existencia creando discursos
“terapéuticos” nuevos alrededor de su objeto de estudio. Lo que se encuentra en medio de estos saberes
“causales” y estos saberes “creados” es un dispositivo de exclusién y de vigilancia que la propia institucion
(no-discursiva) encarna.

% Se ha entrecomillado “marxismo” pues estamos conscientes que habria una distincion, no sélo entre las
diferentes corrientes y apropiaciones de la obra de Marx, sino con el mismo Marx (marxistas y marxianos).
No es el objetivo de esta tesis abundar sobre las cercanias o distancias que pudiera tener Foucault con estas
apropiaciones sino apuntar a los principales interlocutores de Foucault en este ambito tedrico.
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genealogia es un andlisis que se dirige a dilucidar del presente la procedencia de las
evidencias de las que no nos permitimos dudar, en analizar la raiz de lo que conocemos y lo
que somos, no en la verdad y el ser, sino en el accidente, en el azar y el acontecimiento.

Finalmente Foucault, haciendo un repaso de su trabajo a lo largo de dos décadas
sefiala que la genealogia tiene tres ambitos de interés, estos dan cuenta de esa mirada que
permite reconocer las condiciones de posibilidad de la aparicion de las nuevas
subjetivaciones o sujetos, a saber: una ontologia histérica de nosotros mismos en relacion
con la verdad por medio de la cual nos constituimos en sujetos de conocimiento, una
ontologia histérica de nosotros mismos en relacién al campo de poder a través del cual nos
constituimos en sujetos que actan sobre los otros; finalmente, una ontologia histérica en
relacion a la ética a través de la cual nos constituimos en agentes morales.*

Una vez mas Foucault apunta a las condiciones de posibilidad pero esta vez no
abarca, como antes en su fase arqueoldgica, sélo al saber, sino el complejo entramado de
las relaciones de poder. Foucault llama a estos &mbitos ontologia historica desde la cual
podemos entender los modos de subjetivacion. No es por tanto una reflexién en torno al
sujeto o al “hombre”, esto implicaria el lugar central del mismo. En principio pareceria
estar hablando de tres momentos en su trabajo, sin embargo, si nos detenemos a observar
estos ambitos ontolégicos notaremos que no son excluyentes, no se pueden tratar separados
como si fuera posible hacer un analisis de lo uno sin lo otro. Nos hemos vuelto objeto del
saber (nuestra subjetividad esta cruzada por ese saber) al mismo tiempo que este saber

modela ciertas formas de relacién con los otros (por ejemplo, un dispositivo burgués,

%! Respecto al proyecto genealdgico en Foucault véase “Nietzsche, la genealogfa, la historia” en Foucault,
Microfisica del poder, pp. 7-31, Defender la sociedad, pp. 36-40, Vigilar y castigar, passim, La voluntad de
saber, pp. 112-125.

%2 Foucault, “A propos de la généalogie de I’éthique: un apercu du travail en cours” en Dits et écrits I,
p.1437.
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apoyado por un saber como el psicoanalisis, refuerza una forma de relacionarse a nivel

familiar, como lo sefiala Foucault en Historia de la sexualidad).

Objeciones y lecturas

Las objeciones a este planteamiento se presentaron casi de manera inmediata a la
publicacion de Vigilar y castigar, éstas representan un primer conjunto de lecturas en torno
a la analitica del poder. Las objeciones mas consistentes han sido elaboradas por diversos
autores, la mayoria marxistas, pues era evidente que, sobre todo los postulados presentados
en La voluntad de saber y sus consecuencias, buscaban interpelar algunas posiciones de

éstos. Detengamonos brevemente en estas objeciones.

Primeras objeciones

Vittorio Cotesta elabora una de las primeras objeciones, sefiala desde el marxismo
algunas consecuencias adversas de la “analitica del poder” como proyecto politico.®® La
“analitica del poder”, dice Cotesta, elimina la causalidad detras de los procesos sociales e
imposibilita dar una explicacion y una direccion. En la medida en que elimina la
jerarquizacion y la subordinacion de las relaciones de poder, hace que toda la realidad
social sea igual. Foucault estaria apostando por una realidad estructural en menoscabo de
una postura causalista de la sociedad, lo cual implicaba la imposibilidad de establecer la
modificacion de ciertas causas subyacentes a las relaciones desiguales del poder. Una vez
mas, como antes en la Arqueologia, se estaria demandando una critica que posibilitard una

accion, que aportaran o ensefiaran qué hacer con miras a modificar el estado de cosas

% “Michel Foucault: de la arqueologia del saber a la genealogia del poder” en Disparen sobre Foucault, pp.
45-58.
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subyacente. Habria en esta analitica una logica de los efectos pero para la multiplicidad de
estos y para el funcionamiento de las relaciones, no puede presentar las causas.

Siendo estas criticas deudoras de un modelo causal que ademas tiene la pretension
de modificar los esquemas de clase, la analitica del poder se les presenta como un proyecto
politico fallido en la medida en que hace critica de todos los encuadramientos y
dispositivos. En otras palabras esta critica se podria hacer a todas las instituciones y grupos
sociales con pretensiones “totalizantes”, por ejemplo, partidos politicos, sindicatos, etc.
Pues la pretensién de éstas es que hay un nuevo encuadramiento. Desde la perspectiva de
Cotesta, no es claro si Foucault estd haciendo una critica sélo a los encuadramientos
capitalistas o a todos en general. Si es lo segundo esto mismo seria la imposibilidad de
resistencia grupal diluyendo por tanto la lucha en resistencias individuales.

Sefiala también Cotesta que la postura de Foucault es a la vez funcionalista y
arbitraria. Funcionalista, pues Foucault estaria proponiendo que toda realidad social esta
atravesada por una misma determinacion disciplinaria. Arbitraria, pues el tipo de relaciones
que se establecen en este contexto pueden ser diversas, pues Foucault no sefiala en su
analitica un criterio objetivo que guie la individuacion de las conexiones y su descripcion.

A estas objeciones de Cotesta, se puede argumentar, robusteciendo su argumento,
que Foucault en diversas ocasiones, particularmente en entrevistas, ataca las formas y
medios de, por ejemplo, los maoistas. Para el filosofo francés, los maoistas al plantear los
tribunales de justicia popular se encontrarian justo en un dispositivo burgués que busca
acabar con la justicia popular dominandola, recuperandola y subyugandola. Para Foucault
es claro que la adopcidn de formas institucionales o de conceptos tradicionales, como poder
de clase, ideologia de clase, obedecen a un cierto dispositivo. En otras palabras, aun para

estas formas subversivas, el dispositivo estaria operando desde la oscuridad de lo aparente.
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Segundas objeciones

Otras objeciones mas o menos elaboradas se desarrollaron a lo largo de la década
del ochenta. Una de las mas difundidas es la que sefiala que la propuesta de Foucault hace
imposible salir de las redes del poder. Para los que asi lo plantean Foucault habria
desarrollado una teoria que hacia del poder un rasgo hegeménico en la sociedad y que por
ello negaba cualquier forma de escape de ese poder que establecido en forma de redes.
Foucault ademas habria complicado una critica emancipatoria en la medida en que habria
sefialado el criterio de racionalidad de la modernidad, la razén para Foucault habria sido el
aceite que hizo eficiente la maquinaria de los dispositivos que nos conforma y nos hacen
sujetos. Esta objecion sigue dos lineas argumentativas, una de ellas politica, la otra
metafisica.

La linea politica objetaria que al plantear la omnipresencia de las relaciones de
poder, en el analisis de Foucault, no habria lugar para la libertad o para una relacién en la
cual no estuvieran presentes las relaciones de poder, en otras palabras, siempre estariamos
“condenados” a mantener relaciones de poder con los otros, que por ello seria relaciones
desiguales.®*

La segunda, la linea metafisica, llevando el problema de las relaciones de poder a
una reduccion al absurdo, sefiala que Foucault al postular un poder microfisico habria
transformado el poder como uno, en una metafisica de la multiplicidad. Las consecuencias

de esta linea son similares a las primeras, la propuesta microfisica del poder limitaria el

% Como afios después lo sefialara Marshall Berman, el filésofo francés habria construido una jaula de la cual
era imposible salir y ser libre. Todo lo sélido se desvanece en el aire, pp. 24y 25.
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proceso de la lucha y la organizacion de masas reduciendo todo a un uso de ciertas

estrategias 0 “pequefias resistencias” y con ello imposibilitarfa la lucha politica.®

Lectura de la resistencia

Pese a las criticas a la “pequefias resistencia”, ésta lectura ha constituido una
reflexién recurrente de la obra de Foucault®® Aunque stricto sensu ésta no se presente como
una lectura independiente de otros temas como la gubernamentalidad o la ética, de manera
continua se piensa a Foucault como un autor de la resistencia o que su propuesta politica
tiende hacia la resistencia. A grandes rasgos esta lectura tiende a ponderar, cuando no a
magnificar, el lugar del concepto de resistencia en la obra de Foucault.

No queremos decir con ello que este concepto no tenga un lugar importante o que
sea aledafio pero nos alejamos en esta tesis de las opiniones que reduzcan lo politico en
Foucault a este concepto. Primero, por una consideracion al estatus de las fuentes. En textos
recientes se ha argumentado que las entrevistas y los pequerios escritos de Foucault superan
a los libros en cuanto a contenido prescriptivo. Esto es, que las entrevistas dan cuenta de un
proyecto politico y ético del cual carecen los libros.*

Es a partir de este supuesto que se han apoyado las lecturas que afirman que en
entrevistas como La ética del cuidado de si como préctica de la libertad, Foucault se nos
presenta como un filésofo de la resistencia. Una consecuencia adversa de caer en esta

lectura es que se ha hecho depender otros temas y conceptos en este tépico, con lo cual

* Disparen sobre Foucault, P. 80.

% En esta linea de lectura encontramos, por ejemplo, a los exponentes de la teoria queer y los estudios de
género. Esta se ha constituido como una lectura politica de Foucault, de ahi su trascendencia. No negamos la
importancia de esta lectura, sobre todo en los objetivos del empoderamiento, sin embargo, aunque nuestra
lectura de la critica en Foucault le argumenta como un concepto con consecuencias politicas sigue otros
caminos.

%7 Al respecto ver Wilhelm Schmid En busca de un nuevo arte de vivir, pp. 9-14.
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queda reducida la posibilidad de pensar lo politico en Foucault desde otro lado o desde
otros conceptos.

Segundo, por consideraciones de orden estructural. Buscamos argumentar a favor
de una lectura de lo politico en Foucault desde un concepto mas amplio que a nuestro juicio
articula su labor Gltima, este es la critica. Este concepto tiene la virtud de poder ser
rastreado a lo largo de toda la obra de Foucault, no s6lo en ciertas entrevistas 0 en una
lectura particular de la genealogia.

Finalmente por una consideracién de orden logico. En tanto que el concepto mismo
de resistencia ha sido trabajado por Foucault en ambitos limitados como el cuidado de si 0
el gobierno, dio lugar a diferentes equivocos, por mencionar sélo algunos: que la resistencia
transforma las relaciones de poder o que la resistencia conforma un proceso de
desubjetivacion respecto a un dispositivo.

Si asumiéramos estas consecuencias estariamos haciendo injusticia a Foucault pues
se omitiria la critica al sujeto elaborada desde Las palabras y las cosas y el posterior
seflalamiento de los procesos de subjetivacion planteado en sus articulos de mediados de la
década del ochenta, en favor de una instancia previa (sujeto, conciencia, o lo que fuere) que
permite al sujeto romper con una cierta relacion de poder o “desubjetivarse” o
“desujetarse”.

Sumado a lo anterior consideramos que seria minimo el logro de Foucault en el
ambito politico si toda su propuesta se redujera a la resistencia pues ésta es sélo una
consecuencia del postulado de las relaciones de poder, que no su motor. De hecho el mismo
Foucault sefiala que la resistencias son consecuencia de las relaciones de poder, lo cual las
convierte en sistémicas, en otras palabras, siempre que haya relaciones de poder habra

resistencia, estas Ultimas sOlo son posibles por lo primero e inexistentes en otras
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circunstancias cuando lo que tenemos son dominios. Hablo de “situacion de dominio”
porque no podemos hablar ahi de una relacién. Sostenemos que un dominio supone la
aniquilacion las relaciones, por lo menos de las relaciones en cuanto a “intercambio” de
fuerza. Supone una totalizacion de sentido que no permitiria la existencia de una relacion
de poder. Es por esa razon que Foucault jamas hablara de las “relaciones de dominio” o de
dominio, sino siempre de relaciones de poder. Una situacion de dominio supone la
inexistencia de relaciones de poder y por ende de posibles resistencias.

Consideramos que la analitica del poder es una descripcién de estas relaciones, por
esa razdn Foucault no puede ser pensado como un filésofo que tuviera a la resistencia como
tema central, para que ello ocurriera habria tenido que responder a preguntas como: cual es
la efectividad de la resistencia para modificar un dispositivo, qué direccion dar a la
resistencia (pregunta que de fondo nos habla de un proyecto politico), qué estrategias
comunes de resistencia podemos desarrollar (pregunta cuya respuesta daria cuenta de los
movimientos al interior de los grupos sociales), cémo es mejor resistir (desde qué ambito,
con gqué elementos), como diferenciar una resistencia de una estrategia de control, cual es la
efectividad de la resistencia, etc., preguntas que el mismo Foucault nunca se hizo.

Se puede desarrollar en contra de una lectura que ve en Foucault un filésofo de las
resistencias y de las lecturas que apunten a una critica emancipadora, un segundo
argumento. En este argumento podemos retomar parte del Orden del discurso pues en este
discurso inaugural a la catedra del College de France Foucault nos habria prevenido,
metodolégicamente contra los procedimientos de control del discurso. Recordemos que
parte del trabajo de Foucault consiste en prevenirnos de los procedimientos de exclusion,
entre estos procedimiento menciona este filésofo a los procedimientos internos de control

de los discursos (discursos que controlan discursos: el comentario, el autor, la disciplina).
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Estos procedimientos son mencionados como una “trilogia” que incluye, ademas los
procedimientos de exclusion (la prohibicién, el taba del objeto, el ritual de las
circunstancias, la separacion razén/locura, la oposicién verdadero/falso) y los
procedimientos que no persiguen el control sobre los poderes del discurso, sino sobre su
aparicion (fijan las condiciones de su circulacién, imponen a los individuos ciertas reglas).
En este ultimo grupo se incluyen la que Foucault denomina las “sociedades de discurso”
(las formas de enrarecimiento [raréfaction] del acceso a los discursos; antiguamente, los
grupos de rapsodas, contemporaneamente, el sistema de edicion) y se encuentran también
las doctrinas (religiosas, politicas, filosoficas).*®

Con lo anterior Foucault buscaba sefialar los sutiles pero poderosos lazos que
existen alrededor de los discursos y la exclusion presente en los mismos, o los grados
sofisticados que alcanza esta exclusion. Siendo consecuente con esta denuncia hacia estos
procedimientos seria absurdo pensar que el mismo Foucault no tratara conscientemente de
alejarse de ellos. Estaba consciente, y siempre en guardia, de imponer su ley al texto y por
otro lado de mostrarse prescriptivo hacia algun tema. Pero qué argumento puede ser mas
elocuentes al respecto que las palabras del mismo Foucault quien sefiala: “mis libros no son
proféticos y tampoco un llamado a las armas. Me irritaria intensamente que pudiera

vérselos bajo esa luz”.*°

Lecturas recientes
Otra lectura ha indagado la posibilidad de encontrar a un Foucault preocupado por

la ética. Para los que se adhieren a esta lectura Foucault se habria visto forzado a desarrollar

%8 El orden del discurso, P. 44.
% Foucault “M. Foucault. Conversation sans complexes avec le philosophe qui analyse les ‘estructures du
pouvoir’” en Dits et écrits 11, P. 669.

34


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

un tipo muy especifico de sujeto mas alla de los dispositivos. Este nuevo objetivo ético
parecia apostar a una ética helenistica y romana. Por ello parecia implicar un regreso a un
cierto sujeto que habria tenido cabida en algin momento de la historia y al cual era preciso
regresar, como si en este movimiento de las relaciones de poder, se hubiese perdido algo.

Un exponente de esta lectura ética es Pierre Hadot quien analiza los nexos que tiene
su obra con la de Foucault en lo concerniente al trabajo que éste hace de las “tecnologias de
si” y de la “estética de la existencia”. El testimonio de Pierre Hadot es de particular
importancia pues él tiene un lugar importante en la elaboracion de El uso de los placeres y
La inquietud de si (volumenes Il y Il de la historia de la sexualidad) asi como en la
Hermenéutica del sujeto. Foucault toma muchos de los analisis de Hadot referentes a los
ejercicios espirituales y su papel en la filosofia antigua. Por tal motivo ambos parten de la
idea de que las técnicas de si son centrales en el pensamiento filoséfico de la antigiiedad.*

Para Hadot es claro que Foucault se encuentra, en la Gltima parte de su trabajo,
ofreciendo modelos de vida helenos que sean practicos (con ello se supone una
confrontacion entre teoria y practica filosofica, recordemos que para Hadot la filosofia ha
perdido su cariz practico frente a una tradicién marcada por la teoria). Para Hadot el nuevo
sujeto ético de Foucault retomaria la estética de la existencia griega y se sujetaria a ella en
aras de una ética.**

Pese a que estos planteamientos irian en contra de la logica genealdgica nos

encontramos que no son pocos los que, a partir de ese “Gltimo Foucault”, han hecho

“% Respecto a las deudas de Foucault con Pierre Hadot, ver “Usage des plaisirs et techniques de soi” en M.
Foucault, Dits et écrits 1l, P.1361 y en La hermenéutica del sujeto (passim).

! Dice Hadot: “Su descripcion de las practicas del si-mismo (como, por lo demas, mi descripcion de los
gjercicios espirituales) es no solamente un estudio histérico sino que implicitamente quiere ofrecer al hombre
contemporaneo un modelo de vida (que Foucault llama “estética de la existencia™).” Ibid., p. 219.
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observaciones semejantes.*? Esta linea, fue una constante en las primeras lecturas del
“Ultimo Foucault”, no seria sino hasta la publicacion por parte de la editorial Gallimard de
las entrevistas y escritos varios, Dits et écrits, que estos cuestionamientos comenzaron a
ser resueltos.*®

Algunos de los escritos de Gallimard resultan ser particularmente aclaratorios, pues
revelan una constante en los escritos filosoficos de Foucault de la década del setenta al
ochenta. En ellos se observa la preocupacion genealdgica aun vigente. Apoyandose del
concepto de “diagnostico del presente” u “ontologia del presente” Foucault manifiesta su
interés por seguir indagando alrededor de quiénes somos y cOmo nos constituimos como
sujetos. En esta blsqueda, sefiala Foucault, ese sujeto griego seria una de las paradas de un
camino que lleva a la comprension de esta constitucion.

En sus ultimas entrevistas, y de manera reiterada, Foucault se muestra renuente a
que se piense gque su obra busca explorar soluciones antiguas a problemas modernos. Como

el mismo lo sefiala, el objetivo, la tarea, consiste en hacer un trabajo continuo de “perpetua

“2 por ejemplo, Slavoj Zizek “radicaliza” esta interpretacion respecto al sujeto en el Gltimo Foucault. Apunta
que el francés, al plantearse la cuestion de la ética, propone un sujeto que iria contra una ética universalista, lo
que resulta en una estetizacion de la ética individual. De esta manera el sujeto se distanciaria de las normas
universales, construyendo asi su propio autodominio. Este sujeto se inventa, se produce como sujeto buscando
y encontrando su propio arte de vivir. Para Zizek el sujeto que propone Foucault ha estetizado su conducta y
le sirve al mismo Foucault pues éste llevaria ese arte de vivir hacia el sadomasoquismo homosexual. Zizek
ademas explora las implicaciones politicas de esta estética del sujeto, para él Foucault perteneceria a la
tradicion “humanista-elitista”, lo que se traduce en términos practicos en una ética como estética de corte
elitista. Las consecuencias de lo anterior serian que esta posicion lo alejaria de un proyecto socialmente
incluyente. Foucault se encontraria proponiendo un tipo muy especifico y elitista de sujeto. Este retorno a la
antigliedad buscaria proporcionar un tipo determinado de sujeto con miras a salir de la encrucijada de un
sujeto moderno. Zizek S. El sublime objeto de la ideologia, pp. 23-24. Las observaciones de Zizek a esta
lectura de Foucault no parecen del todo injustificadas, efectivamente, al apuntar a un sujeto con estas
caracteristicas y desde un primer acercamiento parece tener ciertas consecuencias politicas insoslayables.
Desde este individualismo y recordando los supuestos de la “analitica de poder”, si la subjetividad, si el ser
sujeto es resultado de una determinada relacion de poder (Como podria Foucault plantear un sujeto
autopoiético? ¢Seria acaso este estudio sobre los griegos una genealogia del sujeto antes de las relaciones de
poder? Y por ello ¢seria este estudio una suerte de nostalgia o el regreso a un originario?

*% Esto es parcialmente cierto pues atin hoy algunos de estas interpretaciones y objeciones tienen vigencia, y
no han sido dilucidados a cabalidad, se harén las observaciones a los mismos méas adelante.
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reproblematizacién”, sin pretender abrevar en el pasado para solucionar los problemas que

nos plantea el presente.

« ...je ne cherche pas une solution de rechange ; on ne trouve pas la solution d'un
probléme dans la solution d"un autre probléme posé & une autre époque par des gens
différents...Je crois que le travail qu’on a a faire, c’est un travail de problématisation

et de perpétuelle reproblématisation »*

Ademas de esta repulsa a pensar en la moral griega como una solucion a los
problemas modernos, toda la parte genealdgica de la obra de Foucault no hace sino plantear
un distanciamiento y contraposicién con la idea de que hemos perdido algo en el camino de
la historia, o que ésta nos ha velado un cierto ser originario que hemos olvidado y que es
necesario recuperar con miras a regresar a ese punto de partida ideal e inocente (a un sujeto
verdadero, como en ocasiones se ha sugerido).*

En otros momentos Foucault también apuntara a lo vacuo de caer en una “suerte de
nostalgia” en el sentido de fundar una empresa moral de recuperacién de la antigiiedad.*®

No menos importante son las observaciones que hace el filosofo francés al sefialar a la

4 yo no busco una solucién de repuesto; no se encuentra la solucién de un problema en la solucién de un

problema distinto planteado en otra época por personas diferentes... Yo creo que el trabajo que se tiene que
hacer, es un trabajo de problematizacion y de perpetua reproblematizacion™ en « A propos de la généalogie de
I"éthique : un apercu du travail en cours » en Dits et écrits I, pp. 1430-1431.

*® Esta idea, la busqueda foucaultiana de un “sujeto verdadero” no es en absoluto nimia, se ha presentado de
manera continua en ciertos trabajos alrededor del estudio que Foucault hace de los griegos, al grado que, por
ejemplo, Frédéric Gros sefiala, al momento de explicar las razones por las cuales Foucault llega al estudio de
la compleja relacién entre sujeto y verdad, que este desarrollo le permite pensar que “....es posible un sujeto
verdadero, ya no en el sentido de una sujecion sino de una subjetivacion” siendo éste un choque importante
que motivo el estudio profundo del cuidado de si. Al respecto ver “Situacion del curso” a cargo de Gros, en
Foucault, Hermenéutica del sujeto, p. 483.

“® Sefiala que toda empresa de esta naturaleza que pretenda fundar una moral moderna sobre una moral
antigua estéa destinada al fracaso, pues ya toda lectura que se hace de los griegos esta hecha, inevitablemente,
desde la moral cristiana.Véase Foucault, “Le retour de la morale” en DE II, p. 1525.
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sociedad griega como desigual, excluyente y profundamente opresiva hacia la mujer, los
nifios, los esclavos, etc. Es claro que los griegos representaban una ética elitista
esencialmente masculina.*’

Argumentado desde los principios metodoldgicos de la genealogia nada seria mas
contrario a esta perspectiva que suponer que hay que indagar en la historia para encontrar
un sujeto originario, “verdadero”, autopoiético, al que fuera necesario regresar para
preguntar por nuestra libertad perdida o por nuestro ser originario.** Como se hace expreso
en Nietzsche, la genealogia, la historia, la genealogia rechaza momentos originarios. No
busca una conciencia que ha olvidado algo mas originario, ni una conciencia que va
conformando su experiencia en un movimiento dialéctico, incorporando ese origen a sus a
priori. %

Entre los textos que sefialan hacia una apuesta ética en Foucault encontramos a
Wilhelm Schmid que En busca de un nuevo arte de vivir: La pregunta por el fundamento y
la nueva fundamentacion de la ética en Foucault, situa la labor del francés como un
desarrollador de las artes de vivir, el cual se apoyaria en los griegos para fundar una nueva
ética. Dicho texto cuenta con un método muy particular que consiste en pensar en los libros
del filésofo francés como representantes del aspecto descriptivo de su teoria y situar a las
conferencias y entrevistas como los lugares donde se manifiestan los principios normativos

que guia la lectura de éstos. Segun el autor, las entrevistas aportan un principio normativo

*" Foucault, « A propos de la généalogie de L’étique: un apercu du travail en cours » en Dits et écrits II, p.
1431.
“8 “Nietzsche, la genealogia, la historia” en: Foucault, Microfisica del poder pp. 7-31.
49 H
Loc. cit.
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al planteamiento general de Foucault en el sentido de anunciar un nuevo fundamento para
la ética.”

Entre los que encuentran una aspecto ético en Foucault también podemos contar a
Alexander Nehamas, que ve a un Foucault que abdica de sus ideas alrededor de la libertad,
las relaciones de poder, etc., y que termina proponiendo una idea individualista de un sujeto
que se autoconstituye progresivamente, situandose, gracias a ese cambio, en uno de los
filésofos promotores de un arte de vivir. Nehamas argumenta que esto represento en la obra
de Foucault una salida a sus propios planteamientos sobre el poder, ellos le habian sumido
en un impasse tedrico que no le permitia sugerir un tipo de salida al sujeto que se
encontraba en tales relaciones de poder, pues, en éstas, los sujetos son creados por el poder
y no juegan papel alguno en esas relaciones. Nehamas desarrolla la idea de que Foucault,
previamente al estudio sobre los griegos, se encontraba en una etapa nihilista que lo
condenaba a un “silencio filoséfico” y que lo sumia en una visién pesimista en la cual el
poder no deba cabida a la libertad de los individuos.>* Consideramos que, como
pretendemos demostrar en el capitulo tercero, Foucault ha desarrollado una reflexion de la
parresia teniendo muy en cuenta las relaciones de saber-poder-verdad pues esa nocién nos

permite dimensionar esas relaciones.

Modos de subjetivacion y problematizaciones
La ultima elaboracion critica en el trabajo de Foucault apunta a tres ambitos que son

de interés en su trabajo. Primero una ontologia histérica de nosotros mismos en relacion

%0 \/éase W. Schmid, En busca de un nuevo arte de vivir: La pregunta por el fundamento y la nueva
fundamentacion de la ética en Foucault, (passim).

%! Con respecto a los argumento de A. Nehamas véase El arte de vivir: Reflexiones socréaticas de Platon a
Foucault, pp. 243-291.
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con la verdad a través de la cual nos hemos constituido como sujetos de conocimiento. En
segundo, una ontologia historica de nosotros mismos con relacién al campo de poder a
través del cual nos constituimos en sujetos que actlan sobre otros, y, finalmente, una
ontologia historica en relacion con la ética a través de la cual nos constituimos en agentes
morales. Asi, la genealogia de este sujeto esta proyectada a partir de esos tres espacios.
Podemos ver como en un juego de espejos, como el estudio de estos tres ejes se encuentran
en correspondencia con tres formas de abordarlos.

El eje que busca hacer una ontologia de nosotros mismos en relacion con la verdad
que nos constituye como sujeto de conocimiento, se tradujo en un estudio sobre como el
sujeto se habia vuelto objeto de conocimiento en el &mbito del saber contemporaneo, y fue
ampliamente analizado en textos como Las palabras y las cosas. El eje que busco hacer una
ontologia histérica de nosotros mismos en relacién al campo de poder a través del cual nos
constituimos como objetos para otros, se desarroll6 al hacer un estudio sobre cémo el sujeto
se hacia objeto de otros. Finalmente el eje que pretende realizar una ontologia histérica en
relacién con la ética a través de la cual nos constituimos en agentes morales, la efectud
Foucault, en parte, analizando como el sujeto se hacia objeto de si mismo a través de la
sexualidad. Es a partir de esta division desarrollada por el mismo Foucault que en ocasiones
se ha supuesto tres metodologias y momentos en la obra del francés o tres objetivos
distintos correspondientes con tres intereses (saber, poder y ética).>* Siendo el Gltimo
dedicado a la ética, el “sujeto como objeto de si mismo”, que habia estudiado en las
estéticas de la existencia griega y latinas, se presentaba para sus intérpretes como esa

instancia desde la que se construiria la subjetividad.

52 Dreyfus H. y Rabinow P. Michel Foucault: Mas alla del estructuralismo y la hermenéutica, pp. 241-242.
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Para Foucault se empieza a aclarar un problema, la imposibilidad de presentar sus
andlisis como verdades acabadas (apostar a ello seria una contradiccion a su propio método
de trabajo) y la necesidad de mantenerse “en guardia” ante la tentacion de decir qué hacer.
Vera a sus genealogias modestamente como “cajas de herramientas” en las cuales tendria
que alejarse de la tentacién de apuntalar verdades sino de abrir problematizaciones y
convertirlas en perpetuas reproblematizaciones no buscando en ellas soluciones ni apelando
a conceptos tradicionales cargados de contenido metafisico como poder, verdad, etc., sino
buscando horizontes para pensar otra vez los problemas en otro orden conceptual, desde

otra l6gica, desde otro orden mas “préactico”.>®

La demanda de una critica emancipatoria

Desde la Grecia clasica se ha pensado que el saber es emancipador, el saber era el
medio de liberar al alma. Es a partir de la ilustracion que el saber esté vinculado a tomas de
conciencia capaces de operar o suscitar transformaciones, esto es, el saber tiene
repercusiones practicas y cuestiona relaciones sociales opresivas e irracionales. El saber es
concebido como emancipador.

En el contexto de ese saber emancipador se presenta la critica normativa
habermasiana que en su vertiente hegeliana busca una critica precientifica. La critica
habermasiana apuesta al potencial interhumano del entendimiento por medio de la
comunicacion. Habermas es deudor de una tradicion escéptica al saber como forma de

liberacion, es por ello necesario para él hacer una critica a ese saber y generar normas para

%% Foucault nombra como problematizacién al “conjunto de précticas discursivas o no discursivas que hacen
que algo entre en el juego de lo verdadero y de lo falso y lo constituye como objeto para el pensamiento (bien
sea en forma de reflexion moral, del conocimiento cientifico, del analisis politico, etc.)” “Le souci de la
vérite” Dits et écrits Il, p. 1489.
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conocer liberarnos del saber y de la comunicacion viciados por la dominacién. Para
Habermas el potencial comunicativo estd amenazado por variables impuestas por la
sociedad capitalista, esto es, la comunicacién esta viciada por la dominacion. Habermas
busca una comunicacion exenta de esta dominacion. La critica normativa de Habermas
tiene como objetivo identificar formas de experiencia de una sociedad que tienen un dejo
emancipatorio. Busca, hacer una especie de diagnéstico y hace critica de los mecanismos
de destruccién y dominacién. Es una critica propositiva pues detras de estos objetivos hay
una metodologia que consiste en proponer un acercamiento al lenguaje desde ciertas
categorias o ciertos modos (actos) del mismo.>*

Desde una critica emancipatoria podemos caer en dos apreciaciones de la obra de
Foucault. La primera, que sus analisis Unicamente tienden a mostrarnos nuestro lugar en el
dispositivo, el lugar desde el cual, sumidos en la imposibilidad de la desujecion, nos vemos
cruzados por el poder pero sin poseerlo realmente, lectura desde la desesperanza y lugar
comun para sus detractores quienes nunca encontraron en el trabajo de Foucault la
posibilidad de una filosofia critica, sino la inmovilizacién y una imposibilidad de la
emancipacion de un estado de cosas. Es desde esta lectura que es posible junto con J. P.
Sartre pensar en la filosofia de Foucault como una Gltima barrera que la burguesia ain
podia levantar contra Marx o pensar de manera similar a como lo hiciera Habermas que
Foucault mantiene en su filosofia un acento “neoconservador” debido a las aseveraciones
de este Gltimo en torno a que “los campos” y “el Gulag” eran resultado del racionalismo

occidental y sus “valores emancipadores”.>

% Cusset |. y Haber S. (Dir.) Habermas/Foucault: trayectorias cruzadas, Confrontaciones criticas. pp. 129 y
201.

%% Asf lo sefiala Sartre en una entrevista en la cual da cuenta de su apreciacion de Las palabras y las cosas, al
respecto véase Eribon D. Michel Foucault, p. 221. También Habermas afios después (en 1980) calificara a
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Una segunda apreciacion es que Foucault nos deja la dificil tarea de buscar en las
redes de poder los puntos de resistencia y de fuga. Bajo esta perspectiva nos encontramos
en la tarea del reconocimiento de practicas de libertad, pequefias victorias en el contexto de
los dispositivos y las apropiaciones de los mismos. Nuestra lectura no niega la posibilidad
de estas desujeciones sino que apunta a un paso previo, que desde nuestra perspectiva es la
critica. A ese estado previo que nos permite hacer critica, no como un principio 0 una
verdad que sustituye a otra, no como un saber “sometido” que se desvela y se antepone a
los saberes hegemonicos, no como el momento en el cual se abre la posibilidad para la
alternancia de otra verdad y otra relacion de saber-poder, sino como medio para desarticular
los juegos de verdad a partir de la presencia de la critica. Elemento que moviliza o
transforma las relaciones de poder pues se encuentra mas alla de las pretensiones de los
juegos de poder.*®

La maquinaria saber-poder-verdad que Foucault buscaba evidenciar no es sustituida
por otra. Detras de las intuiciones filosoficas de Foucault no se encontraba la intencién de
cambiar un “paradigma” por otro. De quiz& apuntar a una “suavizacion” de los dispositivos,
0 de plantear una utopia nueva. En el ambito de la critica como condicidn de posibilidad
creemos que esta sugerido un concepto de temprano cufio pero de hondo calado en la obra
de Foucault, heterotopia. Estamos conscientes del significado que este concepto tiene para
Foucault en el orden de las cosas, como otra forma de ordenar las cosas, o de no estar
ordenadas, que lo antepone al concepto de utopia “...las utopias permiten las fabulas y los
discursos: se encuentran en el filo recto del lenguaje, en la dimensién fundamental de la

fabula; las heterotopias [...] secan el propdsito, detienen las palabras en si mismas,

Foucault de “neoconservador”. En torno al amplio debate, por otro lado inexistente, entre Foucault-Habermas
véase Cusset |. y Haber S. (Dir.) Habermas/Foucault: trayectorias cruzadas, Confrontaciones criticas.
%8 \Veremos esto claramente cuando nos acerquemos al tema de la parresia.
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desafian, desde su raiz, toda posibilidad de gramatica™’

, es de nuestro interés sefialar que
aun cuando esta palabra tiene su lugar y su funcién en Las palabras y las cosas como ese
lugar que transgrede el orden de la gramatica en el “ser del lenguaje”, nos parece por lo
menos cercana al interés foucaultiano de mostrar esos lugares que, sin ser utopias, juegan
un lugar determinante en el pensamiento. Tomada en su sentido mas literal como un
nombre que no se declina seguin la regla comdn, como un paradigma que se aparta de lo
regular, fuera de orden. Como lo otro, como lo declinado otro. Sostenemos que la critica es
lo hetero en los juegos de verdad en Las palabras y las cosas. Una heteronomia que se
antepone a la verdad que desde la tradicion esta signada por un componente utépico. No es
del todo azaroso o circunstancial que Foucault nos muestre en textos como Vigilar y

castigar el destino de la utopia Benthamiana en la subjetividad contemporanea. La critica

es menos externa y mas interna a los juegos de saber, poder y verdad.

%" Las palabras y las cosas, P. 3y 4.
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Capitulo Segundo

Segunda navegacion critica

La critica como un problema filosofico mas alla de Kant pero con Kant

Reconocer el rasgo caracteristico de la critica en Foucault requiere explorar el
trabajo que este filosofo desarrolld alrededor de la figura de Kant. Primero en aparente
distancia con la direccion que el filésofo aleméan le imprimié a la critica en su obra central,
pero en consonancia con Kant, haciendo el filosofo francés un énfasis particular a la nocién
de “condicion de posibilidad” y de critica. A continuacion se presenta un desarrollo que
busca establecer la linea de partida de una reflexion a la cual Foucault regresara en
diferentes momentos de su obra para definir su propia labor filos6fica. Como proyecto
critico es menester sefialar lo especifico de esta reflexion que comienza por tomar a Kant
pero que apunta, a pensar el proyecto critico de Kant desde un lugar diferente al establecido
por la tradicion.

Foucault es un ejemplo de aquellos que conciben su labor filos6fica como una
empresa critica, aunque su propoésito y sus objetivos sean, en cada caso, diferentes a la
empresa kantiana. El criticismo en Foucault tiene, como veremos mas adelante, un fin
practico, busca establecer otras formas de relacion de poder pues se establece como un
elemento que, mas que una “linea de fuga”, se constituye como una herramienta de
transformacion del dispositivo. Sin embargo, no se da esta reflexion, que veremos aparecer
mas tarde en el trabajo de Foucault, sin antes presentarse una apropiacion diferente de la

obra de Kant.
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Si retoma a Kant no sera para andar por el camino allanado por la tradicién
filosofica abierta por el kantismo. El camino que sigue Foucault es kantiano porque
Foucault busca otro lectura presente en Kant pero aun inexplorada. Esta senda da cuenta de
una preocupacién por mostrar en la obra de Kant una critica del uso privado de la razén. En
otras palabras, a partir de la lectura que hace el filésofo francés de Kant, reconoceremos la
especificidad de la critica foucaultiana. “Segunda navegacién” sobre la obra kantiana si
consideramos como primera navegacion el acercamiento con el postulado de “condicion de

posibilidad” historica que desarrolla en Las palabras y las cosas.

Acercamientos a Kant

Reconocemos ahora la estrecha cercania del trabajo de Foucault con el de Kant. Esta
cercania la podemos seguir en dos momentos. El primero, en el comentario que elabora
Foucault para la introduccion de la Antropologia en sentido pragmatico de Kant, texto en
el que el francés reconoce por primera vez la necesidad de estudiar los presupuestos que
articulan el proyecto de la Critica en Kant. Escrito imprescindible para desentrafiar el
sentido que tendra para Foucault la Critica y que prefigura la idea de a priori histérico
presente en Las palabras y las cosas.

En un segundo momento nos situaremos en el criticismo presente en textos como
¢Qué es la ilustracién? y El coraje de la verdad en los cuales Foucault afirma que es la
critica una actitud constante en la historia de la filosofia. Su proyecto mismo, su criticismo
se encontraria en esa tradicion filoséfica que se presenta como critica. Lo que es mas seria
la filosofia, seguin veremos mas adelante, una expresién de esa actitud critica. Es para

Foucault necesario volver a analizar esta actitud, hara entonces una genealogia de la critica.
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La critica sera analizada en diferentes momentos de su obra y en diferentes momentos de la

historia, es en ese recorrido que nos detendremos en el analisis del concepto de parresia.

Foucault lector de Kant

Pero ¢Cual es el rasgo o los rasgos particulares del concepto de critica del filsofo
francés? ;Cual es la importancia de este analisis? Formalmente podemos decir que el tema
de la critica en Foucault se inaugura con el analisis que éste hace al influyente articulo
elaborado por Kant para el periddico Berlinische Monatsschrift, Was ist Aufklarung en
1784. Sin embargo, esto no quiere decir que Foucault a lo largo de su trayectoria haya
soslayado u omitido a Kant, por el contrario, aungue es en este texto donde Foucault
inscribe su proyecto filosofico a una perspectiva kantiana cuyo rasgo principal es la critica,
este trabajo s6lo viene a coronar una reflexién pacientemente elaborada en la cual Kant es

el principal interlocutor.

Primer acercamiento a Kant

Foucault elabord, ademas de su tesis doctoral Historia de la locura en la época
clasica, un comentario y una traduccion para el texto de Kant Antropologia en sentido
pragméatico como tesis complementaria.®® Su titulo original seria Génesis y estructura de la
Antropologia de Kant, recordando la obra que su maestro Jean Hyppolite habia dedicado a

Hegel.>®

%8 Foucault M. Una lectura de Kant: Introduccién a la antropologia en sentido pragmatico.

% Nos referimos al trabajo de Hyppolite Génesis y estructura de la Fenomenologia del Espiritu. Esto nos
muestra otra de las lineas inexploradas en la trayectoria de Foucault, el camino que lo llevo a la elaboracién
de una tesis de licenciatura sobre Hegel y que después le separd hasta el grado de pensar su labor como una
empresa antihegeliana, tal como lo expresa en El orden del discurso: “Escapar de verdad a Hegel supone
apreciar exactamente lo que cuesta separarse de él; esto supone saber hasta qué punto Hegel, insidiosamente
quiza, se ha aproximado a nosotros; esto supone saber lo que es todavia hegeliano en aquello que nos permite
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Es a partir del seguimiento que hace al curso que impartia Jean Beaufret sobre la
Critica de la facultad de juzgar que Foucault se interesa por Kant, por tanto la lectura que
Foucault hace de este filésofo tendra una impronta heideggeriana, pues en este curso se
haran importantes referencias a Kant y el problema de la metafisica y La época de la

imagen del mundo.®

Génesis y estructura de un comentario a la Antropologia
El comentario a Antropologia en sentido pragmatico, asi como la traduccion que
dedica Foucault a Kant, fueron elaborados entre 1959 y 1960 cuando Foucault dirigia el

Instituto Francés en Hamburgo. Foucault se pregunta en este comentario:

¢Habria, ya desde 1772, y subsistiendo quizé en el fondo de la Critica, una cierta imagen
concreta del hombre que ninguna elaboracion filoséfica ha alterado en lo esencial, y que
se formula finalmente, sin mayores modificaciones, en el Gltimo de los textos publicados

por Kant?*

Foucault repara en el tiempo de elaboracion de la Antropologia (veinticinco afios) lo

cual implica que este texto siguié el desarrollo del pensamiento de Kant desde sus primeros

pensar contra Hegel; y medir hasta qué punto nuestro recurso contra él es quiza todavia una astucia suya al
término de la cual nos espera, inmaovil y en otra parte” Foucault EI orden del discurso, P. 70.

% Estos datos son presentados por Edgardo Castillo en su estudio a Foucault M. Una lectura de Kant:
Introduccién a la antropologia en sentido pragmatico. P14. Se menciona también otro aspecto importante de
este comentario y es que el jurado de la tesis complementaria (Jean Hyppolite y Maurice de Gandillac) habia
recomendado a Foucault la disociaciéon de la edicién de su traduccion, pues éste podia ser un ensayo
autonomo al cual podia dar posterior seguimiento. Véase P. 33. Foucault no omitira estas recomendaciones, es
por ello que este trabajo, ahora lo sabemos, es el germen de lo que afios mas tarde saldra a la luz como Las
palabras y las cosas: una antropologia de las ciencias humanas. Siendo ésta la importancia del mencionado
comentario es para nosotros una necesidad reconocer las continuas elaboraciones que hace el filésofo francés
en torno a Kant, que como demostraremos, no deja de estar presente desde los planteamientos arqueoldgicos
hasta la perspectiva genealGgica.

¢! Foucault M. Una lectura de Kant: Introduccién a la antropologia en sentido pragmatico, p.41
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escritos hasta las Criticas. Digamos que este texto se encuentra en medio del pensamiento
kantiano. Por ello Foucault busca responder las siguientes preguntas: ¢Qué relaciones
podrian haber entre las criticas y la Antropologia? ;Qué reformulaciones habria sufrido ésta
a la luz de las Criticas? Y en sentido inverso ¢(Es posible que la Antropologia haya sido
modificada a medida que se desarrollaba la Critica?

Foucault no duda en afirmar que “De la Critica a la Antropologia habria una suerte
de oscura y obstinada relacién de finalidad.”®® En otras palabras la Critica, como
“propedéutica” de la filosofia, afiadiria un papel constitutivo en el nacimiento o del devenir
de las formas de la existencia humana. Habria asi una verdad critica del hombre, deudora
de la critica de las condiciones de verdad. Foucault busca reconocer las afinidades que hay
entre la Antropologia y el corpus kantiano.®®

Algunos aspectos relevantes, genealégicamente hablando, se prefiguran en este
primer trabajo. En primer lugar, Foucault quiere establecer un rastreo cuasiantropologico
de elementos que se encuentran mezclados en diferentes lugares pero que juntos dan cuenta
de ese proyecto. Estructuralmente podemos reconocer una constante en el estudio de eso

que, ya situado en la genealogia, llamara Saberes sometidos o sujetos que son la base de la

®2 1bid.

%% LLa empresa que busca desarrollar Foucault, el reconocimiento del los vinculos entre los dos proyectos, tiene
algunas dificultades de orden técnico al acercarse al trabajo de Kant pues la Antropologia nos ha llegado en su
forma final y para el estudio de su desarrollo solo se cuentan con indicios basados en: a). Reflexiones
(consistentes en fragmentos que dan cuenta de escasas modificaciones de detalle); b). Esbozos del curso (que
pese a sus dos secciones temporales divididas entre los afios de 1770-1780 y 1780-1790, tiene las mismas
limitantes que las reflexiones y se dirigen al sentido de la Antropologia, o a los temas que en esta obra se
dedican a la naciones, la libertad, etc., aportan asi poca informacion sobre los aspectos genéticos que interesan
a Foucault); ¢). Comparaciones entre los textos del periodo precritico y los textos contemporaneos a la
Antropologia (en los cuales se deja ver una influencia de varios temas tratados por Kant entre 1796 y 1798 y
que se presentan en la redaccion final de la Antropologia); d). Confrontacion de textos contemporaneos que
tienen un carécter antropoldgico y que, o son referentes de Kant o Kant es referencia no explicita de los
mismos (por ejemplo, textos como la Psychologia empirica de Baumgarten o la Empirische Psychologie de
Schmid). Foucault sefiala asi una dificultad para hacer este andlisis genético que permita saber en qué medida
la Antropologia se habria nutrido de ciertas fuentes o al revés, hasta que punto algunos autores, lectores o
seguidores del curso, hasta ese momento inédito de Kant, habian tomado de él algunos elementos.
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metodologia genealdgica. Una parte central en el trabajo genealdgico de Foucault consiste
en reconocer en la aparente homogeneidad del saber rupturas, discontinuidades y saberes
silenciados.® Para Foucault hay saberes que en la l6gica de los juegos de verdad terminan
siendo marginados. De manera mas azarosa que planeada, afirma Foucault la intencion de
explorar la arqueologia del texto.

En este afan de encontrar el origen “oculto” detras del texto de la Antropologia a
partir de indicios, Foucault parece reconocer un suelo comin en la reflexion antropoldgica,
que se caracteriza por la dificultad de dilucidar los préstamos que los contemporaneos de
Kant y el mismo Kant tiene entre si. La empresa de estudiar el origen de la Antropologia
pasa a segundo término cuando se hace prioritario conocer la reflexion antropoldgica del
tiempo de Kant. Al hacer esto podemos observar un interés incipiente por lo que en Las
palabras y las cosas sera llamado la episteme o a priori historico que es la condicion de
posibilidad de todo saber. En este caso la condicion de posibilidad de la Antropologia seria
el pensamiento antropoldgico de la época que a la vez es deudor de una determinada idea
de hombre.®® Aunque es dificil reconocer paso a paso lo detalles de la elaboracién de la
obra es un hecho que la Antropologia forma parte y da cuenta de la estructura del

pensamiento kantiano en su conjunto.

Nos encontramos ante un texto que, en su mismo espesor, en su presencia definitiva

y en el equilibrio de sus elementos, es contemporéneo de todo el movimiento que €l

% \/éase Foucault Defender la sociedad, pp.20-24.

% Otra raiz inexplorada se encuentra en el estudio expreso que hizo el Foucault del trabajo de Heidegger, en
particular del La época de la imagen del mundo al momento de tomar los cursos de Jean Beaufret. La
presencia de Heidegger en la obra de Foucault, sin embargo, es dificil de rastrear, no sabemos cuéles sean los
aportes concretos que el segundo ha tomado del primero, aun cuando sefiale el autor de Vigilar y castigar, en
repetidas ocasiones, que lleg6 a Nietzsche por intermediacién de Heidegger al cual leia asiduamente. En otra
ocasion sefiala también que justo de Ser y tiempo, tendria las notas méas abundantes.
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mismo clausura. Tan s6lo una génesis de toda la empresa critica o, al menos, la
restitucion de su movimiento de conjunto podria dar cuenta de esta figura terminal

en la que ella se acaba y desaparece. ®

El trabajo de Foucault se dirige a reconocer la estructura que subyace al
pensamiento antropoldgico-critico kantiano, buscando, esta vez en sentido inverso, que la
estructura de cuenta de la génesis del texto y que daria razén de la posterior filosofia
trascendental.

En este punto Foucault busca analizar, a partir de indicios cronolégicos, el momento
de la redaccién de la Antropologia.” Foucault hace un analisis de la relacién de la
Antropologia con textos del periodo precritico. Sefala, por ejemplo, la concordancia en el
andlisis de los temperamentos en la Antropologia y las Observaciones sobre lo bello y lo
sublime de 1764.% En las clasificaciones y calificativos de la demencia en el Ensayo sobre
las enfermedades del espiritu 1964 y El ensayo sobre las razas 1775, el cual ha sido
incluido de manera resumida en una pagina en la Antropologia , pero que él mismo ya
aportaba elementos para reconocer el lugar que Kant concedia a la antropologia en la
organizacion del saber como una de las partes que junto con la geografia fisica serian partes
de un conocimiento del mundo articulado de acuerdo con la oposicion entre el hombre y la
naturaleza (lugar ademas que a la luz de la arqueologia sera un texto importante para

Foucault también).®® Para cerrar este anélisis, Foucault toma, desde el otro extremo de la

% Foucault M. Una lectura de Kant: Introduccién a la antropologia en sentido pragmatico, P. 44
¢7 Por estos recursos es ubicada entre el fin de los cursos de Kant (1791) y los Gltimos dias de 1798 (fecha en
que se le ve citada aqui y alla en algunos articulos dirigidos a algunas revistas y que dan cuenta de fragmentos
de la anunciada Antropologia).
% Foucault sefiala algunas diferencias, sin embargo, aporta citas que dejan entrever el tratamiento de temas
%ﬁnes con palabras semejantes. Al respecto véase ibid. P. 49.

P.52.
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obra kantiana, indicios que den cuenta en esos textos finales de la presencia de la
Antropologia.”

Al llegar a este punto Foucault desarrolla lo temas principales de la Antropologia
tratando de distanciarse de la Critica. Nos muestra la tendencia en este texto a replantearse
algunos problemas, por ejemplo, el paso de la indagacién de lo que el hombre puede hacer
de si mismo “nosotros investigamos aqui al hombre... para saber lo que puede hacer de si y

cémo se lo puede utilizar” "

al estudio en la Antropologia “lo que se puede esperar de él”.
Analiza también la transformacién del caracter pragmatico (“del que se puede hacer uso
general en la sociedad” que es lo util convertido en universal) que en el texto de 1798 se
transformo en un “modo de ligazdn” entre poder y deber.

Para Foucault es claro que la antropologia no puede obviar a la critica y que hay un
juego de relaciones que dan cuerpo a la Antropologia como texto acabado y como texto en
elaboracién. En otras palabras se puede pensar a la Antropologia como un texto que se fue
modificando (de las clases a la edicion de Kant) a partir de esa relacidn existente con la
Critica.

Con este tratamiento que relaciona la Antropologia al los diferentes momentos del

pensamiento kantiano busca Foucault mostrar, el suelo comldn de un pensamiento

antropoldgico propio del tiempo de Kant el cual se presentaba como el campo propio de lo

® Analiza aspecto presentes de la Critica tanto en la Antropologia como en los episodios finales de la
correspondencia con Jakob Sigismund Beck. Esta correspondencia asi como las aclaraciones hechas en la
Antropologia alrededor de algunos aspectos de la critica son importantes para Foucault pues dan cuenta de la
condicién de posibilidad de la Antropologia en general, pues via una reflexion de la Critica, se planteaba el
problema la observacién de si no accede ni a un sujeto en si, ni al yo puro de la sintesis, sino a un yo que es
objeto, y presente Unicamente en su mera verdad fenomenoldgica. Pero este yo-objeto, ofrecido al sentido en
la forma del tiempo, no es empero extrafio al sujeto determinante, puesto que a fin de cuantas no es otra cosa
que el sujeto tal como es afectado por si mismo. Foucault hace un tratamiento de los puntos comunes que hay
entre la Antropologia y los textos de la Gltima época de Kant, como El conflicto de las facultades, se pueden
analizar estos a lo largo de la primera parte del comentario.

" 1bid. P68.
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humano como naturaleza, diferenciado de la reflexién sobre la “fisica” del cuerpo, propia
del mecanicismo. En otras palabras, hay un a priori sobre lo que el hombre es, que atafie a
la antropologia del tiempo de Kant y que buscaba diferenciarse de la fisiologia que partia
de principios fisicos para establecer lo humano, reflexion de particular importancia siempre
que recordemos las tesis que en Las palabras y las cosas hacian depender la aparicion del
hombre a una relacion de saberes que daban cuenta de la finitud de éste en el contexto de
saberes que le precedian y le daban consistencia. La reflexién antropoldgica que hace
Foucault de Kant sienta las bases para reconocer en Las palabras y las cosas la obstinacion
del pensamiento filos6fico por apuntar al hombre como fundamento de su finitud. Es asi
que nace la nocién de sujeto cuya pretension es fundar la finitud y las ciencias sobre sus
hombros. Kant, para Foucault, es mas que ese parteaguas en la historia de la filosofia
responsable de despertar a la razon de su suefio dogmatico y que se impuso como tarea
conocer los limites de ésta, es también aquel que establecié el ambito de lo humano como
fundamento de todo conocimiento posible. Lo humano sera ya desde la antropologia el
punto de inflexién que busca dar cuenta de todo orden siendo este ambito finito. EI hombre
como fundamento, como aquel que busca fundar el saber pese a ser efecto de superficie de
éste.

La antropologia como fundamento es una tesis también fundamental para el
pensamiento foucaultiano posterior pues observa ya en Kant una tendencia a plantear la
antropologia en términos de una reflexion sobre la normalidad, “de lo normal por

excelencia” en un juego de relacion con el saber médico.”

2 Lo que privaba en esas teorfas era la idea de que el espiritu podia dominar a voluntad el cuerpo y la
enfermedad. Habia por otro lado una equiparacién de ésta con el pecado, asi una y otro eran resultado de una
laxitud moral. Como dira en uno de los texto de los cuales Kant es referencia y que Foucault cita “La
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Resumiendo las tesis del comentario a la Antropologia podriamos afirmar que
Foucault percibe que tanto detrds de la Antropologia (del texto acabado, como de las
elaboraciones previas desarrolladas durante los cursos que Kant dedicara a este tema) y de
los textos criticos hay una serie de complejas relaciones. En lo interno estas relaciones se
encuentran en los términos comunes en los cuales a veces parece depender la critica de la
antropologia o al revés, y desde la idea de finitud, la Antropologia de las elaboraciones de
la Critica.

En lo externo estas ideas, las que guian el proyecto critico y la antropologia de
Kant, parecen dependientes de una reflexion sobre el hombre, reflexion en boga en los
diferentes proyectos antropoldgicos de la época y que tenian como objetivo establecer lo
propio del hombre (como ser de la naturaleza) independientemente del aspecto fisico que le
constituye (fisiologia). Asi, no seria la critica kantiana con la que nacia una nueva forma
del ser del hombre. La critica kantiana habria tenido un trabajo ordenador de esta idea
subsistente sobre el hombre, pero no seria a partir de ésta que se establezca la idea del
hombre.

Para Foucault es evidente que las respuestas a las preguntas planteadas por la
revolucion kantiana ¢qué puedo saber? ;Qué debo hacer? ;Qué me esta permitido esperar?
Son dependientes de la respuesta a la pregunta antropoldgica propia del tiempo de Kant
¢Qué es el hombre? Y que se encuentra marcado por el tema de la finitud, en relacion con
los saberes que le dan cuerpo a esta reflexion y de la cual es también dependiente.

Foucault observa que la respuesta a esta pregunta por parte de Kant tenia un valor

fundamental pues estableceria por un lado las condiciones de posibilidad de toda ciencia

doctrina de la naturaleza de la utilidad de la parte de los cuerpos humanos en condiciones saludables” Loder
“Primeros principios de antropologia médica”, 1793.

54


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

futura sobre el hombre y permitiria organizar la vida pragmatica. Ademas esta antropologia
tendria que ser accesible a todos justo porque de la comprensién de esta antropologia
dependerian los otros proyectos kantianos fundamentales como el de lograr una sociedad

cosmopolita, por ejemplo.™

Elementos criticos presentes en el Comentario

Se pueden ya enunciar desde este momento algunos elementos criticos que
marcaran el pensamiento posterior de Foucault presentes en las tesis del comentario a la
Antropologia en sentido pragmatico. Este comentario se nos presenta como texto inaugural
de dos lineas de investigacion en Foucault, la reflexion critica sobre el sujeto (sobre “lo
mismo”, explorado en Las palabras y las cosas) Yy la anormalidad (“lo otro” explorado en
diferentes momentos desde Historia de la locura, hasta los diferentes cursos elaborados por
Foucault en la década del setenta). En otras palabras encuentra en la antropologia que esta
detréas de la Antropologia Kant, toda una nueva reflexién que marcara su obra posterior.

La critica al sujeto que con este texto se inaugura lo saca de su lugar central y aporta
elementos para mostrar su finitud. Foucault da cuenta del pensamiento antropolédgico
propio de la época de Kant que sera la base de su propia antropologia y de su proyecto
critico. Detecta detras de la filosofia del sujeto una idea de hombre que no queda expresa en
el trabajo de Kant pero que sera la base todo el pensamiento posterior que ha colocado al
hombre en el centro.

Foucault reconoce sin definirlo eso que posteriormente nombrard como a priori

histérico, pues a ese hombre de la antropologia, que queda postulado como sujeto

™ Tema que Foucault discutird puntualmente cuando establezca las relaciones entre el proyecto critico, la
Antropologia y los escritos postcriticos dedicados al derecho. Al respecto ver: Foucault comentario a
Antropologia en sentido pragmatico, pp. 71-80.

55


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

trascendental en la Critica, se le ha escamoteado su “origen” mecanicista. En otras palabras
la modernidad ha omitido que la imagen hombre es una invencién de un pensamiento
antropoldgico que buscaba generar la especificidad de lo humano distanciandose de la
fisica y de su “extension” natural la fisiologia.

Es quiza por ello que cuando los criticos de Las palabras y las cosas argumentaban
que habia reducido la emergencia del hombre a tres ambitos (trabajo, vida y lenguaje)
Foucault contestara que habria escogido estos saberes sin por ello olvidar que la finitud y
emergencia del hombre se podria haber estudiado también desde otros &mbitos.

Otro aspecto de interés para pensar la critica es que con este primer trabajo en torno
a Kant se piensa por primera vez, sin enunciarlo, la necesidad de un diagnéstico del
presente, no encontraremos la esencia del hombre en la indagacién de su pasado, no se trata
pues de una génesis. La labor en todo caso es reconocer la aparicion del discurso del
hombre como un acontecimiento, un juego de fuerzas, en el que el saber y la verdad (en el
caso del Comentario...) son determinantes.

A la luz del trabajo que en lo futuro desarrollard Foucault podemos reconocer un
aspecto fundamental que consiste en la aplicacién del espiritu histérico con miras a
desesencializar los conceptos, labor que ya nos permite reconocer la sombra de Nietzsche
(que a su vez habia aplicado la filologia para hacer una transvaloracion de todos los

valores).”

™ Foucault toma intuiciones nietzscheana en diferentes momentos de su trabajo, esto ya mereceria un analisis
de las convergencias entre estos dos filésofos. Valga mencionar minimamente que Foucault ha tomado de
Nietzsche, ademas de la idea de azar, de genealogia (expresada en la Genealogia de la moral), la idea de la
muerte del hombre, de este hombre que somos, y que va aparejada del la muerte de Dios, dice Foucault:
“Quizda habria que ver el primer esfuerzo por lograr este desarraigo de la antropologia, al que sin duda esta
consagrado el pensamiento contemporaneo en la experiencia de Nietzsche: a través de una critica filolégica, a
través de cierta forma de biologismo, Nietzsche encontr6 de nuevo el punto en el que Dios y el hombre se
pertenecen una a otro, en el que la muerte del segundo es sinénimo de la desaparicion del primero y antes que
nada la inminencia de la muerte del hombre. Con lo cual Nietzsche, al proponernos este futuro a la vez como
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A nuestro juicio este es uno de los elementos principales de la critica foucaultiana,
la posibilidad metodoldgica de romper los conceptos esenciales y universales, con miras a
liberar el presente de la repeticion del pasado. Otro aspecto critico de importancia es que el
andlisis de la antropologia le permitio reconocer que la idea de hombre que estructura y da
coherencia a todo el pensamiento antropoldgico de su tiempo (a la Antropologia de Kant, a
la critica kantiana y a toda filosofia del sujeto posterior) establece criterios normativos que
por sus caracteristicas insertan un hiato en lo social y que sienta las bases para ciertas
instituciones y saberes sensores de la normalidad y la anormalidad.

Se presenta asi un problema ético que requiere una labor critica. Si esta idea del
hombre, si este pensamiento antropoldgico ha sentado las bases para una sociedad signada
por ese hiato, la primera tarea consiste en dirigir nuestra critica hacia esta antropologia y
hacia los esenciales antropolégicos que le preceden, asi como a los conceptos aledafios
dependientes de este proyecto.

El proyecto critico foucaultiano, se ha mostrado, se encuentra abrevando de manera
permanente en la obra de Kant. Serd en Las palabras y las cosas donde esta primera
reflexion en torno a Kant cierra su circulo, abriéndose otro y en otro sentido al momento de
analizar los textos que en la década del ochenta Foucault dedica a Kant.

Las palabras y las cosas es quiza uno de los trabajos mas importantes de Foucault,
en él analiza la aparicion del hombre en el contexto de la episteme moderna. A lo largo de
dicho texto abundara sobre las discontinuidades caracteristicas de cada época y sobre los

umbrales que se pueden encontrar en éstas. Dos momentos en esta obra son interesantes

vencimiento y como tarea, sefiala el umbral a partir del cual la filosofia contemporanea pudo empezar de
nuevo a pensar; continuara sin duda mucho tiempo dominando su camino”. Las Palabras y las cosas P. 332.
Tampoco es menor que Foucault dedique las Gltimas conferencias a una lectura Didgenes el Sinope desde una
mirada nietzscheana de la transvaloracion. El coraje de la verdad, PP. 243-332.
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desde el punto de vista kantiano. Uno que podriamos calificar como una critica al sujeto
trascendental, otro como una radicalidad del cuestionamiento kantiano, lo que significa que
es Foucault un continuador radical de la empresa kantiana. Decir que Las palabras y las
cosas es una critica al sujeto trascendental amerita hacer algunos sefialamientos pues bien
se podria objetar que no es al sujeto kantiano sino al hombre, a ese pliegue que al final del
texto se le puede vaticinar un destino tragico, el de desaparecer “como en los limites del
mar un rostro de arena”.’”® Esta lectura “a pie juntillas”, sin embargo, olvidaria que pese a
que Foucault no hace una distincién clara entre el concepto de sujeto y el de hombre, el
concepto de hombre que utiliza es el que comprende el objeto empirico de las ciencias
humanas y el sujeto trascendental del conocimiento. Dado que sujeto y hombre serian una y
la misma cosa, se sigue que el destino de uno seria el del segundo pues habria entre ellos
una relacion de identidad anudada al interior de los distintos discursos que dan consistencia
al concepto de hombre. De esta manera, cuando Foucault plantea la desaparicion del
hombre, estaria planteando, por consecuencia, la desaparicion o “muerte” del sujeto.”® Esta
desaparicion del sujeto deviene previo un sefialamiento descriptivo de como el sujeto se
desvanece en favor de las estructuras en el andlisis sobre el lenguaje emprendido por las

Ilamadas “contraciencias” (psicoanalisis, etnologia y linguistica).

Critica y Ser del lenguaje
Se puede detectar desde el inicio de Las palabras y las cosas un dialogo y una
critica a Kant. Estructuralmente hablando en el texto Foucault juega con la aparicion y

desaparicion del sujeto. Foucault abre enigmaticamente Las palabras y las cosas con un

7> Las palabras y las cosas, P. 375.
"® Como lo sefiala W. Schmid, En busca de un nuevo arte de vivir: La pregunta por el fundamento y la nueva
fundamentacion de la ética en Foucault, P. 91.
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primer capitulo dedicado al andlisis del cuadro Las Meninas de Veldzquez. En él reconoce
ciertos elementos que a su parecer marcan el aparecer y desaparecer del sujeto. Foucault
desarrolla su muy particular estudio de Las Meninas reparando en cada uno de los
elementos que en éste se despliegan. Tratando de responder a una serie de enigmas (A
quién esta apunto de pintar el artista ahi plasmado? A quién ven y sonrien también las
Meninas? ¢La vision de qué personaje ha detenido la marcha del hombre situado en el
fondo del cuadro? En ese primer capitulo Foucault se detendrd en cada uno de los
elementos pictdricos del cuadro de Velazquez y, al tiempo que nos sefiala a los personajes
que ocupan la atencion (el rey y la reina), nos hace ver el juego de representaciones que han
sido necesarias para expresar ese aparecer y desaparecer del elemento principal, la mirada
del hombre, en torno a la cual se ordena el cuadro entero. Ese sujeto, que en un juego de la
representacion no estd presente y, sin embargo, ordena el despliegue pictérico de una
artista que parece estar pintando y viendo a algo fuera del cuadro. Ese sujeto dice Foucault
“ha sido suprimido”. En este punto del texto no se menciona mas al sujeto. A lo largo de la
exposicion sobre la episteme de la semejanza no es nombrado méas y con este truco retorico,
observable del primer al segundo capitulo, Foucault parece estar haciendo énfasis en la
ausencia del mismo en las epistemes anteriores a la modernidad. Interesante recurso
retdrico que nos hace aparecer lo que siempre estuvo a la vista para, un momento después,
volverlo a desaparecer. Ya a un nivel expositivo se nos muestra la no necesidad de un
sujeto fundante y la presencia del lenguaje (en el Renacimiento) que denuncia la ausencia
de una reflexion sobre un sujeto ordenador. Y en consecuencia empieza a mostrarse el
caracter histérico del mismo. No sera sino hasta los Gltimos capitulos que encontraremos de
nuevo al sujeto, en ellos observamos un andlisis de las condiciones historicas de su

aparicion y los visos de una futura desaparicion, los rasgos basicos de su fecha de
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caducidad. EI filésofo francés se esmera en demostrar el elemento histérico propio del
sujeto. Para Foucault, histGricamente, este sujeto se habia constituido a partir de la finitud y
la representacion enraizadas en tres ambitos centrales que lo han constituido: el trabajo, la
vida y el lenguaje. Al hacer esto vuelve sobre la infinitud pero desde otros &mbitos que no
habian sido analizados en el comentario a la antropologia... Por ellos es importante aclarar,
Foucault lo haria en su tiempo, que estos tres ambitos a los que hace referencia en Las
palabras y las cosas no agotan la episteme de la época, esto es, no constituyen una totalidad
cultural, sino son tres ambitos que le parecen adecuados a Foucault para analizar la
aparicion del hombre moderno.”’

En Las palabras y las cosas la aparicién del hombre se encuentra centrada en la
reflexion de Foucault en torno al lenguaje. Analizara Foucault primero un momento en el
lenguaje, el de la representacion, en el cual éste mantiene una unidad con sus elementos al
mismo tiempo que es el centro de cualquier reflexion en torno al conocimiento, se
encuentra detras de todo lo que es posible conocer, cuatro expresiones que reflejaban el
lugar central del lenguaje, la primera, la designacion, que es la reflexion en torno al origen
primitivo de la lengua basado en condiciones de existencia de las culturas; la derivacion,
que trata el origen de la diversidad de las lenguas (de una lengua primitiva se derivan
otras), al interior de una lengua, ya derivada; articulacion, andlisis que estudia la
disposicion de un conjunto de palabras que se articulan; atribucion, que indaga sobre el
recorte en el nimero de representaciones que una palabra puede designar. Este proceso es
imperfecto, esto es, entre la articulacion y la atribucién hay solapamientos, imbricaciones,
que imposibilitan una atribucién, Unica desde la designacion hasta la atribucion. Asi, no

existe en la representacion, aunque se aspira a ello, una lengua perfecta y diafana, Ars

" Vid: Arqueologia del saber, p. 27.
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combinatoria. Por tal razén y con miras a evitar el desborde de las articulaciones y las
asignaciones, esto es, buscando la no dispersion del lenguaje, nace, por ejemplo, la
enciclopedia que es una forma de contencidn del error. Observa el filésofo francés que la
unidad y contencidon del lenguaje encontrara un momento de ruptura y dispersion.
Sobreviene asi una crisis al ser del lenguaje, perdiendo en el proceso la capacidad de ser el
modo regio de acceso al conocimiento. El primer nivel de pérdida del lenguaje se percibira
a partir del siglo XIX en que estas cuatro expresiones seran contravenidas, a esta unidad
original de las cuatro caracteristicas del lenguaje se antepondran: a). Los estudios de
parentesco (discontinuidad entre familias y no una deriva de una primitiva); b). La teoria
radical (analisis de la sonoridad transformable y no una asignacion primitiva); c). Las
variaciones interiores de la lengua (estudio de la morfologia y de las mutaciones que cada
sonoridad sufre, enfrentada a una articulacion individualizacion de las palabras) y; d). El
andlisis interior de la lengua y no el primado del verbo “ser” establecido por la asignacion.
Con esta operacion el lenguaje se reduce, por el momento, al campo de la filologia,
perdiendo su lugar hegemonico en el dominio del saber y cediéndolo a un nuevo centro, el
hombre. Sin embargo, observa, la pérdida de terreno por parte del lenguaje no es definitiva
se observa casi de manera inmediata o0 simultdnea, una serie de compensaciones y
filtraciones del lenguaje a la estructura misma del ser del hombre. El lenguaje al ser una
mediacion para acceder al conocimiento (aungque no sea el conocimiento mismo), resurge
del lado del sujeto cognoscente, se apropia del problema de enunciar lo que el sujeto
cognoscente sabe.’

Para Foucault el lenguaje hace presencia en la modernidad, por un lado, en forma de

un suefio positivista que pretende lograr un lenguaje cientifico que pueda ser un reflejo

"8 Las palabras y las cosas, p. 290.
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diafano con el conocimiento, un lenguaje “al ras de lo que se sabe”. Por otro lado aparece
una busqueda de una logica independiente de las gramaticas de los vocabularios, l6gica
simbolica, que represente las formas y encadenamientos del pensamiento. Aparece también
cuando se revalora el lenguaje como el lugar de la critica. La critica viene a poner en el
centro a la exégesis y a lo que se escapa al lenguaje. La critica apunta al lenguaje, no como
objeto de estudio, sino como estructura previa del pensar. Se constituye como un hacer
audible la parte de silencio que todo discurso lleva al enunciarse.

Ya no se trata de fijar los limites al conocimiento sino de llevar la critica al lado de
las palabras y a lo que se dice a través de ellas y, al mismo tiempo pero en un movimiento
inverso, es un regreso al lenguaje como un fondo que sirve de base “inconsciente” a la
racionalidad.®

Lo anterior conlleva un enfrentamiento en dos sentidos. Una reivindicacion de la
interpretacion (hacer hablar al lenguaje por debajo de él mismo “de lo que se dice en él, sin
é1”) y un esfuerzo hacia las técnicas de formalizacién que han pretendido controlar todo el
lenguaje y dominarlo. Finalmente aparece en la literatura en su fase de ser un poder
desnudo de hablar donde se encuentra solo el imperio de la palabra. La literatura se retira
del lugar que le habia asignado la época clasica (gusto, placer, lo verdadero) y se apropia de
lo escandaloso, lo feo, lo imposible. La literatura, en la cual se refugia el lenguaje rompe
los géneros y deviene en pura y simple manifestacion del lenguaje. Lo anterior, opina

Foucault, lo encontramos en la obra de Artaud y Mallarmé.®

79 1
Ibid., p. 292.
8 Formalmente Foucault habla por primera vez de la critica en este texto, més adelante exploraremos las
implicaciones de este primer acercamiento.
& Ibid. pp. 297 y 298.
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De esta manera junto con el desarrollo que permite pensar en el a priori historico
presente en Las palabras y las cosas, la critica la coloca Foucault del lado del “ser del
lenguaje”, el que interpela al saber en sus pretensiones. El “ser del lenguaje” en Las
palabras y las cosas escapa a los ordenamientos de la episteme, subsiste y tiene efectos
dentro del sol de la episteme, opera en ambitos como en la literatura o en el mismo
psicoanalisis, si bien no es exterior si se nos presenta como un ambito de libertad frente a la
episteme moderna. El “ser del lenguaje” es ese baluarte que la epsiteme moderna no puede
conquistar. Lugar desde el cual se socaba una y otra vez el saber como fundador. Si el
triedro de los saberes habia sido la base sobre la que se habia fundado el sujeto moderno, el
“ser del lenguaje” es aquel en el que los saberes encuentran su “punto ciego”.

Esta primera mencion se encuentra ya jugando un lugar de contrapeso dentro del
ordenamiento moderno. La critica, dentro del ser del lenguaje cuestiona y atraviesa la
episteme, ese conjunto del saber moderno que ha marcado la aparicion de todo saber del
hombre, de toda antropologia posible y de toda pretensién del sujeto trascendental como
fundador de los saberes, pues el “ser del lenguaje” es la “visible desaparicion de aquel que
habla”. Lenguaje que no es hablado por nadie y en el cual todo sujeto es sélo un pliegue
gramatical.®?

En Las palabras y las cosas Foucault parece apostar a un sustrato fuera del orden,
un criterio de exterioridad desde el cual pensar fuera del orden de la episteme. Este ser del
lenguaje no es para Foucault el lugar desde el cual se da la ruptura con la episteme, no es la
condicién de posibilidad del cambio en las espistemes, permanece como algo soterrado
pero con efectos subsistentes que se pueden hacer patentes en la critica. EI lenguaje en Las

palabras y las cosas no es s6lo uno de los elementos en el triangulo de los saberes (vida,

8 Foucault El pensamiento del afuera, pp. 74-75.
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trabajo, lenguaje), ni solo la estructura que articula lo decible en una época dada, el
lenguaje, el ser del lenguaje, juega un papel de exterioridad y aparece s6lo a condicion de la
desaparicion del sujeto.®®

Esa posibilidad, la posibilidad de la existencia del ser del lenguaje, se mantiene en
el umbral de toda positividad, no con miras a conseguir su fundamento o justificacion sino
para encontrar el espacio en el que se desplegara. Dice Foucault que este pensamiento “con
relacién a la interioridad de nuestra reflexion filosofica y con relacion a la positividad de
nuestro saber, constituye lo que podriamos llamar en una palabra “el pensamiento del
afuera”.

Nos encontramos asi con la necesidad de postular una experiencia que trata de
“ponerse fuera de si” para volverse a encontrar al final. En ese &mbito, lanzada a los limites
de esa exterioridad es que Foucault colocara al ser del lenguaje y a la critica en esta primera
aproximacion.

La critica posteriormente, aparecera, no ya como exterioridad, sino como un lugar
especular. No serd tampoco, y esa es una constante a lo largo de sus reflexiones posteriores
en torno a la critica, otra forma de saber, esa critica, y esto es quiza lo mas importante, no
es enunciada como obra de un sujeto particular. La critica no sigue pues el orden
establecido del saber, es una especie de torsion que le hace trastabillar en sus pretensiones

totalizantes.

Del ser del lenguaje al ser del hombre

8 Ibid. P. 16.
8 Ibid. P. 17.
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En este contexto el ser del hombre aparecera en un juego doble y ambiguo de ser, a
la vez, objeto de un saber y sujeto que conoce. Es objeto pues se encuentra dominado y
determinado por el trabajo, la vida y el lenguaje. Y, por otro lado, sélo se accede al hombre
por medio de estas determinaciones, en otras palabras, a través de sus palabras, de su
organismo y de los objetos que fabrica. EI hombre se encuentra asi acotado bajo la forma
de un ser que no funda nada y que se encuentra en un entramado de saberes anteriores a él y
que lo reducen a pensarse siempre, ya cOmo un ser vivo, ya como un instrumento de
produccién, ya como un vehiculo para palabras que existen previamente a él. En otras
palabras el hombre llega tarde a querer fundar unas estructuras que le preceden.

Estos contenidos, exteriores y anteriores a él, le aportan su solidez a la vez que lo
atraviesan como si no fuera mas que un objeto natural. Estas “positividades” que anteceden
y atraviesan al hombre le muestran su finitud. La finitud se filtra en el hombre por 6rdenes
trascendentales que le constituyen, le preceden y se le escapan a la conciencia: lenguaje,
vida y trabajo. Estos ordenes instituyen coordenadas que hacen aparecer nuevos objetos de
estudio, donde el hombre es también uno de estos objetos. Los drdenes también dan
materialidad y “volumen” a los objetos, en este caso le dan estas propiedades al hombre.

Se presenta aqui un doble juego en la finitud. Se vivencia la finitud pues el hombre
se encuentra preso en los contenidos positivos. Vida, trabajo y lenguaje se presentan a su
vez en su positividad s6lo porque el conocimiento tiene formas finitas. Su “positividad”
depende de que puedan ser conocidos siendo sélo conocidos si son finitos (dado que el

hecho de ser infinitos alejaria de la posibilidad de asignar una positividad al conocimiento).
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En palabras de Foucault “el hombre moderno, asignable a su existencia corporal, laboriosa
y parlante, s6lo es posible a titulo de figura de la finitud”.®

En este contexto el hombre tal y como lo conocemos aparecera en relacién con tres
parejas de elementos que le constituyen: Lo empirico y lo trascendental, el cogito y lo
impensado, y finalmente, el retroceso y el retorno. Lo empirico y trascendental, como las
subsiguientes parejas, son también limites o elementos de la finitud. En el pensamiento
moderno opera una unificacion de lo empirico (que son las positividades que hablan sobre
céomo el hombre esta constituido, vida, trabajo, lenguaje) con lo trascendental

(considerando estas esferas de lo empirico como “semitrascendentales”®®

) y con esta
operacién, vida, trabajo y lenguaje oponen sus limites al hombre. Estos limites impuestos
por los “semitrascendentales”, son los limites del sujeto a la vez que sus condiciones de
posibilidad.

En la analitica de la finitud el hombre es un extrafio duplicado empirico-
trascendental pues en él se funda el conocimiento de aquello que hace posible todo
conocimiento. Es un duplicado empirico-trascendental porque el hombre, en su finitud,
trata de sacar a la luz las condiciones del conocimiento a partir de los contenidos empiricos
que son dados en él. Desde la perspectiva de Foucault, la modernidad muestra su umbral el
dia que se constituyd un duplicado empirico-trascendental al que se dio el nombre de

hombre, y no, como se podria pensar, cuando se aplicaron al estudio del hombre métodos

objetivos.

85 1

Ibid. , p. 309.
8 “Semitrascendentales” es utilizado sobre todo por Morey para designar a estos ordenes empiricos que dada
su anterioridad e influencia, marcan al hombre su finitud. M. Morey, op. cit. p. 153.
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Dado que la caracteristica del hombre es ser un duplicado empirico-trascendental,
esto supone un cogito que se dirige a ese conocimiento, al cual ain se le escapa lo
impensado. Al referirse al cogito y lo impensado Foucault quiere describir cémo la
conciencia moderna se encuentra sujeta a contenidos ajenos a la reflexién, que son vida,
trabajo y lenguaje, positividades irreductibles a la comprension y que configuran el ambito
de lo impensable. Asi lo impensado, lo que escapa al conocimiento racional es el origen
mismo del sujeto. En este sentido, y sobre esto volveremos mas adelante, hay un “a priori
histérico”, que se encuentra detrds de las condiciones de posibilidad del sujeto
trascendental kantiano que se le escapan al mismo Kant. La posicion de Foucault
radicalizar el proyecto kantiano que indaga sobre las condiciones de posibilidad de ese
sujeto.

El hombre, como las empiricidades, s6lo se descubre ligado a una historicidad ya
hecha, nunca es contemporaneo de este origen que se esboza a través del tiempo. Cuando él
llega se encuentra en una serie de historicidades (de las empiricidades) que le cruzan, le
dispersan y en las cuales él simplemente se coloca.®” Destino tragico del hombre es ese
“suefio antropoldgico”, suefio en el que nos sumid Kant al salir de su “suefio dogmatico” y
que aparece como un intento de subsumir lo empirico a lo trascendental (lo empirico
llevado a la instancia trascendental) y que puede ser llamado como una “analitica del
hombre”, donde lo empirico se reviste de trascendentalidad humana y donde el hombre cree
aparecer como fundamento de sus propios limites.

Las ciencias del hombre nacen sobre el suelo de este suefio antropolégico kantiano
donde el hombre se encuentra colocado al centro y donde jugara un doble papel el de ser

objeto de conocimiento y sujeto que conoce, de esta manera es un soberano (en el centro

8 Foucault, Ibid., p. 323.
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del cuadro) a la vez que esclavo, espectador y observado, punto de partida del conocimiento
a la vez que centro del mismo.

Frente a las ciencias psicologia, sociologia y analisis de las literaturas, integrantes
del triedro del saber junto con las ciencias matematicas y fisicas, por un lado, y la filosofia,
por otro, encontramos las contraciencias de corte estructuralista: psicoandlisis (lacaniano),
etnologia (pensada en términos de Levi-Strauss) y linglistica (centrada en una teoria pura
del lenguaje de Jakobson).?® Estas, a diferencia de las ciencias humanas que no dan cuenta
de sus propias condiciones de posibilidad (ya que nacen sin especificidad tedrica, de
préstamos metodoldgicos, de solapamientos discursivos), sefialan a un a priori histérico
que permitié que apareciera un saber sobre el hombre, develando las condiciones externas
de posibilidad de unas ciencias acerca de la finitud del hombre.

Estas disciplinas son capaces de analizar los limites del saber que el propio saber no
esta en condiciones de superar, son ciencias que van mas alla de la razén y del saber de la
conciencia, no abundan sobre la racionalidad o la conciencia sino apuntan a las opacidades
de esta razén y de esta conciencia que pretende ser diafana a si misma. En otra palabras, el
psicoandlisis y la etnologia liberan al hombre al mismo tiempo que le muestran en qué
medida estd producido por estructuras. En otras palabras desesencializan al hombre y lo
quitan del centro.®

Asi, se nos presenta Kant de otra manera en la obra de Foucault, encontramos a
Kant en la radicalidad al preguntarnos ¢Cuales son las condiciones de posibilidad del

conocimiento? Mientras que para Kant esta pregunta se resuelve en las estructuras del

8 ). Alvarez, Michel Foucault: verdad, poder, subjetividad. La modernidad cuestionada, p. 161.

8 Aunque en Las palabras y las cosas el psicoanalisis es tratado elogiosamente es menester recordar que, en
textos posteriores, particularmente en Historia de la sexualidad: La voluntad de saber, Foucault elabora una
critica a la hip6tesis de la represion presente en el psicoandlisis, ademas de sefialar a ese saber como un
dispositivo burgués en torno a la sexualidad. Es en contra de las tesis del psicoandlisis que Foucault elaborara
una Historia de la sexualidad. Al respecto véase Historia de la sexualidad: La voluntad de saber (passim.)
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sujeto trascendental, para Foucault se nos revela en el a priori histérico que funda a ese
sujeto y que se le escapa como parte de su conformacion. Desde el sujeto trascendental,
desde la filosofia derivada o deudora de ese sujeto es imposible dar cuenta de esto. Por esta
razon en este texto podemos decir que Foucault dialoga con Kant, toma la radicalidad del a

priori pero se aleja del sujeto trascendental.

Elementos criticos presentes en ““Las palabras y las cosas”

Con éste uno de los trabajos mas importantes de Foucault se cierra una primera
reflexion sobre el trabajo de Kant que ha ido, desde el comentario a la Antropologia en
sentido pragmatico (en el que reflexionaba sobre las bases antropoldgicas del pensamiento
kantiano y las implicaciones para la filosofia) hasta la articulacion de una critica del sujeto,
que ademas, deja en el horizonte el desarrollo de una metodologia que permita deshacer el
hilo que articula el pensamiento antropoldgico y que se establece como una labor dirigida
contra los esenciales antropoldgicos.

No es casualidad tampoco que Foucault haya dedicado parte de su analisis en Las
palabras y las cosas al lenguaje. Observa en éste un movimiento de ida y regreso, el
lenguaje ocupa dos lugares en la obra de Foucault, primero como uno de los elementos en
el triangulo de los saberes (vida, trabajo, lenguaje) y como una estructura que articula lo
decible en una época dada. Para Foucault el lenguaje tiene una estructura particular y a lo
largo de Las palabras y las cosas nos encontramos con sus diferentes vaivenes. Foucault da
cuenta de como el lenguaje pierde su lugar central en la episteme moderna pero que, sin
embargo, sigue ocupando un lugar central en algunos ambitos como el de la literatura o el
de la critica. Interesante reflexion que hace Foucault alrededor de lenguaje reconociendo el

lugar del estructuralismo como una posicion critica, es quiza esta afirmacion, y el dar
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cuenta de estas estructuras de lenguaje y del orden, las tomas de posicion que lo colocaron
en el campo del estructuralismo.®

Otro elemento que es necesario destacar es la intuicién de que la critica se encuentra
del lado no “domefiado” del lenguaje, no en el saber de la linguistica que lo ha objetivado
sino del lado de ese “ser del lenguaje” que para Foucault representa la parte “libre” del
lenguaje y que interpela al saber en sus pretensiones. La critica, como ese remanente del
lenguaje que se le escapa al saber, es la condicion de posibilidad para trastocar al saber

mismo.”* La critica como ese lugar donde el ser del lenguaje se filtra, no es analizado por

% Foucault tendré una postura ambivalente con el estructuralismo por ello ha sefialado, por ejemplo, que él
mismo ha elaborado un andlisis en términos de estructura del nacimiento del estructuralismo mismo. Véase
“La Philosophie estructuraliste permet de diagnostiquer ce qu’est “aujourd’hui” en Dits et écrits I, P. 611.
Esto muestra su acercamiento al estructuralismo siendo ademas importante que a lo largo de este articulo
Foucault hable del estructuralismo como una herramienta de diagnostico del presente, nocion que cobrard
importancia en los afios posteriores. Frente a este acercamiento nos encontramos con su negativa a ser
considerado por Sartre de manera simplista como perteneciente a un grupo homogéneo al cual también
pertenecian Lévi-Strauss, Althusser, Dumézil, Lacan y él mismo. Véase “Foucault répond a Sartre” en Dits et
écrits 1, P.693. Foucault rechaza terminante en entrevista posteriores que haya empleado métodos del
estructuralismo, al respecto véase “Le grand enfermement” en Dits et écrit, P.1164. Esta ambivalencia gener6
una amplia discusion que se puede dar por concluida con el influyente trabajo de Dreyfus y Rabinow, en el
cual los autores discuten el caracter particular del estructuralismo foucaultiano. Al respecto véase Dreyfus Hy
Rabinow P Michel Foucault: mas alla del estructuralismo y la hermenéutica (passim.)

°! Este apunte en torno a la critica tiene un curioso parangdn con el establecido por Emmanuel Levinas en
Totalidad e infinito, sin embargo, el objetivo es distinto. Para Levinas (que busca establecer a la metafisica
como fuente de la ética) la teoria seria “el esquema preferido de la metafisica”, la teoria seria esa primera
relacion con el ser, donde el ser cognoscente deja manifestarse al ser conocido sin marcarlo y respetando su
alteridad, no es una relacion de conocimiento. Levinas no lo dice pero esta primera relacion parece
corresponder con la aisthesis, saber inmediato, de la tradicion platénica y aristotélica, que el mismo Hegel
calificaria como “el conocimiento mas rico” Hegel F. Fenomenologia del espiritu, p.197. Para Levinas esta
primera relacion da cuenta del deseo metafisico que es la esencia de la teoria. La ontologia “pervierte” esta
relacion, pues la teoria es también inteligencia, logos del ser, modo de abordar al ser conocido que lo
desvanece. El concepto (termino neutro) vendria a robar la alteridad al ser conocido. Tomar al ser sin el
espesor del ente, eso es la ontologia para Levinas. Ella, la ontologia, subsume el Otro a lo Mismo. Es ahi
donde aparece la critica como segunda estructura de la metafisica. La critica descubre el dogmatismo de la
ontologia “...la critica no reduce lo Otro al Mismo como la ontologia, sino que cuestiona el ejercicio del
Mismo”(Totalidad e Infinito, P.67). En Levinas la critica apunta a la ontologia como ser del ente que ha
perdido su riqueza en su ser atravesado por la teoria y permite entrar a la metafisica como ética de lo Otro. En
Foucault la critica socaba la teoria (en Foucault la teoria es parte del saber) y en ese sentido desmorona la
posibilidad del saber de desplegar todos sus poderes en torno a las cosas. La diferencia entre estos dos
fildsofos estriba en que uno (Levinas) tiene pretensiones éticas respecto al ente (lo Otro) que encuentran su
base en una hip6tesis metafisica. En Ultima instancia aunque la metafisica en Levinas nos habla de la relacion
con el ente “agreste”, busca sobre todo llevarnos a la relacion que se tiene con lo Otro. En Foucault por el
contario la critica en Las palabras y las cosas no apunta a una ética sino a la posibilidad de hacer tambalear el
saber que ha dado como resultado un tipo determinado de hombre con miras a abrir la condicion de
posibilidad de la aparicion de eso que en Nietzsche se ha llamado superhombre, pero que el mismo Foucault
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Foucault como otra forma de saber, esa critica, y esto es quiza lo mas importante, no es
enunciada como obra de un sujeto particular, sino que su sustrato se encuentra en la
experiencia desnuda del lenguaje. La critica no sigue pues el orden establecido del saber, es
una especie de torsion que le hace trastabillar en sus pretensiones totalizantes. Un quiebre
dentro del mismo saber que hace posible ver sus fracturas y sus ambitos no dominados.

En otra direccion, apuntando al sentido méas evidente de “condicion de posibilidad”
la reflexion en torno al lenguaje cobra un nuevo sentido cuando observamos que una de las
apuestas de Foucault se encuentra menos en reconocer o dar cuenta de una estructura de
lenguaje, que de reconocer la historia operando detras de la finitud del proyecto
antropoldgico. El filosofo francés busca reconocer esa historicidad reconociendo el a priori
historico. En este punto se puede observar una vez més la radicalidad de la empresa
kantiana en Foucault. Si uno de los objetivos de la critica kantiana es saber si hay un
conocimiento a priori que no dependa de la experiencia, el objetivo de Foucault es
reconocer que hay un saber a priori que se encuentra en la base de todo conocimiento y de
toda pretension de fundamento de ese conocimiento. Si la Kant habia supuesto que habia un
conocimiento que no dependia de la experiencia (a priori)® Foucault sefiala que el a priori
que es condicion de posibilidad del a priori kantiano es un a priori historico. Ademas al
mostrar la importancia de este a priori historico lo plantea como parte fundamental de la
experiencia de lo Mismo. Con ello, la experiencia como la base de todo conocimiento es
revalorada por Foucault, cuando habia sido desechada por Kant en su “pugna” con los

empiristas en particular con Hume.

no se atreve a nombrar. No se conoce didlogo entre estos dos filosofos pero en momentos se hace plausible
reconocer que hay un suelo comun en el cual estas reflexiones tiene su asidero. No es el objetivo de esta tesis
reconocer este suelo, que por otra parte no deja de ser interesante.

%2 Kant 1. Critica de la Razon pura, Paragrafo B2
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Encontramos asi una amplia reflexion alrededor del filésofo de Konigsberg.
Foucault ha visto, y critica en trabajos posteriores, el pensamiento antropolégico que dio
lugar a la normalizacion posterior; en Las palabras y las cosas continua con un proceso de
critica a la nocion del sujeto que en la parte final del texto apunta a una desaparicién de la
forma hombre, esto es, su trabajo ha sido justo hacer una critica al elemento fundante de la
pregunta que dio lugar a este sujeto “;Qué es el hombre?” Es quiza por ello que Foucault,
aun cuando inscribe su trabajo alrededor de Kant, lejos de intentar dar respuesta a esta
pregunta kantiana, busca replantearla en un nuevo sentido. Es quiz4 también ésta una de las
razones por las cuales su reflexion alrededor del sujeto es reordenada.

Se puede reconocer ahora el nexo entre el texto de La Antropologia... y Las
palabras y las cosas, en ambos el contexto antropolégico queda definido por un orden
determinado que en Las palabras... es llamado episteme moderna. Esta trama de sentido a
la que pertenecemos se nos aclara, como al final de Las palabras...cuando esta a punto de
perder vigencia el acontecimiento singular que generd su emergencia (es esa la razén por la
cual Foucault puede estudiarlos y ver sus fisuras). Un acontecimiento nuevo,
arqueoldgicamente relevante, nos permite pensar el suefio antropoldgico. En este sentido
Foucault, como antes Kant tratando de sacar a la razon de su suefio dogmatico, busca sacar
al saber del suefio antropoldgico que parece querer fundar una episteme a la que llega tarde

y de la cual él es s6lo un efecto de superficie.

Un nuevo acontecimiento arqueoldgico hace posible pensar y diagnosticar el
dogmatismo antropoldgico y, al mismo tiempo, nos permite pensar el acontecimiento que

hizo posible ese mismo dogmatismo, su emergencia. Un nuevo espacio fundado por otro
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acontecimiento permite a Foucault diagnosticas el fin de ese rostro antropolégico en las

arenas del tiempo.

Esta primera parte del trabajo de Foucault logra desestructurar el sujeto, sacarlo de
su centro al mostrar los presupuestos antropoldgicos e historicos, de los cuales surgid, con
ello ha desfondado la pregunta que articulaba la empresa kantiana ¢Qué es el hombre? En
otras palabras ha dejado vacio ese lugar. Sin embargo, como argumentaremos a
continuacion, estos cuestionamientos, la critica a los mismos, ain no ha concluido, lo que
es mas, la Unica forma de trastocarlos es establecer un juego de espejos, de apariciones y

desapariciones desde las cuales observemos el negativo de la fotografia del presente.

A las preguntas kantianas antepondra, como se puede constatar en algunas
entrevistas y escritos, una reflexion sobre los modos de subjetivacion, modos desde los
cuales el sujeto ha sido objeto, donde el sujeto se hace objeto del saber (objetivo que se
estudia a lo largo de la arqueologia y la genealogia), de los otros (aludiendo al estudio del

sujeto en el contexto de las relaciones de poder) y de si mismo.

Estas preguntas apuntan a las condiciones que conforman, en sus diferentes facetas
y ambitos, al sujeto. Son las condiciones a priori que a lo largo del trabajo arqueolégico y
luego genealdgico irdn presentandose, hacer un diagndstico es siempre apuntar a estas

condiciones historicas.
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Pensar la critica desde otro Kant

En el decurso que sigui6 la reflexion sobre Kant en la obra de Foucault a partir de
algunas entrevistas posteriores a Las palabras y las cosas nos permite reconocer algunos
cambios sustanciales que muestra un giro interpretativo y asignan un nuevo valor a la obra
del filésofo aleman particularmente en el ambito de la critica.

Estas entrevistas y escritos tienen en comun el tener como centro la Aufklarung
aungue en cada caso los temas tengan pequefias variaciones pues los articulos presentan
ligeros desplazamientos hacia problemas a los que Foucault trataba de dar solucion entre

las décadas del setenta y ochenta.

Was ist Aufklarung?

El texto de Kant ¢Qué es la ilustracion? nos presenta por lo menos los siguientes
aspectos de interés, a saber: a). Una descripcion de la esencia de la ilustracién; b). Una
prédica que prescribe una actitud y que marca un antes y un después de la Aufklarung; c).
Una reflexion acerca de la Ilustracion como proceso; c). Un sefialamiento que apunta a
mostrar este proceso como algo conflictivo; d). Una diferenciacidn de dos usos de la razon
(uso privado y uso publico); finalmente, €). Una prescripcion hacia uno de los usos de esta
razon. Analicemos estos puntos sucintamente.

Kant apunta como elemento esencial de la Aufkléarung la salida de una minoria de
edad. Piensa a la Ilustracion como liberacion del hombre de su incapacidad de servirse de
su propio entendimiento sin la guia de otro. Frente a esa incapacidad, Kant encuentra un

rasgo distintivo de la ilustracién que se puede expresar en la prédica o una llamada al coraje

74


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

iSapere Aude!, “jten el valor de servirte de tu propia razén!”. Para Kant es claro que sélo se
puede hablar de la ilustracion en la medida en que, frente a la autoridad (sea ésta emanada
de un libro, un cura, etc.) nos servimos de nuestra propia razén. Nos encontramos también
que no podemos pensar a la ilustracién como algo acabado, para Kant es un proceso, un
movimiento. Sélo en la medida en que la humanidad haga ese uso de la razén que lo saca
de la minoria de edad podemos hablar que se esta efectuando el proceso de la ilustracion.*?

Un tercer aspecto nos muestra a la ilustracibn como un movimiento conflictivo.
Pese a que el uso de la razon ha de desarrollarse y ampliarse éste no puede ser irrestricto
pues tal uso alteraria el orden politico, social y econdmico. Dado este caracter conflictivo es
necesario dar esa dosis de responsabilidad y de razén gradualmente. En virtud de lo anterior
surge la pregunta ¢cémo lograr esta regulacion o restriccion que no venga en forma de
autoridad?

La restriccidn se encuentra en el orden de la misma razon pues Kant sefiala dos usos
de ésta, un uso privado y un uso publico. En dicho texto se propugna por ampliar un uso
publico y obedecer en la esfera privada. Es menester sefialar que Kant no entiende el uso
privado y el publico de la manera en que nosotros lo entendemos (lo privado como ese
fuero interno o la esfera correspondiente a la individualidad y lo puablico como esa parte
social que conforma lo que se ha llamado, por ejemplo, opinidn publica). Entiende como
uso privado la esfera en la cual el individuo debe cumplir sus obligaciones en su calidad de
ciudadano. El uso privado se encuentra en el ambito de lo social y de las responsabilidades

con esa sociedad. Mientras que el uso publico es aquel en el que este ciudadano hace uso de

% Esta percepcion era compartida también por Moses Mendelssohn quien habia reflexionado en el mismo
sentido que Kant (desconociendo ambos sus mutuos escritos) que la lustracion era un proceso incompleto de
educacion en el uso de la razon. Sefialaba que era necesaria una “filosofia popular” que buscara difundir las
ideas de la ilustracion entre las clases sociales mas bajas. Dorinda Ourtram La ilustracién, P.9.
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su razdn y expresa su pensar si asi lo desea. Ambos usos juegan aqui un papel importante y
se encuentran vinculados. El ciudadano, haciendo uso privado de razon...

...no se puede negar a contribuir con los impuestos que le corresponden; y hasta

una critica indiscreta de esos impuestos, cuando tiene que pagarlos, puede ser

castigada por escandalosa (pues podria provocar la resistencia general).94

Mientras que en el uso publico, dice Kant en la siguiente linea...

...ese mismo sujeto actla sin perjuicio de su deber de ciudadano si, en calidad de
experto, expresa publicamente su pensamiento sobre la inadecuacion o injusticia de

las gabelas.”

Dos usos asi para la razén, uno (publico) que busca ampliar las libertades y que es a
la vez el motor del proceso de ilustracion, y otro (privado) que las limita pero no al grado
de detener el decurso de la Ilustracién.”® Publikum o publico es una nocién central en el
texto y resalta que es conceptualizada de manera muy particular por Kant, con esta nocion
entiende el filésofo aleméan, primero, la relacion concreta, institucional entre el escritor
calificado, el hombre de cultura y el lector cualquiera. La Aufklarung es esa relacion entre
el hombre de cultura (el sabio que escribe) y el lector que lee. Esta relacién, observa
Foucault, no pasa por la universidad, tampoco pasa por el libro, sino por las formas de
expresion que son en Ultima instancia formas de comunidad intelectual construidas por las

revistas y las academias que las publican. Lo publico en ese contexto es una realidad, una

* Emmanuel Kant “;Qué es la ilustracién?” en La filosofia de la historia, pp. 29-30.
95 1

Ibid.
% Foucault El gobierno de si y los otros. P. 25.
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realidad instituida y esbozada por la existencia misma de esas instituciones. Se refiere con
ella a las sociedades eruditas a las academias y las revistas que circulan en los diferentes
niveles de la sociedad. Lo publico y lo privado estan sobre todo relacionados con la
posibilidad de hacer un uso de la libertad absoluta en cuanto conciencia y expresion de la
opinién frente a un uso privado de la religion o del proselitismo de la misma. Un Estado
amigo de la ilustracién permite el uso publico de la razon, y sin embargo, necesita
garantizar la paz publica. Por ello dird Kant, haciendo un guifio al Estado prusiano,
“iRazonad todo lo que querais y sobre lo que querais, pero obedeced!”®’

Esta es la reflexion que Kant elabora alrededor de la ilustracion, siendo estrictos no
agota el pensamiento sobre la ilustracion, ni describe con cabalidad este proceso. Se soslaya
0 se omite, debido a la cercania en tiempo y por su situacion, otros aspectos relacionados a
este proceso, por ejemplo, el doble discurso de la ilustracion en la educacion de las mujeres
y en la esclavitud.®® Sin embargo, el propésito de este apartado no es el de agotar el tema de
la ilustracion y sus diversos destinos sino reparar en los aspectos que el filésofo francés

tomard para hacer de ésta una reflexién filosofica.

Analisis foucaultiano de la Aufklarung
Es a partir de este articulo de Kant que Foucault elabora algunos escritos con miras

a repensar la implicaciones de este proyecto kantiano ilustrado para el presente. EI primero

" Kant “;Qué es la ilustracion?” en La filosoffa de la historia, P. 37.

% E| proceso de ilustracién representé ciertos usos de este discurso que podrian parecer contradictorios.
Ejemplos de lo anterior es el uso que Thomas Jefferson hace del discurso de la ilustraciéon con miras a la
abolicién de la esclavitud, cuya arista poco conocida era del desarrollo de la ilustracion “a medias”, esto es,
que ésta no fuese acompafiada de perturbacion social o econémica y en la cual no hubiese como resultado una
mezcla de razas. Outram sefiala también el caso de Rousseau en este proceso de ilustracion el cual sostenian
que la participacion femenina en politica era nociva, en virtud de la irracionalidad y falta de autonomia de las
mujeres. Respecto a este proceso “conflictivo” de la ilustracién ver Outram D. La ilustracion (Passim.).
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»% una conferencia sin

de ellos es “Qu’est-ce que la critique?[Critique et Aufklarung]
titulo dictada por el autor el 27 de Mayo de 1978 ante la Sociedad Francesa de Filosoffa.*®
Esta entrevista refleja una preocupacién por la critica, no sélo como un proyecto
propiamente kantiano sino, en sentido general, por la critica en sus diversas vertientes.

Hace un analisis de la Aufklarung kantiana como un rasgo caracteristico propio de la
modernidad como una reflexion en torno al presente. Siendo el aspecto mas importante la
forma interrogativa de la formulacion sobre la ilustracion. Para Foucault la pregunta por la
Aufklarung es una pregunta central que tiene su punto de emergencia temporal en la
ilustracion. La pregunta por el presente forma parte ya de la empresa critica, la critica
representa e inaugura un cierto modo del preguntar sobre el presente. El preguntar sera a
partir de ese momento central en esta actividad critica. EI preguntar critico se configura
como un acontecimiento particular de la filosofia que inaugura el posterior preguntar por el
presente y que se inicia con la ilustracion. Con ello sefiala al caracter propio de la
Aufklarung como acontecimiento.

Para Foucault es claro que Kant la filosofia kantiana queda definida por ese rasgo
revolucionario y novedoso que es la reflexion sobre el presente surgida de la ilustraciéon que
hace que ésta sea contemplada como una actitud mas que como un periodo histérico. Nos
encontramos asi que detras de la ilustracion hay una relacion practica con el presente en el
que se vive. Una relacion Gnica define el espiritu de la ilustracion y ella abre la posibilidad
de una nueva forma de gobierno frente a los fendbmenos de autoridad surgidos en la

modernidad misma.

% Este conferencia ha sido traducida como ¢Qué es la Critica? (Critica y Aufklarung) traduccion
medianamente correcta en la medida en que el titulo francés hace la distincion entre “critique” y “Critique”,
esto es, entre la critica como labor y el proyecto de la Critica expresado en la obra de Kant.

100 | a Sociedad publicé esta conferencia en su Boletin de Abril-Junio de 1990.
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Para Foucault Kant no sélo habria fundado la analitica de la verdad en la cual se
interrogaria sobre las condiciones de posibilidad del conocimiento verdadero (analitica ya
criticada en Las palabras y las cosas texto en el que se mostré la aporia del sujeto
cognoscente que busca ser el fundamento del saber) también estaria estableciendo las bases
para una segunda tradiciébn que consiste en preguntarse por el presente y por las
condiciones de posibilidad y limites de la experiencia de la actualidad, esto es la ontologia
del presente o ontologia de nosotros mismos.

Este texto es también importante pues en él se elabora una genealogia de la critica
reconociendo los caminos por los cuales esta reflexion fue posible presentandola como una
consecuencia de las artes de gobierno, esto es, la critica se conformara como uno de los
aspectos de las artes de no gobierno a contrapelo de las artes de gobierno de la época. Este
escrito puede ser leido como una pequefia genealogia de la critica pues rescata para asirla
elementos propios de esta perspectiva.

Aparece aqui la diferencia entre el proyecto de la Aufklarung y la Critica kantiana,
mostrando como la primera (y no la critica que busca los limites de la razon) marcé para
Occidente un camino que se establecié como critica a la razén o a la racionalidad. Es por
tanto un texto que se desarrolla en consonancia con los trabajos anteriores que ha dedicado
a Kant. En este nuevo texto Foucault vuelve a poner a Kant contra Kant sin embargo, los
objetivos de este trabajo son otros. Ha abandonado aqui la busqueda la génesis detras de la
obra de Kant para concentrarse en mostrar en el mismo Kant dos posturas antagénicas en
torno a la razén. Al hacer esto Foucault busca mostrar su inclusion en la via critica
inaugurada por el filésofo aleman lo cual permite un desplazamiento en el pensamiento
foucaultiano del &mbito arqueoldgico al genealdgico y con ello un cambio en los objetivos

y perspectiva que en el futuro el filésofo francés se impondra. Esta entrevista se presenta
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asi como una primera reflexion en torno a la critica, una genealogia de la misma, y marca
los objetivos futuros para el proyecto foucaultiano.

Es una primera declaracién de voluntad o una toma de posicion frente a la tradicion,
pues se apropia a Kant desde un lugar particular para establecer su propio proyecto critico.
Sin embrago, como trataremos de argumentar mas adelante, el trabajo critico de Foucault
no se agota con la propuesta de una perspectiva o con la adhesion a un proyecto critico que
por ello simplemente hiciera de su pensamiento una empresa critica sino que ésta se ir4
ampliando en ambitos précticos como la parresia. Antes de reconocer estos ambitos

reconozcamos estas primeras reflexiones y sus implicaciones futuras.

Elementos minimos del pensar critico (primera elaboracion)

Previo a mostrar su proyecto, y como adelanto que ya prefigura su perspectiva,
Foucault hard una primera aproximacion tentativa de la critica y la describird como “una
cierta manera de pensar, de decir, también de actuar, una cierta relacion con lo que existe,
con lo que sabemos, con lo que hacemos, una relacién con la sociedad, con la cultura,
también una relacion con los otros que podriamos llamar la actitud critica”.'®* Presente en
el Occidente moderno a partir del siglo XV y XVI.

Parrafos mas adelante Foucault cierra esta primera reflexion sobre la critica y sefiala

que:

...la critica no existe mas que en la relacion con otra cosa distinta a ella misma: es

instrumento, medio de un porvenir o una verdad que ella misma no sabra y no ser4,

101 «Qué es la Critica” en Sobre la ilustracion, P. 4.
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es una mirada sobre un dominio que se quiere fiscalizar y cuya ley no es capaz de

establecer. 1%

Horizonte de posibilidad de la critica

Se puede decir de la critica, en esta primera elaboracién, que debe su existencia a
otra cosa que no es ella misma, a algo distinto. Esto tiene algunas implicaciones que es
necesario analizar, la primera es que para su existencia necesita de un horizonte minimo, de
ciertas condiciones de posibilidad para que ésta se dé y que “ello distinto” mantiene sin
embargo una relacion con su contrario, esto es, ambos elementos conforman un
determinado estado de cosas (en términos genealdgicos una cierta relacion de poder). Es
entonces imposible pensar la critica por si misma sino que la percibimos, la descubrimos
s6lo en relacion con un horizonte que le hace inteligible y le otorga sentido.

En la medida en que la critica debe su sentido a algo mas a partir de lo cual se la
define, permanece en el mismo plano gramatical al cual debe su existencia, en otras
palabras no pertenece a otra episteme, ni rompe con el orden de las cosas y sin embargo
constituye una exterioridad inserta en el plano de “lo Mismo”, colocada no como un afuera,
sino como un pliegue dentro de si misma.'®

Comienza a surgir aqui un tema central en el trabajo de Foucault, una contestacion a
un problema del cual da perfecta cuenta Deleuze, quien pregunta respecto al trabajo de
genealdgico:

Si el poder es constitutivo de verdad, ;como concebir un “poder de la

verdad” que ya no fuese verdad de poder, una verdad que derivase en las lineas

102 H

Ibid. P. 5.
1% Tiene el caracter de lo impensado en tanto que no pertenece al orden regular del saber. Lo impensado, para
el Foucault de Las palabras y las cosas “no esta en el exterior, sino en el centro del pensamiento, como la
imposibilidad de pensar que dobla o ahonda el afuera” P. 333-339.
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transeversales de resistencia y ya no se las lineas integrales de poder? (Como
“franquear la linea”? Y si hay que llegar a la vida como potencia del afuera, ¢Quién

nos dice que ese afuera no es un vacio terrorifico, y esa vida que parece resistir, la

simple distribucion en el vacio de muertes “parciales, progresivas y lentas”?'®

Critica y relaciones de poder

La critica no es una constante atemporal o determinacién de una naturaleza, la
perspectiva genealdgica no parte de elementos atemporales.'® La critica moderna no puede
ser por ello una constante sino el rasgo particular de una relacion de poder, en este caso, de
una relacion que marca a la modernidad y a la filosofia en particular.

Atendiendo a la vision genealdgica que busca explicar los fenémenos relacionados
con el poder, afirmamos que la posibilidad de la critica aparece o da cuenta de un cambio
de dispositivos. No es ella un cambio, ni es causalidad, sino que las relaciones de poder
(que no de dominio) que se consolidan en la ilustracién permiten justo que en la
modernidad marcada por las artes de gobierno aparezca, a contrapelo, la nocion de

critica.%®

Critica como gesto
Como en casi toda su obra desde Historia de la locura en la época clasica Foucault
encuentra elementos que dan cuenta de un cambio de episteme o de dispositivo. El filésofo

francés no busca ni atribuye a eventos concretos los cambios. Por ello, y contestando a

194 Deleuze Foucault, P. 125y 126.

105« 3 genealogia no se opone a la historia como la visién de aguila y profunda del filésofo en relacién a la
mirada escrutadora del sabio; se opone por el contrario al despliegue metahistérico de las significaciones
ideales y de los indefinidos teleoldgicos. Se opone a la bisqueda del “origen”. Foucault Nietzsche, la
genealogia, la historia. P. 8.

106 A contrapelo y no siendo parte del juego de verdad de los dispositivos.
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Derrida, Descartes es s6lo un “boton de muestra” del lugar hegemdnico de la razén en la
modernidad y no su causa. EI Quijote como obra no genera una transformacion, sélo es
evidencia de un umbral (bisagra) entre dos epistemes.'%’

Igualmente en este cambio a nivel de la gubernamentalidad y de las relaciones de
poder propias del final de la Edad media, un rasgo caracteristico que denuncia una nueva
episteme, un cambio en las relaciones de poder es la aparicion de la critica. EI cambio en
las relaciones de poder ha permitido que en la ilustracion en el ambito de la

gubernamentalidad surgiera la critica.

Critica ex nihilo

La critica, como rasgo emergente de la ilustracion, no es autogenerada y tampoco
tiene por si misma ningin sentido sino en relacion con aquello por lo cual emerge,
elemento por ello dependiente. La critica no es una constante histérica que se presenta
como un rasgo caracteristico o manifestacion de una “naturaleza critica” de todos los
estados y de todos los tiempos.

Adelantando las implicaciones genealdgicas, la posibilidad de hacer analisis de las
relaciones de poder s6lo es posible porque éstas se muestran, la critica las muestra, pues en
la trama aparentemente uniforme del poder se deja ver un hiato. Las relaciones de poder
son pues visibles porque hay condiciones para poder verlas y esto ocurre porque la critica
esta presentdndose haciendo evidente el dispositivo de poder.

Supone por tanto que es una caracteristica propia de un momento determinado a la
cual no es posible buscar origen sino su especificidad y particularidad, que en la incipiente

fase arqueoldgica del pensamiento foucaultiano podiamos nombrar como discontinuidad

197 |_as palabras y las cosas pp. 53-56.
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pero que, desde este texto podemos dar el nombre de acontecimiento. Desde esta nocion,
que analizaremos con mas cuidado lineas mas adelante, este proceso es independiente del
sujeto, de su voluntad y de los actos concretos de los hombres pues el acontecimiento en
términos foucaultinos no es dependiente del sujeto, de la historia, ni de un telos.

Podriamos decir que no hay critica sin eso otro que la permite y la hace posible. Por
ello la critica es dependiente de relaciones de poder muy particulares, estas relaciones han
permitido la multiplicidad o heterogeneidad de los elementos inscritos en estas relaciones.
En otras palabras esta critica es posible en ese y s6lo en ese estado de relaciones de poder y
no por ejemplo en un estado donde s6lo encontraramos estados de dominio, en él no habria
lugar para la critica. No es, sin embargo, la critica el resultado planeado o dirigido de estas
relaciones, sino un elemento que irrumpe y que afirma el caracter de relaciones de este

estado de cosas.

Critica y acontecimiento

Es instrumento, medio de porvenir, dice Foucault, lo cual significa que pone en
movimiento un estado de cosas, dinamiza y permite pensar la dimension temporal en tanto
“medio de porvenir” tendido hacia el futuro y a la vez irrumpe en el presente para
establecer un antes y un después. Acontece en el presente para abrir un hiato en el tiempo.
Es asi pensada la critica como acontecimiento, como una irrupcién de relaciones de fuerza,
que marca la modernidad.

Se nos muestra, el acontecimiento, como un elemento que representa un cambio, en
este sentido, nos permite pensar que otro estado de cosas es posible. Resultaria arriesgado
plantear que la critica por si misma representa para Foucault la posibilidad del

advenimiento de algo mejor, como un principio de esperanza que guiara el pensamiento
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foucaultiano. Siendo fieles al desarrollo de sus genealogias dificilmente apostariamos
porque Foucault suponga que un nuevo estado de cosas implique una mejora respecto al
estado anterior. Cuando mas podriamos decir que se abre un espacio de posibilidad de un
sujeto diferente, 0 como veremos mas adelante, de un modo de subjetivacion diferente. De
ser un sujeto que conforma su subjetividad de manera diferente. Que hace un pliegue de lo
externo, dentro de si. No significa, el hecho de que se presente como acontecimiento, que
no existan sino hasta este momento los acontecimientos, significa que por primera vez son
objeto de una reflexion y nos podemos pensar a partir de ellos.

Instrumento y medio nos sefiala Foucault como caracteristicas de la critica, pero ya
en un sentido distinto al de la tradicion (poco interesa para esta critica el conocimiento de lo
real de lo que es en verdad, o suponer que es necesario ponerse de acuerdo en el uso del
conocimiento como instrumento o medio a partir del cual ello es contemplado). No hay
para Foucault nubes del error ocultando el cielo de la verdad por ello el filésofo francés no
busca discutir si la aplicacion de este instrumento modifica la cosa o la altera, sin llegar
como es en si. Si es instrumento y medio lo es en la medida en que da cuenta de la
dinamizacion de las relaciones de poder.

Por ello no es un contrasentido pensar esta critica como medio pues irrumpe en la
idea de la posibilidad de la verdad. La critica escatima el estatus de verdad a la verdad, su
“funcion” su aparicion permite ver los juegos de verdad. Si acaso es un medio no lo es
como posibilidad para que la verdad aparezca en su claridad sino que permite ver la
multiplicidad de la verdad, sus juegos y sus simulacros para asi restar fuerza a la logica de
los dispositivos articulada en torno a un vinculo necesario que hace al ejercicio del poder

dependiente de un saber y a ese saber dependiente de una verdad incuestionable.
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Verdad que ella misma no sabra y no sera. La critica es una verdad que no se
encuentra, 0 se encuentra de una manera muy particular, dentro de la verdad, no se ubica en
el lugar del saber, 0 no se sirve ni parte de él para establecer sus juegos, verdad por tanto
efimera frente a las verdades entretejidas por la trama y urdimbre del saber y el poder.
Verdad también que no fue (que no nace ni tiene su génesis en el azul del cielo de las
esencias), que no es (que no se presenta como una verdad con mismo estatus ontoldgico
que su adversaria, 0 una verdad recién descubierta que el polvo del olvido hubiese
soterrado en los pliegues de la memoria), ni sera (que no deviene verdad, que no viene a
suplantar, en virtud de su legitimidad, a otro verdad). Por ello verdad que no deviene
Verdad.

Verdad que con la Verdad, y sin ella (sin valerse de la Verdad) genera efectos. Asi
como, por ejemplo, las verdades religiosas ligadas a la autoridad de la iglesia tenian sus
efectos sobre los espiritus asi la critica a la Escritura tuvo sus efectos sobre la primera (al
limitar el magisterio eclesiastico) y sobre los individuos.

La critica como instrumento y el medio no busca ese devenir verdad (la Verdad se
encontraria, o tendria la pretension de encontrarse, en su correlato contextual). Devenir
Verdad implicaria perder su estatus de otro. Devenir Verdad implicaria que se esta
“desdinamizando” el estado de cosas y que por ello ya estamos en otro momento de las
relaciones de poder, en otro dispositivo. Verdad de la critica cuya efectividad sélo es
posible en la medida de mantenerse fuera, no por voluntad sino por necesidad, de la
hegemonia de la Verdad y el saber. Asi, la busqueda de volver discursiva y pasar del lado
del saber esa verdad critica tiene como resultado domefar los efectos que ésta posee como

correlato marginal u “otro”.
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Critica como mirada implacable sobre un estado de cosas, contrapeso de un dominio
al que hay que fiscalizar, dominio peligroso al que, sin embargo, no es posible imponer ley,
dice Foucault.'® Toda ley sobre ese domino estableceria un nuevo nivel superior de
dominio, este dominio ha de permanecer distante a la pretension de la ley, no aspira a ella
pues esto la llevaria a &mbitos distantes a la critica.

Es por tanto la critica funcion subordinada (como elemento intrinseco) “en relacién
con lo que constituye positivamente la filosofia, la ciencia, la politica, la moral, el derecho,
la literatura, etc.” La critica no busca pues un antiderecho, como “doble negativo” que
buscara sin mas el ejercicio tedrico-practico de lo contrario, mas bien en las entrafias del
derecho, en sus intersticios, se encuentra con ese otro que es la critica y que habita ya los
pliegues del discurso del derecho. Es esa verdad “inconsciente” dentro del mismo discurso
del derecho que se dispara para mostrar la temporalidad de su Verdad en su desnudez. No
es sino por esa funcion “prudencial” ni dirigida ni voluntaria, que oscila peligrosamente
entre las verdades de facto, que esta “verdad acontecimiento”, verdad relacion de fuerza,
puede cumplir su cometido.

No obstante, mas alla de “los placeres o compensaciones que acompafian a esta

curiosa actividad critica”%

o de las voluntades tendidas, expresadas, alrededor de ella y
por ella, encontramos no solo la utilidad sino un imperativo al cual obedece. Imperativo que
no le viene del otro, a partir del cual se establece, de ser asi no seria sino funcion y su

existencia obedeceria a un error sistémico (simple objeto fallido dentro de la banda cadena

de productos exitosos que daria cuenta de algin mal ajuste involuntario o del azar).

108 Foycault Sobre la ilustracion, Ibid. P.5.
109 1hid.
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Genealogia de la criticay virtud

Antes de elaborar Foucault su reflexion sobre la Aufklarung kantiana se ve
compelido a mostrar el contexto general en el cual emerge un dia la idea de critica que a él
le interesa. En otras palabras presenta un minimo de elementos geneal6gicos que
permitieron pensar la critica, de la cual seria deudora Kant y Foucault mismo.

Comienza apuntando hacia un imperativo, “aun indefinido”, que nos permite pensar
a la critica como virtud. Agrega “...aquello de lo que queria hablarles era la actitud critica
como virtud en general”.*° Nosotros como Judith Butler afirmamos que la palabra virtud
no es baladi en este texto pero que sigue otro camino al que ella pretende ver.

El concepto de virtud, en principio desconcertante, es sin embargo oportuno en
tanto que éste sea tomado en su sentido mas elemental como una actividad o fuerza de las
cosas para causar sus efectos. La virtud consiste, en términos aristotélicos, en llevar a
término (andreia) la buena disposicion de aquello que es, la virtud es aquello que hace que
realice bien su funcion. En este sentido la virtud del ojo es ver, la virtud hace bueno al ojo
(lo hace ser tal) y su funcién (pues vemos bien por la virtud del 0jo). Un 0jo que ve es un
0jo virtuoso un ojo privado de la vista es un 0jo que no tiene la virtud que le es
caracteristica (ese 0jo no cumple su cometido o lo hace mal). La virtud es la eficiencia que
hace que algo cumpla cabalmente con su funcion.***

Foucault nos habla de la critica como una virtud en general. Como se verd méas
adelante, consideramos que la virtud en este ambito de la critica apunta a la eficiencia o

eficacia de un determinado modo de ser historico “inaugurado” a partir del acontecimiento

"9 1bid.
11 Arist6teles Etica Nicomaquea, 1106215-25.
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de la ilustracién. Lo que busca Foucault es dar cuenta de la virtud, de lo propio del
acontecimiento Ilamando llustracion. Lo que hace ser a la llustracion lo que es.

No es pues la virtud de un determinado sujeto o sujetos. Y en el terreno de la critica,
a la cual apunta Butler, Foucault no busca que los individuos sean criticos para que sean
virtuosos, esto supondria que la critica en tanto que es tal, en tanto que representa otro lado
del poder, es una virtud y que aquellos no criticos estarian sumidos en el vicio, defecto o
carencia.

Si la critica fuera una virtud de los individuos o prescribible a los individuos, esta se
encontraria en el orden de la ética, esto tendria implicaciones contraria a la misma idea de
servirse del propio entendimiento pues la ética pertenece a un orden regulador que sefiala y
apunta a una idea determinada de hombre y a valores culturales o culturalizados muy
determinados, es asi otra forma de sujecion. Esta critica como virtud ética nos llevaria a
otra forma regulada, que seria, en este sentido, poco critica.

Sostenemos que, si bien es posible que Foucault haya mantenido una opinion
negativa respecto al presente, la genealogia foucaultiana, como la genealogia nietzscheana,
no parten de una valoracién previa que guie la reflexion, estas representan “cajas de
herramientas” que buscan reconocer el valor de los valores y la emergencia de los mismos.
Si la genealogia partiera de una condena moral al presente, por la afioranza del pasado ideal
o por el progreso y teleologia de la cual el presente fuera s6lo un punto de transito, habria
puesto al inicio lo que pretenden encontrar al final, el valor de los valores o mejor dicho la
“valorizacion del valor”.**? Es en ese sentido que serfa posible elaborar una ética para el

presente, por las razones que se han esgrimido antes consideramos ello equivocado.

2Aqui sigo a Deleuze que ya habia visto en la genealogia nietzscheana una filosofia del sentido y del valor.
Dira que Nietzsche ya percibia que Kant no realizé una verdadera critica al no plantear el problema en
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Plantear la virtud como una valoracion implicaria un progreso de la conciencia o del
sujeto en términos de cardcter, frente a la historia anterior, y con ello una vez mas se
encontraria Foucault que se le cuelan por la ventana las esencialidades que ya habia echado
por la puerta. Consideramos que Foucault dificilmente habria pensado en un rasgo de
caracter propio de los hombres que les permitiria hacer un cambio en la historia, sino, como
argumentaremos mas adelante, un rasgo caracteristico, modo de ser de una época, que
sirvio de base para la ilustracion. La virtud en general es una caracteristica propia de la
época. Esto es, la virtud propia de la ilustracion es un uso publico de la razén que implica
seguir el hilo de su realizacion que es la critica.

En tanto habla del jSapere Aude! kantiano, de ese rasgo de caracter propio de la
ilustracion como un cuestionamiento al principio de autoridad, no estd prescribiendo

Foucault la virtud sino reconoce que un rasgo de caracter propio de la ilustracién es ese

término de valores. Para Deleuze la teoria de los valores (propia de la filosofia moderna) engendré un nuevo
conformismo y nuevas sumisiones. Nietzsche estaria fuera de esta tradicion, la filosofia de los valores, como
él la concibe es la verdadera realizacién de la critica o Filosofia a “martillazos™. Esto implica hacer una
inversion critica respecto a la misma critica como teoria de los valores. El valor de los valores es en todo caso
central: "Una valoracién supone valores a partir de los cuales ésta aprecia los fenémenos. Y, por otra parte,
los valores suponen valoraciones, “Puntos de vista de apreciacion”, de los que deriva su valor intrinseco. Por
ello, el problema critico es el valor de los valores, la valoracién de la que procede su valor, o sea, el problema
de su creacion. La evaluacion de estos valores se define como un elemento critico y creador. Por ello las
valoraciones no son valores, sino maneras de ser, modos de existencia de los que juzgan y valoran". De ahi
que lo alto y lo bajo, lo noble y lo vil no son valores, sino representaciones del elemento diferencial del que
deriva el valor de los propios valores.

Para Deleuze Nietzsche se levanta contra la idea de fundamento que deja los valores indiferentes a su
propio origen y contra la idea de la derivacion causal o de un Ilano inicio que plantea un origen indiferente a
los valores. Asi nace la genealogia. En otras palabras los valores no son indiferentes a su origen.

La genealogia nietzscheana desde la mirada de Deleuze quiere decir a la vez valor del origen y
origen de los valores. Se opone al caracter absoluto de los valores como a su caracter relativo o utilitario.
Valor del origen, importancia del origen para conocer como hemos asignado valores, quiza a un origen
mitico. Asi genealogia quiere decir origen o nacimiento, pero también diferencia o distancia en el origen.
Decadencia del origen. O en palabras de Foucault no hay un origen en cielo azul, el origen, lo que origina los
mas altos valores, no proviene del cielo azul, no se origina en el cielo azul.

Este es un rasgo importante al pensar la critica que estd definiendo Deleuze la critica no ha sido
concebida por Nietzsche como reaccidn, sino como una accion. La critica es activa, no pasiva. La critica no es
una re-accion del re-sentimiento, sino la expresion activa de un modo de existencia activo. EI modo de
existencia activo siempre en toda relacién de poder. Agresividad natural de una manera de ser. El elemento
diferencial es critico y creador, como un martillo. Con lo cual determina los valores del futuro. Al respecto
véase Deleuze G. Nietzsche y la filosofia, pp. 7-10.
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rasgo, y bien se encuentra uno tentado a pensar que otras relaciones de poder en otros
contextos tendrian sus rasgos caracteristicos de resistencia, pero a Foucault le interesa dar
cuenta de lo que marca la modernidad. La critica en Foucault no es pues una virtud de un
sujeto en particular ni una valoracion moral sino un rasgo caracteristico. El parrafo
siguiente del articulo es claro al respecto pues presenta una genealogia de la critica, esto es,
una genealogia de las condiciones a partir de las cuales surge lo que hoy podemos pensar
como critica.

En este punto Foucault busca hacer algunos sefialamientos histéricos por dos vias.
La primera es explorar minimamente las artes de gobierno, su aparicion a partir de la
pastoral cristiana. Estas son artes o técnicas (techné technon o ars artium) que inauguraron
formas de gobernar en las cuales se buscaba una obediencia con miras a una salvacion.'*?

Estas técnicas medievales, nos dice Foucault, tienen en su interior el germen que en
el siglo XV permite la eclosién de las artes de gobierno y que siguen dos caminos, el
primero se traduce en la laicizacion de las artes y métodos de gobierno asi como una
multiplicacién de estas artes en diversos dominios (gobierno de los nifios, de la familia, la
casa, los ejércitos, las ciudades, los Estados, el cuerpo y el espiritu). Estas artes de gobierno
prepararon el campo para la emergencia de lo que serian las artes pedagdgicas, politicas,
econémicas, asi como a toda institucion de gobierno. Nos encontramos a partir de ese
momento con un problema que atraviesa el siglo XV y XVI, éste es, ;Coémo gobernar?

Frente a ese proceso avasallante de gubernamentalizacibn que establece
determinadas relaciones de poder Foucault sefiala que casi de manera simultanea nos
encontramos con ese otro proceso que puede ser pensado como critico 0 como una actitud

critica y que es ¢(Como no ser gobernado? que no se establece como un “No querer ser

13 Foucault Sobre la ilustracion, P.6.

91


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

gobernado en absoluto” sino “cdmo no ser gobernados de esa forma, por ése, en nombre de
esos principios, en vista de tales procedimientos, no de esa forma, no para €so, no por
ellos”.*** Funcién subordinada cuya labor no se encuentra en un afuera de la
gubernamentalizacion, sino un adentro, que se coloca enfrente y como contrapartida
“compafiero y adversario” de las artes de gobernar. No hay un afuera del cual nos venga la
critica y que permita establecer un hilo de inteligibilidad del todo. La critica obedece y es
resultado de procesos de gubernamentalizacion. Es por ello significativo que Foucault no
anteponga a estas artes de gobierno el anarquismo que tendria un contenido mas radical
respecto al no ser gobernado.

Al cuestionar por la forma de ser gobernado se establece una desconfianza ante
ellas, y con ello se da una limitacion de las mismas, se les encuentra “justa medida”, se
busca transformarlas, de “intentar escapar”, desplazarlas. No ser asi gobernado se presenta
como una actitud moral y politica.

Asi Foucault propone como primera definicion de la critica, el arte de no ser de tal
modo gobernado. Esta definicion de critica operaria asi para las expresiones criticas que
dese el siglo XVI se han desarrollado a contrapelo de las artes de gobierno. En ella entraran
la mayoria de los proyectos criticos que él puede ver en la modernidad.

La actitud critica, agrega Foucault, tiene algunos puntos de anclaje histéricos. El
primero cuando el gobierno de los hombres era un arte espiritual o una préactica religiosa
ligada a la autoridad de la iglesia, en ese contexto la actitud critica se dirigia a buscar en la
Escritura otra relacion distinta a la ligada tradicionalmente a la ensefianza de Dios, la
actitud critica se dirigia a limitar el magisterio eclesiastico, a partir del regreso a la

Escrituras, buscar lo que de auténtico hay en la escrituras, cual era el tipo de verdad que

1% Ipid. P.8.
92


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

dice la Escritura, como acceder a esta verdad de la Escritura en la Escritura y a pesar quiza
de lo escrito y finalmente se llevara al extremos de cuestionar la verdad de la Escritura.
Para Foucault es claro que la posibilidad de la critica se establecié en sus inicios en el
&4mbito biblico.'*®

En segundo lugar esta actitud critica la encuentra Foucault en el ambito juridico. En
este caso reconoce la critica juridica como un rechazo a ciertas leyes que pueden ser
calificadas como injustas en razon que bajo el aparente respaldos que les atribuye el
soberano reinante esconden una ilegitimidad esencial. La reaccién critica a estas
expresiones juridicas es la busqueda del establecimiento y obediencia por parte de todos los
gobiernos, los monarcas, los magistrados, educadores y en general todo gobierno, a ciertos
derechos universales a los que deberia someterse. Es en este ambito que nos encontramos
con el derecho natural del siglo XV que establece los limites del arte de gobernar.

Foucault explora un camino mas en la reaccion critica de las artes de gobierno. Esta
es la que duda de la verdad que la autoridad sefiala como tal. Ahi la critica se establece
como un principio que parte de la razén para establecer el criterio de verdad. En otras
palabras, la critica consiste en no aceptar como verdadero lo que una autoridad dice si no
hay una consideracion de las razones para hacerlo. La autoridad queda cuestionada por la
razon. Foucault nos presenta asi tres drdenes (la biblia, el derecho y la ciencia) en los cuales
encontramos figuras que encarnan las arte de gobierno (el magisterio, la ley, la autoridad

del dogmatismo) y frente a las cuales se atisbaran las artes de no gobierno, dice Foucault:

115 Es necesario reconocer que Foucault sefiala a este regreso a la Escritura como critica pero siempre en sus
efectos, esto es en cambios dentro de las instituciones eclesiasticas pues bien podria objetarse que la critica o
la revision de las escrituras se ha dado hegemonicamente, con la tradicién y a veces en contra de ella, desde
los primeros comentaristas talmddicos y misticos. Sin embargo, la principal caracteristica de esta critica a las
Escrituras a la que apunta Foucault atafie al cuestionamiento de la verdad de las mismas que tiene efectos
determinados. Respecto a la tradicion mistica y su relacion con las escrituras véase Scholem G. La cébala y
su simbolismo. pp. 4-34.
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“Vemos que el foco de la critica es esencialmente el haz de relaciones que anuda el uno a la
otra, 0 el uno a los otros dos, el poder, la verdad y el sujeto”.**®
Y agrega:

“Si la gubernamentalizacion es este movimiento se trataba de sujetar a los
individuos a través de mecanismos de poder que invocan una verdad, la critica es el
movimiento por el cual el sujeto se atribuye el derecho de interrogar a la verdad
acerca de sus efecto de poder y el poder acerca de sus discursos de verdad; la
critica sera el arte de la inservidumbre voluntaria, de la indocilidad reflexiva. La

critica tendra esencialmente como funcion la desujecién en el juego de lo que se

podria denominar-..., la politica de la verdad”*’

Si Etienne de la Boétie habia ya reflexionado sobre la paradoja existente entre la
libertad natural del hombre y la voluntad de servidumbre de la que se apoya la tirania a
fuerza de la educacion “que es mas vil que la cobardia”, Foucault reconoce en este gesto
critico de de la Boétie el arte de la inservidumbre voluntaria y con ellos de las artes de no
gobierno al interior de los procesos de gubernamentalizacion.™®

Foucault ademas sefiala la labor critica de desujetacién en el juego de la “Politica de
la verdad”. La mencidn de la desujecion merece sin embrago un comentario pues a primera
vista pareciera que esta critica permitiria dejar de ser sujeto o el sujeto “sujetado” resultado
de las artes de gobierno, desujetacion que le permitiria salir de los juegos de saber-poder.
Nuestra lectura es que en Foucault no podemos encontrar un afuera, no hay, por ejemplo,

un afuera del poder o un afuera de los juegos de verdad.

116 Foucault Op. cit. P.10
" ibid. P 11.
118 Respecto a las tesis de De la Boétie véase Discurso de la servidumbre voluntaria (passim.).
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Siempre he sido un poco desconfiado ante el tema general de la liberacién, en la
medida en que, si no se trata con cierto nimero de precauciones y dentro de ciertos
limites, corre el riesgo de remitir de nuevo a la idea de que existe una naturaleza o
un fondo humano que se ha encontrado, tras algunos procesos historicos,
econdémicos y sociales, enmarcado, alienado o aprisionado en mecanismos, Yy

concretamente por mecanismo de represion.*

El mismo Foucault observara parrafos mas adelante que esta desujecion no tiende
hacia una anarquia sino a un limitado “no ser gobernado se esa manera, por ellos y por estas
razones”, si existe esta desujecioén no tiende a un “mas alld”, esta desujecion no es una
transgresion porque ya la misma transgresion era para Foucault ese horizonte que nunca es
frontera sino limite. Esta desujecion, por tanto, no apunta a un afuera de las relaciones de
poder (de hecho esta “desujecion” es posible porque se esta en las relaciones de poder).
Tampoco hay un afuera del saber desde el cual se esté desujetado, la locura siendo “lo
Otro” se encuentra dentro de un orden institucional del saber. Asi no hay un afuera, si la
desujecion ocurre ésta no apunta a un afuera como si por medio de la critica pudiéramos
desembarazarnos del sujeto que somos y en el que nos hemos constituido a partir de las
practicas.

El acontecimiento

La nocion de critica cobra solidez cuando la reconocemos como parte de un

acontecimiento. Foucault no apuntara hacia los grandes episodios historicos para dar cuenta

de la critica sino al acontecimiento (Evénement). El acontecimiento, Evénement, a lo largo

19 Foucault Estética, ética y hermenéutica, “La ética del cuidado de si como practica de la libertad” P. 394.
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de la obra de Foucault va adquiriendo caracteristicas diversas. En principio acontecimiento
para Foucault denota novedad y regularidad, como lo sefiala Edgardo Castro.** La novedad
o diferencia es lo que se conoce como “acontecimiento arqueoldgico” que da cuenta de una
novedad histdrica, el paso, por ejemplo, de una episteme a otra se ve marcado por la
aparicion de nuevos acontecimientos arqueoldgico. EI cambio de epistemes es observado
como rupturas, discontinuidades, que marcan diferencias entre las epistemes y, en ese
sentido, cada episteme es novedosa en tanto que es signada por un acontecimiento
arqueoldgico diferente.

El acontecimiento estd también marcado por la regularidad pues cada nuevo
acontecimiento arqueolégico inaugura ciertas practicas historicas. El “acontecimiento
discursivo” da cuenta de la regularidad historica de las practicas. Por ejemplo, una nueva
episteme presenta un determinado orden discursivo que genera la emergencia de discursos
que pueden ser aparentemente diferentes y, sin embargo, compartir un mismo orden de
sentido, presentan una regularidad respecto al orden del cual son deudores. En otras
palabras las novedades instauran nuevas formas de regularidad.

Evénement cobrd, ya para los anélisis geneal6gicos, un nuevo sentido, que es el que
aqui nos interesa, se trata de la concepcion del acontecimiento como un movimiento de
fuerzas que discursiva 0 no discursivamente, visible o “invisiblemente” establece un
cambio en las relaciones de poder.

Con miras a dilucidar estas relaciones de fuerza, se hace necesario
metodolégicamente ver los fendmenos “eventualizandolos”. “Eventualzar” es reconocer ese
movimiento de fuerzas, es hacer un diagnéstico de ese movimiento y como éste tiene que

ver con lo que somos en la actualidad.

120 | yocabulario de Michel Foucault, P.19-21.
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Reconocer el acontecimiento es hacer una filosofia de lo que ocurre en el presente.
A Foucault le interesa estudiar los acontecimientos repeticion, esos que refrendamos
incesantemente de manera “inconscientemente” en nuestro presente, implica la tarea de
captar cual es el acontecimiento bajo “cuyo signo” hemos nacido, reconocer, en otras
palabras, cual es el acontecimiento que nos atraviesa.'”* Estos acontecimientos no son
necesariamente sonoros o histéricamente trascendentes, pueden ser milimétricos o micro
acontecimientos, pequefios acontecimientos que reinventan nuestra manera de pensar.*??

Pensar desde la “eventualizacidon” es hacer una ruptura de las evidencias en las que
estan apoyados nuestro saber y nuestras practicas. Metodolégicamente consiste en buscar
las conexiones, las relaciones de fuerza, las estrategias que han determinado y conformado
lo que consideramos como evidencias.'?® Esto es reconocer los efectos de poder existentes
y los sistemas de conocimiento asociados a ellos.

El procedimiento de “eventualizacion” consiste analizar conjuntos de elementos en
los que podemos distinguir conexiones entre mecanismos de coercién (tan diversos como
conjuntos legislativos, reglamentos, dispositivos materiales, fendmenos de autoridad, etc.)
y contenidos de conocimiento (tomados en su diversidad y heterogeneidad tomados en

cuenta en virtud de sus efectos de poder del cual son portadores). Dice Foucault:

“Lo que buscamos, entonces, no es saber lo que es verdadero o falso, fundado o
no fundado, real o ilusorio, cientifico o ideoldgico, legitimo o abusivo. Buscamos saber
cuales son los lazos, las conexiones que pueden ser sefialadas entre mecanismos de

coercion y elementos de conocimiento, qué juego de reenvio y de apoyo se desarrollan

12! Foucault “La scéne de la philosophie” en Dits et écrits 11, pp.573-574.

122 Foucault “le retour de Pierre Riviére” en Dits et écrits 11, P.118.

123 En dos lugares Foucault define su metodologia como “eventualizacion” estos son “Table ronde du 20 mai
1978” en Dits et écrits I, pp.842-844 yen “;Qué es la critica?”.
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entre unos y otros, qué hace que tal elemento de conocimiento pueda tomar unos efectos
de poder referidos, en un sistema tal, a un elemento verdadero o probable, incierto o falso,
y lo que hace que tal procedimiento de coercién adquiera la forma y las justificaciones

propias de un elemento racional, calculado, técnicamente eficaz, etc.”. ***

En este sentido sigue el objetivo genealdgico que se dirige a conocer

singularidad de los sucesos, su heterogeneidad.

“... ni encarnacion de una esencia, ni individualizacion de una especie: singularidad como

la locura en el mundo occidental moderno, singularidad absoluta como la sexualidad,

. . . L i on 125
singularidad absoluta como el sistema juridico-moral de nuestros castigos”.

La eventualizacion, como analisis del acontecimiento, aparece en el contexto de la

metodologia genealdgica. Aqui se nos presenta la eventualizacion en un sentido limitado,

como parte de un proceso de reflexion genealdgico. Ya en Nietzsche, la genealogia,

la

historia, el acontecimiento formaba parte de la metodologia o de una manera de acercarse a

los problemas que aborda la genealogia.

Hay toda una tradicién de la historia (teologica o racionalista) que tiende a disolver
el suceso singular en una continuidad ideal al movimiento teleoldgico o encadenamiento
natural. La historia “efectiva” hace surgir el suceso en lo que puede tener de Unico, de
cortante. Suceso —por suceso es necesario entender no una decisién , un tratado, un reino, o

una batalla, sino una relacion de fuerzas que se invierte, un poder confiscado, un

124 Foucault, “¢Qué es la critica?” en Sobre la ilustracion, pp. 25-26.

125 1bid., P.30.
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vocabulario retomado y que se vuelve contra sus utilizadores, una dominacién que se
debilita, se distiende, se envenena a si misma, algo distinto que aparece en escena,

enmascarado. 18

Cierra Foucault esta disertacién con una frase de Nietzsche en La Genealogia de la
moral “Las fuerzas presente en la historia no obedecen ni a un destino ni a una mecénica,
sino al azar de la lucha”.*?’

La “eventualizacion” definida por Foucault en el texto dedicado a la critica tiene un
tratamiento méas exhaustivo pues consiste en el andlisis de conjuntos de elementos, de
conexiones entre mecanismos de coercion y contenidos de conocimiento, esto es entre el
poder, en su faz negativa y saber (como esa otra faz positiva del poder). }%

Con esto Foucault no apunta a un criterio de verdad, a lo fundado o no fundado sino
a la dilucidacién de las conexiones entre mecanismos de coercion y elementos de
conocimiento. Piensa Foucault estas conexiones como un juego de vaivén y de mutua
relacién e impulso que se dan los unos a los otros. El objetivo de la labor genealdgica sera
dilucidar los juegos de saber-poder-verdad en mutua interaccién y dependencia.*® Esto es

la coercion requiere de una racionalidad de un saber para poder operar, para que el saber

funcione como tal es necesario el ejercicio del poder. Someter a este ejercicio del poder a la

126 Aunque la traduccion empleada aqui a cargo de Julia Varela utiliza la palabra “Suceso” el original emplea
la palabra événement, que en traducciones posteriores, y en consonancia con una reflexion en torno a este
concepto, se ha traducido como acontecimiento. Foucault M. Nietzsche, la genealogia, la historia, P.21.
(confr.) Foucault M. “Nietzsche, la généalogie, I"histoire” en Dits et écrits, 1954-1975, pp.1008-1011.

127 Nietzsche F. Genealogia de la moral, 11, 12.

128 Foucault, “.Qué es la critica?” en Sobre la ilustracion.

129 Utilizamos la palabra saber, que se refiere a todos los procedimientos y a todos los efectos de
conocimiento que son aceptables en un momento dado y en un dominio definido; y, en segundo lugar, el
término poder, que no hace otra cosa que recubrir (cubrir, encubrir u ocultar) toda una serie de mecanismos
particulares, definibles y definidos, que parecen susceptibles de indicar comportamientos o discursos. Estos
dos términos no tiene mas que un papel metodoldgico: no son principios generales de realidad, se trata de fijar
de alguna forma el tipo de elemento que debe que debe ser pertinente para él.
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lupa genealdgica permite una neutralizacion de los efectos de legitimidad y una
clarificacion de lo que hace que sean aceptables y aceptados estos mecanismos.

Asi el proceso de “eventualizacion” se encuentra en el contexto de las relaciones de
poder y saber. Saber y poder pero como categorias de analisis. En este contexto estas
relaciones de saber-poder no son, como en la tradicion dos elementos ajenos o
antindmicos.*® El saber se encuentra en intima relacién con el poder. Pues nada puede
funcionar como un mecanismo de poder si no se despliega segun procedimientos,
instrumentos, medios, objetivos, que pueden ser validados en unos sistemas de saber mas o
menos coherentes. El acontecimiento como elemento metodoldgico permite describir un
nexo de saber-poder que permite aprehender lo que constituye la aceptabilidad de un
sistema, sea este el sistema de la enfermedad mental, el de la penalidad, la delincuencia, la
sexualidad, etc.

Imprimir el acontecimiento es también seguir las lineas de ruptura que marcan su
emergencia son dos operaciones correlativas. Es buscar su singularidad y no su
universalidad. No busca la causalidad detras de los procesos sino reconocer la singularidad
como un efecto. Como principio genealdgico se establece contra toda causalidad y génesis,
busca restituir las condiciones de aparicién de una singularidad reconociendo los efectos.
La genealogia consiste por lo tanto en analisis estratégicos.

Hasta aqui podriamos decir que Foucault estd hablando del acontecimiento desde
una mirada metodoldgica, que no como un elemento central dentro de su propia filosofia.
No sera sino en entrevistas posteriores, en las que Kant también es tema, que la cuestion del
acontecimiento volvera a surgir desde otro plano y con consecuencias mas profundas para

la propia filosofia de Foucault.

130 Como cuando se supone que donde hay saber hay un poder reducido o domefiado.

100


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Critica como proyecto filosofico

Después de elaborar esta breve genealogia de la critica Foucault buscara reconocer
las simpatias y cercanias de su trabajo con el proyecto kantiano. Para Foucault su idea de
critica es muy cercana a la elaborada por Kant cuando éste hablaba de la Aufklarung, pues
ésta quedaba definida en relacién con un cierto estado de minoria de edad que era una
incapacidad de servirse del propio entendimiento sin la direccion de otro.

Este gobierno por parte de la autoridad es debido a la ausencia de coraje, es por ello
que Kant hace una predicacion o una llamada al coraje. Foucault reconoce que hay aqui un
juego entre esta critica y el proyecto de las Criticas en torno al saber que hace la pregunta
¢Sabes bien hasta donde puedes saber? razona todo lo que quieras pero ¢sabes bien hasta
donde puedes razonar sin peligro?

Para Kant, la Critica, se centrara menos en este coraje que en la necesidad de
conocer los limites del conocimiento y con ello, sefiala Foucault, ha abandonado la critica
en el sentido establecido en la reflexion sobre la Aufklarung a favor de la posibilidad de
hacernos una idea justa del conocimiento. Foucault observa que las Criticas buscan
descubrir el principio de la autonomia a partir del cual ya no tendriamos que oir mas el
obedece pues él se fundara sobre la autonomia misma.

La autonomia, que aqui observa, no se opone necesariamente a la obediencia que se
le debe a los soberanos, no obstante, Foucault sefiala que Kant establece la critica como
empresa de desujecion, en los términos antes aclarados, frente al juego de poder y de
verdad.

En este punto Foucault reconoce que esta actitud critica, en el contexto de la historia

del siglo XIX ha visto un retroceso o retirada con relacion a la Aufklarung. Con esto
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Foucault apunta a un lugar coman en torno a la razon pues nos deja ver que las relaciones
entre ilustracion y critica entrafian una desconfianza hacia la razén que ha generado excesos
del poder.

Para Foucault, como para la filosofia Alemana, la gubernamentalizacion tiene su
asiento y justificacion en la razon. La razén es el lugar desde el cual se ha podido ejercer el
poder. Este proceso ha sido mas radical y rapido en Alemania que desde la izquierda habia
apuntado a una sospecha sobre el papel que juega la razén como responsable de los excesos
del poder. Para los alemanes, a diferencia de los franceses, las Luces definieron el destino
de la razén occidental mientras que en el caso francés no seria sino en fechas recientes que
se inicia un cuestionamiento serio sobre la razon y la gubernamentalidad.

La racionalidad ha construido sentido a partir de coacciones, hay una maquinaria
significante que se nutre de las relaciones de poder detras de esta racionalidad.

No es entonces el saber el que libera del poder, como los apologistas de la razon
suponen, el problema de la razén se encentra vinculacién con el poder y requieren uno del
otro para lograr efectos y permanecer. Estos problemas habian ya sido atisbados por
Bachelard y Canguilhem. Este problema quedara definido para estos, como para Foucault
que de ahi lo retoma, en como se forma esta racionalidad a partir de algo completamente
otro (en el caso de Foucault eso completamente otro sera la locura).

Es en estos ambitos que Foucault reconoce el problema de la razon, la razén en

relacién a eso otro, que establece nexos con el poder.

A fuerza de cantarnos que a nuestra organizacion social o econdmica le faltaba
racionalidad, nos hemos encontrado delante de no sé si demasiada o insuficiente

razén, en todo caso seguramente ante demasiado poder; a fuerza de oirnos cantar
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las promesas de la revolucion, no sé si donde ésta se ha producido ha sido buena o
mala, pero nos hemos encontrado ante la inercia de un poder que se mantenia
indefinidamente, y a fuerza de oirnos cantar la oposicion entre las ideologias de la
violencia y la verdadera teoria cientifica de la sociedad, del proletariado y de la
historia, nos hemos encontrado de nuevo con dos formas de poder que se parecian

como dos hermanos: fascismo y estalinismo.

Es asi que Foucault ha de regresar a una critica al criterio de racionalidad que ha
dado como resultado ciertas relaciones sociales, préacticas econémicas, es necesario poner
en el centro el problema de la ilustracidn como un problema propio de la modernidad, como
parte de un acontecimiento que permite pensar de nuevo a la razén, la ilustracion como la
razon que se piensa a si misma, no para encontrar los limites o para saber hasta dénde
pueden llegar sus pretensiones de saber, sino para escrutar a ésta en si misma en sus
efectos.

Hacer de la Aufklarung un tema central implica, sefiala Foucault, comprometerse a
una practica que se podria llamar histérico- filoséfica. Esta labor se antepondria a toda
aquella filosofia que apunta a cuestiones como la experiencia interior o las estructuras del
conocimiento cientifico. Consiste, dice Foucault, en fabricar como una ficcién la historia
que atraviesa la cuestion de las relaciones entre las estructuras de racionalidad que articulas
el discurso verdadero y los modos o mecanismos de sujecién y subjetivacion ligados a él.

Esto es hacer anélisis de las relaciones histdrico-filoséficas del sujeto con la verdad.'*

131 Foucault Sobre la ilustracién, P.20.

132 Dice Foucault: Estas politicas de la verdad propias de la Aufklarung pese a ser un periodo sin datacion
fija, puede ser definido tanto por la formacion del capitalismo como por la constitucion del mundo burgués,
la puesta en accion de los sistemas estatales, la fundacion de la ciencia moderna con todos sus correlatos
técnicos, la organizacion de un cara a cara entre el arte de ser gobernado y el de no ser de tal modo
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Eventualizacién (Acontecimiento I1)

En este enlazamiento del sujeto con la verdad habria que volver a poner el dedo
sobre la cuestion a la que ya apuntaba Kant ;Qué soy yo que pertenezco a esta humanidad,
quizas a este margen, a este momento, a este instante de humanidad que esta sujeto al poder
de la verdad en general y de las verdades en particular?

Esta reflexién sobre el instante (al que el filésofo mismo que reflexiona sobre el
presente pertenece) inaugura para Foucault el pensar sobre el acontecimiento. El mirar
critico que permite echar una mirada sobre el presente mismo en el cual se vive nos ha sido
posible por el acontecimiento del que Kant da cuenta.

Frente a la reflexion plantada por el mismo Kant que ha limitado a la critica en
términos de conocimiento “[...]Jrelacionando este conocimiento con las condiciones de
constitucion y de legitimidad de todo conocimiento posible y, en definitiva, buscando como
habia operado en la historia el transito fuera de la legitimidad (ilusién, error, olvido,
encubrimiento, etc.)” Foucault opone la cuestion de la Aufklarung kantiana. Al hacer esto el
filésofo francés no busca por tanto seguir la ruta establecida por la tradicion y por el mismo

Kant sino tomar a la Aufklarung, desde sus efectos de poder. Dice Foucault:

“¢No se podria intentar recorrer esta via, pero en el otro sentido? Y si hay que
plantear la cuestion del conocimiento en su relacién con la dominacion, seria

primero y ante todo a partir de una cierta voluntad decisoria de no ser gobernado,

gobernado. En otras palabras, analizar las relaciones entre los poderes, la verdad y el sujeto. Foucault Sobre
la ilustracion, P.21.
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una voluntad decisoria como actitud a la vez individual y colectiva de salir, como

decia Kant, de su minoria de edad.”*®

Si bien es cierto en Kant hay un uso publico de la razon éste es al mismo tiempo
limitado e ilimitado. En principio Kant propone que el uso publico no debe ser limitado,
siendo éste el que circula de sabio en sabio, que pasa por los periddicos y las publicaciones
y que apela a la conciencia de todos. Por otro lado el uso privado es el del funcionario y por
tanto éste si se ve limitado a la obediencia de cada individuo, en tanto que forma parte del
Estado, a su superior, al soberano o al representante del soberano.

En estos usos de la razon la audacia kantiana de la tradicion consiste en conocer lo
que uno puede conocer, ello es reconocer los limites de la razon. Pero siguiendo la linea no
tradicional de la Aufklarung Foucault reconocer un aspecto mas determinante de la
modernidad en la capacidad de salir de la minoria de edad a partir del uso de la razon. Por
otra parte, y de manera aun méas profunda, tomar a Kant desde la Aufkldrung implica
colocar a Kant como muestra que inaugura pensar el acontecimiento.

Pensar el presente (acontecimiento I11)

Es en Seminario sobre el texto de Kant “Was ist Aufklarung? que Foucault hace una
serie de disertaciones en torno al texto de Kant ;Qué es la ilustracion? Sefiala ahi que dicho
texto no es el primer texto de la historia de la filosofia ni el Unico que trata a la historia.
Esto es en tanto texto que plantea el problema de la historia no es para Foucault el mas
importante. Es claro para Foucault que temas fundamentales relacionados con la historia no
se encuentran presentes en este texto. Foucault toma este trabajo de Kant para plantear la

cuestion del presente en Kant que se define con la pregunta “;Qué es lo que pasa hoy dia?”

133 | bid. P.35.
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Que en términos ontoldgicos significa “;Qué es este “ahora” en cuyo interior nos
encontramos unos y otros, y qué define el momento en que escribo?” Preocupacion, por
tanto en torno a la pertenencia a un presente como horizonte del filosofar, presente que es
cuestionado desde la filosofia. Pero Kant, dice Foucault, no sélo se pregunta ;,qué es lo que
en la situacion actual puede determinar tal o cual decision de orden filos6fico? Sino sobre
lo que este presente es, y sobre el elemento que permite una reflexion filosofica “;Qué es lo
que en el presente tiene sentido para una reflexion filoséfica?”.*>*

Kant estaria desarrollando esta pregunta con miras a sefialar que hay un elemento
que es portador y signo del presente y que concierne al pensamiento, al conocimiento, a la
filosofia, al mismo tiempo busca mostrar coémo el que habla, el filésofo en este caso, forma
parte también del proceso y el papel que tiene éste en el proceso. Proceso en el que es
elemento y actor.

En sintesis, sefiala Foucault, en este texto de Kant se puede reconocer la cuestion
del presente como acontecimiento. Como un acontecimiento filosofico al que pertenece el
filosofo que de él habla. **

En este punto Foucault sefiala desde donde se puede leer de otra manera a Kant, y
aclara que esta lectura se podria hacer si consideramos a la filosofia como una forma de
practica discursiva con su historia propia, en términos metodoldgicos, este analisis es una
parada genealdgica en las préacticas discursivas de la filosofia. Parada no menor por cierto
pues se establece como un acontecimiento, como un antes y un después del mismo. Para
Foucault este acontecimiento, la Aufklarung en la reflexion filoséfica, inaugura la

problematizacion sobre su propia actualidad discursiva, actualidad interrogada como

13 Ibid. P. 55.
135 Ibid.
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acontecimiento. Kant busca dar sentido a este acontecimiento y darle singularidad
filosofica, en el que tiene que encontrar su propia razon de ser y su fundamento.

No se trata de plantear el presente como si el filosofo perteneciera a una doctrina o
tradicion, tampoco su pertenencia a una comunidad humana sino su pertenencia a un
“nosotros”, a un conjunto cultural propio de su actualidad. Asi el filésofo reflexiona sobre
su tiempo, sobre su pertenencia a ese tiempo y sobre el papel, su lugar en el presente desde
el cual reflexiona. Este acontecimiento es pensar la filosofia como problematizacion de una
actualidad lo cual marca a la filosofia como discurso de la modernidad y sobre la
modernidad. **

La modernidad es explorada por Foucault, no en su relacién longitudinal tradicional
(lo nuevo con referencia a lo antiguo, ya sea para denostar lo moderno y sus vicios frente al
pasado, ya sea para hacer aparecer lo nuevo como mejor respecto de su procedencia) sino
su relacién “sagital” a su propia actualidad. **'Asi el filésofo “apunta al presente” sus
saetas al corazon del presente desde él mismo y desde él mismo en el presente.

El discurso tiene que plantear su propia actualidad, por una parte, para volver a
encontrar en ella su lugar propio, por otra, para decir su sentido, y, en fin, para especificar
el modo de acci6n que es capaz de ejercer en el interior de esta actualidad.**®

Labor que trae aparejada una serie de preguntas sobre la actualidad y la

circunstancia, por ejemplo, cual es mi actualidad y su sentido. Asi preguntarse por la

136 Baudelaire, es uno de los ejemplos en los que encarna esta modernidad como actitud pues éste se interesa
en caracterizar a la modernidad como una discontinuidad, una ruptura de la tradicion también como algo
transitorio, fugitivo y contingente. Capta lo que hay de “heroico” en el momento presente, apuntando hacia él
y no hacia el futuro. No busca, sin embargo, entronizar el presente sino que busca también transformarlo. La
modernidad, finalmente, no es s6lo una actitud hacia el presente, es una actitud que hay que establecer
consigo mismo. Foucault Sobre la ilustracion, pp.82-86.

37 Que designa una sagita, saeta, flecha.

" Ibid. P. 57.
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actualidad es dar cuenta de la modernidad. Foucault plantea una tarea que es la de intentar
una genealogia de la modernidad como cuestion, que no como nocién.

Esta cuestion es de particular interés pues la ilustracién, como proceso, se da asi
misma nombre, la ilustracion se nombra asi misma de ahi su interés y su singularidad.
Acontecimiento singular que toma conciencia de si mismo, no del texto de Kant que
muestra s6lo su emergencia y que por tanto nos presenta solo un escorzo del a priori
histérico del mismo, sino del proceso en su conjunto. Acontecimiento que se presenta a si
mismo como particular, frente a su pasado y su futuro, y con una mision que se pregunta
sobre lo que es pertinente hacer en el interior de su propio presente.**

La Afkldrung se da nombre a si misma, no s6lo como periodo de decadencia o
prosperidad, se da nombre por un determinado acontecimiento inserto en la historia del
pensamiento, elemento particular y transformacion del pensamiento (razon y saber) periodo
en el cual juega un papel. Periodo que formula sus propias divisas. El periodo es su
concepto, su concepto (precepto) dice lo que tiene que hacer, en relacién con la historia del
pensamiento y su propio presente en relacion con la ignorancia.

Elementos que inauguran una nueva forma de filosofar en el siglo XVIII y que
consiste en interrogarse sobre su propia actualidad. En otras palabras esta particularidad del
texto de Kant, marcada por su época, sigue siendo la misma desde la cual se filosofa ain, la
empresa kantiana, mas alla de la critica, sigue teniendo pertinencia en funcion de su
relacién con su presente que permitio y permite aln cuestionarse sobre el tiempo presente.

Foucault hace un alto para reconocer la trascendencia de esto que habia afirmado
Kant en 1784, para rastrear esta reflexion a lo largo de su obra, y observa que Kant la

volvera a plantear en un texto posterior (1798) e intentard darle respuesta a proposito de

139 Ipid.
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otro acontecimiento que, igualmente, no deja de interrogarse sobre si mismo, la revolucion
francesa.

En 1798 vuelve a preguntarse Kant por una cuestion del presente “;Qué es la
revolucion?”. Esta pregunta se encuentra en el contexto de otra pegunta no menos
interesante ¢Es posible un progreso constante para la humanidad?, o mejor dicho ¢existe
una causa posible para el progreso constante del género humano?**°

La revolucion no es, desde la perspectiva de Foucault, la causa, sino el
acontecimiento que da cuenta de esa causa. Suponemos que hay una tendencia al cambio y
progreso a partir de cierta evidencia, en este caso la evidencia de esta tendencia es la
revolucion. La revolucion en todo caso es efecto. Foucault no busca la trama teleolégica
que hace posible el progreso; sino dentro de la historia encontrar el acontecimiento que
tiene valor de signo.'*

La revolucién es asi signo que da cuenta de la tendencia inherente de la humanidad
al progreso (que es, ha sido y serd). Acontecimiento que es signo rememorativo (ha sido
siempre) demostrativo (que las cosas suceden actualmente de esa forma) y prondstico (que
muestre que esto sucedera ininterrumpidamente de esta manera. La causa que hace posible
el progreso no es entonces accidental sino una tendencia. Es asi que, sefiala Foucault, para
Kant la revolucion es uno de esos acontecimientos-signo que dan cuenta de esta causa pues
es un acontecimiento rememorativo, demostrativo y pronéstico.'*?

Pese a ser la revolucion este signo, sefiala Kant, que el acontecimiento del cual se

habla no es, como pudiera pensarse tan evidente. No es la revolucién como acontecimiento

140 Discusién que, como sefiala Foucault, era central en El conflicto de las facultades.
" Foucault Ibid. P.60.
2 |bid. P.61.

109


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

historico o historisable, sino de algo que dentro de la revolucion no es historico, y que es a
la vez menor y menos evidente, el entusiasmo.

Este suceso, dice Kant, no se encuentra en las acciones o en alevosos crimenes
ejecutados por los hombres. No entonces, las grandes batallas, ni los significativos cambios
politicos. No los eventos que suponen cambios significativos, no los grandes
acontecimientos en donde tenemos que buscar el signo rememorativo, demostrativo,
prondstico del progreso; sino en acontecimientos mucho menos grandiosos, mucho menos
perceptibles. No es pues el drama revolucionario, lo significativo es la manera como es
acogida. No es pues la sacudida revolucionaria, esto, afiade, no tiene nada que ver con el
progreso, sino “una simpatia rayana en el entusiasmo”. Esto es lo que acontece en la
conciencia de aquellos que no la hacen lo importante es la relacion con esta revolucion de
la que no se es agente activo.

El entusiasmo por la revolucién es el signo, segun Kant, de una disposicién moral
de la humanidad; esta disposicion se manifiesta permanentemente de dos maneras: en
primer lugar, en el derecho de todos los pueblos a darse la constitucion politica que les
conviene y, en segundo lugar, en el principio conforme al derecho y a la moral, de una
constitucion politica tal que evite, en razon de sus propios principios, toda guerra agresiva.
Asi es la disposicion de la humanidad hacia una tal constitucion lo que aparece en el
entusiasmo por la revolucion. Es foco de entusiasmo. Es un signo rememorativo pues
revela esta disposicidn presente desde el origen: es demostrativo porque muestra la eficacia
presente de esta disposicion y es prondstico pues si bien es cierto que muchos resultados de
la revolucién se pueden poner en entre dicho, no hay que olvidar la disposicidn que a través

de ella se ha hecho patente.
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Se sabe igualmente que aquellos dos elementos, la constitucion politica
voluntariamente elegida por los hombres y una constitucion politica que evite la guerra son,
ambos, los que definen el proceso mismo de la Aufklarung es decir, que la revolucion es
aquello que acaba y continua el proceso mismo de la Aufklarung.

La revolucién, no cabe duda, correra siempre el riesgo de volver al camino trillado,
pero como acontecimiento cuyo contenido mismo carece de importancia, su existencia
atestigua una virtualidad permanente, que no puede ser olvidada: para la historia futura es
la garantia de la comunidad misma de un paso hacia el progreso.

Foucault observa la relacion de ambos textos en un suelo comun pues ambos “;Qué
es la Aufklarung?” y “;Qué es la revolucion?”, son las dos formas bajo las cuales Kant ha
planteado la cuestion de su propia actualidad. Estos textos buscan dar contestacion a dos

cuestiones que obsesionan a la filosofia moderna. Afirma Foucault.

Después de todo me parece que la Aufkldrung, a la vez como
acontecimiento singular que inaugura la modernidad europea y como proceso
incesante que se manifiesta en la historia de la razén, en el desarrollo e
instauracion de las formas de racionalidad y de técnica, la autonomia y la
autoridad del saber, no es para nosotros un simple episodio en la historia de la
ideas. Es una cuestion filosdfica, inscrita desde el siglo XVIII en nuestro

pensamiento. '

La Aufklarung es menos un hecho o una época que sea necesario recuperar con un

afan histérico o por la reconstruccion de la historia del pensamiento que un acontecimiento

143 Ibid. P.67.
111


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

que cruza el presente, que tiene sus efectos en el mismo. Pues es una cuestion que ha
atravesado todo el pensamiento filoséfico desde Kant hasta nuestros dias.

La otra cuestion central que trata Kant es la de la revolucion pues representa el otro
rostro de la actualidad. Pero si hace un rescate de la revolucion no lo hace desde una mirada
tradicional sino “como acontecimiento, como ruptura y sacudida en la historia, como
fracaso, pero al mismo tiempo como valor, como signo de una disposicion que opera en la
historia y en el progreso del género humano”.***La filosoffa se pregunta por esa voluntad o
entusiasmo de revolucién y ¢qué hacer con ella? Cosa diferente a plantearse la accion
revolucionaria misma.

Asi Kant ha iniciado dos tradiciones en filosofia una analitica de la verdad (cuestion
que se pregunta por las condiciones de posibilidad de un conocimiento verdadero) y otra
que se atisba en su reflexién sobre la Aufklarung y en el texto sobre la revolucion donde se
plantea “;Qué es nuestra actualidad? ¢;Cuél es el campo actual de experiencias posible?” a
esto, dice Foucault se le podria denominar una ontologia del presente, una ontologia de
nosotros mismos. Hacer una ontologia de nosotros mismo requiere sumarse a un
pensamiento critico, desarrollar una ontologia del presente (que ya se puede observar en la

obra de Hegel, la Escuela de Francfort asi como Nietzsche y Max Weber). **°

Ultima mirada hacia Kant
Estos primeros acercamientos al problema kantiano presentado en los textos
dedicados a la ilustracion y a la revolucion serdn tema de analisis en conferencias

posteriores. En El gobierno de si y los otro Foucault regresa a Kant para concluir la

%% Ibid. P.68.
%5 Ibid. P. 69.
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reflexion que empezara afios antes. Nos dira, por ejemplo, que para Kant la minoria de edad
de la que habla en el texto sobre la ilustracién no es una etapa de transicion, tampoco una
caida o un estado ideal. Es, sin embargo, un movimiento a partir del cual nos desprendemos
de algo, quiza a una mayoria de edad de la cual no tenemos mayor conocimiento que el de
estar obligados a tener el valor. Imprimiendo la impronta foucaultiana a la prédica kantiana
tener el valor se traduce en no estar bajo una determinada relacion de poder.

En estas Ultimas conferencias regresa Foucault a una reflexion en torno al papel
activo del sujeto. Nos dice Foucault que Kant parece querer decir que el hombre mediante
un acto decisorio, se arranca del estado en el que se encontraba, esto es, que hay un papel
activo del hombre en este arrancarse de este estado. Sin embargo también parece querer
decir que éste esta contenido dentro de un proceso que lo desplaza y lo hace pensar del
interior al exterior, de un estado a otro.

Una pregunta clave es saber si Kant esta hablando de cierta sociedad humana que es
portadoras de estos valores liberadores. En sintesis, si estamos hablando de individuos de
esa sociedad. Foucault hace otra observacion al texto de Kant, sefiala que nos encontramos
ante un texto prescriptivo pues para Kant, el hombre es responsable. No es pues una
descripcion de la situacion actual sino una prescripcion, hay que tener el valor de servirse
del propio entendimiento, no es un estado de impotencia natural, tampoco es la infancia de
la humanidad y los hombres pueden ya conducirse solos. Un defecto hace que éstos no sea
capaces, una falta de voluntad que hace que ellos no se aduefien del poder y permiten que
otros se hagan cargo del poder que ellos deberian ejercer. Esto se debe no a que se les haya
dado el poder a los que lo detentan en un acto fundacional sino porque los hombres no

quieren conducirse a si mismos. Unos han tomado la direccion de los demaés.
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En ese contexto el libro hace las veces de entendimiento (Verstand), se toma a un
director que hace las veces de conciencia (Gewissen) se toma a un médico que dicta la
dieta, y esto es lo que caracteriza estar en una minoria de edad. EI hombre no esta en esa
situacion por estar desposeido de derechos. Tampoco el problema es que la autoridad que
ejerce esto sea ilegitima. No significa esto, dice Foucault, que Kant considerara inadecuada
la existencia de libros, el problema se encuentra en la manera en como los individuos se
colocaba a si mismo con respecto a esas tres autoridades (libro, director de conciencia y
médico). El problema se encuentra en como el individuo sitla su propio entendimiento
frente al libro al que le atribuia ese papel. La manera como su conciencia moral se sustituye
frente al director de conciencia. La manera en como uno omite el saber técnico en lo
concerniente a la propia vida de modo tal que sustituia lo que el mismo podia saber o
prever acerca de ésta por el saber que de ella tenia el médico.'*®

Foucault hace una lectura particular de este aspecto aparentemente paradojico que
consiste en tener el valor pero que, al mismo tiempo requiere poner limites al conocimiento.
Para €l estas dos vertientes: la de la critica y la de la Aufklarung confluyen. Son entonces

dos cuestiones una la de el uso de la razon dentro de los limites legitimos y al mismo

146 Foucault y no Kant nos dice que es necesario leer debajo de esos tres ejemplos (el libro, el director de
conciencia y el médico) las tres criticas. Asi es preciso leer ese andlisis de la minoria de edad en funcion de
las tres Criticas pues estan implicitas en el texto. Dice Foucault ¢Qué es la critica de la razon pura si no lo que
nos ensefia a dar a nuestro Verstand (entendimiento) el uso legitimo, dentro de los limites de nuestra razon?
Es preciso que demos a nuestro entendimiento personal e individualmente, un uso auténomo sin referirnos a
la autoridad del libro. Foucault ve también guifios de la Aufklarung a la critica de la razon préactica. La critica
de la razén préctica, dice Foucault, nos ensefia que no debemos hacer depender nuestro deber de nuestro
destino ulterior, al mismo tiempo, consiste en comprender que debemos utilizar nuestra conciencia para
determinar nuestra conducta. Dice Foucault “confiamos la determinacién de nuestra conducta, no a nosotros
mismos, lo cual significaria ser mayor de edad, sino a un Seelsorger, un Seelsorger que bien puede ser Gtil en
unos cuantos casos, pero que no debe ser el principio mismo de nuestra voluntad”. Dice Foucault “Salir de la
minoria de edad y ejercer la actividad critica son, a mi juicio, dos operaciones que estan ligadas, y cuyo
vinculo se deja ver en esos tres ejemplos 0, en todo caso, en los dos primeros de esos tres ejemplos”. Foucault
El gobierno de si y los otros, P.47.
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tiempo hacer un uso auténomo de nuestro propio Verstand. Son dos obligaciones, no vayas
mas alld de los limites, pero da un uso auténomo a tu entendimiento. Y por otro lado una
prescripcion pues desbordar los limites legitimos de la razon, nos obliga a apelar a una
autoridad que va a ponernos, justamente, en un estado de minoria de edad.

Para Foucault es claro que desbordar los limites criticos y ponerse bajo la autoridad
de otro son las vertientes de aquello contra lo cual Kant erige su trabajo todo. Ese proceso
es del que debe cuidarnos la Afklarung, proceso del cual debe liberarnos. Asi encontramos
la insercién de la critica en el proceso de la Aufklarung.**’

Foucault tomara el ejemplo de la ilustracion para llevarlo al &ambito del gobierno y
nos dira que la minoria de edad de la que la ilustracion debe hacernos salir esta definida por
una relacion entre el uso que damos o podriamos dar a nuestra razén y la direccion (la
Leitung) de los otros “Gobierno de si, gobierno de los otros: el estado de minoria de edad se
caracteriza en esa relacion viciada”.**®

Esta “imposicién” no es consecuencia de la violencia de la autoridad o del uso del
poder, sino a nosotros mismos a cierta relacion con nosotros mismos. Relacion con
nosotros mismos de “pereza”, de “cobardia”. No apunta a defectos morales, sino, a una
especie de deficit en la relacion autonoma con nosotros mismos. Pereza y cobardia que nos
hacen no tener la fuerza y el coraje de tener con nosotros mismos la relacion de autonomia
que nos permita servirnos de nuestra razén y nuestra moral.

En otras palabras lo que la ilustracion debe hacer es “redistribuir las relaciones entre
gobierno de si y gobierno de los otros”. Foucault dice que Kant apunta, para contestar al

cémo lograr esta redistribucién que hay individuos que en virtud de su autoridad tienen la

Y7 Foucault EI gobierno de si y los otros, P.47.
8 1bid. P. 49.
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capacidad de liberales, Kant, dice Foucault, se refiere a hombres que piensen por si
mismos, que hayan escapado a titulo individual de esa pereza y que conquisten sobre los
otros la autoridad que éstos reclaman. Finalmente son éstos los que se aduefian de la
direccion de los otros. Sin embargo estos “jefes espirituales” no son capaces de sacar a los
otros de la minoria de edad y no lo son porque han comenzado por poner a los otros bajo su
propia autoridad, de tal modo que ellos no toleran la libertad y la liberacion que se les
otorga. Observamos asi, junto con Laboettié una servidumbre voluntaria que consiste en no
querer ser libres.

Foucault iniciara en El gobierno de si y los otros con Kant justo para reconocer el
lugar de la critica como una continuacién de la problematica presentada en la parresia. Se
habia mencionado ya que la critica moderna que ocupaba a Foucault en los textos de Kant
habia tenido su emergencia en la modernidad en relacion con la ilustracion pero que tenia
como antecedente esta critica ilustrada ser el resultado de un largo proceso en el cual la
pastoral cristiana se veia menoscabada por discusiones que giraban en torno a la figura de
autoridad de esa pastoral y a la relacion que imponia la Palabra, el Texto y las Escrituras.
En el siglo XVI la filosofia se liber6 como critica de esas practicas pastorales autoritarias.
Con ello, con el regreso en la ilustracién de la problematica de la critica, con su puesta en
juego, nos encontramos con un tema que se subestimoé pero que era central a la vez que
complejo en la antigliedad, esto es la parresia. Para Foucault es claro que las Meditaciones
metafisica de Descartes si pretendian fundar un discurso cientifico que tuviera como base la
verdad pero que son, al mismo tiempo, una empresa parresiastica pues la duda del filésofo,
en ese estilo particular, le afirma en su decir, es el filésofo el que habla a titulo personal,

afirma con ello su parresia en una forma cientifica que es la evidencia
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Me parece que, en el gran movimiento que va desde la enunciacién en primera
persona de o que Descartes cree verdadero en la forma de la evidencia hasta el
proyecto final de conducir a los hombres en su vida y en la vida de su cuerpo,
tenemos la gran recuperacion de lo que era la funcidn parresiastica de la

filosoffa en el mundo antiguo.'*

Detras, pero al frente, del proyecto cientifico de Descartes, existe un proyecto
moral, que esta presente desde el inicio. Este camino, pensar la historia de la filosofia como
una historia de la veridiccidén, como una historia de la parresia abre un tercer camino poco
explorado no es ni una historia de la filosofia que tenga su origen en un olvido ni es la
historia como desarrollo de una racionalidad. Una historia de la filosofia como movimiento
de la parresia, como juego diverso del decir veraz, la filosofia como fuerza ilocutoria.**®
La filosofia no como la que dice que hay qué hacer a la politica, no como rectora de la
verdad o falsedad en la ciencia, tampoco como la que tiene la misién de liberar o desalienar
al sujeto. La filosofia, tiene asi, desde esta perspectiva, una serie de tareas, debe ser
exterioridad con respecto a la politica, ocuparse no de lo verdadero y lo falso sino del
embuste, el engafio y la ilusion, siendo asi préactica de su propia verdad. Finalmente no es el
papel del filésofo desalienar al sujeto, sino definir las formas de relacion consigo en

relacién con el gobierno y como éstas pueden transformarse.

La filosofia como ascesis, la filosofia como critica, la filosofia como

exterioridad reacia a la politica: creo que éste es el modo de ser de la

%9 |bid. pp. 354 y 355.
%0 Ibid. P. 355.
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filosofia moderna. Ese era, en todo caso, el modo de ser de la filosofia

antigua. ™

Lo real de la filosofia, dird Foucault, se encontrard en esa confrontacién activa con

el poder.

151 |bid. P.359.
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Capitulo tercero

Critica y parresia

En las conferencias de la década del ochenta la inquietud sobre la posibilidad de la critica
se vierte sobre un concepto olvidado por la historia de la filosofia, sin embargo, central en
la misma, la parresia.

Foucault dedicara los ultimos afios de su vida al analisis de la parresia y pese a que
se detiene escasamente a mostrar las similitudes que éste tiene con sus analisis previos en
torno a la critica, encontramos en él considerables similitudes en las que es imprescindible
reparar si buscamos reconocer el proyecto critico presente en estas conferencias. No es de
nuestro interes hacer una sintesis del trabajo de Foucault en torno a la parresia sino mostrar
los rasgos que la hacen comin con la critica que el filésofo francés no hace explicitos pero
que, consideramos, se encuentran presente a lo largo del andlisis de la parresia.

Se ha sefialado ya el caracter propio de la critica en la ilustracion como eso otro de
la verdad que no se encuentra en la exterioridad y que supone una relacion de saber, poder
y verdad particular. Cuando Foucault analiza la parresia volvera sobre estos temas de una
manera particular lo que nos permite ver una continuidad en las preocupaciones criticas
esta vez vistas desde ciertas practicas que politicamente tenian problemas similares a los
que en la ilustracion dieron origen a la critica.

En el analisis de la parresia, que comienza con los seminarios titulados

Hermenéutica del sujeto, Foucault comienza citando algunas fuentes romanas, por ejemplos
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en el Tratado de las pasiones de Galeno.'®? Sin embargo sefiala el filésofo francés que la
parresia es un término de uso comun en la antigiiedad, que puede ser rastreado en diversos
autores griegos y en autores latinos como Marco Aurelio o Maximo de Tiro, Quintiliano,

etc.™*®

Aleturgias

Parresia, nos dice Foucault forma parte de lo que podemos pensar como Aleturgias
en la antigliedad, que son actos por medio de los cuales la verdad se manifiesta.
Procedimientos posibles, verbales o no, mediante los cuales se saca a la luz lo que se
plantea como verdadero, en oposicion a lo falso, a lo indecible, a lo imprevisible, al olvido.

En las aleturgias, nos dice Foucault, nos encontramos con una relacion entre el
sujeto y la verdad, con el discurso de verdad que el sujeto esta en condiciones y es capaz de
decir sobre si mismo, por ejemplo, la confidencia, la confesion, el examen de conciencia,
en sintesis practicas que implican el decir veraz sobre uno mismo.** El decir veraz es
fundamental pues esta siempre en relacion es una actividad con otros, es una practica de

155

dos, es asi una practica politica.”™ A Foucault le interesa cierta manera de decir que se

llama parresia (hablar franco).**®
Es la parresia un concepto al cual Foucault abraz6 para dar cuenta de su propia

propuesta y a al cual dedico sus ultimas reflexiones, particularmente en conferencias y

152 En este primer acercamiento se sefiala la importancia de dirigirse a un hombre con edad suficiente y
reputacion buena, dotado de cierta cualidad de hablar franco cuando se trata de ciertos asuntos relacionados
con el gobierno de si.

153 Foucault M. La Hermenéutica del sujeto, P. 351.

154 Esta relacion no es por tanto desde la perspectiva del discurso en el cual debe decirse la verdad sobre el
sujeto, no son discursos en torno al sujeto, ni esta en relacion con una teoria del sujeto.

155 practica politica que confronta y pone a prueba la relacion de poder con los otros. Es politico en tanto que
tiene que ver con el resquebrajamiento de la relacién con los otros, con la relacion de poder con los otros.

156 |_as otras formas aleturgicas de la verdad nos permitiran ver la especificidad de la parresia, vid supra.
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clases en el College de France. Abarca en el estudio de dicho concepto distintos momentos
en la tradicién filosofica que va de los griegos a los latinos. Hace también Foucault algunas
menciones al lugar de la parresia en el cristianismo, asumiendo un lugar diferente, con una
connotacion negativa de la misma. En la espiritualidad cristiana la parresia puede tener el
sentido de la indiscrecion, parloteo de todo incluso acerca de uno mismo. Esta equivocidad
o multiplicidad del término no le es incomoda a Foucault, por el contrario, él busca
encontrar la diversidad de sentidos subyacentes y sepultados dentro de un mismo campo
del saber, esto es, busca las multiplicidades detrds de los conceptos universales y de las
nociones tradicionales del saber. Con esta blsqueda pretende mostrar las fracturas aunque a
lo largo de los textos encontramos una constante, encontrar o perseguir a la parresia como
una forma determinada de decir la verdad.

Foucault toma distintas fuentes para dar cuenta de la riqueza y diversidad de este
concepto. Estas conferencias son de un gran valor porque en ellas el autor de Las palabras
y las cosas nos aclara la continuidad que tienen estos de analisis respecto de su trabajo

anterior.™®” Sefiala pues hacia una continuidad y no hacia otro camino.

57 Esta continuidad es presentada en el Gobierno de si y los otros como anélisis de los “focos de
experiencia”. El primer foco, clara referencia a su trabajo arqueoldgico, se dirigia al estudio de las formas del
saber que han constituido matrices normativas para los individuos y al estudio de los modos de existencia para
los sujetos posibles. Foucault pone como ejemplo de esta fase de su trabajo a la locura, tema recurrente desde
sus primeros andlisis. Para Foucault estudiar la locura se traducia en pensarla como una experiencia dentro de
nuestra cultura a partir de saberes heterogéneos como el médico, psiquidtrico, psicoldgico o socioldgico. Estos
saberes también se traducian en normas que se aplicaban a individuos locos y a los calificados benignamente
como normales, estads matrices normativas venian del saber médico, del personal psiquidtrico, etc. Ello definia
la constitucién de cierto modo de ser del sujeto normal con referencia al sujeto loco. Esto se veia
complementado por el analisis de las matrices normativas del comportamiento, fase también arqueolégica
pero con claro acercamiento a la genealdgica, centrado en el estudio de las técnicas y procedimientos por
cuyo intermedio se busca conducir la conducta de los otros (con ello Foucault alude a la analitica del poder).
El estudio del poder como algo que se ejerce como un campo de procedimientos de gobierno, lo que llamaré
gubernamentalidad. Finalmente, nos habla Foucault del andlisis de los focos de experiencia se dirigia a la
constitucién del modo de ser del sujeto (no era una blsqueda que siguiera la teoria cléasica del sujeto), era una
reflexion dirigida a las formas por medio de las cuales el individuo se ve en la necesidad de constituirse como
sujeto. Esto nos lleva de la teoria del sujeto tradicional a los andlisis de las formas de subjetivacién a través de
las técnicas y/o tecnologias de la relacion que éste tenia consigo (pragmaética de si, como la llamara en el
Gobierno de si y los otros). Para Foucault es necesario presentar estos focos en contraposicion con otros
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Rasgos generales de la parresia

Un primer esbozo global de la parresia puede ser pensado a partir de los siguientes
ejes, los cuales no determinan una historia de la misma pero si aportan algunos caracteres
iniciales de una larga tradicién. Tentativamente podemos decir que la parresia a lo largo de
las Gltimas conferencias queda definida como: a). un decirlo todo, un hablar franco o una
libertad de palabra; b). como una virtud, una cualidad (hay gente que la tiene y otra que no
segun su estatus social aunque en general, en tanto que es un decir a otro, es susceptible de
ser dicha por cualquiera); c).un deber que se ve coronado como; d). un procedimiento (un
proceder frente a otro) y que; e). Caracteriza a un hombre que tiene que dirigirse a otros (en

una tentativa de constituir una relacién consigo mismos y con los otros).

La parresia frente a la tradicion

conceptos mas tradicionales y de hondas raices en la filosofia, nos dird que busca:“Sustituir la historia de los
conocimientos por el andlisis histérico de las formas de veridiccion; sustituir la historia de las dominaciones
por el andlisis histérico de los procedimientos gubernamentales, y sustituir la teoria del sujeto o la historia de
la subjetividad por el analisis historico de la pragmaética de si y las formas adoptadas por ella.” Véase
Gobierno de si y los otros, pp.19-21. No sera analizado en esta ocasion pero es menester mencionar que al
hablar de los “focos de experiencia” Foucault estd definiendo su propia labor filos6fica por cuarta ocasion.
Una primera explicitacion de su trabajo nos es referido cuando por primera vez se habla de sus dos empresas
complementarias, a saber: arqueologia y genealogia. En diferentes momentos Foucault deja definida sus dos
metodologias al respecto puede consultarse de entre los distintos textos “Questions a Michel Foucault sur la
géographie” en Dits et écrits I, P. 39. Posteriormente él sefiala que su trabajo se dirigird a presentar, también
frente a la teoria del sujeto, una labor que consiste en mostrar los modos de subjetivacion, modos en los cuales
el sujeto se ha hecho objeto del saber, de los otros y de si mismo. Véase Dreyfus H. y Rabinow P. Michel
Foucault: méas alla del estructuralismo y la hermenéutica, pp. 241 y 242. Afios mas tarde su trabajo es
presentado como una ontologia histérica de nosotros mismo, Foucault, M. ¢Qué es la ilustracion? pp. 88 y
89. Finalmente, nos queda, como ultima definicion del trabajo del filésofo francés estos “Focos de
experiencia”. No deja de sorprender que Foucault hable al final de su vida de un concepto como experiencia
que habia abandonado casi en su totalidad para el texto de Las palabras y las cosas pero que fue central en
Historia de la locura. Quedard incontestada aqui las razones por las cuales Foucault ha presentado su trabajo
haciendo uso de diferente terminologia, sin embrago aventuramos que las razones se encuentran en que mas
que ser reformulaciones de su trabajo nos encontramos ante una constante problematizacién que no pretende
ser definitiva. Como se sefialard al final de este trabajo es imposible una apuesta critica desde la
fundamentacion de conceptos “inamovibles” que busquen estar fundamentados en un criterio de verdad. En
otras palabras su labor es dialdgica o dialéctica en sentido socratico y debe permanecer inacabada o en
continua reformulacion.
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Mas que una actitud personal respecto a la verdad, la parresia se construye en
relacion con los otros. Su anlisis de la verdad como parresia abre un camino paralelo para
la verdad que la tradicion ha dejado marcada bajo el signo de la homoioosis, adaequatio,
adecuacion. La verdad para Foucault tendré un lugar fuera de la inteligencia (intelecto). Ya
Heidegger habia elaborado una objecion a la tradicién al presentar el lugar originario de la
verdad como aléetheia (desocultacion) frente a la homoioosis (adecuacion). Para Heidegger
los transitos del esclavo en el mito de la caverna del libro VII de La Republica dan cuenta
de una mutacion de la esencia de la verdad.**® Foucault nos presenta con el anélisis de la
parresia una nueva senda para la verdad. La parresia no tendra por esencia, como en la
obra de Heidegger, una desocultacion, tampoco quedara inscrita en el mero ambito de la
adecuacion. El gran aporte de Foucault a la discusion en torno a la verdad consiste en hacer
un analisis de su dimension préactica en relacion con los otros. Relacién olvidada en la cual
es menos importante el consenso que la diferencia.

Tenemos aqui ya un primer bosquejo pues este concepto se constituye como una
verdad, una forma de decir la verdad, de la cual unos se valen en virtud de su conocimiento
y que siempre est4 en relacién con otro, es una forma de relacién con otros.**®

No es una verdad en términos epistemoldgicos, no es una verdad que se corona y
erige un saber, sino una verdad que se focaliza en la relacién con el otro. Con ese otro se
mantiene una cierta relacién de poder por ello la parresia como verdad trastoca una cierta
relacion de fuerza pues se presenta como un elemento irruptivo en una relacion de poder

con otros.

158 passim. La doctrina platénica acerca de la verdad.
159 |_a parresia, desde este primer acercamiento, tiene una forma de relacion con la verdad, el saber y el poder
(triada que ocup6 a Foucault en cada uno de sus trabajos).
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Caracterizacion de la parresia frente a otras formas de la verdad

Parresia es un término que puede resultar en ocasiones ambiguo pues tiene
diferentes connotaciones tanto en la misma época como a lo largo de su historia como
concepto, sin embargo, un rasgo caracteristico que la define frente a otros discursos es que
tiene un costo para quien la ha proferido. Produce un “efecto de contragolpe”, es abrir para
quien la dice cierto espacio de riesgo que bien puede ser la muerte. En otras palabras, el
costo que tiene este acontecimiento de relaciones de fuerza en el cual se trastoca la
continuidad de la relacién de poder con el otro es la finitud.

La parresia es una manera de decir la verdad, pero lo que la define no es el
contenido mismo de verdad. Mas que un contenido la parresia es una manera determinada
de decir la verdad. Foucault sefiala la sutileza de esta manera de decir la verdad a partir de

la distincion con otras posibles estrategias de decir la verdad, a saber: estrategia de

160 161

demostracion™", estrategia de persuasion=—", estrategia de ensefianza, estrategia de
discusion. No es una manera de demostrar, a diferencia de Platon, que busca demostrar lo
que es la virtud, la justicia y el coraje, etc. Dion, ejemplo de parresiastés, no busca
demostrar nada, se conforma con dar consejos, con enunciar aforismos.

No es una estrategia de persuasion. Para la retérica la parresia es una figura de
estilo. Quintiliano la concibe como una figura del pensamiento (la mas despojada de todas
las figuras). Grado cero de la retdrica que consiste en no utilizar ninguna figura. Por ello la
parresia no puede definirse dentro del campo de la ret6rica, como elemento que participa

de ella. Que en un discurso se diga 0 no la verdad no es esencial para la retorica. Son

distintas entonces retorica y persuasion. La filosofia ha tomado el camino de la parresia,

180 Foucault sefiala como ejemplo de parresia a Dién en varias conferencias del El gobierno de si y de los
otros, pp. 219-290.
161 Foucault M. El coraje de la verdad pp. 32y 33.
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por ello son necesarias algunas distinciones frente a otros &mbitos que tiene como tema el
discurso verdadero. La parresia de la filosofia se distingue de la retorica (pues la primera a
diferencia de la segunda no busca persuadir a la gente, a los jefes y a los principes de lo que
ya estan persuadidos). Ni se juega la filosofia en decir la verdad sobre la verdad, en pensar
la verdad en términos epistemoldgicos. La filosofia en estas lides consiste en hablar con
veracidad, en practicar la una actitud critica con referencia al poder.

No es una manera de ensefiar, no es por ello una pedagogia. Aun cuando se dirija a
alguien a quien se quiere decir la verdad, no se trata por fuerza de ensefiarle algo, ni
siquiera de si mismo. Por ello el discurso parresiastico puede ser contrario al procedimiento
pedagdgico. Su objetivo se encuentra alejado de la ironia socratica, no se trata de fingir
ignorancia o hacer uso del no saber del maestro que lleva al alumno a formular lo que no
sabia que sabia. La parresia, por sus caracteristicas, se presenta como una “antiironia”,
quien dice la verdad la arroja a la cara de ese interlocutor, es una verdad violenta, abrupta,
dicha de una manera tajante que no se calla. Hay entonces un efecto antipedagdgico y
antiirénico.

No es una manera determinada de discutir, en otras palabras, no es una eristica. En
la parresia no existe una estructura agonistica entre dos personajes que se sitlan cara a cara
y libran una lucha en torno a la verdad. No se encuentra en el arte de la discusién porque
ese arte consiste en el triunfo de alguno sobre lo que cree que es verdadero. En la parresia
un discurso no intenta imponerse a otro. En la parresia uno de los interlocutores que dice la
verdad y se preocupa en el fondo por decirla rapido, fuerte, claro, y frente a él se encuentra,

el otro que no responde o que responde con otra cosa, pero el centro no es una discusion.
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La parresia se antepone asi a diversas formas de decir la verdad. Por ello es una

162 163

forma particular de la verdad. Se diferencia también de la verdad profeta™<, el sabio

y el
maestro.'®* La parresia sin embargo mantiene rasgos del sabio particularmente el
silencio.*®

También la parresia queda, por su naturaleza, contrapuesta a los enunciados
performativos analizados por Austin. Foucault hace un contrapunto con el trabajo de Austin
Como hacer cosas con palabras. La caracterizacion que hace Austin de los enunciados
performativos le permite a Foucault demostrar el caracter propio de la parresia.

Los enunciados performativos son enunciados que vienen acompafados por
acciones, son enunciados en los cuales la enunciacion misma efectua la cosa enunciada, son
palabras que se traducen en acciones. No son enunciados verdaderos o falsos, su

importancia no esté en la veracidad o en la falsedad de los mismos sino en lo que hacen

hacer. Son ademas enunciados ritualizados y tiene una serie de reglas, a saber: a). tiene que

162 E| profeta no habla en su propio nombre. Habla por otra voz, su boca sirve de intermediaria a una voz que
habla desde otra parte. El profeta devela, muestra, ilumina lo que esta oculto a los hombres, pero por otro
lado, o al mismo tiempo, no devela sin ser oscuro y no revela sin dar a lo que dice un determinado cariz
enigmatico. La profecia jamas propone una prescripcion univoca y clara. El profeta no tiene que ser franco,
incluso si dice la verdad. La verdad del profeta solo es dilucidada por la mediacién de una interpretacion.
Frente a él el parresiasta no deja nada a la interpretacién. Deposita en aquel a quien se dirige la dura tarea de
tener el coraje de aceptar esa verdad. No plantea el arduo deber de interpretar sino el de aceptar la verdad.
Véase El coraje de la verdad pp. 34 y 35.

163E| sabio, a diferencia del parresiastes, mantiene su sabiduria en un retiro. No est4 forzado a hablar, nada lo
obliga a impartir su sabiduria, a ensefiarla 0 manifestar su saber. Otra caracteristica del decir veraz de la
sabiduria que la hace diferente de la parresia es que la primera dice lo que es. Mientras que el sabio dice lo
que es, el profeta nos habla de lo que sera. El sabio es un misanthropon y puede vivir en la soledad, no esta
obligado a decir o hablar. Ibid. pp. 35y 36.

164 A diferencia del parresiastes el maestro que ensefia espera o desea a lograr entre si mismo y quien o
quienes lo escuchan un lazo, lazo que es el del saber comun, de la herencia, de la tradicidn, lazo que puede ser
también el de reconocimiento personal o la amistad. En la parresia estos lazos no importan, el decir del
parresiastes abre un riesgo justo a romper estos lazos. Para Foucault un ejemplo de estas diferencias entre el
sabio, el maestro, el profeta y el parresiastes se encuentra en el didlogo de La apologia de Sécrates donde
Sécrates hace dos cosas: primero, distinguir radicalmente su propio decir veraz de las otras tres modalidades
del decir veraz que puede encontrar a su alrededor (profecia, sabiduria y ensefianza), y segundo, mostrar que
en la forma de veridiccion que él encarna, la parresia, es necesario el coraje. 1bid. pp. 42-45.

165 S¢crates, por ejemplo, no pronuncia discursos, no va por las calles de Atenas diciendo espontaneamente lo
que sabe. Tampoco es como los sofistas que requieres hacerse fama para ser contratados. Socrates interroga y
al hacer esto combina el deber de parresia (el deber de interpelar y hablar) con la reserva esencial del sabio de
callar. Ibid. P. 43.
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mediar un procedimiento convencional aceptado, que posea cierto efecto convencional; b).
dicho procedimiento debe incluir la emisién de ciertas palabras por parte de ciertas
personas en ciertas circunstancias; c). en un caso dado, las personas y circunstancias
particulares deben ser las apropiadas para recurrir al procedimiento que se emplea; d). el
procedimiento debe llevarse a cabo por todos los participantes en forma correcta, y en todos
Sus pasos e). en ciertos casos el procedimiento requiere que quienes lo usan tengan ciertos
pensamientos o sentimientos; y f). estd dirigido a que convenga cierta conducta
correspondiente de algdn participante.*®®

Los enunciados performativos tienen también una caracteristica particular en la
cual, dados los elementos y la situacion, una vez proferido el enunciado, se sigue un efecto
conocido de antemano, un efecto codificado que es precisamente aquello en que radica el
caracter performativo del enunciado.'®” Son asi Efectos conocidos, lo performativo se

cumple en un mundo que garantiza que el decir efectue la cosa dicha.'®®

166 E| ejemplo clasico de estos enunciados es el que hace referencia a la forma en como un presidente de
alguna asamblea, de una camara, etc., dice: “Queda abierta la sesion”. Pese a su apariencia, el enunciado
“gueda abierta la sesion” no es una afirmacion. Resulta que esa formulacidn hace que, por eso mismo, la
sesién se abra. Por ejemplo, apostar, no es simplemente, pronunciar las palabras, se requiere de las
circunstancias apropiadas.El enunciado “Te apuesto” sélo puede ser enunciado previo a la carrera, no cuando
ésta ha finalizado.

"7 Ibid. P.78.

168 por ejemplo, justo no seria un enunciado performativo si al decir el presidente o el encargado de abrir la
sesién “iSe abre la sesion!” resultase que no hay quérum suficiente para que se sigan los efectos conocidos
de iniciar una sesién. El que dice “iSe abre la sesion!” sabe qué efectos se siguen de decir las palabras. De
hecho no se profieren dichas palabras sin que antes haya calculado que efectivamente se siguen los efectos
conocidos. En otras palabras, depende de otros que eso ocurra, se ha calculado que los otros actuaran de
acuerdo con una norma. En el enunciado performativo el estatus del sujeto de la enunciacion es importante.
Quien abre la sesion por el mero hecho de decir “jqueda abierta la sesidn!” debe tener ademas la autoridad de
hacerlo, ser, por ejemplo, el presidente de la asamblea. Esto es el sujeto de la enunciacién es importante, el
sujeto en su caracter de ser ese sujeto, con ese cargo, con esas credenciales. El sujeto del enunciado
performativo es aquel que tiene las credenciales para hacerlo, aquel que ha sido nombrado. Su nombre no
interesa, interesa su lugar, que en todo caso cubra con una serie de elementos que le hacen ser a él el sujeto
adecuado. Esta es la marca, en términos de lugar enunciativo de los actos performativos, el sujeto de la
enunciacion sigue ciertas formas en su decir. Un dato importante para reconocer un enunciado performativo
€s que poco importa que exista en cierto modo una relacién personal entre quien enuncia y el enunciado
mismo. Quien dice, “yo te bautizo” o “Yo te perdono” y hace los gestos que hace (poner agua sobre la frente
o0 besar la mejilla), no importa mucho que crea en Dios, una vez que haya hecho concretamente ese gesto y
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En los enunciados performativos, nos dice Foucault, en el progreso de una
demostracion que se hace en condiciones neutras no hay parresia aunque haya enunciado
de la verdad, quien enuncia de tal modo ésta no corre ningun riesgo. El enunciado de la
verdad no abre riesgo alguno si sélo lo consideramos como un elemento en un proceder
demostrativo como es el caso de los enunciados performativos. Por el contrario hay
parresia a partir del momento en que el enunciado de la verdad, constituye un
acontecimiento “irruptivo” que expone al sujeto que habla a un riesgo no definido o mal
definido. La parresia, a diferencia de ese acontecimiento determinado, irrumpe y genera
una fractura y abre un riesgo, un campo peligros, eventualidad no determinada en el cual no
se ha calculado, porque no estdn premeditados o predeterminados, como en el acto

performativo.

No es un Dialogo

Aunque Foucault no lo sefiala, segin ha quedado definida por él, la parresia
tampoco es un dialogo ni esta cercana a él. No busca generar las condiciones para el
mismo. Para Foucault el didlogo, a diferencia de otras perspectivas, no es una condicion
central o que deba ser tomada en cuenta como posibilidad critica. Se aleja asi Foucault de
una tradicién milenaria en que ha apostado al intercambio dialégico como marca filosofica.

Siguiendo una linea filoséfica que ha ponderado el dialogo como uno de sus
conceptos centrales nos encontramos con la idea de fusidn o traduccion, a esto suele sefialar

Gadamer como dialogo. Para Gadamer la condicion de posibilidad del didlogo es el

pronunciado esas palabras en las condiciones exigidas, habra bautizado o perdonado y el enunciado sera
performativo. Lo que hace que algo sea performativo es el hecho de enunciarlo en las condiciones exigidas.
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entendimiento (Verstéandigung). En el contexto del dialogo, la conversacion seria eficiente
si “encontramos en el otro algo que no habiamos encontrado aun en nuestra experiencia del
mundo”.*® La concepcién dialégica gadameriana es deudora de su propia perspectiva de
fusion de horizontes. Gadamer evidencia la estructura ontoldgica de la comprension: la
comprension participa del modo de ser de la historicidad, esta inscrita en un
encadenamiento historico que la determina y del cual debe tomar conciencia. Para él la
comprension humana es un proceso que jamas finaliza, es sobre todo, tanto en el arte, como
en la literatura o en las relaciones humanas, un movimiento infinito de dialogo que
complementa un proceso de fusion de horizontes.

Asi en la literatura como en las relaciones humanas las acciones tendientes a la
comprension giran en torno a un sentido sobre el que se sustenta la actitud oyente que se
mantiene en si misma si lo que se escucha esta siendo comprendido. Los elementos de este
ambito estan contenidos en la actividad humana del dialogo, éste representa para Gadamer,
no sélo el nexo entre hermenéutica y literatura, sino también el resultado de una “esencia”,
la del ser comprendedor, pues de la intencién de éste surge el didlogo como “direccion
hacia un sentido”.*"

Varias pueden ser las razones por las cuales el didlogo no es de interés para
Foucault, podemos s6lo postular algunas. Podemos decir que Foucault no esta interesado en
el didlogo pues éste es dependiente de un lenguaje. Para Foucault el lenguaje, como ya se
ha sefialado antes, es parte de una determinada forma historica de pensar y ver el mundo,
una episteme (si lo pensamos arqueoldgicamente) pero también es desde él que se establece

un dispositivo de saber-poder-verdad. El didlogo esta pues atravesado por esas estructuras.

169 Gadamer H-G. Verdad y método 11, P.206
170 En este punto nos encontramos con una discusion pendiente entre el didlogo gadameriano y la parresia
foucaultiana precedida de una discusion que confronta la perspectiva critica de Habermas con la de Gadamer.
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Ademas el dialogo supone el entendimiento basado en la razon, el didlogo supone pues la
razén. Sobra decir aqui que Foucault ha hecho una exhaustiva critica a la razén pues desde
ella se han edificado los saberes que en la modernidad hicieron posible la normalidad. Asi
la apuesta por el dialogo supone una cierta ingenuidad hacia la razén.'™

Consideramos también que una razén mas fundamental para no seguir la ruta
antigua del didlogo es que éste opera en un orden de sentido, apunta al entendimiento, al
sentido compartido, por ello su efecto como acontecimiento (segln los términos marcados
por Foucault como “relacion de fuerza”) es nulo. Mas que abrir la posibilidad de una
relacién de fuerza diferente el didlogo apuesta por un sentido en el que el ser comprendedor
comulga.

No es baladi tampoco pensar que Foucault rechaza el dialogo porque éste omite
como un factor connatural el ser una estrategia y el estar cruzado por relaciones de poder.
Es quiza por esa razon que Foucault busca reconocer estas otras formas del decir veraz
sobre el didlogo. La parresia, a diferencia del dialogo, rompe con una logica de fusion de

horizontes y de sentido compartido pues estos elementos poseen un nulo valor critico.

Caracter “irruptivo™ de la parresia
En la parresia sea cual sea el caracter habitual, familiar, casi institucionalizado, la
irrupcioén del discurso verdadero determina una situacion abierta o abre la situacion y hace

posible una serie de efectos que, justamente, son desconocidos. La parresia no produce un

71 Quiza la distancia de Foucault hacia el didlogo tiene que ver con que detras del didlogo nos encontramos

con una correspondencia o adecuacion del lenguaje que supone seguir la ruta tradicional de la verdad como
adaecuatio. El interés de Foucault es, en todo caso, explorar otras formas de la verdad Aleturgias, mas que
discutir o explorar un concepto o una verdad ampliamente tratada por la tradicion como La Verdad.
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efecto codificado, abre un riesgo indeterminado. No sigue rituales establecidos que sefialen
el camino que llevara el enunciado.

El decir parresiastico sigue las lineas del acontecimiento pues ni es un decir que
apunte a acciones futuras previsibles (como el acto performativo) y cambia con su decir la
relacion con el otro.}”? Es un acontecimiento porque emerge como una relacién de fuerza

diferente dentro de un determinado contexto de relaciones de poder.

El sujeto de la enunciacion parresiastica

La parresia es una formulacién en dos niveles, un primer nivel que es el del
enunciado de la verdad misma (en ese momento, al igual que en el performativo, se dice la
cosa y punto) y un segundo nivel de la enunciacion parresiastica, es la afirmacién de la
verdad de lo que se dice: uno mismo lo cree, lo estima y lo considera en concreto como
auténticamente verdadero. Digo la verdad y creo verdaderamente que es verdad, y creo
verdaderamente que digo la verdad en el momento de decirla. Ese desdoblameinto o
duplicacion del enunciado de la verdad en donde enuncio la verdad del hecho de que la
pienso y, al pensarla, la digo, es indispensable para el acto parresiastico. El decir veraz del
sujeto compromete lo que piensa en lo que dice, en el cual atestigua la verdad de lo que
piensa en la enunciacion de lo que dice. No se encuentra detras la pretension de un logos o
de una verdad como desvelamiento, para Foucault de la verdad sigue otras lineas al
establecido por la tradicion. Este, como hemos podido analizar en los capitulos anteriores,

no es un tema nuevo en Foucault, en El pensamiento del afuera, desarrolla una reflexion

172 Recuérdese que Foucault ha definido como uno de sus intereses el reconocimiento del modo de
subjetivacion en relacion con los otros, este seria el anélisis de los dispositivos. De esta manera la parresia
estaria apuntando al corazon de los dispositivos en tanto acto que les puede modificar, que puede modificar
las relaciones con los otros en tanto que irrumpe como un acontecimiento en el orden de la relacion de fuerza
que hay entre la verdad y los sujetos.
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alrededor de este regreso al ser del lenguaje y sefiala como el ser del lenguaje se traduce en
una desaparicion de aquel que habla, del sujeto. Sefiala la radicalidad y autoreferencialidad
del efimero “hablo” frente a la paradoja del “miento” presente en el célebre relato de
Epiménides el cretense. “Hablo” es pensar desde el lugar que no ocupa ya el sujeto y que se
encuentra a la base del pensamiento filoséfico es estar ya en el afuera.*” En la parresia de
nuevo nos encontramos que esta tiene ese caracter de borrar al sujeto, borrarlo y afirmarlo a
la vez. Lo afirma en su decir a la vez que lo borra en tanto sujeto del saber o poseedor de un
saber. El que habla con parresia no lo hace a titulo de un saber o para afirmar un poder, su
decir no busca ningun tipo de trascendencia de hecho su afirmacién es a costo de la finitud.

Su muerte, su finitud, esta puesta en su decir.

El que habla con parresia tiene un “pacto” con su decir. Este pacto, nos dice
Foucault, es doble. En la parresia el sujeto dice: ésta es la verdad. Dice que piensa
efectivamente esa verdad, y en ese aspecto él mismo se liga al enunciado y a su contenido.

El sujeto hace un pacto en cuando dice: soy quien ha dicho esa verdad; por lo tanto,
me ligo a la enunciacién y corro el riesgo de todas sus consecuencias, a esto Foucault llama
pacto parresiastico del sujeto consigo mismo, en este pacto éste se liga al contenido del
enunciado y al propio acto de enunciarlo: soy quien habra dicho esto. Mientras que el
enunciado performativo tiene un juego determinado en el cual el estatus de quien habla y la
situacion en la cual se encuentra definen exactamente lo que puede y debe decir y como
debe decirlo, s6lo hay parresia cuando hay libertad en la enunciacién de la verdad, se

expresa en este acto por el cual el sujeto dice la verdad.

173 \séase Foucault M. EI pensamiento del afuera p. 17.
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En el centro de la parresia no encontramos el estatus social, institucional del sujeto,
sino Unicamente su coraje. Es el coraje de decir al tirano, al poderoso, al amigo o a
cualquiera con el que se tiene una relacién desigual de poder lo que uno piensa razon por la
cual se corre un riesgo. Es una manera de constituirnos como interlocutores de nosotros
mismos cuando hablamos al ligarnos al enunciado y la enunciacion de la verdad. La
parresia por ello una manera de ligarnos a nosotros mismos en la forma de acto valeroso.

La parresia es un hablar franco, una “veridicidad”.

Hablar franco y efectos de la verdad

La parresia, dice Foucault, pone en cuestion el lazo que se establece entre libertad
y verdad. Esta manera de acercarse a la verdad tiene consecuencias sobre el sujeto que
enuncia esta verdad. La parresia, mas alla de sus consecuencias, tiene un efecto inmediato
sobre el modo de ser del sujeto. Al producir el acontecimiento del enunciado afecta al modo
de ser del sujeto en cuanto habla. A esto llamara Foucault la “dramatica” del discurso pues
el acontecimiento mismo de la enunciacion puede afectar al ser del enunciador. Por tanto,
dice Foucault, “el analisis de la parresia es el andlisis de esa dramatica del discurso
verdadero que pone de manifiesto el contrato del sujeto hablante consigo en el acto de decir
veraz”.'* El sujeto en esta verdad no es el duefio del enunciado, en un efecto de

contragolpe el sujeto del enunciado es sujeto por el enunciado. Efecto que al tiempo de

174 |_a metodologia genealdgica le permite a Foucault continuamente establecer nuevas lineas de investigacion
sobre dmbitos inexplorados. Encuentra, por ejemplo, que esta dramética es susceptible de su propia
genealogia, una genealogia de la dramatica y sus formas del discurso verdadero, en funcidn de algunas figuras
representativas de la misma, a saber: el profeta, el adivino, el filosofo y el sabio. Esta seria una dramaética
general de los discursos verdaderos. Estos analisis podrian ser desarrollados en torno a una genealogia del
discurso politico. La dramatica politica del discurso de verdadero tendria como base una historia del discurso
de la gubernamentalidad que tomaria como hilo conductor esa dramatica del discurso verdadero y sus formas.
Foucault M. El gobierno de si'y de los otros, pp. 83-86.
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borrar al sujeto del enunciado le hace visible. Lo dicho tiene el poder de irrumpir y de hacer
presente al sujeto.

Otra caracteristica de la parresia es que ésta tiene como centro un conflicto, no es
usada sino cuando es necesario correr el riesgo. No es por tanto un hablar habitual o
cotidiano, no se presenta en toda ocasion sino frente a una determinada situacién en la cual
interviene la relacion de poder con los otros, por ello una de sus ambitos hegemonicos es el
politico. La parresia cruza la politica y se encuentra relacionada con los problemas

vinculados a ella. 1™

Parresia y riesgo

Foucault menciona un doble caracter de la parresia, por un lado en ella se pone en
riesgo la vida, hay un riesgo y, sin embargo, es necesaria para que ésta sea eficiente que no
haya sobre la enunciacion de la verdad amenaza de muerte. Para que ésta se efectle
eficientemente lo deseable es que no recaiga sobre el parresiastes riesgo de muerte, sin
embargo, estd siempre asociada al riesgo. Lo que es més, como en el caso de Sdcrates o
Dion, el uso de la parresia tiene aparejada la perdida de la vida y, pese a ello, los

parresiastes hacen uso de ella.

A lo largo de los analisis que Foucault dedica a la parresia nos encontramos con

diferentes contextos en los cuales ésta se hace presente. Si bien es cierto que el que hace

175 Es asi cercana a la politeia pero alejada de la dynasteia. Dice Foucault que si los problemas de la politeia
son los problemas de la constitucion los problemas de la dynasteia son los problemas del juego politico: de la
formacién, el ejercicio, la limitacion y la garantia aportada al ascendiente que algunos ciudadanos ejercen
sobre otros. La dynasteia es el conjunto de los problemas relacionados con los procedimientos y las técnicas
por cuyo intermedio se ejerce ese poder (en la democracia ateniense esos problemas se encuentran
relacionados con el discurso verdadero que persuade). El problema de la dynasteia es también el problema de
lo que el politico es en si mismo, en su propio personaje, en sus cualidades, en su relacién consigo mismo y
con los otros, en lo que es un punto de vista moral, en su ethos. Asi la dynasteia es el problema del juego
politico, sus reglas, sus instrumentos y del individuo mismo que lo préactica. Ibid. P.171.
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uso de ella lo hace bajo ciertas condiciones impuestas por el mismo gobierno o por el
mismo gobernante, las condiciones para que se haga presente su decir sean las idoneas,
siempre viene aparejado de un riesgo. De lo cual se puede extraes una conclusién, que la
parresia como irrupcion, como ejercicio de fuerzas, como acontecimiento, solo puede
trastocar una relacién de poder a riesgo de la finitud del que hace uso de ella. Si, como

afirma Foucault, “alcanzar la inmortalidad es la maxima del poder”*’

, Si, por ejemplo, el
saber sobre la locura se ha construido para rehuir y desarmar la nada de la existencia que la
locura tragica nos recordaba,’’’ la parresia, como juego de verdad y como finitud que se

antepone a estas construcciones, deslegitima las estructuras del saber-poder-verdad.

Podemos argumentar a favor de nuestra interpretacion que la parresia que le
interesa a Foucault es aquella que se presenta como riesgo de muerte que, ademas, no busca
una trascendencia. EI que habla con parresia no busca, segin ha quedado aclarado antes,
una trascendencia, el parresiasta Socrates no es el Cristo inmolado de la cruz. Aunque el
aspecto que aqui se defiende no es abordado por Foucault nos parece de particular interés
recordar al lector que podemos encontrar dos lecturas que tiene Socrates ante la muerte, por
un lado la que se nos presenta en La apologia de Socrates desde 40c hasta 422 en la cual
Socrates nos habla de una disyuncidn respecto a lo que la muerte pueda ser, ya como un
lugar mas justo para las almas o como un dormir largo sin suefio. Al presentar esta
disyuncion el didlogo no afirma nada de la muerte. En didlogos como el Fedd existe
efectivamente una argumentacion que tiene como centro una la defensa de una

trascendencia mas alla de la muerte, el alma no muere sélo va a un lugar mejor segin sus

176 En Foucault M. “M. Foucault. Conversation sans complexes avec le philosophe qui analyse les
“estructures du pouvoir” Dits et écrits 11, 1976-1988, P.672.
77 Sobre la argumentacion ofrecida a esta afirmacion vid. Infra capitulo primero.
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obras.'™ Foucault dedica en el Coraje de la verdad una larga reflexion al Fedén, sin
embargo, la discusion se encuentra centrada en la famosa frase final en la que se recuerda a
Feddn pagar un gallo a Esculapio, frase polémica sobre la cual incluso Nietzsche a vertido
tinta, es menester recordar que Foucault ha estado mas interesado desde la Hermenéutica

del sujeto en la Apologia que en otros dialogos socratico-platonicos.

Tampoco se practica la parresia para obtener fama. La fama es buscada por los
sofistas y por sus alumnos que van en pos de cargos publicos. Desde la perspectiva de los
sofistas justo hablar con parresia, en tanto que implica un riesgo de muerte, es procurarse

el peor de los males.'”

Tampoco se tiene 0 no se dice la parresia apelando a una “ideologia” pues la
parresia no se esgrime, como la eristica, la sabiduria, la direccidon de conciencia, en aras de
la construccion de una relacion o en nombre de una verdad o de un saber. La parresia,
seglin nuestra lectura, implica hablar desde otra verdad a la Verdad, deslegitimandola,*®
anteponiendo el riesgo de la finitud a la pretensién inmortal del dispositivo de poder. De

esta manera, frente a la perpetuacion de un dispositivo, la finitud de la parresia abre un

hiato que muestra su caducidad y su fragilidad del mismo.
Parresia y filosofia

La parresia, nos dice Foucault, tomara poco a poco el camino de la filosofia, o
mejor dicho, la filosofia es una de las rutas que ha tomado la parresia. La labor de Foucault

consiste en mostrarnos que la filosofia ha seguido ese camino, que ha quedado definida por

'8 Fed6n 1072-115b,

179 Una larga disertacion alrededor del mal y la muerte en la sofistica en contraposicién con la vida de
Sécrates lo podemos encontrar en Garcia-Baro M. Filosofia socrética, P.57-59.

180 No desde la locura que también interpela a la Verdad pero que por su caracter ha sido domesticada como
experiencia de lo Otro.
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la parresia, que la filosofia se ha definido mas por esta actitud critica que por una reflexién
en torno a la verdad. El ejemplo mas importante respecto a esta parresia que se expresa en
la filosofia lo encontramos en la figura de Socrates quien en diferentes episodios de su vida
nos muestra la actitud propia del parresiastes frente al poder, Socrates quien no suele hablar
en el &gora para hablar de cdmo debe gobernarse la ciudad, quien ha desdefiado los cargos
publicos, quien se ha negado a arrestar a los supuestos enemigos de la polis es sin embargo
quien encarna, para Foucault, una parresia filoséfica. Sdcrates no es un demdcrata sin
embargo el uso que hace de la parresia esta dirigido a los jévenes, es un hablar franco que
se encuentra libre de adulaciones.*®

La parresia en tanto filosofia seguira los caminos del consejo alrededor del alma del

principe en medio de los ejercicios de un arte de gobernar.'®?

El circulo de la escucha

Foucault sefiala la primera condicion del ejercicio del discurso filoséfico como
trabajo consistente en ser escuchado y encontrar en el oyente la voluntad de seguir el
consejo del fildsofo. En otras palabras, slo hay que hablar con parresia a quienes quieren
escuchar. En este punto Foucault hace un paralelismo de la filosofia con la medicina. Dira
que en la antigliedad el filésofo sélo debia intervenir cuando las cosas van mal, como el

médico, cuando hay una enfermedad. La labor del filésofo, como la del médico, es

" Ibid. P. 227.

182 En este tema vemos engarzadas afiejas inquietudes de Foucault, en La hermenéutica del sujeto habia
desarrollado una reflexion en torno a Sdcrates y Alcibiades, en éste el consejo se dirigia al gobierno de si.
Sécrates no da consejo a un tirano, sino a un joven que aspira a ser el primero (Alcibiades). La conclusion, la
ensefianza que debe aprender Alcibiades es que antes de buscar gobernar sobre los otros debe gobernar sobre
si. En el andlisis que hace Foucault de Platén el escenario es otro, éste tiene que vérselas con alguien que es el
primero por estatus y herencia y por la estructura de la politeia. Platén se va a dirigir a quien ejerce el poder
con miras a formar a que va a gobernar a otros.
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diagnosticar en qué consiste el mal (para el filésofo su labor es diagnosticar en qué esta el
mal de la ciudad) y aprovechar la oportunidad de intervenir y restablecer el orden.

El papel del filésofo, nos dice Foucault es un papel critico, es un papel que se
representa en el orden de la crisis, cuando las cosas no funcionan en la ciudad. Pero si el
filosofo hace el papel de médico no serd como el médico de esclavos que ordena hacer esto
o prohibe hacer aquello otro. Sino como el médico que se dirige a personas libres que, al
mismo tiempo que prescribe, que tiene que explicar las razones por las cuales hay que
hacerlo. No es por ello un legislador, debe “persuadir” a los que gobiernan y a los que son
gobernados.

Finalmente el filésofo no se limita a dar consejos sino que tiene que pensar el
régimen de la ciudad, debe ser como los médicos que no s6lo deben curar los males
actuales sino el conjunto de la vida del enfermo.'®?

La parresia, nos dice Foucault, tiene un circulo de la escucha en el cual la filosofia
no puede dirigirse mas que a quienes quieren escucharla. Y esto marca una diferencia
respecto a los otros discursos pues la parresia de este discurso filos6fico es que no es un
discurso de protesta, de recusacion, tampoco es un grito contra el poder. La realidad del
discurso filoséfico se encuentra en que alguien lo escuche, que la escucha se le brinde.*®

Nos encontramos asi que la filosofia no puede hablar s6lo consigo misma, la
filosofia tampoco puede proponerse como violencia, la filosofia, ademas, no puede aparecer
como el cuadro de las leyes, no las dicta o las impone, la filosofia no puede, dice Foucault,

escribirse y circular como escrito que caiga en todas las manos o en cualquiera. Asi, lo que

183 |bid. P. 243.
184 |bid. P.246.
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Foucault llama lo real de la filosoffa radica en que se dirige a la voluntad filoséfica.'®® Por
otro lado la filosofia, nos dice Foucault, s6lo existe para ser escuchada. El problema que
detecta Foucault es reconocer quién va a escucharla.®® Es aqui que Foucault lo que él
Ilamara el circulo de la filosofia pues ésta esta dirigida a si misma. Lo real de la filosofia,

dice Foucault:

...S6lo se encuentra, sélo se reconoce, s6lo se efectla en la préctica
misma de la filosofia. Lo real de la filosofia es su practica. Lo real de la filosofia
no es su practica como practica del logos. Es decir que no sera la préactica de la
filosofia como discurso, no seré siquiera la practica de la filosofia como diélogo.
Serd la préctica de la filosofia como “précticas”, en plural, serd la préctica de la

filosoffa en sus précticas, sus ejercicios.*®’

La filosofia asi tiene su objetivo principal menos en dar leyes, en proponer una

ciudad ideal que en recordar a los hombres que quieran escucharle que lo principal, lo real

185 Este logos étimos, este logos auténtico (del que da muestra Sdcrates a lo largo de su juicio) se refiere a la
idea de que el lenguaje, las palabras, las frases, en su realidad misma, tiene una relacion originaria con la
verdad. Si la falsedad se introduce en la mente del hombre, si la ilusion Ilega a eludir 0 enmascarar la verdad,
no es por el efecto propio del lenguaje en cuanto tal sino, debido a alguna adicién, transformacion, artificio,
desplazamiento con respecto a su forma propia. El discurso retorico es un lenguaje escogido y construido con
el fin de producir un efecto sobre el otro. El lenguaje étimos, es un lenguaje desnudo de todo ornamento, ese
lenguaje en estado de desnudez, es el que esta mas cerca de la verdad y en él se dice la verdad. Dira Foucault
“Este es a mi criterio uno de los rasgos mas fundamentales del lenguaje filosofico o, si se quiere, del discurso
filos6fico como modo de ser en contraste con el discurso retorico”. Asi el lenguaje filosofico, su modo de ser
consiste en ser étymos, es decir, a tal punto despojado y simple, a tal punto conforme a lo que es el
movimiento mismo del pensamiento, que ser, sin adornos, tal cual es, en su verdad. Adecuado a aquello a lo
que se refiere, serd conforme a lo que se piensa y cree quien asi lo pronuncia. Este rasgo es asi el punto de
unién entre la tradicion y la perspectiva foucaultiana pues para esta ultima el logos étimos es el punto de
unién entre la alétehia que se dice en él y la pistis (la fe, la creencia) de quien lo enuncia”. Esto, segln
Foucault caracteriza el modo de ser filoséfico del lenguaje. El lenguaje filosofico carece de los artificios y las
tekhnai del lenguaje retorico. Ibid., pp. 321-322.

" Ipid., P. 246.

187 E| trabajo de si sobre si es lo real de la filosofia. Foucault M. El gobierno de si y de los otros, P.252.
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de la filosoffa se encuentra en las précticas que uno ejerce sobre si.*®® La filosofia no busca
decir la verdad sobre las mejores formas de ejercer el poder. La politica debe definir cuales
son esas maneras pero si debe decir algo con respecto al poder, en una interaccion con él
“La filosofia no tiene que decir al poder qué hacer, sino existir como decir veraz en cierta
relacién con la accién politica”.*®®

La filosofia no dice la verdad de la accién politica, dice la verdad con respecto a la
accion politica, con respecto al ejercicio de la politica y al personaje politico, en otras
palabras, la filosofia tiene que decir la verdad con respecto a la politica y no tiene que decir
lo que ésta debe verdaderamente hacer.'*

Es en estos ambitos que la filosofia tiene el monopolio de la parresia pues ha de

manifestarse como una operacion sobre las almas, esto es como psicagogia.'®*

Parresia y politica

La parresia se ha presentado en diferentes ambitos politicos y formas de gobierno.
La misma democracia, puede no ser el lugar idéneo de la parresia. En muchas ocasiones la
democracia amenaza al discurso verdadero.*®? En un primer acercamiento desde la tragedia

observamos la relacion entre parresia y democracia.’®® Hay, en la democracia, una mala

"% Ibid., P.264.

' Ipid., P. 294.

99Djce Foucault refiriéndose a La Republica y a la Carta VIl que para Platén y en general para la filosofia, el
verdadero objetivo jamas fue decir a los politicos qué hacer. “Su objetivo, frente a los politicos, frente a la
practica politica, frente a la politica, siempre fue existir como discurso filoséfico y como veridiccion
filosofica”. Ibid., P.294.

% Ipid., P. 311.

192 Foucault M. El coraje de la verdad, pp. 63-71.

193 En la critica de la parresia democratica cuyo desarrollo constatamos en los textos filoséficos y politicos
del siglo IV a. C. hay en realidad una criticar a la democracia. Atenas pretendia ser la ciudad en la cual el
derecho a hablar, a tomar la palabra y la posibilidad de aceptar el coraje de ese decir veraz se realizaban en los
hechos mejor que en ningdn otro lado. Este aspecto positivo de la democracia ateniense tiene sin embargo un
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parresia o un mal uso de la misma pues en ésta cualquiera puede hablar, en la democracia,
donde se presenta la mala parresia, no hay interés general. En lugar del coraje nos
encontramos con individuos que buscan garantizar su propia seguridad y éxito. En otras
palabras la isagoria no garantiza la parresia.®® Hay tiranias en las que puede haber

parresia y democracias en las que solo hay mala parresia.

Foucault hara una minuciosa revision sobre el movimiento de la parresia a lo largo

de la antigiiedad.'®

aspecto negativo pues ésta es también el lugar donde la parresia (el decir veraz, el derecho a dar la propia
opinidn y el coraje de oponerse a la de los otros) va a llegar a ser peligrosa. En la democracia, la parresia es
peligrosa para la ciudad porque representa la libertad atribuida a todos de manera indiscriminada de tomar la
palabra. En la democracia, la parresia se traduce en la autorizacion para decir su opinion, lo que esta
conforme a su voluntad particular, lo cual permite, por medio de la retdrica, satisfacer sus intereses o sus
pasiones. La parresia, nos dice Foucault, es peligrosa, no sélo para la ciudad misma, sino para el individuo
que trata de ejercerla. En la medida en que hay parresia como licencia para todo el mundo, no puede haberla
como coraje de decir la verdad. Como resultado de esto tenemos que en las asambleas, el pueblo se deleita al
escucharse adulado por discursos que solo aspiran a complacerlo. Esto abre una serie de problemas pues, si
ocurriera que la palabra y la deliberacién fueran el privilegio exclusivo de los hombres honestos y s6lo se
diera la parresia a los mejores sucederia que al otorgarsela a los mejores, éstos querrian imponer el bien en
la ciudad, esto es, el suyo propio. Y si impusieran lo que les es (til actuarian en beneficio de ellos, los
hombres honestos, y por tanto irfan en perjuicio del pueblo. Es en esta circunstancia que nos encontramos con
una inversion platénica donde se proscribiran a los demdcratas y a los demagogos. 1bid.

194 En la tragedia de Orestes Foucault ve una muestra de esta mala parresia. Ahi se presentan cuatro discursos
que argumentaran a favor y contra de Orestes respecto a la muerte de su madre, dos de ellos son
emblematicos pues se presentan como ejemplo de la buena y la mala parresia. El de Taltibio es el discurso
que utiliza la palabra como medio para complacer y dejar satisfecho a todo el mundo es el discurso del
demagogo. Frente a ese personaje nos encontramos Con un personaje cuya apariencia es rustica pero que es,
sin embargo, valeroso. Este personaje es akéiros, irreprochable en virtud de su estatus. Es, ademas, prudente y
de inteligencia despierta. No acostumbra ir a la ciudad o al &gora, esto es, no busca imponer su opinion en los
asuntos de la ciudad ni pierde el tiempo en discusiones ociosas. En otras palabras él no se bate en el Agora
por discusiones estériles sino por la tierra que es la riqueza real de los pueblos y por la que hay que luchar.
Este sugiere premiar a Orestes porque su accion ayuda a la ciudad y permite a los hombres defenderla con la
tranquilidad de dejar su tierra sin la preocupacion de la fidelidad de sus mujeres. Finalmente la victoria, habra
que recordar, serd para el orador que busca complacer con los discursos. Foucault M. EI gobierno de si y de
los otro, P.180.

195 Esto lo hace reconociendo tres movimientos que pueden ser detectados desde Tucidides (segunda mitad
del siglo V. a.C.) a Plutarco (primera mitad del siglo IV a.C.). En estos movimientos observamos, primero,
problematizarse la practica de la parresia; segundo, convertirse en un problema general de todos los
regimenes politicos (democraticos o no); tercero, desdoblarse en un problema politico y un problema de
técnica psicagogica, para, finalmente, convertirse en el objeto de una practica verdaderamente filosdfica.
Sobre este recorrido y las diferentes problematicas que va generando véase, El gobierno de si y los otros,
p.218.
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Ontologia de la “veridiccion™

Con estos analisis Foucault traza una nueva ruta, pues reconoce que la filosofia se
ha dirigido no sélo por una ontologia de la verdad sino por una ontologia del discurso de
verdad. Inaugura una historia de la verdad que no sigue por la ruta de la historia del
conocimiento y que busca menos determinar si lo que se dice es verdadero o falso. Sino una
historia de las ontologias del discurso verdadero o una historia de las ontologias de la
veridiccion que tenga como ejes centrales resolver cual es el modo de ser propio del
discurso una vez que introduce en lo real un juego determinado de la verdad.

Una segunda cuestién implica el estudio, a partir de esta ontologia, del
reconocimiento de los modos de ser que ese discurso de veridiccién impone al sujeto que lo
pronuncia, de manera que éste pueda practicar como corresponde el juego determinado de
la verdad.**

Bajo la perspectiva de Foucault el discurso de la verdad queda entendido y
entramado como parte de una veridiccion, parte de un juego de veridiccion. De esta manera
toda ontologia se ha de analizar como una ficcién. Quiza es por ello que Foucault menciona
constantemente el concepto de ontologia para definir su trabajo, visto desde esta
perspectiva la ontologia seria una ficcion, perderia su sentido esencial y trascendental para
convertirse en parte de los juegos de verdad.

Se abren asi dos brechas que es necesario distinguir, una historia del pensamiento y
una historia de los conocimientos, historia que tendria que tener como registro los indices
de verdad, distinguirla a su vez de una historia de las ideologias en relacién con un criterio

de realidad, Foucault define su labor como una historia de las ontologias que se relaciona

19 Foucault nos presenta asi una historia ontoldgica de los discursos de verdad, una historia de las ontologias
de la veridiccion, tendria que hacer estas preguntas a todo discurso que pretendiera constituirse como discurso
de verdad y hacer valer su verdad como una norma.
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con un principio de libertad, definida ésta no como un derecho a ser, sino como una
capacidad de hacer.'¥’

Ademas Foucault aqui definird un camino para la filosofia que tendria como objeto,
mas que la politica o una teoria de la justicia, al sujeto actuante en la politica, el ciudadano
en su papel de “subdito” y al soberano como gobernante. El objetivo deja de ser la politica,
ese trascendental de la politica, para ser el sujeto de la politica.*® Esto es lo que define para
Foucault la actitud filosofica.

Ser el agente de la parresia, el agente de la verdad, en tanto que filésofo, no se
traduce en decir discursos sino ser un agente de la verdad en la vida misma.*®® En eso
consisten el discurso y la actitud parresiasticos en filosofia: el discurso de su necesaria
relacién, de la imposibilidad en que nos encontramos de pensar la verdad (la alétheia), el

poder (la polietia) y el ethos sin relacion esencial, fundamental entre ellos.?*

197 bid., P. 316.
198 1hid., P. 326.

%9 Ibid., P. 327.
200 Eoycault M. El coraje de la verdad, P. 83.
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Conclusiones

Esta investigacion presenté dos momentos en el criticismo de Michel Foucault, uno,
apenas sefialado en este texto en virtud de su recurrente mencion por parte de los
comentaristas, se estructura alrededor sus perspectivas “metodoldgicas” arqueologia y
genealogia. Otro, en el que se ha tratado de profundizar aqui, muestra un camino diferente
para pensar la critica en este filésofo siguiendo un hilo inteligible que lleva de Kant al
concepto de parresia propio de la Grecia clasica y el helenismo.

El primer momento en el pensamiento critico foucaultiano hace su aparicion a lo
largo de la trayectoria intelectual de este filésofo en sus analisis arqueoldgicos del saber y
sus posteriores genealogias del poder. Estas perspectivas se conformaban como miradas
criticas de la racionalidad contemporanea pues hacian estallar los discursos mas caros de la
modernidad desde una critica a la razon, o mejor dicho, desde una critica a una racionalidad
propia de la modernidad. Los postulados radicales de estas perspectivas, sin embargo,
parecian imposibilitar un proyecto emancipatorio debido a que no establecian ni sefialaban
el criterio para reconocer la diferencia entre las diversas relaciones de poder, no podian, por
ejemplo, justificar o decir cudndo una relacion de poder podia ser considerada mejor que
otra.

La critica planteada por Foucault al criterio de racionalidad socavaba los
fundamentos mismos de todo proyecto critico dado que los proyectos que pretenden ser
criticos lo hacen desde la razén y en aras de la razon. Si la perspectiva foucaultiana era un
desenmascaramiento de la fe ilustrada en la razén, si daba Foucault un golpe a la razon,
¢como establecer criterios normativos racionales para pensar la critica o para pensar que su

planteamiento era verdaderamente critico y no una mera apologia del poder? Habria que
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agregar que con su analitica del poder Foucault habria desvelado las bien trabadas
relaciones de poder en dispositivos y la hegemonia de estos dispositivos en la conformacion
de nuestra subjetividad. Bajo esa perspectiva los mismos discursos reputados como
deseables (el humanismo, por ejemplo) eran observados bajo la mirada sospechosa de ser
un control mas sofisticado, un dispositivo mas elaborado, mas sutil. Esta aparente
omnipresencia de los dispositivos generd interpretaciones de la obra de Foucault que
buscaban encontrar una salida mas alla de los dispositivos, mas alla de las relaciones saber-
poder-verdad que mostraban estos dispositivos. Se forjo asi la intencion mas o menos
velada de buscar un mas alla de las relaciones de poder, una liberacion. Lecturas aqui
expuestas apuntaban, por ejemplo, hacia un sujeto capaz de “desujetarse” o la posibilidad
de apelar a un afuera de las relaciones de poder. EI mismo Foucault en trabajos
arqueoldégicos como Las palabras y las cosas buscaba ese elemento exterior al saber,
elemento que no le pertenecia al saber mismo y que era el sentido mas alla del a priori

histdrico de la episteme moderna.

l. Critica y exterioridad
Es asi que encontramos, al mismo tiempo que una reflexion por los a priori
historicos del saber contemporaneo en Las palabras y las cosas, un analisis del papel de la
critica en la episteme. Foucault plantea en este texto el lugar de la critica fuera del orden del
lenguaje de la modernidad. La critica en este texto, se encontraria en un espacio de

exterioridad, fuera del orden de la episteme moderna, en ese ser del lenguaje inefable que
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rezuma cierta inspiracion freudiana de inconsciente. En el ser del lenguaje encontramos un
“sentido” més alla del orden de sentido.?*

Este primer acercamiento a la critica la sitia Foucault en una especie de exterioridad
al sentido, lugar desde el cual es posible escapar al orden del saber. Se encuentra, junto con
experiencias como la locura, fuera del orden del saber en el &mbito de lo no ordenado y de
la heterotopia. No es muy clara la razon por la cual Foucault coloca a la critica en ese
espacio de dislocacién, pero es notorio que esta critica, al ser exterior, pierde
ostensiblemente, que no totalmente, sus efectos de interpelar al saber. Esta primera
mencion se encuentra, sin embargo, jugando ya un lugar de contrapeso dentro del
ordenamiento moderno.

Foucault reconoce cierto poder de esta critica sobre el saber pues genera efectos de
contragolpe apoyado de saberes distintos a los presentados por el triedro de los saberes. Si
la episteme moderna se encontraba definida por el desarrollo de saberes como el de la
linglistica, la economia y la biologia, al mismo tiempo se veia interpelada y critica por
saberes como el psicoanalisis o la etnologia.

Pese a esa primera mencion de la critica dentro de la episteme, o al margen de ella,
hasta ese momento en el trabajo arqueoldgico Foucault habia puesto poco interés en
explorar las implicaciones politicas en las relaciones de poder de esta critica, esto se debe a
que aun no habia fundamentado la analitica del poder que le permitiria acercarse con otros

0jos a ese problema.

21 No es necesario citar un texto en especifico dado que esta idea cruza la obra completa de Freud. El
inconsciente es para Freud la base de un sentido primario, entendiendo primario como primero. El consciente
es s6lo un pequefio escorzo de un sentido inconsciente primero y mas vasto que permanece en el &mbito de lo
reprimido y por tanto de lo oculto.
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. La critica desde el interior

Foucault observa en la fase que podemos llamar genealégica que hay un lugar
diferente, no exterior, en el cual colocar a la critica y que, sin embargo, seguiria
confrontando al saber en sus pretensiones. Colocara Foucault a la critica en un lugar mas
modesto, menos lejano pero mas efectivo, la critica pertenecera a ese horizonte de sentido
del cual es deudora y al cual interpela. No estara fuera del saber, ni buscara ser el negativo
de la verdad o del poder, tampoco es esa verdad que deviene autoconciencia en un
movimiento que se juega en un en y para si sino que se establecera en su alteridad
irreductible como un interlocutor de estas estructuras de sentido.

Foucault, apoyado en una genealogia de la critica que le permitié conocer su
emergencia como actitud al final de la edad media frente a la Escritura, ley y autoridad,
encuentra el lugar de la critica como un elemento intrinseco y no extrinseco. Este segundo
momento, menos evidente y menos tratado por los comentaristas, parte de una reflexion
posterior y se enfoca a pensar el lugar de la critica dentro del pensamiento.

Este nuevo cauce para la critica se convertird en una salida al chantaje de la
ilustracion (razén si o razon no). Se traduce en un alejamiento de cualquier apuesta que
tome la sinrazon como reaccién, es también una precaucion para cuidar de caer en las
trampas creadas por el suefio de la razén que, siguiendo los linderos trazados por la
tradicion, ha generado criticas prescriptivas. No serd pues una paxis negativa de la razén
(una sin razén o una estar fuera de la razén, un criterio de exterioridad como la locura
“libre” que interpela a la razén y al saber) sino buscar dentro del pensamiento y del saber
mismo un camino inexplorado que justamente inici6 ahi donde pensamos que era necesario

fundar un criterio de racionalidad.
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a). Genealogia de la critica

Teniendo enfrente la necesidad de pensar una vez mas la critica Foucault se plantea
la posibilidad de hacer una genealogia de la misma. En otras palabras, la genealogia en
tanto critica, debié emprender una blsqueda de su emergencia, emprender una genealogia
de las condiciones de la genealogia y, en general, de todo pensamiento critico posible.

Para Foucault era necesario reconocer el acontecimiento que permitié ese pensar
critico y estudiar cuales eran las caracteristicas de ese pensar, su particularidad, su
singularidad. Esta genealogia emprendida por Foucault nos presenta a la ilustracion como
el momento culmen que inici6 con la posibilidad de poner en cuestion la Escritura, la ley y
la autoridad. Representa una ruptura que inicia con la reforma protestante que abri6 la
posibilidad de poner en cuestion las verdades fundacionales del pensamiento medieval. La
critica es asi un planteamiento que emerge en el momento en que un desplazamiento hizo
posible pensar mas alla de la hegemonia de la Escritura, la ley y la autoridad.

El conocimiento de la emergencia de la critica no es suficiente, sin embargo, para
dar cuenta de su importancia dentro de la historia del pensamiento y en general de la
reflexion filosofica. En otras palabras, reconocer que hay un momento en el cual emerge la
critica no implica reconocer su lugar dentro del juego estructural del saber, el poder y la
verdad. La reflexion en torno a la critica es mas que el conocimiento de su genealogia, es

necesario conocer su funcién y su fuerza para interpela al saber, al poder y la verdad.

b). Funcion de la critica
La critica es trabajada a partir de los textos sobre la ilustracion, no como una
negatividad, no como una antirazén o antigobierno, sino como aquello que interpela a la

verdad, al poder y al saber, como una funciéon que hace acontecimiento y modifica el
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dispositivo. Critica como un acontecimiento que permite al mismo tiempo hacer visible el
dispositivo y reconocer sus, diria Delueze, “lineas de fuga”.

A partir de estos textos percibimos que la critica (como sefialamos en el capitulo
dos) no se establece como verdad, ni como algo que puede devenir verdad o certeza. No
supone la aparicion de esta critica un movimiento hacia una verdad méas propia, no es la
critica la posibilidad de llegar a un mayor estado de verdad.

Es en esta reflexion que ciertas escritos de Kant cobran un valor particular en la
obra de Foucault. Si bien es cierto Kant es un personaje que le ha permitido a Foucault
hacer una reflexion critica desde el inicio con la intuicion de condicién de posibilidad, sera
en el analisis de la ilustracion que Foucault retomard a Kant para una segunda navegacion
en el pensamiento critico. En esta nueva apropiacion de la obra de Kant el interés de
Foucault se centra en reflexionar sobre las implicaciones criticas de la famosa prédica
iSapere aude! Para Foucault la ilustracion se encuentra marcada por esta prédica que marca
el espiritu critico de la época. Foucault detecta que el camino de la critica en Kant ha sido
doble, una critica al conocimiento y una critica como tener el valor de servirse del propio
entendimiento. Otro elemento digno de tenerse en cuenta en el andlisis de estos textos de
Kant apuntan a la nocion de acontecimiento con ello nos mostraba Foucault la importancia
de pensar el presente desde ese estado complejo de las relaciones de poder en el cual se
abren posibilidades.

Es en conferencias posteriores dedicadas al “coraje de la verdad” donde
encontraremos una preocupacion renovada por estudiar algunos aspectos de la critica. En
ellas Foucault busca mostrar que la critica tiene hondas raices en problemas que en la

Grecia clasica tenian que ver con el gobierno, con la relacién con los otros y con la verdad.
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Busca dar seguimiento a una préactica griega que tenia que ver con los otros y que se
encontraba cercana a inquietudes que se hicieron de nuevo visibles con la llustracion.

En la reflexion de la parresia muchos elementos que se encontraban ya presentes en
la genealogia de la critica estudiada en la ilustracion cobran un nuevo sentido. Si Foucault
habia sefialado su camino como un camino inaugurado por Kant en la critica como mayoria
de edad, la reflexion que nos presenta con la parresia es una profundizacion de este camino

suyo que, mostrara, es también el camino que ha seguido la filosofia.

c). Parresia y critica

Para Foucault el concepto de parresia agrupa problemas préacticos cercanos a los
que planteara la ilustracion respecto a la relacion con los otros y la responsabilidad que se
tiene en esa relacion. La parresia es una relacion caracterizada por un hablar franco, se
desarrolla o se practica en una determinada relacion de poder que, por otra parte “permite”
0 hace posible ésta. Como la critica la parresia como practica se encuentra inserta en una
determinada relacién de poder, no fuera de ésta. No es la parresia una practica ascética que
se encuentre definida por la soledad del filésofo sino un cierto modo de vinculacion con los
otros.

Los contextos en los cuales la parresia se presenta como una verdad caracterizada
por un hablar franco son tan diversos como la democracia, la aristocracia o la tirania. No es
algo propio de una forma de gobierno particular, de un grupo social o de un personaje. La
parresia en tanto que forma particular de relacion con el otro, es una practica politica. Aun
cuando no es de todos es un deber que se tiene con otros, con la relacién que se tiene

consigo y con los otros.
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Como acto la parresia produce un “efecto de contragolpe”, es una accién inesperada
que abre un riesgo no calculado dentro de la relacion de poder. Esta forma de espetar la
verdad y de tener una relacion con el otro nos pone de nuevo frente a la nocion de
acontecimiento como un movimiento de fuerzas que discursiva 0 no discursivamente,
visible o “invisiblemente” establece un cambio en las relaciones de poder. No pretende la
parresia una continuidad, no garantiza lo sucesivo, es un acontecimiento que irrumpe en el
presente y que desconoce los efectos futuros de su actuar La parresia empodera al que la
usa respecto de una cierta relacién de poder pero lo hace poniendo la vida en riesgo. La
parresia es por tanto un acercamiento existencial a la finitud. Esta finitud, esta muerte, no
se juega en pos de una gloria personal (no es una arenga), en busca de algin cargo publico
(no es sofistica), tampoco se hace en nombre de una ideologia, no se habla en el papel de un
sabio (en nombre del saber), ni de un profeta que conoce la verdad del dios, ni la de un
maestro. Es un riesgo de muerte que se hace o se juega frente al otro, por la escucha del
otro, por la relacion con el otro. Es también una finitud que cuestiona y socaba el estatus de
poder del otro. Practica que descoloca al otro de su lugar en la relacién de poder y que por
ese hecho debilita la estructura sobre la cual esa relacion se encuentra asentada. Si el poder
tiene como méaxima alcanzar la inmortalidad, ser eterno, si el poder se nos presenta como
una estructura sélida, la irrupcién de la finitud que se juega en la parresia desnuda y
desarma esa pretension, permite ver las fisuras en el orden de los dispositivos. El poder no
serian sino una manifestacion que se nos hace patente como infinita y total pero que la
presencia de la finitud que se manifiesta en la parresia desarman y revela como temporal,
discontinua y fragmentada.

Pese a ser acontecimiento singular que se presenta como relacion de fuerza y como

discontinuidad respecto al ejercicio de una relacién de poder no es una eristica. En este
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riesgo no se trata de ganar a otro en la relacion que se mantiene con el otro. En la parresia
uno de los interlocutores que dice la verdad mientras el otro no responde o responde con
otra cosa, pero no es una discusion de lo que trata.

No es un enfrentamiento el cual sea necesario ganar o donde el interlocutor se
encuentre dialogando con el receptor. Tampoco busca establecer un dialogo entre los
diferentes actores de la relacién de poder con miras a un acuerdo. El interlocutor dice lo
que dice sin esperar algo méas del otro que trastocarlo con su verdad. Lo central no es
entonces la posibilidad de acuerdo o sintesis, no es un dialogo. La parresia se lanza como
una llamada a la posibilidad y legitimidad de la diferencia, de la diferencia en la relacion
con el otro y con el no ser gobernado de esa manera por el otro, tema que en la ilustracion
volverad a cobrar fuerza. Llamado a la diferencia que tiene como Unica pretension hacer
aparecer la multiplicidad de la diferencia en el contexto de una relacion de poder.

Pese establecerse como acontecimiento de relacion de fuerza, pese a ser dicha sin
pensar en un dialogo, y por el hecho de poner en riesgo la finitud, mantiene esa practica una
relacién gue le asemeja al silencio del sabio. No es un dialogo y, sin embargo, para que esta
practica se presente es necesaria la escucha del otro, se requiere que el otro quiera y busque
que el parresiastes diga con coraje la verdad. Hay asi un circulo de la escucha que no
supone un dialogo pero que si supone un interlocutor atento. No puede dirigirse mas que a
quienes quieren escucharla no es un discurso de protesta tampoco es un grito contra el
poder. Para Foucault la filosofia queda definida por esta practica, ella como practica
parresiastica no puede hablar s6lo consigo misma, la filosofia no puede asumirse como
violencia o como imposicion en virtud de dictar e imponer la ley.

La filosofia como parresia, estando cercana a una aleturgia, manifestacion practica

de la verdad, no es una apuesta en contra de la verdad, ni busca relativizar ésta, no se
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esgrime provocadoramente desde un decir con apariencia de veracidad. Como la critica en
la ilustracion, la parresia no es el negativo de la verdad, no es contraria a la verdad. Es otra
forma de decir verdad. Es una verdad practica y no una manifestacion incomoda desde un
ambito inefable.

Es una manera de decir la verdad en la cual el contenido de la verdad es menos
importante. No se plantea deliberadamente, no es por ello una estrategia o una teckné. No
busca ser una estrategia de demostracion (no se trata de vencer a otro via la argumentacion,
o valiéndose de la argumentacion para igualar o vencer en la relacién de poder), no es
persuasion via la retorica (no se busca, como en la retorica, convencer de lo que ya se esta
convencido con vias a ganar la simpatia) no busca, en la relacion con el otro, “engafiar” o
ensefiar, su pretension no es de saber, de transmisién de un saber, de legitimacion del
mismo (el saber da por supuesto o por descontado su legitimidad, se cree siempre que es
bueno saber). No busca pues revestir el halo del saber para legitimar sus pretensiones en la
relacion de poder. No es una estructura del saber del que se derive un ejercicio del poder. El
discurso parresiastico a diferencia de otras précticas discursivas no se encuentra sometida a
condiciones obligatoria de la enunciacion, por ejemplo, no es como el discurso médico que
obliga al que enuncia este discurso a poseer un saber acreditado por una institucion vy
coloca al sujeto en una reticula funcional dentro del dispositivo determinada. Mientras que
otros discursos requieren del nexo con un saber para ser enunciados y limitados por el
dispositivo, la parresia es aquella que puede salir de esas condiciones restrictivas de los
enunciados, es una practica que no esta sometida a un saber, tampoco es propiedad de un
gremio o institucion. El coraje de la verdad desvia el camino que tiene los discursos y

rompe con las condiciones impuestas a todos los otros discursos.
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En este contexto el lugar del sujeto en la parresia no es el de ser portador o duefio
del enunciado. El sujeto del enunciado es sujeto por el enunciado, se es esclavo de lo que se
dice pero este acto no se hace en nombre de discurso alguno sino del propio. El efecto de
esta enunciacion es que al tiempo de borrar al sujeto del enunciado le hace visible, no como
engarzado o parte de un saber sino irrumpiendo, para volverse a borrar. Lo dicho tiene el
poder de irrumpir y de hacer presente al sujeto sélo que este sujeto no tiene la funcion de un
portador de un discurso, ni es el sujeto que se vea compelido, en su lugar de sujeto a hablar.
Hablar con parresia implica esta posibilidad de liberar al sujeto de la sujecion del saber.

Hablar con parresia no implica, sin embargo, un afuera de las relaciones de poder,
es imposible, ya lo ha dicho también Roland Barthes, evadir el poder implicito en el
discurso, porque hablar es sujetar y la lengua, como ejecucién de todo lenguaje, es fascista,
obliga a decir.??

A lo largo de esta tesis se ha tratado de analizar un segundo camino para la critica,
menos evidente y también quiza inacabado. Hemos trabajado aqui la critica como funcion
dentro del trabajo de Foucault y hemos reconocido el lugar que tiene al final de su obra. Si
Foucault nos ha presentado sus analisis como un trabajo critico de la razén (en la
genealogia y la arqueologia) es con el analisis de la critica que realiza tanto en la ilustracion
como en la parresia que justifica su labor como parte de una tradicion filoséfica poco
explorada y que sigue por los linderos del criticismo parresiastico. Por otro lado la
parresia, y la critica en general, cumplirian la funcién de interpelar al saber, al poder y a la

verdad establecida.

202 Afiade Barthes “Si se llama libertad no sélo a la capacidad de sustraerse al poder, sino también y sobre
todo a la de no someter a nadie, entonces no puede haber libertad sino fuera del lenguaje. Desgraciadamente,
el lenguaje humano no tiene exterior: es un a puertas cerradas”. El placer del texto y leccién inaugural, P.
121
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Consideramos que este analisis permite pensar una critica de caracter no
prescriptivo pues justo el principio de la parresia, por ejemplo, se trata menos de dictar
leyes y reglas que de hacer manifiesto una negativa a ser gobernado de esa manera, tal
como en la critica que Foucault puede ver en la ilustracion. No busca tampoco una
“desujetacion” no se encuentra en manos de un individuo un afuera al cual dirigirse.
Tampoco, por otro lado, se pueden conformar sujetos criticos, no se busca una pedagogia
de la critica. A lo mas Foucault apunta a un camino que han seguido algunos individuos y
que fue el rasgo caracteristico de la filosofia. Méas alla de la reflexién metafisica sobre el
ser, mas alla de la ciencia primera, la filosofia ha quedado definida por esos individuos que
anteponiendo existencialmente su vida desnudan al poder.

Esta perspectiva critica se antepone asi a una critica emancipatoria, no apunta
tampoco a un proyecto social, ni es prescriptiva. Su reflexién en torno a la critica, sin
embargo, hace énfasis en una legitimacion de de los discursos criticos a la vez que una
descripcion de ellos. Quita de las manos el papel de la critica a las élites intelectuales para
ubicarlo en los individuos particulares. Si los filosofos han presentado discursos criticos no
es a titulo del saber que ostentan sino apelando a una actitud mas fundamental presente en
todos los individuos, la critica. En todo caso, con este Gltimo gesto, Foucault nos muestra
una fe en la posibilidad que hay en todo individuo de ser critico y de interpelar al orden del

saber, poder y verdad, mas alla de todo “proyecto” social guiado por los intelectuales.

155


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Bibliografia

Abraham, T. El dltimo Foucault, Editorial Sudamericana Sefiales, Buenos Aires, 2001.
Alvarez J. Michel Foucault: Verdad, poder, subjetividad. La modernidad cuestionada,
Ediciones Pedagdgicas, Madrid, 2001.

Arac, J. (Comp.) After Foucault, Rutgers University Press, Londres, 1988.

Aristoteles Etica Nicomaquea, Gredos, Madrid, 2003.

Balbier E. Michel Foucault fil6sofo, Gedisa, Barcelona, 1999.

Barthes R. El placer del texto y leccion inaugural, Siglo XXI, México, 2000.

Bataille G. La experiencia interior, Taurus, Madrid, 1989.

Baudrillard, J. De la seduccion, Catedra, Madrid, 2001.

Baudrillard, J. Olvidar a Foucault, Pre-textos, Valencia, 1994.

Berman M. Todo lo sélido se desvanece en el aire, Siglo XXI, México, 2001.

Bernauer, J. y Rasmussen D. The Final Foucault, MIT Press, Cambridge, Massachusetts,
1991.

Blanchot M. Foucault tal y como yo lo imagino, Pre-textos, Valencia, 1994.

Brochier, J. “Les dits et les écrits”, Magazine littéraire, nimero 325, pp. 18-21., 1994,
Bouretz, P. “La question du Pouvoir”, Magazine littéraire, nimero 325, pp. 30-35., 1994.
Castro E. El vocabulario de Michel Foucault, Prometeo/Universidad Nacional de Quilmes,
Buenos Aires, 2004.

Castro R. Foucault y el cuidado de la libertad: ética para un rostro de arena, LOM,
Santiago de Chile, 2008.

Cerutti, M. Al estilo de Michel Foucault, UBA, Buenos Aires, 1997.

Couzens, D. Foucault, Nueva Vision, Buenos Aires, 1988.

156


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Cusset I. y Haber S. (Dir.) Habermas/Foucault: trayectorias cruzadas, Confrontaciones
criticas, Nueva vision, Buenos Aires, 2006.

Dards, W. “Presencia de Platon en la obra de La hermenéutica del sujeto de M. Foucault”
Logos, Vol. XXXII, No. 96, afio 2004, Universidad la Salle, Méx.

De la Boétie E. Discurso de la servidumbre voluntaria, Trotta, Madrid, 2008.

Deleuze G. Foucault, Paidos, Barcelona, 1998.

Deleuze, G. “Désir et plaisir” en Magazine littéraire , Paris, 1993.

Deleuze, G. Nietzsche y la filosofia, Anagrama, Barcelona, 2002.

Derrida J. La escritura y la diferencia, Anthropos, Barcelona, 1989.

Dreyfus, H. y Rabimow, P Michel Foucault méas allad del estructuralismo y la
hermenéutica, Nueva vision, Buenos Aires, 2001.

Eribon, D. Michel Foucault, Anagrama, Barcelona, 1992.

Eribon, D. Michel Foucault y sus contemporaneos, nueva vision, Buenos Aires, 1995.
Flynn, T. Sartre, Foucault and Historical Reason, The University of Chicago Press,
Chicago, 1997.

Foucault, M. Defender la sociedad, FCE, Buenos Aires, 2000.

----------- Discurso y verdad en la antigua Grecia, Paidds, Barcelona, 2004.

----------- Dits et écrits I, 1976-1988, Quarto Gallimard, Paris, 2005.

----------- Dits et écrits 11, 1976-1988, Quarto Gallimard, Paris, 2005.

------------ El coraje de la verdad, FCE, Buenos Aires, 2010.

------------ El gobierno de si y de los otros, FCE, Buenos Aires, 2010.

----------- El orden del discurso, Tus Quets, Barcelona, 2005.

----------- El pensamiento del afuera, Pre-textos, Valencia, 2005.

----------- El uso de los placeres (Historia de la sexualidad I1), Siglo XXI, México, 1999.

157


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

----------- Entre filosofia y literatura, tr. Miguel Morey, Paidds, Buenos Aires, 1999.
----------- Estética, ética y hermenéutica, tr. Angel Gabilondo, Paidds, Buenos Aires, 1999.
----------- Estrategias de poder, tr. Julia Varela y Fernando Alvarez-Uria, Paidds, Buenos
Aires, 1999.

----------- La arqueologia del saber, Siglo XXI, México, 1999.

----------- La hermenéutica del sujeto, FCE, México, 2002.

----------- La historia de la locura en la época clésica I, FCE, México, 1999.

----------- La historia de la locura en la época clésica Il, FCE, México, 1979.

----------- La inquietud de si (Historia de la sexualidad I11), Siglo XXI, México, 1999.
----------- La microfisica del poder, tr. Julia Varela y Fernando Alvarez- Uria, La piqueta,
Madrid, 1992.

----------- Las palabras y las cosas, Siglo XXI, México, 1998.

----------- Las tecnologias del yo, Paidds, Barcelona, 1990.

----------- La voluntad de saber (Historia de la sexualidad 1), Siglo XXI, México, 1999.

----------- Saber y verdad, tr. Julia Varela y Fernando Alvarez- Uria, La piqueta, Madrid,

----------- Sobre la llustracion, tr. Javier de la Higuera, Tecnos, Madrid, 2003.

----------- Una lectura de Kant: Introduccién a la antropologia en sentido pragmatico,
Siglo XXi, Buenos Aires, 2009.

----------- Verdad y poder (entrevistas compiladas), La piqueta, Madrid, 1992.

----------- Vigilar y castigar, Siglo XXI, México, 1998.

Gadamer H-G. Verdad y método Il, Sigueme, Salamanca, 2004.

Garcia-Baro M. Filosofia socratica, Sigueme, Salamanca, 2005.

Hegel, G. Fenomenologia del espiritu, FCE, México, 2003.
158


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Hyppolite, J. Génesis y estructura de la ““Fenomenologia del espiritu” de Hegel, Peninsula,
Barcelona, 1973.

Jalon, M. El laboratorio de Foucault (Descifrar y ordenar), Anthropos/CSIC, Barcelona,
1994,

Kant, I. Critica de la razon pura, Alfaguara, Bogota, 2002.

Kant, I. Filosofia de la historia, FCE, México, 2002.

Kelly, M. Critique and power: recasting the Foucault/Habermas debate, Massachussets
Institute of Technology, 1994.

Levinas E. Totalidad e infinito, Sigueme, Salamanca, 1999.

Maiz, R. (Comp.) Discurso, poder, sujeto: Lecturas sobre Michel Foucault, Universidad de
Santiago de Compostela, Santiago de Compostela, 1987.

Martiarena, O. Estudios sobre Foucault, Universidad Veracruzana, Xalapa, 2005.
Martiarena, O. Michel Foucault, historiador de la subjetividad, UNAM, México.

Martinez, J. Las ontologias de Michel Foucault, Fundacion de Investigaciones Marxistas,
Madrid, 1994,

Merquior, J. Foucault o el nihilismo de la catedra, FCE, México, 1988.

Micieli, C. Foucault y la fenomenologia, Biblos, Buenos Aires, 2003.

Miller, J. La pasion de Michel Foucault, Andrés Bello, Barcelona, 1996.

Minello, N. A modo de silabario para leer a Michel Foucault, Colegio de México, México,
1999.

Morey, M. Lectura de Foucault, Taurus, Madrid, 1986.

Navarro, F., Escritos Filoséficos veinte afios después de Michel Foucault, Esn/Benemerita

Universidad Autdbnoma de Puebla, Puebla, 2005.

159


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Nehamas, A. El arte de vivir: Reflexiones socraticas de Platon a Foucault, Pre-textos,
Valencia, 2005.

Nietzsche, F. La genealogia de la moral, Alianza, Madrid, 2001.

O’ Leary, T. Foucault: the art of ethics, Continuum, New York, 2002.

Ourtram D. La ilustracidn, Siglo XXI, México, 2009.

Platén Dialogos I: La apologia de Socrates, Gredos, Madrid, 2008.

--------- Dialogos Il1: Fedon, Gredos, Madrid, 2008.

------- Dialogos IV: La Republica, Gredos, Madrid, 2008.

-------- Dialogos VII: Alcibiades, Gredos, Madrid, 2008.

Revel J. Michel Foucault: Expériences de la pensée, Bordas, Paris, 2005.

Rodriguez, R. Foucault y la genealogia de los sexos, Anthropos/UAM, México, 1999.
Rorty, R. Ensayos sobre Heidegger y otro filésofos, Paidds, Barcelona, 2000.

Sauquillo, J. Michel Foucault: una filosofia de la accion, Madrid, Centro de estudios
constitucionales, 1989.

Sauquillo, J. Para leer a Foucault, Alianza, Madrid, 2001.

Scholem G. La cébala y su simbolismo, Siglo XXI, México, 1976.

Schmid, W. En busca de un nuevo arte de vivir: La pregunta por el fundamento y la nueva
fundamentacion de la ética en Foucault, Pre-textos, Valencia, 2002.

Schmid, W. “De I’ éthique comme esthétique de I’existence”, Magazine Littéraire, nimero
325, pp. 36-39., 1994.

Scott, Ch. The Question of ethics: Nietzsche, Foucault, Heidegger, Indiana University
press, Bloomington and Indianapolis, 1990.

Tarcus H. (Comp.) Disparen sobre Foucault, El cielo por asalto, Buenos Aires: s. a.

Zizek, S. El sublime objeto de la ideologia, Siglo XXI, Méx., 2001.
160


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

Zizek S. Ideologia: un mapa de la cuestion, Fondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires,

2004.

161


http://www.novapdf.com/
http://www.novapdf.com/

	Portada 
	Índice 
	Introducción  
	Capítulo Primero. Antecedentes 
	Capítulo Segundo. Segunda Navegación Crítica
	Capítulo Tercero. Crítica y Parresia  
	Conclusiones  
	Bibliografía

