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"Cuanto mds vueltas doy a los sucesos de los viejos y nuevos tiempos, tanto mds percibo, en todas
las negociaciones y acontecimientos, el espejismo y la falta de fiabilidad de los asuntos humanos."

Tacito (Anales I, 18)

“Que el mismo destino que Roma depard a sus enemigos, también tocard en su momento a Roma,
como antes tocara a Troya.”

Escipion el africano



LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA EN KANT Y HEGEL

Introduccion

"Pero incluso si pensamos la historia como este matadero en el que se sacrifican la felicidad de los
pueblos, la sabiduria de los estados y la virtud de los individuos, necesariamente se planteard junto

con esta idea la pregunta por la finalidad que han tenido tan terribles sacrificios."

7"

Segun Karl Loéwith en su libro El sentido de la historia, la filosofia de la historia es: “una
interpretacion sistemdtica de la Historia Universal, de acuerdo con un principio segun el cual los
acontecimientos histdricos se unifican en su sucesion y se dirigen hacia un significado
fundamental.”? Por otra parte Ferrater Mora en su trabajo Cuatro visiones de la historia universal
plantea la problematica de esta disciplina: “el problema de la razén de ser de la historia, y el de la
finalidad de la historia”. 3 Tanto Kant como Hegel efectdan sus aportaciones desde esta busqueda
de significado de lo histdrico. Al hacer un recuento de la historia de la humanidad los sucesos
podrian parecer inspirados por la locura y el capricho de las personas, no obstante para los
estudiosos de la filosofia de la historia hay una guia de los acontecimientos, cierta finalidad hacia
la que se dirige la humanidad, un sentido ultimo al cual se someten los actos de los hombres desde
lo particular hasta lo colectivo. En este trabajo se revisaran las visiones de Kant y Hegel sobre la
filosofia de la historia, en un principio se examinard la postura de cada uno y posteriormente se
hard un andlisis sobre sus similitudes y diferencias.

En lo que respecta a las semejanzas estd el caso de las pasiones. Para ambos la pasion estd
estrechamente relacionada con la razén, aunque parecen hechos contrapuestos en la naturaleza
humana. Las pasiones constituyen el impulso de los individuos y de la sociedad, es el motor del
actuar humano. A pesar de que aparentemente los sujetos, tanto como los pueblos, son
motivados por sus apetitos y necesidades, no obstante hay una fuerza que obra en lo profundo.
Esta energia oculta es la razén, guiando secretamente a la especie humana. Otra de las similitudes
qgue hay entre los dos autores es la educacidn. Esta es la manifestacion del libre albedrio en el ser

1 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Werke, vollstindige Ausgabe / Bd. IX, Vorlesungen iiber die Philosophie der
Geschichte / hrsg. von Eduard Gans, p. 26.

2 Karl, Léwith: El sentido de la historia: Implicaciones teoldgicas de la filosofia de la historia /traducido del
inglés por Justo Fernandez bujan. Madrid, editorial Aguilar, 1956, p. 10.

3 José, Ferrater Mora: Cuatro visiones de la historia universal San Agustin, Vico, Voltaire, Hegel, Madrid,
editorial Alianza, 1988, p. 10.



humano, en contraposicién a los animales que nacen con todas las habilidades para sobrevivir en
su entorno. El hombre es aquel que se hace a si mismo, gracias a su naturaleza es capaz de
desafiar al instinto. En la vision de la historia que comparten Kant y Hegel la libertad es un factor
muy importante. Para Kant es fundamental para arribar al Estado Cosmopolita, finalidad y sentido
de la historia, siendo la libertad, adecuadamente administrada por el Estado, lo que permitira
mejorar las condiciones de vida de los sujetos y las relaciones entre los paises. En tanto Hegel
considera a la libertad como la trama central, sentido ultimo del devenir histérico, en la
autoconciencia del Individuo Universal.

Posteriormente en la seccién de las diferencias primero se revisara el método que emplean en su
discurso. Hegel establece la Historia universal filosofica después de mencionar y criticar los
distintos sistemas que en su época se utilizaban en las investigaciones de la historia. Pronuncia
gue su propuesta es "la ultima, universal, concreta y absolutamente presente de las técnicas para
el examen historico"”. En el caso de Kant son utilizadas minimas referencias metodolégicas, solo

mencionando en una parte de su trabajo la polémica que podria desprenderse de su estudio. La
siguiente de las diferencias a tratar radica en la concepcién del proceso histérico. Kant trata de
buscar un hilo conductor, de aqui el establecimiento de los nueve principios, que estos, a su vez, le
sirven de guia y sustento a su investigacion. Para enunciarlos el autor primero tuvo que observar la
naturaleza y después la condicién humana. Mientras tanto Hegel muestra el desenvolvimiento de
los acontecimientos histéricos como racionales. El no busca un principio que dé congruencia a los
eventos, lo tiene ya desde un inicio y este es: la razon. A partir de ésta se desenvuelven los

acontecimientos historicos.

La ultima de las diferencias que se revisaran son las concernientes a la argumentacién temporal.
Kant busca un hilo conductor y hace muy pocas referencias sobre fuentes histéricas del pasado a
la hora de citar algunos ejemplos, su principal objetivo es generar principios rectores de la historia
al hacer una observacidn en el presente de la naturaleza y de sus caracteristicas, asi como también
de la naturaleza humana. Después de haber formulado los nueve principios establece una vision a
futuro hacia la cual dirigir los esfuerzos humanos consientes para alcanzar esta finalidad, la
Ciudadania Mundial. Respecto de esta tematica Hegel piensa muy diferente, expone varias
referencias a fuentes del pasado de la humanidad, ejemplifica su postura con lo que ya ha
acontecido en diversas culturas y no tiene ninguna intencion de pronosticar algo o de establecer
una meta que la humanidad deba alcanzar.



Abreviatura de las obras de Kant

La citas de las obras de Kant se refieren todas a la ediciéon de obras completes de la Real Academia
Prusiana —luego Academia Alemana- de las Ciencias (Kants gesammelte Schrifen, hrsg. Von der
Koniglich Preuischen, bzw. Der Deutschen Akademie der Wissenschaften, Berlin et alia, 1902 ss.),
indicada mediante la abreviatura Ak. Y seguida por el niumero de volumen y pagina donde aparece
el fragmento citado. Este Sistema se varia en las citas de la Critica de la razén pura, en donde
seguimos la practica comun de citar con la letra B para el caso de la edicién de 1787 —Unica que
manejaremos aqui-, seguida de la paginacién de la Academia (Ak. Ill).

En todos los casos se indica a continuacidén entre paréntesis las paginas de la traduccidn castellana
de referencia en las que aparece el fragmento citado. En la bibliografia se especifican dichas
traducciones. En todos los casos se respetan las cursivas de las traducciones de referencia.

Aufkldrung = Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? [Respuesta a la pregunta: ¢Que es la
ilustracién?] (1784)

Erneuerte = Erneuerte Frage: Ob das menschliche Geschlecht im bestdndigen Fortschreiten zum
Besseren sei; segunda seccidn de Der Streit der Fakultiten in drei Abschnitten. [Replanteamiento
de la cuestidn sobre si el género humano se halla en continuo progreso hacia lo mejor”, segunda
seccion de El conflicto de las facultades en tres partes] (1798)

Idee = Idee zu einer allgemeninen Geschichte in weltburgerlicher Absicht. [Idea de una historia
universal en clave cosmopolita] (1784)

KU = Kritik der Urteilskraft, [Critica de la facultad de juzgar] (1790)
KrV = Kritik der reinen Vernunft [Critica de la razdn pura] (edicion de 1787)

Mut Anfang = Mutma8licher Anfang der Menschengeschichte [Probable inicio de la historia
humana] (1786)

Idee = Idee zu einer allgemeninen Geschichte in weltburgerlicher Absicht. [Idea de una historia
universal en clave cosmopolita] (1784)



Capitulo 1

La concepcidn de la historia en Kant

“Kant estd siempre literalmente a la vuelta de cada esquina. Su pensamiento no es solo la clave de
toda la filosofia moderna. Es también un pensamiento que pone en cuestion un determinado tipo
de filosofia. En este sentido, hay que pasar por él, aunque sea para dejarlo atrds. Lo que no puede
hacerse es igndralo.”

El contexto histérico donde Kant se desenvuelve es el siglo de las luces, movimiento no sélo
filosofico o ideolégico, sino cultural. Desarrollada al mismo tiempo que las grandes revoluciones
liberales-burguesas, la inglesa y la francesa, forma de expresién de la ideologia critica de las clases
medias. Se inicié en Inglaterra, arraigd con mas fuerza en Francia y desde ahi se extendid hasta
Alemania. En este ultimo territorio el objetivo fundamental lo constituye el andlisis de la razon y la
idea de conseguir el sistema de principios que garantice un conocimiento cierto sobre la
naturaleza, la accion moral y la actividad politica. En palabras del propio Kant la ilustracidn es:

“La ilustracion es la liberacion del hombre de su culpable incapacidad. La incapacidad significa la
imposibilidad de servirse de su inteligencia sin la guia de otro [...] Ten el valor de servirte de tu

propia razén!: he aqui el lema de la ilustracién”.®

La mayor exigencia que se le hace a la razén es que ayude a definir ¢qué es el ser humano?, éen
qué consiste su libertad?, écomo funciona su razéon? y écudles es su finalidad? Desde esta
perspectiva Kant entiende la historia como un progreso continuo hacia una mayor ilustracion, en
esto consistird la meta de la historia.

En esta primera parte del trabajo se expondra la visidon kantiana de la filosofia de la historia. Para
este autor las acciones humanas, tal como los fendmenos naturales, se encuentran determinadas
por leyes de la naturaleza, siendo la historia el relato de los eventos acaecidos durante estas
manifestaciones del actuar humano. Kant sospecha algun curso regular de este juego de la razény
libertad humana dentro de lo natural a pesar de que se perciba con irregularidad y confusion. Es
solo bajo la observacién y analisis de la colectividad humana, tanto como de la naturaleza, como
puede suponerse un desarrollo y cierta continuidad de principios fundamentales, un hilo
conductor en el desenvolvimiento de la especie.

4 Eusebi, Colomer, El pensamiento alemdn de Kant a Heidegger, Tomo primero, La filosofia trascendental:
Kant, Barcelona, Herder, 2001, p. 25.

> Aufkldrung, Ak. VIII, p. 35 (25).



Cada individuo, al perseguir sus afanes, tanto como el conjunto de personas al reunirse como pais,
no se imaginan que al buscar la satisfaccién de sus necesidades, aunque efectiuen entre si
conflictos interminables, siguen irremediablemente las intenciones de la naturaleza. Los individuos
lo ignoran completamente por sélo prestar atencidon a sus actos en si mismos y no a las causas que
motivan estos comportamientos, ni a las repercusiones en un futuro distante.

Los seres humanos no se comportan enteramente como animales, por el mero instinto, ni
tampoco como racionales ciudadanos del mundo. Al contemplar la historia y la cotidianidad
humana pareceria hecha a base de vanidad, caprichos infantiles, maldad y afanes de
destructividad, no obstante la sobreestimacién que el ser humano tiene de si mismo. Vista asi la
especie no parece encontrarse ningun propdsito racional en el trajinar de los hombres, a mas sélo
podria verse contradicciones, sin embargo Kant encontré que la naturaleza tiene un plan para la
especie, ya que hay ciertas constantes en la historia detrds del caos de las pasiones y los conflictos.

Para esta exposicion serdn utilizados los libros Filosofia de la historia y Critica del juicio de
Immanuel Kant.

Primer principio

“Todas las disposiciones naturales de una criatura estdn destinadas a desarrollase alguna vez de
manera completa y adecuada.”®

Kant sostiene que si algun érgano, de los que constituyen el cuerpo de cualquier animal, no es
usado entonces es una disposiciéon que no llega a realizarse, esto es una contradiccidon desde un
punto de vista utilitario. Un desperdicio de energias en el mantenimiento de partes del cuerpo que
no cumplen ninguna funcién. Esto implica el atrofiamiento de un miembro al no ser utilizado, tal
como los ojos del topo que al no tener un uso, ya que en la oscuridad subterranea son de minima
utilidad, entonces son poco a poco marginados dentro de las funciones corporales.

Vendria siendo este un juicio sobre una “finalidad interna”. Segun la Critica del juicio el juicio
teleoldgico en seres organizados : “Los seres organizados son, pues los unicos en la naturaleza que,
aunque se les considere por si'y sin una relacion con otras cosas deben, sin embargo, ser pensados
posibles solo como fines de la misma, y que, por tanto, proporciona, desde luego, al concepto de
fin, no de fin prdctico, sino de fin de la naturaleza, y por ella, para la ciencia de la naturaleza, el

fundamento de una teleologia”. ”

Hay una estructura interna en los seres organizados, orden bajo el cual es posible un adecuado
funcionamiento de su cuerpo. El desarrollo de alguna adecuacidon en un ser vivo supone la

6 Idee, Ak. VIII, p. 18 (42).

7 KU, Ak. V, p. 375 (402).



supervivencia de este organismo, adaptaciones al medio que le permiten obtener alimento,
desarrollarse y después tener la capacidad de reproducirse. De tal manera que cualquier habilidad
particular que un ser vivo utilice sobre su medio implica que la naturaleza favorece el desarrollo
completo y adecuado de estas destrezas que le permiten subsistir.

“En un cuerpo animal, algunas partes puedan ser concebidas como concreciones segun leyes
meramente mecdnicas (pieles, huesos, pelos). Sin embargo, la causa que produce la materia
conveniente para ellas, la modificacion, la forma y la deposita en sus sitios convenientes, debe ser
siempre juzgada teleoldgicamente, de modo que todo en él debe ser considerado como
organizado, y todo en cierta relacién con la cosa misma, es, a su vez, érgano.”®

En el caso del ser humano las disposiciones van mas alld de solo d6rganos corporales,
constituyéndose en capacidades como la razén, siendo exclusiva de la especie. Esta disposicion
estd destinada, tal como lo enuncia Kant en este primer principio, a desarrollarse plenamente.

Llegar a pensar contrariamente a este principio implica considerar a la naturaleza como irregular,
juego de la arbitrariedad y sin sentido ya que seria un desperdicio de energias colocar en los
organismos habilidades, érganos o disposiciones que no tienen utilidad alguna. Aqui se puede
vislumbrar un hilo conductor para la historia.

Segundo principio

“En los hombres (como unicas criaturas racionales sobre la tierra) aquellas disposiciones naturales
que apuntan al uso de su razdn, se deben desarrollar completamente en la especie y no en los
individuos.”®

Kant define a la razén como la facultad que extiende las capacidades del ser humano mas alla del
mero instinto natural. Las acciones realizadas mediante el instinto requieren una suerte de
automatizacidn, reacciones inmediatas ante determinados estimulos que vienen del medio. “E/
instinto, esta voz de Dios, a la que obedecen todos los animales, es quien debe conducir al novato
en sus comienzos.”'° Esta respuesta instantdnea es de suma importancia ya que dice que hacer en
caso de algun peligro. No obstante llegd un momento en que: “el hombre inexperimentado siguid
obedeciendo a esta voz de la naturaleza, se encontraba a sus anchas. Pero pronto la razén
comenzd a animarse” ** Un despertar en el que se desafia al instinto, es una necesidad de ir mas
alla de los propios limites de lo conocido para probar cosas diferentes a lo que venia haciendo,

8 lbid; p. 377 (403).
% Idee, Ak. VIII, p. 18 (42).
10 Mut. Anfang, Ak. VIII 111 (70).

1 |bid; p. 111 (71).
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abandonando la comodidad: “comparando lo gustado con lo que otro sentido, no tan trabajado
por el instinto, por ejemplo la vista, le presentaba como semejante a lo gustado, la ampliacion de
su conocimiento de los medios de nutricion mds alld de los limites impuestos por el instinto”.*?
Como en este ejemplo mencionado por el autor donde la simple necesidad de alimentarse es
transformada en un nuevo conocimiento en que se puede probar diferentes alimentos gracias al
desafio del instinto. Pero esto es sdlo el comienzo, ya que la razén le abre la puerta al hombre
hacia enormes posibilidades, lo que a la postre se reflejara en una radical transformacién de la

vida de los seres humanos.

Kant afirma en el texto Comienzo presunto de la historia humana que hay cuatro pasos que da el
ser humano y que marcan su relacién entre si y con el mundo.

El primero de ellos es el Abstenerse Kant lo define como: “El ardid que sirvié para elevar lo
puramente sentido a estimulo ideal”.*® Esto es la capacidad de volver los arrebatados deseos
animales en algo mas sutil, abstracto, ideal; esto seria por ejemplo el impulso sensual
transformado en amor, a la sensacidn por lo agradable en gusto por la belleza.

El segundo es la Decencia, base de toda sociabilidad ya que es el respeto por los demas:
“inclinacion a despertar con nuestro decoro (repulsion por todo aquello que pudiera inspirar
menosprecio)”.’* También se constituye como sefial del destino humano como criatura moral. Es
una cualidad fundamental para el desarrollo de este segundo principio en el sentido de una
necesidad de despliegue de disposiciones en la especie, aludiendo al aspecto social.

El tercero es la Expectacion del Futuro que implica la habilidad de hacer conciencia sobre el tiempo
por venir: “El hombre, conforme a su destino, puede prepararse para los fines mds lejanos, pero, al
mismo tiempo, es también fuente inagotable de los cuidados y preocupaciones que desvelan el
futuro, y que les han sido ahorrados a todos los animales”.*® Es la capacidad de prevenir y planear
las acciones a tomar en un tiempo posterior. Sin embargo, esta facultad le abrid los ojos a un
destino fatidico: la muerte.

El dltimo paso de la razén, que lo eleva por encima de los animales, implica la comprension de que
el hombre constituia el verdadero fin de la naturaleza. El autor lo ejemplifica asi: “La primera vez
que dijo a la oveja: la piel tuya la Naturaleza no te la ha dado para ti sino para mi'y se la quitd y se
vistié con ella”.*® Esto es la conciencia del lugar privilegiado donde la naturaleza lo coloca por
encima de todos los animales, ya no los considera como compafieros sino como instrumentos

21dem.
13 |bid; p. 113 (74).
1% 1dem.
15 1dem.

16 |bid; p. 114 (75).

11



puestos a disposicion de su voluntad y para el logro de sus propdsitos. Sin embargo este
pensamiento implica la idea de considerar a lo demas seres humanos como iguales y coparticipes
de esta cualidad, supone a los demas como fines en si mismos no como medios.

Estos cuatro pasos de la razén constituyen el abandono del seno maternal de la naturaleza,
colocando al hombre como un ser privilegiado, no obstante despojado de su inocencia natural: “la
dureza de la vida, con frecuencia le fabricard el espejismo de un paraiso donde poder sofiar y
retozar en tranquilo ocio y constante paz. Pero entre él y ese oasis de delicia se interpone la
afanosa e incorruptible razon, que le apremia el desarrollo de las capacidades en él depositadas”.’”
La naturaleza no permite que el hombre regrese al estadio de rudeza y sencillez de donde

proviene, tal como se encuentran aun los animales.

La razon logra asi sacar al hombre de la bestialidad, no obstante Kant sostiene que la Razén: “no
actua instintivamente sino que necesita tanteos, ejercicio y aprendizaje, para poder progresar
lenta de un peldafio a otro del conocimiento”.*® La razén descubre maneras de hacer mejor las
cosas v facilitar el vivir, pero para hacerlo asi requiere probar diferentes maneras de hacer una
misma actividad, o incluso por coincidencias o golpes de suerte. Estos descubrimientos deben ser
comprendidos mediante el aprendizaje de las partes y procesos que los constituyen para poder
tener un conocimiento que permita el control de la actividad. Asi mismo se necesita ejercitar lo ya
aprendido para tener la capacidad de poner en practica este saber.

Para que el conocimiento pueda continuar expandiéndose es necesario crear mecanismos de
acumulacién de informacion, la cual a su vez servird como base para seguir comprendiendo cada
vez mas la realidad. Por ello, gracias a la razén, se crea el lenguaje hablado y escrito, que son de
muy alta complejidad, en sustitucion de los modos salvajes de comunicacién de los animales.
Atesorar informacién de a poco cada vez para ir configurando gradualmente el edificio del
conocimiento humano. Kant sostiene que si el aprendizaje de las cosas y distintas técnicas basicas
del vivir tuviera que llevarse a cabo por cada persona de manera aislada, entonces las personas
requeririan vivir un tiempo indeterminado para poder saber apenas lo necesario. Pero nuestro
cuerpo tiene un limitado tiempo de salud y vida tal que por esto se requiere la transmisién del
saber de generacion en generacién. Por eso, afirma el autor, el despliegue de las disposiciones
debe darse en la especie ya que los individuos mueren después de un corto tiempo de vida y la
colectividad humana, al transmitir el conocimiento a las futuras generaciones, propicia una
continuidad y permanencia de la cultura. Esto se hace también con el afan de dejar un legado a las
proximas generaciones para que puedan tener mejores condiciones de vida que sus antecesores.
“Necesita acaso de una serie incontable de generaciones que se transmitan una a otra sus

17 bid; p. 114 (77).

18 |dee, Ak. VIII, p. 19 (43).
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conocimientos para que, por fin, el germen que lleva escondido la especie nuestra llegue hasta

aquella etapa de desarrollo que corresponde adecuadamente a su intencién.”*

Es la razén la Unica exclusiva de los seres humanos y mediante esta capacidad especial va
progresando la especie hasta que poco a poco se logre llegar a la maduracién, expresién de este
razonamiento en todas las obras de los individuos y de la colectividad, y asi pueda la razdn
desplegarse completamente para efectuar el plan que la naturaleza tiene para la especie. Para
Kant es esta etapa de auto descubrimiento de la misidn propia del hombre la que debe integrar
todos los esfuerzos de la humanidad, tanto en su entendimiento como en su realizacion. “Y este
momento, por lo menos en la idea del hombre, debe constituir la meta de sus esfuerzos.”?° Si no se
llegase a lograr una liberacién del instinto por medio de las habilidades de la razén, las cuales
deben ser aplicadas mediante los tanteos, ejercicios y aprendizaje; asi como la debida edificaciény
transmisién del conocimiento a las subsiguientes generaciones, entonces se podria considerar las
disposiciones naturales como algo inutil que no tienen la menor finalidad. De ser asi la naturaleza
dejaria de considerarse sabia en sus manifestaciones y toda referencia a ella en lo que concierne al
ser humano, como en las demas especies animales, seria creida como un capricho de caracter
infantil.

Tercer principio

“La naturaleza ha querido que el hombre logre completamente de si mismo todo aquello que
sobrepasa el ordenamiento mecdnico de su existencia animal, y que no participe de ninguna otra

felicidad o perfeccion que la que él mismo, libre del instinto, se procure por la propia razén.”*

La capacidad humana de la razén y, como derivada de esta ultima, la libertad de la voluntad,
ambas constituyen las disposiciones que al desplegarse llevaran a la especie a cumplir con el
destino que la naturaleza le tiene asignado. Kant considera, sobre la facultad de razén, en El
comienzo presunto de la historia humana: “el trdnsito de la rudeza de una pura criatura animal a
la humanidad, el abandono del carromato del instinto por la guia de la razén” ?* Este abandono del
instinto implica dejar a un lado la tutela de la naturaleza para que el hombre haga por si mismo su
propio camino apoyado en la razéon que, como se comentd anteriormente, implica también
libertad. En la Critica del juicio Kant declara sobre la libertad: “es el unico ser natural en el cual, sin
embargo, podemos reconocer una facultad suprasensible (la libertad), y hasta la ley de la
causalidad y el objeto que esta facultad puede proponerse como el mds alto fin (el supremo bien en

¥ |dem.
20 |dem.
21 |bid; p. 19 (44).

22 Mut. Anfang, Ak. VIII, 115 (78).
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el mundo)”.®® Esta libertad constituye el mds alto fin y supremo bien al que puede aspirar el
hombre.

Sin que los seres humanos sean manejados por el instinto, ni tampoco instruidos y cuidados por
conocimientos venidos de afuera, todo lo deben obtener por ellos mismos, de la inteligencia,
ingenio y creatividad en la comprensién y manipulacidon de la realidad para conseguir mejores
condiciones de vida. Superar el instinto implica dejar de lado el automatismo que es inconsciente y
lanzarse a aprehender el mundo con esta nueva capacidad que es la razén, como sostiene Kant en
Comienzo presunto de la historia humana: “resulta ser una cualidad de la razén que, con ayuda de
la imaginacion, puede provocar artificialmente nuevos deseos, no solo sin necesidad de un impulso
natural que a ello le empuje, sino hasta en contra de tales impulsos”.?* Asi es como se abandona la
animalidad inconsciente para arribar al estado humano con la razén como principal atributo que le
permite desafiar la naturaleza y hacerse de fuerzas y capacidades muy superiores a la de los
simples musculos del cuerpo y su fuerza bruta, ya que gracias a la razén puede generar todo tipo
de herramientas que lo potencian, sea desde una flecha, el lenguaje, la domesticacién de
animales, etc. Mas adelante Kant afade: “Descubrid en si la capacidad de escoger por si mismo

una manera de vivir y de no quedar encerrado, como el resto de los animales, en una sola”.%

Desde la configuracidon de ropas para protegerse del frio, la habilidad de construir casas como
refugio ante los elementos, la domesticacidon de los animales y plantas para proveer una fuente
constante de alimentos, hasta la capacidad de manejar materiales como el metal o la madera, es
lo que permite la creacién de todo tipo de herramientas y ampliacién de posibilidades. La
naturaleza doté al ser humano sdélo con la destreza de sus manos e inteligencia, mientras que a los
demas animales se les otorgd garras y dientes para cazar el alimento, cuernos y gruesos pelajes
para defenderse de peligros e inclemencias del clima, una fuerza y ferocidad increibles para poder
sobrevivir. Pareciera injusta y mezquina la asignacidon que hizo la naturaleza, dejé al ser humano
sin nada de estos instrumentos extravagantes, como si se economizara en el disefio de su cuerpo,
mas no de su inteligencia.

De la razdn se derivan el cardcter y la voluntad, una vez el hombre libre del instinto se abre una
puerta de posibilidades inimaginables a los seres vivos. “Todos los goces que hacen agradable la
vida, su misma comprension y agudeza, y hasta la bondad de su voluntad tenian que ser por
completo obra suya.””® Todo lo que el ser humano hace es a favor de esta liberacion de la
naturaleza alejando a la violencia, hambre, ignorancia, enfermedad y sufrimiento; o al menos en la
mayor medida posible, lo consigue por si mismo en el tanteo, aprendizaje y ejercicio de la razén

B KU, Ak. V, p. 435 (455).
2 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 111 (71).
% |bid; p. 112 (72).

26 |dee, Ak. VIII, p. 20 (44).
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mas las obras de sus habiles manos y osadia en el caracter al desafiar a la naturaleza en sus
mandatos del instinto y en las inclemencias del medio.

Es este un plan de la naturaleza tal como si quisiese ver cdmo el hombre se levanta desde la
rudeza y salvajismo animal hasta la mayor destreza de su pensamiento y voluntad, siendo asi que
todo el mérito le corresponderia al hombre mismo al emerger de la animalidad hasta la
civilizacién. “Parece que a la naturaleza no le interesaba que el hombre viviera bien; sino que se
desenvolviera a tal grado que, por su comportamiento, fuera digno de la vida y del bienestar.”?’
Asi, la felicidad que pudiera obtener seria un merecimiento particular, como si la naturaleza se
preocupara por la “propia estimacion racional” que el hombre conseguiria por sobre cualquier

otro bienestar.

De los logros obtenidos por este merecimiento, las viejas generaciones se empenan en
preservarlos, preparan un mejor camino a las que les sucederdn, lanzandose al imperativo de
proporcionarles un mejor lugar para vivir, como dejarles un piso estable sobre el cual puedan
levantar aun mas el edificio de la civilizacién, llevando las disposiciones a un mayor ejercicio y
desarrollo. No obstante sélo las generaciones ultimas podrdn disfrutar el vivir en un mundo
construido con el trabajo y empeno que tuvieron sus antepasados en las luchas contra la
naturaleza, el instinto y aun en contra de otros hombres, en el penoso y duro proceso de
sobrevivir a incontables penurias, gracias a la razén y libertad de la voluntad. Los ancestros
siempre querran evitar a sus descendientes el pasar por todos estos males.

La especie humana, como animal provisto de razdn es, en si misma inmortal, no obstante que los
seres individuales perecen por el desgaste de sus cuerpos, la sucesion de padres a hijos permite
una continuidad de las disposiciones y su desarrollo. Esta inmortalidad que tiene la humanidad
como conjunto le permite heredar a los que vienen después sus obras y descubrimientos
mediante el lenguaje y la historia, evitando los errores del pasado e incrementando la calidad de
vida y felicidad. La perpetuidad como especie le proporciona la oportunidad de ir poco a poco
desenvolviéndose en el campo de la razén y la libertad hasta llegar a la culminacién de su
desarrollo.

Cuarto principio

“El medio de que se sirve la Naturaleza para lograr el desarrollo de todas sus disposiciones es el

ANTAGONISMO de las mismas en sociedad, en la medida en que ese antagonismo se convierte a la

postre en la causa de un orden legal de aquellas.”?®

27 |bid; p. 20 (45).

28 |dem.
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Kant define el antagonismo como condicidon necesaria para el desarrollo de las capacidades
racionales y para la convivencia social. En este sentido la tendencia a vivir en grupo se enfrenta a
la resistencia a la vida social. Kant la denomina la insociable sociabilidad, esta es una propension
gue amenaza constantemente con disolver la unidad entre personas. El hombre sabe por instinto
qgue una de las ventajas de estar en sociedad, como ya se mencioné en uno de los principios
anteriores, es lo referente al desarrollo de la disposicién de la razén en la especie. Esto tiene que
ver por ejemplo con la asignacién de tareas o division del trabajo donde es mucho mas facil llevar
la vida en una comunidad donde algunos se especialicen en ciertas labores para evitar que cada
persona tenga que saber de todo y llevar a cabo todas las funciones que requiere para vivir, siendo
asi daria lo mismo vivir en aislamiento de la comunidad.

El ser humano también goza de una predileccion a aislarse debido a la dificultad que se le presenta
al querer disponer de objetos y personas segun le place, encontrando resistencia por todas partes,
tal como él también ofrece resistencia a los mandatos y deseos de los demds. Este poder de
resistencia despierta las fuerzas que hay en el hombre y le hace despabilarse de la pereza y el
conformismo, pues si se conformara o se volviera indiferente llegaria alguien que lo dominaray le
dijera qué hacer. La ambicidon de alcanzar una mejor posiciéon entre sus semejantes, deseos de
poder, fama y fortuna, lo empujan a esforzarse continuamente y evitar ser dominado por los
demas. Sus congéneres tratan de persuadirlo y dominarlo tal como él intenta hacer con ellos. Esta
propension de no querer ser controlado por otros o de no trabajar como un equipo, sino de buscar
establecer una relacién de dominio y supremacia, empuja a no poder soportar al préjimo y sus
derechos como ser humano. Sin embargo no es posible prescindir de los demas.

De esta manera se dan los primeros pasos del salvajismo a la cultura gracias “al estira y afloja” en
la sociedad, lucha de poderes de influir y ser influido. Esta tendencia lleva poco a poco a la
colectividad a reconocer el valor social del hombre, por lo cual se crean mecanismos para moderar
la convivencia y tener a raya a este impulso de persuadir y controlar a los demas. Esto se relaciona
con el cuarto paso, mencionado mas arriba, el Gltimo de los cuatro postulados por Kant en el texto
Comienzo presunto de la historia humana” donde afirma: “Comprendio el hombre (no mds que
barruntdndolo) que él constituia el genuino fin de la Naturaleza y nada de lo que rebulle sobre la
tierra podia hacerle en esto la competencia”.?® Se da cuenta que la naturaleza lo coloca por encima
de todos los animales y ya no los considera como compafieros sino como instrumentos puestos a
disposicion de su voluntad y capricho. Sin embargo no puede considerar a los demds humanos
como entidades disponibles a sus deseos, sino que los supone como fines en si mismos tal como él
lo es y no como medios, es asi como surge la negociacion social para mantener un equilibrio entre
la necesidad de cohesion social como de individualidad.

Esta regulacidon provoca que los talentos se vayan desarrollando, la evolucién de la sociedad
permite la mejora en la manera de pensar y de relacionarse con los demas, pasar de la agresion y
violencia hacia una reglamentacion juridica y diferenciacién moral basada en principios de

2 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 114 (75).
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libertad, derechos y obligaciones. De no ser por el impulso a la insociabilidad, la resistencia que
opone cada uno ante las pretensiones egoistas de los demas, los talentos de los individuos, asi
como también las disposiciones de la especie, se quedarian adormecidos. Los hombres, como
borregos mansos y facilmente guiados en el conformismo y la pasividad, se convertirian en
animales conformes y complacientes alejandose del destino que la naturaleza les tiene preparado
como seres capaces de razonar. De esta manera ni siquiera hubieran podido rebelarse en contra
de la naturaleza, llevando su vida segun los dictados del instinto, y permanecerian adormecidos sin
poder llegar a: “[Descubrir] en si la capacidad de escoger por si mismo una manera de vivir y de no
quedar encerrado, como el resto de los animales, en una sola”.>° Quedando sin mas opciones que
la sola capacidad del instinto irracional.

Esta rebelion contra la naturaleza también se lleva a cabo en la sociedad, hallandose en la
incompatibilidad grupal, ambicidn y egoismo, la pretension desmedida por persuadir y controlar a
los semejantes, como mencionamos mas arriba. Si no fuera por este lado sombrio del hombre sus
disposiciones no podrian desplegarse:

“El hombre quiere concordia; pero la naturaleza sabe mejor lo que le conviene a la especie y quiere
discordia. Quiere el hombre vivir comoda y pldcidamente pero la naturaleza prefiere que salga del
abandono y de la quieta satisfaccion, que se entregue al trabajo y al penoso esfuerzo para, por fin,

encontrar los medios que le libren sagazmente de esta situacion”.3!

Los impetus naturales de insociabilidad y resistencia que hay en el hombre conducen a una
tension social, este desasosiego genera la energia que mueve las disposiciones humanas.

“iGracias sean dadas, pues, a la Naturaleza por la incompatibilidad, por la vanidad maliciosamente
porfiadora, por el afdn insaciable de poseer o de mandar! Sin ellos, todas las excelentes

disposiciones naturales del hombre dormirian eternamente raquiticas.”*?

Quinto principio

“El problema mayor del género humano, a cuya solucion le constrifie la naturaleza, consiste en
llegar a una SOCIEDAD CIVIL que administre el derecho en general.”*

Para el cumplimiento de las disposiciones que la naturaleza colocd en el hombre se requiere de
una vida en sociedad que armonice la mayor libertad posible, una suerte de satisfaccién de la

30 |bid; p. 112 (72).
31 dee, Ak. VIII, p. 21 (48).
32 |dem.

33 Ibid; p. 22 (48).
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necesidad de antagonismo de sus miembros, emparejada con una limitacién adecuada de este
impulso mismo para que se tenga equilibrio y compatibilidad con la libertad de cada uno de los
integrantes del tejido social. Recordemos que en el apartado anterior se menciond la insociable
sociabilidad del hombre, no obstante solo asi, con el adecuado equilibrio entre estas dos fuerzas
dentro de la sociedad, se logrard el despliegue de las capacidades humanas. “Quiere también la
naturaleza que sea el hombre mismo quien se procure el logro de este fin suyo, como el de todos
los fines de su destino.”** Para que se cumpla esta administracién del derecho es necesaria la
participacién de todos los integrantes del grupo social en la creacién y seguimiento de las reglas
gue hardn posible una convivencia justa, pero sobre todo adecuada para encaminarse hacia el
cumplimiento de las disposiciones.

De esta forma se crea una sociedad en que se equilibre la maxima libertad individual y el
sometimiento a leyes exteriores, serd entonces que se facilitard la convivencia pacifica y
equitativa, esto implica la creacién de una constitucion civil perfectamente justa, en palabras de
Kant: “La tarea suprema que la naturaleza ha asignado a la humana especie”.?® Ya que sin el
cumplimiento de este punto, que constituye la solucidon a los problemas planteados por la
convivencia social segin el esquema trazado de la insociable sociabilidad humana, no seria posible
continuar en el cumplimiento de las demds capacidades de la especie si no estad cubierto este
asunto en especifico, pues la violencia e injusticias que se harian presentes formarian una
comunidad basada en la represidn, resentimientos y demas males que formarian una sociedad
corrupta y con pocas miras para desarrollarse. Al ser poseedores de la razon como principal
disposicion a desplegar: “En los hombres (como unicas criaturas racionales sobre la tierra) aquellas
disposiciones naturales que apuntan al uso de su razon, se deben desarrollar completamente en la
especie y no en los individuos”.® Asi lo afirma el autor en el segundo principio y si el hombre
habita en la injusticia, que no es mas que la ignorancia de este equilibrio de fuerzas opuestas, no
seria posible que la especie expresara por completo la razén si es que vive un pueblo en la
esclavitud o en medio de la ley del mas fuerte que hace justicia por propia mano. “Tarea suprema
que la Naturaleza ha asignado a la humana especie; porque ella no puede alcanzar el logro de sus
otras intenciones con respecto a nuestra especie mds que con la solucion y cumplimiento de esta

tarea.”’”

Es la necesidad misma la que obliga a la creacién de este documento constitucional, dada la
tendencia a hacer lo que le place a cada uno. Esto implica entrar en un estadio de coerciéon para
crear y mantener un orden en el contacto de la generalidad, pues no es posible relacionarse de un
modo adecuado en medio de la salvaje libertad donde se llegaria de inmediato a violentar a los

34 |bid; p. 22 (49).
35 |dem.
36 Ibid; p. 18 (42).

37 |bid; p. 22 (49).
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otros para que cumplan los mandatos y fines egoistas de los mas fuertes. Y es Unicamente en el
amparo de la sociedad civil donde estas inclinaciones humanas encuentran la mejor manera de
encausarse hacia fines adecuados que provocan el desarrollo individual y de todo el conjunto
gracias a la necesidad que tienen los hombres por vivir bien.

Como se ha mencionado con anterioridad de entre los cuatro pasos que el autor establece en el
trabajo del Comienzo presunto de la historia humana podrian servir de fundamentacion a este
quinto principio el segundo de ellos que trata sobre la Decencia. Se establece la Decencia como
base de toda sociabilidad ya que es el respeto por los demds: “inclinacion a despertar con nuestro
decoro (repulsién por todo aquello que pudiera inspirar menosprecio)”.?® Constituye el destino
humano como criatura moral. Cualidad fundamental para el desarrollo de este principio en el
aspecto social como regulacidn de la conducta y el establecimiento del respeto hacia los demas.

Asi mismo si se sigue el cuarto paso de la razén, también referido anteriormente, comprension de
que el hombre constituye el verdadero fin de la naturaleza, conciencia del privilegio por el cual la
naturaleza lo coloca por encima de los animales. Este pensamiento implica considerar a lo demas
seres humanos como iguales, como fines en si mismos no como medios. La declaracién de Kant en
el quinto principio: “Una sociedad que compagine la mdxima libertad, es decir, el antagonismo
absoluto de sus miembros, con la mds exacta determinacion y seguridad de los limites de la misma,
para que sea compatible con la libertad de cuada cual”.®® Presenta la libertad de cada uno de los
individuos en la sociedad mediante un equilibrio en las fuerzas antagdnicas en el ser humano, asi
como también en el reconocimiento de cada persona como un fin en si mismo. Igualmente Kant
sostiene en el texto Comienzo presunto de la historia humana” que: “El hombre entra a participar
en la igualdad de todos los seres racionales cualquiera que fuere su rango; igualdad por lo que se
refiere a ser un fin y a la estimacion por los demds como tal y a no poder ser utilizado como mero
medio para los fines de otros”.*° De esta manera se configura la posibilidad de la sociedad civil que
administra el derecho en general en la consideracion de la igualdad en la relacidn social.

Sexto principio

“Este problema es también el mds dificil y el que mds tardiamente resolverd la especie humana. La

dificultad que ya la mera idea de la tarea nos patentiza es la siguiente: el hombre es un animal

que, cuando vive entre sus congéneres, necesita de un sefior.”*

38 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 113 (74).
39 Idee, Ak. VIII, p. 22 (49).
40 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 114 (76).

41 Idee, Ak. VIII, p. 23 (50).
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Como se ha comentado en el anterior de los principios es claro que se da un abuso en el ejercicio
de la libertad de los individuos. No obstante gracias a la capacidad racional se hace claro a la
conciencia la necesidad de una ley que imponga limites a la libertad de todos para efectuar una
adecuada convivencia: “su egoista inclinacion animal le conduce seductoramente alli donde tiene
que renunciar a si mismo”.*? Sefiala Rousseau que cuando el hombre decide vivir en sociedad es
gue necesita del estado de derecho: “Cada uno de nosotros pone en comun su persona y todo su
poder bajo la suprema direccion de la voluntad general, recibiendo a cada miembro como parte
indivisible del todo”.*®

Kant sostiene que es necesario un “Sefior” o gobernante que doblegue la voluntad individual y
gue obligue a los individuos a una obediencia que sea valida para todos, sélo de este modo podra
cada integrante del cuerpo social ser verdaderamente libre ya que: “El hombre tiene una
inclinacién a entrar en sociedad, porque en tal estado se siente mds como hombre, es decir, que
siente el desarrollo de sus disposiciones naturales”.** Sin una regulacion de la conducta seria
imposible la convivencia y mucho menos el despliegue de las disposiciones.

Aqui el gran problema surge al momento de buscar de dénde sacar a esta autoridad que ponga
orden, ya que es obvio que no podrad ser un animal irracional, ni tampoco alguna especie de
entidad suprema como Dios. Este dirigente tiene que ser un humano al no haber otro ser capazy
digna de fungir como guia de los hombres. A lo largo de la historia se ha querido justificar esta
autoridad para fungir como gobernantes a personas investidas con un cardacter de divinidad con el
argumento de que son hijos de los dioses como en el caso de los faraones egipcios, o de los
elegidos por Dios para gobernar en las monarquias europeas. Sin embargo en la realidad este
gobernante sera también un hombre y segin esta argumentacion en tanto hombre necesitaria
también a su vez de un “Sefior”: “Porque cada una abusara de su libertad si a nadie tiene por
encima que ejerza poder con arreglo a las leyes”.* Kant menciona un ejemplo en el texto
“Comienzo presunto de la historia humana” que podria ilustra cémo se hizo la consideracion de un
“Sefior” en una etapa temprana de la civilizacidn: “Mientras los pueblos pastores ndmadas, que no
conocian como sefior mds que a Dios, hostigaban a los habitantes de las ciudades y a los
agricultores, que reconocian a un hombre (soberano) como Sefior y atacaban como enemigos

declarados a sus propiedades”.*

La principal dificultad en una sociedad es la administracién de justicia ya que este lider debe ser
justo y estar despojado del egoismo: “El jefe supremo tiene que ser justo por si mismo y, no

42 |dem.

43 Jean, Jacques, Rousseau, El contrato social, Valladolid, Maxtor, p. 26.
4 Idee, Ak. VIII, p. 20 (46).

% Ibjd; p. 23 (51).

46 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 119 (83).
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obstante, un hombre”.*” Deberia tener también conciencia de lo que es la misidén que la naturaleza
tiene para la especie y solo asi sera en verdad justo guia de la sociedad hacia el cumplimiento de
su destino ultimo.

Al contar con poder politico es posible que un soberano injusto lo utilice para beneficio personal y
de algunos allegados. Por esto es necesaria la reglamentacién, asentamiento de derechos y
obligaciones en los distintos documentos legales, donde se establecen los limites al poder de los
funcionarios, volviendo equitativo el hecho de vivir en sociedad tanto para los gobernantes como
para los gobernados. Esto seria el establecimiento de una constitucion civil, materia del séptimo
principio enunciado por el autor.

Esta exigencia de un “Sefior”, como algo que debe ser cumplido para llegar al completo despliegue
de las disposiciones humanas, es la mas dificil de todas, e incluso parece imposible encontrar a
alguien que no se pueda corromper con el poder, que no desee cumplir sus fines egoistas y se
sirva de los demds: “con una madera tan retorcida como es el hombre no se puede conseguir nada
completamente derecho”.*® Pareceria, no obstante, que solo podemos obtener, mediante las
cualidades de las que nos ha dotado la naturaleza, un acercamiento difuso a este ideal de un
liderazgo sélido y sin tintes personales. Es asi que pareceria este punto ser el ultimo en cumplirse,
ya que la puesta en prdctica solo podria ser ejecutada después de que el hombre obtenga mucho
conocimiento y experiencia dentro del transcurso de la historia, el saberse poseedor de un destino
mucho mas grande que la naturaleza le ha asignado a la especie, un desarrollo moral adecuado asi
como también la buena voluntad de los individuos que lideraran naciones por seguir lo que es
justo y fin ultimo.

Séptimo principio

“El problema de la institucion de una constitucion civil perfecta depende, a su vez, del problema de
una legal RELACION EXTERIOR ENTRE LOS ESTADOS, y no puede ser resuelto sin este ultimo.”*

Al igual como se establece una sociedad civil regida bajo el amparo de la legalidad de una
constitucién, donde las relaciones entre los individuos son reguladas por este documento que
intenta llevar a la practica la justicia. De esta misma forma debe haber un acuerdo entre las
distintas regiones para que se lleve a cabo una reglamentacién sistematica en la vinculacién entre
Estados, ya que sin esta formula seria vano todo intento en cada pais para crear y mantener un
orden al interior de sus territorios que evite la violencia y destruccidon del entramado social
mediante guerras civiles o la criminalidad. Una legislacion entre Estados se hace para evitar el caso

47 Idee, Ak. VIII, p. 23 (51).
48 |dem.

% Ibid; p. 24 (52).
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de que otro grupo de personas, ajenas a las reglamentaciones, costumbres y estatutos civiles de
cierto pais, llegaran a invadir a una nacidén que ya estd ordenada y pacificada mediante la
aplicacién y comprensién de lo que es el derecho, cortando con todo el esfuerzo y evolucion
histérica que puede haberles llevado a este pueblo la adecuada organizaciéon legal de su sociedad.
Si se llegara a presentar una conflagracién seria producto de la insociabilidad y del natural impulso
violento, que en su momento obligd a los individuos a entrar en la reglamentacion. “Como Estados
en relacion con otros Estados, se encuentre en una desembarazada libertad y, por consiguiente,
cada uno de ellos tiene que esperar de los otros ese mismo mal que impulsé y obligé a los
individuos a entrar en una situacion civil legal.”° Esperando que el pais vecino se imponga la
renuncia al egoismo de sus intereses mediante la elaboracién de un acuerdo que regule las
relaciones entre naciones vecinas y permita solucionar los distintos problemas entre ellas. Esto
permite establecer las fronteras, regular el comercio, establecer mecanismos de ayuda ante
desastres naturales, organizar el transito de visitantes extranjeros, establecer obras en comun, etc.
De esta forma la naturaleza se ha servido nuevamente del principio de incompatibilidad de los
hombres. “El medio de que se sirve la Naturaleza para lograr el desarrollo de todas sus
disposiciones es el ANTAGONISMO de las mismas en sociedad, en la medida en que ese
antagonismo se convierte a la postre en la causa de un orden legal de aquellas.”*! Este
antagonismo convirtié la inevitable rivalidad en tranquilidad y seguridad una vez equilibrada la
libertad de los individuos como de los Estados.

A través de la historia se ha podido ver que los recursos de las distintas naciones son encausados
hacia la confeccidon de armas para el ataque o la defensa del pueblo, guerra y rearme constante.
No obstante las devastaciones, genocidios, miserias y demas males de los conflictos armados;
estos no han sido mds que ensayos de la sabia naturaleza para que el género humano pueda llegar
a cumplir su destino en el despliegue de todas sus disposiciones. Si se hubiese escuchado la voz de
la razdén esas penurias y sufrimientos pudiesen haber sido evitados. Esta misma razén que le
permitié al hombre escapar del estadio del salvajismo sin ley, ahora le habilita para entrar en una
unién de naciones donde aun el Estado mas pequefio y débil puede esperar seguridad al hacer
valer sus derechos, que no vienen de su propio poderio o riqueza, sino solamente de los estatutos
juridicos que se pactan dentro de una federacion de naciones, del poder que proviene de la unidad
de leyes y de voluntades.

Kant comenta de lo descabellado que esta idea puede ser, y que incluso haya sido tomada en
broma por pensadores como el mismo Rousseau, la opciéon no deja de ser la Unica salida realista
para la solucién de la convivencia pacifica entre los Estados, y serd lo que posibilite la realizacidon y
desarrollo de los individuos en una esfera apacible y propicia. Para lograr esto los individuos

50 |dem.
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deben: “Hacer dejacion de su brutal libertad y buscar tranquilidad y seguridad en una constitucion
legal”.*?

Los conflictos, todas las guerras, no son mas que intentos por parte de la naturaleza de procurar
nuevas y mejores relaciones en el interior de los paises y entre los Estados. Esto lo logra a través
del sufrimiento y la devastacidn que causan las conflagraciones y la consecuente busqueda de paz
entre contrincantes en el establecimiento del equilibrio de poder mediante vias legales. Se dara un
ordenamiento cabal de la constitucidn civil al interior de la nacién una vez que el sufrimiento,
tanto como la inteligencia, hagan comprender a las personas, como a los Estados, lo erréneo de la
violencia como forma de arreglar los problemas. Una vez logrado esto: “En parte por un acuerdo y
legislacion comunes, se [consigue] erigir un estado que, andlogo a un ser comun civil, se pueda

mantener a si mismo como un autémata”.”?

Kant argumenta que la sabia naturaleza persigue un curso regular y gradual en el que poco a poco
se conduce a la especie humana desde la animalidad salvaje hasta el plano humano en su méximo
desarrollo, como si hubiera una mano invisible que acomoda ciertos hilos en el hombre y lo lleva
lentamente hasta la consecucién de este arte y virtud que son propias de la especie,
desarrollandose en medio del aparente desorden y marafia de acontecimientos, alcanzando
mediante una regularidad el despliegue de sus disposiciones. Aunque pareceria que en las
acciones de los individuos poco o nada hay que valga la pena, que todo es un juego de caprichos.

“A pesar de nuestro estado tan civilizado, un tal infierno de males que en él se aniquilen por una
bdrbara devastacion ese estado y todos los progresos culturales realizados hasta el dia (destino al
que no se puede hacer frente bajo el gobierno del ciego azar, que no otra cosa es, de hecho, la
libertad sin ley, ja no ser que se le enhebre un hilo conductor de la Naturaleza secretamente

prendido en sabiduria!). “>*

Aunque todo parezca bastante organizado es muy fragil el equilibrio social y la paz alcanzada, pues
apenas haria falta dejar a cierta poblacion sin recursos como el agua o la comida por unos dias y
eso bastaria para desatar la violencia. Por esto no es factible que el azar sea el timonel tanto de la
evolucidon como de los asuntos cotidianos de la humanidad, no es otra cosa que la razén la mano
que guia los acontecimientos, aunque a veces parezca despiadada o sin sentido, es al largo plazo
cuando podrdn verse los frutos.

El periodo salvaje sin una aparente finalidad contiene el germen en desenvolvimiento de las
disposiciones naturales de la especie hasta que llega el momento en que los males derivados de
tal forma de vida obligan a los hombres a entrar a la legalidad en una constitucién civil donde es
propicio el desarrollo de las potencialidades, pero si en la organizacion social aun se siguen

52 |bid; p. 24 (53).
53 |bid; p. 25 (54).

54 bid; p. 25 (55).
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esquemas barbaros en los cuales es imperativo encausar todos los esfuerzos de la comunidad en
la confeccidn de armamentos, fomentar la segregacion social y en exaltar la violencia, entonces no
se hace mas que lanzarse a la conquista de nuevos territorios, devastar los pueblos y obstaculizar
el desarrollo de las disposiciones naturales, no sélo de la nacién vencida, sino de toda Ia
humanidad como especie. Kant comenta lo siguiente:

“Hay que confesar que los mayores males que pesan sobre los pueblos civilizados se derivan de la
guerra y no tanto de la que transcurre o transcurrid, cuanto de ese rearme incesante y siempre
creciente para la proxima. A esto se aplican todas las fuerzas del Estado, todos los frutos de su

cultura, que podrian emplearse mejor para procurar una cultura mayor.”>>

Con respecto a la guerra el autor afirma en: Si el género humano se haya en progreso constante
hacia mejor, una perspectiva de lo que es un conflicto armado: “Cuando veo ahora, las naciones en
guerra, se me figura ver dos borrachos que se pegan de golpes en una cacharreria. Que, ademds de
tener que atender a la curacion de sus chichones durante largo tiempo, habrdn de pagar todos los

estropicios que hicieron en la tienda”.>®

De una organizacién fundada en la violencia surgen males que obligan a la coexistencia pacifica de
los Estados, una ley, un poder unificado que permita al ser humano cumplir con su destino, esto es
un Estado civil mundial o Cosmopolita que brinde seguridad y equilibrio para que las fuerzas de la
humanidad sean encausadas de manera constructiva. No obstante estas inclinaciones a la agresion
también le han servido para llegar a donde estd, en una suerte de estira y afloja entre los intereses
de individuos o naciones, es como se mantiene en movimiento y constante progreso la
humanidad, en la lucha por los derechos por parte de unos y en las ganas de cumplir una voluntad
egoista por parte de otros, pues parece que no es posible prescindir del antagonismo. “Para que
las fuerzas de la humanidad no se duerman, pero tampoco de un principio de igualdad de sus

reciprocas acciones y reacciones, para que no se destrocen mutuamente.”’”

Si no se llega a la resolucion de las relaciones entre los Estados sera muy dificil que el ser humano
llegue a manifestarse con todo el esplendor que la naturaleza le tiene preparado. Con el hecho de
encausar adecuadamente las energias del conjunto de personas hacia la mejor manera de
relacionarse entre si y entre naciones permitird el progreso, la paz y la prosperidad bajo las cuales
podran desplegarse plenamente las disposiciones humanas.

55 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 121 (85).
%6 Erneuerte, Ak. VII, p. 93 (117).

57 Idee, Ak. VIII, p. 26 (56).
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“El arte y la ciencia nos han hecho cultos en alto grado. Somos civilizados hasta el exceso, en toda
clase de maneras y decoros sociales. Pero para que nos podamos considerar como moralizados

falta mucho todavia.”®

La idea de la moralidad, parte de la cultura de un pueblo, es tomada como sinénimo de
costumbre, como algo que ver con el grado de civilidad de una comunidad. Siempre y cuando los
diversos Estados continden encausando su tiempo y recursos en impulsos violentos, en ansias de
expansion, armamentos y demads actos encaminados al antagonismo y al dominio, no habra nada
que se pueda esperar en el progreso o en cuestiones morales: “todo lo bueno que no estd
empapado de un sentir moralmente bueno no es mds que pura hojarasca y lentejuela miserable".>®
Por esta razdn se sufren los peores males en esta Ultima etapa de la civilizacidn ya que si no hay un
avance en el ambito moral, que al menos sea equiparable al desarrollo de la técnica, entonces se
corre peligro de la aniquilacion por la guerra entre Estados al no tener principios morales
suficientemente firmes que protejan al hombre contra si mismo. Nada vale mas la pena que
ofrecer un sentido moralmente bueno a todo aspecto en la educacidon y cordialidad en la
convivencia social, sin embargo en cuestiones educativas es necesario esperar un largo tiempo
para que surta efecto una educacion moral de los ciudadanos. Para que la humanidad evite una
posible destruccién entre Estados mediante la guerra, es necesario regular la relacidon entre
naciones, poner el aspecto moral como moderador de la conducta entre las personas como entre

los grupos humanos.

Citando nuevamente el texto: Si el género humano se haya en progreso constante hacia mejor, se
plantea la pregunta sobre qué llevaria al género humano hacia el progreso y la respuesta es la
moralidad, no una moralidad creciente en cantidad, sino de los productos de su legalidad en las
acciones debidas, al “rendimiento de sus actos buenos [...], que serdn mds frecuentes y acertados;
lo que quiere decir, en los fenémenos de la constitucién moral del género humano.”®® Esto
permitira que poco a poco la violencia sea menos frecuente, que haya obediencia a las leyes,
menos discordias; sea por motivos de honor, por mero interés, con la comprension de que hay un
bien en este comportamiento. Esto en algin momento se dard también en las relaciones entre los
Estados, formando la sociedad Cosmopolita.

En la Critica del juicio Kant sostiene lo siguiente:

“éPara qué sirve estos y los reinos anteriores todos de la naturaleza? Para el hombre y el uso
diverso que su entendimiento le ensefia a hacer de todas esas criaturas, y el hombre es el dltimo fin
de la creacidn, aqui, en la tierra, porque es el tnico ser en la misma que puede hacerse un concepto

58 |dem.
59 Ibid; p. 26 (57).

0 Erneuerte, Ak. VII, p. 91 (114).
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de fines y, mediante su razon, sistema de fines de un agregado de cosas formadas en modo
final.”®?

Estableciéndose de este modo el ser humano como una finalidad por si mismo ante cualquier
objeto o ser vivo que exista ya que es el Unico que, mediante la libertad de la voluntad, puede
hacer uso de todos estos seres y objetos, asignandoles un sentido, es decir, una finalidad a su
existencia. No obstante esta posicion privilegiada: “El hombre no puede ser un fin final de la
creacién mds que como ser moral” .®? Ya que ni siquiera se puede erigir como fin final solo por el
mero capricho de su facultad de desear al buscar en la vida el sentimiento de placer o la felicidad
(fines subjetivos). Tal que no podria situarse como fin final sélo por disponer a capricho de los
seres y objetos del mundo, sino que sélo mediante el ejercicio moral es posible que el hombre se
situé en el rango de fin final.

“La ley moral, como condicion formal de la razon en el uso de nuestra libertad, nos obliga por si
sola, sin depender de fin alguno como condicion material; pero, sin embargo, nos determina
también, y ello a priori, un fin final que nos obliga a persequir, y ese fin final es en el mundo el mds
alto bien posible mediante libertad.”%

La moralidad es la finalidad humana. La accién al regularse por la moral es el sentido de lo
humano, y en el caso de este séptimo principio de la historia, principal factor que permite el
desarrollo entre los individuos como entre las naciones. A la postre concedera el despliegue de las
disposiciones humanas, la razén y la libertad de la voluntad, sélo desde el aspecto moral, al
situarse como finalidad de la historia, desencadenardn en el Estado Cosmopolita.

Octavo principio

“Se puede considerar la historia de la especie humana en su conjunto como la ejecucion de un
secreto plan de la naturaleza, para la realizacion de una constitucion estatal interiormente
perfecta, y, CON ESTE FIN, también exteriormente, como el unico estado en que aquella puede
desenvolver plenamente todas las disposiciones de la humanidad.”®*

En los tiempos de Kant los Estados mantenian una interrelacién delicada, tal que ninguno podia
perder su cultura interior o vacilar en cuestiones econdémicas o de politica interna sin una
repercusion en el poderio e influencia sobre los demas paises, por ello las ambiciones de gloria de
los Estados eran suficientes para asegurar el mantenimiento de los fines de la naturaleza. En

61 KU, Ak. V, p. 426 (447).
62 |bid; p. 443 (462).
63 KU, Ak. V, p. 450 (468).

5 Idee, Ak. VIII, p. 27 (57).
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cuanto a las libertades ciudadanas no pueden ser alteradas sin que repercuta en desventajas ante
otras naciones sobre el trabajo y demas factores econémicos y sociales, en especial sobre el
comercio, esto traeria una reduccién de las fuerzas exteriores del Estado al percibir menos
recursos, disminuian las condiciones de vida y esto le resta presencia e influencia en los paises
vecinos. Ya que si: “Se le impide al ciudadano que busque su bienestar con la forma, compatible
con la libertad de los demds, que bien le parezca, se amortigua la vivacidad de todo el trdfico y, con
ello, también las fuerzas del todo”.®> Segun Kant la ciudadania que carece de libertades se queda
sin una motivacién real que lo lleve a realizar los esfuerzos necesarios para buscar la felicidad
segun a cada uno le place con la Unica condicién de no afectar las libertades de los demas. Las
personas que ejercen el derecho de elegir su profesion libremente, y trabajan dignamente, tienen
la ventaja de hacer lo que les gusta, de desarrollar su potencial movido por el impulso personal de
hacer bien su trabajo y la posibilidad de obtener un buen nivel de vida. No obstante los que viven
segln el esquema de la esclavitud, su Unico aliciente es evitar el castigo o mayores humillaciones,
el hombre pierde el sentido del vivir como hombre sin la libertad, por tanto la energia que podria
ser encausada con toda pasion a ejercer la libertad de decisién y hacer lo que mas le gusta queda
en un limbo de indiferencia. De esta manera la produccidon econdmica, tanto como lo cultural,
guedan estancadas, o se da un pobre progreso, dado que las aportaciones de creatividad o trabajo
esmerado son limitadas a unos cuantos libres y no a toda la poblacién. Esto significa que las
libertades de los ciudadanos inciden directamente sobre el poder e influencia que un pais puede
ejercer sobre otro, sea econdmico o cultural. “Por esta razon van derogdndose las limitaciones al
hacer y omitir personales, y se concede la plena libertad de religion.”®® Es asi cdmo van surgiendo
mayores libertades en las maneras de pensar, en la economia, la politica, la religion; hasta que
aparece el momento histdrico de la llustracion como un bien preferible en lugar de los deseos
egoistas del despotismo, esclavitud, dogmatismo religioso, guerras de expansidn y demds
actitudes que evitan el progreso. “La ilustracion es la libertad del hombre de su culpable
incapacidad. La incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su inteligencia sin la guia de
otro.”®” El hombre ilustrado debe poco a poco ir cobrando confianza e influencia sobre el gobierno
y sus principios que no es ni mas ni menos que la libertad del auto gobierno y auto determinacion
del pueblo. Siempre y cuando haya desterrado de si la pereza y la cobardia, causas de su estado
pasivo y por consecuencia de la necesidad de algun guia o alguien que razone por él.

De llegar a entrar en conflicto armado entre paises no habria dinero para el cultivo de la sociedad
en establecimiento de lugares de ensefianza publica, salud, cultura e investigaciones; ya que todo
se iria a crear mas armamentos y sostén de las tropas. Una guerra es siempre una catdstrofe
donde los implicados pierden vidas humanas, prosperidad y la paz, entre otras cosas, teniendo un
desenlace incierto para ambos bandos, ademas de provocar el endeudamiento publico para
continuar con el conflicto y una vez terminado para reconstruir la nacion. Y no sélo se afectan los

65 Ibid; p. 28 (59).
66 |dem.
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contrincantes sino que se afecta la economia de todos los paises vecinos. “Hay que confesar que
los mayores males que pesan sobre los pueblos civilizados se derivan de la guerra y no tanto de la
que trascurre o transcurrid, cuanto de ese rearme incesante y siempre creciente para la préxima.”®
Por esto la urgente necesidad de la creacidn de un cuerpo politico mundial, organismo compuesto
por varios Estados que servira para una conservacion de las culturas y sociedades de cada pais en
general, mejorando el nivel de vida y unidad para enfrentar las dificultades como para generar el

progreso.

“La guerra, el mayor obstdculo de lo moral, pues no hace sino retrasarlo, se haga poco a poco mds
humana, luego menos frecuente, y por ultimo desaparezca como guerra agresiva, para, de este
modo, implantar una constitucion que, por su indole, sin debilitarse, apoyada en auténticos

principios de derecho, pueda progresar con constancia hacia mejor.”%

Segln Kant después de innumerables pugnas hay esperanza para que se lleve a cabo este fin de la
naturaleza, el momento de la Ciudadania Mundial o Cosmopolita, creando la esfera propicia,
mediante el establecimiento de una constitucidn civil para el interior del pais, como también entre
naciones, para el desarrollo de todas las disposiciones de la especie humana.

“Solo aquella constitucion de un pueblo serd en si misma justa y moralmente buena que, por su
indole, tienda a evitar, segun principios, la guerra agresiva... y a entrar en aquella condicion que

acabard con las guerras (fuente de todos los males y de toda corrupcién de las costumbres).””°

Habiendo ya aprendido sobre la brutalidad, que en una guerra no hay ganadores sino que todos
pierden, que la violencia engendra mas violencia y el Unico camino para el completo y ultimo
progreso y desarrollo de las disposiciones humanas es la paz y concordia entre las personas como
entre las naciones.

Gracias a los conflictos entre los distintos grupos, el ser humano llegd a desarrollarse, de la
interminable necesidad de ser mejores que los otros, tener mas recursos, mejores industrias y
conocimientos, mejores armas y tdcticas; este afan por competir y demostrar una superioridad
ante los pueblos vecinos quitdandoles territorios y esclavizando a su poblacidn. Sin este imperativo
de competencia y superioridad dificilmente se hubiera logrado el desarrollo de la humanidad. Asi
mismo el desarrollo de una comunidad se ve obstaculizado cuando no se cumplen las condiciones
de seguridad necesarias, al momento de no poder garantizar la proteccion de esta poblacidn de
amenazas de grupos tanto al interior como al exterior de esta sociedad.

Como se ha aludido con anterioridad, los cuatro pasos que el autor establece en el texto Comienzo
presunto de la historia humana podrian servir de fundamentacién a este octavo principio el

% Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 121 (85).
8 Erneuerte, Ak. VII, p. 93 (117).
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primero de ellos. El Abstenerse, Kant lo define como: “El ardid que sirvié para elevar lo puramente
sentido a estimulo ideal”.”* Capacidad de volver los arrebatados deseos animales en algo mas sutil,
abstracto, ideal. Podria decirse que esta capacidad de idealizar aqui se emplea como un
antecedente de la ley y del Estado, entidad regente de la sociedad, dado que los individuos se
Abstienen de imponer su fuerza y capricho a los demas, gracias a la existencia de una constitucion
civil que regula las relaciones entre las personas como entre los paises.

Noveno principio

“Un ensayo filosofico que trate de construir la historia universal con arreglo a un plan de la
Naturaleza que tiende a la asociacion ciudadana completa de la especie humana, no sélo debemos
considerarlo como posible, sino que es menester también que lo pensemos en su efecto

propulsor.””?

A simple vista la insinuacion de concebir la historia con una secuencia y guia de acuerdo a ciertos
presupuestos parece una locura, decir como deberia ser el transcurso de los eventos, ajustandose
a ciertas normas, y sobre todo especular una finalidad con apego a lineamientos enteramente
razonables parece cosa de ciencia ficcion o producto de la imaginacién, o yendo mas lejos aun el
especular sobre el propdsito del hombre y el sentido de la vida. Seria llegar a aceptar la suposicion
de que la naturaleza actia de acuerdo a cierto plan y orden en sus creaciones, también en el plano
de la libertad humana, creer que existe cierta meta para las cualidades, virtudes y defectos de la
especie no es tan descabellado.

Después de toda la argumentacidon presentada en estos nueve principios se observa como Kant
establece un sentido posible al desarrollo histérico del ser humano. Basandose en las capacidades
humanas y sus rasgos fundaméntales establece las posibles vias de progreso en su despliegue
completo. Comparando las situaciones que imperaban en su tiempo y los diversos datos histéricos
fue como llegd al establecimiento de estos principios y su posibilidad como desenlace del estadio
de violencia y la llegada de la razdn en la historia. Para entender mejor este punto Kant menciona
a los griegos’®, ya que se conservan varios escritos y vestigios arqueoldgicos que dan cuenta de su
grandeza y tenacidad. Observa que los griegos tuvieron una enorme influencia en el pueblo
romano, a pesar de que los segundos invaden Grecia y la convierten en parte de su imperio, no
obstante los helenos conquistaron después Roma con su cultura tan rica y desarrollada en las
artes y ciencias, ademas de contar con una historia cuantiosa y una pasién y coraje por la vida
como pocas civilizaciones lo han tenido. Ahora si nos fijamos en los detalles de la formacion del
cuerpo politico romano encontramos que también fue imitacién del Estado griego, asimismo

Y Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 113 (74).
2 |dee, Ak. VIII, p. 29 (61).
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hicieron también una emulacién de la religidén. Al estudiar los episodios de la historia politica tanto
de estos pueblos como de los demas, podrd apreciarse que existe un curso regular, un progreso
constante de la concepcidn, administracién y distribucion del poder, de las leyes en su creacién y

contenido. “Se descubrird un curso regular de mejoramiento de la constitucion estatal.””*

En esencia, una ley es un decreto u ordenanza hecha por una autoridad que debe ser concebida
como algo estable y perdurable, para esto se apoya en el lenguaje escrito al plasmarse estas reglas
en un documento, con alcance a todas las personas de un territorio. Tiene un cardcter abstracto,
es una idea que se hace del conocimiento publico para regular el comportamiento de las personas,
es como un marco que delimita cierto tipo de acciones con la finalidad de mantener un control y la
delimitacion de derechos y obligaciones. Al prestar atencidon a estas constituciones civiles, y a las
leyes que contiene, asi como a las relaciones entre los estados, es evidente que sirvieron para
elevar y dignificar a cada uno de los ciudadanos y al pueblo en general, creando el ambiente
propicio para el desarrollo de las ciencias, el comercio y las artes. No obstante, en ocasiones estas
mismas leyes tienen deficiencias que llevan a la humanidad a deteriorarse, sin embargo por
suerte, como parte de las disposiciones humanas, queda siempre sembrada la semilla de la
llustracién que se desdobla nuevamente con cada revolucion, que lo Unico que hace es preparar a
los individuos y a los pueblos para un nivel superior, pues como bien ya relatamos es a través de
los conflictos en la naturaleza humana como es que se da el progreso, en la resolucion de las
contradicciones inherentes (la sociable insociabilidad de los hombres) al trato de las personas
entre si como entre los pueblos. Es de esta manera como el autor confia en que se descubrird un
hilo conductor de la historia que servird para explicarse el juego de los asuntos humanos, que
parecen tan azarosos y guiados por el capricho, que podria servir también para la prediccion de
futuros cambios politicos, cosa que ya se ha hecho con el estudio de la historia aunque se observe
en los hechos cierta inconexién de una libertad sin pauta.

Es posible entonces indicar que existe una perspectiva consoladora del futuro de la humanidad,
esperanza fundamentada en la suposicién de la existencia de un plan de la naturaleza, donde
llegara el momento en que la humanidad alcance por fin: “todos los gérmenes depositados en ella
por la Naturaleza se pueden desarrollar por completo y puede cumplir con su destino en este
mundo. Semejante justificacion de la Naturaleza, o mejor, de la Providencia, no es motivo futil para
escoger determinado punto de vista con que enfocar la historia universal”.”

En las ciencias y las artes se enaltece la grandiosidad y la perfeccidn de la naturaleza, este reino
irracional, tan es asi que para comprendernos mejor como especie se recomienda ampliamente su
estudio en todas sus manifestaciones, advertir sus elementos para traspasarlo a modelos
aplicables a situaciones o esquemas humanos. Empero, siendo la humidad producto de la sabia
naturaleza podriamos en algin momento sentirnos avergonzados de ciertos episodios en la
historia donde no es posible encontrar por algin lado la racionalidad que seglin presume poseer la
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especie. Es asi en el caso de las guerras, los genocidios y las torturas, del uso del increible intelecto
humano para crear destrucciéon. Es muy triste que se use el pensamiento para llevar a cabo la
destruccién del hombre por el hombre. “- la historia del género humano-, continua siendo una

objecion incesante cuya visién nos obliga a desviar con desagrado la mirada...””®

Kant propone la historia universal desde un hilo conductor, sin embargo no estad en contra de la
visién de la elaboracién tradicional de la historia propiamente dicha, comprendida y plasmada
desde un modo empirico como compilacidn de datos sobre hechos ya acaecidos, fundada en el
tiempo pasado de los eventos y no desde la perspectiva de una inferencia proveniente del
descubrimiento de principios universales y de una finalidad hacia la cual se dirige la colectividad de
seres humanos.

La manera de elaborar la historia, llamada empirica, lleva a cabo su consideracién de sucesos por
el azar. Estos eventos provenientes de la casualidad se estudian y registran bajo una reflexién que
llevara a cada uno de los que la estudien a recapacitar sobre todos los acontecimientos que han
sido ejecutados por el hombre, dejandoles una inquietud a estos estudiosos ya que: “llevard a
cada cual a considerar con preocupacion como va a ser posible a la posteridad cargar con el peso

de la historia que le vayamos dejando al correr de los siglos”.””

Sin una guia para encontrar el sentido de lo humano, sin comprender y aceptar los impulsos que la
vida misma ha puesto en la especie, haciendo conciencia de la utilidad de impulsos que parecen
incluso destructivos’®, es posible vislumbrar cierto sentido de la especie humana con sélo observar
pacientemente la naturaleza y los acontecimientos. Después de detectar un hilo conductor y
comprender las tendencias y propdsitos es necesario proponerse alcanzarlos una vez que se ha
llegado a cierto grado de madurez como especie. Asi como también asumir la responsabilidad y
aceptacion de los errores cometidos a lo largo de la historia.

Los aportes de la filosofia de la historia, los nueve principios que formula Kant, le dan a la historia
un sentido deductivo con la comprension de las cualidades humanas, de la naturaleza en general y
la proyeccion de una finalidad a partir de éstas.

Esta propuesta de Kant va mas alld de la sola especulacién de un rumbo que deberia seguir la
humanidad, en una suerte de fantasias de un sofiador, o el mero establecimiento de una
explicacion que satisfaga el hambre de un propdsito de la existencia, explicaciéon de un pasado y
una proyeccion esperanzadora a futuro. La propuesta del autor tiene mayores ambiciones al
brindar la nocién de un rumbo al cual la naturaleza empuja al ser humano, viviendo entre los
impulsos y disposiciones que la naturaleza colocé en su interior (raciocinio, libertad de la voluntad,
tendencia al antagonismo, asi como los demds expuestos en los ocho principios anteriores) y que

7% |dem.
77 Ibid; p. 30 (64).

78 Haciendo referencia sobre el Antagonismo en sociedad del principio cuarto de este trabajo.
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lo mantienen andando en la vereda de la historia. Transitando de conflicto en conflicto y de
resoluciones que a la postre le llevaran a expresar todo su potencial como el fin final que es: “El
hombre no puede ser un fin final de la creacién mds que como ser moral”.”?

Para esto las caracteristicas humanas de raciocinio y conciencia son las principales aliadas que le
ayudaran a reconocerse y saber la naturaleza de su condicién, de comprender cdmo funcionan sus
inclinaciones y que la naturaleza le doté de las cualidades necesarias para poder llegar al completo
despliegue de sus disposiciones. Esta conciencia y raciocinio hacen que se dé cuenta quién es y
cual es su destino, y por consecuencia, llevar a cabo las actitudes y acciones necesarias para
arribar mds pronto a ese que es su proposito.

“La ley moral, como condicion formal de la razon en el uso de nuestra libertad, nos obliga por si
sola, sin depender de fin alguno como condicion material; pero, sin embargo, nos determina
también, y ello a priori, un fin final que nos obliga a perseguir, y ese fin final es en el mundo el mds
alto bien posible mediante libertad.”°

A esto se refiere la naturaleza con el “plan que nos tiene” en lo que respecta a la “asociacion
ciudadana”. Un designio moral, finalidad que se ve plasmada en una constitucidn hacia el interior
y el exterior de los Estados, que permite el despliegue de las disposiciones humanas vy
posteriormente el surgimiento del Estado Cosmopolita. Ya que al parecer de Kant en “Comienzo
presunto de la historia humana” propone que: “Si consideramos el destino de la especie, que no
consiste en otra cosa sino en progresar hacia la perfeccion, por muy insuficientes que resulten las

primeras tentativas por llegar a esa meta”.%!

KU, Ak. V, p. 443 (462).
8 kU, Ak. V, p. 450 (468).

81 Mut. Anfang, Ak. VIII, p. 115 (78).
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Capitulo 2

La filosofia de la historia de Hegel

“El pensamiento de Hegel puede ser visto indistintamente como un final o como un comienzo.
Como final, puesto que con él se cierra la época de los grandes sistemas metafisicos. Como un
comienzo, puesto que los filésofos que vienen después de él definen su propia postura en relacion
con él.”%?

Hegel es considerado la cumbre del movimiento idealista aleman, expresa la sintesis y plena
realizacion conceptual de este movimiento que tiene sus raices en Kant. Con Hegel la sociedad
burguesa cobra la mas alta comprensidon de si misma, consolidacién de lo pretendido en la
llustracion. Este fildsofo abre un horizonte de reflexion filoséfica que impacta profundamente en
los fildsofos posteriores a él. Su pensamiento es una concepcion clara de la dialéctica de lo real y
una vision totalizadora del proceso histérico.

Después de que Kant propone los limites de la razén en la Critica de la razén pura los filésofos
posteriores, entre ellos Hegel, hacen una valoracion mas optimista de la razén y acaban
considerandola como una facultad que no tiene limites. Esto es el idealismo y Hegel su mejor
expositor.

“Llevados de una enorme confianza en el poder de la razon, estos hombres pretenden apresar en
su pensamiento el ser en su totalidad, sin excluir su fundamento absoluto o divino, y con ello
resolver el secreto del universo, el enigma de la historia y el significado de la existencia humana.”?

Los pueblos histdricos

Para Hegel en su filosofia de la historia es fundamental la nocidon de pueblo ya que éste es
concebido como un individuo cuya finalidad consiste en la conciencia de la libertad: “El
mandamiento supremo, la esencia del espiritu, es conocerse a si mismo, saberse y producirse como
lo que es. Esto lo lleva a cabo en la historia universal, produciéndose en formas determinadas, que
son los pueblos de la historia universal”.8* Este individuo es el objeto de estudio de la historia
universal filoséfica, formado por la colectividad humana, sélo en cuanto es capaz de tener un
desarrollo suficiente de sus instituciones, configurandose como un Estado.

82 Eusebi, Colomer, El pensamiento alemdn de Kant a Heidegger, Tomo segundo, El idealismo: Fichte,
Schelling y Hegel, Barcelona, Herder, 2001, p. 131.

8 Ibid; p. 12.

84 Georg, Wilhelm, Friedrich, Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, prélogo de José
Ortega y Gasset ; advertencia de José Gaos, Madrid, editorial Alianza, 1999, p. 59.
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Hegel define al pueblo como el concepto que el espiritu tiene de si mismo. Ha habido muchos
pueblos en la historia universal y estos se diferencian segln la representacién que tienen de si
mismos, cosa que se determina segln la profundidad o superficialidad con la que han sondeado lo
gue es el espiritu. En la conciencia que este individuo tiene de si mismo estan contenidos todos
sus fines e intereses como el derecho, la moral, filosofia y religién; estos elementos lo constituyen
sustancialmente y su desarrollo va en funcién de que tanto este pueblo se conozca a si mismo.

Este individuo es para Hegel un espiritu particular, un pueblo determinado, y que a su vez los
distintos pueblos que aparecen y se suceden en la historia forman el espiritu universal absoluto, el
cual también aspira a la finalidad de la conciencia de su libertad.

En la existencia de los distintos pueblos, con costumbres y desarrollo diferentes, cada uno tiene un
caracter especial, cosmovisidn particular y valores que los hacen unicos. De esta manera Hegel
sostiene que la actividad de los pueblos consiste en hacerse un mundo real y determinado,
existente en un tiempo y espacio, esta actividad propia es su religion, costumbres usos, arte, leyes,
constitucién politica; este orbe entero de instituciones, acontecimientos y obras particulares es el
pueblo. Asi aparece a la historia el espiritu particular, un individuo, y la sucesién de los diferentes
individuos forman al espiritu universal absoluto.

Para un pueblo lo importante es que lo interno de la conciencia se manifieste afuera de él, su
actividad en el mundo externo. Lo interno de la conciencia es lo que Hegel establece como la
idea®®, plenitud substancial, se materializa en el mundo mediante la accidn: “Lo interno por si seria
algo muerto, abstracto; mediante la actividad se convierte en algo existente” & Por esto mismo la
religion, el arte y la filosofia son esferas de manifestacion que expresan lo interno del pueblo,
concepto que este individuo tiene de si mismo. Estas expresiones de la idea, lo interno de la
conciencia que se ha manifestado en las acciones de los distintos pueblos, forman el camino que
ha transitado el espiritu particular, y, a su vez, el espiritu universal absoluto en la conciencia de si,
la libertad.

Hegel sostiene que cada uno de los pueblos tiene su propio principio: “Y como los principios son
distintos, también los pueblos son naturalmente distintos”.®” Un principio es un impulso de
existencia natural que tiende a la expansidén y a hacerse objetivo. El espiritu de un pueblo es el
desarrollo de este principio, determinacién expresada en su actividad. Para Hegel esto es lo que le
da al pueblo su cardcter. El interés de un pueblo desaparece cuando ha alcanzado su fin, llega a
declinar tal como sucede con el cuerpo humano al desgastarse por la edad. “El espiritu de un
pueblo es un individuo natural; como tal florece, madura decae y muere, la naturaleza de lo finito

8 Mas adelante se explicard cdmo es que esta idea emerge en la conciencia humana y la manera como se
materializa en la historia universal mediante la accion proveniente de las pasiones.

8 Hegel G. W. F. ”Lecciones sobre la filosofia de la historia universal” / prélogo de José Ortega y Gasset ;
advertencia de José Gaos, Madrid, ed. Alianza, 1999, pp. 74.

87 Ibid; p.50.
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exige que el espiritu limitado sea perecedero.”® Un pueblo, cuando declina, sirve de transito al
principio de otro pueblo, sucediéndose los principios, y pueblos, a través de la historia. Cuando el
espiritu de un individuo llega a decaer pierde significado para la historia universal: “cesa de ser
portador del concepto supremo que el espiritu ha concebido de si mismo”.® Esta muerte del
espiritu del pueblo se presenta como anulacidn en sus esferas, cuando ya no siente la necesidad ni
el interés de sus instituciones. Esto es porque la necesidad que tenia latente en su principio ya se
ha satisfecho, cayendo en la nulidad y hastid. Asi llegan a sucumbir grandes ciudades imperiales,
no significa que se destruya la urbe sino que ha quedado vacia de sentido y después sirve de paso
a algo superior al formar provincia de otro pueblo y alimentar a este nuevo principio. Para Hegel el
objetivo de la historia universal filoséfica consiste en mostrar en que consiste esta sucesion de
principios y conexiones entre pueblos en la progresiéon del espiritu absoluto hacia la conciencia de
su libertad. Implica también al individuo, el desenvolvimiento en sus distintas esferas, en como
estos espiritus particulares, en la progresidon hacia la autoconciencia, conforman al espiritu
universal absoluto.

En base a lo que se ha mencionado Hegel sostiene que los acontecimientos histdricos no se guian
por el azar, que la razén guia los acontecimientos. “La razdn rige el mundo y de que, por tanto
también la historia universal ha transcurrido racionalmente.”® Los distintos sucesos histéricos, por
mas atroces y sin sentido, se presentan en base a una finalidad, a que el espiritu universal arribe a
la conciencia de si mismo, la libertad.

Las fases de la historia universal

Hegel sostiene que la historia universal es el desarrollo de las fases por las cuales el espiritu llega a
la conciencia de la libertad. “La historia universal es la exposicion del proceso divino y absoluto del
espiritu en sus formas supremas; la exposicion de la serie de fases a través de las cuales el espiritu
alcanza su verdad, la conciencia de si mismo.”** E| espiritu tiene que saberse y producirse como lo
que es, esto lo lleva a cabo en la historia universal, presentdandose en formas determinadas, los
pueblos. Expresidon de los diversos principios que el espiritu ha encontrado en si mismo y que
materializa en la realidad a través de los pueblos.

Las formas de estas fases son las determinaciones que se encuentran en la vida de los pueblos,
constitucién politica, arte, religion y filosofia. Hegel sustenta que el espiritu universal se ve
impulsado a la realizacion de si mismo mediante las fases en la historia: “Realizar estas fases es la

88 |bid; p. 53.
8 |bid; p. 55.
% |bid; p. 20.

1 |bid; p.59.
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infinita aspiracion del espiritu universal, su irresistible impulso, pues esta articulacion, asi como su
realizacion, es su concepto”.®? La historia muestra cdmo es que llega gradualmente a la conciencia
y voluntad de la verdad.

El despliegue del espiritu involucra momentos en los cuales diversas civilizaciones han tenido una
concepcion especifica de la libertad, nocién que el espiritu tiene de si mismo. Hegel establece una
analogia entre el desarrollo de un cuerpo humano vy el espiritu en su despliegue en la historia: “E/
espiritu de un pueblo es un individuo natural; como tal florece, madura decae y muere, la
naturaleza de lo finito exige que el espiritu limitado sea perecedero”.”® Desde esta consideracion
la historia universal comienza con el hombre en un primer estado inmerso en la naturaleza, en
inocencia, primera etapa como la de un nifio con una torpe conciencia de si mismo y del mundo.
Un nifio actla en base a sensaciones, mientras que al ir madurando llega a la juventud donde
busca su independencia y descubre en su conciencia lo que es justo y moral. Al convertirse en
hombre actua por las representaciones generales y del concepto, cosa que le brinda la posibilidad
de conocer el alma de las cosas en su verdadera naturaleza.

Para Hegel las fases de la historia comprenden fases de educacidn para conocer su esencia, quiere
decir que las fases por las que atraviesa el espiritu constituyen un proceso de educacién, en la
maduracidn de este individuo hacia su autoconciencia, la conciencia de la libertad.

Como primera aproximacion a estas fases Hegel comenta sobre la cultura oriental y establece que
el principio mongélico, chino e hindu se encontraba en una etapa parecida a la infantil, donde la
naturaleza es determinante y se establecen con ella vinculos muy estrechos. “Reina aqui esa
unidad del espiritu con la naturaleza, que encontramos en el mundo oriental.”** La fantasia y las
emociones se tienen como principal medio de relacidon con el mundo. En cuanto a la libertad en
esta etapa se reconoce que un solo individuo es libre, en este caso el emperador es la autoridad
suprema y el Unico capaz de considerarse libre al grado de calificarse como un dios viviente, para
este uno que es libre los demas son como nifios subordinados. “Los chinos todavia no se conocen
como sujetos libres; para ellos la libre subjetividad no contiene todavia la esencia de lo moral y
juridico; no es aun para ellos su fin, obra y objeto.”®> En esta fase se pueden encontrar Estados,
artes y filosofias incipientes.

Como siguiente etapa que atraviesa el espiritu Hegel presenta a los griegos, vendrian
representando un momento regido principalmente por la reflexién, el pensamiento vuelto sobre si
mismo, cuestionado y puesto en duda. Consiste también en salir de la obediencia y confianza ciega
en los demas, tal como la tienen los nifios. En esta sociedad la concepcion de la libertad se da ya

92 |bid; p. 59.
% |bid; p. 53.
% |bid; p. 128.

% |bid; p. 119.
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no hacia uno solo como los orientales, sino en algunos cuantos que son libres, la polis, teniendo a
varios otros viviendo en la esclavitud al servicio de sus amos. Es una fase de expansién del espiritu
en la conciencia de su libertad, empero esta es una emancipacion imperfecta y parcial al ser
solamente libres algunos. La libertad aqui aun no ha emergido del todo.

En un préximo momento puede situarse el pueblo romano. Aqui el individuo tiene sus fines
propios, pero solo alcanza el pleno desarrollo cuando estd al servicio de un ente universal tal como
lo es el Estado. Este es el caso del pueblo romano con su maquinaria imperial y cualidades
politicas. En esta fase de progreso se da la “antitesis entre la personalidad del individuo y el
servicio a lo universal”® Esto es el Estado.

Por ultimo esta la fase de la historia donde se da el desenvolvimiento de la libertad. En analogia
con un sujeto seria la senectud del espiritu, sin embargo no puede establecerse una comparacion
tan directa ya que en la senectud se vive de los recuerdos, del pasado, y el individuo muere por el
desgaste de su cuerpo material. En este caso para Hegel el espiritu no perece sino que vuelve
sobre si mismo, sobre sus conceptos. La etapa es representada por la cultura germanica cristiana
en donde Dios se ha revelado a los hombres y da las claves para el entendimiento de lo que quiere
y espera del género humano en la historia universal, esto es el plan de la providencia y la
conciencia de que no es el azar el que rige al mundo, sino la razén del espiritu manifiesta en la
historia. “En la época cristiana, el espiritu divino ha venido al mundo, ha puesto su sede en el
individuo, que ahora es perfectamente libre, con una libertad sustancial.”’ Esta etapa por la que
atraviesa el espiritu universal absoluto es la ascension a la universalidad al reconocerse la libertad
del hombre ya que el cristianismo ha propuesto que todos son iguales ante Dios y mas tarde esto
se ha establecido como relacidn juridica al promulgar la igualdad y libertad como derechos
fundamentales de los sujetos particulares.

Las fases que se han expuesto constituyen los principios fundamentales del proceso universal,
presentados en analogia con el desarrollo que tiene un ser humano desde su infancia a la
senectud. Teniendo en cuenta que también los pueblos, como espiritu particular, perecen al
declinar su principio y servir al transito de un pueblo que tenga su principio vigente, sucediéndose
los principios y los pueblos en la marcha del espiritu absoluto en la autoconciencia. Cabe recordar
gue Hegel sostiene que la historia es el progreso de la conciencia de la libertad.

% |bid; p. 128.

9 |dem.
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Estado

Hegel define al Estado como: “Llamamos Estado al individuo espiritual, al pueblo, por cuanto estd
en si articulado, por cuanto es un todo orgdnico”. *® Es el objeto inmediato de la historia ya que la
historia universal solo trata de los pueblos que forman un Estado, naciones que se han
desarrollado lo suficiente en sus instituciones y cultura. Solo dentro del Estado el hombre es
racional, inmerso en este todo organico y articulado, no en el aislamiento: “Es la realidad, en la
cual el individuo tiene y goza su libertad; pero por cuanto sabe, cree, y quiere lo universal”.*® Aqui
radica el centro del derecho, arte, filosofia, religion, etc. Esferas de manifestacion del Estado que
seran expuestas mas adelante.

Hegel sostiene que el Estado no es una reunidn de personas en que la libertad de los individuos
esta restringida por el simple hecho de vivir en comunidad: “Es concebir la libertad de un modo
puramente negativo el imaginarla como si los sujetos que viven juntos limitaran su libertad” .**° Por
el contrario Hegel considera que el derecho, la moralidad y el Estado son la Unica realidad en la
que se satisface la libertad. “Solo en el Estado tiene el hombre existencia racional.”*®* El ser
humano debe lo que es al Estado, aqui radica su valor y realidad espiritual. Esta realidad espiritual
consiste en que se haga objetiva su esencia, lo racional, que esta racionalidad tenga una existencia
objetiva e inmediata, que sea materializada en el mundo. Es solamente en el Estado donde la
libertad alcanza su objetividad, en tanto la voluntad subjetiva humana se someta a las leyes
desaparece la oposicién entre la libertad y la necesidad.

Para Hegel la finalidad del Estado radica en que las acciones que llevan a cabo las personas que lo
integran sean para expresar la idea, la razén, como querer y saber humanos, que se haga
manifiesto en el mundo: “El fin del Estado consiste en que lo sustancial tenga validez, exista y se

conserve en las acciones reales de los hombres y en sus intenciones”.*%?

Esferas de manifestacion del Estado

La historia, para Hegel, es la manifestacién del concepto que un pueblo tiene de si mismo en las
diversas esferas en las que el espiritu se vierte.

% |bid; p. 92.
% |bid; p. 90.
100 | dem.
101 1dem.

102 1dem.

38



“Esto significa que su Estado, su religion, su arte, su derecho, su relacion con otras naciones, todo
esto, son las esferas en que se realiza el concepto que el espiritu tiene de si mismo; son las esferas

en que el espiritu llega a verse, a conocerse como un mundo presente, a tenerse ante si.”*%

Los dmbitos donde el espiritu se expresa se basan en el principio del pueblo. Recordemos que un
principio es un impulso de existencia natural que tiende a la expansion y a hacerse objetivo. El
espiritu de un pueblo es el desarrollo de este principio, determinacién expresada en su actividad.
Para Hegel esto es lo que le da al pueblo su cardcter. “Este principio de un pueblo es su conciencia
de si mismo; es la fuerza que actua en los destinos de los pueblos.”*** Este espiritu de un pueblo,
en tanto principio, se expresa en varios terrenos, representado como Dios en la religion, expuesto
como imagen e intuicién en el arte, se concibe y conoce por el pensamiento en la filosofia.

En el caso de la esfera de la religién en tanto mas profundo se abisma el principio espiritual de un
pueblo mas pura es la religion. “En ella el espiritu existente, el espiritu terrestre, llega a la
conciencia del espiritu absoluto.”'® La practica del culto religioso es una exteriorizaciéon de la
reflexién, llevando lo que este pueblo tiene por verdadero al sentimiento. La religién es
esencialmente la representacion que un pueblo tiene de Dios, conciencia de la esencia y lo
supremo, ya que en la misma forma en que un pueblo se representa a Dios es asi como se

IM

representa a si mismo y a su relacién con El. “Un pueblo que considera como su Dios la naturaleza,
no puede ser un pueblo libre, solo cuando considera a Dios como un espiritu que esta sobre la
naturaleza, tornase él mismo espiritu y libre.”*°® En la religién, seglin esta consideracién de Dios
como espiritu que estd sobre la naturaleza, hay principalmente dos modos de consideracién. El
primero podria llamarse de separacion, donde se tiene a Dios como supremo Ser abstracto que
reside en el mas alld de todo y en el cual la realidad humana esta excluida. Es aqui donde la
inteligencia moderna hace de Dios una abstracciéon mas alld de la conciencia humana. La otra
forma es tener a Dios en su unidad en la cual esta unido lo universal y lo particular, lo finito y lo
infinito. Aqui Dios esta vinculado al mundo y a los hombres, es desde este segundo principio como
se ha revelado el cristianismo, como la conciencia individual y su posibilidad de unidad con lo
divino. De aqui que solamente en la etapa histérica cristiana ha llegado el espiritu a la conciencia

de su libertad.

Hegel sostiene que el arte es también otra de las esferas, articulada de forma mas tangible que
la religidon, pues el arte tiene el mismo contenido que la religién solo que se rige principalmente
por la intuicidn sensible. Segin Hegel el arte debe representar el espiritu de Dios, en su proceder
mas digno, manifestar lo divino y lo espiritual en general. “Lo divino debe hacerse intuitivo

103 |bid; p. 98.
104 |bid; p. 99.
105 |bid; p. 101.

106 |bid; p. 102.
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mediante el arte, que lo presenta a la fantasia y al sentimiento.”**” Aqui lo verdadero se expresa
en la intuicion. Para los griegos la universalidad divina era intuida en la forma de la subjetividad
natural. En esta cultura antigua la fantasia es el érgano supremo para dar forma a lo divino, por
esto la representacién de lo universal se da preeminentemente en la intuicién sensible, en el arte.
En el caso del cristianismo el arte no puede ser el modo supremo de aprehension y representacion
de lo verdadero, pues las formas emanadas del arte son algo finito, inadecuadas para representar
lo universal, a Dios.

Otra esfera de manifestacidn es la filosofia, también nombrada ciencia'®®, su verdad acaece en el
espiritu pensante. Es la forma suprema de expresion, la mas libre y sabia, pues al pertenecer al
pensamiento se encuentra en el elemento y terreno del espiritu. Cada pueblo busca y aprehende
el concepto que tiene de si y de la verdad por medio del pensamiento, esto es, el concepto mismo
del espiritu. De esta forma lo objetivo es lo adecuado para acceder y comprender la naturaleza del
espiritu “La ciencia es el modo supremo como llega un pueblo a la conciencia de la verdad; es la
plenitud de la modalidad absoluta del espiritu.”*%®

Estas esferas de manifestacién expuestas componen los elementos abstractos que se encuentran
en el concepto del Estado. Para Hegel el elemento que desarrolla los mecanismos necesarios para
efectuar este concepto, creando y regulando las instituciones pertinentes, es la constitucién. Dada
la necesidad de organizar los elementos que componen al Estado es como se presenta la
necesidad de un gobierno y su administracién publica. “El ente abstracto del Estado solo adquiere
vida y realidad mediante la constitucién.”** El Estado es una totalidad de la cual no es posible
separar ningun aspecto, ya que tanto las esferas que lo componen como la constituciéon forman
una sola sustancia: “La constitucion de un pueblo constituye una sola sustancia, un solo espiritu
con su religion, su arte, su filosofia, o por lo menos con las representaciones e ideas de su cultura
en general”. 11

La posposicion de los impulsos

A continuacién se expondrd, segun la perspectiva de Hegel, cdmo es que el ser humano logra la
posposicion de los impulsos para alcanzar fines que van mas alla de lo dado a inmediatamente a
los sentidos.

17 1bid; p. 101.
108 Seglin Hegel la ciencia es todo conocimiento que es total y absoluto, la filosofia.
109 1bid; p. 110.
10 bid; p. 114.

11 |bid; p. 116.
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Hegel sostiene que el ser humano, aunque en primera instancia lo primero que sabe de si es que
siente, tiene la capacidad de pensar, saber de si mismo y de lo universal. El pensamiento de que

se es un yo constituye la raiz de la naturaleza humana'*?

, vuelta sobre si mismo que ejecuta el ser
humano al darse cuenta de su yo. Piensa esta yoidad, se conoce a si mismo y al mundo por medio
del pensamiento. También posee autoconciencia, sabe de si mismo, piensa y pensar es saber de lo
universal, lo ideal. Mientras que los animales estan sumidos en la inmediatez del impulso,
obligados por su naturaleza a satisfacerlo cuanto antes “no puede intercalar nada entre su impulso
y la satisfaccion de este; no tiene voluntad, no puede llevar a cabo la inhibicién” .*** En el hombre,
gracias al pensamiento y autoconciencia, se da un proceso diferente ya que al surgir un impulso
puede efectuarse la represion, se inhibe la necesidad inmediata de cumplir el deseo al intercalar
una idea entre el impulso y la satisfaccion del deseo, “lo que el hombre es realmente debe serlo
idealmente. Conociendo lo real como ideal, cesa de ser algo natural, cesa de estar entregado
meramente a sus intuiciones e impulsos inmediatos, a la satisfaccion y produccion de estos
impulsos”. ** Se sirve de la voluntad para elegir sobre la inmediata satisfaccién de los impulsos
naturales: comer, beber, reproducirse sexualmente; al anteponer el pensamiento al impulso,
logrando aplazar la satisfaccidon. Por esto mismo el hombre no es ya algo inmediato, rompe su
espontaneidad y naturalidad al posponer el impulso. EIl hombre supera la inmediatez, al elegir y
ejercer su voluntad se hace a si mismo, este movimiento de mediacion es lo que define a un sujeto
como efectividad real. “El hombre es lo que debe ser, mediante la educacion, mediante la
disciplina.”*** El hombre adquiere lo que debe ser por si solo, por ser espiritu, desafia lo natural y
asi se vuelve su propio resultado.

Segun Hegel en el ser humano la diferencia entre reprimir o dejar correr el impulso radica en los
fines, teniendo que ser escogidos estos fines por cada persona. Pues en la eleccion de este fin, de
saber y escoger lo que le determina, es donde radica la independencia del hombre. “La
independencia del hombre consiste en esto: en que sabe lo que le determina.”**® El animal no
posee la facultad de la idea vuelta realidad y como tal no puede tener independencia al no poder
elegir fin alguno, no se autodetermina, solo sigue ciegamente los dictados del impulso,
permaneciendo sumido en la inmediatez. Esta idea que elige el hombre y después intercala entre
el deseo y la satisfaccidn es lo que le permite entrar en la esfera de la moral, condicién para la
convivencia social. Aqui también entra el factor de la educacién, capacidad humana de hacerse a si
mismo. Para Hegel la educacion es una forma del pensamiento: “La educacion consiste en que el
hombre sepa reprimirse y no obre meramente segun sus inclinaciones y apetitos, sino que se

12 |hid; p. 44.
13 1dem.
14 1dem.
15 1dem.

116 | dem.
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recoja”.*?” Esto implica el hdbito de aprehender y analizar las diversas circunstancias, de abstraer.
El hombre educado “fija los distintos aspectos, obra concretamente; estd habituado a obrar segun

puntos de vista y fines universales.”*'8

Hegel menciona dos elementos, el primero de naturaleza subjetiva (pasién) y el segundo objetiva
(idea), ambos interactian y se manifiestan en la historia. Segun el aspecto subjetivo se tiene a las
acciones de los hombres como algo que nace de sus necesidades, intereses, cardcter y pasiones.
Las acciones humanas inspiradas en los elementos de la subjetividad y de los impulsos hacen
parecer a la historia como incoherente y azarosa. Estos fines del interés particular de cada sujeto,
pasiones y satisfaccion del egoismo, son muy fuertes ya que estan fundados en la violencia natural
del impulso. Hegel entiende la pasion como: “la actividad del hombre, impulsada por intereses
particulares, por fines especiales, o, si se quiere, por propdsitos egoistas, de tal suerte que estos
ponen toda la energia de su voluntad y cardcter en dichos fines”. La pasién va tan unida a la
voluntad del hombre que la determina totalmente. A través de ella las personas entran en accién
ya que es necesario que hagan algo que en realidad les importe, que encuentren satisfaccién en
determinada tarea, que lleven a cabo el interés, que significa ser en ello, estar en ello. Un sujeto se
determina en la accién que realiza: “yo soy lo que soy en la accion; es mi fin el que trato de
cumplir” 12

Después de la pasion Hegel menciona el otro factor, ahora de indole objetiva, muy importante
para la historia, de naturaleza abstracta, la idea. Es lo universal interno y representado. La forma
mas pura en que la idea se revela es el pensamiento mismo. Esta idea como tal es primeramente
algo interno e inactivo, irreal, solamente pensado, es lo interno en los pueblos. Se realiza en la
actividad del pueblo y hace que la exterioridad sea conforme a la idea. “El individuo lo es tanto
mas verdaderamente cuanto mds fuertemente estd adherido, por su totalidad, a lo sustancial y
cuanto mas enérgicamente estd la idea impresa en él.”1% Este individuo histérico expresa la idea
universal desde su interioridad, lo universal al exteriorizarse se individualiza, formandose el
espiritu particular. Lo interno, la idea, seria en si algo muerto y abstracto, mediante la actividad del
pueblo se convierte en algo existente, actividad que vuelve la objetividad vacia en la esencia que
existe en si y por si. De esta manera se forma, a partir de la actividad de los distintos pueblos a
través del tiempo, el espiritu universal absoluto. La idea tiene por destino el saberse a si misma, es

17 bid; p. 51.
18 1dem.
119 |hid; p. 68.
120 1dem.

121 pid; p. 72.
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lo universal interno y representado, plenitud sustancial y abstraccidn del libre albedrio: “aquello

por lo cual y en lo cual toda realidad tiene su ser y consistencia”.’?

La exteriorizacion de la idea mediante la actividad de los pueblos, manifestacién de su principio
particular, es el Estado y sus distintas esferas de manifestacién??. Por esto el Estado es la idea
espiritual externa de la voluntad humana, la materializacion de la libertad, el Estado es el modo
como un individuo aparece a la historia y también la manera como se puede cumplir el fin Ultimo,
la conciencia de la libertad. Por esto mismo Hegel resalta la importancia de la educacién
nuevamente, ya que: “Toda educacion se endereza a que el individuo no siga siendo algo subjetivo,
sino que se haga objetivo en el Estado”.'?* Siendo la educacién factor fundamental en la
autoconciencia de la libertad por parte del espiritu, ya que un pueblo que no esta educado, que no
es espiritual, vive solo en el mundo exterior, en la inmediatez de las sensaciones como lo hacen los
animales, y no estd en contacto con idea alguna, por tanto carece de sustancialidad y una
colectividad humana que carece de este contacto con su interioridad no puede formar
instituciones y mucho menos un Estado, careciendo de individualidad histdrica.

Después de haber definido a los elementos objetivo y subjetivo en la naturaleza humana, la idea y
la pasion, Hegel sostiene que ambas constituyen “la trama y urdidumbre en el tapiz de la historia
universal” 1% Estas son por si mismas extremos, la idea y la individualidad particular estan en gran
oposicion de la necesidad y de la libertad. ¢ Cémo conciliar la idea con la libertad humana? Siendo
la una de caracter objetivo y universal, mientras que la otra es factor de la voluntad subjetiva. No
obstante Hegel afirma que la finalidad que persiguen la pasion y la idea es una y la misma.

La pasion se considera como algo que no es bueno, en ciertas esferas morales y religiosas, sin
embargo: “La pasion es la condicion para que algo grande nazca del hombre; no es pues
inmoral” **® Para Hegel esta accidn llevada a cabo con pasidn, como fin personal perseguido, es un
fin universal. “Lo universal debe realizarse mediante lo particular.”*?’ De esta actividad de un
sujeto, en la que halla su propia satisfaccion, se tiene que: “estas determinaciones de la voluntad
no tienen solamente un contenido privado, sino que son el elemento impulsor y activo de los actos
universales”.*?® El interés particular que hay en la pasién es inseparable de la realizacién de lo
universal, ya que lo particular (pasion) es algo finito y como tal perecedero. “La idea universal no

122 hid; p. 20.

123 Que ya se han revisado anteriormente.

124 Georg, Wilhelm, Friedrich, Hegel, Lecciones sobre la filosofia... op. cit; p. 90.
125 |hid; p. 66.
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se entrega a la oposicion y a la lucha, no se expone al peligro; permanece intangible e ilesa, en el
fondo, y envia lo particular de la pasién a que en la lucha reciba los golpes.”*? Esto es lo que Hegel
llama el ardid de la razdn, en el cual la razén hace que la pasion obre por ella, sin que la primera
sufra dafio alguno. De esta manera los sujetos son sacrificados en la historia, ya que lo particular
es mezquino, efimero. Los sujetos que llevan a cabo las acciones por este ardid de la razén no lo
saben de manera consciente y al obrar en lo particular se realiza lo universal. “Las vidas de los
individuos y de los pueblos, al buscar y satisfacer sus propios fines, sean a la vez el medio y el
instrumento de algo superior y mds amplio, de algo que ellas no saben y que realizan
inconscientemente."° Tanto los sujetos particulares como los pueblos acttan segun sus intereses,
no obstante llevan a cabo fines universales, a través del ardid de la razon, siendo inconscientes del
fin dltimo de la historia, el concepto del espiritu. El fin universal estd presente en los fines
particulares y se cumple mediante estos.

El medio geografico como condicionante de la historia

Hegel sostiene que el medio geografico brinda ciertas condicionantes en el proceso histérico mas
no lo determina. El medio ambiente proporciona facilidades o dificultades para que el ser humano
desarrolle la cultura, el Estado y el despliegue de la historia. De estos factores el principal es el
clima, segln las temperaturas de la regién que habite un pueblo, y después la disponibilidad de
agua, como elemento indispensable en el sostén de vida tanto como medio de comunicacion.
Estos son los componentes que fungen como condicionantes de la localizacién de la conciencia del
hombre. La conciencia puede estar situada en la inmediatez, fija en el medio natural si es que se
tienen dificultades para sobrevivir, debido a las inclemencias del tiempo, ya que los
inconvenientes a la hora de conseguir alimentos y refugio fuerzan a la conciencia de los individuos
a estar constantemente alerta en la busqueda de provisiones. En un ambiente favorable, donde
sea relativamente facil conseguir los medios de subsistencia, podria la conciencia acceder a la
interioridad, conocimiento abstracto, razén, religion, arte y derecho; esto es la idea, ya que el
sujeto puede darse un tiempo para otras actividades que no sean la sobrevivencia. Cualquiera de
estos dos modos de colocacion de la conciencia son posibles segin el medio ambiente facilite o
dificulte la sobrevivencia humana, sin embargo para Hegel la influencia del medio no se presenta
como una completa determinacién para arribar a la idea, espiritu particular y su principio, y su
realizacion en el mundo.

“La naturaleza es la base de la historia... Lo natural y lo espiritual forman un conjunto vivo, que es

la historia.” 13

129 hid; p. 85.
130 hid; p. 70.
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Hegel considera al ser humano en su calidad de ser sensible, es decir natural, dividido en dos
aspectos, el primero de ellos es el de “naturaleza subjetiva” y el segundo “naturaleza externa”. En
esta seccion se expondra el segundo aspecto, el elemento geografico como naturaleza exterior. Se
tiene que tomar en cuenta las diferencias naturales, estimdandose como posibilidades particulares
a partir de las cuales se desprende el espiritu, ofreciendo la base geografica. De esta manera se
propone conocer el tipo natural de la localidad que corresponde al tipo y caracter del pueblo. A
esto que llamamos caracter podemos comprenderlo como la manera en que los pueblos se
muestran y como llegan a ocupar un lugar en la historia universal, también se ha mencionado
antes como principio a esto del caracter. Pareceria que Hegel incurre en una violacién a la cualidad
humana del libre albedrio al proponer un determinismo de la naturaleza sobre el cardcter de los
individuos histdricos, violando el principio de la libertad de la voluntad, no obstante establece
factores condicionantes mas no completamente determinantes en el desarrollo de los pueblos.
Estos factores son el clima y la disposicion geografica, influyen en lo relativo al punto donde se
enfoca la conciencia del hombre, que tanto estd apegado al medio natural, en el que ciertos
territorios tienen mayores o menores facilidades para el despliegue de las potencialidades
humanas.

Segun ha mencionado Aristdteles: “Cuando el hombre tiene satisfecha la premura de la necesidad
dirige sus miradas a lo universal y mds alto”.**? Un ambiente dificil no otorga una abundancia de
medios que le permita poseer intereses mas elevados, como la cultura y el pensamiento, que
simplemente buscar alimento y refugio constantemente. En estas condiciones de vida el ser
humano permanece embotado, deprimido, dominado por la naturaleza y su caracteristica
inmediatez y rudeza, en medio de luchas y conflictos interminables, tal que no es posible que el
hombre se separe de ella y queda imposibilitado para cumplir las condiciones de una cultura
espiritual elevada.

“La violencia de los elementos es demasiado grande, para que el hombre pueda vencerlos en la
lucha y adquirir poderio bastante para afirmar su libertad espiritual frente al poder de la

naturaleza.”'3?

Un ejemplo de estas zonas con climas extremos serian los desiertos y las zonas frias. En los
primeros la falta de agua, vegetacion, fauna y el calor incesante hacen dificiles las condiciones
para que se pueda desarrollar de manera sobresaliente un pueblo. De la misma forma las regiones
gélidas, al tener escases de recursos presentan diversas dificultades para llevar a cabo una
cultura, si las necesidades para la sobrevivencia son incesantes de por si en un medio donde no se
pueden satisfacer tan facil el hombre se ve forzado constantemente a dirigir su atencién al
entorno. Hegel sostiene que hombre necesita de la naturaleza para cumplir sus fines, pero cuando
esta es demasiado poderosa, se le presenta como obsticulo para el desarrollo de sus

132 Aristoteles Metafisica A. 2 982 b.

133 Georg, Wilhelm, Friedrich, Hegel, Lecciones sobre la filosofia... op. cit; p. 164.
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potencialidades. Por ello las zonas frias y cdlidas del planeta no son el teatro de la historia,
quedando excluidas del espiritu libre.

La zona templada, gracias a su clima benevolente, es el lugar mas adecuado para que se desarrolle
la humanidad al permitir la prosperidad y diversidad entre todas las especies animales y vegetales
gue fungen como alimento, material de construccién y herramientas para los habitantes de estas
areas. Como se menciond anteriormente, cuando el hombre ve cierta facilidad a la hora de
satisfacer sus necesidades de alimento y refugio, se ve en la posibilidad de ocupar el tiempo libre
en actividades que desarrollan el pensamiento, el conocimiento, las artes y la religién. Practicas
gue constituyen las expresiones particulares de un pueblo, la cultura.

En la historia de la humanidad, segun Hegel, hay principalmente tres escenarios condicionantes al
definir la conexidn entre un pueblo y su medio geografico. Estos son las planicies, valles y litorales.
Estos territorios tienen una clara relacién con el elemento agua, potable y disponible para riego,
ya que la escasez de este recurso hace que las condiciones de vida se vuelvan dificiles para los
pueblos.

La altiplanicie, que carece de agua, se compone de grandes estepas y llanuras, sitio que
corresponde al hdbitat de los ndmadas, estos constituyen un principio flotante e inestable por no
estar encadenados al suelo. El vagar constantemente los tiene ignorantes de los derechos y
habilidades que emergen de la convivencia en el sedentarismo, por esto no existen relaciones
juridicas entre ellos y puede darse los extremos de la hospitalidad y del robo. Altiplanicies de este
género se pueden ver en el Asia Central que son habitadas por los mongoles, las que se extienden
desde el mar Caspio hacia el norte en el mar negro, los desiertos de Arabia y lo desiertos de
Berberia en Africa. Los que viven bajo el signo de este principio se ven orillados en ocasiones a la
guerra y la rapifia con sus vecinos, no obstante en ciertos momentos llegan a sentir su territorio
como muy estrecho y es entonces que surge un jefe que los guia hacia la conquista de los fértiles
valles.

Segln Hegel (en el capitulo 2 de la introduccion especial) estas regiones no tienen mas agua que
las de lluvia o las inundaciones de algin rio que las hace un suelo estéril o en algunas partes un
poco fértil. Estos habitantes tienen su patrimonio en los animales que emigran con ellos y no en la
tierra de la cual no obtienen mucho alimento ademas de estar en constante desplazamiento y sin
arraigo alguno. El hecho de vivir bajo condiciones muy duras y en constante vagabundaje los dota
de cualidades fisicas como la resistencia y fuerza, ademas de cierta brutalidad; tienen un espiritu
de independencia indomable y un sentido de aislamiento abstracto. Estas caracteristicas les
permiten vencer a los pueblos sedentarios, que llevan una vida mas tranquila. A pesar de que el
ndmada sea el conquistador termina amalgamandose con la cultura de los sedentarios.
Especialmente los nédmadas que habitan en tierras altas desarrollan un caracter mas belicoso ya
que las variaciones climatoldgicas de frios inviernos y ardientes veranos, asi como la variedad de
peligros, fomentan el valor y audacia.

Después Hegel analiza el valle, constituido por grandes corrientes de agua que atraviesan la
llanura tranquila, el suelo es muy fértil porque los rios arrastran minerales de las montafias. En
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estos sitios surgen los centros de la cultura pues las condiciones de fertilidad del terreno permiten
el establecimiento de la agricultura. A partir de la labranza del suelo se desarrolla la inteligencia y
previsidon ya que esta actividad se rige por las estaciones del afio y necesita una planificacion y
adecuada administracién de los recursos. Aqui se requiere una visidon a largo plazo y no una
perspectiva sumida en la inmediatez, la que se da en los pueblos que viven exclusivamente de la
recoleccidn de frutos y la caceria, sustento de los némadas.

La agricultura y el sedentarismo propiciaron el surgimiento de la invencion e ingenieria, y una
variedad de técnicas aplicadas con la finalidad de hacer la vida mas f4cil, los multiples oficios que
manipulan materiales disponibles en el medio que pueden ir desde la piedra, cuero, madera,
metales, etc. El establecimiento de los individuos en ciudades provoca una independencia
reciproca al generarse una division del trabajo y permitir la especializaciéon. El sedentarismo
propicia la propiedad y el derecho como reguladores de las relaciones entre las personas y los
fragmento de territorio en los que viven y laboran, quedando asi la tierra erigida como el mayor
bien que puede ser obtenido. De esta manera se llega a la creacién de un gobierno y de la
legalidad.

Los pobladores del litoral tienen una mentalidad diferente en comparacién con los habitantes de
altiplanicies y valles. Segun Hegel el mar se representa regularmente como lo ilimitado, estos
habitantes quedan fuera de una restriccidn territorial y de completa dependencia hacia la tierra
donde habitan, caso contrario al principio del valle. El mar invita a ser explorado, al valor y astucia
gue son indispensables para sobrevivir en este medio; el hombre es empujado a la conquistay a la
rapifia. También el mar incita a adquirir riquezas, esto por la proliferacién del comercio dada la
facilidad que hay en el establecimiento de comunicaciones en el trafico marino ya que segun
Hegel: “El agua es lo que une. Las montafias separan. Los paises separados por montafias lo estdn
mucho mds que los separados por un rio o incluso por un mar”.*3* Esta infinita llanura acuosa
representa un gran reto para ser explorada y dominada, se requiere de cierto adelanto en
conocimientos para la fabricacién de las naves que lo surcaran, saber sobre los tipos de materiales
que pueden ser usados para determinados mecanismos, la confeccidn de enseres y técnicas
especiales para proveerse de los distintos tipos de alimentos que ofrece, asi como también de
conocimientos para el trazado de rutas en la adecuada navegacion, pues es facil perderse en su
infinitud. Los grupos humanos llegaron a asentarse en la costa, ya que solo de esta manera es
como pueden proveerse de los conocimientos y materiales necesarios, asi como creando las
estructuras juridicas que le brindan la estabilidad necesaria para alcanzar estas posibilidades.

Después de la revision de estos principios es clara la influencia que se establece entre la naturaleza
y los grupos humanos, por tal podemos darnos cuenta que los principales caracteres que propician
un desarrollo de la cultura estan en la unidn de los principios de la estabilidad de la tierra en los
valles y lo conquistador y osado de la vida marina.

134 bid; p. 167.
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Hegel en un estudio de las distintas regiones geograficas aborda al nuevo mundo, esto es América,
mundo nuevo en respecto a sus caracteres fisicos y politicos. Se divide en dos partes que son
América del norte y del sur. Geograficamente se delimitan por el istmo de Panama3, sin embargo
para los fines de este trabajo el sur abarcara desde México hasta la Patagonia, dejando el norte a
Canada y al territorio de los Estados Unidos.

Para Hegel los pueblos originarios de América se presentan como impotentes en lo fisico y lo
espiritual. Los pobladores originarios de América no lograron una mezcla equilibrada entre el
caracter sedentario del valle y la temeridad de los habitantes del litoral marino. En el norte
imperaban los nédmadas de grandes llanuras, mientras que en el sur los imperios de mayor
influencia provenian de sociedades sedentarias, caso de los aztecas e Incas, ubicadas en
altiplanicies, muy lejos del mar. A demds de estar aun sumidos en la mitologia como modo de
explicacion del mundo, lo que impacta en su desarrollo religioso y cultural. A demads contaban con
pocos descubrimientos técnicos en la aplicacion militar, por lo que no presentaron mayor
obstaculo para ser doblegadas.

Los indigenas han sido borrados de escena ante la actividad europea, quedando incluso unos
pocos descendientes de los primeros americanos sobre todo en el sur del continente, siendo
exterminados cerca de siete millones en total y casi la totalidad de los que habitaron el norte del
territorio. Para Hegel son pueblos de débil cultura que perecieron al entrar en contacto con
culturas superiores como la europea. En el Norte de América los estados libres estan constituidos
por emigrantes europeos que han colonizado la regiéon y que no se mezclaron con los indigenas.
Mientras que en el sur hubo un mestizaje entre indigenas, europeos y africanos.

Muestra del poco caracter que detentan los indigenas es que en los territorios de América del Sur
y México los habitantes que buscaron la independencia de la metrdépolis son los criollos, espafioles
y portugueses nacidos en el nuevo mundo, pero los indigenas en su mayor parte no buscaron la
libertad. Incluso estos mismos se mostraron sumisos y serviles ante los criollos y europeos ya que

se les ha tratado en esclavitud. Aqui las autoridades eclesidsticas han impuesto su autoridad y
fanatismo, siendo la fe catélica impuesta a sangre y espada a estos pueblos, que segun Hegel,
tenian poco desarrollo espiritual. La maquinaria imperial catdlica llegd al nuevo mundo con toda
su artimafia de dominacidn y represidn que habian practicado en Europa por cientos de aifos. No
obstante ante esta religion se sublevaron los europeos con la reforma protestante, siendo en su

mayoria los paises que lograron esta reforma los que colonizaron el norte.

“Los indigenas viven como nifios, que se limitan a existir, lejos de todo lo que signifique
pensamiento y fines elevados”.**> Esta debilidad de carécter es la causa de que se hayan llevado
negros como esclavos provenientes de Africa para los trabajos mas rudos, ademas de que los
africanos son mas sensibles a la cultura europea. La llegada de los africanos a este continente
generd poblaciones muy diversas con razas negras, indigenas y europeas sobre todo en el sur.

135 |bid; p. 172.
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En esta seccidn espafola y portuguesa de América se necesitaba que los indigenas se liberen de la
esclavitud, mientras que en el norte hacia falta la conjuncidn de las colonias independientes. Este
progreso en la organizacion politica y las libertades individuales en el continente posibilitarian
condiciones favorables para la aparicién de una constitucion politica adecuada y un Estado.

Habiendo sido exterminada casi la totalidad de los habitantes americanos originales en el norte,
gueda entonces la poblacién europea, no obstante en el sur, aunque también fueron asesinados
muchos indigenas y otros tantos perecieron por las epidemias, se dio un proceso de mestizaje
donde se mezclaron los originarios con migrantes espaioles, portugueses y africanos.

Es por lo mencionado que todo lo sucedido en esta regién del nuevo mundo tiene su origen en
Europa.

Muchos de los emigrantes llegaron aqui por las reducidas cargas de impuestos en el comercio e
industria, trayendo al nuevo continente las ventajas de la civilizacién, pudiendo practicar sus
oficios con mas libertad ademas de sacar provecho del suelo virgen y grandes extensiones de
tierras a precios muy bajos en lo que respecta a la agricultura. Otros llegaron por las promesas de
grandes riquezas y titulos nobiliarios.

Los espafioles se apoderan del sur para ejercer un dominio sobre el territorio y sus oprimidos
habitantes, por esto no ejercieron un exterminio total de los indigenas, tenian al pueblo sumido
en una rigurosa jerarquia y discriminacién. Buscaron hacerse ricos mediante cargos politicos y las
rentas de la tierra. Logrando el control mediante la fuerza y la habilidad del caracter. De esta
misma forma continuaron haciendo los criollos, exhibiendo arrogancia y aplastando a los
indigenas. En general la influencia espafiola es una cultura basada en la obediencia y la sumision,
no en la libertad, una economia de rentas o tributos, la desigualdad, el estatus proveniente de la
sangre y la raza y un sometimiento completo a los dictados de la iglesia catdlica que tiene sus
principios de esta misma indole. Todos estos son intereses mezquinos que no permiten una
orientacién al espiritu de la razén y la libertad. De por si la cultura precolombina se basaba en una
visidon mitica y fantdstica en su religion que permeaba todas las capas de la sociedad, sin la
posibilidad de un modo racional en la obtencién de conocimiento, con un régimen politico
jerdrquico con los reyes, sacerdotes y militares a la cabeza.

Los habitantes del norte del continente tienen una visidn completamente diferente, aqui impera la
libertad e igualdad entre ciudadanos, aunque hay algunos esclavos de color. Ser industrioso es
muy valorado, principio que viene de Inglaterra y que implica el concepto de la individualidad,
libertad e inteligencia ya que se requiere habilidad y cardcter para tener independencia y
libertades econdmicas. También se tiene al trabajo como forma de trascendencia espiritual y
terrenal, premidndose la inventiva que genere nuevas y mejores formas de realizar el trabajo**®. La

136 “|os catdlicos participan también en menor proporcidn en las capas ilustradas del elemento trabajador de
la moderna gran industria. Es un hecho conocido que la fabrica nutre las filas de sus trabajadores mas
preparados como elementos procedentes del pequefio taller, en el cual se forman profesionalmente, y del
que se apartan una vez formados; pero esto se da en mucha mayor medida en el elemento protestante que
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religion protestante genera una confianza mutua, pues en este credo las obras religiosas
constituyen la actividad de la vida entera, sin en cambio en los catdlicos no existe tal confianza en
los demds pues en los asuntos fuera del templo domina el poder violento y la sumisién voluntaria,
una doble moral, la base del catolicismo es la culpabilidad y el dominio de esta religién se basa en
la dependencia entre la autoridad eclesiastica como Unico vehiculo de salvaciéon y el sujeto que es
culpable de nacimiento.

Hegel sostiene que existe un principio muy diferente el que anima la cultura del norte como del
sur de América. Al comparar la seccidn norte con Europa es posible advertir en la primera una
constitucién republicana, existe una unidad subjetiva con el presidente electo democraticamente
gue estd a la cabeza del Estado por un tiempo determinado. Las principales propuestas que tienen
son la proteccién de la propiedad y la casi ausencia de impuestos. Quedando claro el caracter
fundamental de una orientacién hacia las ganancias, el provecho y la preponderancia del interés
particular.

Segun Hegel un Estado se produce cuando ya existen diferencias de clase, son grandes la riqueza y
la pobreza y una gran masa de personas ya no puede satisfacer sus necesidades de la manera
como estaba acostumbrada. El que se presenten en el panorama de esta nacidn norte americana
las tensiones sociales mencionadas, hardn que se pongan a prueba, y serd necesario el fortalecer,
por verdadera necesidad, las estructuras juridicas y demds instituciones del Estado.

En la época en la que el autor hizo el analisis, Norteamérica era un Estado en formacién, no era lo
bastante desarrollado ni sus instituciones habian sido realmente puestas bajo presién aun.
Todavia en trance para formar sus momentos elementales, pues al momento en que todo el
territorio haya sido poseido podra surgir un orden de cosas fijo. A demds que no tuvo ningun
vecino poderoso del cual desconfié y tenga que tener un ejército en pie siempre listo ante
cualquier agresion, cosa que fue muy comun entre los estados vecinos de Europa, ya que Canada y
México no representaron una amenaza. Tener la presion de un Estado vecino que podria arrebatar
territorios y recursos es algo que potencializa el desarrollo interno para levantar un ejército lo
suficientemente fuerte como pare resistir un ataque. Los principios que animaron al norte fueron
de naturaleza europea. Tanto el norte como el sur tienen solo interés en relacidon externa con
Europa, siendo un apéndice que recoge la poblacién sobrante de este continente.

en el catdlico, porque los catdlicos demuestran una inclinacidn mucho mas fuerte a seguir en el oficio en el
que suelen alcanzar el grado de maestros mientras que los protestantes se lanzan en un nimero mucho
mayor a la fabrica, en la que escalan los puestos superiores del proletariado ilustrado y de la burocracia
industrial.” En: Weber Max, La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Fondo de Cultura Econdmica,
Meéxico, 2003, pp. 81.
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El principio fundamental de Norteamérica es el litoral en el océano Atlantico, el comercio que no
estaba aun tan desarrollado como el comercio inglés. En cuestién de créditos y seguridad de los
capitales habia en aquel entonces mucha disparidad. Se contaba con los productos de la tierra
como el algodén y el tabaco, teniendo poca fabricacion de articulos industriales. El autor comenta
gue en ese momento los agricultores aun no estaban concentrados lo suficiente como para que se
sientan apretados y limitados en las condiciones de vida como para que tengan que concentrarse
en ciudades e industrias urbanas, formando un sistema compacto de sociedad civil para que
lleguen a experimentar la necesidad de un Estado organico. Al haber poseido un territorio tan
grande y virgen en los tiempos del autor apenas se iban dando estas condiciones de apretamiento
y migraciones en oleadas de agricultores para ocupar nuevos territorios, impidiendo llegar a una
sociedad compacta. Por este detalle de la distribucién de la poblacién y el territorio no era posible
comparar a los Estados Norteamericanos libres con los Estados europeos ya que los ultimos no
contaban con esta valvula de escape para la poblacién. “Si hubieran existido aun los bosques de

Germania, no se habria producido la Revolucién francesa.”*3”

Para Hegel América es el continente del porvenir, su importancia sera vista en el futuro. “Lo que

hasta ahora acontece aqui no es mds que el eco del viejo mundo el reflejo de ajena vida.”*

137 |bid; p. 176.

138 |bid; p. 177.
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Capitulo 3 Divergencias

En este tercer capitulo se abordaran las diferencias que existen entre la visidon kantiana y hegeliana
de la historia. Hay que recordar que Kant propone los limites de la razén y Hegel, algunos afios
después, al hacer una valoracién mas optimista de la razén, termina considerandola como una
facultad que no tiene limites. A pesar de esta diferencia Kant se presenta mas especulativo en sus
consideraciones de la historia, establece una meta a largo plazo a la que el género humano
deberia someterse para cumplir con el sentido de la historia. En tanto Hegel solo hace un recuento
histérico donde comprueba en el presente su sistematizacién.

Para identificar estos contrastes en sus propuestas se revisaran las discrepancias en cuanto al
proceso que cada autor sigue para mostrar el sentido de la historia, la metodologia utilizada para
la interpretacion histdrica y el propdsito que cada filésofo tiene para emprender este estudio.

La metodologia

La primera de las diferencias que se expondrdn en la filosofia de la historia de Kant y de Hegel es la
consideracion metodoldgica de sus propuestas. Hegel establece la historia universal filosdfica
después de hacer mencidn y critica de los distintos métodos que en su época se utilizaban en el
estudio de la historia, constituyendo su propuesta como la dultima, universal, concreta y
absolutamente presente de las técnicas para el analisis histdrico. Esta formulacion de Hegel
demuestra los profundos conocimientos que poseia de la materia. En tanto Kant comenta minimos
elementos metodoldgicos, propios de la historia, durante su exposicién, solo se limita a mencionar
la controversia que podria despertar su argumentacion y la justificacién para librarse de esta
polémica. En esta seccidon se observaran estas diferencias en ambos autores.

Kant, en la elaboracién de su propuesta, pretende encontrar un hilo conductor a los
acontecimientos. Una vez que completa la tarea establece la posibilidad de que la humanidad
pueda perseguir conscientemente este sentido de la historia. Sobre esto Kant pronuncia:
“Significaria una falsa interpretacion de mi propdsito creer que con esta idea de una historia
universal, que implica en cierto sentido un hilo conductor a priori, pretendo rechazar la elaboracion
de la historia propiamente dicha, la que se concibe de un modo puramente empirico”.**® El
elemento a priori, el hilo conductor de los acontecimientos, es lo que los historiadores critican a
Kant, aquellos que conciben la historia “de un modo puramente empirico”. El modo empirico es
una metodologia que abordar la historia desde los hechos comprobables del pasado, basados en

139 1dee, Ak. VIII, p. 30 (64).

52



evidencias, y no en funcién de especulaciones intelectuales como sucede en la filosofia. Sobre este
método empirico Kant menciona: “Hay que pensar asimismo que la manera tan circunstanciada y,
por lo demds, famosa, como se elabora la historia de nuestros dias, por modo natural...” ** Kant se
apoya en la filosofia como herramienta que le ayuda a indagar en la marafia de acontecimientos
histéricos, por esta inclusion de la filosofia existe un conflicto entre el método empirico,
tradicional en la historia, y el a priori filoséfico. Kant, en su estudio, no se preocupa de conciliar
esta discrepancia ni de mencionar algunas bases metodoldgicas que justifiquen su trabajo. Sobre
este punto Hegel si lleva a cabo una fundamentaciéon del sistema que propone para tratar con la
historia y Kant solo se limita a mencionar el desacuerdo que puede llegar a existir por el conflicto
de entrometer la filosofia, y el a priori, en el terreno de la historia y su método empirico.

La manera como Kant se libera de este altercado es: “Sin duda alguna, los periodos mds antiguos,
cuyos documentos habran desaparecido hace tiempo, los considerara desde el punto de vista de su
interés, es decir, estimara tan solo lo que pueblos y gobiernos han hecho en pro o en contra del
sentido cosmopolita”.**! Aqui el autor nos habla de que en un futuro la humanidad se daré cuenta
de la vision y finalidad Cosmopolita de la historia. Una vez que suceda esto la historia sera vista
como la recopilacién de elementos del pasado que estuvieron a favor o en contra de la Ciudadania
Mundial. “Tener en cuenta esto, junto al afdn de gloria de los jefes de Estado y de sus servidores,
para asi orientarles hacia el unico medio que puede asegurarles el recuerdo glorioso de la
posteridad, nos puede proporcionar por afiadidura un pequefio motivo para intentar semejante
historia filoséfica.”**? Este es un argumento que justifica la historia filoséfica, una arenga para
motivar a los dirigentes de naciones a cumplir con las acciones pertinentes que acercaran a la
humanidad al Estado Cosmopolita. No obstante su argumentacién apela mas a ambiciones de
reconocimiento social que a elementos tedricos y metodolégicos en los cuales fundar su
propuesta.

En su exposicion Hegel menciona las tres maneras como se consideraba la historia en su época.
Esto es el enfoque metodoldgico utilizado para el estudio del pasado. Las tres maneras que Hegel
menciona son la historia inmediata, |a reflexiva y la filosdfica. Esta ultima constituye la propuesta
del autor y para poder formularla se basa en algunos elementos de la reflexiva. Lo que hay que
notar, como elemento comparativo, es que Hegel fundamenta su propuesta al tomar nociones
metodolégicas de la historia reflexiva para elaborar la filosdfica, en tanto Kant, como ya se
menciond, no toma en cuenta ningln aspecto metodoldgico, solo se limita a referir la controversia
gue su propuesta provoca en la historia empirica.

La historia inmediata tiene como principales representantes a Herodoto y Tucidides, aqui: “El
autor describe lo que el mismo, mds o menos, ha contribuido a hacer o, por lo menos, ha vivido.

140 1dem.
141 1 dem.

142 1 dem.
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Tratase de breves periodos, de figuras individuales, hombres y acontecimientos” ** En este
esquema los acontecimientos no son sometidos a la reflexidon solo a la descripcién y tanto la
cultura del historiador como la de los sucesos son uno y el mismo, sobre este menciona Hegel que:
“Por eso no tiene el autor reflexiones que afadir, puesto que vive en la cosa misma y no ha
trascendido de ella” *** En este tipo de elaboracién histérica se destacan en la antigiiedad los
grandes militares y hombres de Estado, en tanto la edad media lo hacian los frailes. Esto se debe a
que aquellos historidgrafos deben ocupar posiciones sociales elevadas ya que: “Solo cuando se
vive en las alturas pueden contemplarse las cosas en conjunto y también fijarse en cada una de

ellas.” 4>

En cuanto al segundo tipo de historia, llamada reflexiva, se menciona que su intento es el de
trascender el presente ya que efectla una exposiciéon con referencia al tiempo particular del
historiador, “no tiene ese cardcter peculiar de las obras escritas por quienes han presenciado los
acontecimientos.”**® En este tipo de historia la cultura del historiador no es la misma que la de los
acontecimientos, caso contrario a la de tipo inmediata, por lo que lo importante son los principios
que el historiador tome en cuanta sobre el contenido y fines de las acciones y acontecimientos
gue describe. Algunos exponentes de esta son Livio y Diodoro, principalmente. En esta se abarcan
largos periodos, los cuales no pueden ser vividos y presenciados por una persona, por ello la
historia reflexiva renuncia a la exposicidn individual y debe reducirse a abstracciones.

Dentro de la historia reflexiva hay una subdivision llamada pragmdtica, en ella intervienen
propdsitos morales con que los escritores han concebido la historia tomando las ensefianzas que
pueden sacarse de la historia: “reflexiones morales como los fines esenciales que se derivan de la
historia, la cual ha sido muchas veces elaborada con el propdsito de extraer de ella una ensefianza
moral”.** No obstante Hegel comenta que este modo de utilizar la historia no sirve de nada,
serian solo utiles en la ensefianza moral de verdades universales en los nifios, ya que para Hegel:
“... el terreno en donde se desarrollan los destinos de los pueblos, las resoluciones, los intereses, las
situaciones y complicaciones de los Estados, es bien distinto al terreno moral [...] los simples
mandamientos morales no penetren en las complicaciones de la historia universal”.**® Dentro de
este método pragmdtico también se menciona la recomendacion que se hace a los gobernantes y
pueblos acerca de que acudan a la historia para evitar que cometan errores que otros pueblos ya

143 Georg, Wilhelm, Friedrich, Hegel, Lecciones sobre la filosofia... op. cit; p. 154.
144 | dem.

145 |bid; p. 155.

148 |bid; p. 156.

147 |bid; p. 158.

148 | dem.
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han tenido, no obstante: “lo que la experiencia y la historia ensefian es que jamds pueblo ni

goberné alguno han aprendido de la historia” 1%

Una tercera rama de la historia reflexiva es la critica, es un tratamiento que se da exclusivamente
en Alemania en tiempos del escritor. El enfoque que desarrolla es el de la historia de la historia,
juicios a cerca de las narraciones histdricas, asi como investigar su verdad y crédito. Para Hegel
este método es: “Un modo de llevar el presente al pasado, poniendo ocurrencias subjetivas en el
lugar de los datos histdricos- ocurrencias que pasan por tanto mds excelentes cuanto mds audaces
son, es decir, cuanto mds se fundan en deleznables bases y mezquinas circunstancias y cuanto mds

contradicen los hechos sequros de la historia.”**°

Como ultima de las esferas de esta historia reflexiva esta la historia especial, en ella se tiene un
punto de vista general que se destaca en la vida de un pueblo en el nexo total con la universalidad.
Por esta universalidad, en la que genera abstracciones, se constituye como el transito a la historia
universal filosdfica, este es el tipo de estudio histérico propuesto por Hegel. En la historia especial
se contempla que las distintas determinaciones de un pueblo necesitan estudio como la historia
del arte, ciencia, derecho, etc. Son estudiadas cada una en su conexidon con la totalidad. “Estas
ramas de la historia estdn en relacidon con la historia total de un pueblo.”**! En el caso de la historia
especial, cuando ha llegado a perseguir puntos de vista universales, hay que notar si el nexo que
tienen las ramas de la historia con la historia total de este pueblo es de naturaleza interna o
externa, si estas relaciones son puramente exteriores entonces se constituyen como accidentes
singulares de los pueblos. Pero cuando estos enlaces se ordenan como internos y verdaderos se
configuran como: “el alma directora de los acontecimientos y de los actos.”**? Y es a partir de esta
donde va tomando forma la historia universal filosdfica.

La historia universal filosofica comparte con la historia especial la vision universal, siendo una
contemplacién de tipo filoséfica que se instala como: “el alma que dirige los acontecimientos
mismo, el Mercurio de las acciones, individuos y acontecimientos, el guia de los pueblos y del
mundo”.?*? Este punto de vista no es de una mera universalidad abstracta, sino que parte de lo
concreto y lo absolutamente presente, para Hegel es: “El espiritu, eternamente en si, y para quien
no existe ningun pasado” .*>* En esta se basa toda la argumentacién Hegeliana de la historia, es el
elemento metodoldgico que da testimonio a sus estudios histdricos.

149 1dem.
130 1dem.
151 1bid; p. 160.
152 1dem.
153 |dem.

154 1dem.
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Después de toda esta argumentacién es posible observar como Hegel brinda una justificacion al
método que formula para el estudio de la historia, la historia universal filosofica, dando una
explicacion de los diversos modos que hay para abordar esta materia, va avanzando dentro de los
métodos empleados en las diferentes épocas hasta llegar a edificar su propuesta
fundamentdndose en las demds. Esta explicacion erige a la historia universal filoséfica sélidamente
como modo de afrontar la historia, conjugando los métodos que tienen en comudn una vision
universal, la filosofia y la historia reflexiva especial. Lo que Hegel logra con esta fusidon es
establecer un vinculo metodolégico donde pueden convivir la filosofia y la historia en la
interpretacion histdrica. Segun Hegel, de esta fusidon se genera una universalidad concreta y
absolutamente presente, a partir de la cual fundamenta todo su estudio.

Con respecto a este punto Kant solo se limita a hacer comentarios desde el punto de vista
filosofico, apoyado en el a priori que aporta la razén, en lugar de brindar una justificacion
metodoldgica para ligar la filosofia con la historia. Esto mismo hace que se enfoque mas en brindar
un prondstico o meta que debe realizar la humanidad en lugar de estudiar los acontecimientos del
pasado.

El esfuerzo de Hegel por seguir una linea de desarrollo de los distintos métodos de estudio de la
historia le otorga a su propuesta mayor sustento y credibilidad, en ningiin momento se sale de sus
limites metodoldgicos, no va contra la historia al establecer pronésticos y lo que lleva a cabo como
especulacidn filoséfica es algo que se lo permite su técnica como universalidad concreta.
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Concepciones en el proceso que sigue la historia

En esta primera seccion expondremos las diferencias de concepcidn del proceso histérico en Kant
y Hegel. Kant trata de buscar un hilo conductor a través del establecimiento de los nueve
principios, va orientdndose poco a poco mediante la observacion de la naturaleza y después de la
naturaleza humana. Mientras tanto Hegel lo Unico que hace es mostrar el despliegue de la historia
como racional, él no busca un principio coherente a los acontecimientos, ya lo tiene en la razon,
gue induce a los sujetos a que cumplan su mandato, aunque estos sean inconscientes de llevarlo a
cabo.

Primero se observara a Kant, él busca en la historia alguna pista que le permita descubrir si es que
hay algun propdsito en los sucesos histdricos, para esto va estableciendo los nueve principios en
su texto Idea de una historia universal en sentido cosmopolita, en la parte introductoria del texto
expresa: “Vamos a ver si conseguimos encontrar unos cuantos hilos conductores para una tal
historia”.*>> Asi manifiesta la intencidn de esclarecer las acciones humanas que a simple vista se
desarrollan sin un sentido: “el tapiz humano se entreteje con hilos de locura, de vanidad infantil y,
a menudo, de maldad y afdn destructivo también infantiles; y, a fin de cuentas, no sabe uno que
concepto formarse de nuestra especie”.® La manera en que Kant trata de dilucidar una
coherencia en la historia es mediante un analisis de aquello que constituye el origen y fundamento
del hombre; la naturaleza: “la libertad de la voluntad, sus manifestaciones fenoménicas, las
acciones humanas, se hallan determinadas, lo mismo que los demds fendmenos naturales, por las
leyes generales de la naturaleza” >’ Kant se apoyard en la observacion de las caracteristicas de la
naturaleza para deducir cual seria el sentido del devenir histérico. Como resultado de sus
reflexiones, expresa el primero de los nueve principios: “Todas las disposiciones naturales de una
criatura estdn destinada a desarrollase de alguna vez de manera completa y adecuada” **® Kant al
observar el medio natural, y a las criaturas que lo habitan, encuentra que los distintos animales en
su constitucion fisica poseen drganos que despliegan la funcidon que les corresponde y gracias a
este adecuado ejercicio es como sobreviven. Si en algin momento los animales tuviesen en sus
cuerpos organos que no realizaran ninguna labor para la sobrevivencia, entonces, se presentaria
una contradiccidn en este primer principio: “Porque si renunciamos a ese principio, ya no nos
encontramos con una naturaleza regular sino con un juego arbitrario; y desconsolador” *>° Segin

155 |dee, Ak. VIII, p. 18 ( 41).
16 |dem.

157 Ibid; p. 17 (39).

18 |bid; p. 18 (42).

159 1 dem.
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Kant, en su trabajo Critica del juicio, un 6rgano que no ha de ser empleado constituye una
disposicion que no ha de alcanzar su fin, un elemento vano en un organismo:

“En un cuerpo animal, algunas partes puedan ser concebidas como concreciones segun leyes
meramente mecdnicas (pieles, huesos, pelos). Sin embargo, la causa que produce la materia
conveniente para ellas, la modificacion, la forma y la deposita en sus sitios convenientes, debe ser
siempre juzgada teleoldgicamente, de modo que todo en él debe ser considerado como

organizado, y todo en cierta relacién con la cosa misma, es, a su vez, érgano”.1%°

Segun este principio, basandose en la teleologia, se estaria produciendo una contradiccién en el
momento que la naturaleza colocara algin érgano o disposicidn inservible. De este modo, si se
observan las caracteristicas propias del ser humano, la razén es aquello que la naturaleza colocé
en el hombre y, que ademds, constituye una caracteristica exclusiva de esta especie. Como tal,
segln este primer principio establecido por Kant, es una disposicién que debe alcanzar todo su
despliegue y manifestacién en el mundo. En este primer principio el autor logra develar una
tendencia general, un hilo conductor, ya que la razon no pudo haber sido colocada en el ser
humano por error, esto constituiria una arbitrariedad. Que si en los demds animales es patente la
sabia conduccién de la naturaleza en el disefio de su constitucidn fisica, ¢Por qué no habria de ser
asi también en el género humano? En lo referente al atributo de la capacidad de razonamiento.

Este es el argumento principal con el que trata de resolver la incdgnita del significado de Ia
historia. Kant al encontrar un hilo conductor a los acontecimientos demuestra que si en la
naturaleza hay alguna coherencia en el disefio y funcionamiento de los diversos érganos de los
seres vivos (disposiciones), entonces, también hay un sentido en las acciones que se desprenden
de estas disposiciones. En este caso los seres humanos efectian la razén, elemento propio de la
especie.

Kant, después de estudiar al medio natural, se enfocd en examinar la naturaleza humana, conocer
la razén. Asi se dio cuenta que poco a poco hubo un despertar en el hombre en base a esta
disposicion propia de la especie: la razén. Kant la define como: “La razén en una criatura significa
aquella facultad de ampliar las reglas e intenciones del uso de todas sus fuerzas mucho mds alld
del instinto natural, y no conoce limites a sus proyectos”.**! Esta disposicién es la que debe
alcanzar su pleno desarrollo. Para Kant la razén no fue colocada ahi por casualidad, pues si no se
consigue realizarla esto implicaria que: “la Naturaleza, cuya sabiduria nos sirve de principio para
juzgar del resto de las cosas, solo por lo que respecta al hombre se haria sospechosa de estar

desarrollando un juego infantil” 12

160 kU, Ak. V, p. 377 (403).
161 Idee, Ak. VIII, p. 19 (43).

162 | dem.
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A partir de estas premisas Kant desarrolla otros argumentos, basandose en la naturaleza humana,
pues menciona: “El medio de que se sirve la Naturaleza para lograr el desarrollo de todas sus
disposiciones es el ANTAGONISMO de las mismas en sociedad, en la medida en que ese
antagonismo se convierte a la postre en la causa de un orden legal de aquella”.'®® En este cuarto
principio se expone la insociable sociabilidad del hombre, aquella que le obliga a entrar en un
orden legal para regular su actuar. Siguiendo esta linea de argumentacién se generan los nueve
principios. Después Kant llega a la conclusién de que el ser humano alcanzara un Estado
Cosmopolita, una ciudadania mundial, que le permitira desplegar todas sus disposiciones
naturales. En ese momento los distintos paises vivirdn en paz y cooperacién. Asi es como Kant
establece no solo un sentido, sino, también un prondstico de hacia dénde deben ser guiados los
esfuerzos de los sujetos como de los paises.

Hegel hace algo distinto, sostiene desde un inicio la tesis de que la historia es un proceso racional
y no le es necesario buscar un principio que le sirva como guia, tal como hace Kant. “Pero ya he
explicado esto desde el principio y he expresado nuestro supuesto o creencia de que la razon rige el
mundo y, por lo tanto, ha regido y rige también la historia universal.”*%* Esta es una de las grandes
diferencias en ambos autores y Hegel la sostiene mediante argumentaciones en la Introduccion
General de su libro Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, en el apartado de Los
medios de realizacién. En esta seccién menciona que la primera impresion sobre la historia es que
las acciones de los sujetos surgen a partir de sus intereses y necesidades, de sus pasiones, que
incluso estos elementos parecen ser los Unicos motores de la historia. La pasién, como fin del
interés particular, es una mera satisfaccion del egoismo, que el espectaculo de las pasiones a lo
largo de la historia han llevado a la humanidad a sufrir los peores desastres y consternaciones,
aunque también momentos de progreso y gloria. No obstante el estudio que hace Hegel de estos
elementos particulares lo lleva hacia lo general y da testimonio de este fin Ultimo que es la razon.

Para Hegel la pasién implica que un sujeto hace algo que le importe, actividad donde encuentra
satisfaccion personal. Pareceria que las pasiones son en si algo malo: “La pasidn se considera como
algo que no es bueno, que es mds o menos malo; el hombre -se dice- no debe tener pasiones” 1%
Sin embargo las pasiones son: “Por lo tanto cuando diga pasidon, entenderé la determinacion
particular del cardcter, por cuanto esta determinaciones de la voluntad no tienen solamente un
contenido privado, sino que son el elemento impulsor y activo de los actos universales” 1%® A pesar
de parecer algo completamente derivado del egoismo, no obstante, la pasion es la parte activa, la
realizacion de la razén en la historia, o también conocida como la idea. La primera siendo de

cardacter subjetivo, lo formal de la energia de la voluntad, en tanto la segunda es obijetiva, lo
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absoluto. La idea es algo inactivo, que solo estad en el pensamiento y la representacidn, es lo
interno de la conciencia de un pueblo. En tanto lo subjetivo se realiza en la actividad del individuo
histérico, vuelve al mundo externo conforme a la idea: “Lo importante es que lo interno de la
conciencia del pueblo se manifesté fuera y que el pueblo tenga conciencia de lo verdadero” .**Es
asi, después de estas argumentaciones, como Hegel establece: “Ahora bien, esto de que las vidas
de los individuo y de los pueblo, al buscar y satisfacer sus propios fines, sean a la vez el medio y el
instrumento de algo superior y mds amplio, de algo que ellas no saben y que realizan
inconscientes” X®® Tanto los sujetos como los pueblos al perseguir sus propios afanes realizan lo
universal, la idea, lo racional. Aunque no se tenga conciencia ni intencidn de ello el fin universal
reside en lo particular de los intereses. Los sujetos, tanto como los individuos histéricos, luchan
entre si al perseguir sus intereses, se confrontan y de estos alguno tiene que sucumbir, de este
proceso comenta Hegel: “Los fines particulares se combaten uno a otro y una parte de ellos
sucumbe. Pero precisamente con la lucha, con la ruina de lo particular se produce lo universal” .1%°
A esto Hegel le llama el ardid de la razén, donde la idea no se entrega al conflicto, no se expone al
peligro, hace que la pasidn obre en su lugar: “la razdn hace que las pasiones obren por ella y que

aquello mediante lo cual la razén llega a la existencia se pierda y sufra dafio”.*"°

Esto es lo que para Hegel constituyen los medios de realizacidon que utiliza la idea, de cdmo la
libertad se produce en un mundo, esto es el fenédmeno de la historia. Lo que es evidente a los ojos,
lo aparente, son las acciones de los individuos, pasiones, y por detras estd la idea como inspiracion
a las acciones particulares, animandolas aunque los ejecutores sean inconscientes de este
proceso. “Esta inmensa masa de voluntades intereses y actividades son los instrumentos y medios
del espiritu universal, para cumplir su fin, elevarlo a la conciencia y realizarlo. Y este fin consiste
solo en hallarse, en realizarse a si mismo y contemplarse como realidad” . *"*

Asi es como proceden Kant y Hegel en una comparacion sobre la manera en que ambos hacen su
estudio sobre la historia. Mientras Kant formula la pregunta ¢Cual es el sentido de la historia?,
Hegel ya la sabe, la razon, y solo intenta demostrar como es que esta razén se manifiesta en el
mundo, a través del medio de las pasiones. Kant va progresando poco a poco, iniciando desde la
naturaleza hasta llegar al hombre y su convivencia social, solo asi deduce una finalidad.
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La referencia temporal de los argumentos

A través de los razonamientos de Kant y Hegel es posible observar una gran diferencia en lo
referente al tiempo al cual se dirigen durante la exposicidon. Kant tiene la intencidon de buscar un
hilo conductor en tanto hace muy pocas referencias hacia el pasado a la hora de citar algunos
ejemplos o fuentes histéricas, su principal objetivo es generar principios rectores de la historia al
hacer una observacién presente de la naturaleza y las caracteristicas que detenta, asi como
también de la naturaleza humana. Después de haber formulado los nueve principios crea una
visiéon a futuro hacia la cual dirigir los esfuerzos humanos consientes para alcanzar esta finalidad,
la Ciudadania Mundial. Con respecto a esto Hegel piensa muy diferente, expone algunas
referencias a acontecimientos del pasado de la humanidad, muestra lo que ya ha acontecido y no
tiene ninguna intencién de pronosticar algo o de establecer una meta que el género humano deba
alcanzar. En esta seccidn se expondran las distintas consideraciones sobre el tiempo al cual dirigen
su argumentaciéon ambos autores.

En el texto de Kant Idea de una historia universal en sentido cosmopolita una vez que encuentra
los principios rectores que dan sentido a lo histdrico, como se revisé anteriormente, ahora
convierte este hilo conductor en una meta que deberia alcanzar el ser humano: “Y este momento,
por lo menos en la idea del hombre, debe constituir la meta de sus esfuerzos”.’> El momento al
gue se refiere esta frase es el desarrollo de las disposiciones humanas, la razén, que la naturaleza
coloco en la especie humana y que al postular el autor este principio después lo establece como
un objetivo a cumplir. De aqui las argumentaciones kantianas que se efectlan pretenden
establecerlo como una meta a los esfuerzos consientes del ser humano. Este punto lo establece
Kant como uno de los nueve principios: “Un ensayo filosofico que trate de construir la historia
universal con arreglo a un plan de la Naturaleza que tiende a la asociacion ciudadana completa de
la especie humana, no solo debemos considerarlo como posible, sino que es menester también que
lo pensemos en su efecto propulsor” *”® En este Gltimo de los principios Kant hace un cierre a su
exposicién al instituir su propuesta como motor de la especie para lograr la ciudadania mundial.
Con ello se eliminarian las guerras incesantes entre paises, los inconvenientes y barreras entre
naciones, se establece un mundo comun y una responsabilidad consciente ante la humanidad y la
historia.

Inclusos en el octavo principio de los que formula Kant se observa esta tendencia a establecer un
elemento a futuro: “Se puede considerar la historia de la especie humana en su conjunto como la
ejecucion de un secreto plan de la naturaleza, para la realizacion de una constitucion estatal
interiormente perfecta, y, CON ESTE FIN, también exteriormente, como el unico estado en que
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aquella puede desenvolver plenamente todas las disposiciones de la humanidad”.*’* El “secreto
plan de la naturaleza” consiste en la creacion de una constitucién politica adecuada que
salvaguarde los deberes y derechos para mantener un equilibrio en las fuerzas sociales tanto al
interior como al exterior de un pais. Todo este plan de la naturaleza va encaminado para que
desde el amparo de este documento legal se propicie un ambiente donde se desarrolle,
principalmente, la razén, como primordial disposicién humana. También menciona Kant: “después
de muchas revoluciones transformadoras, serd a la postre una realidad ese fin supremo de la
Naturaleza, un estado de ciudadania mundial o cosmopolita, seno donde puedan desarrollarse
todas las disposiciones primitivas de la especie humana”.*”> Para Kant solo cuando los Estados
estén regulados por constituciones civiles adecuadas para la paz y resguardo mutuo es cuando se
arriba a la ciudadania mundial. Este punto es el que se establece como una finalidad al cual
deberia dirigirse los esfuerzos consientes de la humanidad, en algo que no solo es el sentido de la
historia sino que constituye el descubrimiento de una necesidad social a cubrirse, la de generar un
ambiente propicio para el desarrollo pleno del ser humano en todas sus capacidades.

Kant menciona:

“se descubrird, digo, un hilo conductor que no solo puede servir para explicar este juego tan
enmarafiado de las cosas humanas, o para un arte politico de prediccion de futuros cambios
politicos,... sino que... se puede marcar una perspectiva consoladora del futuro en la que se nos
represente la especie humana en la lejania como va llegando, por fin, a ese estado en que todos los

gérmenes depositados en ella por la Naturaleza se pueden desarrollar por completo” 17

Sobre este Ultimo comentario se tiene con claridad la postura de Kant en la busqueda del hilo
conductor con la intencion de encontrar elementos que sirvan para tener en cuenta ciertas
visiones del futuro o al menos para abrigar perspectivas esperanzadoras sobre la humanidad.

Kant encuentra el hilo conductor, aborda la historia a ciegas y va orientdndose mediante el analisis
de la naturaleza organica, el hombre y la sociedad. Aqui su orientacion es a un tiempo presente y
después se aventura a erigir su propuesta como un objetivo para la humanidad, perspectiva a
alcanzarse en el futuro, la ciudadania mundial, fundamentada en las constituciones civiles de los
paises.

Hegel sostiene algo muy diferente, él no tiene ninguna intencién de ver hacia el futuro, no le
interesa realizar prondsticos, sino que la filosofia de la historia que propone se fija en el estudio de
los acontecimientos pasados y estos constituyen la base que demuestra la historia universal
filosdfica en el devenir de los Individuos histdricos particulares, pueblos, y el Individuo Universal
Absoluto. Un ejemplo de esto es cuando establece las distintas fases por las cuales atraviesa el
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espiritu. “La historia universal representa el conjunto de las fases por las que pasa la evolucion del
principio, cuyo contenido es la conciencia de la libertad.”'’” Para Hegel estas fases que atraviesa el
individuo histérico corresponden a una analogia con el desarrollo de un cuerpo humano en las
etapas que transita a lo largo de su vida, y declara: “El espiritu de un pueblo es un individuo
natural; como tal florece, madura decae y muere, la naturaleza de lo finito exige que el espiritu
limitado sea perecedero” ’® Para demostrar esto se sirve del andlisis de codmo la conciencia de la
libertad se ha dado en los distintos pueblos a lo largo de la historia, lo que en especifico serian las
fases de la conciencia de la libertad en el individuo histérico. En el inicio de su explicacién muestra
como el principio oriental estd en una etapa que podria llamarse de tipo infantil, donde “Reina
aqui esa unidad del espiritu con la naturaleza.”*’® En este momento histérico solamente uno es
libre, especificamente el monarca en estos reinos del lejano oriente, quedando las demas
personas ignorantes e imposibilitadas en lo concerniente a la conciencia de su libertad.
Posteriormente se dirige a los griegos y romanos como una segunda etapa, de tipo juvenil, donde
aparece la reflexion que se vuelve hacia el espiritu, existe la conciencia de la libertad, pero de
manera imperfecta ya que solo algunos sujetos son libres en estas culturas que tienen su
fundamento econdmico en la esclavitud. Y por ultimo Hegel menciona el principio germanico
cristiano: “Si se pudiera comparar también aqui el espiritu con el individuo habria que llamar a esta
época la senectud del espiritu” *® Esta Ultima es la época en que le tocd vivir a Hegel y lo Unico
qgue él hace es estudiar el trascurso de los eventos pasados, desde la perspectiva de la historia
universal filosofica, para poder comprender su presente. Hegel define su tiempo como: “En la
época cristiana, el espiritu divino ha venido al mundo, ha puesto su cede en el individuo, que ahora
es perfectamente libre, con una libertad sustancial” *®! Este es un momento donde se ha alcanzado
la madurez del espiritu, las consideraciones sobre la libertad abarcan a todos los sujetos, se ha
salido del estado de naturaleza brutal. No nada mas se considera un solo sujeto como el principio
oriental o algunos cuantos como los griegos, sino que todo ser humano por el simple hecho de su
condicién es merecedor de la libertad.

Hegel sostiene sus argumentos teniendo por fundamento el estudio del pasado, esto lo efectua
para comprender su presente y sin intensiones de proponer nada sobre el futuro, no establece
prondsticos o un principio al cual deben someterse los esfuerzos humanos, tal como Kant hace con
la propuesta de la Ciudadania Mundial. Hegel analiza el despliegue de la libertad que se presenta
en los distintos pueblos en el transcurso del tiempo, el conjunto de las fases que atraviesa la
conciencia de la libertad en su evolucién. Toma los rasgos que las culturas del pasado han
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expresado sobre este principio para definir la situacidon de su época, marcada por él mismo como
germanica - cristiana.

Este elemento constituye una mas de las diferencias entre ambos autores a la hora de mostrar sus
respectivos estudios de la filosofia de la historia. Kant observa los detalles del comportamiento
presente del ser humano, Hegel se limita a estudiar el pasado. Cuando Kant habla de tomar el “hilo
conductor” como una guia a los actos humanos, a modo de proyectar un futuro y hacer la historia
de manera consiente, Hegel analiza los eventos que ya han ocurrido para, asi, ser capaz de
comprender como desembocan estos acontecimientos en lo que se configura como su presente.
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Capitulo 4 Semejanzas

Esta seccién tiene el objetivo de revisar aquellos puntos en comun en la vision Kantiana y
Hegeliana de la historia. A pesar de las diferencias antes mencionadas, ambos autores guardan las
similitudes propias del marco histdrico en el que se desenvolvieron. Los ideales de la ilustracion,
donde se desarrollé Kant, muestran a la libertad como un derecho universal, ademas de que la
confianza en la razén generd una concepcién mds objetiva de lo que es el ser humano, sus
capacidades y aspiraciones.

Con Hegel se consolida lo buscado durante la ilustracion. Como forma de continuidad de este
momento histdrico se sigue una la linea de pensamiento entre Kant y Hegel, por lo que guardan
estrecha relacién en cuanto a la visién sobre el papel de la Libertad, la educacion y la pasién, en
cuanto al papel que juegan en el desarrollo histérico del hombre. Dentro de las varias similitudes
estas tres seran las que se revisaran a continuacion.

La pasidn y la razén en la filosofia de la historia

La pasion es un elemento que ambos autores hacen referencia en sus posturas. Este tema estd
estrechamente relacionado con la razon, a pesar de que en apariencia son opuestas una de la otra,
pero no la razén que posee el sujeto particular, sino aquella que reside en la sabia naturaleza. La
pasidn juega un papel muy importante en los individuos particulares, siendo aquello que mueve a
las personas para que luchen y trabajen, hace que se esmeren en la busqueda de sus deseos y
pretensiones. Pareciera que estos sujetos, tanto como los pueblos, actian movidos simplemente
por sus apetitos y necesidades, lo que hace ver a la historia como una confusa marafia de
acontecimientos, algo surgido del capricho y vanidad de los hombres. Sin embargo por detras de
estas pasiones estd la razédn como impulsora, guiando las acciones y motivos de la especie
humana. La razén le quita la ambigliedad a los sucesos, encontrandolos coherentes y con un
sentido, ve a la historia en un panorama mas amplio que los sujetos individuales y su corto tiempo
de vida, sus limitados deseos e intenciones. En esta seccion revisaremos la concepcién de Kant y
Hegel sobre la pasidn con relacién a la razén en el sentido del devenir histdrico.

Kant menciona en las primeras paginas de Idea de una historia universal en sentido cosmopolita lo
siguiente: “las acciones humanas, se hallan determinadas, lo mismo que los demds fenémenos
naturales por las leyes generales de la Naturaleza”.®* Con esta frase Kant sostiene que las
acciones de los sujetos dependen de las leyes que la naturaleza detenta, entonces podria decirse
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gue sus pasiones y hasta las peores atrocidades, como también los actos mas justos y sabios, que
ha cometido la especie estan regidas por la naturaleza. “No se imaginan los hombres en particular
ni tampoco los mismos pueblos que, al persequir cada cual su propdsito, seqgun su talante, y a
menudo en mutua oposicion, siguen insensiblemente, como hilo conductor, la intension de la
naturaleza, que ellos ignoran.”*®3 Lo que a simple vista parecerian acciones de los sujetos
inspiradas por motivos meramente personales y fines egoistas son originados por la naturaleza en
la configuracién propia del cuerpo humano y sus apetitos, tan necesarios para que pueda
sobrevivir. Ni los sujetos particulares ni los pueblos se imaginan siquiera que los afanes que
persiguen son provocados por algo distinto de sus propdsitos individuales. Sobre esta ignorancia
acerca de que los motivos humanos tienen un fundamento mas amplio Kant arroja luz sobre ellos
en su estudio al pretender encontrar el hilo conductor que le dé sentido a los acontecimientos vy,
por tanto, a los motivos que inspiraron determinadas acciones. “A la postre se nos figura que el
tapiz humano se entreteje con hilos de locura, de vanidad infantil y, a menudo, de maldad y afdn
destructivo también infantiles; y, a fin de cuentas, no sabe uno que concepto formarse de nuestra
especie, que tan alta idea tiene de si misma.”*®* La historia pareceria un alboroto de pasiones
dispersas y afanes efimeros entre los hombres y pueblos, que no va a ningun lado, vista desde una
postura de estudio de la historia de manera tradicional, empirica. Pero bajo la perspectiva de un
hilo conductor, que brinda la filosofia de la historia, los mds simples acontecimientos pueden
colmarse de sentido. Para aclarar este comentario habra que revisar el cuarto principio que el
mismo autor propone: “El medio de que se sirve la Naturaleza para lograr el desarrollo de todas
sus disposiciones es el ANTAGONISMO de las mismas en sociedad, en la medida en que ese
antagonismo se convierte a la postre en la causa de un orden legal de aquellas”.®* En la
investigacion de Kant este es uno de los elementos que brinda sentido a las acciones humanas, en
especifico a las emociones y acciones que tienen que ver con la violencia y la insociabilidad, a la
serie de pasiones de lucha y oposicién entre las personas y naciones. Este antagonismo quiere
decir, en palabras del propio Kant: “Entiendo en este caso por antagonismo la insociable
sociabilidad de los hombres, es decir, su inclinacion a formar sociedad que, sin embargo, va unida a
una resistencia constante que amenaza perpetuamente con disolverla”.’86 Como se revisd en un
apartado anterior el hombre solo es hombre en sociedad, necesita de la convivencia social no solo
para sobrevivir, dadas las ventajas que trae aparejado constituirse en grupos, sino que en una
comunidad el hombre puede desplegar sus capacidades de pensamiento, lenguaje, conocimiento y
cultura. Sin embargo, al mismo tiempo, el ser humano tiene un impulso de romper este vinculo, de
dejar de cooperar para imponer su voluntad a los otros y disponer de todo y todos segun le place.
Segln Kant siendo este el sentir de cada individuo es comun encontrar resistencia por parte de los
demas al cumplimiento de los deseos particulares. “Esta resistencia es la que despierta todas las
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fuerzas del hombre y le lleva a enderezar su inclinacion a la pereza y, movido por el ansia de
honores, poder o bienes; trata de lograr una posicion entre sus congéneres, que no puede soportar,
pero de los que tampoco puede prescindir.”*®” A pesar de la oposicidon que cada individuo
encuentra entre los demds miembros de la sociedad, tanto la que él también presenta a los otros,
debido a ésta se ve motivado a la accidn, al trabajo, al logro personal, a la ambicién por posesiones
y prestigio, a conseguir un puesto en la jerarquia social. Sin poder prescindir de los otros, pero
tampoco soportarlos, compite, persuade, comparte y ayuda. Vive el ser humano en medio de un
conflicto segln su inclinaciéon natural. “jGracias sean dadas, pues, a la Naturaleza por la
incompatibilidad, por la vanidad maliciosamente porfiadora, por el afdn insaciable de poseer o de
mandar! Sin ellos, todas las excelentes disposiciones naturales del hombre dormirian eternamente
raquiticas.”*®8 Kant sostiene que sin esta competitividad e impulso de lucha y deseos de control y
poder, la humana especie no se habria desarrollado tal como se conoce con sus habilidades de
pensamiento y cultura. Permaneceria en la animalidad pasiva e instintiva al no tener ningin
aliciente que lo empuje a buscar cdmo mejorar su posicion: “Todos los talentos quedarian por
siempre adormecidos en su germen en una arcddica vida de pastores, en la que reinaria un
acuerdo perfecto... y los hombres, tan buenos como los borregos... apenas si procurarian a esta
existencia suya un valor mayor del que tiene este animal doméstico”.®° Sobre esto mismo Kant
continda argumentando: “El hombre quiere concordia; pero la naturaleza sabe mejor lo que le
conviene a la especie y quiere discordia. Quiere el hombre vivir comoda y pldcidamente pero la
naturaleza prefiere que salga del abandono y de la quieta satisfaccion, que se entregue al trabajo y
al penoso esfuerzo para, por fin, encontrar los medios que le libren sagazmente de esta
situacién”.**° Con esto Kant demuestra que la humanidad necesita de este impulso antagénico, sin
el cual no habria desarrollado sus capacidades, aunque esta fuerza pueda amenazar con destruir
todos los avances de la cultura y la razdn, es mayor el bien que trae.

“Los impulsos naturales, las fuentes de la insociabilidad y de la resistencia absoluta, de donde nace
tanto dafio, pero que, al mismo tiempo, conducen a nuevas tensiones de las fuerzas y, asi, a nuevos
desarrollos de las disposiciones naturales, delatan también el ordenamiento de un sabio creador y
no la mano chapucera o la envidia corrosiva de un espiritu maligno.”*** La sabia naturaleza ha
colocado este mecanismo del antagonismo social para funcionar como motor del hombre,
asimismo lo es también de la historia. Por este impulso conflictivo han sido provocadas todas las
guerras de conquista y esclavitud, también las revoluciones y luchas por la libertad y la justicia.
Todo esto sucede sin que el hombre se dé cuenta de que las pasiones son lo que posibilita el
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desarrollo de sus capacidades, que sin la violencia y oposicion social de sus impulsos no se
desarrollaria la cultura.

El antagonismo social es un elemento muy poderoso que debe ser regulado en la sociedad para
gue no se extinga el impetu humano de progreso, pero también para que no se autodestruya en
conflictos sin tregua. “Una sociedad que compagine la mdxima libertad, es decir, el antagonismo
absoluto de sus miembros, con la mds exacta determinacion y sequridad de los limites de la misma,
para que sea compatible con la libertad de cada cual.”**? Kant sostiene que esta deberia ser una
linea a seguir a la hora de establecer las reglas del juego social, en leyes plasmadas en la
constitucién civil. Es un modo de regular las pasiones agresivas, de posesién y dominio, pues si
guedaran eliminadas del contexto social, completamente prohibidas, el hombre perderia su
impulso que lo ha colocado, pero que también lo mantiene, en la cultura. “Toda la cultura y todo
el arte, ornato del hombre, y el mds bello orden social, son frutos de la insociabilidad que ella
misma, se ve en necesidad de someterse a disciplina y, de esta suerte, de desarrollar por completo,
mediante un arte forzado, los gérmenes de la naturaleza.”*** Se menciona como un “arte forzado”
porque se mantiene al hombre y a la sociedad en la tension del antagonismo, que en analogia a la
cuerda de una guitarra ésta debe tener la suficiente tensidon para que no se rompa y suene bien,
pero también que no esté laxa y no emita sonido alguno.

La reglamentacion del antagonismo social es uno de los puntos que Kant menciona como el quinto
de los principios: “El problema mayor del género humano, a cuya solucion le constrifie la
naturaleza, consiste en llegar a una SOCIEDAD CIVIL que administre el derecho en general”.*>* Esto
es la organizacién social con base en la elaboracién de las leyes conforme a la naturaleza del
hombre, reglas que servirdn no solo a la relacién entre los sujetos particulares, también para la
convivencia entre naciones: “La naturaleza ha utilizado de nuevo la incompatibilidad de los
hombres, y de las grandes sociedades y cuerpos estatales que forman estas criaturas, como un
medio para encontrar en su inevitable antagonismo un estado de tranquilidad y sequridad” **> Para
Kant la dltima de las consecuencias que este impulso antagonista aporta a la humanidad es la
posibilidad de establecer la armonia entre los distintos paises, después de miles de afios de
guerras en la historia, evitando entrar en conflictos constantes: “La guerra, el mayor obstdculo de
lo moral, pues no hace sino retrasarlo, se haga poco a poco mds humana, luego menos frecuente, y
por ultimo desaparezca como guerra agresiva, para, de este modo, implantar una constitucion
que, por su indole, sin debilitarse, apoyada en auténticos principios de derecho, pueda progresar

con constancia hacia mejor”.*%®
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Segun las consideraciones del progreso este impulso agresivo podra ser poco a poco aminorado en
los dafios sociales y econémicos que trae a los paises asolados por las conflagraciones. Esto lleva a
gue Kant mencione, sobre la necesidad de encontrar la paz entre paises, otro de los resultados del
impulso antagdnico: “a escapar del estado sin ley de los salvajes y entrar en una union de naciones;
en la que el Estado mds pequefio pueda esperar su sequridad y su derecho”.”” De toda esta cadena
de argumentacién que efectia Kant se desprende el octavo principio: “Se puede considerar la
historia de la especie humana en su conjunto como la ejecucion de un secreto plan de la
naturaleza, para la realizacion de una constitucion estatal interiormente perfecta, y, CON ESTE FIN,
también exteriormente, como el unico estado en que aquella puede desenvolver plenamente todas
las disposiciones de la humanidad”.’®® Este es el modo de llegar al Estado Cosmopolita, donde las
capacidades humanas podran desplegarse por completo al evitarse los continuos conflictos entre
naciones, donde las energias podrdn utilizarse en el progreso cultural y conocimiento en lugar de
encausarlo a producir armamentos y preparaciones para la guerra.

Kant sostiene que las pasiones, tan naturales y necesarias como son, con el tiempo desembocan
en un progreso cultural, en la confeccion de leyes que rigen la convivencia entre personas y paises.
Todo esto sin que las personas se den cuenta que sus impulsos egoistas estan al servicio de la
razon: “iGracias sean dadas, pues, a la Naturaleza por la incompatibilidad, por la vanidad
maliciosamente porfiadora, por el afdn insaciable de poseer o de mandar! Sin ellos, todas las

excelentes disposiciones naturales del hombre dormirian eternamente raquiticas”.**

Segun Hegel las acciones del hombre provienen de sus pasiones, estas son el “resorte” que lleva a
los pueblos a la progresién de la historia, transitando paulatinamente hacia la autoconciencia de la
libertad. Para Hegel los sujetos son utilizados como instrumentos por el Individuo Universal
Absoluto para que mediante sus acciones, movidos por la pasidn e ignorando la tutela que la razén
tiene sobre ella, puedan alcanzar la finalidad de la historia.

Como se menciond en apartados anteriores, para Hegel el hombre es racional y como tal posee
libertad de la voluntad. No obstante en el hombre también impera la pasion, tiene por
fundamento la violencia natural del impulso animal: “hay una especie de impulso, casi animal, en
el hecho de que el hombre ponga asi su energia en una cosa.”?® Si bien los animales no pueden
llevar a efecto la represion de los impulsos el hombre si logra aplazarlos, gracias a la razén y la
libertad de la voluntad, aunque no puede eliminarlos por completo, pues son en gran medida
surgidos por necesidades como el hambre, la reproduccién o la proteccién. La pasién va muy unida
a la voluntad del hombre, determinandola completamente, a través de ella las personas entran en
accion. La pasion permite que las actividades humanas tengan un motivo particular, que hagan
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algo que en realidad les importe, encontrando satisfaccion a sus intereses. Esto se lleva a cabo por
el interés, que significa “ser en ello, estar en ello”. Un sujeto se determina en la accién que realiza,
sobre esto Hegel menciona que: “yo soy lo que soy en la accion; es mi fin el que trato de
cumplir” 2%

Hegel define la pasion como: “la actividad del hombre, impulsada por intereses particulares, por
fines especiales, o, si se quiere, por propdsitos egoistas, de tal suerte que estos ponen toda la
energia de su voluntad y cardcter en dichos fines, sacrificdndoles los demds fines posibles, o, mejor
dicho, todo lo demds”.?? Determinacién del caracter que lleva a un sujeto a la accién, a la
persecucion de fines del interés particular que implican la satisfaccién del egoismo. Por la sola
mencion de la satisfaccidon del egoismo la pasién se considera como algo que no es bueno en
esferas morales y religiosas: “En las pasiones, es cierto que estas tienen al propio interés y asi
aparecen por una parte malas y egoistas [...] el hombre -se dice- no debe tener pasiones.”** No
obstante para Hegel: “Nada grande se ha realizado en el mundo sin pasién”.?°* Es debido a ella que
un individuo se entrega por completo a una tarea, olviddndose de las demads actividades,
concentra toda su voluntad y energias en la realizacién de alguna labor, ya que en esta accidn
encuentra su realizacion personal. “La pasion es la condicion para que algo grande nazca del
hombre; no es pues inmoral”.?%

A pesar de que la pasion tiene un contenido individual, basada en el cumplimiento de los deseos
de un sujeto, también se constituye de la siguiente manera: “estas determinaciones de la voluntad
no tienen solamente un contenido privado, sino que son el elemento impulsor y activo de los actos
universales.”?*® Para Hegel estos fines particulares no implican una contradiccidn a la ejecucion de
lo universal, pues para él: “Lo universal debe realizarse mediante lo particular”.*® El interés
personal que hay en la pasion es inseparable de la realizacidn de lo universal. Lo particular, la
pasion, es algo finito y como tal perecedero, sin embargo desde ella se efectuara aquello que es
universal y perdurable.

Un pueblo es una multitud de personas, un hervidero de pasiones que buscan satisfacerse: “Esta
inmensa masa de voluntades, intereses y actividades son los instrumentos y medios del espiritu
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universal, para cumplir su fin, elevarlo a la conciencia y realizarlo” *°® Segin Hegel los sujetos y los
pueblos son el instrumento de algo que es mas grande que ellos, mientras luchan penosamente
para cumplir sus propios fines egoistas no saben que sus acciones sustentan un principio superior.
“Los hombres satisfacen su interés; pero, al hacerlo, producen algo mds, algo que estd en lo que

hacen, pero que no estaba en su conciencia ni en su intencién” 2%

Las pasiones de los sujetos se contraponen, hay innumerables conflictos entre los intereses de
unos contra los intereses de otros, credndose rivalidades incluso entre naciones.
Irremediablemente alguna de las partes debe sucumbir en la contienda. Este es el material de la
historia, donde se observan las luchas, y sus consecuencias, entre los diferentes fines de los
individuos como entre los pueblos. “Pero precisamente con la lucha, con la ruina de lo particular se
produce lo universal” ?*° Hegel sostiene que este momento, en el que una de las partes en pugna
cae, mientras la otra se yergue vencedora, constituye el ardid de la razén. En el juego de
contraposiciones que se traman en apasionada contienda, ya que los fines de cada sujeto o pueblo
estan involucrados, hay algo superior detras de estas polaridades. “La idea universal no se entrega
a la oposicion y a la lucha, no se expone al peligro; permanece intangible e ilesa, en el fondo, y
envia lo particular de la pasion a que en la lucha reciba los golpes.”*'! Esto es el ardid de la razén,
en el cual la razén hace que la pasién obre por ella, sin que la primera sufra dafio alguno. De esta
manera los sujetos y los pueblos son sacrificados en la historia, lo particular es mezquino, efimero;
los sujetos y las culturas se suceden interminablemente, los principios de los pueblo también. Ni
los sujetos ni los pueblos, que buscan la satisfaccion de sus fines, saben de manera consciente que
sus acciones son influidas por este ardid de la razon. El fin universal esta presente, de manera
inconsciente, en los fines particulares que persiguen los sujetos. “La idea no paga por si el tributo

de la existencia y de la caducidad, pdgalo con las pasiones de los individuos.”?*?

“La razén rige el mundo y, por lo tanto, ha regido y rige también la historia universal.”*'? Por esta
sentencia de Hegel se comprende el ardid de la razén ya que cualquier evento en la historia, por
mas ruines que parezcan los actos humanos, son producto de la razén. Aunque las pasiones
conducen a los hombres por derroteros que recuerdan a los impulsos animales: “Esta razon es
inmanente en la existencia histérica y se realiza en ella y mediante ella”.*'* Toda esta conmocidn
gue acontece en el tiempo, las disputas entre personas, las guerras atroces, cambios politicos, etc.
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ocurren bajo la tutela y amparo de la razon, sin que los sujetos tengan alguna sospecha de qué es
lo que gobierna al entramado de la historia.

Como se pudo apreciar hay una semejanza en ambos autores en la forma de concebir las pasiones.
No son vistas como algo malo, por el contrario, se erigen como motores de la historia. Son parte
integral de la naturaleza humana, con su fundamento en el impulso animal. Los autores no solo las
conciben como las motivaciones que impulsan a la consecucion de los fines particulares de los
sujetos y los pueblos, sino que hay algo tras bambalinas en el escenario del gran teatro de la
historia. Esto es la razon que mueve los hilos de los acontecimientos, rige los actos humanos, sus
mas recénditos deseos y necesidades estan ahi por un propdsito especifico. En Kant y Hegel la
pasion juega el papel de detonante del movimiento de los sucesos al generar incompatibilidades
entre sujetos y pueblos, discrepancias que terminan en contiendas y guerras de exterminio. Pero
estas mismas pasiones también promueven las negociaciones, tratados y leyes que generan la paz,
propiciando el desarrollo de la cultura y evitan que el hombre sea consumido en conflictos
interminables por su afan de dominio y satisfaccién personal. La pasion actua movida por la razoén,
esta Ultima es la que brinda sentido a los actos humanos, por mas atroces y descabellados que
parezcan, una razon que guia a la humanidad a alcanzar la Ciudadania Mundial, segin Kant, o
hacia la auto conciencia de la libertad, para Hegel. Ambos autores sostienen que los hombres
actuan impulsados por las pasiones y que estas, a su vez, son inducidas por la razén. Entonces por
consecuencia se tiene a los seres humanos como instrumentos de la razén, aunque ellos no lo
sepan, y ni siquiera lo sospechen, empapdndose de un sentido sus actos y la historia.
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La educacion

De las similitudes que hay entre las propuestas de ambos autores esta la educacién. Tanto para
Kant como para Hegel la educacién es un elemento importante en la filosofia de la historia, en esta
accién se expresa la libertad del ser humano, a diferencia de los animales que nacen con todas las
habilidades necesarias para sobrevivir el hombre tiene que formarse a si mismo, como ser libre del
instinto y capaz de razén. En contraste con los animales el hombre puede modificar el ambiente
en el que vive, incluso modificar las capacidades de su cuerpo, al emplear herramientas.

Kant comenta en el tercero de sus principios del texto Idea de una historia universal en sentido
cosmopolita: “La naturaleza ha querido que el hombre logre completamente de si mismo todo
aquello que sobrepasa el ordenamiento mecdnico de su existencia animal, y que no participe de
ninguna otra felicidad o perfeccion que la que el mismo, libre del instinto, se procure por la propia
razén” 21> Segun este principio la naturaleza empuja al ser humano a que supere el estado animal,
yendo mas alld del automatismo del instinto. Para lograr la emancipacidon la naturaleza ha
colocado en el hombre el equipamiento necesario, la razén. Como definicién del instinto Kant
menciona en el texto: Filosofia de la historia”: “El instinto, esta voz de Dios, a la que obedecen
todos los animales, es quien debe conducir al novato en sus comienzos”.**® Lo define como un
mecanismo, voz divina, que ayuda a los seres vivos para que sepan lo que tienen que hacer, como
llevar a cabo sus habitos que los mantienen con vida en una suerte de reacciones automaticas.
Para entender mejor este punto es adecuado mencionar el segundo de los principios establecidos
en Idea de una historia universal en sentido cosmopolita: “En los hombres (como Unicas criaturas
racionales sobre la tierra) aquellas disposiciones naturales que apuntan al uso de su razon, se
deben desarrollar completamente en la especie y no en los individuos” Y Aqui se sefiala a la razon
como habilidad unica y exclusivamente humana que debe desarrollarse plenamente ya que es una
disposicion que la naturaleza coloco en la especie. Gracias a su despliegue es posible que el
hombre alcance la propuesta que Kant sostiene en el tercer principio, mencionado con
anterioridad, la superacion de la mecanicidad y automatismo del instinto, y esto le permitira al ser
humano que: “no participe de ninguna otra felicidad o perfeccion que la que el mismo, libre del

instinto, se procure por la propia razén” **8

Kant argumenta que la naturaleza nada hace sin un propdsito y en este caso la razén fue colocada
en el hombre en lugar de otros instrumentos de supervivencia: “no le proveyd de los cuernos del
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toro, de las garras del leén ni de los dientes del perro, sino de sus meras manos” .?*° El hecho de
qgue la naturaleza ha puesto en el ser humano la razén implica también haberlo dotado de la
libertad de la voluntad y la conciencia, a partir de estas es posible desafiar al instinto ya que el
ordenamiento mecanico no da lugar a opciones. Un animal sigue el dictado del instinto de manera
incuestionable, sin embargo la razén y la conciencia permiten al hombre vislumbrar otras
posibilidades para hacer una tarea y gracias a la libertad de la voluntad es como se puede escoger
alguna de estas opciones. “Descubrid en si la capacidad de escoger por si mismo una manera de
vivir y de no quedar encerrado, como el resto de los animales, en una sola.”**® De esta manera al
no poseer el hombre un grueso pelaje puede pensar como cubrirse del frio y hacerse de la piel de
un bisonte, al no tener garras y dientes piensa y fabrica lanzas y martillos. Lo que pareceria una
mezquindad y tacafieria por parte de la naturaleza hacia el hombre es lo que le permitid
esforzarse y usar su inteligencia para erigirse por encima de los animales y de la esclavitud del
instinto: “Parece, casi, que la naturaleza se ha complicado en el caso del hombre en una madxima
economia, y que ha medido el equipo animal del hombre con tanta ruindad, con tan cefiido ajuste
a la mdxima necesidad de una existencia en germen... como si le hubiera importado mds su propia
estimacién racional que cualquier bienestar” **! Lo que Kant llama la “propia estimacioén racional”
implica el mérito de poder hacerse a si mismo ya que el abandono del seguro refugio de la voz del
instinto no es algo facil, se requiere mucho esfuerzo y un constante uso de la razén, conciencia y
voluntad al haber abandonado la “voz de Dios, a la que obedecen todos los animales.” Pensar y
decidir constantemente, ser responsable de los propios actos como ser libre, teniendo por
naturaleza la capacidad de auto determinarse.

La educacién empieza aqui, una vez que se ha dejado de lado el instinto, habitando en el escenario
de la razdn, conciencia y libre eleccidn. Esta capacidad de autodeterminacion no puede dejarse al
azar requiere de un encausamiento, de saber qué hacer y como hacerlo, de conocer la mejor
manera de hacer las cosas. En un primer momento el abandono del instinto implicé que el hombre
experimentara por si mismo para comprender el modo mas adecuado de desenvolverse en el
mundo: “no actuda instintivamente sino que necesita tanteos, ejercicio y aprendizaje, para poder
progresar lenta de un peldafio a otro del conocimiento”.??? Poco a poco mediante el ensayo y error
va el hombre experimentando y aprendiendo la manera mas adecuada de vivir y este modo de
hacer las cosas debe ser transmitido de generacidn en generacién. El ser humano: “necesita acaso
de una serie incontable de generaciones que se transmitan una a otra sus conocimientos para que,
por fin, el germen que lleva escondido la especie nuestra llegue hasta aquella etapa de desarrollo
que corresponda adecuadamente a su intencién”.??® La transmision de lo que se ha aprendido,
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“mediante tanteos y ejercicio” es crucial para la especie humana ya que se necesita saber desde
qgue es comestibles en la naturaleza, comportamientos sociales adecuados, técnicas de caza,
construccion de herramientas, el lenguaje hablado y escrito, etc. Son todos estos conocimientos
lo que permiten el progreso al ir levantando cada vez mas el edificio de la civilizacion al acumular
el saber. Mediante la educacién se lleva a cabo la trasmisién de conocimientos a las nuevas
generaciones. De este modo la educacidn es de trascendental importancia ya que no solo es para
los sujetos individuales sino para toda una cultura. Sin la educacidn y su capacidad de trasmitir el
conocimiento: “cada hombre tendria que vivir un tiempo desmedido para poder aprender cémo

usar a la perfeccién de todas sus disposiciones naturales”.??*

Nuevamente se puede presentar el segundo principio de Kant: “En los hombres (como unicas
criaturas racionales sobre la tierra) aquellas disposiciones naturales que apuntan al uso de su
razén, se deben desarrollar completamente en la especie y no en los individuos” ?* Esto con la
intencién de mostrar como la educacién, proveniente de la razén, es también un asunto de
desarrollo en la especie, no solo en los sujetos individuales. Una vez que la especie se presente
con un adecuado nivel de educacién, donde reine la razén, serd posible llevar a cabo la finalidad
de la historia que Kant propone, el Estado Cosmopolita: “después de muchas revoluciones
transformadoras, serd a la postre una realidad ese fin supremo de la Naturaleza, un estado de
ciudadania mundial o cosmopolita, seno donde puedan desarrollarse todas las disposiciones de la
especie humana”.?*® Después de que sea superada la violencia en las relaciones entre personas
como entre naciones sera posible acceder a esta finalidad, haciendo referencia al octavo principio
qgue Kant propone: “Se puede considerar la historia de la especie humana su conjunto como la
ejecucion de un secreto plan de la naturaleza, para la realizacion de una constitucion estatal
interiormente perfecta, y, CON ESTE FIN, también exteriormente, como el unico estado en que
aquella puede desenvolver plenamente todas las disposiciones de la humanidad” **’

Hegel para hablar de la educacién establece la diferencia entre el animal y el hombre, tal como
hace Kant. Hegel menciona en su texto Lecciones sobre la filosofia de la historia universal lo
siguiente: “El hombre sabe de si mismo; y esto le diferencia del animal. Es un ser pensante” *?® La
diferencia entre el animal y el hombre implica la distincién entre el instinto y la razén, ser
consiente de si mismo a diferencia del automatismo inconsciente:

“Lo que el hombre es realmente debe serlo idealmente. Conociendo lo real como ideal, cesa de ser
algo natural, cesa de estar entregado meramente a sus intuiciones e impulsos inmediatos, a la
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satisfaccion y produccion de estos impulsos. La prueba de que sabe esto es que reprime sus

impulsos”. *?°

A lo que Hegel se refiere con “ser algo natural” es a la inmediatez en la que viven los animales,
estos carecen de control sobre sus impulsos, teniendo por imperativa su realizacidon. En cambio el
ser humano puede aplazar la imperiosa necesidad, esto es la represion de los impulsos, dejar para
después el placentero cumplimiento de las necesidades y no en el mismo momento en que se
presentan. “La educacion consiste en que el hombre sepa reprimirse y no obre meramente segun
sus inclinaciones y apetitos, sino que se recoja.”?*® Un animal no puede efectuar este movimiento,
de la represidn, de la educacién de los impulsos: “no puede intercalar nada entre su impulso y la
satisfaccién de este; no tiene voluntad, no puede llevar a cabo la inhibicién”.?3! El animal sigue el
imperativo del instinto sin ninguna otra opcién. Para Hegel el hombre es capaz de la posposicion
del impulso debido a que puede superar la inmediatez gracias a la razén, voluntad y conciencia; le
es posible intercalar su pensamiento entre un impulso y la necesidad de satisfacerlo. Estas
cualidades lo vuelven competente para no sucumbir a lo apremiante de sus necesidades en el
momento mismo en que se presentan. “Su actividad consiste en superar la inmediatez, en negar
esta y por consiguiente, en volver sobre si mismo.”?3? Volver sobre si mismo es pensar, esto es
negar la inmediatez, fijarse en sus pensamientos e ideas, hacer uso de la voluntad para decidir
sobre lo que se ha pensado, solo asi se deja de escuchar la incuestionable voz del instinto. Todo
este tratamiento al instinto, la inmediatez, es posible porque el hombre pertenece al ambito de la
razon, la voluntad y conciencia.

Hegel menciona que los animales tiene un momento de desarrollo cuantitativo muy corto en el
gue la naturaleza los conduce a que florezcan plenamente todas sus habilidades. Sin embargo en
el hombre su proceso es de tipo cualitativo: “tiene que hacerse a si mismo lo que debe ser; tiene
que adquirir todo por si solo... tiene que sacudir lo natural”.**® Hegel sostiene que al ser humano
debe remover los impulsos que hay en él y colocar ahi aquello que sea obra suya a través de la
educacidn: “Es, por tanto, el hombre aquello que él se hace, mediante su actividad”.>* El ser
humano habita en la morada de la razdn, la voluntad y conciencia, es por ello que, en el abandono
de la inconsciente comodidad del instinto, se hace a si mismo. Hacerse es su naturaleza, también
su deber, sus acciones lo Illevan hacia si mismo, es la voluntad, conciencia y razén las que se
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expresan en su actividad. “El hombre es lo que debe ser, mediante la educacion, mediante la
7235

disciplina.
Cuando Hegel menciona: “Conociendo lo real como ideal, cesa de ser algo natural, cesa de estar
entregado meramente a sus intuiciones e impulsos inmediatos”. 3¢ Se refiere a que cuando el ser
humano tiene a los productos del pensamiento, las ideas, como lo que es real y consistente es
entonces que se desprende de lo natural, vuelve sobre si mismo, se convierte en su propia obra.
Pero a pesar de que en la naturaleza del hombre esta la razén, voluntad y conciencia, es solo
mediante la educacién en que estas partes expresan todo su potencial. De esta manera lo ideal
puede conocerse como real.

En el factor de educacidn que sostiene Hegel se observd como el hombre se “sacude lo natural”,
los sujetos particulares efectian este proceso guiados por la razén, conciencia y la voluntad. Este
mismo elemento se juega también para la colectividad de sujetos, el Individuo Histdrico, los
pueblos, ya que segun Hegel: “Concedemos también que la conciencia ha de recorrer fases de
educacion para conocer su esencia.”?¥” Por esto la educacidn es muy importante para Hegel ya que
define la historia universal filoséfica como: “la exposicion de la serie de fases a través de las cuales
el espiritu alcanza su verdad, la conciencia de si mismo” 2% Segin esta definicién el Individuo
Universal Absoluto debe saberse y producirse a si mismo, esto lo lleva a cabo en la historia
universal presentandose en formas determinadas, los distintos pueblos que se desenvuelven en el
tiempo. Los pueblos son la expresion de los diversos principios que el Individuo Universal Absoluto
ha encontrado en si mismo y que se materializan en la realidad histérica. “Realizar estas fases es la
infinita aspiracion del espiritu universal, su irresistible impulso, pues esta articulacion, asi como su
realizacion, es su concepto”.?° La historia revela cdmo es que el Individuo llega gradualmente a su
concepto, la conciencia y voluntad de la verdad. Las fases por las que atraviesa el Individuo
histdérico constituyen un proceso de educacion, maduracion hacia su autoconciencia, la conciencia
de la libertad. El despliegue del Individuo Universal Absoluto en la historia involucra momentos en
los cuales diversas culturas han tenido una concepcidén especifica de la libertad, nocidn que el
Individuo tiene de si mismo. La primera de estas fases, seglin Hegel, es la cultura oriental. Aqui se
establece que en el principio mongdlico, chino e hindu se conoce que un solo individuo es libre, en
este caso el emperador es la autoridad suprema y el Unico capaz de considerarse libre al grado de
calificarse como un dio viviente, para este uno que es libre los demds son como nifios
subordinados. Como siguiente etapa Hegel presenta a los griegos, vendrian representando un
momento regido principalmente por la reflexion, el pensamiento vuelto sobre si mismo,
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cuestionado y puesto en duda. En esta sociedad la concepcién de la libertad se da ya no hacia uno
solo como los orientales, sino en algunos cuantos que son libres, la polis, teniendo a varios otros
viviendo en la esclavitud al servicio de sus amos. En una siguiente etapa puede situarse el pueblo
romano. Aqui el sujeto tiene sus fines propios, pero solo alcanza el pleno desarrollo cuando esta al
servicio de un ente universal tal como lo es el Estado. Por ultimo esta la fase representada por la
cultura germanica cristiana donde se da el desenvolvimiento de la libertad, Dios se ha revelado a
los hombres y da las claves para el entendimiento de lo que quiere y espera del género humano en
la historia universal, esto es el plan de la providencia y la conciencia de que no es el azar el que
rige al mundo, sino la razén del espiritu manifiesta en la historia. Esta etapa por la que atraviesa el
espiritu universal absoluto es la ascension a la universalidad al reconocerse la libertad del hombre
ya que el cristianismo ha propuesto que todos son iguales ante Dios y mas tarde esto se ha
establecido como relacién juridica al promulgar la igualdad y libertad como derechos
fundamentales de los sujetos particulares.

Estas son las fases de educacion por las cuales atraviesa el Individuo Universal Absoluto. En un
principio los sujetos particulares emergen de la inmediatez animal, impulsados por el pensamiento
y la voluntad, estos sujetos integran a los distintos pueblos con sus tintes especificos segln los
habitos y modos de educacidon de cada cultura. Por dltimo los pueblos constituyen al Individuo
Universal Absoluto, formado por la sucesidén de principios que cada pueblo presenta en la historia.

Como acabamos de revisar en ambos autores el factor de la educacién es muy importante. En
primera instancia establecen la distincidn entre los animales y el ser humano. Teniendo el hombre
pos fundamento la razén, voluntad y conciencia; siendo los elementos que le conceden la
capacidad de impugnar los automatismos del instinto. Una vez que el hombre se ve en la
posibilidad de desafiar al impulso y elegir es ahi donde empieza la educacién, no solo como una
cualidad de la especie sino como un deber, hacerse a si mismo. Esta educacion se hace efectiva en
los sujetos asi como también en la colectividad humana. Cada persona debe ser aleccionada en los
detalles y conocimientos de la propia cultura, pero también en la colectividad de personas se hace
efectiva. Ya sea que “la especie humana” debe acceder a la finalidad de |a historia en la Ciudadania
Mundial a través de las adecuadas relaciones juridicas, plasmadas en una constitucion, al interior
como al exterior de un pais, como lo sefiala Kant. O como menciona Hegel al “Individuo Universal
Absoluto” donde la educacidn se muestra como las fases en el desarrollo de la autoconciencia de
la libertad. Estas acontecen en la historia a través de la sucesién de los principios en los que se
desenvuelven las diversas culturas. La educacidn es el ejercicio de la razén, voluntad y conciencia;
permite al hombre sobrevivir y adaptarse al medio, asi como también acceder a la finalidad de la
historia.
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La libertad en la filosofia de la historia

En las distintas argumentaciones de Kant y Hegel la libertad es un factor muy importante en la
filosofia de la historia. Para Kant es parte fundamental de como arribar al Estado Cosmopolita,
siendo la libertad y seguridad en los ciudadanos lo que permitird mejorar las condiciones de vida
de los sujetos y las relaciones entre los demas paises. En tanto Hegel considera a la libertad, y su
despliegue en el tiempo, como la trama central del devenir histérico, siendo la historia universal la
epopeya de la libertad en sus distintas fases en los diversos pueblos alrededor del mundo.

Kant en el primero de los principios en la obra: Idea para una Historia Universal en Sentido
Cosmopolita. Menciona lo siguiente: “Todas las disposiciones naturales de una criatura estdn
destinada a desarrollase de alguna vez de manera completa y adecuada” **° Estas disposiciones en
el ser humano implican la razén, y como consecuencia, la libertad de la voluntad y la conciencia.
Para el caso de este apartado el enfoque serd sobre la libertad de la voluntad, definida como
aquella capacidad que la naturaleza coloca a manera de elemento propulsor y creativo en el ser
humano, desorganizado en un inicio y que por ello necesita ser educado. Como disposicién,
sostiene Kant, estd destinada a desplegarse completamente en la historia.

En el tercero de los principios Kant menciona: “La naturaleza ha querido que el hombre logre
completamente de si mismo todo aquello que sobrepasa el ordenamiento mecdnico de su
existencia animal, y que no participe de ninguna otra felicidad o perfeccion que la que el mismo,
libre del instinto, se procure por la propia razén”.?** Aqui Kant sostiene que por propia disposicion
natural el hombre debe procurarse por si mismo lo necesario para vivir y desarrollarse. Para que lo
logre la misma naturaleza lo ha dotado con las necesarias estructuras fisicas y mentales.

Kant comenta en El comienzo presunto de la historia humana: “el transito de la rudeza de una pura
criatura animal a la humanidad, el abandono del carromato del instinto por la guia de la razén” .***
El abandono del instinto animal implica hacer a un lado la tutela de la naturaleza para que el
hombre haga por si mismo su propio camino apoyado en la razén, esto es la capacidad de
autodeterminacion, libertad. Es dejar a un lado el inconsciente y automatico dictado del instinto
para lanzarse al nuevo mundo de la decisidn. “Descubrid en si la capacidad de escoger por si
mismo una manera de vivir y de no quedar encerrado, como el resto de los animales, en una
sola.”?* Kant sostiene que la libertad, en tanto disposicién relacionada con la razdn, que la

naturaleza puso en el hombre, es lo que le permite superar la animalidad. Con esta habilidad no
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solo cuestiona al instinto sino que esta capacitado para hacer a un lado la violencia salvaje, la
pereza, el miedo; efectuar un control de sus emociones. Todas estas habilidades le facultaran para
procurarse la felicidad por si mismo.

En el cuarto de los principios se declara: “El medio de que se sirve la Naturaleza para lograr el
desarrollo de todas sus disposiciones es el ANTAGONISMO de las mismas en sociedad, en la medida
en que ese antagonismo se convierte a la postre en la causa de un orden legal de aquellas”.?** En
este punto Kant revisa a profundidad el elemento social, tan indispensable en el ser humano el
hecho de vincularse con los demas. En tanto en el segundo postulado menciona: “En los hombres
(como unicas criaturas racionales sobre la tierra) aquellas disposiciones naturales que apuntan al
uso de su razon, se deben desarrollar completamente en la especie y no en los individuos” .**> Esto
quiere decir que el factor grupal es el Unico canal adecuado en el cual puede darse un desarrollo
de las disposiciones humanas, razén y libertad. Aquella historia que parece un enredo de pasiones
humanas sin sentido, en la filosofia de la historia de Kant se torna claro al explicar lo que motiva al
humano, el antagonismo entre los miembros de la sociedad. Factor propulsor de los actos
individuales, pero mas que nada es un motor de los acontecimientos histdricos. La inclinacidn
humana a conformarse en una sociedad va al mismo tiempo unida a una resistencia que amenaza
con destruirla. El antagonismo se manifiesta como la necesidad en el hombre de hacerse de un
puesto en la escala social, de tener influencia y status, aun a costa de pisotear a los demas: “Le
lleva a querer disponer de todo segun le place y espera, naturalmente, encontrar resistencia por
todas partes, por lo mismo que sabe hallarse propenso a préstasela a los demds”.**® Que las
personas quieran disponer de sus semejantes, en tanto presentan resistencia a los otros, es el
conflicto social en si mismo. El choque de deseos y afanes, la defensa de la libertad de unos y la
imposicién de voluntad de otros. Por mas extrafio y contradictorio que parezca este es el modo
como ha funcionado la sociedad a lo largo de milenios, y es el combustible, las pasiones, que
alimenta al motor de la historia. Hay una exigencia de regular el antagonismo de los sujetos y de
convenir en un orden legal antes de que este impulso natural termine por destruir el entramado
social por medio de la violencia en la incesante busqueda de status y poder. Es necesario limitar
los alcances del actuar de las personas para evitar el fracaso de la vida en comunidad, es por ello
que este antagonismo social: “se convierte a la postre en la causa de un orden legal de
aquellas.”*” Forzando a los pueblos a regular la conducta de sus habitantes.

Para satisfacer la necesidad de una reglamentacion de la sociable insociabilidad Kant establece el
quinto principio: “El problema mayor del género humano, a cuya solucion le constrifie la
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naturaleza, consiste en llegar a una SOCIEDAD CIVIL que administre el derecho en general”.?* Para
gue exista una adecuada expresion de las disposiciones que la naturaleza colocé en el hombre,
razon, conciencia y libertad, implica una vida en sociedad que armonice la mayor libertad posible,
una suerte de satisfaccion del impulso antagdnico de sus miembros, emparejada con una
limitacion adecuada de este impulso para que se tenga un equilibrio y compatibilidad con la
libertad de cada uno de los integrantes del tejido social. El adecuado punto medio entre estas dos
fuerzas dentro de la sociedad permitira que las capacidades del ser humano no se adormezcan en
un conformismo y mediocridad al eliminar la posibilidad de competencia entre los individuos, pero
gue tampoco se aniquilen entre si por el abuso, la codicia y el capricho. Sin este equilibrio la
libertad no seria posible ya que al inclinar la balanza en cualquiera de los extremos llevaria a
eliminar derechos y coartar la libertad de las personas. Permitir que los sujetos dispongan de
objetos y personas segun les place implica por ejemplo una sociedad esclavista, donde los
derechos de algunos son anulados y los de otra faccidn social exaltados. “La necesidad es la que
fuerza al hombre, tan aficionado, por lo demds, a la desembrazada libertad, a entrar en esta
estado de coercion; necesidad la mayor de todas, a saber, la que los hombres se infligen entre si,
ya que no pueden convivir ni un momento mds en medio de su salvaje libertad.”?* La finalidad de
establecer limites es para proteger al hombre de si mismo, pues una desembrazada libertad no
permite el adecuado desenvolvimiento de las capacidades humanas. El autor menciona en el
trabajo del Comienzo presunto de la historia humana que hay cuatro etapas en el desarrollo de la
razén por las que atraviesa el ser humano, estas marcan su relacion para con otras personas y con
el mundo. El ultimo de estos pasos, que lo eleva muy por encima de los animales, implica la
comprension de que el hombre consiste en el verdadero fin de la naturaleza. Kant menciona: “La
primera vez que dijo a la oveja: la piel tuya la Naturaleza no te la ha dado para ti sino para mi'y se
la quité y se vistié con ella”.*° En esta cuarta etapa el hombre toma conciencia de que la
naturaleza lo ha colocado por encima de todos los animales, considerandolos como instrumentos
puestos a disposicidon de su voluntad y para el logro de sus propdsitos. No podria suponer a los
demas seres humanos como simples utensilios, sino como iguales y coparticipes de esta cualidad
de razonar, esto es, suponer a los otros como fines en si mismos no como medios. Esta es la
igualdad, de respetar la capacidad racional y la libertad de los demas. Kant sostiene en el trabajo
Comienzo presunto de la historia humana que: “El hombre entra a participar en la igualdad de
todos los seres racionales cualquiera que fuere su rango; igualdad por lo que se refiere a ser un fin
y a la estimacion por los demds como tal y a no poder ser utilizado como mero medio para los fines
de otros”.**! Desde esta consideracion de la igualdad es como se establece una correcta
administracién del derecho en general, otorgando a la sociedad una libertad que es resultado del
equilibrio de la sociable insociabilidad humana: “Una sociedad que compagine la mdxima libertad,
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es decir, el antagonismo absoluto de sus miembros, con la mds exacta determinacion y sequridad
de los limites de la misma, para que sea compatible con la libertad de cuada cual.”?? Se
reconocen las fuerzas antagdnicas que rigen al ser humano y se procede a brindar libertades pero
también limites que garanticen la seguridad de todos, con la finalidad de proteger al hombre de si
mismo.

Sobre esta misma linea de razonamiento, en el aspecto de acotar el actuar en la sociedad, Kant
pronuncia el octavo principio: “Se puede considerar la historia de la especie humana en su
conjunto como la ejecucion de un secreto plan de la naturaleza, para la realizacion de una
constitucion estatal interiormente perfecta, y, CON ESTE FIN, también exteriormente, como el
unico estado en que aquella puede desenvolver plenamente todas las disposiciones de la
humanidad”.?*®> Mediante la elaboracién de una constitucién un pueblo puede colocar las
reglamentaciones que se necesitan para lograr el equilibrio social. Kant nos dice que el total de
acontecimientos histéricos apuntan a que el ser humano progrese lentamente en el conocimiento
y aplicacién de los derechos, después de haber tenido la experiencia de innumerables guerras,
hasta que llega un momento en que se reconoce la necesidad de establecer un documento donde
sean plasmados los derechos y obligaciones de los individuos. En palabras de Kant instituir una
constitucién implica: “Hacer dejacion de su brutal libertad y buscar tranquilidad y seguridad en una
constitucion legal”.®* Es el reconocimiento de los derechos, asumir a los demds y a si mismo como
ser racional, libre, capaz de decidir. Para que sea llevada a cabo la administracién del derecho se
requiere un aparato gubernamental que elabore las leyes y efectué su correcta aplicacion, donde
la sociedad que lo sustenta haya evolucionado lo suficiente para que se den estas condiciones de
plasmar en un documento oficial las reglas que lo regiran. Kant sostiene que la realizacién de una
constitucién estatal es: “La tarea suprema que la naturaleza ha asignado a la humana especie”.?>
Pero no solo se aplicara la normatividad al interior del territorio, sino que también en lo referente
a las relaciones que este Estado puede tener con otros paises, lo que garantiza no ser atacados por
naciones vecinas.

Lo que se ha visto en este apartado constituye para Kant un requisito fundamental que permitira
un despliegue de las capacidades de la especie humana ya que solo mediante la regulacién de las
relaciones sociales, un equilibrio de la sociable insociabilidad humana, acotando la salvaje libertad,
es posible crear la atmosfera adecuada de justicia y paz que permita acceder a la Ciudadania
Mundial.
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Para terminar se mencionara al séptimo principio en el que Kant establece mds a detalle lo
siguiente, en cuestidn de relaciones internacionales: “El problema de la institucion de una
constitucion civil perfecta depende, a su vez, del problema de una legal RELACION EXTERIOR ENTRE
LOS ESTADQOS, y no puede ser resuelto sin este ultimo”.?*° La realizacién de este principio permitiria
una convivencia pacifica entre naciones, lo que primero se logré entre individuos, limitandose
mutuamente en los impulsos antagdnicos y permitiendo un adecuado desarrollo de los habitantes
de los distintos territorios, propiciando el despliegue de las disposiciones de la especie humana en
su conjunto. El pleno desenvolvimiento humano solo pueden tener efecto en un ambiente de
orden y paz, este caso entre territorios. Si en algin momento estallara una guerra se veria
entorpecida la expresion de las cualidades humanas necesarias para la manifestacion de la
ciudadania mundial, dada la explosién de la violencia, el cierre de fronteras y el encausamiento de
los recursos publicos a la guerra. “Como Estados en relacion con otros Estados, se encuentre en
una desembarazada libertad y, por consiguiente, cada uno de ellos tiene que esperar de los otros
ese mismo mal que impulso y obligo a los individuos a entrar en una situacién civil legal.”?” Para
lograr un clima de paz y libertad entre la variedad de paises se necesita la elaboracién de un
acuerdo legalmente establecido que regule las relaciones entre las poblaciones y permita
solucionar los distintos problemas que surgen de la vecindad. El conjunto organizado de cuerpos
estatales, con el amparo de una legal relacidn, convierte el inevitable antagonismo de los
individuos y naciones en tranquilidad y seguridad una vez establecido el equilibrio de la sociable
insociabilidad. El fracaso en el establecimiento de este principio es la guerra. Para Kant las
conflagraciones entre grupos humanos son el peor de los males que aquejan a la especie:

“A pesar de nuestro estado tan civilizado, un tal infierno de males que en él se aniquilen por una
bdrbara devastacion ese estado y todos los progresos culturales realizados hasta el dia (destino al
que no se puede hacer frente bajo el gobierno del ciego azar, que no otra cosa es, de hecho, la
libertad sin ley, ja no ser que se le enhebre un hilo conductor de la Naturaleza secretamente

prendido en sabidurial) “. %

La libertad sin ley provoca que se desaten en la humanidad los peores males, no haber
solucionado el problema de la relacidn legal entre los estados, o el rompimiento de acuerdos
multinacionales, puede llevar a las culturas al caos, sumirse en el estancamiento o perder todos
sus progresos en medio de la devastacién. En este sentido, una vez mas, la desembrazada libertad
puede desembocar en terribles conflictos armados. Segun Kant, y el hilo conductor que ha
encontrado en la historia, la naturaleza empuja al hombre a que realice esta accidn legislativa
multinacional.

256 |bid; p. 23 (51).
27 |bid; p. 24 (52).

258 |bid; p. 25 (55).

83



“Hay que confesar que los mayores males que pesan sobre los pueblos civilizados se derivan de la
guerra y no tanto de la que transcurre o transcurridé, cuanto de ese rearme incesante y siempre
creciente para la proxima. A esto se aplican todas las fuerzas del Estado, todos los frutos de su

cultura, que podrian emplearse mejor para procurar una cultura mayor.”*°

Kant considera a la libertad como elemento indispensable, pero en tanto componente social
regulado ya que la tendencia natural humana a abusar de ella, la que llama salvaje libertad, indica
gue debe ser limitada por el bien no solo de los distintos pueblos, sino de toda la especie. Sin las
restricciones que se le imponen por medio de una constitucidn civil no seria posible arribar al
Estado Cosmopolita, momento histérico donde se expresaran a plenitud las disposiciones que la
naturaleza ha colocado en el hombre. Pero las acotaciones también deben abarcar a las relaciones
entre naciones para evitar que se destruyan en medio de infames conflagraciones. Kant
comprende la naturaleza humana en el factor contradictorio de la sociable insociabilidad, asi como
el necesario equilibrio en ambas, esto permite que la historia continde en marcha al alimentarse
del principio del antagonismo social. Esta es una disensién que a la postre se convierte en causa
del ordenamiento legal.

Para Hegel la historia universal es el despliegue de la libertad: “La historia universal es el progreso
en la conciencia de la libertad” *®° Este desenvolvimiento se manifiesta a través de la serie de fases
que atraviesa el Individuo universal en el reconocimiento de la libertad, es el ascenso hacia la
conciencia de si mismo. Este proceso se lleva a cabo bajo formas determinadas, en los distintos
pueblos, manifestaciéon de las etapas de maduracién por las que atraviesa el Individuo histérico.
Los aspectos de estas fases son las determinaciones que se encuentran en la vida moral de los
pueblos, arte, constitucidén politica, religion y ciencia. La progresion de estos momentos de
desarrollo es la infinita aspiracidon del Individuo, pues se ve impulsado a la realizacién de su
concepto. Por lo tanto la historia universal filoséfica se muestra cémo el gradual arribo a la
conciencia y voluntad de la verdad, la libertad.

En el progreso de la conciencia de la libertad se presentan periodos, los cuales pueden
establecerse, a modo de analogia, como las etapas de desarrollo de un ser humano en los cuales
ciertos pueblos tienen una concepcion de la libertad muy particular. En la primera etapa se
encuentra el Individuo en inocencia, con un estrecho vinculo con la naturaleza, semejandose a un
nifio con una torpe conciencia de si mismo y del mundo. Hegel sostiene que la cultura oriental
(principio mongdlico, chino e hindu) se desarrollé desde esta premisa, donde aldn se mantienen
vinculos muy estrechos con la naturaleza: “Reina aqui esa unidad del espiritu con la naturaleza,
que encontramos en el mundo oriental”.*! En este signo la fantasia y las sensaciones son el
principal medio de relacién con el mundo. Dadas las caracteristicas propias del principio que
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anima a esta etapa, en lo que respecta a la libertad, los orientales reconocen que un solo individuo
es libre. Se tiene como ejemplo el caso del emperador de la China antigua, autoridad suprema vy el
Unico capaz de considerarse libre, mientras todos los demds integrantes del tejido social se
reconocen como sus subordinados. “Los chinos todavia no se conocen como sujetos libres; para
ellos la libre subjetividad no contiene todavia la esencia de lo moral y juridico; no es aun para ellos
su fin, obra y objeto.”?%?

Después de la infancia llega la juventud, aqui el adolescente busca la independencia, descubre el
uso de razén y también lo que es justo y moral. Esta fase esta representada por los griegos,
regidos por un principio de reflexién y pensamiento. La particularidad de la época griega es que el
pensamiento se pliega sobre si mismo, es cuestionado y puesto en duda. En esta sociedad la
concepcion de la libertad se abre a nuevas posibilidades, aqui algunos cuantos se considera que
son libres, la polis. Mientras unos pocos gozan de la capacidad de decidir sobre si mismos, sus
bienes, familias, y en asuntos gubernamentales; otros tantos viven en la completa esclavitud al
servicio de sus amos. En comparacidn con la primera etapa, en donde los orientales tenian a uno
solo por libre, se ha progresado, empero, esta es una emancipacién imperfecta y parcial al
permanecer todavia varias personas como esclavas y ser solamente libres algunos cuantos. La
libertad aun no ha emergido del todo en esta fase de la historia.

En una persona la juventud da paso a la madurez, aqui se actla por las representaciones generales
y del concepto, lo que permite conocer el alma de las cosas en su verdadera naturaleza.
Continuando con la analogia del desarrollo histérico se tiene en este modelo al pueblo romano
como tercer periodo. En este momento histérico el Estado es preponderante, los sujetos
particulares, a pesar de tener fines propios, alcanzan su pleno desarrollo cuando estan al servicio
de un ente universal como lo es el Estado. De esta manera se presenta la: “antitesis entre la
personalidad del individuo y el servicio a lo universal”.?®® No obstante, a pesar del progreso en el
solido establecimiento de un ente universal, alin existe la esclavitud como elemento econdmico
socialmente aceptado y legalmente permitido. Por ello este principio se expresa como una
consideracion incompleta de la libertad humana.

La cuarta y ultima etapa, continuando con la equivalencia del desarrollo de un ser humano, seria la
senectud. Mientras que en la ancianidad un sujeto vive de los recuerdos y el cuerpo material
muere por el desgaste, en este caso el individuo histérico no perece sino que vuelve sobre si
mismo, sobre sus conceptos. Se representa por la cultura germdnica cristiana en donde se ha
llegado a la conciencia de que el plan de la providencia y no el azar es el que rige al mundo, la
razon manifiesta en la historia. “el individuo, que ahora es perfectamente libre, con una libertad
sustancial.”?** Esta fase es la ascensién a la pura universalidad al reconocerse la libertad del

262|bid; p. 119.
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hombre. “En la época cristiana, el espiritu divino ha venido al mundo, ha puesto su sede en el
individuo, que ahora es perfectamente libre, con una libertad sustancial.”?®® Los ciudadanos
persiguen fines universales, tienen obediencia a principios también universales que desembocan
en el bien comun, cosa que comparten con el gobierno y este con aquellos. “Hemos conocido la
idea, por un lado, en su determinacion como la libertad que se conoce y se quiere a si misma, que
se tiene a si sola por fin: esto es a la vez el simple concepto de razén y también eso que hemos

llamado sujeto, la conciencia de si mismo.”?%¢

Las etapas que se han expuesto son los principios fundamentales del proceso universal,
presentados en correspondencia con el desarrollo que tiene un ser humano desde su infancia a la
senectud. Se explican de esta manera porque existe una analogia en el modo como se efectua la
maduracién de un sujeto particular a como sucede en el Individuo universal. “El espiritu de un
pueblo es un individuo natural; como tal florece, madura decae y muere, la naturaleza de lo finito
exige que el espiritu limitado sea perecedero.””®” Hegel sostiene que la historia universal es el
continuo avance hacia la autoconciencia de la libertad, este aspecto los pueblos lo manifiestan
como el grado de reconocimiento de la libertad en los sujetos particulares que componen
determinada sociedad. Implica determinados progresos de estructuras juridicas, orden politico,
desarrollo econdmico y en el drea del conocimiento, entre otros.

El concepto de libertad estd estrechamente relacionado con el Estado, tal como sucede con Kant,
en la organizacién social en base a la legalidad para regular la convivencia. Para Hegel el Estado es:
“La realidad, en la cual el individuo tiene y goza su libertad; pero por cuanto sabe, cree y quiere lo
universal.”?®® El hombre por el simple hecho de vivir es libre: “El hombre es libre por
naturaleza.”*®® Esto es una libertad subjetiva, definicién que proviene del humano aun inmerso en
la naturaleza, en lo irracional, sin nada que ponga trabas a sus deseos, pues si no se efectiia una
reglamentacion de su actuar en medio de la sociedad se cae en el inconsciente libertinaje: “Por lo
cual, el estado de naturaleza es mds bien el estado de la injusticia, de la violencia, del impulso
natural desatado, de los hechos y los sentimientos inhumanos”.?’° La violencia de los impulsos sin
trabas haria que sea imposible formar una sociedad organizada.

Al habitar en conjunto con otras personas es indispensable establecer limites a los impulsos
naturales para evitar que los deseos particulares lleven al constante conflicto entre los intereses
de los sujetos, creando inestabilidad y luchas continuas: “La libertad como idealidad de lo
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inmediato y natural no es inmediata ni natural, sino que necesita ser adquirida y ganada mediante
una disciplina infinita del saber y del querer”. ?”* La libertad se gana en el establecimiento de
elementos artificiales, estructuras edificadas por el pensamiento, universales, arreglos que son
incluso contrarios a la violencia natural que se encuentra entre los animales y en las sociedades
atrasadas. De aqui se erige la historia universal, y en especial la libertad, como algo que brota de

un modo no natural, siendo creacion humana.

Desde cierta perspectiva parece que las limitaciones que impone la sociedad serian una molestia
para los individuos el hecho de vivir juntos, obstaculos para su desarrollo pleno al restringir su
actividad en los distintos campos. Pero esta restriccidn es solo una ilusién ya que: “Esta limitacion
desaparece cuando surge la conciencia y la voluntad de la libertad, tal como esta es
verdaderamente, o sea, racionalmente y segun su concepto”.?”? La conciencia y voluntad de la
libertad solo puede emerger cuando la sociedad se establece como el centro del derecho, arte,
ciencia y religién; implantandose el Estado, en el cual existe la conciencia de las leyes. Las reglas
gue se crean para la convivencia son algo necesario y deseable para los sujetos bajo la perspectiva
de la conciencia y voluntad de la libertad. “En el Estado la libertad se hace objetiva y se realiza
positivamente.”?”® Deja de ser visto como algo negativo la prohibicién de ciertas conductas por
presencia de la ley, convirtiéndose el Estado en el Unico escenario donde puede expresarse la
verdadera libertad, objetiva y universal, ya que segun Hegel: “Solo en el Estado tiene el hombre
existencia racional”.*”* El momento histérico donde los grupos humanos aun no tenian la
suficiente organizacién como para configurarse en un cuerpo Estatal carece de las consideraciones
de libertad, o de la racionalidad por parte de sus habitantes, incluso Hegel considera que: “En la
historia universal solo puede hablarse de los pueblos que forman un Estado... El Estado es, por lo
tanto, el objeto inmediato de la historia universal”.*”> Desde esta perspectiva la filosofia de la
historia universal acota a la libertad a ser un producto que solo puede emerger cuando las
condiciones sociales han sido lo bastante ordenadas. En tanto los principios de los pueblos
progresan en las distintas fases de la historia, hasta que se arriba a una libertad consistente solo
cuando la ley es también estable, en este momento se comprende la libertad inherente a cada ser
humano, pero este hombre es libre y racional solo cuando acepta las disposiciones de la ley y
busca hacer valer sus derechos. “El derecho, la moralidad y el Estado son la unica positiva realidad
y satisfaccion de la libertad. El capricho del individuo no es libertad. La libertad que se limita es el

albedrio referido a las necesidades particulares.”?”¢

271 |Idem
272 | dem.
273 |bid; p. 90.
274 | dem.
275 |bid; p. 92.

276 |bid; p. 90.

87



Para Hegel la historia es el despliegue de la libertad, expuesto en la serie de fases que atraviesa el
Individuo, resultado de la actividad no sujeta a las leyes de la naturaleza, sino a la completa
actividad humana. Emerge en el momento histérico de la aparicién del Estado, libertad universal y
objetiva, en contraposicién a la libertad subjetiva, sin ley, aquella motivada por el capricho vy el
impulso natural. Sin el establecimiento de la ley no hay libertad, y, por tanto, tampoco historia. Si
no se ha organizado lo suficiente la sociedad, como en fases tempranas de maduracién del
Individuo histérico, no habra el conveniente progreso como para que aparezca el Estado: “objeto
inmediato de la historia universal”.*”’

Como se pudo apreciar ambos autores hacen énfasis en la libertad, como elemento implicito en Ia
naturaleza humana, pero que debe ser limado en sus asperezas subjetivas. Se debe llevar a cabo
una educacidn?’® para que esta libertad subjetiva pueda convertirse en objetiva, como aquella que
Unicamente puede surgir bajo el auspicio de la ley y el Estado. Ambos sostienen que si no se
efectua la adecuada limitacién de la conducta humana no es posible el funcionamiento de Ia
sociedad, encaminandose al fracaso si se rige por el capricho y los impulsos naturales. Una vez que
se establece aquel centro de la ley, derecho, cultura, religién; el Estado, es cuando emerge la
verdadera libertad. Segun los diversos principios de los pueblos y sus distintas fases de desarrollo
en un momento determinado de la historia se dan las condiciones propicias para que el progreso
de la libertad culmine en la consideracién de que “el hombre es libre como hombre”*”, dice Hegel,
después de un largo proceso en el tiempo. Y esa historia llega a su punto de perfeccién con el
Estado Cosmopolita, cuando la paz y libertad reine entre los Estados, momento del despliegue de
todas las disposiciones humanas, segun Kant.

277 |bid; p. 93.
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Conclusion

“Lo que importa en nuestro caso no es tanto quién -o qué- decide la historia, o dénde reside su
razon de ser, sino el supuesto de que la historia transcurre sequn una ley de la cual puede darse

razén.”?%

Tanto Kant como Hegel parten de esta premisa, poseen la conviccién de que la historia sucede de
acuerdo a un plan, y en sus trabajos tratan de desentraiar aquella ley por la cual ocurren los
acontecimientos. Para lograr su cometido se sirven de la filosofia como método de indagacidn.
Esta vision filoséfica hace preguntas por las causas, el sentido de, en este caso, aplicado a la
historia, se refiere al propdsito hacia el cual se dirigen las acciones de los individuos y del conjunto
de la especie humana. Ferrater Mora menciona: “la historia tiene que ser no solo total, sino,
ademds, y sobre todo, tener un sentido que la vision trata justamente de desentrafiar” 8! Las
visiones, o sistematizaciones que cada autor desarrolla, intentan hacer de la historia algo que va
mas alla de lo universal o total al brindarle un sentido que sustente las acciones del hombre a lo
largo del tiempo. A pesar de esta tentativa de "megalomania" de la historia, de erigirse como
disciplina absoluta, hay un debate en tiempos recientes que va a las causas de esta intencién, se
cuestiona “el sentido del sentido de”. Se ha dejado de lado la pregunta por el sentido de la historia
y para algunos tedricos ha llegado el momento de determinar la razén por la cual algunos
pensadores se han planteado buscar un sentido en la historia.

Collingwood menciona en su libro Idea de la historia lo siguiente: “La idea de que la naturaleza
tiene propdsitos es una idea que no podemos en verdad probar ni rechazar mediante la
investigacidn cientifica; pero es una idea sin la cual no podemos entender la naturaleza”. %82 Sin la
suposiciéon de que la naturaleza se despliega con base en un propdsito no nos seria posible
entender el funcionamiento de la naturaleza, por tanto se requiere partir de este postulado en el
establecimiento de una filosofia de la historia. Esta declaracidon problematiza un proceso mas
profundo todavia, la historia y la tradicional busqueda de su justificacién, ante su aparente
desarrollo azaroso, deja de ser el foco de atencidn para centrarse en la cualidad humana, o mas
bien dicho, en la necesidad que tiene el hombre de buscar el propésito de la historia. “cuando el
historiador habla de un plan de la naturaleza que se desarrolla en la historia, no quiere decir que
exista una mente real llamada naturaleza que elabore conscientemente un plan que ha de
cumplirse en la historia, quiere decir que la historia procede como si existiera tal mente.”?? Este

280 José, Ferrater Mora, 1984, Cuatro visiones de la historia universal, Madrid, Alianza Editorial, pp. 16.
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282 Robin George Collingwood, Idea de la historia /traduccién de Edmundo O'Gorman y Jorge Hernandez
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proceso que describe también Collingwood es, al parecer, una analogia en la que un sujeto
racional, en este caso el historiador, tiene que generar una entidad hipotética, naturaleza dotada
de intenciones, a partir de la cual ésta “mente” metaférica se manifiesta a través de la historia.
Este modo de explicarse el sentido en la historia apela a una proyeccidon de las capacidades
humanas de conciencia, comprensién y, sobre todo, la intencién de dotar a sus acciones de cierta
finalidad, un “para que” que justifica lo que hace. La entidad hipotéticamente formada es un algo
mas grande que un sujeto singular y que todo el conjunto de sujetos, que ademas trasciende el
tiempo y el espacio propios de un sujeto singular. Sin estas suposiciones iniciales segin Kant: “la
naturaleza tiene propdsitos” y que “la historia procede como si existiera tal mente”, no seria
posible entender a la naturaleza y establecer las premisas basicas de la filosofia de la historia. Para
Kant esta entidad que supuestamente sirve de guia a los acontecimientos seria la razén, lo que
posibilitaria el arribo al Estado Cosmopolita, y para Hegel el Individuo Absoluto, en el despliegue

de su autoconciencia en la historia.?®*

Ferrater Mora en su texto Cuatro visiones de la historia universal comenta lo siguiente sobre la
filosofia de Hegel: “Vemos, no una filosofia, sino una religion y aun una mistica”.?®* En la
exposicién de Hegel, no solo en la filosofia de la historia, sino en todo su sistema, se percibe la
influencia de la teologia cristiana; Ferrater Mora hace otra acotacién respecto de esto: “Feuerbach
dijo una vez que en todo el pensamiento de Hegel alentaba el fantasma de la teologia”.?%¢ Hegel no
pudo desprenderse de su formacién como tedlogo, sus afios como estudiante en el seminario de
Tubinga influyeron demasiado su pensamiento. Sobre este aspecto Lowith enuncia en su libro E/
sentido de la historia lo siguiente: “El es el ultimo filésofo de la historia, porque él es el ultimo
filésofo cuyo inmenso sentido histdrico estuvo limitado y disciplinado por la tradicién cristiana”.?%”
Su postura del Individuo Universal nos recuerda al Dios cristiano en ciertos atributos. “La filosofia
hegeliana es el ultimo gran intento de recuperar, a través de la filosofia, el cristianismo perdido y
desaparecido." %8 Hegel intenta darle nuevos aires al cristianismo cuando toma elementos de esta
religion para fundamentar su sistema. Ademas de que en su sistematizacion de la historia incurre
en una tergiversacion tanto de la doctrina cristiana como de la metodologia filoséfica e histdrica.
Lowith comenta: “Hegel mismo no percibié la profunda ambigiiedad de su gran intento de
transmutar la teologia en filosofia, y de realizar el reino de Dios en términos de historia del

284 E| argumento que sostiene un pensador cristiano como San Agustin, en el establecimiento de una
filosofia de la historia, seria la providencia ya que la imagen hipotética encajaria con las caracteristicas del
Dios cristiano que interviene en el mundo y lo conduce sabiamente hacia el juicio final y redencion.
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mundo”.?®. Sin embargo el mismo Hegel se convirtié en historia y su caso es un buen ejemplo de
la evoluciéon del pensamiento como un paso mas hacia la secularizacidn de las ideas. Como “ultimo
filésofo de la historia” se desarrollé dentro de los supuestos, posibilidades y limites del
cristianismo, que, como veremos mas adelante, la nocidén de un propdsito de la historia parece ser
m4ds una consecuencia dentro de la concepcién judeo-cristiana del tiempo.

En el caso de Kant su visién se desarrolla por un camino distinto al hegeliano en ciertos detalles,
pero aun acotado dentro de la tradicién occidental. Collingwood menciona en Idea de la historia:
"Desde el punto de vista de Kant, era tan legitimo hablar de un plan de la naturaleza revelado en
los fenémenos estudiados por el historiador, como hablar de leyes de la naturaleza reveladas en los
estudios por el hombre de ciencia".?*° En pleno dnimo revolucionario que inspira a los propulsores
de la llustracién, con una creencia plena en las capacidades de la razén humana, Kant formula su
propuesta con el siguiente discurso: "La historia es, pues, un progreso hacia la racionalidad, que es
al mismo tiempo un avance en la racionalidad".?** Desde este enfoque Kant busca responder a la
pregunta basica que formula la filosofia de la historia: ¢Cual es la fuerza que mueve a los
humanos? En el siglo XVIII habia dos respuestas posibles, segin lo comenta Collingwood: "De
acuerdo con el punto de vista greco-romano, revisado por el Renacimiento y reafirmado por la
llustracion, la fuerza que movia el progreso en la historia humana era la sabiduria humana, la
virtud humana, el mérito humano en general".?*? Esta primera contestacion es una referencia al
hombre como medida de todas las cosas, homo mesura, auto determinado, capaz de tomar
responsabilidad y control de su historicidad. La otra respuesta es muy distinta a la primera, pero
que también fue vélida en su momento histdérico segin Collingwood: "De acuerdo con el punto de
vista cristiano, que prevalecio desde fines del Imperio Romano hasta los ultimos tiempos de la Edad
Media, era la providencial sabiduria y el cuidado de Dios, que obran a pesar de la necedad y la
maldad humanas".?*® En esta Ultima, la voluntad divina es un punto que contrasta con la libertad
humana que sostienen los ilustrados. Sin embargo Kant en sus argumentaciones no se inclina por
ninguna de estas dos explicaciones, ni siquiera llega a mencionarlas, se sale de estos esquemas y
brinda una propuesta muy distinta, que segun Collingwood seria la siguiente: "esta fuerza es, ni
mds ni menos, la maldad de la naturaleza humana; los elementos irracionales e inmorales de
soberbia, ambicién y codicia".?®* Kant ofrece una explicacidon bastante pesimista, sin Dios ni
autodeterminacidn, sobre cual es el motor que permite el despliegue de la historia, una visién que
comparte con Voltaire, que este Ultimo plasma en su obra Cdndido. Kant no hace referencia a
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tintes teoldgicos, segin hizo Hegel o el esquema medieval, es mas bien parecida a la vision
llustrada en una relacién de antitesis entre razén-pasién, que a partir de la accién temporal del
progreso la tutelar razdon transforma a la pasioén, la utiliza como medio para que al final la razén se
revele plenamente en la historia en el Estado Cosmopolita.

Tanto Kant como Hegel indagan en la maraia de acontecimientos queriendo encontrar algo que le
brinde consistencia a los hechos, tal y como si fueran guiados por una "cierta mente", han buscado
responder a la pregunta fundamental que se hace la disciplina que estudian: ¢A qué fin Ultimo son
ofrecidos una y otra vez estos sacrificios? A esto Lowith contestd: “esta pregunta surge
necesariamente en nuestro pensamiento. Pero mds bien se infiere que en donde surge es en
nuestro pensamiento occidental” > Segun Carl Léwith el planteamiento que se hace la filosofia de
la historia por querer encontrar un sentido a los acontecimientos seria una interrogante que surge
exclusivamente en el esquema conceptual del tiempo segun la visidn occidental, especificamente
la judeo-cristiana. “El que la historia se dirige hacia un fin ultimo, y que se gobierna
providentemente por una suprema percepcion y por una suprema voluntad. En expresion de Hegel,
por espiritu o razén como la esencia absolutamente poderosa, es esencialmente un supuesto
hebreo y cristiano.”*®® Los pueblos de la antigiiedad, en el caso de los griegos, tenian una
concepcion ciclica del tiempo en donde no habia un principio ni final definidos, sino un transcurso
repetitivo de eventos de manera indeterminada tal y como sucede en la naturaleza como en el dia
y la noche, las estaciones del afio o las revoluciones de los astros. De esto las acciones de los
hombres y los estados eran las Unicas susceptibles de ser conocidas y estudiadas. “El concepto de
historia es una creacion del profetismo [...] El consiguid lo que el intelectualismo griego nunca pudo
crear. En la conciencia griega el historiador es sindnimo de saber a secas. Por eso, la historia sélo
mira hacia el pasado para los griegos. El profeta, en cambio, es vidente [...].>”

Para los antiguos, lo que nosotros llamamos planetas eran los dioses mismos que vivian en lo alto,
inmortales y poderosos, observando eternamente al mundo y las acciones de los hombres, esto es
la unidad y totalidad de lo que es siempre y por naturaleza. En contraste el judaismo propone
momentos bien definidos de tiempo como la creacién del mundo y del hombre y una posterior
llegada del mesias, en una suerte de progresion y esperanza para alcanzarla. "Si se tiene en cuenta
que Herodoto y Deuteroisaias eran casi contempordneos, se podrd medir la distancia que separa

la sabiduria griega de la fe biblica." 8

2% | pwith, Karl, 1956: El sentido de la historia ... op. cit; p. 63.
296 |bid; p. 64

297 Hermann, Cohen, Die Religién der vernunft sus den quellen des judentum (La religién de la razén
desde las fuentes del judaismo), Fock, Leipzig, 1919, p. 307.

298 Karl Lowith, El hombre en el centro de la historia, Balance filosdfico del siglo XX, traduccién por
Adan Kovacsics, Barcelona, Herder,1998, p. 320.

92



El cristianismo agrega a la vision hebrea un momento de caida en el pecado, posteriormente la
oportunidad de ser salvado con la llegada de Cristo y por ultimo un juicio final, sentido
escatoldgico, en que culminara la creacidn y se dara un castigo o recompensa a los individuos
segun sus méritos al haber seguido las reglas de conducta que establecié la divinidad. A partir de
este esquema de temporalidad lineal, con hitos claramente definidos, es de donde surge el
supuesto basico de los filésofos de la historia de un punto netamente establecido en el tiempo al
cual se dirigen los acontecimientos a modo de consumacién, como si fuera la moraleja del relato
histdérico en su totalidad. “la moderna conciencia histdrica se origina con el pensamiento hebreo y

cristiano, esto es, con la consideracién escatoldgica hacia una consumacion futura”.?®

Otro supuesto es el de que la llegada a este momento final, a modo de conclusién del transcurso
de la historia, es guiada por la sabia mano de la divinidad, lo que se ha venido mencionando como
la “tal mente”, una entidad que esta por encima de la historia, y que al mismo tiempo esta dentro
de ella, que es capaz de conocerla y conducirla a modo de que pueda llegar irremediablemente al
punto final previsto. Las propuestas de Kant y Hegel emergen desde estos postulados elementales,
las varias centurias de tradicidn cristiana en el hemisferio occidental donde habitaban los incliné a
elaborar sus argumentos desde esta perspectiva. Partian asumiendo como tal estas premisas,
como parte primordial de un esquema que pretende darle un sentido a la historia.

En lo referente a la historia hay tres preguntas capitales: ¢COmo acontece? Se tiene a las
investigaciones historiograficas para responderla sin mayores complicaciones. La siguiente
pregunta es: éPor qué sucede la historia? Aqui el andlisis filoséfico pude ayudar a establecer
ciertas bases para solucionarla, aunque no es tarea facil. Y por ultimo: éiPara que transcurre la
historia? Esta ultima no hay forma de contestarla, Ferrater Mora en su texto Cuatro visiones de la
historia universal da también una respuesta a esta interrogante: “Para qué transcurre la historia es
cuestién imposible; para afrontarla no hay mds remedio que acudir a la imaginacién” 3°° Desde la
perspectiva de Ferrater, Kant y Hegel; para poder efectuar sus planteamientos, tuvieron que
recurrir a la imaginacidn, aunque no tuvieron el suficiente cuidado al usarla en sus especulaciones.
En la busqueda del tan anhelado sentido de la historia, suponiendo que hay una ley que le da
orden a los acontecimientos, se deja de pisar el terreno sélido de lo légico y racional, incluso de lo
real. “La historia no puede explicarse por algo ajeno a ella, pues en tal caso se desvaneceria su
realidad. Por el otro, no puede explicarse por si misma, pues en tal caso careceria de sentido
buscarle un fin. Hay, pues, que imaginar algo que esté mds alld de ella y que sin embargo, sea
capaz de seguir manteniendo su esencia y prestancia.”’! Esta declaracién de Ferrater Mora dice
gue para solucionar el enigma que engloba a la historia no es posible aplicar la descripcidn, como
hace la historiografia, ni el andlisis filoséfico, parece que en esta aventura por el sentido de la
historia las Unicas herramientas que pueden utilizarse son la imaginacion o el ensuefio.
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Elaborar una filosofia de la historia implicé para Kant y Hegel el uso de recursos para explicarla
desde algo que estd mas alla de ella y, a pesar de esto, la mantiene. En ambos filésofos aquello
gue estd mas alla de la historia es lo que la justifica y al mismo tiempo constituye su motor; en
Kant esto es las pasiones que progresan hasta volver a la especie racional. En el caso de Hegel lo es
la plenitud de la idea, la autoconciencia de la libertad que el ser humano va poco a poco
alcanzando atreves de las fases de desarrollo. “Esto es lo que nuestros visionarios piensan
ultimamente acerca de la historia y de su sentido. Por eso hemos dicho que al llegar a este punto
sus especulaciones se convierten en suefios. Hubiéramos podido agregar: y en mitos.”*°? Ferrater
sostiene que en el estudio de la filosofia de la historia los varios autores que han indagado este
tema han llegado a acuiar mitos para su comprension.

Sobre la explicacion teleoldgica de la naturaleza que plantea Kant, Collingwood menciona: “E/
punto de vista de Kant es que si no empleamos metdforas de este tipo no podemos absolutamente
hablar o pensar de la naturaleza. De parecida manera, sostiene el, no podemos pensar en la
historia sin emplear metdforas similarmente teleoldgicas.” 3 Una metéfora, segin la Real
Academia Espafola, es definida como sigue: “Tropo que consiste en trasladar el sentido recto de
las voces a otro figurado, en virtud de una comparacion tdcita.”*** El empleo de una metafora, en
el dmbito de la filosofia de la historia, implica el uso de un auxiliar para el pensamiento,
herramienta que la abstraccién utiliza para volver un elemento poco comprensible en algo mds
manejable. Seria una especie de lenguaje o codificacién que tiene que inventarse para poder
describir aquel fendmeno minimamente cognoscible llamado sentido de la historia. El resultado es
una mitologia de la historia. En el momento en que se busca un sentido a la historia se entra al
terreno de la imaginacion, de la metéfora, se recurre a este instrumento que la razon utiliza para
darle forma a los rasgos irregulares de una historia que parece hecha de azar, locuras y sin sentido.
Segun Ferrater Mora y Collingwood las metaforas de la historia son confeccionadas por la filosofia
en un intento por darle significado y propdsito a algo que, concretamente, parece no tenerlo.

Segln la experiencia de las civilizaciones antiguas si hay un propdsito del mundo, tal como
también sostiene la vision judeo-cristiana. "El deseo revolucionario de realizar el reino de Dios es el
punto eldstico de toda cultura progresiva y el comienzo de la historia moderna." 3% Es solamente
en el contexto secularizado de la actualidad occidental donde el pensamiento légico-racional, a
diferencia del pensamiento magico-religioso, se topa con un muro que solo puede flanquear
utilizando instrumentos prestados del pensamiento magico-religioso, de la metdafora, el mito.
Ferrater Mora comenta: “Platdn insistio en poner de relieve que ciertas cuestiones no pueden

302 |hid; p. 21.

303 Robin George Collingwood, Idea de la historia ... op. cit; p. 100.

304 http://buscon.rae.es/drae/srv/search?id=ONHtV8vf3DXX2FCwKLog

305 Eriedrich, Schlegel, Lyceum, numero 123, Athendums-fragmente, en Kritische Ausagabe, |. ¢;

Band I, 1967, p. 192.
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tratarse si no es teniendo mitos en torno a ellas. La vision de la historia culmina asi en una
mitologia de la historia; el concepto cede el paso a la metdfora”.?° Lo que se presencia en esta
frase son los limites de la razoén, el pensamiento quiere ir mas lejos de lo que puede acompafarla
la légica, la racionalidad y la experiencia, tal como Kant lo contemplé en el prélogo a la primera
edicion en la Critica de la razén pura: "Al hacer una rdpida inspeccion de esta obra se creerd
percibir que su utilidad es sdlo negativa, a saber, la de no aventurarnos nunca, con la razon
especulativa, mds allg de los limites de la experiencia; y ésa es, en efecto, su primera utilidad”.>*
Tanto Kant como Hegel intentan apegarse al examen de la experiencia, de los hechos en la
naturaleza para de aqui justificar su aproximacién, asi hace el primero, o en los eventos acaecidos
y en los métodos de la historia, en el segundo. No obstante por mds que se quiera escudrifia en
estos métodos ninguno de ellos tiene consistencia empirica acerca de un propdsito histdrico, hay
elementos historiograficos y analitica filosofica, pero en lo respectivo al propdsito, por mas
argumentaciones y sistematizaciones, solo hay especulaciones. Continuando con la Critica de la
razon pura: “Pero ésta se vuelve positiva, tan pronto como se advierte que los principios con los
cuales la razdn especulativa se aventura a traspasar sus propios limites en verdad no tiene por

resultado un ensanchamiento de nuestro uso de la razén".3%

Sin embargo esta es la Unica forma en que puede accederse a la busqueda de sentido y propésito,
no solo en este caso de la historia. Los filésofos de la historia incorporaron la metafora a su arsenal
tedrico, pero, como se menciond, lo hicieron con poco cuidado. La metafora es una herramienta
muy efectiva en el establecimiento de ideas que intenten responder a las preguntas por “el
sentido de...”, no obstante también es muy arriesgado su empleo: “El mito es peligroso solamente
cuando no tenemos conciencia de su presencia, cuando no advertimos que estd destinado, tanto
como a hacernos comprender de alguin modo la realidad, a consolarnos de ella”.3*® Segin esta
declaracion de Ferrater Mora el uso del mito implica reconocerlo en cuanto tal, como
instrumento, no como verdad por si misma. En el establecimiento de metaforas para entender la
historia y su finalidad, los tedricos, y los lectores de estos, se han quedado prendidos de la
herramienta sin entender su verdadero propdsito. A manera del sujeto que se queda estupefacto
mirando fijamente a la mano que apunta a la luna, perdiéndose del espectaculo y belleza de la
luna en si misma.

Por todo lo que se ha mencionado como criticas a la filosofia de la historia de Kant y Hegel solo
queda decir que sus exposiciones podrian establecerse como consolaciones de la historia, no
como sistemas que indiquen hacia donde se dirigen los acontecimientos. Ya lo habia mencionado
Ferrater Mora: “De hecho, sus visiones de la historia son -y de modo eminente- consolaciones por

306 Ferrater Mora J: 1984, Cuatro visiones de la historia universal... op. cit; p. 21.
307 KrV, B 16 (24).
308 |dem.
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la historia”.31° Ante los evidentes sesgos de la cultura occidental donde habitaron estos dos
filésofos y la confusién en el empleo de la metdafora, solo queda asumir sus argumentos como un
apaciguamiento al pesar y desconcierto que causa el embrollo de los actos humanos. En cuanto al
sentido de la historia Lowith comenta: “la historia no tiene resultado. Nunca ha habido, y nunca
habrd, una solucién inmanente al problema de la historia”.?'! Después de todo parece que la
historia no se dirige a ningun lado en especifico, ni puede ser guiada por ninguna entidad sobre
humana ni por la razén. Ya lo habia mencionado Hegel, citado por Collingwood: “Esto es lo que
resulta de tratar la historia como racional. La moraleja es que la historia no es pensamiento
humano que se desenvuelve, sino solo hechos brutos”.3? Si fuese pensamiento humano
desplegado en el tiempo podria haber un desenlace racional, ordenado y con propésito definido,
no obstante el hecho bruto no tiene orden, propdsito ni razén.

310 |dem.
311 with, Karl, 1956: El sentido de la historia ... op. cit; p. 217.
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