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Introdccion

Comienzo planteando dos preguntas: ¢para qué hacer historia de la filosofia?, o planteada de
manera particular ¢por qué hacer historia de la filosofia mexicana?, y, la otra, ¢bajo qué principios
tedrico-metodoldgicos hacerla?

Las respuestas a ambas preguntas resulta de suma importancia y exigen, para sus respuesta,
un acto en si mismo filoséfico. La primera pregunta, se refiere al acto de fundamentacidon que
requiere todo ejercicio filoséfico y la segunda a los principios tedrico-metodoldgicos que
posibilitarian tal ejercicio constructivo-deconstructivo histérico-filoséfico del propio pensamiento.

Sobre el primer aspecto. La filosofia consiste en una actividad humana que implica poner en
acto y accion las facultades del pensamiento a partir de las cuales se valoran y se conocen los
diferentes fendmenos que acontecen en el mundo circundante. Sin embargo, esto no es una
caracteristica exclusiva de la filosofia. Lo es también de otras formas del pensamiento humano. Lo
que resultaria especifico de la filosofia es la forma particular de poner en accidn al pensamiento. El
pensamiento se piensa a si mismo y, a través de esta particularidad, realiza una actividad critica
gue permite hacer una valoracién, un analisis y un diagndstico sobre la forma de cémo éste realiza
sus procesos cognitivos; de como actua y transforma ese “mundo circundante”; de coémo el
pensamiento, en su ejercicio discursivo, genera contradicciones en su interior; de cémo genera
condiciones econdmicas, politicas, culturales y sociales; de cdmo produce determinadas formas de
concebir y entender el tiempo y el espacio(historia y memoria).

En otras palaras, la particularidad del pensamiento filoséfico es su posibilidad dialéctica que
permite hacer una critica a si mismo, y al pensamiento en general y develar sus propias
contradicciones surgidas en sus momentos afirmativos o propositivos.

Ahora bien, toda forma de pensamiento, incluyendo el filoséfico, es efectuado en
circunstancias materiales por la sencilla razén de que es realizado por seres humanos, los cuales
no pueden sustraerse de esa condicion de materialidad. Esa materialidad refiere a su historicidad.
El pensamiento es esencialmente histérico. Esto quiere decir que éste se realiza en momentos
temporales especificos para resolver problematicas diversas que resultan importantes o que
exigen una solucion en contextos histdricos especificos.

Una implicacién de aceptar la premisa anterior es asumir las motivaciones e intencionalidades



ideoldgicas, econdmicas y politicas de las producciones filosdficas. Examinar estos aspectos de la
produccién intelectual conlleva la implicacién de hacer una reconfiguracion de los procesos
histéricos en los cuales los conceptos se generan, encontrando las dindmicas de las fuerzas
sociales en contradiccién. Esto posibilitaria dar una comprensidn y una interpretacion filoséfica de
las ideas desde su sustrato material.

No obstante de esta inherente cualidad histdrica del pensamiento, de su cualidad material, en
ocasiones, éste tiene pretensiones de universalidad y de transhistoricidad. Esto lo posibilita la
cualidad de abstracciéon que le es propia al pensamiento mismo, olvidando y desligando la
historicidad del pensamiento. Esta circunstancia se presenta como peligro ya que éste, al asumirse
como suprahistérico, adquiere una forma totalizadora vy totalitaria que oculta su
circunstancialismo, y si los contextos y dindmicas sociales lo permiten, se pueden asumir como
banderas ideoldgicas que producen y fundamentan situaciones sociales y politicas totalitarias;
realidades sociales de dominacién de injusticia y de explotacion.

Entonces, uno de las labores del pensamiento filosofico es develar esas pretensiones volcando
el pensamiento sobre si mismo en un ejercicio critico que permita evidenciar las contradicciones e
inconsistencias que se generan al interior y al exterior del mismo pensamiento, asi como develar
como el pensamiento, ignorando esas inconsistencias y contradicciones, genera “realidades” y
como justifica esas realidades.

La filosofia, al ser también una manifestacion del pensamiento, se encuentra expuesta al
mismo peligro. La forma que encuentra para evitar este peligro latente es un constante e
interminable ejercicio de fundamentacion que parte de la cualidad dialéctica critica (negativa) del
pensamiento. Esto implica pensar en las condiciones histdricas, politicas y sociales en que se
genera el pensamiento. La primera premisa es asumir la historicidad y materialidad que posibilita
el pensamiento.

Dice el fildsofo Mario Magalldn, muy atinadamente desde mi opinién, que la filosofia es un
transito procesual y dialéctico, y por esta razén es esencialmente antidogmé\’cica.1 Es
antidogmatica porque tiene la pretencion de ser un ejercicio racionalmente critico. Senala

Magalléon que la filosofia critica y cuestiona sus propios supuestos; argumenta y contra argumenta

! Mario Magalléon Anaya: Filosofia, tradicion, cultura y modernidad desde América Latina, Culiacan,

Universidad Auténoma de Sinaloa, 2008, p. 13



desde una realidad que, no obstante, tiene un origen extra filoséfico y demanda respuestas
filoséficas sobre la existencia humana, el mundoy la cultura.’

José Gaos, quien en su transtierro marcd los aspectos iniciales de la discusién en torno al
estudio de la filosofia mexicana como un ejercicio filoséfico riguroso, desde su personal
historicismo (perspectivismo y circunstancialismo) postulé una filosofia hecha desde Ia
circunstancia hispanoamericana. Comprendid, a partir de su experiencia en Espafia, que de cierta
manera quedaba excluida de occidente, y de su conocimiento directo de América, que los paises
hispanoamericanos eran pueblos marginados en todos los sentidos por el proyecto ilustrado
totalizador. Vio la necesidad de éstos para encontrar un camino para explicarse y fundamentar su
propia forma de pensar como acto de emancipacién.’

Su fundamentacién comenzd por una premisa bdsica: la historicidad de la existencia humana.
Una historicidad que marca la circunstancia especifica de la vida humana, a la que el mismo
humano hace frente a través de funciones generales que adquieren la forma de
“especializaciones”. Una de esas especializaciones es el pensamiento (pensamiento, filosofia y
ciencia). De manera que el “pensamiento” se ocuparia de problemas inherentes a las
circunstancias, en espacios y tiempos especificos, y que requieren soluciones urgentes. El
pensamiento que adquiere formas diferentes determinadas por las mismas circunstancias.

I “"

Ahora bien, el “pensamiento” estd indisociado de la lengua. La lengua también es una
especializacion de la vida humana y ésta refiere a las agrupaciones humanas, dentro de las que
figuran las agrupaciones nacionales. De manera que pensamiento y lengua se especializan en
pensamientos y lenguas nacionales. Esta forma de especializacién contribuye a la formacién de
nacionalidades. Sostiene Gaos que las naciones que participan de una sola lengua tienen cierta
unidad en su pensamiento.” Esto es porque comparten circunstancias histdricas particulares.

Ill

Entonces, el “pensamiento”, como una necesidad humana vital, al atender a necesidades y
problemdticas concretas de la vida humana, problematicas situadas y circunstanciadas, no puede
estar determinado a través de una caracterizacion totalizadora. La circunstancialidad humana, su

caracteristica existencial, marcaria las dindmicas y caracteristicas del pensamiento, o, mas bien, de

2
Id.
* Guillermo Hernandez Flores: Del circusntancialismo filosdfico de Ortega y Gasset a la filosofia mexicana de
Leopoldo Zea, México, UNAM-CCYDEL, 2004, p. 95
* José Gaos: “El pensamiento hispanoamericano”, en: Filosofia de la filosofia, México, FCE, 2008, p. 95
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las multiples formas del pensamiento; y también multiples formas de filosofia que implica el
desarrollo del pensamiento; varias formas especificas del pensar.

|Il

Bajo esta premisas, Gaos hace una caracterizacion del “pensamiento de lengua espafiola” con
elementos especificos desarrollados por su historicidad. Para él, el pensamiento filoséfico
hispanoamericano tendria como caracteristicas lo estético y lo ideoldgico, tendiente a lo politico y
a lo pedagogico.” Esta caracterizacion que propone Gaos puede cuestionarse. Sin embargo, inicié
un debate riguroso, serio e hipercritico sobre la particularidad de las formas de pensar
filoséficamente en “lengua espafiola”.

Gaos denunciaba que en un acto de dominacidn y exclusidon a este “pensamiento Hispano-
Americano” se le niega la naturaleza y el valor de filosofia y se le designa despectivamente como
literatura. Sefiala que se considerar filosofia “eminentemente”, las “obras maestras” concordantes
con ciertas caracteristicas de fondo y forma (caracter metafisico, metddico y sistematico): “obras
de Aristételes, Descartes, Spinoza, Kant, Hegel”. De manera que la forma en que se presenta el
pensamiento hispanoamericano no puede ser filosofia: “Esta serie de desordenados, arbitrarios,
subjetivos, capitulos-ensayos sobre el sentimiento tragico de la vida; este profuso voleo de
“folletones” sobre todas las cosas y algunas mds, menos las que las que constituyen precisamente
los “grandes temas de la metafisica”...”

Entonces, retdricamente se formula la pregunta équé tienen que ver con las “obras maestras
de la filosofia” las obras del “pensamiento hispano-americano”? La respuesta dentro de esta ldgica
es que “nada”. De manera que “La Filosofia es lo propio de las obras maestras de la filosofia” y no
del pensamiento “hispanoamericano”.

Para cuestionar esta idea, Gaos refiera la Historia de la filosofia de Dilthey en la que este
ultimo sefiala que a lo largo de la historia de la filosofia ha habido alternancia periddica de
filosofias metafisicas, sistematicas y metddicas, en filosofias aplicadas a la moral y a los demas
sectores de la cultura, frecuentemente ametafisicas o antimetafisicas, asistematicas y ametddicas.

|ll

Este ritmo de alternancia, para Gaos, no es casual, sino que representaria el “ritmo respiratorio,
vital, de la filoséfica vida humana”. De manera que esto mostraria que no hay sélo una forma de

filosofia.

> José Gaos: “El pensamiento hispano-americano. Notas para una interpretacion histérico-filoséfica”, en
Obras completas VI. Pensamiento de lengua espaiiola. Pensamiento espafiol, México, UNAM, 1990, p. 88
v



A la filosofia hispanoamericana, como a toda filosofia, las circunstancias, la circunstancialidad,
le impone su particularidad. EI humano estd en su circunstancia con una perspectiva particular.
Esto marcaria la particularidad y especificidad de cada filosofar.

El acto de considerar sélo como filosofia, “eminentemente”, las “obras maestras” de la
filosofia, concordantes con las caracteristicas de sistematicidad y metodicidad no es mas que una
posicién histérica, propia y oriunda de las filosofias metafisicas y sistematicas, auspiciadas por
factores politicos y econdmicos. En otras palabras, parten de un proceso de autolegitimacion.

El “pensamiento hispano-americano es filosofia. Sus obras no se parecen a las llamadas obras
maestras de la filosofia”, pero, no tendria por qué. De igual manera, asumir que el pensamiento
“hispanoamericano” es filosofia responde también a una posicidn histérica,” que requiere de una
reflexiéon y fundamentacion critica.

Sin embargo, si se asumen las premisas gaosianas y se aplican con la radicalidad que se
requiere, no existirian las filosofias “metafisicas” en el sentido que él supone. La filosofia nace de
la experiencia vivencial del fildsofo en su contexto histdrico preciso. Esto implicaria que la cualidad
de abstraccidn sigue respondiendo a motivaciones concretas. De manera que los grandes sistemas
filoséficos “metafisicos” responden a abstracciones de probleméticas concretas.?

Ahora bien, lo que permite la reflexion de la historia de la filosofia es mostrar que los
pensamientos filoséficos tienen particularidades, es decir, que existen diferentes formas de pensar

y hacer filosofia; muestra las ideas que esta misma tiene sobre la realidad y sobre la verdad. Las

® Ibid. p. 91

7 Ibid. p. 95

® Inclusive las teorias metafisicas y ontoldgicas que se elaboran con la pretensién de ser universales,
provienen de situaciones histdricas contingentes y concretas. Al respecto se puede referir a Gainni Vattimo,
quien sefiala: “Es cierto de todas las filosofias que, en alguna medida, ellas, si no son explicitas «ontologias
de la actualidad» (lo que es cierto al menos para las filosofias posteriores a Hegel, como ha dicho también
Habermas), son siempre respuestas a preguntas contingentes. Asi, por ejemplo, la misma filosofia
trascendental kantiana nacié de para responder, por una parte, a una exigencias de fundamentacién de la
validez universal del saber que habia madurado en el curso de la revolucion cientifica moderna, y por otra, a
una exigencia de defensa de las «razones del alma», también profundamente ligada a esa misma revolucién
cientifica. Aln mas: los origenes de la hermenéutica, como lo ha mostrado Dilthey, estan profundamente
ligados a los problemas religiosos, sociales y politicos surgidos con la Reforma protestante. En fin, el
existencialismo del presente siglo [siglo XX], y antes que él la crisis del neokantismo, no son pensables fuera
del marco histdrico caracterizado por las primeras muestras de la sociedad de masas que son perceptibles
en el Nietzsche de la segunda Consideracion intempestiva, pero aun antes en el individualismo
kierkegaardiano), por el nacimiento de la antropologia cultural y por la crisis de los fundamentos de la
ciencia”. (Gianni Vattimo: Mds allé de la interpretacion, Barcelona, Paidds, I.C.E. de la Universidad
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configuraciones de estas verdades y realidades, como hipdtesis explicativas, se construyen en un
proceso hermenéutico (reconstruccién y deconstrucciones de tradiciones filoséficas®) cuya
referencia debe ser lo factual.

Dice Gaos sobre la verdad, que tradicionalmente se asume que sélo existe una “verdad”. Se
“quiere decir que no puede haber mds que una proposicion o un cuerpo de proposiciones
conforme con una realidad”, lo que implica asumir que sdélo existe una realidad. Sin embargo,
sostiene Gaos que “Sin menoscabo de esta unidad de la verdad, hay muchas verdades —
proposiciones o cuerpos de proposiciones— referentes a distintas realidades”.*

Para Gaos la filosofia tiene que pensarse a través de la historia de la circunstancialidad: lo que
implica una filosofia de la filosofia. La filosofia de la filosofia surge cuando el hombre concreto
reflexiona sobre la circunstancia, la existencia, la historia propia. La multiplicidad de puntos de
vista que se pueden determinar a través del estudio y reflexiéon de la historia de la filosofia

muestran que ningln pensamiento filoséfico posee toda la verdad, y que cada uno de estos acerca

a la verdad pero desde su circunstancialidad respectiva. De manera que la filosofia supone

Auténoma de Barcelona, 1995, pags. 47-48)

° Cuando me refiero al ejercicio de deconstrucciones, tengo en mente a Jacques Derrida. Este fildsofo
sefialaba que el discurso filoséfico es también, como todo discurso, un texto determinado, inscrito en un
texto general, encerrado en la representacion de su propio margen. (Jacques Derrida: “Timpano”, en:
Madrgenes de la filosofia, Madrid, Catedra, 2008, p. 30). Esto implica tener en cuenta la légica de estos
margenes y, a su vez, recordar que “sin duda mas alla del texto filoséfico, no hay un margen vacio, un tejido
de diferencia de fuerzas sin ninguin centro de referencia presente (todo eso de lo que decia -«la historia», la
«politica», la «economia», la «sexualidad», etc.- que no estaba escrito en libros: esta coa manida con la cual
no se ha terminado, parece, de ir marcha atras, en las argumentaciones mas regresivas y en lugares
aparentemente imprevisibles); pero también que el texto de la filosofia (...) desborda y hacer reventar su
sentido”. (/d.) Esto implicaria que el texto filoséfico se convierte en margen de un margen que desborda y
hace reventar el sentido del texto rompiendo con su pretension de rigidez univoca o de la polisemia
regulada. No obstante, la filosofia se encuentra inmersa en la dindmica inherente a todo texto. Esta tiene
sus margenes: “dentro porque el discurso filosofico entiende que conoce y domina su margen, que define la
linea, que encuadra la pagina, que la envuelve en su volumen. Fuera porque el margen, su margen, su fuera
estan vacios estan fuera: negativo con el que no habria nada que hacer, negativo sin efecto en el texto o
negativo que trabaja al servicio del sentido, margen relevada (aufgehobene) en la dialéctica del libro”. (/bid.
p. 31) De esta manera, al asumir que la filosofia, el discurso filosofico, estd, de origen como discurso, inserto
en las dinamicas propias del discurso y del lenguaje, en las complejas dindamicas (interrelaciones,
exclusiones, afirmaciones, negaciones, referencias y autoreferencias) semidticas y simbdlicas del lenguaje,
tendria que determinar y hacer visibles, en la medida de los posible, o por lo menos dar cuenta, de una
manera negativa, sus margenes internos y externos asumiendo su “naturaleza” como lenguaje. De esta
manera, la actitud deconstructiva implicaria el acto de interrogar los supuestos, los margenes mismos del
discurso filoséfico y no encontrar un sentido, sino construir un sentido teniendo como premisa los margenes
mismos de la filosofia como discurso.

VI



multiples filosofias.
El estudio de la historia de la filosofia implica un ejercicio de autognosis; conocer la posibilidad
del propio filosofar.

Dice Ortega y Gasset

hacemos siempre nuestra filosofia dentro de tradiciones determinadas de
pensamiento en las cuales nos hallamos tan sumergidos que son para nosotros la
realidad misma, y no las reconocemos como particulares tendencias o ensayos de la
mente humana que no son los Unicos posibles. Sélo estaremos en la plena posesidn
de estas tradiciones, que son como nuestro subsuelo intelectual, si las sabemos bien,
en sus mas decisivos secretos, poniendo al descubierto sus mds «evidentes
supuestos».'!

Siguiendo a Ortega y Gasset, se puede asumir que pensar es dialogar con las circunstancias,
con la propia historicidad, con la propia tradicion.'” La Razdn, el logos, sélo existe real e
histéricamente. Siempre esta referido a lo dado sobre lo que se ejerce.

La tradicion no es la limitacién del filosofar, es su posibilidad. Pensar dentro de una tradicion
filosofica no implica la inadecuada idea de que sdlo se puede reflexionar problemas locales. Se
deben pensar los problemas universales, problemas que competen a todos los humanos. Pero la
Unica via, por razones epistemoldgicas anteriormente expuestas, es a través de la particularidad
que implica la propia tradicidn. Insisto, tener y asumir una tradicién filoséfica no significa hacer
Unicamente planteamientos filosdficos particulares, ni utilizar sélo conceptos filoséficos locales.
Significa una adopcién y apertura a marcos tedricos-conceptlales de pensamiento de distintas
tradiciones desde la propia tradicién. Esto sélo se puede hacer si estos marcos tedricos vy
conceptuales adquieren sentido y significacion en la tradicion propia.

Ahora bien, équé representa la historia de la filosofia? Sefialaba muy atinadamente Arturo
Andrés Roig que después de Hegel hacer historia de la filosofia es en si mismo hacer filosofia, y

que la filosofia consiste en una praxis.”> Roig estd de acuerdo con Hegel cuando propone que la

1% José Gaos: Filosofia de la filosofia, Op. cit., 56

1 josé Ortega y Gasset: Historia como sistema, Madrid, Espasa-Calipe, S.A., Madrid, 1971, p. 112

2 Ibid. p. 95

B Roig, Arturo Andrés. Teoria y critica del pensamiento latinoamericano, México, FCE, 1981, p. 86; Para

Hegel la filosofia es un sistema en evolucidn, y esta evolucion estaba sustentada en la historia misma de la

filosofia. La filosofia es una marcha progresista a través de una serie de fases y momentos de evolucion que
VI



filosofia es un faciendum (haciendo, construyendo) y no un factum (un hecho). Sin embargo, con
lo que no esta de acuerdo el filésofo argentino con la perspectiva de la filosofia de la historia de
Hegel es el rechazo de este ultimo a la contingencia, es decir con la afirmacién de que hay un
Unico sistema posible que funciona como a priori absoluto que se encuentra contenida en el
Espiritu Absoluto,™ Lo que implicaria que sélo existe una sola filosofia. Y lo que resulta de esta
vision, es la supeditacidn de la historia de la filosofia a un esquema de una ldgica en la que se cree
poder someter toda forma de pensamiento a una necesidad silogistica.”” Desde esta perspectiva la
subjetividad, y lo que llama Roig “a priori antropoldgico”, quedan anulados y absorbidos. Roig
llama “a priori antropolégico” a la voluntad de un sujeto de ponerse a si mismo como sujeto. El
ponerse implica el rescate de la cotidianidad.”® Y, precisamente, éste es el principio de todo
filosofar y de cualquier reflexién sobre la historia de la filosofia. Dice Roig al respecto: “El a priori
antropoldgico es el acto de un sujeto empirico para el cual su temporalidad no se funda, ni en el
movimiento del concepto, ni en el desplazamiento légico de una esencia a otra”."” Como sujeto
empirico es contingente y determinado, viviente, volitivo e intencionado. Como he sefialado mas
arriba, es un sujeto circunstancial. Estos sefialamientos son de suma importancia para poder
precisar el concepto de tradicidn filosdfica y su aplicacion a la historia de la filosofia.

Sobre el punto de la historia de la filosofia decia José Gaos que al ejercicio filoséfico, el
ejercicio de la Razdn, se le impone la tarea de estudiar la vida propia pero con su radical
historicismo de la misma filosofia.’® Estudiar la filosofia con su historia, la historia que es la
realidad de la historicidad humana.” Y si se acepta esta premisa, el ejercicio filoséfico tiene que
reflexionar sobre la situacidn histdrica concreta del lugar y del tiempo desde donde se filosofa. Es

decir, se hace una historia de la filosofia.

se encaminaban teleoldgicamente. Por lo tanto, hacer historia de la filosofia era hacer filosofia, en ese
reconocimiento de la evolucion de la idea hacia el Saber Absoluto que supone la misma filosofia. De esta
forma sentencia Hegel en sus Lecciones sobre historia de la filosofia: “el estudio de la historia de la filosofia
es el estudio de la filosofia misma y no podia ser de otro modo”. (G. W. F Hegel: Lecciones sobre la historia
de la filosofia, vol. 1, México, FCE, 2002, p. 34)
 Arturo Andrés Roig: Teoria y critica del pensamiento latinoamericano, Op. cit. p. 98
®d.
' 1bid. p. 12
Yd.
¥ Gaos, José, “El pensamiento hispano-americano. Notas para una interpretacién histdrico-filoséfica”, en
Obras completas VI. Pensamiento de lengua espaiiola. Pensamiento espafiol, México, UNAM, 1990, p.33
“d.
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Ahora bien, enfoco la reflexién sobre la segunda pregunta que planteaba al comienzo de esta
introduccion: ébajo qué criterios tedrico-metodolégicos llevar a cabo hacer la historia de la
filosofia? La escritura de la historia de la filosofia si pretende ser un ejercicio filoséfico requiere de
una teoria interpretativa que permita llevar a cabo el ejercicio constructivo (deconstructivo) y
asumir la contingencia de la historicidad en su doble momentos: en el momento propositivo y en
el momento constructivo.

Una teoria interpretativa permitiria el esclarecimiento y guiaria las operaciones que permiten
entender e interpretar los textos o documentos.”

Dice Paul Ricoeur que el filésofo, para filosofar, intenta comprenderse a través de su memoria
histdrica.”* Por tanto, hacer historia de la filosofia es en si mismo un acto de filosofia. En este
ejercicio propiamente filoséfico se intenta determinar y esclarecer cual es la relacidon entre una
época y una obra filoséfica. Esta relacidon se expresa de forma ultima en el estatuto del lenguaje en
el mundo.” Es un lenguaje que pretende ser universal, y en esta pretension revela que ha salido
de la estrechez de su propia situacion como palabra, como discurso social. Expresa una realidad
nueva que tiene su propia historia, la historia del discurso, y que por esta razén exige su propia
comprensién.” En otras palabras, la respuesta a una pregunta filoséfica se enuncia dentro de su
singularidad histdrica, pero es a la vez una repuesta que pretende la universalidad y en esta
pretensidn sobrepasa su singularidad y adquiere sentido y relevancia filosdfica. De alli la
importancia y la necesidad de hacer historia de la filosofia.

Uno de los conceptos tedricos hermenéuticos en la interpretacion constructiva
(deconstructiva) de la historia de la filosofia que se vuelven de suma relevancia es el de tradicion.
En el caso especifico de esta investigacion, el de tradicion politica, dentro de una historia de la
filosofia politica.

La reconstruccion de tradiciones de pensamiento politico parte de dos supuestos. El primero
es que las tradiciones pueden transmitirse a través de procesos que no implican una reflexién y

una conceptualizacion critica. Es decir, se transmiten a través del lenguaje, la escolarizacion, los

2 Mauricio, Beuchot: Historia de la filosofia en el México colonial, Barcelona, Editorial Herder, 1996, p. 14.
%! paul Ricoeur: “Historia de la filosofia e historicidad”, en: Historia y verdad, Madrid, Ediciones Encuentro,
1990, p. 65

% Ibid. p. 68
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procedimientos rituales, la propaganda politica, los medios masivos de comunicacién. No obstante
esto, las tradiciones pueden ser transmitidas a través de procedimientos criticos y reflexivos. Es
decir, pueden ser objeto de un proceso de racionalizacién.*

Por otro lado, las formas de organizacidon politica, especialmente los estados nacionales,
adquieren su identidad, en buena medida a través de de la adopcidn de tradiciones que presentan
determinada axiologia.”

Los principios anteriores resultan de suma relevancia ya que, si bien, las tradiciones,
reconstruidas a partir de una teoria politica y hermenéutica determinada son resultado de un
proceso de racionalizacidn, no estan exentas de marcos ideolégicos que determinan ciertos
criterios axioldgicos en la interpretacion. Esto supone que si no se cuenta con las herramientas
tedrico-interpretativas (hermenéuticas) adecuadas, el proceso mismo de reflexion puede caer
atrapado y perder el potencial critico que supondria un analisis filoséfico de la historia de un
pensamiento politico. De manera que, a juicio personal, e insistiendo, el proceso interpretativo de

las tradiciones debe suponer herramientas tedricas que posibiliten un ejercicio de

** Ambrosio Velasco Gémez: Republicanismo y multiculturalismo, México, Siglo XXI, 2006, p. 35

* Esta idea del Dr. Velasco resulta sumamente interesante en la medida en qgue remarca el cardcter politico
y pragmatico de las tradiciones como constructos que sirven para configurar identidades nacionales. Por su
parte el historiador Eric Hobsbawm desarrolla el concepto de “tradiciones inventadas” y pone énfasis en la
construccién de éstas en el contexto de las formaciones y desarrollos de los Estados Nacionales. Estas se
referirian a un “grupo de practicas, normalmente gobernadas por reglas aceptadas abierta o tacitamente y
de naturaleza simbdlica o ritual, que buscan inculcar determinados valores o normas de comportamiento
por medio de su repeticidn, lo cual implica automaticamente continuidad con el pasado. De hecho, cuando
es posible, normalmente intentan conectarse con un pasado histérico que les sea adecuado”. (Eric
Hobsbawm: “Introduccién: la invencién de la tradicion”, en: La invencion de la tradicion, Eric Hobsbawm vy
Terrence Ranger (eds.), Barcelona, Critica, 2012, pags. 8-9) Hobsbawm tiene el cuidado de distinguir
“costumbre” de “tradicion”. Sefiala, en esta distincién, que lo el objetivo y las caracteristicas de las
“tradiciones”, incluyendo las inventadas, es la invariabilidad. El pasado, real o inventado, al cual se refieren,
impone practicas fijas (normalmente formalizadas), como la repeticion. En cambio, las “costumbres” en las
sociedades tradicionales tienen la funcién de motor y de engranaje. Es decir, no descartan la innovacién y el
cambio en un momento determinado, a pesar de que parezcan incompatibles con sus predecesoras.

Otra acotacién que hace Hobsbawm es que las “tradiciones” deben distinguirse de las convenciones y
rutinas que no tienen un significado ritual o una funcion simbdlica como tal. Toda sociedad necesariamente
requiere de practicas repetitivas que pueden formalizarse de facto o de iure, con el objetivo de ensefiar la
practica a los nuevos aprendices. (/bid. p. 9). De lo planteado por Hobsbawm, que me resulta mas sugerente,
es la idea de que la construccidn de tradiciones tienen intencionalidades materiales precisas que requieren
configuraciones simbdlicas o conceptuales y éstas, de manera recurrente, precisan de elaboraciones
intelectuales que puedan darle cierta coherencia, transitoria, a las mismas. La filosofia, la historia de la
filosofia, no escapa a dinamica. De manera que el ejercicio hermenéutico tendria que tener herramientas
deconstructivas que permita ver las discontinuidades y las incoherencias estructurales dentro de las
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deconstrucciones.*®

De esta manera se hace necesario que en el andlisis de las “tradiciones politicas” se haga un
analisis paralelo de los proyectos, instituciones e ideologias politicas, religiosas, sociales, asi como
de los procesos histdrico-econdmicos. Si no se corre el riesgo, como lo ha sefialado Ambrosio
Velasco, de de reducir el andlisis de tradiciones intelectuales y politicas a menores esquemas
conceptuales, desarraigados de los procesos sociales y politico en los que son producidos y en lo
que juegan sus funciones determinadas.”

A mi juicio, uno de los grandes peligros en el proceso de interpretacion de tradiciones
(politicas) dentro de una perspectiva de la historia de las ideas, es asumir a las mismas como
construcciones conceptuales enteramente racionales. Otro de los grandes peligros, derivado del
anterior, es suponer que la reconstruccion, a través de un proceso interpretativo, puede ser
encuadrada en una racionalidad. Es decir, suponer la existencia de continuidad y coherencia
interna en las propias creaciones conceptuales que se asumen como pertenecientes a una
tradicion filosofica o politica determinada.

El filésofo Alasdair Maclntyre asume la defensa, contra lo que él llama posiciones relativistas y

perspectivistas, de la idea de la racionalidad presupuesta e implicita en las practicas de las

pretendidas tradiciones filoséficas.

2 Estoy consciente que existen diferencias tedricas entre las estrategias deconstructivas y hermenéuticas. En
términos generales, la hermenéutica tendria el supuesto de la verdad, entendida como un sentido ultimo del
texto. Aspecto dificilmente conjugable con la légica de la deconstruccion derridiana. La hermenéutica, en su
bldsqueda del sentido perdido del texto o la busqueda del querer decir del autor en el texto implica la
intencién de una comprensién del pasado. El sentido dejaria una serie de huellas que constituyen la trama
de la historia. Para la deconstruccién, en cambio, la historia careceria de origen primigenio y de sentido
teleoldgico. (Cfr. Andrés Ortiz Osés y Patxi Lanceros (coords.): Diccionario interdisciplinar de Hermenéutica,
Bilbao, Universidad de Deusto, 2001, p. 146). Para la deconstruccion la historia es entendida como efecto de
una huella, que excluye la continuidad y la linealidad del fluir temporal. Por otro lado, la busqueda de
sentido del texto, que busca la hermenéutica, implicaria una especie de “perfeccion anticipada” de texto en
que el interprete confia. El intérprete dentro de una posicién hermenéutica tendria la finalidad de asimilar el
sentido, que ya esta ahi del texto y que requiere hacerse presente. Por su parte, la deconstruccion requiere
un andlisis de los margenes, fisuras y deslizamientos a fin de producir, de forma activa y transformadora la
estructura significante del texto. Es decir, no su verdad o su sentido, sino su fondo de ilegibilidad, y, a la vez,
el suplemento de escritura o de lectura para poder describir su modo de funcionamiento y de organizacion,
abriendo asi la lectura y exponiendo el texto mismo a la “indecibilidad” de su légica doble, plural y carente
de centro. Esto impediria que se agote de una manera plena y definitiva. (Cfr. Id.) No obstante, ejercicio
hermenéutico, como una teoria interpretativa, podria asumir una perspectiva deconstructiva bajo el
supuesto de que se busca una creacidn de sentido a través de las fisuras e inconsistencias la significacion de
los textos.

%7 Ambrosio Velasco: La persistencia del humanismo republicano en la conformacion de la nacion y el Estado
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tradiciones de investigacion. Para él, la racionalidad de una investigacién constituida vy
constituyente de una tradicidn es una cuestion del tipo de progreso que alcanza a lo largo de un
nimero de tipos de estados bien definidos.” Es decir, la investigacidn se supone una racionalidad
o un intento de dar una racionalidad a una tradicidon determinada.

No obstante, el autor acepta que cada forma de investigacion comienza en y desde una
condicidon de contingencia histdrica: desde las creencias, las instituciones y las practicas de una
comunidad particular (primer estado).?® Estas contingencias pueden, en un segundo momento
(estado), representaria el inicio de un proceso de racionalizacién de lo que constituye una
tradicién al identificar inadecuaciones, las cuales no se “remedian” aun. Un tercer momento
(estado) implicaria, en el proceso de la conformacion de una tradicidn, la respuesta de
inadecuaciones que conforman un conjunto de reformulaciones, revaloraciones y nuevas formas
disefiadas para remediar las limitaciones.*

De acuerdo con Maclntyre, cuando el tercer estado de desarrollo se alcanza se puede lograr
una comparacién con las creencias mas antiguas (o no sometidas a un proceso de racionalizacion).
Esto generaria una discrepancia radical entre la forma en que se concebia el mundo anteriormente
y en como se concibe en el nuevo momento. Se hace una valoracién de lo que se juzgaba y creiay
la realidad tal como se percibe en el nuevo momento. Se asume que los antiguos eran falsos.

Senala el fildsofo referido que habria una especie de desfase entre lo que se racionaliza y la
realidad. Los procesos mentales son activos, es decir, hay una relaciéon dindamica entre los procesos
mentales y el “mundo natural y social” por medio de actividades como la identificacidn, la re-
identificacion, la recoleccidn, la separacidn, la clasificacidon, y el acto de nombrar; todo esto a
través de los procesos perceptivos primarios de la aprehensidn, del andlisis, de la sintesis, de la
pregunta, de la respuesta, etc.>

Dice Maclntyre que la mente, al adquirir forma como resultado de su relacidn con los objetos,

estd constituida por imagenes que son o no adecuadas en cuanto a representaciones.*”

en México, México, UNAM, 2009, p. 24
%% Alasdair Maclntyre: “La racionalidad de las tradiciones”, en: Resurgimiento de la teoria politica en el siglo
XX: Filosofia, historia y tradicion, Ambrios Velasco (compilador), México, UNAM-IIF, 1999, p. 352
2 d.
% Cfr. p. 353
3! Cfr. p. 355
* Cfr. /d.
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Retomando las ideas anteriores, se podria asumir que el pensamiento (que conceptla a si
mismo en tradiciones especificas) surge necesariamente como una re-activo en el que se intenta
conceptualizar la realidad (en su compleja dindmica). De esta manera, el pensamiento y la
reflexion que, posteriormente, éste hace sobre si mismo, surge en un desfase inherente a si
mismo con respecto de la realidad de la que tiene intencién de conceptualizar. De esta manera, el
pensamiento, incluido el filoséfico, se realiza a-posteriori a la realidad. El momento activo del
pensamiento filoséfico vendria en el proceso interpretativo que asume esta caracteristica del
pensamiento y que se filosofa sobre el mismo a partir de esta misma caracteristica. Esto permitiria
asumir y detectar (en la medida de lo posible) las dindmicas internas, fracturas, inconsistencias e
incoherencias, continuidades y discontinuidades que el pensamiento (y el mismo pensamiento
filosofico) genera en su relacidn con la realidad y su via de re-presentacion, el lenguaje. Esto no
para subsanar inconsistencias, sino para debelarlas en su propio sentido epistemoldgico y en sus
supuestos metafisicos-ontoldgicos que trata de superar (esconder) el ejercicio racional
reconstructivo filoséfico y asumir que la misma herramienta filoséfica con que se piensa es en si
misma lenguaje (historicidad y contingencia).

Ahora bien, pensar filoséficamente el pensamiento filosoéfico, hacer una filosofia de la filosofia,
en el contexto especifico de los paises latinoamericanos hace necesario pensar en su historia
particular. El suceso histérico que ha marcado hondamente la historia y la vida de las naciones
latinoamericanas es el colonialismo europeo iniciado en el siglo XVI y terminado, al menos
formalmente, en el siglo XIX. El colonialismo espafiol exigid al pensamiento filoséfico la necesidad
imperante de reflexionar la cuestidn politica e identitaria que el mismo fenédmeno colonialista
presenta. De manera que la impronta mayor del pensamiento filoséfico latinoamericano fue, en su
desarrollo argumentativo, en una relacién dialéctica desigual, la respuesta a los procesos de
dominacion que el colonialismo implica (culturales, politicos, sociales y econémicos). Es necesario
sefialar que existieron diferentes respuestas, diferentes desarrollos y propuestas filosoficas
enmarcadas y producidas desde diferentes posicionamientos particulares en las dindmicas
econdmicas y sociales. Esto hace que las filosofias latinoamericanas adquieran caracteristicas
particulares que deben ser estudiadas en sus especificidades para lograr una comprension de las
miasmas y de las posibilidades (direcciones y limitaciones) conceptuales del ejercicio filoséfico que

realizamos dentro de las dinamicas internas del pensamiento situado.
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Con una intencion de contribuir a pensar, desde una perspectiva filoséfica, a la produccion
filosofica mexicana, se expone en este trabajo una propuesta de analisis e interpretacion de
algunas de las ideas filosdfico-politicas desarrolladas en un momento de inflexion en la historia de
Meéxico (las ultimas décadas del siglo XVIIl y las primeras décadas del siglo XIX).

En el contexto colonial, los diferentes grupos sociales desarrollaron una dinamica social
conflictiva en la que cada uno de estos busca mantener y aumentar privilegios de diverso indole.
Uno de estos sectores era el criollo. Los criollos, hijos de espanoles nacidos en América, se
encontraban en una situacién menos privilegiada que los espafioles europeos. Los cargos politicos
mas altos y las oportunidades econdmicas estaban restringidas para ellos. Esto originé que los
criollos, en esta pugna social, comenzaran a desarrollar una identidad cultural que les permitiera
justificar el por qué ellos eran, legitimamente, quienes debian ser el grupo privilegiado de la Nueva
Espafia. Este largo proceso (alrededor de tres siglos) permitié que este movimiento identitario
(nacionalista) se concretara en una estructura politica en la primera mitad del siglo XIX.

En el capitulo primero se hace una descripcién de los contextos histéricos que se presentaron
en la Nueva Espafia a finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX con exponer cuales fueron las
condiciones concretas en las cuales los sujetos concretos produjeron el pensamiento filoséfico-
politico que fundamentaria el proceso independentista novohispano.

En el segundo capitulo se hace un andlisis genealdgico de los elementos identitarios que
formaron los grupos criollos a lo largo de tres siglos y que sirvieron para consolidar una idea
nacional americana que sirvio como telén de fondo en el que se monté el discurso filoséfico
politico independentista y que sirvié también como estructura identitaria para el proyecto politico
de Estado Nacidn mexicano.

En el tercer capitulo ofrezco un analisis interpretativo de las argumentaciones politico-
filosoficas que expusieron los criollos a favor de la independencia en las juntas convocadas por el
virrey lturrigaray ante los acontecimientos en Espafia en 1808 (el aprisionamiento del rey y la
invasién napolednica a Espafia).

En el capitulo cuarto expongo las ideas politicas (filoséficas) que guiaron a los dos personajes
mas emblematicos del movimiento armado de independencia (fueron lideres supremos del
movimiento insurgente): Miguel Hidalgo y Costilla y José Maria Morelos y Pavén.

El capitulo cinco estd enfocado en el analisis y la interpretacion del pensamiento politico
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filosofico de Servando Teresa de Mier. La vida y la obra de este personaje atraveso tres momentos
histéricos que marcaron el periodo de estudio: la preindependencia, el movimiento
independentista y el periodo postindependentista. La particularidad biogréfica de este autor
permite hacer un seguimiento, en la propuesta particular del autor, de la confluencia de las
distintas ideas filoséficas que estaban presentes en el debate de la época.

Cierra la exposicion el capitulo sexto en el que se hace un anadlisis e interpretacién del
pensamiento politico-filoséfico de dos pensadores (Manuel Maria Gorrifio y Arduengo y Francisco
Severo Maldonado) cuyas obras mas importantes en cuanto a la propuesta politica las realizan una
vez consumada la independencia y tienen la finalidad de sentar las bases tedricas del Estado

moderno liberal.
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Capitulo 1. Contexto ideoldgico de finales del siglo XVIIl y principios del siglo XIX

Este capitulo tiene como fin mostrar los diferentes contextos ideolégicos, histéricos y culturales
del siglo XVIIl y principios del siglo XIX en Europa y en la Nueva Espafia. Esto con la intencionalidad
de enfatizar que las ideas politico-filoséficas que se desarrollan en ambos lugares se originan en
diferentes contextos, lo que implicaria que, a pesar de las posibles similitudes, responden a
problematicas sociales, culturales e histdricas diferentes. Lo expuesto en este capitulo servira para
ubicar, de manera general, cuales fueron las circunstancias en que se desarrollaron las ideas

filosofico politicas en la primera mitad del siglo XIX.

El contexto europeo

La ideologia liberal en Europa nacié y se desarrolld6 como un conjunto de creencias que buscaban
eminentemente una transformacién politica. Nacid y se transformé en la bandera de la burguesia
gue comenzaba a consolidarse como una clase social revolucionaria. Comenzé a estructurarse, en
su calidad de ideologia, en una doctrina. Es decir, en un conjunto de “ensefianzas” basadas en
creencias que logran, en cierto sentido, adquirir cierta consistencia tedrica. Asi, el liberalismo,
lentamente, se conformd como una doctrina politica.

El liberalismo se inicié cuando una cierta clase social utilizé y adoptd contra sus “adversarios”
un cierto repertorio de convicciones politicas, cuyos origenes se disuelven en la memoria histérica,
y que a su vez, éstas se articularon con principios surgidos de procesos novedosos e inmediatos.
Asi, en el liberalismo se entrecruzan y articulan ideas provenientes de diversos origenes tedricos y
filosoficos.

La burguesia naciente en el siglo XVI desarrollé una ideologia que poco a poco le dio las
herramientas para desechar una mentalidad que por siglos habia instaurado, a través de un canon,
una forma de pensamiento que ya resultaba insuficiente para alcanzar sus pretensiones.

El problema central del liberalismo es la libertad. Decia Montesquieu, uno de los principales
filésofos liberales: “La libertad, este bien que hace gozar de otros bienes”.*® En este enunciado se
afirma el principio central del liberalismo: la libertad es un bien en si mismo, y es el bien mas

grande. Pero, la pregunta inmediata seria a qué se refiere con la “libertad”. ¢ Una libertad politica?

* Citado por Lucien Jaume: La liberad y la ley. Los origenes del liberalismo filoséfico, Buenos Aires, Del Signo,
2008, p. 69



Seguramente la doctrina politica del liberalismo lo piensa asi. Pero habria que reflexionar sobre si
la libertad politica no requiere otro fundamento. En este sentido, Montesquieu hablaba de una
libertad que requiere de un fundamento antropoldgico que es el que condiciona los “otros
bienes”. Precisamente, la filosofia liberal en la busqueda del fundamento de la libertad politica
llegd a plantearse el problema antropolégico.

La libertad antes de ser un estado civil o politico es un estado antropoldgico. La filosofia liberal
encontré que solo en la libertad humana, en la libertad antropoldgica, como facultad inalienable,
podia fundarse cualquier otra forma de la libertad. En este sentido se puede decir que la doctrina
politica liberal presupone necesariamente una filosofia antropolégica.

Debe insistirse en que la filosofia liberal no nace ni se origina como un cuerpo de argumentos
homogéneos, ni sistematizados. La palabra liberal surge dentro de la tradicién politica espafiola.
En las Cortes de Cadiz se encontraban en pugna dos partidos. Estos dos grupos antagdnicos se
conformaron al discutirse el proyecto de ley que regulaba la libertad de imprenta. Por un lado se
encontraban los que estaban a favor de dicha libertad, y por el otro, los que estaban en contra. Los
demadcratas se llamardn a si mismos “liberales”, llamando a sus rivales “serviles”. Asi nacia la
palabra “liberal” que se difundié prontamente por todo el mundo.>* De esta forma, la primera
acepcion de la palabra “liberalismo”, se referia a aquellos que profesaban ideas “liberales”, ideas
gue pugnaban por la libertad.

Se puede ver que el término liberal nace con un sentido ambiguo. En un primer momento se
designa “liberales” a aquellos que presentan o defienden ideas politicas diferentes a las
convencionales. Este es, como se verd mas adelante, uno de los primeros sentidos en que se usa
esta denominacion para ciertas personas en la Nueva Espafia.

La preocupacion central del liberalismo fue desde su gestacion la defensa de la libertad
individual contra cualquier tipo de injerencia de las autoridades que contravenga dicha libertad, o
de otro particular que quiera o intente transgredir la libertad individual.

De acuerdo con Jean Sirol el liberalismo europeo, en su origen, se alimenta de cuatro

. 35
corrientes:

**José Miranda: “El liberalismo espafiol hasta mediados del siglo XIX. Origenes, desarrollo y realizaciones”,
en: El liberalismo y la reforma en México, México, FCE, UNAM,-Escuela Nacional de Economia, 1957, p. 191
Jean Sirol: “Las ideas liberales en Francia”, en: El liberalismo y el reforma en México, México, FCE, UNAM,-
Escuela Nacional de Economia, 1957, pags. 100-101
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a) La corriente catédlica. Esta corriente tiene una fuerte influencia de Tomds de Aquino.
Contra el poder feudal y real afirma que el individuo tiene derechos anteriores vy
superiores a lo sociales. Utiliza el “derecho natural” como forma de contraponerse al
dominio del Estado y a cualquier forma de institucidn politica.

b) Una fuente anticatdlica que se constituye a través de la Reforma. Su tesis principal es que
no hay ningun poder que tenga derecho de anteponerse al individuo, ya sea el poder del
rey o el del Papa. El protestantismo sustituye el poder del Papa y éste es sustituido por el
libre examen. Los dogmas con sus obligaciones desparecen. El protestantismo se erige
como factor de progreso econdmico. Dios no pide el abandono de las riquezas en esta
tierra como lo sostiene la Iglesia catdlica. La riqueza es para los individuos en esta tierra.
Para el protestantismo, el Paraiso no estd antes que nosotros. No esta en el pasado, esta
delante de nosotros.

c) Una tercera fuente pagana que viene del Renacimiento. Esta fuente fue alimentada por
los grandes descubrimientos geograficos del siglo XVI. Para llevar a cabo estos, se necesitd
de hombres fuertes y valientes. Es asi que durante el Renacimiento toma vigor la imagen
del héroe antiguo, el individuo como ser aislado, como centro de potencia. De acuerdo con
Sirol, el Renacimiento fue, antes que la Revolucidon Francesa de 1789, la gran rebelion
intelectual hecha en nombre de la libertad del pensamiento laico contra la autoridad y la
tradicion.>® Durante la Edad Media el individuo era protegido por la Iglesia, que lo
defiende contra el sefior feudal. Con el Renacimiento el individuo es liberado de todos los
lazos con el Papa. Tiene que conquistar él mismo su fuerza en su propia libertad.

d) La cuarta fuente del liberalismo es filosdfica y tiene su origen en Francia. En el siglo XVII la
nacion francesa se constituye en torno al rey y la Iglesia. Jacques Bénigne Bousset seria el
arquitecto de esta estructura con su teoria del absolutismo y del derecho divino. La tesis
central es que la voluntad de principe es la ley. En este siglo apareceran los escritores
politicos y fildsofos que pugnaran contra esta concepcion. Defienden la tesis de que los
derechos del individuo estan antes que los derechos del Rey.

Por su parte, Harold Laski destaca que la Reforma Protestante fue un elemento

importantisimo en la conformacién de la doctrina liberal. De acuerdo con él, la secularizacion que



implicé la Reforma Protestante invocd a la razéon como su arma. Este movimiento comenzd a
fracturar los cimientos del dogma religioso. La teologia recibié un duro golpe y comenzé a perder
confianza en si misma. No obstante, ésta traté de insistir que los descubrimientos de la Razdn
estaban de su parte. Pero el golpe estaba dado. Por un lado, el afianzamiento de la Razén, aun
utilizada como instrumento de la religion, implicaba un llamado al juicio individual y por otro, el
cuestionamiento del dogma. De esta manera, el Protestantismo significdé que el humano podia
examinar y cuestionar el titulo de la Iglesia.37

Poco a poco el conocimiento a través de la la razén de un mundo tangible y visible llegé a ser
la Unica justificacion. Esta actitud se fue aliando con el espiritu naciente de la empresa comercial.
En otras palabras, los adelantos tecnoldgicos y cientificos desarrollados directamente por esta
nueva concepcion del mundo, incidieron directamente en las formas econdmicas. El estimulo de
los descubrimiento geograficos a la navegacién, y por ello mismo a la astronomia y a la fisica; la
importancia de los nuevos métodos de guerra; la manera en que la revolucidn agricola produjo el
arado ligero, y de alli, por la apropiaciéon de la tierra comunal a nuevos métodos y maquinas
tejedoras, entre otras relaciones, fueron muestras de una conexién intima entre el trabajo
cientifico y la revolucion industrial.

De acuerdo con el Laski, para inicios del siglo XVII, se estd ya en un mundo moral nuevo. Lo
qgue estaba en el fondo de este nuevo mundo era el sentido de una riqueza al alcance de la mano
de quien quisiera tomarla. Lo que nacié de esa nueva riqueza era una actitud de critica hacia la
tradicion.®® La humanidad emprende una nueva aventura, en la que ya no habia cabida para lo
antiguo.

La idea de una felicidad en el “mas alld” no podia corresponder a las expectativas de la
burguesia. No podia creer que se tuviese que esperar hasta después de la muerte para alcanzar la
felicidad. La felicidad humana, bajo la nueva dptica de la nueva sociedad, debia ser resultado del

trabajo y del esfuerzo propio en este mundo.*

*Ibid. p. 161
*"Harold J. Laski: £/ liberalismo europeo, FCE, México, 2003, pags. 59y ss.
38 .

Ibid. p. 70
** De acuerdo con Weber el movimiento Protestante formuld una nueva concepcion del “trabajo”. Se tomé
la idea de la “profesién” como una misién impuesta por Dios, proveniente del pensamiento escolastico. Sin
embargo, pronto se olvidaron estos principios y se cred una idea diferente. Santo Tomas consideraba que el
trabajo en el mundo, por voluntad de Dios, era propio del orden de la materia, siendo la base para la vida
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Es asi que la burguesia emprendié una critica contra el viejo régimen teoldgico y juridico para
levantar uno propio que se adecuara a sus nuevas necesidades. Fue consolidando poco a poco los
fundamentos para una nueva concepcion del mundo, para crear una nueva teoria metafisica. De
igual manera, tuvo que crear las bases para la construccién de una nueva teoria antropoldgica y
una nueva teoria del Estado.

En la perspectiva anterior el ataque de la Reforma Protestante contra Roma representa un
ataque contra un modo de vivir. La Iglesia tenia un poder soberano tanto en esta vida y en este
mundo, como en el venidero. Por su parte el secularismo esbozaba un mundo presente e
inmediato.

Por otro lado, el Estado se afianzé como la institucién rectora que regiria la paz y el orden. El
Estado era un conjunto de individuos que en un momento dado ejercian el poder coercitivo
supremo de un modo determinado. El objetivo que defenderd esta agrupacion era la paz y el

poder material. El Estado seria mas poderoso en la medida en que mayor fuera la riqueza que la

religiosa, incapaz de una valoracién ética. Sin embargo, con el paso del tiempo se fue afianzando la idea de
la sola fides con todas sus implicaciones, y la oposicidn a los “consejos evangélicos” del catolicismo monacal,
“dictados por el diablo”, fue acrecentandose. La idea de “profesidon” fijé con mas precision su fisionomia.
Sefiala Weber que de acuerdo con Lutero la vida monacal, ademas de faltarle valor para justificarse ante
Dios, le sujeta un desamor egoista que la desobliga del cumplimiento de los deberes en su paso por el
mundo. Como contraste, aparece la idea del “trabajo profesional” en calidad de evidente amor al préjimo.
La tesis de que la observacion de los propios deberes en el mundo es la sola manera de complacer a Dios, y
que a él solamente le agrada eso y sdlo eso, y que, en consecuencia, cualquier profesion licita tiene ante
Dios un valor absoluto por igual, va consoliddndose. La “actividad profesional” va cargandose de un valor
ético. El ejercicio de una profesidn especifica se convierte en una especie de mandato que Dios destina a
cada quien, exigiéndole continuar en el estado en que se encuentra situado por disposicion de la Divina
Providencia. Esto implicaria una resignacion con el lugar en que cada uno se encuentra colocado en el
mundo. El hecho de que las profesiones con especialidades proporcionen al trabajador la habilidad, va
originando un ascenso, tanto cuantitativo como cualitativo del trabajo. De esta forma, para decidir hasta
donde una profesién es provechosa o complaciente para Dios habria que tomar en cuenta, primero, los
criterios éticos; en segundo lugar, los beneficios que representa para la comunidad que de ella emanan; y en
tercer lugar, el beneficio econdmico que reditia al hombre. De esta forma, el cristiano creyente no tiene
otra disyuntiva que dar oidos al llamamiento y beneficiarse con él. Dentro de esta concepcion se estd
permitido trabajar para enriquecerse, pero no utilizar estas riquezas para satisfacer la sensibilidad y el
pecado. Se tiene que glorificar a Dios con ésta. La opulencia es Unicamente condenable cuando induce a la
holgazaneria corrupta y al placer sensual de la vida, y al afan de enriquecerse. Sin embargo, en calidad de
practica del deber profesional constituye un mandato prescrito. La maxima es a mayor riqueza, tanto mas
recio es el sentido de la responsabilidad por su mantenimiento intacto ad gloriam Dei y la intencion de
acrecentarla mediante el trabajo continuo. (Cfr. Max Weber: La ética protestante y el espiritu del
capitalismo, México, Premia Editorial, 1979)

|Il
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burguesia lograra alcanzar.*

El pensamiento filoséfico del siglo XVII muestra que la mente humana se habia liberado en
gran medida de la autoridad teoldgica. El fundamento de su pensamiento es racional y secular.
Propone una nueva explicacion mecanica de la naturaleza y desarrolla una metafisica de esa
explicacion. No obstante, la idea de Dios esta presente en esta reflexion, pero tiene poca conexion
con la concepcion dogmatica del eclesiastismo ortodoxo.

La tradicién antigua habia desarrollado una concepcién del mundo natural, una teoria politica,
una ética y una filosofia social sustentada por la religidn, en especifico, el catolicismo. Entonces,
una de las primeras tareas que debia llevar a cabo la nueva clase, seria la de desarticular ese
sistema de ideas sobre el mundo. Este grupo social en ascenso comprendié que el camino
necesario para llevar a cabo esta tarea era desprender el mundo de los fenémenos naturales del
terreno de lo sobrenatural. Una consecuencia de esto fue el apoderamiento de la naturaleza. El

mundo material, inmediato y directamente accesible, era el que le interesaba. Este era el mundo

“® Norbert Elias expone el proceso a partir del cual la burguesia irrumpié en la vida politica como agente
activo durante los siglo XVI y XVII; la nobleza se desarrollé como centro y poder de decision, la nobleza
cortesana centrada en torno al rey. La figura del rey generd una serie de mecanismo a partir de los cuales
podia consolidar su poder sustentandose sobre la sociedad cortesana conformada por la nobleza. El rey se
encontraba dentro de la corte en una situacién unica. Los que formaba su corte estaban expuestos a presion
de abajo, de los lados y de arriba. Sélo el rey estaba libre de tales presiones. Precisamente, el dominio
efectivo del rey sobre su corte estaba basada en dicha presidon. La corte estaba en una interminable
competencia interna. Los individuos competian entre si, al igual que los diversos grupos que formaban la
corte. En la corte se vinculaban mutuamente hombres de diversos grupos y rangos. El rey debia vigilar que
las tendencias de los cortesanos que se oponen se desenvolvieran seguin su deseo.

Seiiala Elias que en el siglo XVIII se dio un fendmeno que incidié directamente en la reconfiguracion de la
dindmica politica que cred una nueva forma gubernamental. En este siglo, la afluencia de metales nobles
procedentes de tierras de Ultramar y el correspondiente aumento de moneda circundante funcioné como
catalizador de un cambio del sistema econémico. Con este fendmeno, el poder adquisitivo del dinero se
hundid, lo que trajo como consecuencia para la nobleza, ademas de a otros estratos sociales, la destruccion
de la base econdmica. El rey fue el Unico noble cuyo poder y base econdmica no se vio afectada. El poder
econdémico de la nobleza aristocratica quedod casi destruido. Sin embargo, el rey seguia teniendo necesidad
de la nobleza. De tal manera que emprendid lo que posteriormente se llamé “racionalizaciéon” o “reforma
ilustrada”. Rompid con la tradicion e inicié una transformacién de la nobleza segin convenia a sus intereses.
Poco a poco los miembros de otro estamento social comenzaron a ser Utiles para ejercer funciones que
habian estado reservadas para la nobleza. Sefiala Elias que por ejemplo en Francia, al finalizar el siglo XVI, la
mayor parte de la jurisprudencia, de la administracién y hasta de las funciones magisteriales estaban en
manos de la plebe, de la burguesia. De esta manera, la corte del rey comenzd a incorporar grupos de
diferente estrato social, lo que trajo como consecuencia que se intensificaran los conflictos. Esta se
constituyd a partir de burgueses propietarios de considerables cargos civiles y la nobleza de “toga”, asi como
parte del clero. Esto tuvo como consecuencia la transformacion paulatina del sistema de politico
monarquico y la configuracion estatal. (Cfr. Norbert Elias: La sociedad cortesana, México, FCE, 1982)
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que debia de arrebatarle a la religion.

La filosofia de los siglos XVII y XVIII ird proponiendo un mundo llené de leyes, un universo que
funciona a través de un modelo legaliforme. Asi, poco a poco, todo el poder de la reflexién
filosofica recaera en la libertad. La filosofia se asumié como un ejercicio intelectual liberador.*

La filosofia de este periodo representa un esfuerzo continuo de emancipacion del individuo de
la todo tipo de obligaciones que lo habian limitado. La filosofia le da, al individuo, las herramientas
para interpretar nuevamente al universo en todas sus dimensiones. La reflexidn filosdfica,
sostenida por la razén, inclusive dio elementos al cristianismo mismo. El racionalismo de esta
época atacé la posicion central de la Iglesia; atacd su testimonio historico del dogma que le daba
validez. La fe, podia tener una base racional y depender solamente del individuo.

La filosofia sirvié para que se fuera desarrollando un individualismo hostil a la intervencion de
cualquier autoridad. Esto, tanto en lo intelectual como en lo material. Es de esta forma que se va
desarrollando un individualismo econdmico. La filosofia fue separando la economia de la ética, ya

|ll

qgue esta unidn significaba una traba para el “éxito” individual. El individualismo intelectual y el
individualismo econdmico hacen pareja. Para uno el fin es la riqueza, para el otro el saber. Pero el

que busca el saber mas que estar motivado por una aguda curiosidad, estda motivado por la

*! De acuerdo con Ernst Cassirer es en estos siglos que se va desarrollando una concepcién en la que el
conocimiento de la naturaleza no sélo conduce al mundo de los objetos, sino que se convierte para el
“espiritu” en el medio dentro del cual lleva a cabo su propio conocimiento. De esta manera, se inicié un
proceso que llevara al renacimiento de las ciencias de la naturaleza. De acuerdo con Cassirer, se quiebra la
forma fija de la imagen antigua y medieval del mundo. El Cosmos deja de ser un orden accesible
directamente a la contemplacién, susceptible de ser abarcado en su conjunto. El espacio y el tiempo se
ensanchan hasta el infinito y no es posible abarcarlos con los perfiles fijos que representan en la cosmologia
antigua. Asi, la fuerza de la razén es la Unica que puede abrir la entrada a ese infinito. Es ésta la que asegura
y ensefia a ponerle medida y limite, no limitdndolo en su ambito, pero si conduciendo su ley, que todo lo
abraca y penetra. La legalidad del universo, descubierta por la razén, comienza a constituir el correlato de su
inconmensurabilidad. Se crea un nuevo concepto de la naturaleza que se caracteriza antes que nada por la
nueva relacién que se establece entre sensibilidad y entendimiento, entre experiencia y pensamiento.
Con el nombre de naturaleza se comprende todo, pues significa el engarzamiento de las partes en la
totalidad una y omnicomprensiva de la accién y de la vida, lo que es pura subordinacién, porque la parte no
sélo esta en el todo, sino que se forma también frente a él constituyendo una peculiaridad y una necesidad
especifica. La ley a que obedecen los seres singulares no les ha sido prescrita por un legislador extrafio, sino
que radica en su propio ser.
Bajo este principio la filosofia natural transita hacia la ciencia natural matematica. La ciencia se construye
sobre la idea fundamental de ley. Lo que se busca ahora es que la ley de la accién en que consiste la
naturaleza de las cosas, no soélo se acepte y vislumbre, sino que se conozca de manera clara y distinta. La
meta consiste en descubrir en la legalidad de la naturaleza las huellas de su divinidad. (Cfr. Ernst Cassirer: La
filosofia de la Illustracion, México, FCE, 1997)
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conviccidn de que el saber es poder.

Va surgiendo poco a poco el capitalismo. No obstante, éste no se configura como un cuerpo
coherente de doctrinas sino hasta el siglo XIX. La burguesia naciente va adaptando a sus intereses
la religién y la cultura. No buscard la libertad como fin universal, sino como un medio para el
disfrute de riquezas. En este sentido va adoptando y conquistando espacios sociales y econdmicos
de poder, principalmente en el Estado. Este se va convirtiendo en el principal aliado del
capitalismo y del sistema laboral. A través de la conquista del Estado logrard la consolidaciéon de su
poder y de su libertad.

El Estado naciente moderno logra consolidar su poder y controlar el comercio exterior e
interior, la produccién y las condiciones de trabajo. El Estado se convierte en el celoso defensor de
la propiedad. El axioma sera que la propiedad privada existe por “ley natural”.

De acuerdo con Lépez Cadmara la burguesia inglesa fue la primera y la que mds audazmente
emprendio las tareas anteriormente descritas.” Propone que no seria aventurado afirmar que fue
en Inglaterra donde la conciencia secularizante del capitalismo operé con mayor vigor.**

Precisamente fue el filésofo inglés John Locke, a finales del siglo XVII, quien comenzé a asentar
y a fundamentar filoséficamente las inquietudes ideoldgicas del liberalismo burgués. Locke trazard
y desarrollard los problemas fundamentales de la filosofia liberal europea. Por un lado, Locke
intenta refutar la teoria de Robert Filmer sobre el poder absoluto. Por otro lado, completa su
ataque al absolutismo del siglo XVII a través de su critica al pensamiento de Thomas Hobbes.

En la filosofia politica de Locke se puede rastrear la tradicion filosofico-politica medieval a
través de Richard Hooker. Asimismo, recibio la influencia de las ideas constitucionales seguidas en
el arreglo de 1688. Estas, sostenian que el gobierno, especificamente el rey, es responsable ante el
pueblo o la comunidad. Su poder esta limitado, a la vez, por la moral y por las tradiciones y
convenciones constitucionales inherentes a la historia del reino.* El gobierno es indispensable y

su derecho es, en un cierto sentido, inviolable, pero es también derivado, ya que existe para el

*Harold J. Laski: El liberalismo europeo, Op. cit., p. 115
* Francisco Lépez Camara: “El Pensamiento Liberal en Inglaterra”, en: El liberalismo y el reforma en México,
México, FCE, UNAM,-Escuela Nacional de Economia, 1957, p. 50
44
Id.
45 George H. Sabine: Historia de la teoria politica, México, FCE, 2006, p. 403
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bienestar de la sociedad.*

Locke también recibid influencia de Thomas Hobbes. Este ultimo habia concluido que en toda
forma de gobierno es inevitable la sujecion y que ideas como las del contrato, de la
representacioén, carecen de sentido, a menos que estén respaldadas por el poder soberano. De
esta manera, el gobierno se erige como regulador supremo en las relaciones entre los individuos
de una sociedad. Los individuos trabajan para la utilidad de la sociedad, y ese trabajo estd
regulado por el gobierno para bien de todos. El gobierno construye un cuerpo juridico para que la
sociedad pueda desarrollarse adecuadamente.

Por otro lado, Hobbes concibe a la sociedad como un compuesto de personas que se mueven
por motivos egoistas que buscan en el gobierno y en el derecho la seguridad contra sus
semejantes que son igualmente egoistas y tratan de conseguir el mayor bien privado que sea
compatible con el mantenimiento de la paz.*’

Locke incluye gran parte de las premisas de Hobbes en su teoria politica. De acuerdo con
George Sabine, la teoria individualista era, en los dias de Locke, algo necesario. De acuerdo con el
mismo autor, toda la teoria iusnaturalista seguia esa direccidn. En este sentido Locke interpretaba
el derecho natural como una pretension a unos derechos innatos inviolables inherentes a todo
individuo. Tanto el gobierno, como la sociedad existen para mantener los derechos del individuo y

de esta forma la inviolabilidad de tales derechos es la limitacion de la autoridad de ambos.

*® Con respecto a esta tesis, proveniente de la tradicidn politica medieval, se puede mencionar el principio
del poder politico segun Francisco Suarez (1548-1617). De acuerdo con Suarez el poder politico viene
inmediatamente de Dios. Sin embargo, no ha puesto en su lugar a ningiin hombre o grupo de hombres en
particular, mediante accidén directa, clara y visible. Y como por otra parte la naturaleza tampoco ha dotado a
quienes han de ser principes o gobernantes, con superioridad nativa sobre el resto de los mortales. De esta
manera, no hay emperador o Pontifice que, teniendo bajo su dominio temporal la universalidad de todo el
orbe, pueda repartir investiduras de talante. Por tanto, es el mismo cuerpo social quien debera considerarse
como investido de una manera inmediata de la autoridad venida de Dios, para reglamentar el ejercicio de
ese poder supremo. A la comunidad le corresponderia instituir un gobierno politico que respondiera a las
exigencias razonables del cuerpo social entero. Asi, en los casos en que la colectividad organizada no
conservara un régimen democratico puro por el cual se rigiera, el pueblo verificaria una trasmision del poder
al gobernante que fuese (rey, audiencia, presidente o senado). De esta manera, el rector de la comunidad
quedaria investido de poder, en virtud del consentimiento del pueblo, en lo que seria un pacto a través del
cual la comunidad aliena en manos del gobernante el poder recibido de Dios. Robledo cita a Suarez en su
Defensio Fidei: “ningin rey o monarca (por regla general) tiene o ha tenido el principado politico
inmediatamente de Dios o por instituciéon divina, sino mediante la voluntad e institucion humana”. (Cfr.
Ignacio Gomez Robledo: El origen del poder politico segun Francisco Sudrez, México, FCE, Universidad de
Guadalajara, 1998)

i George H. Sabine: Historia de la teoria..., Op. cit., p. 403
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John Locke parte de la idea de un Estado de Naturaleza, de un estado anterior a la sociedad y
al gobierno. Sefiala Locke que para comprender verdaderamente el poder politico es necesario
comprender el estado en que todos los humanos se hallan anteriormente a éste. Los humanos se
encuentran en absoluta libertad, lo que significa que pueden hacer lo que quieran y disponer de
sus personas y bienes seguln les parezca, con la Unica restriccién que les impone los limites de la

48 . . s, , .
ley natural.”™ Esta ley coincide con la razén que mostraria a todos los humanos que quieran
consultarla que al ser todos iguales e independientes, nadie le debe causar dafio a otro en cuanto

a su vida, salud, libertad o posesiones. Entonces, el individuo vive acorde con la ley natural:

Mas aunque éste sea un estado de libertad, no es sin embargo, un estado de licencia.
Pues aunque, en un estado asi, el hombre tiene una incontrolable libertad de
disponer de su propia persona o de sus posesiones, no tiene, sin embargo, la libertad
de destruirse a si mismo, ni tampoco a ninguna criatura de su posesién, excepto en
los caso de que ello sea requerido por un fin mas noble que el de su simple
preservacic’m.49

Los humanos viven entre si, conforme a la razoén, sin un jefe comun. Este es precisamente el
Estado de Naturaleza. La Ley Natural también impone a los humanos: “no (...) destruirse a si
mismos, ni de hacer ningln dafio a persona alguna, o turbar en la posesién de lo que goza: debe
hacer de su libertad el mejor y mas notable uso que exige de él su propia consideracién”.”® De esta
manera, la ley de la naturaleza, la razén, ensefard a todos los humanos que “siendo todos iguales
e independientes”, no debe perjudicar uno al otro en cuanto a su vida o salud, en su libertad o sus
bienes “porque los hombres, siendo todos obra de un Artifice infinitamente sabio y poderoso, y lo
servidores de un Duefo soberano, colocados en el mundo por él, y para lo que guste, le
pertenecen en toda propiedad, y su obra debe durar tanto como quiera, no cuanto desee
cualquier otro”.!

Debe destacarse que para Locke el Estado de Naturaleza no es el mismo que el Estado de
Guerra. Este ultimo se caracterizaria por una situacion de guerra, de enemistad y de destruccidn.

Se ocasiona cuando, estando en el Estado de Naturaleza, un individuo agrede y atenta contra la

“8 John Locke: Tratado sobre el gobierno civil, Buenos Aires, Claridad, 2005, p. 11
“ John Locke: Segundo tratado sobre el gobierno civil, Madrid, Alianza Editorial, 1990, pags. 37-38
*% John Locke: Tratado sobre el gobierno civil, Op. cit. pags. 12-13
51 .
Ibid. p. 13
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vida de otro. En este caso, el agredido puede destruir al agresor, ya que esta de por medio su vida,
“del mismo modo que yo puedo matar a un ledn o un lobo porque no se someten a las leyes de la
razon, y no observan reglas que las de la fuerza y de la violencia. Se puede, pues, tratar como
fieras a estas gentes peligrosas que no dejarian de perdernos y destruirnos si cayéramos en su
poder”.>” La persona que agrede estd desobedeciendo al “ley natural”, la ley de la razdn, por esto
debe ser tratado como un animal.

A Locke le interesa sefalar que existe una diferencia entre el Estado de Naturaleza y el Estado
de guerra. El juzga un error confundir estos dos “estados” diferentes. Sefiala que cuando los
hombres viven de acuerdo con la razdn, viven en paz. Pero cuando se transgrede la ley natural, se
hace necesario el uso de la violencia “justa”, porque estd en peligro la vida misma.

Una vez que cesa la violencia, cesa el “Estado de guerra” entre los que son miembros de una
sociedad. Asi, estarian todos obligados nuevamente a someterse a la determinacién de las leyes,
ya que estas tienen el medio de apelacién contra ultrajes pasados, y son el medio para prevenir
dafios venideros.

Sin embargo, aqui no hay tribunales, ni jueces, ni “leyes positivas”. Esto abriria la posibilidad
de que se continuara indefinidamente un “Estado de guerra”. Para terminar con esta situacién, los
humanos forman sociedades, terminando con el “Estado de naturaleza”. Esta accion supondria la
constitucién de un pode superior al que se podria apelar en una situacién de violencia.

El estado opuesto al Estado de Naturaleza es la Sociedad Civil. Dice Locke: “Habiendo Dios
hecho al hombre una cierta criatura, a quien, segun el juicio de este sabio Creador no convenia
estar solo, lo ha puesto en la obligacidn y necesidad que le ha inspirado, con el deseo de unirse en
sociedad”.>® Los humanos nacen en una “igualdad primaria”, y con el derecho de disfrutar
tranquilamente y sin control, de la naturaleza. Se tiene el derecho de conservar sus bienes propios
como son su vida, su libertad y riqueza, contra cualquier tipo de ultraje que pueda oponérsele.
También se tiene el derecho de juzgar y castigar a los que violan las leyes naturales. E inclusive se
puede castigar con la pena de muerte contra quien cometa un crimen mayor.

La comunidad politica surge para poder conservar lo que le pertenece a cada quien,

castigando los delitos de los miembros de la sociedad que infrinjan estos derechos. Al formar una

> Ibid. p. 20
> Ibid. p. 63
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comunidad politica, los miembros de ésta, se despojan de su poder natural, entregandoselo a la
misma, con el fin de que disponga del poder de la comunidad politica para garantizar sus
derechos. De esta forma, la comunidad politica se vuelve soberana. La comunidad establece
ciertas leyes, ejerce su poder legislativo, y autoriza a ciertos hombres de la comunidad para hacer
ejecutarlas, haciendo uso de su poder ejecutivo. Estos son los encargados de terminar con todas
las disputas posibles entre los miembros de la comunidad, y por lo tanto de aplicar los castigos
respectivos estipulados para la violacion de leyes respectivas.

Entonces, en cualquier lugar donde se encuentren reunidas las personas en sociedad, y que
éstas hayan renunciado al poder ejecutivo que recibieron de la naturaleza, y lo hayan entregado al
publico, estaran conformando una sociedad politica.

El objetivo de la Sociedad Politica es: asegurar de la manera mas cabal la vida del individuo
miembro de la comunidad y todo lo que se necesite para conservarla. En otras palabras, el
objetivo es conservar la igualdad y la libertad que se tenia en el Estado de Naturaleza, cediendo
sus privilegios naturales. El poder de la Sociedad Politica se reduce a asegurar y conservar las
propiedades de cada miembro de la sociedad. A la persona que se le encarga el poder legislativo o
el poder ejecutivo esta obligado a gobernar segun las leyes establecidas y conocidas por el pueblo,
y no por decretos arbitrarios. Debe utilizarse la fuerza de la comunidad en lo interior sélo para la
ejecucién de las leyes y exteriormente para prevenir y repeler injurias extranjeras, para cubrir a la
comunidad contra invasiones. Todo esto para asegurar la tranquilidad, seguridad y felicidad del
pueblo.54

Locke pone como uno de los derechos que da la ley natural a la propiedad. Como ya se ha
sefialado, para él, los humanos desde que nacen tienen el derecho de su autoconservacion, lo que
implica que tienen derecho a comer, beber y de beneficiarse de todas aquellas cosas que la
naturaleza procura para su subsistencia. En su argumentacion Locke utiliza referencias biblicas: “si
nos atenemos a la revelacion, la cual nos da cuenta de los dones mundanales que Dios otorgd a
Adan, a Noé y a sus hijos, es sobremanera evidente que Dios, como dice el Rey David {(...), ha dado
la tierra a los hijos de los hombres, es decir, que se la ha dado a toda la humanidad para que ésta

participe en comun de ella”. > De acuerdo con lo anterior, Dios ha dado a los humanos lo que hay

>* Ibid. p. 98
>> John Locke: Segundo tratado sobre el gobierno civil, Op. cit. p. 55
12



en la tierra para su subsistencia. Pero aqui, Locke acota el sentido anterior de la propiedad.

Cada humano tiene una propiedad que le “pertenece”, valga la redundancia, a cada persona. Y
a esa propiedad nadie tiene derecho, mas que la persona a la que le pertenece. En este sentido, el
trabajo que su cuerpo realice le pertenece sélo a él, ya que ha sido producido con sus propias
manos, con su propia energia. Asi, todas las cosas que toma de la naturaleza, que las saca del
estado en que la naturaleza “la produjo y la dejé”, que la modifica a través de su labor y le afiade
algo, por consiguiente, le pertenecen. Esto se justificaria ya que al sacarla del estado en que la
“produjo” la naturaleza, agregd algo a ella y, de acuerdo con Locke, esto haria que le

perteneciera.”® Dice el mismo autor: “este trabajo, al ser indudablemente propiedad del

*® Gérard Mairet sefiala que desde el siglo Xlll en Europa se fue desarrollando lentamente lo que
posteriormente se consolidd en una “ética burguesa cambista” y que estuvo ligada a una ideologia de las
relaciones sociales. Sefiala que el “mercader”.
De acuerdo con Mairet la colectividad medieval nacié de una voluntad codificada, e introdujo en el individuo
fisico una conciencia comunitaria. La pertenencia a la universitas entrafia en el individuo el goce de derechos
y la observancia de deberes que amaban directamente de la colectividad. EIl hombres es un ser social. Su
medio natural es la ciudad. Sefiala Mairet que la nocién de lazo social no fue, a pesar de todo, solamente
aristotélica, se encuentra en Cicerdn y Séneca y en ella buscaron inspiracion los medievales. Sefiala que
dentro de esta concepcidn, la alianza de individuos fisicos en una colectividad definida por su personalidad
moral y juridica posibilité asignarles a la vida social una finalidad ética. Toda comunidad merecedora de este
nombre existia en vistas de justicia. Lo que llevd a generar una ideologia de la justicia civil. De aqui se
desprende la idea del “bien comun”. Los individuos realizan un “juramento mutuo”. A partir de su
participacion, que se desprende del juramento mutuo, cada individuo participa en el bien de todo y forma
parte de la sociedad civil. Sefiala Mairet que el juramento tuvo un doble efecto: por un lado funda
verdaderamente la existencia de una personalidad colectiva y, por el otro, un sentimiento de identidad. Esta
identidad no se le impone al individuo, sino que él la desea y la quiere. Es una identidad que se basa en la
libertad.
De acuerdo con Mairet, sobre estas ideas se desarrollé la teoria politica moderna, que ya desde el siglo Xl
comienza a gestarse. Uno de sus conceptos claves sera el de “propiedad”. Los filésofos hardn de ésta una
“cualidad personal”. En la antigua concepcién, la voluntad que caracterizaba a la universitas era una
voluntad colectiva. La nocidén de persona moral sélo se remitia a la comunidad, ya que los individuos sélo
participan sobre ella. Por tanto, sélo podia formarse una concepcién de “propiedad colectiva”. Mairet sefiala
que el subdito de derecho que definira el “voluntarismo” a partir del siglo XIV no hard mas que expresar
esto, pero teniendo en consideracion al individuo. Sin embargo, resultara capital este reconocimiento del
“individuo” ya que la primera forma de propiedad moderna, parte de la una equivalencia entre el estatuto
de la persona moral y propietario colectivo. Dice Mairet que la ideologia de la personalidad moral y juridica
produce con su doctrina de la propiedad las condiciones de su propia superacion.
De acuerdo con este autor, todos los temas de la modernidad social y politica, con excepcion de la
soberania, estan presentes en la ideologia de la universitas medieval. Tal es el caso de la propiedad. Los
hombres se asocian para vivir la vida de forma suficiente y de procurarse las cosas necesarias de la vida
presente. El comercio es, entonces, generador de la sociedad porque sdlo a partir de éste los individuos
podran lograr tal objetivo. Asi, en esta nueva concepcion, proteger el intercambio y favorecerlo sera el
horizonte del pensamiento social y politico. (Cfr. Gérard Mairet: “Capitulo lll. La ideologia y la ética de los
negocios”, en: Historia de las ideologias. Tomo Il De la iglesia al Estado (Del siglo IX al XVII), Francois
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trabajador, da como resultado el que ningiin hombre, excepto él, tenga el derecho a lo que ha sido
a la cosa en cuestion, al menos cuando queda todavia suficientes bienes comunes para los
demas”.”’

Una vez establecido el caracter de la propiedad, Locke sefialara que la propiedad individual, en
lugar de disminuir la propiedad comun, la hard mayor. Esto se explicaria ya que el trabajo estaria
produciendo algo nuevo, mayor y mejor, o mds adecuado para la vida humana. A su vez, esto va
introduciendo diferente valor a las cosas. El trabajo es el que le da valor a las cosas. A final de
cuentas éste depende de la utilidad que tienen para la vida humana. Es necesario sefialar que las
leyes en la Sociedad politica se encargan de proteger la propiedad individual. De que nadie quiera
agenciar los objetos de la propiedad de un miembro de la sociedad, que, en primera instancia, se
vuelve tales, porque él los ha trabajado, es decir, los ha transformado.

Locke se pregunta cémo es que en la sociedad civil puede asegurar la defensa de los derechos
de propiedad del individuo. Primero, en el estado de naturaleza falta una ley establecida y fija que
permita llevar a cabo dicha defensa. Falta también un juez publico e imparcial que pueda resolver
los conflictos entre los diferentes individuos. En tercer lugar, falta un poder que respalde y de
fuerza a la sentencia cuando ésta sea justa. Por esta situacion sefiala Locke que la humanidad,
estando en el “Estado de naturaleza”, padece un estado de enfermedad. Por este motivo se inclina
para iniciar la sociedad. Los humanos buscan seguridad y proteccidn. Buscan dicha proteccidn bajo
las leyes de un gobierno. El gobierno es el que les puede dar esa seguridad. El deseo de seguridad
es el que anima a los individuos a ceder el poder de castigar por su mano para entregarselo a una
persona para que lo ejerza entre ellos. A su vez, esto es lo que obliga a conducirse segun las reglas
que han sido aceptadas por los mismos miembros para el fin acordado. Segun Locke este es el

origen de la del poder ejecutivo y legislativo, respectivamente.? Asi, los individuos renuncian a la

igualdad, a la liberad, y al poder ejecutivo que tenian en el estado de naturaleza,
poniendo todo esto en manos de la sociedad misma para que el poder legislativo
disponga de ello segun lo requiera el bien de la sociedad, esa renuncia es hecha por
cada uno con la exclusiva intension de preservarse a si mismo y de preservar su
libertad y su propiedad de una manera mejor, ya que no puede suponerse que
criatura racional alguna cambie su situacién con el deseo de ir a peor. Y por eso, el

Chatelet (comp.), Puebla, Premia, 1990)
*7 Locke: Segundo tratado sobre el gobierno civil, Op. cit. p. 57
> Ibid. p. 135
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poder de la sociedad o legislatura constituida por ellos, no puede suponerse que vaya
mas alld de lo que pide el bien comun, sino que ha de obligarse a asegurar la
propiedad de cada uno, protegiéndolos a todos contra aquellas tres deficiencias que
menciondbamos mds arriba y que hacian del estado de naturaleza una situacion
insegura y dificil.®

Los poderes de hacer leyes y de ejecutarlas, son depositados en manos de una, o de varias
personas. De esta manera, la forma de gobierno de una sociedad va a depender de dénde se
deposita el poder legislativo. El tipo de estado dependerd de ddonde se deposite el poder de
legislar.

El Estado es para Locke una “comunidad independiente”. Lo entiende en el sentido de la
palabra latina civitas, es decir, una sociedad de hombres.*

Ahora bien, ante todo, le interesa a Locke la libertad del individuo. Pero esa libertad no puede
estar asegurada si los depositarios de los poderes antes mencionados no tienen un limite. Locke
asume que el poder legislativo es el poder supremo del Estado. Sin embargo, éste no puede ser
ejercido absoluta y arbitrariamente sobre la fortuna y vida del pueblo, ya que, al ser un poder,
compartido por cada miembro de la sociedad, y entregado a la persona o asamblea legisladora, no
puede llegar a ser mayor que el que esas personas tenian en el estado de naturaleza. Es decir,
antes de entrar en sociedad y antes de que la comunidad les concediera dicho poder. De esta

forma, Locke sentencia:

nadie puede transferir a otro mas poder del que tiene, y nadie tiene un absoluto y
arbitrario poder sobre si mismo, ni un poder de destruir su propia vida ni el de quitar
la vida o las propiedades a otro. Un hombre (..) no puede someterse al poder
arbitrario de otro; sino sélo el que la ley de naturaleza le ha dado a fin de preservarse
a si mismo y al resto de la humanidad, estos es todo lo que puede entregar a la
comunidad y, a través de ella, al poder legislativo.”*

Entonces, el poder de los legisladores, aun en su maximo grado, esta limitado a procurar el
bien publico de la sociedad. Los administradores del poder legislativo estan obligados a
administrar justicia y conocer cudles son los derechos de los individuos.

Locke dice que el poder supremo, el poder legislativo, tiene como principal finalidad la

> Ibid. p. 136
% 1bid. p. 139
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preservacion de los derechos del individuo. Entre estos, se encuentra la propiedad. De acuerdo
con este filésofo el fin de que el individuo entre en sociedad y constituya un gobierno es la
preservacion de la propiedad. Ya que los individuos que conforman una sociedad pueden ser
propietarios, tienen el derecho que a los bienes que, segun la ley de la comunidad, son suyos. Sin
la garantia que da la ley, asegura Locke, no tendria propiedad en absoluto: “no podria yo decir que
poseo algo, si otra persona tiene el derecho de quitdrmelo sin mi consentimiento”.®

De esta forma, el poder absoluto y arbitrario, o el gobierno sin leyes establecidas, no pueden
ser compatibles con los fines de la sociedad y del gobierno. El poder que tiene todo gobierno debe

de estar dirigido Unicamente al bien de la sociedad. Locke establece cuatro condiciones que debe

de tener por norma todo poder legislativo:

Primero: Tiene que gobernar guidandose por leyes promulgadas y establecidas, que no
han de variarse en casos particulares, sino que han de aplicarse igualmente al rico y al
pobre, al favorito en la corte y al campesino que empuiia el arado.

Segundo. Estas leyes no pueden ser encaminadas a otro fin ultimo que no sea el bien
del pueblo.

Tercero: No podran los gobernantes aumentar los impuestos sobre la propiedad del
pueblo sin el consentimiento de éste, ya venga dado por el pueblo mismo o por sus
diputados. Esta condicién es Unicamente aplicable a aquellos gobiernos en los que la
legislatura existe de manera permanente, o alli donde el pueblo no ha reservado una
parte del poder legislativo para entregarsela a sus diputados, los cuales son elegidos
periddicamente por el pueblo mismo.

Cuatro: La Legislatura no debera ni podrd transferir a nadie el poder de hacer leyes, ni
depositarlo en lugar diferente de aquél en el que el pueblo lo ha depositado.®

Locke ha dejado sentado que el poder del gobierno debe tener un limite. El limite son las leyes
establecidas y promulgadas para el bien de la sociedad. En otras palabras, el poder del gobierno
tiene como fin y como limite del ejercicio de ese poder, la preservaciéon de toda la sociedad.
Asegura Locke que cuando el poder pasa a manos del magistrado, éste debe de tener como
finalidad, y a su vez, como limite de su poder, la preservacidon de los miembros de la sociedad en
todo lo referente a sus vidas, sus libertades y sus posesiones.®

La pregunta que surge de lo anterior es qué pasa cuando el depositario del poder sobrepasa

*! Ibid. p. 142
® Ibid. p. 146
% Ibid. pags. 148-149
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los limites anteriormente establecidos y no cumple con las funciones para las cuales le fue
concedido el poder. A esto le sucede la disolucién del gobierno. Ya se ha dicho que una sociedad
politica se conforma cuando cada individuo establece un acuerdo con los demas. Establece Locke
que la circunstancia mas comun por la que se puede disolver el gobierno es la intromisidon de
fuerzas extranjeras que llegue a imponerse sobre los miembros de la comunidad. Al disolverse la
sociedad, y por lo tanto el gobierno, los miembros vuelven al estado de naturaleza. Los individuos
recobran su libertad de valerse por si mismos y procurar su seguridad.

Existen causas internas que hacen que los gobiernos se disuelvan: la primera se da cuando el
poder legislativo se descompone. La construccion del poder legislativo es el primer y fundamental
acto de sociedad. Mediante este acto se asegura la continuidad de la unién de sus miembros bajo
la direccidon de ciertas personas. Las leyes son hechas con el consentimiento del pueblo. Por esto,
cuando alguien a quien el pueblo no ha designado para ello, asume la funcidn de hacer leyes, las
hard sin autoridad. Sin este fundamento, los individuos no estaran obligados a obedecerlas. Antes
esta situacion, los individuos pueden constituir un nuevo poder legislativo.

Entonces, cada quien puede actuar bajo su propia voluntad cuando los que tenian la mision de
declarar la voluntad publica excluyen a los mismos miembros de la sociedad. Esta situaciéon puede
darse independientemente de en quién resida el poder legislativo: en un individuo que bajo un
caracter hereditario tiene permanentemente este poder; una asamblea conformada por una
nobleza hereditaria; o una asamblea de representantes elegidos por un tiempo por el pueblo.

Locke expone otra forma mds en la que se puede disolver el gobierno. Esta otra situacidn se
origina cuando el que tiene el poder supremo ejecutivo descuidad y abandona ese cargo, de modo
que las leyes que ya se habian establecido dejan de tener ponerse en ejecucion. Cuando la
ejecucion de las leyes dejan de llevarse a cabo, el gobierno también desaparece. De manera que
donde no hay administracién de justicia para asegurar los derechos de los individuos, y donde
tampoco queda un poder dentro de la comunidad para dirigir la fuerza de ésta, tampoco hay
gobierno alguno.

Bien, como ya se habia sefalado, la teoria politica de Locke toca los puntos centrales que
constituyen lo que puede considerarse la teoria politica liberal clasica europea. En este punto es

necesario insistir que el liberalismo europeo surge de una multiplicidad de posturas y corrientes

* Ibid. p. 174
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politicas y filoséficas. En un primer momento no puede hablarse de una corriente unificada, mas

bien, tiene que concebirse como una teoria en proceso de conformacion, cuyos diferentes

desarrollos comparten una serie de problematicas y fundamentos que, precisamente, permiten

denominarlas como liberales.

Una vez sefialado lo anterior parece pertinente recapitular cudles son esos problemas

centrales que compartiran los diferentes liberalismos europeos que se encuentran en la teoria

politica de Locke:

1)

2)

3)

El problema central del liberalismo es la libertad individual contra cualquier forma de
autoridad absoluta.

Esa defensa de la libertad se fundamentara a partir de la teoria del derecho natural o
iusnaturalismo. Esta es una teoria que ha tenido un largo desarrollo que puede
remontarse a la Grecia antigua, pasando por los pensadores latinos, la edad media, de los
que el liberalismo es heredero. A grandes rasgos esta teoria postula la existencia de una
serie de derechos que son inherentes a todo los humanos por el simple hecho de ser
humanos. Es decir, los humanos nacemos con una serie de derechos que son anteriores a
cualquier otro tipo de derechos. Estos derechos representan el limite de cualquier ley
establecida socialmente.

El liberalismo supone que la sociedad politica estd fundamentada en un contrato o pacto
que establecen los individuos con el fin de garantizar su seguridad. En este pacto el
individuo cede el derecho de ejercer la fuerza que busca su supervivencia por propia
mano. Al momento de llevar a cabo el pacto se delega el poder a la comunidad o sociedad,
la cual, como organizacién, delega el poder generado por la misma sociedad a un
representante o a una serie de representantes. Este tendrd la obligacién de preservar, a
partir del poder soberano, la seguridad de todos los miembros de la comunidad politica.
Para este fin, tendra o tendran que atender los tres poderes que conforman la soberania
de la comunidad politica: el poder legislativo, el poder ejecutivo y el poder judicial. Es asi

gue se genera un organismo central que constituira el gobierno de la comunidad politica.

El contexto novohispano

Se ha tratado de mostrar en el apartado anterior que el liberalismo moderno europeo surgié de la
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confluencia de teorias politicas y sociales que circulaban en el siglo XVII y XVIII. Por un lado se
encontraban ideas pertenecientes a la teologia medieval y por otro lado las nuevas ideas en
desarrollo de la llustracidon. Se debe insistir en que el origen y desarrollo de las tradiciones
filosofico-politicas novohispanas se desarrollan en una problematica histérica, econdmica
enteramente diferente del liberalismo mexicano.

En la Nueva Espana la ideologia libertaria va surgiendo como una corriente ideolégica que
busca y desarrolla su fundamento filoséfico y tedrico. Una de sus raices fue un sentimiento
elemental, no intelectual que se formé con “odio y amor”.®® Odio a la opresién hacia el antiguo
régimen. Amor a la libertad y a un porvenir esperanzador de los individuos y sociedades.

En el proceso de conformacion y consolidacién del proceso libertario en México se
encontraron diferentes fuerzas sociales con diferentes ideologias que lo enriquecieron y le dieron
su especificidad. El espiritu de la llustracién europea, moderada y selectivamente, asi como la
situacién concreta de la Nueva Espaia, van consolidando una conciencia “liberal”. Por un lado, la
libertad de comercio e industria que comienzan a abrirse paso; el latitudinarismo religiosos que
comienza a aflorar de maneras diferentes; la Inquisicidon va perdiendo gran parte de su autoridad y
en vano busca controlar la circulacién de libros prohibidos; la “nueva” antropologia que exalta la
libertad y la igualdad; los avances cientificos; la cada vez mayor adhesion a las teorias politicas
revolucionaria y las practicas de relaciones econdémicas y de mercado de un capitalismo naciente
en que se da la libre competencia y el libre mercado.

Por otro lado, el nacimiento y la consolidacién de una conciencia criolla. Los criollos, seran los
que formularan y desarrollaran, en su lucha social por el acenso al poder, las ideas nacionalistas e
independentistas en la Nueva Espaia. El corpus tedrico de esta época no solamente se nutre de
ciertas ideas politicas y filosoficas, sino que se nutre, sobre todo, de la dindmica social de un
amplio movimiento que traté de transformar las raices de la estructura cultura y social de la época

Colonial.®®

En los capitulos siguientes se expondrd extensamente el proceso de conformacion de la
ideologia criolla con tintes liberales, republicanos y libertarios que posibilitaron un proyecto de
nacion independiente. Se mostrard también coémo ese proyecto se transformd y adquirid

caracteristicas y fundamentos diferentes y se conformd un proyecto politico que repercutid

® José Miranda: “El liberalismo mexicano y el liberalismo europeo”, en: Historia Mexicana, vol. VI, abril-
junio, México, COLMEX, 1959, p. 514
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hondamente en la conformacidn del proyecto dominante de nacién vigente.

Un elemento imprescindible para poder explicar el liberalismo mexicano de la segunda mitad
del siglo XIX es, en el sentido anteriormente expuesto, la negacion de tajo de la raiz colonial de la
Nueva Espaiia. La “nueva sociedad”, la “nueva cultura”, pretendié despojarse de todas las cadenas
del colonialismo espanol. El régimen colonial fue visto como el origen de todo mal en la Nueva
Espaifa. Una de las consecuencias de esta accién fue la negacidon de la tradicidén intelectual
novohispana, y, especificamente, la negacidn de la tradicion filoséfica escoldstica. Esto ha sido
visto, por algunos autores, como el origen del fracaso de la filosofia liberal mexicana.

La aversion de la “conciencia criolla” por el Régimen Colonial desarrollada en este momento
histérico no permitié que ésta pudiera diferenciar entre la tradicidn filoséfica escolastica en plena
decadencia de la tradicion filoséfica escoldstica “innovadora”. Esta ultima, una tradicion filosofica
ecléctica abierta a la filosofia moderna. Debe sefalarse que el proyecto politico independentista
surge y se fundamenta basicamente en la tradicidn politica medieval hispanica y de las tradiciones
politica y cultural novohispanas que se desarrollan a lo largo de varios siglos. Estos temas seran
motivo de los préximos capitulos. Sin embargo, me gustaria dejar algunos sefialamientos al
respecto.

Como representantes de la vertiente escolastica “innovadora” puede mencionarse en primer
lugar a fray Benito Diaz de Gamarra de la orden del Oratorio. Es un importante introductor de la
filosofia moderna en México. Para Bernabé Navarro la obra de Juan Benito Diaz de Gamarra
Elementos de filosofia moderna, en el campo de la filosofia y de la ciencia no tiene paralelo en
ninguna obra anterior o posterior a ella, tanto por los aspectos sistematicos y metddicos, como
por el de la estructura y concepcion, por el avance de la doctrina y desapego de la tradicion.®’
Segln el mismo Navarro la direccién filoséfica de Gamarra se suscribe en tres: eclecticismo,
modernidad y escoldstica.?®® La actitud ecléctica, a grandes rasgos, se refiera a una proceso
selectivo, es decir, tomar elementos selectos para construir una filosofia propia. Elementos del
9

pensamiento moderno y escoldstico, aunque Gamarra no reconocié explicitamente estos dltimos.®

Esto debido, explica Navarro, a dos motivos: el primero es que en forma directa queria destacar lo

® Cfr. Francisco Lépez Cadmara: La génesis de la conciencia liberal en México, México, UNAM, 1969, p.12
% Benabé Navarro: Cultura mexicana moderna en el siglo XVIII, México, UNAM, 1983, p. 135
% Ibid. p. 141
% Cfr. Benabé Navarro: Filosofia y cultura novohispanas, México, UNAM, 1998, p. 215
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especifico y caracteristico de su pensamiento, que era moderno, y no lo general, que era lo
escoldstico. El segundo es que esto mismo lo tomd de la “nueva escoldstica”, es decir, de los
autores europeos que ensayaban construir una “nueva filosofia” incorporando a la escoldstica
todas las ideas, conocimientos y descubrimientos de los fildsofos y cientificos modernos.”

Por otro lado, otro fuerte impulso de esta filosofia escolastica “innovadora” estuvo
representada por los jesuitas criollos. Entre estos se pueden mencionar a Clavijero, Alegre, Abad,
Castro, Maneiro, Fabri, Campoy, Mdarquez, Guevara y Besoazabal. Estos jesuitas desarrollaron en
su pensamiento una direccion humanista y politica en direccidon con la autoafirmacién de lo

mexicano.”* La Dra. Carmen Rovira expone algunas de las caracteristicas de estos filésofos:

a) una critica al método tradicional empleado en la ensefanza; b) una inquietud en
torno a la filosofia y ciencia moderna y en cierto modo una apertura a ellas; c) una
defensa de la mexicanidad ante las criticas de algunos intelectuales europeos, lo que
conduce a respuestas inteligentes y eruditas d) un sentimiento de nacionalidad en el
que predomina, como expresién del mismo, un lirismo religioso y poético; e) una
importante posicién humanista.”

|II

La filosofia escolastica “tradicional”, practicada y defendida por el mayor numero de filésofos
en la Nueva Espafia se cerrd ante cualquier intento de innovacidon en cuanto a contenidos y
métodos. De hecho, debe sefalarse que los defensores de la escolastica tradicional se esforzaron
por borrar cualquier rasgo o evidencia de innovacién propugnada por los escolasticos “modernos”.
Aspecto que influyd en la pretensidn de los idedlogos y filésofos liberales de cortar con la tradicidn
escolastica y colonial.

Una vez expuesto lo anterior, elemento importante para comprender la conformacion de las
tradiciones politico filosdficas liberales y libertarias mexicanas, retomé la idea de que éstas se
gestan principalmente en una ideologia que busca un cambio social. Los fildsofos que formularon
las primeras ideas liberales, en la todavia Nueva Espafia, en el Ayuntamiento de México en 1808,
G

manejan conceptos como “soberania popular”, “voluntad general”, “representacién nacional” y

" Ibid.
" Maria del Carmen Rovira: “Discurso liberal. Introduccidn”, en: Una aproximacion a la historia de las ideas
filosoficas en México. Siglo XIX y principios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM, p. 144
72 Maria del Carmen Rovira: “Filosofia y humanismo. La obra de los jesuitas criollos mexicanos”, en: Revista
de hispanismo filosdfico, no. 14, Madrid, Asociacién de Hispanismo Filosdéfico, 2009, p. 11
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algunos otros que probablemente habian leido en los autores franceses, ingleses vy
norteamericanos. Sin embargo, los origenes de la conciencia liberal y libertaria se ubican, no en
1808, sino en toda una serie de fuerzas politicas y sociales desarrolladas en un largo proceso
temporal, especialmente una criolla, que buscaban un cambio para que todo siguiera igual, pero
con la pequeiia variacién de concentrar el poder politico, econdmico, social y cultural.

Lépez Camara sostiene que el liberalismo mexicano se gesta desde una conmocién estructural
en las entrafias mismas del Régimen Colonial. Esta conmocidn traeria como una revolucion
armada que buscaria, mas alld de los distintos conflictos de intereses, la conformacién de una
diferente organizacion social y politica.”

Para finales del siglo XVIIl la Nueva Espafia estaba compuesta por una poblacién muy
heterogénea. La estructura jerarquica social estaba polarizada en dos grandes grupos: espafioles y
criollos por un lado; por otro, indios y castas. El primer criterio en que se basaba esta division era
el color de la piel. El siguiente criterio, subordinado al anterior, era el nivel econédmico de los
habitantes.

En el lugar mas alto de la escala social se encontraban la poblacidén blanca, es decir,
peninsulares y criollos. Debajo de éstos, por un gran rango de separacién en cuanto privilegios, se
encontraban los mestizos y las castas, individuos procedentes del mestizaje entre espafioles,
indios y negros. Estos ultimos incluian multiples derivaciones: lobos. zambos, castizos, moriscos,
albinos, etc. Al final de la escala social se encontraban los indigenas los cuales constituian el
grueso de la poblacién.

A grosso modo, cada uno de estos grandes grupos étnicos tenia un estatus legal, obligaciones
fiscales, derechos civiles, prerrogativas sociales y econdmicas distintas. El grupo de peninsulares
constituia una elite administrativa que ocupaban los cargos gubernamentales y militares mds
altos. Esta élite controlaba el gobierno, el ejército, la Iglesia y la mayor parte del comercio exterior,
asi como la produccién vinicola y la textil del pais.

El grupo criollo estaba conformado en su mayor parte por mineros, comerciantes y
propietarios agrarios. Algunos de ellos tenian nobiliarios espafoles, pero aun asi quedaban

excluidos de la participacién plena en el poder politico. Un grupo de criollos mas reducido estaba

73 .
Ibid. p. 14
74 Timothy Anna: “La independencia de México y América Central”, en: Historia de México, Barcelona,
22



conformado por abogados y criollos con estudios que ocupaban los cargos gubernamentales y
eclesiasticos inferiores.”

Las castas y los indios estaban excluidos por ley de los cargos publicos y eclesiasticos. Los
indigenas y los mestizos estaban sujetos al pago de un tributo y a cddigos legislativos especiales.”

La poblacidon blanca comprendia el 18% del total de la Nueva Espafa. No todos eran
propietarios y muchos de sus grupos disputaban el papel de clase dirigente. El conflicto principal
se desarrollaba entre las clases altas criollas que pretendian para si el manejo del gobierno y la
poblacién peninsular que detentaba el poder. Por otro lado, habia conflictos menores entre
hacendados, mineros y negociantes.”’ Los peninsulares, el 13 % de la poblacién blanca y el 2% del
total de la poblacién novohispana, se encontraban condicionados por las variaciones del flujo
migratorio. A finales del siglo XVII la ciudad de México concentraba a un grupo no muy numerosos
de peninsulares dedicados al comercio (864), a la administracidn real (124) y a las profesiones
artesanales (72). Para 1792 casi la mitad de su poblacidn (43%), con la que contaba, de 113, 240
habitantes, era de procedencia espafiola. El comercio y la mineria actuaron como factor de
atraccion.”®

La poblacidn criolla representaba el 86.5% del total de la poblacién blanca, y el 17.8% del total
de la poblacidn. Dentro de este segmento de la poblacion se encontraba una minoria aristécrata,
la cual tenia acceso a la tierras, minas y al comercio, actividades clave de la economia
novohispana. Los flujos y variaciones de las corrientes migratorias espafolas los hicieron sentirse
invadidos, ya que la los inmigrantes se incorporaban a las intendencias, en posiciones de la
jerarquia burdcrata, militar y eclesiastica.” El segmento criollo se componia de grupos sociales de
diferentes rangos (alto, medio y bajo), donde las relaciones entre familias fueron apoyos basicos

para su ascenso en la escala social.*

Critica, 2001, p. 11
7 Ibid. p. 12
"% Ibid. pags. 12-13
77 Masae Sugawara: “Reformas borbdnicas y luchas sociales (1763-1810)", en: México un pueblo en la
historia, Vol. 1, Puebla, Universidad de Puebla, Editorial Nueva Imagen, 1987, p. 365
’® German Rueda Hernandez: Espafioles emigrantes en América (Siglos XVI-XX), Madrid, Arco Libros, 2000, p.
43
”® Masae Sugawara: “Reformas borbdnicas y luchas sociales (1763-1810)”, en: Op. cit., p. 366
8 Alicia Hernandez Chavez: México. Breve historia contempordnea, México, FCE, 2000, p. 122
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Dentro de este grupo de la poblacién, peninsular y criollo, se encontraban los titulos de
nobleza. En 1775 habitaban en el virreinato de la Nueva Espafa cuarenta y siete familias con
titulos de nobleza por servicios prestados al rey. Para 1790 vivian cuarenta y cuatro familias en la
ciudad de México, cinco en Guanajuato y una en Durango. Para la primera década del siglo XIX
cincuenta y unos nobles eran criollos y Gnicamente doce europeos. &

En la tradicién hispdnica la base de la nobleza eran los hidalgos, sefiores sin titulo que habian
participado como luchadores cristianos. De esta base, se derivaban dos tipos de nobles con titulo.
Los grandes de Espaia, los cuales eran la elite, hereditarios de magnates visigodos, hechos por
nombramiento divino y temporal. Poseedores de titulos mobiliarios. Por otro lado se encontraba
el grupo medio, los cuales tenian titulos jerarquicos de duque, marqués o conde.® Este modelo
fue aplicado a la Nueva Espaia.

Las personas con estos titulos tenian una serie de derechos y obligaciones especiales. La
nobleza con titulo debia pagar impuestos especiales en vez de servicio militar feudal y medias
anatas. Estaban exentos de la tortura y de la horca. Unicamente ellos podian encabezar
procesiones publicas para celebrar una ocasidn religiosa. Solamente los miembros de este grupo
podian participar como alabarderos en la guardia de honor del virrey, familiares de Inquisicidn,
alcaldes en el Ayuntamiento o Consejo Municipal o caballeros en las Ordenes de Caballeria. Hasta
1820 unicamente los hidalgos podian entrar en escuelas “secundarias” o ser candidatos a
oficiales.®®

Como oligarcas, los nobles tenian que compartir el poder con individuos provenientes de
muchos sectores de la sociedad. Este sector de la poblacidn representaba una pequefia porcion de
la oligarquia. Estaban sujetos a limitaciones por la presencia de privilegios de corporaciones con
independencia y estatutos juridicos propios.®*

La poblacién mestiza y las castas conformaban el 22% de la poblacidn. Las leyes los integraban
a la “gente de razén”, separandola de la poblacién indigena. Tenian libertada de movimiento y

acceso a la propiedad privada; no pagaban tributo. No podian ascender a maestros de gremio.

® Doris Ladd: La nobleza mexicana en la época de la independencia. 1780-1826, México, FCE, 1984, p. 11
8 Ibid. p. 12
®1d.
¥ Ibid. p .15
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Mestizos y castas constituian la mayoria de la poblacién trabajadora de las ciudades, las minas y
los transportes.®

La poblacién india se encontraba dividida en indios bravos del norte y comunidades de indios.
Los primeros eran semindmadas y los segundos sedentarios. Las comunidades de indios
representaron aproximadamente el 60% de la poblacién total de la Nueva Espaiia. Habia una
legislacidn especifica para ellos. Se les exentaba del diezmo y la alcabala, del servicio militar y la
vigilancia de la Inquisicion, lo que los segregaba del desarrollo social y econdmico de la Nueva
Espaia. No participaban en el proceso industrial, ni en el comercio, debido a la organizacién
gremial existente y a sus escasos recursos. Su actividad artesanal era puramente familiar, para el
consumo doméstico y local. Su comercio era el trueque y en él adquirian el mayor provecho los
regatones e intermediarios que los explotaban. El tributo gravaba mads aun su deplorable situacion
econdmica y los fondos que sus comunidades habian podido reunir, custodiados por la Real
Hacienda, eran objeto de saqueos continuos que, a titulo de préstamos para subvenir sus
necesidades, les hacia el gobierno colonial.®® De esta manera, el tributo les impedia radicarse con
libertad, poseer privadamente la tierra, incurrir en deudas de mas de cinco pesos, vestirse como
espanoles, montar caballo y portar armas. Su lucha dentro del sistema social novohispano se
enfocaba a lucha por la tierra, a la reduccién a mano de obra agricola a diversos propietarios,
movilizacién de la mano de obra para las minas y los obrajes, asi como al trabajo forzado.®’

En el ultimo tercio del siglo XVIIl y los primeros afios del XIX hubo una expansion de la
economia novohispana y del desarrollo del mercado interno. Esto se debié a la ruptura del
intercambio colonial entre Espafia y sus colonias. Espaia imponia una serie de restricciones sobre
el comercio de la Nueva Espafa. Entre las mdas importantes se encontraba la prohibicién de
comerciar con puertos extranjeros, la existencia de monopolios reales sobre el tabaco, la pdlvora,
el mercurio, el papel sellado, asi como la obligacién de pagar grandes cantidades de impuestos,
tanto para exportar productos, como para importar productos.®® La ruptura del intercambio

comercial se debid, a su vez, a las constantes guerra maritimas; a la guerra de independencia y

¥ Masae Sugawara: “Reformas borbénicas y luchas sociales (1763-1810)", en: México un pueblo en la
historia, Vol. 1, Puebla, Universidad de Puebla, Editorial Nueva Imagen, 1987, p. 365
% Ernesto de la Torre Villar: La independencia de México, México, FCE, 1994, p. 47
¥ Masae Sugawara: “Reformas borbdnicas y luchas sociales (1763-1810)”, en: Op. cit. p. 364
88 Timothy Anna: “La independencia de México y América Central”, en: Op. cit., p. 11
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revolucion democratico-burguesa de Espafia; a la politica seguida por el gobierno espaiol en
materia comercial, y al aumento de la presidn fiscal y el enorme volumen de la deuda publica,
entre otras causas.®

A finales del siglo XVIII y principios del XIX la agricultura y la ganaderia ocupaban
aproximadamente el 80% de la fuerza total que producia cerca del 39% de la riqueza nacional. La
manufactura y la industria doméstica rural aportaba cerca del 23% de la producciéon total; el
comercio el 17%, la mineria el 10% y el restante 11% procedia de los transportes. Entre el 9 y 10%
de la produccién total de la nueva Espaia (cerca de 24 millones de pesos) ingresaban en el tesoro
real o en las arcas eclesiasticas, y de éste cerca de la mitad (12 millones de pesos) se destinaba a la
Corona Espafiola.”

La expansidn de la economia novohispana trajo consigo nuevas formas de divisién del trabajo,
asi como el surgimiento de nuevas clases sociales. La diferenciacién étnica y las corporaciones
jugaron un papel importante, empero, subordinado a la lucha de clases. La burguesia se
comenzaba a constituir como clase social, débil, heterogeniay dividida.*

De esta manera, a la oligarquia novohispana se sumaron las clases medias, en su mayoria
criollos; duefios de talleres, medianas explotaciones mineras, pequefios y medianos comercios y
parcelas. En la dindmica social se establecid6 una pugna entre estos ultimos y el sector que
representaba a la burocracia virreinal y a la Iglesia, en su mayoria peninsulares. Estos ultimos
crearon restricciones de tipo feudal-colonial trabando el desarrollo de las clases medias (insipiente
burguesia), y su acceso a los 6rganos de gobierno limitandolos a los puestos inferiores. La clase
media estuvo formada por empresario mineros medianos, rescatadores y refinadores de metales
preciosos, artesanos, comerciantes ambulantes y arrieros acomodados.”

Los trabajadores agricolas, artesanos y primeros proletarios conformaron las clases mas bajas
y explotadas de la Nueva Espafa (mestizos, castas e indigenas). La mayoria de los trabajadores
(indigenas) se concentraron en la produccién agricola. Muchos de estos trabajadores del campo
fueron sometidos a la exaccidn del tributo, al trabajo forzado, a la pérdida de sus tierras y a la

reduccion a mano de obra agricola de la hacienda, o a la condicién de jornaleros arrendatarios y

¥ Masae Sugawara: “Reformas borbdnicas y luchas sociales (1763-1810)”, en: Op. cit. p. 361
% Timothy Anna: “La independencia de México y América Central”, en: Op. cit. p. 9
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aparceros. El terrateniente apoyaba su dominio sobre los trabajadores por medio del parroco, la
tienda de raya y la administracién de la justicia. La mayoria de los esclavos trabajaban en los
ingenios, los obrajes y los servicios domésticos.”

Para finales del siglo XVIIl y principios del XIX entre las elites mexicanas se desarrollaba una
reaccion contra los ataques borbdnicos que afectaba sus privilegios y contra la imposicién por
parte de la Corona de grandes cargas financieras sobre los colonos para ayudar a sostener el peso
de los gastos de las guerras espafiolas en el extranjero.”

La puesta en marcha del sistema de intendencias, como parte de las reformas espafiolas,
rompid las formas politicas tradicionales, es decir, se le resté a la administracion del virrey poder
al introducir a los intendentes.

Al ir viendo reducidos sus posiciones comerciales y politicas en los cabildos y en la
administracién real, los criollos de mayor rango reaccionaron en contra de las politicas de la
corona. Hubo un rechazé al entreverse una politica antiamericana de parte de la Corona, cuando
prohibié que un natural de América ejerciera oficios en su provincia de nacimiento como medio
para debilitar sus redes clientelares entre amigos y familiares. *°

Asi, los impuestos y los derechos fueron la fuente principal del descontento en Nueva Espaia a
principios del siglo XIX.

Los criollos, marginados de las tareas gubernamentales, habian nacido y habian sido educados
en la Nueva Espafia; conocian todas las circunstancias. En cambio, los europeos, encargados de las
tareas gubernamentales, aunque “capaces y sabios”, no conocian de fondo los problemas de la
Nueva Espaia. No conocian las costumbres de América ni el derecho que regia en ella.

Los criollos contaban con la experiencia prdctica. Se consideraban a si mismos aptos para
cualquier puesto de la mayor importancia en las Indias, por su preparacién, por sus costumbres,
por su fidelidad a la patria, por su desinterés y su procedencia.”®

Los criollos van adquiriendo una conciencia de un valor de autonomia en todos los 6rdenes de
la vida. Se presentan a si mismos como la vértebra fundamental del desarrollo econémico, social y

militar. Por esto, es justo que a ellos les toque gozar los frutos de tantas fatigas y esfuerzos.

> Ibid. p. 363

* Doris Ladd: Op. cit. p.127
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Con este trasfondo, los criollos desarrollan una conciencia de clase. Los criollos de este
momento histérico sienten que ha llegado el momento de derribar todos los obstaculos que le
impiden su pleno desarrollo social. Ha llegado el momento de eliminar los obstaculos econémicos,
sociales, politicos y culturales que el orden colonial les impone. El derecho de gentes establece la
prioridad que tienen los naturales de cualquier pais en el desempeno de los cargos publicos mas
importantes. No obstante lo anterior, en la Nueva Espana no se respetaba tal derecho. Los criollos,
poco a poco, concretaran la exigencia del respeto de ese “derecho universal”.

Asi pues, el nacido en América tiene el derecho “legitimo” de que se le coloque en los empleos
mas altos del gobierno. Un derecho que observan en los paises mas adelantados.”’” El criollo es un
hombre que se considera igual al espaiol peninsular que gobierna. Efectivamente, la Corona habia
segregado al americano. Segregacién que se basaba en una concepcién peyorativa de lo
americano. Desde esa concepcion, el “hombre americano”, por el hecho de haber nacido en el
Nuevo Mundo padecia de una incapacidad natural en esferas propias del humano. Esta
concepcidn antropoldgica se aplicaba tanto al indigena como al criollo. Ambos, en mayor o menor
grado, eran seres inferiores, ineptos, decaidos y poco racionales. El criollo, es inepto,

precisamente por su americanidad. Dice al respecto Lopez Cdmara:

Para la mente europea, no tienen éstos ningun valor auténomo fuera del que ha dado
a los indios desde el inicio de la vida novohispana; no tienen los criollos ninguna
significacién particular, ninguna entidad especifica; son simples “americanos”, como
los demds grupos aborigenes del nuevo continente. Es precisamente eso lo que mas
alarma al criollo; sentirse desfigurado, desvanecido, inhumano por la pasién y la
ignorancia.”®

El criollo, el mestizo y el indio son descalificados y minimizados con base en un rasgo
“indisoluble” de su existencia: su americanidad. En este sentido, el criollo, el que tiene las
posibilidades, por razones de diferente indole, lleva a cabo su reivindicacién en los mismos
términos. El criollo, defendera su capacidad natural, que se le muestra dia a dia. Dice Lépez

Camara al respecto: “Se sabe suficiente, apto, habil, porque ve refrendados, su suficiencia para

% Ibid. p. 20
% Ibid. pags. 27-28
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menester de toda indole. Se siente capaz para las empresas mas dificiles, justamente porque sus
actividades habituales ve corroborada su capacidad”.”

En la “experiencia”, en la “practica” cotidiana el criollo encuentra la prueba irrefutable de sus
capacidades, de su igualdad con respecto al europeo. Es a partir de este factum, se genera la
teoria. No obstante, el proceso de conformacién de esa teoria va a ser gradual. Sélo hasta finales
del siglo XVIII y principios del XIX esta teoria se conforma ya como un corpus conceptual que
puede hacer frente al peninsular.

Es asi que la teoria surge con un imperativo politico. La reivindicacién criolla y con éste, la
reivindicacién de lo americano. Pero sélo una parte de lo americano. La esfera mas elevada de “lo
americano” que representa el criollo. El criollo necesita afirmar su propio valor y lo hace a costa de
su separacién con el indio. En América el indio no cuenta, no significa nada, no tiene valor propio.
Asi, una cosa va a ser el criollo y otra el indio. Se acentua la tesis de que no todos los americanos
son iguales. El indio tiene su propia naturaleza y el criollo la suya. La miseria en la que vive el indio

d.* El criollo

ha transformado y envilecido su espiritu hasta el grado de degradar su humanida
representa lo contrario de “lo americano”. La superioridad del criollo radica en su linaje europeo.

El criollo asume una tarea histdrica. Es el actor de la realidad presente del nuevo continente.
En su ser tiene el pasado, es la presencia del presente, y el porvenir. Esta llamado a fomentar el
progreso de la Colonia. Asi, el Nuevo Mundo depende enteramente del criollo. El europeo ya no
tendra lugar en el nuevo continente. El europeo no es inferior al criollo, no tiene una naturaleza
distinta, es sélo que procede de otra realidad.

En este periodo, propiamente el siglo XVII, se comienza a conformar una concepcién de un
“nuevo hombre”, un “hombre” que comenzaria a adquirir conciencia de si mismo, de su situacidn
concreta, de sus posibilidades y facultades, y de sus derechos. Un “nuevo hombre” que disputara

el poder de la colonia. Ira conformando una ideologia, que se convertird en una filosofia que

justificara y fundamentara el cambio del régimen colonial. Surge

Un hombre nuevo, misterioso y lleno de envidia ha surgido a la escena americana,
dispuesto a mover las profundidades volcanicas del susceptible populacho. Ese
hombre no es precisamente un hombre excepcional, ni facil de ser reconocido o
individualizado; es el hombre corriente de la calla, el hombre comun, el cotidiano,

* Ibid. p. 42
% 1bid. p. 54
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gue se recata en sus juicios ni se considera ajeno a la dificil situacion social que
impera en el Nuevo Mundo. Es un individuo al que no le son ya indiferentes las
necesidades sociales ni los problemas politicos de su pais. Habla de todo, aunque no
sepa una palabra de nada y aunque con ello se extralimite de lo conveniente y lo
“normal”. No le importan las prohibiciones publicas del gobierno o las admoniciones
del Santo Oficio. Habla de cuestiones publicas; discute toda clase de ideas; aprueba o
reprueba cuanta denominacidn politica se tome; y con su ignorancia y sus murmullos
ayuda a la propagacion de las nuevas ideas que, llegada a la propagacién de las
nuevas ideas que, llegadas de la Europea tumultuosa, alucinan a la excitada vy
predispuesta sensibilidad popular.

Un torrente de proposiciones revolucionarias inunda el pais, gracias a su sorda
actividad. La Nueva Espaiia se ha convertido asi en un peligroso hervidero de
descontento, ambicidn, rifia y polémica; y todo el Nuevo Mundo se estremece al batir
de las pasiones y los antagonismos ideoldgicos.™™

Es en este contexto que los criollos van desarrollando una ideologia “liberadora”, que
posteriormente requerird fundamentos filoséficos. Desarrollan una ideologia que justifique la
transformacion de la situacion politica, econdmica, social y cultural, “anacrénica”, pero que,
paraddjicamente, busca la conservacion del orden establecido.

Para un sector de los criollos, el grupo social enemigo, en un primer momento, serd el
peninsular y no la Colonia en si. La Colonia representa, precisamente, una parte fundamental de su
hogar y origen; la posibilidad de realizar sus pretensiones. En otras palabras, para estos criollos el
punto no era cambiar el régimen, sino de transformarlo asumiendo el liderazgo. Veian la
independencia como la posibilidad de este cambio. Esto se evidencia de forma clara en las
discusiones llevadas a cabo en las reuniones en el Ayuntamiento convocadas por el virrey
Iturrigaray en 1808. Los postulados, con fundamentos filoséficos, de dichas reuniones se discutiran
a detalle en los proximos capitulos.

Por otro lado, estaban los criollos revolucionarios, cuyo fin era, efectivamente, la destruccidn
del régimen colonial para obtener los privilegios ambicionados. Los criollos revolucionarios que
veian en la independencia una forma de destruir a la Colonia y todo lo que representaba.
Combaten al régimen politico y econdmico porque ven en éste el fundamento de la situacion al
momento imperante.

Estos dos grupos de criollos, aparentemente, coincidian en que la independencia era algo
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necesario. Ldpez Cadmara sostiene que esta coincidencia era sélo aparente. Sostiene que aquello
gue estd en juego con la independencia para los dos grupos era la consecucion inmediata de los
intereses propios. Pero estos intereses no pueden coincidir, ya que para unos, los criollos de clase
alta, el régimen colonial era la condicién que hacia posible alcanzar sus intereses. Para el otro
sector, el revolucionario, el régimen no es la condicidn, sino el obstaculo.’®

Para los criollos de la clase alta, la independencia representaba el vehiculo necesario que
originaria el cambio deseado. Sin embargo, para ellos el cambio debia realizarse de la forma mas
ordenada posible. Es decir, buscaban una independencia pacifica, sin una conmocién popular.

En cambio, para los criollos revolucionarios (clase media y demas) la solucidn al conflicto sélo
podia darse a través de una revolucién armada que representaria la destruccién y disolucién de la
Colonia. Estas son las dos tendencias criollas antagdnicas con las que enarbolarian el movimiento
de independencia.

Espafia desde finales del siglo XVIIl y principios del siglo XIX enfrentaba una serie de problemas
politicos y sociales, tanto nacionales como internacionales, los cuales venia acarreando por la
guerra prolongada desde inicios de siglo XVIIl. Problemas que tuvieron su punto mas algido en
1808 con la invasion francesa, y el aprisionamiento del rey Carlos IV y de su hijo Fernando VII,
heredero legitimo de la corona. Este primer acontecimiento tuvo sus antecedentes desde
principios del siglo XVIIl, en una compleja dindmica politica entre Espafa y Francia. El segundo
acontecimiento estuvo enmarcado en una disputa sucesoria, apoyada por grupos politicos
interinos espafioles, evidenciando una fractura politica, lo que facilité a Napoledn llevar a cabo la
accion de insertar una nueva dinastia a la corona espafiola. Accion que, junto con la invasién y el
encarcelamiento del rey y de su hijo, trajo como consecuencia el levantamiento armado del
pueblo espafiol, y la necesidad de un reajuste de la organizacidn del gobierno.

Estos acontecimientos representaron el momento culminante de un proceso ideoldgico que
venia gestandose mucho tiempo atras. Estos sucesos dieron pie a un proceso formal de reflexion
sobre la independencia de la Nueva Espafia. Se tuvo la necesidad de discutir los fundamentos
politicos en los que se basaba la soberania de la Nueva Espafa con respecto a la Metrdpoli.

Especificamente, la desapariciéon del monarca espafiol obligd a los criollos a plantearse el
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problema del origen de la soberania. Con este fin se tuvo la necesidad desarrollar los fundamentos
de una teoria politico-filoséfica que plantearia los principios de la teoria liberal.

Para ir puntualizando: La Independencia representd para un sector social el ascenso y
reconocimiento de sus derechos politicos, sociales, culturales y econdmicos que se les habian
negado durante el régimen colonial. Para otro sector, la Independencia, se presenté igualmente
como una oportunidad de alcanzar los anhelos por tiempo deseado, sin embargo, por la
naturaleza de sus medios y fines, se experimenté como un proceso de toma de conciencia de la
universalidad de su lucha contra el despotismo, y asi el afianzamiento de la libertad humana. Una
forma de liberalismo. De esta ultima tendencia se configura una ideologia verdaderamente
revolucionaria.

En un primer momento el liberal era concebido, y asi denominado, por la fuerza contraria
como un libertino que queria difundir pensamiento depravado, de filésofos libertinos, contrario a
las ideas cristianas, contra la autoridad de Dios con el pretexto de buscar la felicidad y libertad de
la nacién. Dentro del ambiente de esta época, la ideologia dominante designaba con el término
liberal, con un sentido peyorativo, a aquellos que comulgaban con ideas contrarias al régimen
colonial. Mas especificamente, a aquellos que se vinculaban con ideas contrarias a la sociedad, a la
religion, a la moral, a la economia, y a la vida pacifica. Se vincula el término liberal con las ideas de

la revolucion francesa.

Ninguna, ninguna de tantas y tantas grandes desgracias (quien podra ni siquiera
dudarlo) se hubiera experimentado es este cristiano, fiel y dichoso reyno, si todos sus
hijos hubieran firmemente creido las verdades catdlicas, que os he dicho, y las
hubieran seguido con fidelidad cristiana; antes bien hubieran seguido con fidelidad
cristiana; antes bien hubiera sido mucho mas feliz, que los habia sido los tres siglos
que habia gozado una paz dichosa. Pero los malos, oyentes armados, los malos son
enemigos declarados de la paz, y buen érden de los reynos, y de la propiedad de la
iglesia, por que no ignoran que en un reyno cristiano bien ordenado han de ser
castigados por el principe, que para ello cifie la espada, como dice S. Pablo, y que la
iglesia santa ha de anatematizar sus maldades. Este ha sido el origen por que los
hereges beguardos, husitas, wiclefitas, luteranos, calvinistas, como otros muchos no
han cesado de inventar mil capciosas opiniones contra la potestad y gobierno de los
obispos, y contra el buen drden y tranquilidad de los reynos. Y este es tambien el
motivo por que en nuestros desgraciados tiempos se procuran esparcir por todas
partes los impios y depravados pensamientos de Volter, de Ruso y de los impios y
libertinos filosofos contra la religion cristiana, contra la autoridad de la iglesia de Dios
en sus obispos y tribunales, y contra el buen drden y estabilidad de los reyes catélicos,
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encubriendo su moral y sacrilego veneno con los engafiosos prestos de buscar la
felicidad de la nacidn, la gloria de la nacién, la libertad de la nacidn, y sacudir el yugo
de la tirania, con que han logrado malos apartar inumerables pueblos del seno de la
iglesia, y de la obediencia de sus principes y pastores trastornando casi todo el
mundo, y causando en las almas y en los reynos los inmensos males que estamos
llorando.'®

Poco a poco los idedlogos, con base en conjunto de fundamentaciones racionales, llevaran a
cabo una reivindicacidn de su designacion como liberal en contra de la designacién peyorativa que

le hacia la tradicién colonial.

Consideraciones

En este capitulo se han tratado dos puntos bdsicos para la reflexion sobre la filosofia politica
novohispana de finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX. Se han expuesto los contextos de
conformaciéon del la filosofia liberal europea y de la filosofia politica novohispana,
respectivamente. La intencién de desarrollar estos dos puntos es hacer hincapié en que la filosofia
politica novohispana tiene su propio origen y desarrollo. Nace de circunstancias particulares y
especificas que casi en nada tienen que ver con la conformacién de la filosofia liberal europea.
Este primer sefalamiento serd una de los puntos de insistencia a lo largo de este trabajo, que se
ird ampliando y argumentando con mayor precisién a lo largo de la exposicion.

En el préoximo capitulo se analizara con detenimiento y amplitud el concepto de nacidn criollo
que se fue desarrollando a lo largo del régimen colonial, pero que adquirié su mayor desarrollo en
el siglo XVIIl. Se parte de la hipdtesis de que este concepto de nacién fue nodal para la
argumentacion filoséfico-politica independentista libertaria republicana liberal, y para el proyecto

de nacién que ésta impulso.

103 . 4, .. . . . . .
Cfr. Ximeno, José: La verdadera felicidad, libertad e independencia de las naciones. Discursos sacro-

politicos-morales por el Fr.., México, 1813, Casa de Arizpe, pags. 7-8. Versidon digital en:
http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1020000237/1020000237 002.pdf
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Capitulo 2. El nacionalismo criollo

El nacionalismo que construyeron y desarrollaron los criollos novohispanos a lo largo de siglos
tuvo repercusion e influencia directas en la fundamentacidn filoséfico politica que asumieron
éstos en el siglo XIX al hablar de la independencia politica. Conceptos politicos clave utilizados en
su argumentacién independentista, como los de soberania, de igualdad y de libertad, estuvieron
estrechamente vinculados a la idea de nacidn que asumieron en el proceso de conformacién de su
identidad en interrelacidon con los demas grupos culturales que convivian en la Nueva Espaiia:
espafioles, indios, mestizos, mulatos y demas castas.

La estructuracion de esta identidad, que desembocaria en un movimiento politico y en la
conformacion de un estado moderno, conceptualizé toda una serie de elementos y caracteristicas
culturales y sociales que marcaron pautas que regirian las dindmicas identitarias (sociales, politicas
y econdmicas) del estado nacién moderno mexicano.

Para aproximarme a las ideas de nacion y nacionalismo en primer lugar expondré algunos
conceptos tedricos que permitirian reflexionar sobre el caso concreto del nacionalismo criollo

novohispano.

Etnicidad y nacién
La antropologia hasta mediados de los afios setenta del siglo pasado concebia a las etnias como
grupos humanos con un conjunto de rasgos objetivos esenciales. En otras palabras, se suponia que
los miembros que conformaban un grupo étnico compartian una serie de rasgos objetivos
(culturales) con los que se identificaban y que dichos rasgos permanecian inmutables a lo largo del
tiempo. Se utilizaba el término de sincretismo cultural y de aculturacion para poder explicar
variaciones formales de los rasgos, pero a final de cuentas estos rasgos seguian inmutables en
cuanto a sus contenidos. Estos elementos eran: lengua, raza (rasgos fisioldgicos), religion vy
territorio, por mencionar algunos.

En las ultimas dos décadas del siglo XX el paradigma antropolégico comenzd a cambiar. La
perspectiva de los estudios se dirigio hacia el andlisis del cambio cultural. El concepto de
etnogénesis se propuso como alternativa a los de sincretismo y aculturacién. Este enfatizaba los

procesos de cambio cultural y suponia como premisa central que los grupos étnicos no tienen
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elementos identitarios esenciales. Estos son variables y dispensables.

La etnogénesis supone un proceso a través del cual aparecen y desaparecen rasgos
caracterizadores que identifican o diferencian a un grupo social.'® De manera que este concepto
supone la creacién o invencidn de la etnicidad.’®

Los grupos humanos son biolégica y culturalmente heterogéneos. Se trazan fronteras de
distincion al interior y exterior de los mismos grupos. Las fronteras que los dividen se construyen
histéricamente de manera dinamica, en el que inciden las relaciones interétnicas y de
dominacién.’®

Los miembros de grupos étnicos construyen y utilizan elementos identitarios que les permiten
reconocerse pertenecientes a esos grupos. Asi, conforman una identidad étnica. Es importante
sefalar que esas identidades pueden tener marcadores que se juzgan como objetivos como por
ejemplo la lengua, el vestido, la religidon o el territorio. Sin embargo, estos rasgos nunca bastan
para explicar cabalmente la identificacion de los miembros de una etnia. Varios de los elementos
identitarios objetivos sdlo adquieren sentido como simbolos de identidad a través de creencias y
motivaciones subjetivas. Estas creencias, sentimientos y motivaciones pueden ser difusos, poco
firmes, o bien, pueden consistir en valores arraigados compartidos por la comunidad vy
estructurados en forma de propuestas sistematicas, es decir, pueden constituirse como
“ideologias étnicas”.'” Con frecuencia estas “ideologias” se trasmiten de generacién en
generacion, llegando a volverse mitos y leyendas. En ocasiones se codifican en libros, leyes y
plataformas partidistas, y guian, justifican y legitiman los propdsitos que el grupo declara tener en
la lucha en que participan. En general, estos elementos, subjetivos, se utilizan como estandartes
en conflictos entre grupos sociales, configurandose asi en términos de conflictos étnicos.

Los elementos subjetivos en la identidad étnica siempre son el resultado de una interaccién
entre la evolucidn individual y el grupo en el que nace o en el que se cria. En este sentido, la
identidad étnica se refiere a la conciencia que tiene una persona de pertenecer al grupo del que

forma parte, y de identificacion con éste durante el proceso de su desarrollo.

104 . . .y sos . / . . . .
G. Pereira Menaut: “Aproximacidn critica al estudio de etnogénesis: la experiencia de Callaecia”, en

Complutum. Paleontologia de la Peninsula Ibérica, vol 2/3, 1993, Universidad Complutense de Madrid, p. 35
15 rederico Navarrete Linares: “La construccién histérica de la discriminacion étnica”, en: Justicia,
desigualdad y exclusion, Elisabetta Di Castro (coorda.), México, UNAM, 2009, p. 246
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Los grupos sociales étnicamente diferenciados utilizan contenidos culturales (representaciones
simbodlicas y précticas cotidianas y rituales) para trazar fronteras. Estas fronteras varian de acuerdo
a los contextos y a las necesidades histéricas. A través de estos procesos se configuran identidades
étnicas basadas en elementos culturales. Estas identidades son siempre relacionales.

El politélogo Paul Brass ha sefialado que la identidad étnica en las sociedades multiétnicas esta
siempre en un estado de flujo. Los conflictos sociales son detonados por la lucha de las elites por
el control sobre recursos econémicos y politicos. Esta interaccidn de lucha tiene dos dimensiones:
la interaccidon/competencia con grupos externos, y la lucha interna por el control al interior de un
grupo. Como formas de resolver estos conflictos surgen dinamicas de negociacion y adaptacion.
Sostiene que en estos casos la identidad étnica esta fomentada por ciertas élites con fines politicos
o econdmicos. A este proceso le llama etnicidad.’® La define, siguiendo a Jean De Vos, como “el
conjunto de elementos culturales utilizados subjetiva, simbdlica o emblematicamente por un

grupo de gentes, con el fin de crear una cohesidn interna y diferenciarse de otros grupos”.'®® L

a
etnicidad o la identidad étnica incluyen también, aparte de la autoconciencia subjetiva, una
demanda por estatus y reconocimiento por un grupo superior o por un grupo igual. Esta demanda
puede centrase en un solo simbolo central, como el lenguaje, la religion, el territorio, o el color de
la piel. Los procesos de etnicidad muchas de las veces tienen como obijetivo final la consolidacion
de un nacionalismo (o la idea de una nacién).

Benedict Anderson entiende a la nacion como una “comunidad politica imaginada (...),
inherentemente limitada y soberana”.’® En otras palabras, la comunidad nacional en cuestion
esta subjetivamente imaginada de un modo que pueden o no tener que ver con la historia objetiva
o con atributos reales y que se constituye a través de un ejercicio de construccion histérica y a
través de procesos identirarios.

El nacionalismo, cuando se define étnicamente, establece fronteras adscritas de quién si y

quién no es miembro de una nacidn politica. Después puede definir derechos mas o menos

amplios para los que los son miembros de esa comunidad nacional. Los grupos étnicos pueden

197 Rodolfo Stavenhagen: Conflicto étnico, México, Siglo XXI,2000, p. 87

Paul Brass: Ethnicity and Nationalism. Theory and Comparison, Nueva Delhi, Sage Publications, 1991,
pags. 18-19
% 1bid. p. 19
Benedict Anderson: Imagined communities, Londres, Verso, 1993, p. 6
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consolidarse como naciones. En este sentido una nacién estaria determinada por la convivencia
comun de un grupo humano (un grupo étnico), que construye un discurso histérico con base en un
pasado comun (real o mitico) a través de determinados simbolos o elementos culturales. Estos
actos de creaciéon de identidad conforman los nacionalismos. Las naciones son los constructos de

las convicciones, fidelidades y solidaridades de los hombres:

Una simple categoria de individuos (por ejemplo, los ocupantes de un territorio
determinado o los hablantes de un lenguaje dado) llegan a ser una nacién {(...) cuando
los miembros de las categorias (...) reconocen mutua y firmemente ciertos deberes y
derechos en virtud de su comun calidad de miembros. Es ese reconocimiento del
préjimo como individuo de su clase lo que los convierte en nacién, y no los demads
atributos comunes, cualesquiera que puedan ser, que distinguen a esa categoria de
los no miembros de ella.*™

Las naciones pueden ser creadas por la transformacién de un grupo étnico, en un estado
multiétnico, en una entidad politica consciente de si misma, o por la fusién de diversos grupos y la
formacién de un conjunto interétnico compuesto por una cultura nacional. En grupos sociales
pluriétnicos, las identidades pueden adoptar como eje de constituciéon una identidad comdun, una
identidad cultural nacional que produciria una unificacidn. Entre las relaciones de poder y entre los
juegos politicos de los diferentes grupos, elementos identitarios culturales pertenecientes a los
grupos mas poderosos (o que logran el sometimiento de los demds) pueden dominar y formar el
nucleo de referencia a partir del cual se configura una identidad compartida. De la misma forma,
los grupos étnicos dominados pueden configurar una identidad cultural con referencia y como
forma de resistencia de la cultura nacional.

Precisamente, el Estado nacién moderno se constituye con base en elementos culturales (que
pueden provenir de la imposicién del grupo étnico mas poderoso) para crear y consolidar una
identidad mas o menos homogénea.

El antropdlogo Fredrik Barth ha sefialado que en organizaciones sociales pluriétnicas, que
podrian constituirse como naciones pluriétnicas, puede haber una interdependencia mutua. Esta
interdependencia depende de la complementariedad que tengan entre si los distintos grupos

étnicos. Esta puede originar una interdependencia o una simbiosis. En su interaccién, las

" Ernst Gellner: Naciones y nacionalismo, Alianza Editorial, México, 2001, p. 20
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identidades étnicas respectivas, determinan y restringen a las personas pertenecientes en la
variedad de estatus y de funciones que pueden asumir en la sociedad.

Asimismo, los sistemas pluriétnicos implican la existencia de diferencias de valor y de
restricciones en los proceso de participacion social que marcarian las diferencias determinadas al
interior de la comunidad. Esas diferencias deben estar estandarizadas dentro de cada grupo étnico
y las caracteristicas culturales de cada grupo deben ser estables de manera que las diferencias
complementarias en que se fundan los sistemas puedan persistir en caso de contacto
interétnico.'"

Antes de terminar con este apartado me gustaria insistir que las naciones, formadas a través
de procesos de conformacidén de identidad étnica (etnogénesis), no siempre estan ligadas a
Estados. En este sentido, Luis Villoro ha sefalado que las naciones “tradicionales” (que se
conformarian a través de varios de los procesos anteriormente descritos), incluyen alguna forma
de organizacion politica que haga la vida posible en comun. Alguna forma que no necesariamente
tiene la forma estatal. Es decir, una forma de gobierno que esta organizado por un poder politico y
administrativo unificado, que se ejerce sobre un territorio limitado y que se reserva en éste el
monopolio de la violencia legitima.'

Sefiala el mismo autor que la identificacién del Estado con la nacidn es una invencion
moderna. Ambas instancias, la nacién y el Estado, responderian a necesidades basicas diferentes.
Por un lado, la nacién responderia al anhelo de todo humano de pertenecer a una comunidad y a
la necesidad basica y primaria de tener una identidad (que en el sentido de la exposicidn anterior
podria entenderse como el proceso de etnicidad). Por otro lado, el Estado responderia a la
necesidad de la seguridad y de orden."

El Estado nacion, en la teoria politica “moderna” es concebido como una asociacion de
individuos que se unen libremente a través de un contrato. De manera que la sociedad ya no es
vista como un conjunto de grupos con identidades diferenciadas; como un conglomerado de
etnicidades diferentes. Sino como la unién homogénea de individuos que convienen, de manera
libre y voluntaria, conformar un gobierno soberano. A través de éste se forman leyes que rigen a

todos sin distinciones. De manera que el Estado-nacién descansaria en dos principios: esta

2 Fredrik Barth:”Introduccién”, en : Los grupo étnicos y sus fronteras, México, FCE, 1976, p. 22

Cfr. Luis Villoro: Estado plural, pluralidad de culturas, México, Paidés, UNAM-FFYL, México, 1999, p. 17
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formado por individuos iguales entre si y se rigen por leyes comunes.'
Me parece que los elementos planteados en este apartado me permitiran pensar el proceso de

conformacién del nacionalismo criollo novohispano.

El problema criollo y la idea de nacién

Durante el régimen colonial los diferentes grupos socio-culturales que convivian experimentaron
constantes procesos de construccion identitaria. Los criollos y las castas tuvieron que definir
nuevas identidades que combinaron elementos indigenas con elementos europeos y africanos.

Es importante senalar que los gobernantes espafioles no intentaron suprimir las diferencias
entre los grupos étnicos, sino que los utilizaron para cimentar su poder. *** Esto tuvo enorme peso
en los procesos de conformacién del nacionalismo novohispano. La Corona pactaba
individualmente con cada grupo socio-cultural de los que gobernaba y a cada uno les daba un
trato diferenciado. Segln las concepciones politicas europeas de la época, toda sociedad humana
debia estar dividida jerarquicamente. El lugar de cada grupo en esa escala jerarquica se
determinaba por la pureza de la sangre, la antigliedad de su cristianismo, su forma de vestir y su
color de la piel. En la cima de esta jerarquia se encontraban los espafioles y en la parte mas baja
los indios y los negros.

Los criollos, descendientes de espafioles nacidos en América ocupaban un lugar privilegiado en
la jerarquia social. Se encontraban inmediatamente debajo de los espafoles. Sin embargo, la
Corona espafiola les impedia ejercer los cargos mas altos del gobierno virreinal y otras actividades
productivas lucrativas.

De acuerdo con David Brading, a finales del siglo XVII dos ramas provenientes de la nacién
espafola residian en la Nueva Espafia; dos ramas que desarrollaron dos identidades diferentes.
Por un lado se encontraban los espafoles-europeos que promovian su estatus de élite por sus
“logros” y a través de su arrogancia, que provenia de su convencimiento de superioridad bioldgica
con respecto a la “masa de color”. Esta pretendida superioridad era confirmada por ellos a través
de su dominio en las actividades econdmicas que conducian a su éxito financiero. Por el otro lado

se encontraban los espanoles-americanos que habian nacido en América con sangre espafiola y
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demostraban su estatus de superioridad, principalmente, a través de este hecho. Sin embargo,
estos Ultimos estaban atrapados en una dindmica que los mantenia permanentemente debajo de
los otros espafoles (peninsulares) en la escala econdmica. Eran conscientes de que sus
descendientes estaban condenados a perder cada vez mas su rango en la sociedad. Esta situacion
era el origen de una especie de “amargura”.'"’

Para contrarrestar esta circunstancia, los criollos, alrededor de una movilizacidn politica,
comenzaron un proceso de conformacion de identidad propia. Para diferenciarse de los espaiioles,
no podian usar la lengua ni la religién, ni muchos otros elementos culturales ya que eran los
mismos y éstos les servian para diferenciarse de los demds grupos étnicos de la Nueva Espafia. De
esta manera, para construirse su identidad tuvieron que recurrir a un “origen” histdrico, a un
pasado diferente del de los espafioles,*® asi como a la reivindicacidn de la tierra de su nacimiento.

En su construccién identitaria, los criollos adoptaron la pretendida superioridad de los
espanoles sobre los indios. En un principio, esa superioridad se basaba en la “verdad absoluta” de
la religion catdlica. Después, en el siglo XVIIl y XIX se afiadid a esto la certidumbre que daba la
razén. Misma de la que eran portadores los espafioles y los mismos criollos sobre los indios.™

La exaltacion de su tierra se basaba en presupuestos naturalistas, como su apego al pais; al
lugar de nacimiento; un amoroso reconocimiento de los recursos minerales, de las
particularidades climaticas, de la fauna y la flora locales.™ Inclusive, sefiala Antonello Gerbi que la
reivindicacién de sus dotes intelectuales, de sus virtudes religiosas, de sus capacidades cientificas,
de su derecho a gobernarse, tuvo a menudo su punto de arranque en la exaltacién de la opulencia
del Nuevo Mundo en materiales preciosos. La profusidon de oro y plata parecian argumentos
irrefutables de la benignidad de la tierra y el seguro auspicio de su copiosa fecundidad en toda
indole y calidad de ingenios, de talentos y de firmezas heroicas, promesas en el campo del
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espiritu.” A esto también se sumé la benignidad del clima americano como factor para el

desarrollo intelectual y espiritual humano.

Y18 Faderico Navarrete: Las relaciones interétnicas en Meéxico, México, UNAM, 2008, pags. 60y ss

David Brading : “Government and Elite in Late Colonial Mexico” en: The Hispanic American Historical
Review, vol. 53, no. 3, Dike University Press, 1973, p. 397

118 Faderico Navarrete: Las relaciones interétnicas en Meéxico, México, UNAM, 2008, p. 65

Ibid. p. 66

Antonello Gerbi: La disputa del Nuevo Mundo. Historia de una polémica 1750-1900, México, FCE, 1993, p.
229
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En este sentido, como propulsor de estas ideas vale la pena referir la obra de Henrico Martinez
quien nacié en Hamburgo entre 1559 y 1560. Llegd a la Nueva Espafia en 1606. Fue Cosmégrafo
Real e Intérprete del Santo Oficio. Proyectd y comenzd la magna obra del desaglie del Valle de
Meéxico. Escribid la obra Repertorio de los tiempos e historia natural de esta Nueva Espafia que fue
publicada en 1606 en México. En ésta expresd algunos juicios muy positivos sobre los nacidos en la
Nueva Espafia y en general de sus pobladores. Traté de resolver las antinomias de Viejo Mundo
con el Nuevo. La relevancia de esta obra para el tema de conformacién del nacionalismo criollo es

qgue fue leida por autores del siglo XVIl como Fray Agustin de Vetancurt y Carlos Siglienza y
Gongora, asi como por Francisco Javier Clavijero y por José Ignacio Bartoloche en el siglo XVII1.**

En el tratado tercero, Martinez hace una valoracién sobre las tierras de la Nueva Espafia:

La providencia de Dios nuestro Sefior en el gobierno de este mundo es tan admirable,
gue cuando mas se considera mas admira. Proveyé su Divina Majestad las cosas
naturales con tal armonia, con tan misterioso orden y concierto, que aunque el
hombre se fatiga de escudrifiarlas le es imposible entender bien la minima parte de
ellas: porque es el talento humano tan corto y limitado que aun de muchas cosas de
las que trae entre manos y ve suceder cada dia no alcanza enteramente la razén por
qué suceden.'”

Y su valoracidn sobre la influencia del clima y lo alimentos novohispanos en el entendimiento:

Parece que algunos filésofos que de las personas de una nacién semejante en edad y
complexidon sean generalmente mas sabios que aquellos que son criados o habitan
regiones y tierras mas calientes que frias, porque asi como la frialdad entorpece y
amortigua las potencias sensitivas del cerebro, asi el calor las activa y despierta. Y
esto parece que confirma Aristételes en la sentencia quince del libro catorce de sus
Problemas, donde dice que los que viven en tierras frias, por razones de la frialdad del
lugar, se hacen intenso calor interior mayor del que por naturaleza tienen, el cual
encerrado en las parte interiores del cuerpo, echa al cerebro humano y vapores
gruesos que le ofuscan e impiden la accidn del entendimiento, por disponer mal los

1 1bid. p. 230
22 Francisco de la Maza: “Estudio introductorio”, en: Repertorio de los tiempos e historia natural de esta
Nueva Esparfia, Henrico Martinez, México, CONACULTA, 1991, p. 14
2 Henrico Martinez: Repertorio de los tiempos e historia natural de esta Nueva Espafia, México,
CONACULTA, 1991, pags. 273-274
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americanas y la influencia de sus benéficos climas en la inteligencia y desarrollo humano. Como lo
he mencionado mas arriba, los criollos asumirdn, en su proceso identitario frente a los espafioles y

demas europeos, como uno de sus argumentos fuertes de reivindicacidn, la riqueza de las tierras

drganos de que se aprovecha para sus operaciones (...

También los alimentos en esta Nueva Espafia son de menos sustento y mas faciles de
digerir que en Europa, que como sustento y mas faciles de digerir que en Europa, que
como ahonda poco las raices de las plantas y mieses en esta tierra, participan los
frutos y bastimentos menos de la sustancia terrestre, segin se dijo en el capitulo
décimo de este tratado. Son, pues (segln parece médico), los alimentos leves y de
poca grasa muy acomodados al buen ingenio y los que menos perturban el
entendimiento, pero por la misma razén ayudan poco a las fuerzas corporales.

De aqui viene que los que vienen de Espafia y de otros reinos de Europa a estas partes
reciban algunas mudanzas, segun el temperamento e influencia celeste de este clima,
y segun el temperamento e influencia celeste de este clima, y segun la calidad de los
nuevos alimentos crian nueva sangres, y la nueva sangre produce nuevo humor, vy el
nuevo humor nueva habilidad y condiciéon. Y siendo las causas de todo esto, segln
gueda referido, favorables y apropiadas para producir buenos entendimientos, esta
claro que se avivardn los ingenios a las personas que gozaren de ellas, y asi se ve por
experiencia que en este reino las buenas habilidades forasteras se mejoran y las no
tales se reparan.’*

En las palabras de Henrico Martinez se puede apreciar una descripcién generosa de las tierras

en que han nacido.

Vetancurt quien en 1698 publicé su obra titulada Teatro mexicano. Este cita a Henrico Martinez y

Como otra referencia al respecto se puede sefalar al cronista franciscano, criollo, Agustin de

desarrolla las mismas ideas sobre las bondades de los americanos y de sus tierras.

Para la viveza de ingenio concurren cuatro cosas, porque en estas partes se halle mas
desembarazada cualquiera entendimiento, que son: temperamento de la tierra,
alimentos de la vida humana, abundancia en lo necesario, y ejercicio en las obras. Los
que viven en tierras frias, por razones de la frialdad del lugar, se hace de mas inmenso
calor del que por naturaleza gozan el cual, encerrado en las partes interiores del
cuerpo envia al cerebro humos y vapores gruesos que le ofuscan las operaciones del
discurso, porque con ellos se entorpecen los érganos de que se aprovechd para sus
obras. Y asi, es cosa cierta que mientras hubiera mucho calor en el estdmago, le falta
al cerebro el temperamento necesario para el buen discurso (...) Siendo, pues, el
temperamento de la Nueva Espafia mas caliente que frio, sera a propdsito para que
no se embarace con vapores por esta parte el ingenio y estén con mas prontitud las

124

Ibid. pags. 282-283
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obras del discurso. En Espafia es en extremo el temperamento frio; pero a los que
vienen a estas partes, con el temperamento de la tierra, se les aviva con muchas mas
ventajas el entendimiento, y & este paso se minoran las fuerzas corporales; porque
alla (...)

La segunda causa, y no ménos principal, es el alimento, que por ser de ménos
sustancia, mas leve y de poca grasa, en mds digestible y perturbab ménos los drganos
para el discurso, y por la misma razon ocasiona mas viveza y prontitud de ingenio, y
disminuyense las fuerzas corporales. (...)

La tercera es la abundancia vy fertilidad del reino, porque, fuera de la razon que se
experimenta en los humos que levanta la plata y oro, pues con la riqueza vy
abundancia algunos se hacen cortesanos y elocuentes, y con ella renuevan las
antiguas honras olvidadas y las preeminencias de su ilustre prosapia vy
descendencia.'”

Otra referencia con respecto al ambiente novohispano y su influencia en la inteligencia criolla
puede hallarse en la Descripcion de la Nueva Esparfia (1624) del carmelita Fray Antonio Vazquez de
Espinosa. Este sefialaba que la Real y Pontificia Universidad de México podria “competir con las
mejores del mundo, con gran concurso de doctores, maestros y estudiantes... con gran lustre y
aprovechamiento de los estudiantes hijos de aquel reino, donde parece que influye el cielo en la
agudeza y viveza de ingenio”.'*®

Ahora bien, ademas de la exaltacién de la riqueza y abundancia del territorio novohispano
(después de todo era su lugar natal), los criollos basaron su identidad étnica, en relacion con los
espanoles y los indios, en un pasado indigena prehispanico, y en el culto de figuras religiosas
catdlicas autéctonas (en especial la Virgen de Guadalupe).

En 1532 tuvo lugar la aparicion de la Virgen Maria en la Nueva Espafa. Esta aparicion
representéd un fundamento espiritual auténomo para la Iglesia mexicana. De esta manera, la
cristiandad americana se originaba, mas alla de los esfuerzos de los misioneros, en intervencion
directa y el madrinazgo de la madre de Dios. Tanto criollos como indios se unieron a su

I”

veneracidn, de manera que surgié un mito nacional “mucho mds poderosos, porque tras él se

.7 . s .z s . . 12
hallaba la devocidn natural de las masas indigenas y la exaltacién teoldgica del clero criollo”.**’

125 , . . . . T sy
Agustin de Vetancurt: Teatro mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejemplares, hitdricos, politicos,

militares y religiosos del Nuevo Mundo Occidental de las Indias, Tom. 1, México, Imprenta de I. Escalante y
C., 1970, p. 26-28
2% Antonio Vazquez de Espinosa: Descripcion de la Nueva Espaiia en el siglo XVII, México, Porrua, 1944, p.
127
27 David Brading: Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 2009, p. 27
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En una carta fechada el 23 de septiembre de 1575, el virrey de la Nueva Espafia, Martin
Henriquez, envid una carta al rey de Espafia, Felipe Il, donde le comunicaba sobre el culto que se
rendia a la Virgen de Guadalupe. Este fue uno de los primeros testimonios documentales del
conocimiento de los espafioles de la virgen. Como lo ha sefialado Edmundo O’Gorman, este
testimonio seria importante en dos puntos: 1) la fecha de de la presencia del la imagen de la
Virgen en la ermita y 2) el hecho de que se hable de la curacion concedida, no a un indio, por la

128

Virgen.” El testimonio es el siguiente:

el pringipio que tuuo la fundacion de la iglesia que aora esta en la Iglesia, y que vn
ganadero, lo que comunmente se entiende es que el afio 55 o 56 esatua alli vna
hermitilla, en la qual estaua la imagen que ahora esta en la iglesia, que vn ganadero,
gue por alli andaua, publicé auer cobrado salud yendo aquella hermita, y empeco a
crecer la deucion de la gente, y pusieron nombre 4 la imagen Nuestra Sriiora de
Guadalupe, por decir que se parecia a4 la de Guadalupe d’Espaiia; y de alli se fundd
vna cofradia, en la qual dizen aura quatocientos cofrades, y de las lismosnas se labré
la iglesia y el edifficio todo que se a hecho, y se a comprado alguna renta'”

De acuerdo con O’Gorman, la noticia de una curacidn obrada por la imagen fue el disparadero
de la devocidn que le cobraron los espafioles, de manera que fue el comienzo del proceso de
transfiguracion de la imagen de Santa Maria-Tonantzin de los indios, en la imagen Guadalupana.*®

Un segundo testimonio espanol de la aparicién de la Virgen corresponde a un sermon

antiguadalupano que Fray Francisco de Bustamante dio el 8 de septiembre de 1556 en México.™

128 cfr. Edmundo O’Gorman: Destierro de sombras. Luz en el origen de la imagen y el culto de Nuestra Sefiora

de Guadalupe del Tepeyac, México, UNAM, 1991, p. 31

2% Martin Henriquez: “Carta del virrey de la Nueva Espaia, Don Martin Enriquez, al Rey Don Felipe II,
dandole cuenta del estado de varios asuntos, de la solucion que habia dado & otros é informando sobre
algunos puntos que se le consultaba.- México, 23 de setiembre de 1575”, en: “ Cartas de Indias , Madrid,
Ministerio de Fomento, Imprenta de Manuel G. Hernandez, 1877, p. 310

3% ¢fr. Edmundo O’Gorman: Destierro de sombras..., Op. cit. p. 31

El documento donde se encuentra este sermdn corresponde a una serie de polémicas que tuvieron lugar
en la Nueva Espaia a partir del 8 de septiembre de 1556. La Arquididocesis de México estaba bajo la
direccién de Fray Alonso de Mustufar que es reconocido como uno de los principales impulsores del culto
guadalupano. En este sermdn, del 6 de septiembre, se declaré satisfecho por la devocién de los indios a la
virgen de Guadalupe porque representaba un acercamiento a la Virgen Maria. Por su parte, el predicador
Fray Francisco de Bustamante en un sermon del 8 de septiembre de 1556 en donde se declard nocivo para la
religién y se enfrento al arzobispo Montufar en la idea de que la Virgen de Guadalupe era tomada por los
indios por una diosa.
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Este fraile denuncid lo nocivo de del culto de la Virgen de Guadalupe argumentando que éste

habia sido un inventado reciente y que la imagen habia sido pintada por un indio:

la devocién que esta ciudad ha tomado en una ermita e casa de(uest)ra Sefiora, que
han intitulado de Guadalupe, (es) en gran perjuicio de los naturales porque les daban
a entender que hacia milagros aquella imagen que pintd un indio, e asi que era dios y
contra lo que ellos avian predicado e dioles a entender, dende que vinieron a esta
tierra, que no avian de adorar aquellas imagenes, sino lo que representaban, que esta
en el cielo; demds que alli se hacian algunas ofensas a Dios nuestro Sefior, seglin que
era informado, e la limosna que se dava, fuera mejor darla a pobres vergonzantes que
hay en la ciudad;™*?

En el mismo documento se dio testimonio del sermdén de Francisco de Bustamante; de su

contenido antigudalupano y su recriminacién al arzobispo por fomentar el culto:

Preguntado si este t(estig)o ayer martes, dia de la Natividad de n(uestr)a Sra, que se
contaron ocho dias deste presente mes de (tiembr)e, estuvo en misa, en el
monasterio de Sanct Francisco, desta cibdad de Méx(ic)o y, en ella, oyd misa mayor y
el sermoén que el dicho fray Francisco de bustamante predicd; Dixo (...) que oyo el
dicho sermén vy en el oy6 al dicho fray fran(cis)co de bustamante dezir, en lo tocante a
la debocién que se avia tomado a n(uestr)a Sra de Guadalupe, questa junto a esta
cibdad, que no sabia a que efecto se tenia la dicha debocidn, porque era dar a
entender a los yndios na(tura)les desta tierra, al contrario de lo que él y otros
religiosos, con mucho sudor, les avian predicado; porque les daban a entender que
aquella ymagen de n(uestr)a Sra de Guadalupe hazia milagros; y, como algunos yndios
coxos ciegos o mancos yban a ella con a(que)l propdsito y no tomaban sanos antes
peores con el cansancio del camino, lo tenian por burla; y que seria mejor que se
procurase de quitar a(que)lla debocién, por el scandalo de los na(tura)les, y que tenia
entendido que en la romeria que a la dicha igl(esi)a se hazia, se cometian ofensas a
dios nuestro S(efi)or y que se maravillaba mucho de que el S(efi)or arzobispo ubiese
predicado, en los pulpitos y afirmado los milagros, que se dezia que a dicha ymagen
avia hecho, siendo prohibido, como el dicho S(efi)or Arz(obis)po lo habia predicado
tres dias antes; y que las limosnas que alli se daban, seria mejor convertirlas en pro de
los hospitales desta cibdad, mayor(men)te el de las bubas, por averle quitado la
mayor parte de la renta que él tenia; y que las dichas limosnas que se daban a la
hermita de Guadalupe, no sabia en qué se gastaban ni consumian y que para remedio
desto, y pa(ra) que no fuese adelante, el remedio dello tocaba al S(efi)or bisorrey y
toda la audiencia, que estaba presente, siempre protestando que a los devotos de

B2 “Informacién que el sefior Arzobispo de México D. Fray Alonso de Montufar mandé practicar sobre un
sermoén que el 8 de septiembre de 1556 predicd fray Francisco de Bustamante acerca del culto de nuestra
sefiora de Guadalupe”, Versidon paleogrifica de Fray Fidel de Jesus Chauvet, Folio 2r, en:
http://www.proyectoguadalupe.com/PDF/infor_1556.pdf

46



http://www.proyectoguadalupe.com/PDF/infor_1556.pdf

n(uestr)a Sra no fuese él parte para quitarle su debocién.™

A partir de mediados de 1550 la ermita de la Virgen de Guadalupe comenzé a ser frecuentado
por indios y espafioles de la Ciudad de México para hacer penitencia y ser curados de
enfermedades.

Sefiala O’Gorman que la imagen del Tepeyac no tenia otro nombre que el de “Madre de Dios”

antes de ser bautizada con el nombre de Guadalupe.™

Se le daba el nombre genérico de Virgen
Maria, es decir, sin una especial advocacién. De manera que, sostiene O’Gorman, no hubo
necesidad de darle un nombre hasta que se convirtié en simbolo de devocidn de los espaioles. El
mismo autor sefiala que al imponerle el nombre, la individualizaron como una imagen diferente a
la de los indios; la incorporaron a la comunidad o “republica” de los espafioles reclamandola como
propia; la dotaron de un nuevo ser protector convirtiéndola en un numen peculiar de su
“republica”.'*

El nombre de Guadalupe responderia a la pretensidn espafiola de dotarla del prestigio de la
imagen espanola homdnima a la que era devoto Cortés y otros conquistadores, lo que indicaria
que fue un tanto contingente.™

Sefiala el mismo O’Gorman que para 1556 la devocién que se tenia a la imagen por parte de
los espafioles, ya con el nombre de Nuestra Sefiora de Guadalupe, ya estaba formalizado
litirgicamente en una ermita.”’

David Brading sefiala que una vez que fue publicado el primer relato en 1648 de la aparicidon de
la Virgen pronto se convirtié en tema de extasiados sermones y disquisiciones. Pronto se encendié
la devocién publica por toda la Colonia.”*® Esta primera descripcién corresponde a la obra del

bachiller criollo Miguel Sanchez titulada Imagen de la Virgen Maria Madre de Dios de Guadalupe,

milagrosamente aparecida en la ciudad de México."*

3 Ibid. pags. 10r-10v

Cfr. Edmundo O’Gorman: Destierro de sombras..., Op. cit. p. 33

Cfr. Ibid. p. 35

3¢ Cfr. Ibid. p. 36

Y7 Cfr. Ibid. p. 39

% David Brading: Los origenes del nacionalismo... Op. cit., p. 27

En este libro se identificaba a la mujer del Apocalipsis, Santa Juana, con la Virgen de Guadalupe,
convirtiendo ese libro del Nuevo Testamento en una profecia mexicana. Como conclusién vincula la
Conquista espafiola como medio para que apareciera la Virgen Maria en México. Sefiala también que ella
era originaria de este pais y era la primera mujer criolla. (Cfr. Roberto Heredia Correa: “La asuncion del
47
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En 1724 el criollo José Antonio de Villerias y Roelas escribié un poema en latin de mas de 1700
hexametros en honor a la Virgen de Guadalupe. Este poema estd dividido en cuatro partes o
libros. La primera parte, después de la candnica invocacion a la musa y al Dios cristiano, marca el
inicio de la conquista de México. Esta, en el poema, se justifica en la extensién de la fe cristiana. Se
hace un elogio de Cortés y de sus capitanes, y también exalta el valor de los indios.**

En el poema, una vez consumada la conquista, Plutén, sefior del infierno, ve amenazado su
reino y va en busca de su hija Tonantzin. Ambos se proponen sublevar a todos los pueblos
americanos. Mientras tanto los habitantes del cielo contemplan el destino de los hombres del
Nuevo Mundo. Se compadecen de los indios, sumidos estos en sus “abominables” ritos y deciden
tomarlos bajo su proteccién. Maria inicia la tarea y escoge a Juan Diego como instrumento. El
poema, en su primera parte, narra la primera aparicién de la Virgen a Juan Diego y explica la
encomienda que ella le hace para que solicite al Obispo de México la construccién de un templo
en el Tepeyac. Plutén y Tonantzin, al ver esta situacién, infunden desconfianza en el obispo. Este,
al no creerle, manda de regreso a su pueblo a Juan Diego. Este ultimo se lo cuenta a la Virgen y le
pide que regrese con el obispo al dia siguiente.**

El segundo libro comienza cuando Plutén y Tonantzin acude a la morada del Viejo Atlante
(desterrado de Tarteso por su padre Oceano, reside en la laguna de México) para pedir consejo.
Este los desengafia de sus esfuerzos y les predice los reinados del tiempo de la Virgen. Los
introduce en una gruta en donde les muestra el pasado y el futuro del pueblo mexicano. Plutény
Tonantzin al ver lo inminente, lamentan su propia ruina.**

Tonantzin menosprecia los designios divinos y decide combatir. Pide a Atlante que le muestre
lo que estd sucediendo y mira como el obispo pide a Juan Diego pruebas. Este parte en busca de
ellas. Tonantzin y Plutdn salen de la morada del Atlante y pierden la pista de Juan Diego. Lo buscan
afanosamente. Mientras tanto Juan Diego ve a la Virgen y le comunica la peticién del obispo. Ella

promete darle la prueba que le exigen.

pasado indigena por los criollos novohispanos”, en: Tzintzun. Revista de Estudios Histéricos, No. 35, Morelia,
Instituto de Investigaciones Histdricas-Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Enero-junio,
2002, pags. 30-31)

% Antonio Roberto Heredia Correa: “Guadalupe, un poema épico latino del siglo XVIII”, en: Paréntesis, Il 15
(abril), México, 2002, pags. 54-55

1 Cfr. Ibid. p. 55

Cfr. Ibid. p. 55
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Como Plutén y Tonantzin no pueden encontrar a Juan Diego, ya que ésta estaba protegida por
poderes divinos, deciden ensafarse con su tio Juan Bernardino. Por atenderlo, Juan Diego
desatiende su cita con la Virgen. Este parte a buscar a un sacerdote pero, para no encontrar a la
Virgen, va por otro lado. Esta al ver la buena intencién de Juan Diego decide aparecérsele en el
camino. La Virgen le dice que el tio ha sanado y le manda que suba al monte y recoja las flores que
debe llevar como prueba al obispo.'®

El cuarto libro comienza con el ultimo intento de Plutén y Tonantzin de detener a Juan Diego.
Estos, aconsejan a los criados de que arrebaten las flores a Juan Diego. Este defiende su carga.
Cuando los criados intentan agarrar las flores, éstas se estampan el ayate de Juan Diego.
Admirados, introducen a Juan Diego con el obispo. Ve la sefial y caen las flores. La imagen de la

Virgen queda estampada en el ayate:

Entra, al fin, de la Reina, gozoso, el intérprete a la presencia del principe; y, sereno su
rostro, pudorosa su frente, y, en un honor tan grande, modesto comienza: “Oh
decoro de la silla de México. Que algun dia has de ser inmortal; sostén de una sede
gue nunca caera. Zumarraga, memorable por siglo; sabes cémo hace poco, enviado
por la Virgen augusta, la que sola, el dragdn del tartaro hollé con su planta, habia
prometido, dudoso, traerte unos signos que fueran valiosos para afianzar con razén
persuasiva la verdad de un suceso tan grande. Estas respuestas de la Diosa Feliz y

estos dones traje....

Ea, pues, Obispo, de la Seforea recibe las prendas que envia, las cuales, ya mostrada,

mi palabra confirman; y de Maria, aparecida, tomo la prueba admirable”.***

El poema recoge varios de los elementos “clasicos” de la aparicidn de la Virgen de Guadalupe.
Sin embargo, afade una visidn glorificante de la historia prehispanica. Se refiere simplemente al
imperio mexica, no como una nacion idolatra y con reprochables costumbres sacrificiales, sino
como un pueblo que atraviesa penosas situaciones y hace esfuerzos heroicos para asentarse en la
laguna de México.'* El pasado se asume con una grandeza que anuncia el destino glorioso de la
nacion criolla. No presenta la historia prehispanica como un pasado vergonzoso que refiere solo a
los vencidos cuyos descendientes eran los marginados de la vida social y relegada a los oficios mas

bajos de la sociedad. Es un pasado que concierne a todo americano. Esta historia se asume con
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Cfr. Ibid. p. 57
Cita tomada de: /bid. p. 58
Cfr. Ibid. p. 59
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orgullo, pues para Villerias era el horizonte histérico de la gentilidad.*® Se sefiala que este pueblo
supero en magnificencia y riquezas a la Europa antigua. Por ejemplo, se dice lo siguiente con
respecto del Templo Mayor de Tenochtitlan: “Ahi esta aquel templo fabricado con sus riquezas,
cual ni Egipto construyé ni produjo Grecia mendaz; ni Amman poseyd en las comarcas de Libia”.*"’
Compara a Moctezuma Xocoyotzin con Creso, con Midas y con Alejandro, los cuales no lo
superaron: “Nadie a él en riquezas, ni el dvido Creso o el insano Midas, ni a la que él del orbe alzd
en otro tiempo, superd la gloria opulenta del Magno Alejandro”.**

Roberto Heredia ha senalado que la intencion de Villerias de hacer un rescate de la historia
antigua de México en el poema, fue la de ofrecer una imagen de la Virgen como protectora de las
tierras americanas, asi como el de legitimar el reinado de ésta. La Virgen asume la maternidad de
todos los naturales. Los naturales son tanto los indios como los criollos. En la interpretacion de
Heredia esto significé el hermaneo de indios y criollos como mexicanos.'*

Ahora bien, el otro elemento en la conformacion del nacionalismo criollo fue la construccion
de su pasado histérico que estuvo acompanado de una reivindicacion y exaltacion de la “cultura

mexicana” o “americana”. Este pasado fue remitido a la época prehispanica. Ellos se asumieron

como herederos de las “grandes” civilizaciones mesoamericanas, especialmente de los mexicas:

A través de esta curiosa operacidon, los descendientes de los conquistadores
espanoles se convirtieron en herederos de los mexicas vencidos y asi pudieron tener
su propio pasado, su antigliedad particular, que los diferenciaba pero los equiparaba
a los espafioles. (...) los criollos se inventaron un asado indigena, pero un pasado que
habia sido derrotado y subyugado por ellos mismos, lo que servia para justificar su
superioridad sobre los indigenas contemporaneos. (...) En suma, la identidad con el
pasado indigena no implicaba una identificacion con los indigenas del presente, sino
que servia para marcar una diferencia con los espafioles.'

En este proceso fue importante el italiano Lorenzo Boturini. Este, en 1746, en su Idea de una
nueva América septentrional se propuso escribir una historia de México antiguo. De esta obra

destacan, con relevancia para motivos de la construccion del nacionalismo criollo, la idea de

14¢ Cfr. Ignacio Osorio Romero: El suefio criollo. José Antonio de Villerias y Roelas (1695-1728), México,
UNAM, 1991, p. 208
7 Cita tomada de: Ignacio Osorio Romero: El suefio criollo..., Op. cit. p. 208
Cita tomada de: /d.
Cfr. Antonio Roberto Heredia Correa: “Guadalupe, un poema...”, en: Op. cit. p. 39
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identificacion de Quetzalcoatl con Santo Tomas™' y la amplia reunién de material con respecto a
la Virgen de Guadalupe, asi como esquema de la historia antigua de México. De acuerdo con David
Brading, el esquema que planted Boturini marcé el inicio de una vertiente en el desarrollo del
pensamiento criollo.™

Boturini establece un esquema de la historia de la América septentrional en tres edades:

La primera, la de los Dio[es: la [egunda, la de los Heroes: La tercera, la de los
Hombres, para baxar por grados [ucce [sivos ha[ta quando n[tros Indios [e hallaron
con [tituidos en [us Goviernos Humanos, y dilataron en la America [us Imperios,
Reynos, y Sefiorios, y por fin conqui[tados por las Armas E [pafiolas, [e apartaron de
[us antiguas Idolatrias, abrazando la Fé Catholica, en la que viven con [tantess, baxo
el juvto, y [uave dominio de V. Mag. Y de [ta fuerte determiné tratar de [us co[as en
dichos tres tiempo, Divino, Heroyco, y Humano, que es lo mi[mo, que el socti[simo
Varron explica en otros tres, Ob [curo, Fabulo [0, & Hi[torico."

Este esquema, de acuerdo con Brading, libré de manera efectiva a muchos intelectuales

mexicanos de la obra de Torquemada.” La concepcién de Boturini guié la Historia antigua de

10 Brading: Los origenes del nacionalismo..., Op. cit., p. 27

El mito de Quetzalcdatl fue uno de los elementos centrales en la conformacién de la identidad y
nacionalismo criollo. Después de la Conquista, la profecia del regreso de Quetzalcdatl quedd difundida en la
mayoria de las poblaciones indigenas. Este mito fue un tema de reflexidn constante para los misioneros. En
algunas de estas interpretaciones se vio a éste como un evangelizador. Quetzalcdatl, a los indigenas, se les
apareciéo como el profeta de la Conquista, lo que fue un lazo entre el presente y el pasado. Para los
espafioles era visto como el sello de Dios sobre las tierras americanas. De manera que por una especie de
acuerdo tacito, los dnimos de unos y otros reclamaron la leyenda de Quetzalcdatl. De acuerdo con las
tradiciones mesoamericanas, la figura de Quetzalcdatl habia introducido nuevos preceptos morales en dicha
sociedades, tales como la prohibicion del sacrificio humano. Este apdstol fue identificado con Santo Tomas,
apostol que habia predicado el Evangelio en la India. Habria llegado a América y recorrido todo el continente
llevando la palabra de Dios. Poco a poco el problema del evangelizador Santo Tomas se volvié el caballo de
batalla de los criollos americanos en su reivindicacion de dignidad e igualdad con los europeos. Para esa
época surgid el culto de la Virgen. Las huellas del apdstol Santo Tomas era la sefial que Dios les hacia a los
criollos americanos. Para ellos, era vital arraigar su presente de neofitos cristianos con la tradicién heredada
de sus antepasados. (Cfr. Jacques Lafaye: Quetzalcéat! y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional,
México, FCE, 2002, p. 212 y ss.)

2 David Brading: Los origenesdel nacionalismo..., Op. cit., p. 28

33 | orenzo Boturini Benaduci: Idea de una nueva historia general de la América septentrional, Madrid,
Imprenta de Juan Zuiiiga, 1746, p. 7

1> Torquemada en su Monarquia Indiana sefiald que los nativos prehispanicos realizaban cultos diabdlicos y
que sus deidades eran demonios con la intencidn de desacreditar a dichas sociedades. Por ejemplo, habla de
que Quetzalcdatl, a quienes los criollos trataban de reivindicar, era un demonio: “Acabo [e e [te Afio la Ca[a,
que llamaron Tzompantli, y & [u dedicacion, y e[trena [e higo vna grande Fie[te, y en ella fueron muertos
Cuetlactecas, de que no poco quedaria alegre el Demonio Quetzalcohuatl ([i alegria cabe en &l) con tanta
co[echa...”. (Juan de Torquemada: Primera parte de los veinte i un libros rituales Monarchia Indiana,
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Meéxico que escribid el criollo educado en Espafia Mariano Veytia, ademds de que éste utilizé los

documentos que el mismo Boturini habia recopilado.™

José Eguiara y Eguren: la Biblioteca Mexicana
Ahora bien, a lo largo del siglo XVIII hubo un proceso de reivindicacién cultural llevado a cabo por
varios intelectuales criollos. Un caso tiene especial importancia. Por los afios en que llegé Boturini
a la Nueva Espafia (1736), el criollo José de Eguiara y Eguren leia con indignacién las doce Epistolas
del dedn de la iglesia de Alicante, Manuel Marti, en las que éste se expresaba de manera
despectiva de las tierras y pobladores americanos.™® Eguiara y Eguren es un personaje central en
el proceso de construccion del nacionalismo criollo. Comenzd a utilizar ya los conceptos de nacidn,
cultura y patria mexicana y americana en un proceso de construccién identitaria.

Con motivo de su disgusto ante los juicios de Marti, Eguiara y Eguren se dedicd a escribir su
magna obra Bibliotheca Mexicana donde hace una reivindicacidn de la “cultura mexicana” a través
de la produccién intelectual escrita hasta su época.

Acusa a Marti de hablar sin conocimiento:

Madrid, Oficina de Nicolas Rodriguez Franco, 1723, p. 162)
5 Mariano Veytia: Historia Antigua de Mejico, 3 toms., México, Imprenta a cargo de Juan Ojeda, 1936;
Veytia escribié una elogiosa obra sobre cuatro imagenes de la Virgen de Guadalupe. (Mariano Veytia:
Baluarte de Meéxico: Descripcion historica de las cuatro milagrosas imdgenes de nuestra Sefiora que se
veneran en la muy noble, leal, é imperial ciudad de México capital de la Nueva Espafia, a los cuatro vientos
principales, en sus extramuros y de sus magnificos santuarios con otras particularidades, México, Imprenta
de A. Valdés, 1820)
% Marti escribié en 1718 a Antonio Carrillo tratandolo de disuadir de que desista de su intencidn de viajar al
“Nuevo Mundo”. En dicha carta se expresaba de la siguiente manera: “éQué objeto tiene, me digo, esta
nefasta navegacion, tantos esfuerzos agotadores, tantos peligros que afrontar? [..] ¢Acaso deseas estas
cosas intrascendentes e inutiles —antes las que estd la gloria y el brillo de la riqueza—, para vivir
opulentamente, sumirle en lujos, marchitarte en medio de una inactividad enervante, entre borracheras y
festines? Sin duda te propones esto. (..) Los instinto de la naturaleza se manifiesta y discurren
espontaneamente. Entremos en razones. ¢{COmo es que vas a residir entre los indios, en un desierto de
cultura tan vasto? ¢A quiénes acudiras, no diré ya a un maestro, con cuyos, consejos puedas instruirte, sino
simplemente a alguien que te escuche?: no diré a un sabio, sino a alguien deseoso de saber. Te lo diré mds
claro; alguien que no aborrezca las letras. ¢Qué libros consultaras? ¢Qué bibliotecas frecuentaras?
Intentaras conseguir tan inGtilmente con el que se esquila a un burro o el que ordefia a un cabrén. jEa!
Retractate de estas simplezas y regresa aca, donde cultivar tu espiritu, encontrar un modo honesto de vida y
hacerte acreedor de nuevos honores. A lo que tu responderds: éEn qué lugar podemos conseguir esto En
Roma, te afiado. Este es lugar mas adecuado a tu talento, tu ingenio y tu plan de vida...”. (Cita tomada de:
José Carlos Rovira: “Para una revision de la polémica mexicana dieciochesca con Manuel Marti, Dean de
Alicante”, en: Sharq Al-Andalus: Estudios mudéjares y moriscos, no. 10-11, Universidad de Alicante, 1993-
1994, pags. 611-612)
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Hasta qué extremo se engaia el sabio dedn y cudn grande es su desconocimiento de
las antigliedades mexicanas, lo pone sobradamente de manifiesto la misma
afectacion de sus discursos. Si hubiese atinentemente examinado los monumentos de
nuestros mayores y ojeado las crdnicas escritas asi por espafioles como por
extranjeros, de seguro que no hubiera graduado de ignorantes a los indios
mexicanos."’

De acuerdo con la argumentacién de Eguiara, las culturas “mexicanas” prehispanicas

estuvieron a la altura de las mas grandes civilizaciones:

¢Qué otra cosa, como no sea cultura e inteligencia, revelan las leyes que para el buen
orden de su republica fueron promulgadas por los emperadores mexicanos, con
consejo de personas sabias y experimentadas? Tan conforme a la razén encontramos
las concernientes al gobierno politico y doméstico, que de haber ido unidas a las
normas de la verdadera religion, nada hubiera faltado para la consecucién de una
duradera y completa felicidad de imperio tan extenso.'®

La reivindicacion que hace Eguiara es de tipo intelectual. Esta reivindicacién no parte de una
idea politica, ni critica a la administracién espafiola. Por un lado, Eguiara manifiesta un
sentimiento de proximidad con la cultura espafiola. Pero, por otro lado, diferencia la cultura
espanola de la cultura mexicana. Especificamente estd haciendo una reivindicacién de la identidad

criolla. Al respecto dice lo siguiente:

El lector no debera extrafiarse de ver calificados de mexicanos en nuestra obra a
algunos escritores que otras bibliotecas registran como hispanos. Ambos criterios son
igualmente exactos: son espafioles, en efecto, si se atiende a su raza y sangre, pues lo
fueron sus padres, y mexicanos, por haber nacido en suelo de México o de la América
mexicana.™’

Eguiara diferencia a la “nacidon mexicana” de la “nacién espafiola”. Los mexicanos gracias a su
inteligencia y labor, pudieron formar un espiritu nacional, una herencia comun, una conciencia
compartida. De acuerdo con Ernesto de la Torre Villar, para Eguiara la cultura mexicana se forma

.z . . epe . s ~ 1 .
de la fusién de dos grandes corrientes civilizadoras, la indigena y la espafiola.'®® Sin embargo,

7 Juan José de Eguiara y Eguren: Biblioteca Mexicana, Vol. 1, México, UNAM, p. 55

Ibid. p. 78

Ibid. pags. 175-176

Cfr. Ernesto de la Torre Villar: “Estudio Preliminar”, en: Biblioteca Mexicana, Vol. 1, Juan José Eguiara y
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Eguiara aclara que los espafoles engendrados en América tienen su origen y estirpe europea. Con
ésta adquirieron la universalidad, la fe y la piedad, asi como los estudios literarios.**
En la argumentacién de Eguiara, el concepto de “nacidon mexicana” es central. Utiliza también

182 que refiere al de patria. También utiliza la denominacién

la expresion “nuestros compatriotas
de “nuestra América”. Cabria la pregunta de a quiénes se esta refiriendo con “compatriotas” o
quiénes forman parte de la patria. Quienes formaban la patria “mexicana” son los espafoles
(criollos y peninsulares radicados en la Nueva Espaia) junto con los indios. En el Prélogo XX

Eguiara hace una afirmacidn reveladora al respecto de la denominacién “nacién mexicana”:

Entiéndase que los que llamamos de nacidon mexicanos (Mexicanos natione), son los
espafioles nacidos en América, a menos que expresamente digamos haber sido hijos
de padres indios, por lo que el lector no deberd extrafiarse de ver calificados de
mexicanos en nuestra obra a algunos escritores que otras bibliotecas registran como
hispanos. Ambos criterios son igualmente exactos: son espafioles, en efecto, si se
atienden a su raza y sangre (sigenus spectes et sanguinem), pues lo fueron sus padres,
y mexicanos, por haber nacido en suelo de México o de la América Mexicana.'®

Aqui Eguiara estd distinguiendo a los criollos de los peninsulares. En esta cita, la intencién de
Eguiara es hacer, precisamente, la distincidon entre peninsulares y criollos, y no con respecto de los
indios. Pero en su perspectiva, los indios forman parte de la nacién mexicana como ya lo habia
adelantado en lineas anteriores. Sin embargo, Eguiara estd consciente de la distincidn entre indios
y criollos, y de ninguna manera quiere reducirla con la idea de la nacién mexicana. Sin embargo,
son dos partes de la nacion que la conforman y ambas tienen sus respectivas cualidades. Dice en el

Prélogo Il:

Consagrando por entero don Manuel Martin a la exhumacion de los vetustos
monumentos del Viejo Mundo y de las antigliedades e inscripciones romanas, parece
haber mirado con desdén las del Nuevo Orbe, e ignorado en absoluto las
antigliedades que por aca existen, muy dignas de ser conocidas. Si ellas hubiese
tenido alguna vez noticia, habria escrito con pluma y tinta mas templadas, no ya
acerca de los espafioles que en tierras de México han nacido o viven, sino de los

Eguren, México, UNAM, p. CCCV
'*1 juan José Eguiara y Eguren: Biblioteca Mexicana, Vol. 1, México, UNAM, p. CCL
Ibid. p. 183
Cita tomada de Roberto Heredia Correa: “La asuncién del pasado indigena...”, Op. cit., p. 16; Cfr. José
Eguiara y Eguren: Biblioteca Mexicana, Vol. 1, México, UNAM, p. 175
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indios mismos. “¢A ddnde volveras los ojos —dice— enmedio de tan grande soledad de
studios literarios entre los indios?””.***

En el Prélogo XIX de su Biblioteca Mexicana, Eguiara define que en esta obra también
contemplara las producciones de cultura indigena porque también forman parte de “nuestra

América”:

Después de haber tratado de los espafioles nacidos en nuestra América o avecindados
en ella, réstamos fijar nuestra atencién en los indios y decir algunas cosas de sus
trabajos y del oficio y lugar que ocuparon en el templo de Minerva. Ganados para
nuestra religién a raiz de la conquista de México, y no acostumbrados aun a las letras
hispanas, usaban diestramente de sus caracteres ancestrales, lo mismo para
conservar la memoria de lo acaecido en tiempos de su gentilidad, que lo concerniente
a sus nuevas creencias y al gobierno cristiano.'®

Dice en otra parte: “los indios mexicanos sobresalen por su ingenio y aventajan a los demds de
la América meridional”.'®® Para argumentar su posicién, aduce los casos de Diego de Valadés, José

de Acosta, fray Julidan Garcés, Juan Diaz de Arce y fray Agustin de Ventancourt, alabando la
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capacidad intelectual de los indios.™ Por ejemplo, de este ultimo dice lo siguiente:

Rigié nuestro biografiado esta parroquia por cuarenta afos enteros, cuidadosamente,
vigilando la catequesis, a predicacion y la administracién de las demas cosas sagrada,
siguiendo con caridad paterna al pueblo a él encomendado... Entre todos estos
negocios y no pocos cuidados se eché a cuestas otro menor, el de escribir ciertos
libros, diversos en el argumento y en el idioma; pues escribid en latin, en castellano
no otros, y no pocos en nahuatl.'®®

Lineas mas abajo sefiala Eguiara que Vetancourt, en su obra ya referida Teatro Mexicano,
mostré la riqueza cultural histérica de “su patria”. Puso al descubierto los “tesoros”, recientes y

antiguos, de la “América nuestra”. Asimismo, hizo la descripcién de las adecuadas instituciones

6% Juan José Eguiara y Eguren: Biblioteca Mexicana, Vol. 1, México, UNAM, p. 54
' Ibid. 163
1% 1bid. p. 168
'°7 Ana de Zaballa Beascoechea: “Eguiara y Eguren y el nacionalismo historiografico mexicano”, en: Qué es la
historia de la Iglesia: XVI Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra de Teologia de la
Universidad de Navarra, Josep-lgnasi Saranyana (ed.), Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad
de Navarra, 1996, p. 792
168 José Eguiara y Eguren: Biblioteca Mexicana, Vol. Il, México, UNAM, p. 536
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politicas y militares de los “indios”. Sin embargo, en lo referente a la religién estaban seducidos
por el demonio, pero que después, sefiala Eguiara, Vetancourt presentd a la “América ya otorgada
al nombre del Evangelio y de la catélica, apostdlica y romana fe, que cotidianamente se
acrecienta, todo ello con el mejor discurso”.*® Esto ultimo es importante en la argumentacion de
Eguiara ya que él conceptualizaba a la nacidén a través de la cultura, como lo hemos visto, pero
también a través de su calidad moral y espiritual.*”®

Sobre este ultimo punto, la religién para Eguiara fue un elemento diferenciador de los
americanos con respecto a Europa. La evangelizacidén y los nuevos cristianos, asi como la aparicion
de la Virgen de Guadalupe le conferian esa caracteristica diferenciadora. De manera que para
Eguiara, dentro de la religion el guadalupanismo seria el factor mds decisivo, distintivo y de mayor
fuerza para la configuracion de la mexicanidad.'”*

Sin duda, Eguiara y Eguren fue una piedra angular para la formacion de la identidad y el
nacionalismo criollos. En este sentido quiero sefialar que Francisco Xavier Clavijero, otro personaje

gue aportard al nacionalismo criollo, reconocié en su Historia Antigua de México el trabajo de

Eguiara a favor de la “patria”:

El Dr. Eguiara digno de perpetua memoria por su indole amabilisima, por su
incomparable modestia, por su vasta literatura, y por el celo con que trabajé hasta su
muerte en servicio de su patria... publicé en Megico un tomo en folio de su Biblioteca
Megicana, para la cual, ademas de la inmensa fatiga de recoger, ordenar, y
perfeccionar los materiales, mandé llevar de Paris una gran imprenta, provista de
caracteres Romanos, Griegos, y Hebreos. Su muerte, ocurrida en 1763, no nos
permitio ver terminada aquella obra, que hubiera hecho mucho honor a su patria.'”

169

Ibid. p. 537

Cfr. Ernesto de la Torre Villar: “José de Eguiara y Eguren, tedlogo novohispano”, en: Anuario de historia
de la iglesia, No. 1, Navarra, Instituto de Historia de la Iglesia-Facultad de Teologia, Universidad de Navarra,
1992, p. 342; Roberto Heredia ha sefialado que Eguiara divide claramente a la cultura mexicana en dos
periodos, de manera que no se reduciria a la cristiana o espafiola impuesta por los conquistadores,
misionero y colonos. La cultura mexicana es una que: “comprende la que florecid entre los pueblos
indigenas antes de la llegada de Hernan Cortés, y la que a partir de la conquista se ha extendido por toda la
Nueva Espafa y ha ido incorporando a todos los habitantes. Porque, ademas, la cultura europea no fue
simplemente trasplantada a un terreno desierto y entre pueblos barbaros, sino injertada en un tronco
robusto de larga y rica tradicion”. (Roberto Heredia Correa: “La asuncion del pasado indigena...”, en: Op. cit.
p.17)

! Ana de Zaballa Beascoechea: “Eguiaray Egurenyel...”, en: Op. cit. p. 793

F. X. Clavigero: Historia antigua de México. Facsimilar de la edicion de Ackermann 1826, Tomo Il, Puebla,
Gobierno del Estado de Puebla, Secretaria de Cultura, 2003, p. 363
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Ahora bien, Ernesto de la Torre Villar ha sefialado que otra obra, que junto con la Biblioteca

Mexicana de Eguiara, fue clave y sintesis del pensamiento novohispano fue el Teatro Americano
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de José Antonio de Villasefior y Sanchez.'” Este, en la obra sefialada, describié la geografia variada

y rica, asi como a la poblacién acomodada en organizaciones civiles y eclesiasticas de la Nueva
Espafia. Describid una sociedad civilizada que estaba unida por sus raices y regida por el derecho y
su autosuficiencia econdmica. Describid la geografia a la que calificd rica y vasta. Decia lo

siguiente:

AS[i como para conocer las partes de un cuerpo, es ne|[ [ario aver di[currido
primero, en el todo anorhomico para di[tinguir [us miembros, es tambien
nece [ [ario para tratar las partes de un Reyno hacer[e primero cargo de la figura, y
di[tancias del todo, y tamafio de [u contenido, para di[cernir [us Lugares, y para que
el entendimiento [e [stisfaga, en la inteligencia de la Poblaciones, que encierra e [ta
parte de la America Septentrional, hemos primero de adevertir, que contiene una
figura varia en [us di[tancias, y no conocida en todos [us términos, porque de Sur a
Norte, aunque es muy dilatada,no [e tiene conocimiento.'’”

Ademas, habla de la aparicién de la Virgen de Guadalupe calificando a este suceso como de

caridad divina para las tierras americanas:

En e[te afio de treinta, y uno, fue quando de Ana de Zaballa Beascoechea: “Eguiara y
Eguren yabrochando el Alt[imo el ceno de [us Mi[ericordias, y mon[trando[e la
Soberana Emperatiz de Cielo y tierra MARIA Snati[ [ima Nue[tra Sefiora, Madre
univer [sal del Reyno, qui[so ob [tentar [u podero[a interce| [ion apareciendo[e al
feliz, y dicho[o Juan Diego, Indio de la Nacion Mexicana... did claridad perfecta al
Emi[pherio Indiano, que vivia opacamanete tris[te, en que abriendo la puerta del
Oriente, le nacié Aurora hermo([a ve([tida del Sol, calzada de la Luna, y no [olo
coronada, [ino orlada de E [trellas, que con[ervan todos [us re[plandores, aunque
e[tan immediatos al Sol, alentando con evte Hieroglyfico a la Naicion, y a los
habitadores todos del Reyno...'”

Ernesto de la Torre Villar hace énfasis en que el Theatro Americano de Villasefior y Sdnchez y la

' Ernesto de la Torre Villar: “Los descubridores de la Nueva Espafia”, en: Juan José de Eguiara y Equren y la

cultura mexicana, México, UNAM, 1993, p. 152
4 Joseph Antonio de Villa-Sefior y Sdnchez: Theatro americano, México, Imprenta de la Viuda de D. Jo [eph
Bernardo de Hogal, 1746, p. 20
7 Ibid. p. 15
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Bibliotheca Mexicana de Eguiara y Eguren son la sintesis del pensamiento mexicano y la
culminacién de casi dos siglos de intensa, profunda y continua labor intelectual y espiritual en el
alumbramiento de una conciencia nacional. Asimismo, sefiala De la Torre que estas obras
representan la muestra de un movimiento del espiritu, de la inteligencia y del anhelo que la
sociedad novohispana habia puesto en juego para construir una naciéon perfectamente

identificable, surgida de fuertes raices y que habia llegado a la madurez, después de largas

décadas de desarrollo espiritual e intelectual.'’®

Las demandas politicas criollas del Ayuntamiento de México
Como otro antecedente en la conformacién del nacionalismo criollo novohispano se puede hacer
referencia a un extenso alegato que en 1771 el Ayuntamiento de México (representado en el

documento por Antonio Joaquin de Rivadeneira) presentd ante la Corona espafiola a favor de que

177

los criollos ocuparan puestos gubernamentales.””” En el documento se denuncia que se ha hecho

una “guerra” “desde el descubrimiento de la América” a los mismos americanos; se desacredita en
“los indios o naturales, que son nacidos, y traen su origen de ella” la facultad de la racionalidad. De

igual manera se desacredita a los “que de padres europeos hemos nacido en este suelo, que

apenas tenemos de razén lo bastante para ser hombres”.'”® Dice el documento:

La que hoy se nos hace (...) es de naturaleza, que debe excitar todos los sentimientos
de este Ayuntamiento. Verase la causa de nuestra fidelidad, y en cuanto ella, en
paralelo con los europeos, se da voluntariamente a estos la preferencia. En todo
cederd México, por mas que su moderacion se bautice con el nombre de abatimiento;
pero no cederd, cuando se contraviera su lealtad. Lealismos son los espafioles
europeos gloriosa emulacién de el resto de las naciones de el mundo antiguo; pero en
nada aventajan a los del nuevo.

Tiene éste en su capital México por su mayor, mas preciable timbre el titulo de muy

78 Ernesto de la Torre Villar: “Los descubridores de la Nueva Espafia”, en: Juan José de Eguiara y Equren y la
cultura mexicana, México, UNAM, 1993, p. 152
7 Debe sefialarse como otro antecedente en este proceso a Antonio de Ahumada con su escrito
Representacion politico-social, presentado a Felipe V. En esta obra, Ahumada hace una reivindicacion del
derecho legitimo de los americanos criollos para empleos de gobierno. (Cfr. Francisco Lopez Camara: La
génesis de la conciencia libera en México, México, UNAM, 1969, pags. 20y ss.)
178 “Representacion que hizo la Ciudad de México al rey don Carlos Il en 1771 sobre que los criollos deben
ser preferidos a los europeos en la distribucién de empleos y beneficios de estos reinos (Copia coetanea)”
en: Coleccion de documentos para la historia de las guerra de independencia de México, Tomo 1, Juan E.
Hernandez y D&valos. Digitalizacidn: Virginia Gudea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM, 2007, p. 3,
(http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDI/HYDI195.pdf)
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leal, con que los gloriosos reyes predecesores de vuestra majestad calificando sus
servicios, se dignaron de honrarle, y no pueden abandonar esta honra, que tanto
aprecian, confesdndose, respecto de otros algunos, menos leales.'”

El primer argumento a favor de los criollos, y en general de los americanos, es su lealtad
inquebrantable hacia los reyes espafioles. En segundo lugar se aduce el “derecho de las gentes”, el

cual “[t]rae su antigliedad desde antes de la ley evangélica, y el mismo Dios la reconocio

altamente impresa en los corazones de su pueblo”.”®® EI derecho de gentes establecia que los

“naturales” debian tener los empleos mas altos de su lugar de origen. De hecho, el documento
refiere la 42 y la 52 ley (Tit. 3, Lib. 1) de la Recopilacion de las leyes de India que establecian ese

derecho. El documento del Ayuntamiento argumenta:

Mas y mejor ha de servir el publico de una ciudad, de un obispado, de una provincia,
o reino, el que por haber nacido en él, naturalmente mas le ama, que el que teniendo
su patria a dos mil leguas de distancia, contemplandose desterrado en el mismo
empleo, que sirve, ha de contribuir desafecto. En el primero obra el beneficio publico
su obligacion estimulada de los naturales movimientos de la inclinacion; en el
segundo por el contrario es rémora a los honrados impulsos de su obligacién la
pesadez, que engendra el desafecto. Asi han pensado siempre los hombres, para
poner en los empleos sélo a los naturales; y esta misma razéon influye con
determinacion a nuestra América, para no acomodar en ella a los europeos.*®

La argumentacion tiene que ver con la pertenencia a la tierra, y el amor, carifio y compromiso
que el natural tiene para con ésta por encima de un europeo que es extranjero. Sefala el
documento que el europeo sélo quiere enriquecerse y fomentar la codicia a costa de las provincias
americanas. Ni siquiera los europeos religiosos se salvan, alega el documento. En conclusién los

europeos

[v]ienen a gobernar unos pueblos, que no conoce, a manejar unos derechos, que no
ha estudiado; a imponerse en unas costumbres, que no ha sabido; a tratar con unas
gentes que nunca ha visto; y para el acierto suele venir cercado de familia igualmente
inexperta; viene lleno de maximas de la Europa inadaptables en estas parte; en las
que si los espafioles en nada nos distinguimos de los europeos, los miserables indios,
parte por un lado mas débil, y digna de atencidn, y otro, la que hace lo mas grueso de

179 /d
8 1bid. p. 4
Ibid. p. 7
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el reino, y todo el nervio de él, y la que es objeto de los piadosos desvelos de el
gobierno de vuestra majestad son sin duda de otra condicién, que pide reglas
diversas, de las que se prescriben para los espafioles.®

De manera que los americanos son los mas idéneos para gobernar las tierras americanas. Los
americanos, criollos, son capaces, tienen ingenio, aplicacién, la conducta apropiada, y el honor
iguales a “otra alguna de las naciones de el mundo”.***

El documento es muy claro al sefialar de a quién se esta refiriendo la reivindicacidon. No a los
indios, sino a los europeos americanos: “hablamos no de los indios conquistados en sus personas,
o en las de sus mayores por nuestras armas; sino de los espafioles, que hemos nacido en estas
parte, trayendo nuestro origen puro por todas lineas, de los que han pasado en la antigua

» 184

Espafia”.”™" La distincion entre americanos criollos y americanos “indios” se marca bien. Los

espafnoles americanos pertenecen a otra “raza o a “otro “linaje”, el espafiol europeo. Los “indios”

por descendientes de una raza, o en que quisiera dar Dios ese castigo, o por
individuos de una nacién sojuzgada, o acaso por la poca cultura que tienen, aun
después de dos siglos de conquistados nacen en la miseria, se crian en la rusticidad,
(...) viven en la verglienza, sin honor y sin esperanza; por lo que envilecidos, y caidos
de dnimo tienen por caracter propio el abatimiento.'®

Queda clara la diferencia entre criollos e indios, e inclusive, se acentlia mas a través de la
impugnacion contra el “mestizaje”: “La mezcla (..) tiene también contra si fortisimas
consideraciones que no es facil atropellar. Estas mezclas no se hacen sino por el atractivo de la
hermosura, u otras prendas naturales, o por la codicia de la riqueza, o el deseo de el honor, y nada
de esto ha podido arrastrar a los espafioles pobladores a mezclarse con las indias”. De manera que
el producto de la “mezcla” entre espafioles criollos e indios sélo puede ser considerado como una
degeneracién y carecen absolutamente de los “honores de los espafioles”.’*® Y lo mismo sucede
con las demas “castas” de origen espafiol.

Los planteamientos de reivindicacion politica y cultural criollos expuestos en el documento del

82 1bid. p. 13
'8 Ibid. p. 18
Ibid. p. 27
Ibid. p. 28
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Ayuntamiento son claros y concisos. Ellos pertenecen al “linaje” espafiol y por tanto sus
capacidades son equiparables a la de los europeos. A esto se le alna que son “nacidos” en
América y que por esta razén conocen los problemas especificos de estas tierras. Por otro lado la
diferenciacidon étnica con respecto a los “indios” estd marcada. Los indios son “nacidos” en
América, pero no tienen las capacidades de los criollos, lo que legitimaria a estos ultimos a ser los

adecuados conductores de los asuntos politicos.

Los jesuitas criollos mexicanos

Otro fuerte impulso intelectual en la conformacion del nacionalismo mexicano criollo fue el
proveniente de algunos jesuitas criollos novohispanos. En 1767 la orden de los jesuitas fue
expulsada de los territorios de la monarquia espafiola. Con motivo de este decreto casi

87 Muchos de estos

cuatrocientos clérigos mexicanos tuvieron que embarcarse hacia Italia.
escribieron, en el destierro, sobre México ante las criticas, muchas veces infundadas, de
pensadores europeos.

Sefiala David Brading que antes de la expulsidn, un pufiado de jévenes sacerdotes se habian
empefiado en la renovacion de la ensefianza de la filosofia escoldstica. Estos postulaban la vuelta a
los textos originales de Aristoteles en combinacion con la discusion de los progresos cientificos y
los filoséficos del siglo XVII. Sin embargo, tuvieron que enfrentarse a las corrientes libertinas y
escépticas que se manifestaban en la llustracion europea.'®® Con la expulsidn se ubicaron en el
centro (geografico) del debate europeo con respecto a América. Se enfrentaron a las corrientes de

la llustracion europea, cientifica, que denigraba a la naturaleza del Nuevo Mundo y a sus

habitantes.

188 Ipid. p. 31

7 David Brading: Los origenes del nacionalismo..., Op. cit., p. 29; Brading explica que la expulsion de los
jesuitas por un cambio profundo que se operd en la politica colonial de la monarquia después de la firma de
la Paz de Paris en 1763. El gobierno de Carlos Il se propuso la reconquista de la Indias. La causa inmediata
de esta revolucién en el gobierno fue la derrota de Espaia en la Guerra de siete Afos y la amenaza de un
ataque inglés al imperio ultramarino. Con la llegada de Carlos Il al trono, se lanzé un programa orientado
hacia la economia y eliminar los obstaculos con el cambio. La peninsula espafiola experimentd su propia
Ilustracidon, conservadora y esencialmente catdlica, bajo los auspicios de la Corona y estuvo concentrada en
ciencias practicas. De acuerdo con Brading, la clave de la transformacion de Espafia se hallaba en América.
Ante esta situacion, los criollos protestaron contra la renovada insistencia de América como colonia.

88 Ibid. p. 32
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Georges Luis Leclerc, conde de Buffon, a través de los 44 volumenes de su Historia Natural, fue
uno de los ilustrados europeos cuya propuesta tuvo mayor repercusion en el pensamiento
europeo de su época (s. XVIIl) sobre América. Este autor sefalaba que la vida animal nativa
americana era imperfecta y falta de desarrollo, y que la vida animal exégena que se llevaba a
América entraba en un proceso de corrupcién. Esto se debia a la hostilidad del clima que actuaba a
nivel genético en las especies.'®

Por su parte, los indigenas del Nuevo Mundo no habian podido dominar la naturaleza hostil,
no habian podido vencer y sojuzgar las fuerzas naturales en su provecho, por lo que su desarrollo

IM

cultural estaba sujeto a esas mismas fuerzas naturales. Buffon extiende al “salvaje” americano el
juicio negativo asignado a los animales. Sostenia que la naturaleza americana era débil porque el
humano no la habia dominado y no la habia dominado porque tenia una naturaleza semejante a la
de los animales de sangre fria (reptiles), mas cercana a la naturaleza del continente, acuatica y en
putrefaccion.'®

Sefiala Antonello Gerbi que después de Buffon la denigracion de la naturaleza americana llegd
a un “insuperable extremo” con Corneille de Pauw en su obra Investigaciones filosdficas sobre los
americanos.’®! De Paw, sefiala Gerbi, fue un enciclopedista “tipico” ilustrado en el sentido de que
tuvo una firme y candida fe en el Progreso con una falta de fe en la bondad natural del hombre.
Esto ultimo lo alejaria de Buffon en su idea de la amabilidad y candidez de los americanos debido a
sus intrinsecas imperfeccién y debilidad constitutivas. De igual manera lo alejaria de la idea
roussoniana del “buen salvaje”.

De Paw seiiald en la obra referida que los americanos eran bestias o poco mds que bestias,
que odiaban las leyes de la sociedad y los frenos de la educacién; que vivian cada uno por su

cuenta, sin ayuda mutua, en un estado de indolencia y de completo envilecimiento.'*>

Sefialé que
la naturaleza americana no era imperfecta sino decadente. En este sentido criticé a Buffon, ya que
éste senald que la organizacién del Nuevo Mundo era reciente y que todavia ho completaba su

desarrollo. Para De Paw los naturalistas “modernos” habia mostrado un exceso de carifio y afecto

1% Antonello Gerbi: La disputa del Nuevo..., Op. cit., p. 8

Ibid. pags. 11-13
Ibid. p. 66
Cfr. Ibid. p. 67
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en su juicio con respecto a los americanos.” Para él la naturaleza americana, y con ésta los
americanos, no era inmadura, ni imperfecta; estaba degenerada y en decadencia. De Paw seiiala,
hasta el cansancio, que la naturaleza americana era débil y corrupta. Débil por estar corrompida e
inferior por estar degenerada.

En la corrupciéon americana, los americanos eran peor que los animales. Eran enclenques, con
menos humanidad, menos gusto e instinto, menos corazdén y menos inteligencia; eran perezosos e

1. De manera que eran incapaces de “progresar”. Los

incapaces del menor progreso menta
motivos de este estado tenian que ver con el clima, los factores naturales; catastrofes,
inundaciones y otros desastres naturales.

De Paw no sélo denigra a los “naturales” americanos sino que también denigra a los criollos:

Finalmente, llegamos al punto de decir con valentia que los criollos de la cuarta y de
guinta generacion tienen menos genio, menos capacidad para la ciencia que los
europeos de verdad [...] Asi que el vicio y una alteracion fisica del temperamento, en
un clima ingrato y en contra de la especie humana, da el motivo de la falta de éxito
que tiene el criollo enviado a los diferentes colegios del Nuevo Mundo.'®

En términos generales en el siglo XVIII hubo un interés por América que fue mas alla del
inmediato provecho comercial o de la estrategia politica. El interés estuvo directamente

Ill

relacionado con el movimiento intelectual ilustrado. Es decir, por el interés del saber. El “mundo”

I”

occidental” tomé mayor conciencia de si mismo, pero para su propio estudio necesitaba de
comparaciones y de descripciones de otros lugares. De esta manera, las exploraciones y
descripciones de los viajeros aportaron otras formas humanas diferentes al europeo. El otro era el
salvaje, el hombre natural.®® Lo importante era presentar un modelo diferente a la civilizacién
europea, a partir de la cual el americano podria ser la referencia especular.

Hélene Clastres ha sefalado que en las discusiones dieciochescas, cuando se habla del salvaje,

no se habla tanto de ellos, sino de “uno mismo”, del europeo. Los salvajes serdn el objeto de un

193 Cfr. Ibid. p. 68

4 1bid. p. 70

Cita en francés tomada de: Karl Kohut: “Clavijero y las disputas sobre el Nuevo Mundo en Europa y
América”, en: Destiempos.com, Afio 3, no. 14, México, 2008, p. 59
(http://www.destiempos.com/n14/kohut.pdf)

1% Marisa Gonzalez Montero de Espinosa: La ilustracion y el hombre americano, Madrid, Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, 1992, p. 13
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discurso que sdlo los tiene en cuenta debido a que son aptos para encarnar la idea de una
naturaleza universal. En estos discursos, cuando se habla de ellos se habla inmediatamente de la
naturaleza: “naturaleza sabia, razén natural, opuesta al artificio y a la convencidn; pero también

naturaleza dura, ineficacia y debilidad del derecho natural en relacidn con el derecho positivo”.**’

Ill

De manera que podria decirse que las discusiones sobre el “salvaje” mds que un trasfondo

puramente cientifico, tenian un trasfondo ideoldgico.

Ill

En términos generales se define al “salvaje” americano como aquel que no tiene rey, ni fe, ni
religién, ni leyes. Un ser abandonado a todos sus impulsos “naturales”. Ademas de que se inserta a
éste en una categoria de debilidad congénita propia: “Todos los instintos e inclinaciones con que la
naturaleza ha provisto a los animales y a los hombres se hallan en un grado menor en América.
Todo es alli mas débil”.**®

A estas visiones sobre la inferioridad natural de América se suman autores ilustrados europeos
como Francois Marie Arouet Voltaire, Guillaume Thomas Francois Raynal y Antoine Francois
Marmontel.*

Como he mencionado, en este contexto algunos jesuitas criollos novohispanos expulsados
realizaron la defensa de las tierras americanas generando asi una acabada idea identitaria de
nacion y de patria mexicana.

Ante las ideas infundadas de los europeos que denigraban a los americanos y a sus tierras,

Francisco Xavier Clavijero hizo una puntual defensa basada en su conocimiento directo y en un

proceso de critica de fuentes. Al respecto decia lo siguiente:

197 . . T . . . . ,
Hélene Clastres: “Salvajes y civilizados en el siglo XVIII”, en: Historia de la ideologias. De los faraones a

Mao, Francois Chatelet y Gérard Mairet (eds.), Madrid, Akal, 2008, p. 548

%8 Ibid. p. 556

Antonello Gerbi: La disputa del Nuevo Mundo, Op. cit., pags. 47 y 64; Por ejemplo Voltaire expresoé en su
Ensayo sobre las moralidades la segura superioridad del europeo sobre los negros y los indios: “La
naturaleza ha subordinado a este principio (el que diferencia a las especies de los hombres) los diferentes
grados de genio y de caracter de estas naciones [Africa y América] se ve tan poca variacién. Esta hace que
los negros sean esclavos de otros hombres. Se compran en las costas de Africa como animales, y multitudes
de ellos son llevados a las colonias Americanas por un nimero pequeiio de europeos. La experiencia ha
mostrado lo que los europeos tienen superioridad sobre los americanos, a los que han derrotado con
facilidad en todas partes, y los que nunca se han atrevido a rebelarse, a pesar de que los superaban en
proporcion de mil a uno”. (Cita en francés tomada de: Karl Kohut: “Clavijero y las disputas sobre el Nuevo
Mundo en Europa y América”, en: Destiempos.com, Aio 3, no. 14, México, 2008, p. 55)
(http://www.destiempos.com/n14/kohut.pdf)
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protesto a Paw y a toda Europa que las almas de los mexicanos en nada son tan
inferiores a las de los europeos; que son capaces de todas las ciencias aun las mas
abstractas y que si seriamente se cuidara de su educacién, si desde nifos se criaran
en seminarios, bajo buenos maestros y si se protegieran y alentaran con premios, se
verian entre los americanos filésofos, matemadticos y teélogos que pudieran competir
con los mas famosos de Europa. Pero es muy dificil, por no decir imposible, hacer
progresos en las ciencias, en medio de una vida miserable y servil. El que contemple
el estado de Grecia no podria persuadirse que en ella habia habido antes aquellos
grandes hombres, si no estuviera asegurado, asi por sus obras inmortales como por el
consentimiento de todos los siglos. Pues los obstaculos que tiene actualmente que
superar los griegos para hacerse doctos, no son comparables con los que siempre han
tenido y tienen todavia los americanos.*®

La reivindicacién que Clavijero hace frente a los escritores europeos parte del examen

IM

antropoldgico del americano, del “mexicano”. Mas alld de la reivindicacion fisiolégica que hace

Ill

Clavijero del “mexicano”, me parece que debe destacarse la parte del alma. Dice Clavijero que:
“Sus almas son en lo radical como las de los demds hombres, y estdn dotadas de las mismas
facultades”. Mas adelante: “Sus entendimientos son capaces de todas las ciencias, como la
demostrado la experiencia”.’®* Como parte de su argumentacién sobre esta tesis hace referencia a
lo que describieron los espafioles a su llegada; descripciones en muchos casos desbordadas de
admiracion para las culturas mesoamericanas. En este sentido sefiala el mal juicio de los europeos
al cuestionar sus capacidades racionales: “Jamas han hecho honor a su razén los europeos, que
cuando dudaron de la racionalidad de los americanos”.’®> De manera que sitta al mexicano a la
misma altura que al europeo. No sélo al mexicano prehispanico, sino al contemporaneo que
representaba la prueba empirica de sus capacidades y posibilidades. No obstante, sefiala que los
“mexicanos presentes no son en todo semejantes a los antiguos”, y que en “las almas de los
antiguos mexicanos habia mas fuego y hacian mayor impresién las ideas de honor. Eran mas
intrépidos, mds 4agiles, mds industriosos y mas activos, pero mas supersticiosos y mas
inhumanos”.”® Indios prehispanicos y contemporaneos tenian sus propias cualidades, ambas

III

valiosas. Clavijero pone al “mexicano” a la altura del criollo, esto, me parece, lo posibilita el nicleo

humanista de su propuesta. Lo hace explicito:

2% Erancisco Xavier Clavijero: Antologia, México, SEP, 1976, p. 87

Ibid. p. 51
202 /d
% 1bid. p. 54
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Si para escribir esta disertaciéon fuésemos movidos por alguna pasién o interés,
hubiéramos emprendido mas bien la defensa de los criollos, como que a mas de ser
mucho mds facil, deberiamos mds. Nosotros nacimos de padres de espafioles y no
tenemos ninguna afinidad o consanguinidad con los indios, ni podemos esperar de su
miseria ninguna recompensa. Y asi ningln otro motivo que el amor a la verdad y el
celo por la humanidad nos hace abandonar la propia causa por defender la ajena con
menos peligros de erra.”**

Resulta una posicidn diferente de otro tipo de reivindicacién criolla en la que se minimiza y se
denigra al indio (baste ver el alegato de 1771 del Ayuntamiento de México anteriormente
presentado). Esta ultima, como lo veremos en los proximos capitulos serd la norma del

nacionalismo criollo al respecto de este punto. Dice Clavijero:

Entre los pocos mexicanos que se han dedicado al estudio de las letras, por estar el
comun de la nacién empleado en los trabajos publicos y privados hemos conocido
habiles gedmetras, excelentes arquitectos, doctos tedlogos y buenos fildsofos (hablo
de la filosofia arabiga que se ensefiaba en nuestras escuelas) que en concurso de
muchos habiles criollos llevaron el primer lugar, de los cuales aln viven algunos que
podria nombrar.’®

|II

Describe otra serie de atributos del “mexicano”:

Su voluntad es sensible a las pasiones pero éstas no obran en sus almas con aquel
impetu y furor que en otras. No se ven regularmente en los mexicanos aquellos
transportes de ira, ni aquellos frenesies del amor que son tan frecuentes en otras
naciones. (...) El desinterés y la liberalidad son de los principales atributos de su
caracter. El oro no tiene para ellos todos los atractivos que tiene para otros. Dan sin
dificultad lo que adquieren con sumo trabajo. (...) El respeto de los hijos a los padres y
de los jovenes a los ancianos, es innato a la nacién Los padres aman demasiado a sus
hijos; pero el amor del marido a la mujer es mucho menor que el de la mujer al
marido. (...) El valor y la cobardia en diversos sentidos se alternan de tal suerte en sus
animos, que es dificil el determinar cual de los dos prevalezca. (...) Su particular afecto
a las practicas exteriores de religién, degenera facilmente en supersticion, como
sucede a los ignorantes de todas las naciones cristianas. Su pretendida adhesién a la
idolatria es una quimera forjada en la desarreglada imaginacién de algunos necios.
Uno u otro ejemplar de algunos serranos no es bastante para infamar a todo el
cuerpo de la nacién.”®

2% Francisco Javier Clavigero: Historia antigua de México, Tomo IV, México, Porrua, 1945, p. 220

Francisco Xavier Clavijero: Antologia, México, SEP, 1976, p. 52
Ibid. pags. 51-52
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Parecerian estas palabras una apologia ingenua hacia los “mexicanos”. Si es una apologia por
la intencionalidad del texto, pero no es ingenua. Clavijero asume que a final de cuentas los
“mexicanos” son seres humanos con caracteristicas “positivas” como “negativas”, como en todas
las otras naciones: “Finalmente, en la composicién de caracter de los mexicanos, como en la del
caracter de las demas naciones, entra lo malo y lo bueno...”.*”’

Clavijero esta consciente de la conformacion heterogénea de “México” (en sus palabras) y de
otros “paises” americanos. Sefiala cuatro grupos (que podrian ser grupos étnicos): 1) “Los
americanos propios, llamados vulgarmente indios, esto es, los que descienden de los antiguos
pobladores del Nuevo Mundo y no han mezclado su sangre con la de los pueblos del Antiguo
Continente”; 2) “Los europeos, asiaticos y africanos establecidos en aquellos paises”; 3) “Los hijos
o descendientes de éstos, llamados por los espafioles criollos, aunque tal nombre se da
principalmente a los hijos o descendientes de europeos, cuya sangre no se ha mezclado con la de
los americanos, asiaticos o africanos; y 4) “Las razas mezcladas, llamadas por los espafoles castas,
esto es, aquellos que nacen o descienden de europeo y americana, o de europeo y africana, o de
africano y americana, etc.”.”® De acuerdo con Clavijero, estas tres clases de mexicanos fueron
difamadas por De Paw quien “supone tan maligno el clima del Nuevo Mundo, que hace degenerar,
no sélo a los criollos y a los americanos propio nacidos de alli, sino también a los europeos
habitantes de aquellos paises, a pesar de haber nacido bajo un cielo tan benigno y un clima tan
favorable” **®

Clavijero se enfrenta a los juicios de De Paw, de Robertson y demds autores europeos, punto
por punto. Refuta la pretendida inferioridad fisica, la inferioridad espiritual y la inferioridad

Ill

cultural e institucional de los americanos. La argumentacidn de Clavijero parte del “conocimiento
directo” de la situacién americana y no de referencias indirectas que utilizaron los europeos. El

mismo lo dice de esta manera:

Pues si en una cuestion como ésta erré tan groseramente Robertson [refiriéndose a
que por “imbecilidad” los indios fueron excluidos del sacramento], ‘qué sera de otra
qgue no puede averiguarse tan facilmente por un autor que escribe tan lejos de
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fuera el Unico valido. Este vuelve sobre la misma Europa los argumentos con que ésta acotaba a
América. Sin introducir nuevos juicios, sino que hace recaer sobre Europa las mismas
determinaciones que ésta le replicaba, Clavijero juzga a su juez desde una légica comun a ambos,
segun un punto de vista que pudiera aplicarse por igual a todos. Es decir, a través del punto de

vista de a la “razén universal”. De manera que es la América reconstruida conceptualmente por

aquellos paises sin haberlos visto jamas?

Yo, por el contrario traté intimamente a los americanos; vivi algunos afios en un
seminario destinado a su instruccion; vi la ereccidn y los progresos del real colegio de
Guadalupe, fundado en México por un jesuita mexicano para la educacidn de nifias
indias; tuve después algunos indios entre mis discipulos; trate a muchos parrocos
americanos, a muchos nobles y a muchisimos artesano; observé atentamente su
caracter, genio, inclinaciones y modo de pensar, y, a mas de esto, he examinado con
mucha diligencia su historia antigua, religion, gobierno, leyes y costumbres. Después
de una experiencia tan grande y de un estudio tan prolijo de errar, protesto a Paw y a
toda Europa...”™

Luis Villoro ha sefialado que Clavijero, como otros criollos, negd que el punto de vista europeo

estos criollos con absoluta igualdad con respecto a los europeos.?*!

Algunos de ellos como Francisco Javier Clavijero y Andrés Cavo sefialaron que si hubiera habido un
mestizaje entre las grades culturas prehispanicas con la espafola, se hubiera hecho un gran

avance para la consolidaciéon de la nacién mexicana. Decia Clavijero en su Historia con este

Ahora bien, los criollos jesuitas en cuestion se asumen como mexicanos, ho como espafioles.

respecto:

La nobleza mexicana era por lo comun hereditaria. Conservaronse hasta la ruina del
Imperio con grande esplendor muchas familias descendientes de aquellos ilustres
aztecas, fundadores de Meéxico, y aun ahora existen ramas de aquellas casas
antiquisimas, aunque envilecidas por la miseria y confundidas entre la plebe mas
oscura. No hay duda que hubiera sido mds sabia la politica de los espafioles, si en vez
de conducir e México mujeres de Europa y esclavos de Africa, se hubiesen empefiado
en forma de ellos mismos y de los mexicanos, una sola nacion por medio de enlaces
matrimoniales. Si la naturaleza de esta obra lo permitiera, haria aqui una
demostracién de las ventajas que de aquella medida se hubieran seguido a las dos
naciones, y de los perjuicios que del sistema opuesto han resultado.”?
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Por su parte, Cavo decia lo siguiente en sus Anales de la ciudad de México desde la conquista

espafiola hasta el afio de 1766:

si desde la conquista los matrimonios entre ambas naciones hubieran sido
promiscuos, con gran gusto de los mejicanos en el discurso de algunos afos, de
ambas se hubiera formado una sola nacidn, y tantas ciudades florecientes que en
tiempo de aquellos reyes estaban sembradas por aquellas vastas regiones, se
conservarian intactas, y lo que es mas, los espafoles no serian malquistos de los
naturales, cosa aun en nuestros dias la mas lamentable y que tiene unas
consecuencias funestas.””

Hay que notar que las dos referencias hablan a favor del mestizaje del espafiol con el indio.
Hacen también una reivindicacion del indio prehispanico. Aquel que ven como generador de gran
cultura. He advertido mas arriba que el nacionalismo criollo se basé en una construccion histérica
para sostener la existencia y la posibilidad de gran cultura en América. En este sentido, por
ejemplo, Clavijero en su Historia antigua de México realiza un exhaustivo estudio de las culturas
indigenas prehispdnicas que va desde una reconstruccién histérica de su origen, pasando por sus
instituciones, por sus virtudes morales, hasta sus artes. En este sentido Andrés Cavo completa el
panorama histérico de México en los siglos de la vida Colonial. De estas premisas surge una
reivindicacién de la Colonia y la base para consolidacion de una nacion. Es decir, tienen la
“conciencia de la patria inminente que esta gestandose en las entrafias de la Nueva Espafia”.”™*

Ahora bien, los jesuitas criollos, en el exilio, se llaman a si mismos mexicanos. No son indios, ni
son espafioles, simplemente son mexicanos. En ellos la idea de México adquiere un matiz

romantico que remite a su patria. Al respecto, los versos citados por Méndez Plancarte que el

padre Juan Luis Maneiro escribié en el exilio son reveladores:

Tiene la patria no sé qué dulzura

(comp.), México, UNAM, 2008, p. 38
1> Andrés Cavo: Lo tres siglos de Mejico durante el gobierno espariol hasta la entrada del Ejército Trigarante,
Carlos Maria Bustamante (ed.), México, Imprenta del J.R. Navarro, 1852, p. 7
1% Gabriel Méndez Plancarte: “Introduccién”, en: Humanistas del siglo XVIII. Antologia, Gabriel Méndez
Plancarte (seleccion), México, 2008, UNAM, p. IX
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que siempre gira el corazén por ella,
sin hallar otro bien en su amargura
ni en sus viajes ideales otra estrella...”"

En los mismos términos le escribe al monarca espafiol pidiéndole que lo deje regresar a

México al menos para morir:

Sepultura, sefor, en patrio suelo
pedimos a tu trono soberano;
quisiéramos morir bajo aquel cielo
gue influyd tanto a nuestro ser humano
no pedimos, gran Rey, mayor consuelo;
para nosotros todo fuera en vano,

a golpes del trabajo consumidos,
en las nieves de Italia encanecidos.**®

En el destierro, en la “bella y culta” tierra italiana, recuerda con nostalgia su “patria” tras de si:

Cedo toda esta Corte soberana,
su trato culto, su gentil nobleza;
cedo palacios, cedo la romana
decantada sin limites grandeza®"’

En el mismo tono le dice a su hermana que se quejaba de la fealdad de Tacuba: “Yo cedo por
Tacuba, pueblo inmundo, Roma, famosa Capital del mundo (...) no hay tan cerca de México, mal
suelo, no hay Purgatorio tan vecino del Cielo”.”*®

La Dra Carmen Rovira ha sefalado que en las obras de los jesuitas Clavijero (Historia antigua
de México) y Pedro José Marquez (Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana) puede
encontrase el planteamiento mas serio sobre el sentimiento de identidad “mexicana” realizado en

el siglo XVIII e incluso en el siglo XIX.**

Sobre Clavijero ya he hecho referencia, de manera que
fijaré la atencién ahora en el sentido de identidad en Pedro José Marquez.

Mdrquez hizo un estudio sobre dos monumentos arquitecténicos mexicanos: de la ahora

215 Id

216 Id

7 1bid. p. X

218 Id

1 Marfa del Carmen Rovira Gaspar: “Filosofia y humanismo”, en: Antologia. Instituciones Teoldgicas de
Francisco Javier Legre. Ejercitaciones arquitectdnicas. Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana
de Pedro Mdrquez, Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce (coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007, p.
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conocida como Piramide de los Nichos en la zona arqueoldgica del Tajin, en Veracruz, y del ahora
conocido Templo de la Serpiente Emplumada en la zona arqueoldgica de Xochicalco, en Morelos.
Como lo he expuesto, para Clavijero la base de su construccién identitaria recae en la cultura
antigua mexicana. La de Mdrquez es también la cultura antigua mexicana, pero especificamente su
arte y, obviamente, quienes han producido ese arte. Sin embargo, para llevar a cabo el analisis
plantea primero la fundamentacion estética que permite aproximarse a ese arte. Esta
aproximacién debe partir de los supuestos mismos de la cultura en cuestidon y no partir del modelo
excluyente de arte (Europeo). Esta consciente que los juicios estéticos parten también de procesos

politicos y culturales de exclusién y sometimiento. Pero también de la ignorancia:

De tantas naciones que cubren nuestro globo, no hay ni siquiera una que no se crea
mejor que las otras, asi como no hay cosa mds comun entre los habitantes de la Tierra
que el reirse el uno del otro cuando oye que éste habla en una lengua que no es la
nativa suya: efecto de la ignorancia que auln se ve en muchos que se reputan doctos y
discretos.””

Sin embargo, el acercamiento a los diferentes y particulares productos culturales tiene que

partir de una apertura intelectual y de un juicio critico propios de un “verdadero filésofo”:

El verdadero filésofo, del mismo modo que no admite tales opiniones, tampoco
rechaza de inmediato a todos sin distincion. Es cosmopolita, tiene a todos los
hombres por compatriotas, y sabe que cualquier lengua, por mas exdtica que parezca,
en virtud de la cultura puede llegar a ser tan docta como la griega, y que cualquier
pueblo, gracias a la educacion, puede llegar a ser tan pulido como aquel que se crea
que lo es en mayor grado.”*!

Ahora bien, de esta instruccidon puede realizarse un adecuado examen de los productos

culturales particulares.
En sus Ejercitaciones arquitectonicas Marquez plantea el problema de la fundamentacién a

partir de la categoria estética de lo bello pensada a través de la arquitectura. En el mismo sentido

que los parrafos anteriores cuestiona la idea univoca de los bellos: “donde se estudian las formas

50
% pedro José Marquez: “Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana”, en: Antologia. Instituciones
Teoldgicas de Francisco Javier Legre. Ejercitaciones arquitectonicas. Dos antiguos monumentos de
arquitectura mexicana de Pedro Mdrquez, Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce (coomps.), México,
UNAM-FFYL-DGAPA, 2007, p. 507
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bellas y el gusto depurados de los siglos de oro, alli las construcciones resultan tanto mas
perfectas cuanto mas los artistas se aproximan a los originales de tales tiempos”.*”> Dentro de esta
perspectiva los resultados de los estudios arquitectdnicos de lo mexicano resultan evidentes por el
acto de comparacién: esta arquitectura es imperfecta. Antes este problema surge la pregunta por
la pertinencia de la utilizacion de los marcos conceptuales de los modelos. Asi “los bellos
monumentos se miran con 0jos que no captan su auténtica belleza, y con tal indiferencia que no
recaban las ensefianzas de los autores”.”?

Lo que Mdrquez pone en tela de juicio son las categorias universales para evaluar la belleza.
Contra esta tendencia reivindica la pluralidad de formas en que la belleza se presenta: “Los
antiguos monumentos han sido disefiados, es verdad, y se disefian de mil modos (...) y sin embargo

»n 224

en nuestra manera de construir, casi nada se descubre del antiguo buen gusto...”.”” La critica

referida estd presente y la tarea que se impone es la siguiente:

La meditacién sobre tal punto (...) [s]e refiere a lo bello en general, pero de tal modo
que los principios aqui establecidos, a partir de los cuales los bello llega a deducirse,
puedan facilmente aplicarse a los particulares sujetos no sdélo de la arquitectura, sino
también de cualquier otra especie, de manera que se pueda conocer, al hacer la

comparacién con tales principios, si éstos o aquellos objetos son bellos, y cdmo o por

qué lo son”.**

Marguez comienza su indagacién sobre lo bello. Define a lo bello como “aquello que aporta
placer al espiritu”. En el espiritu debe haber “acciones” por las cuales se perciban las impresiones
que permitan tener placer. Esta recaen en dos potencias: el entendimiento y la voluntad. Estas
potencias son las que permiten constituir a los objetos como bellos. Ahora bien, lo bello implica lo
bueno y lo verdadero. Un objeto para ser bello tiene que estar conforme a los principios de lo
bueno y lo verdadero. Estos principios se fundamentan en la razén que hace comunicables y

compartidas las valoraciones sobre estos principios. Estas tienen que ver tanto con la moral como

>% 1bid. p 507
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con la estética.

Ahora bien, la percepcion de lo bello necesita de los sentidos, del ojo y del oido, pero estos
sentidos tienen que tender hacia el “buen gusto”, al buen ojo y al buen oido, que procede de los
respectivos principios conocidos y poseidos por quien de ellos estd dotado. Sin embargo, el buen
ojo y el buen oido, conformados para constituir el buen gusto, “no suelen ser universales para
todas las especies de objetos, como tampoco suele serlo el buen gusto”.??® Estos dependen de las
aptitudes de las personas segun sus habitos y las facultades naturales, de manera que el buen
gusto “sera mas o menos extendido en razén de la cantidad de objetos que llegue a discernir y
sera mas o menos perfecto seglin la mayor o menor perspicacia con la que sepa juzgar acerca de la
belleza de los mismos”.”’

El buen gusto para discernir la belleza de los objetos de la naturaleza requiere de cierta
persuasion. Esta puede ser externa e interna. La interna proviene de “los principios faciles de
percibir” de los objetos: “Al mirar un cielo estrellado, el nacimiento de la aurora o un prado ameno
y florido, sin otras reflexiones de ninguna especie nuestro espiritu se alegra y se compadece en las
bellezas de estos objetos”. Por su parte, la persuasion externa es causada por los principios que
son comunes a una nacién. Influye también en la persuasion de lo bello “las demas ideas
nacionales, las costumbres aprobadas, las tradiciones antiguas, las maximas generales y cuantos
principios sean adoptados por la mayoria y por la minoria, excluidas siempre —como condicidn
indispensable— las pasiones particulares de los individuos, o generales de todos”.**® Sin embargo,
lo que dice Marquez es que la percepcién de lo bello no puede depender sélo de esto ultimo. Sélo

puede alcanzarse a través de la razén para que a través de ésta pueda juzgar los méritos hacia lo

bello de las cosas. En sus palabras:

lo bello es objeto sdlo de la razén, y sélo de los seres racionales, quienes son los
punicos que pueden comprender lo verdadero y lo bueno fundado en las maximas y
principios justos de los que nacen y con los que se conforman y que han de regular
nuestra vista y nuestro oido, de donde resulta el buen gusto tan necesario para el
discernimiento de las bellezas, ora naturales, ora artificiales.?*
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La razoén seria el medio por el cual las personas perciben lo bello en la naturaleza y en el arte;
posibilita descubrir la conformidad con lo verdadero y lo bueno, que es lo que les da su belleza. La
razéon posibilita descubrir en qué medida los objetos se adecuan a las leyes “establecidas por el
gobernador”. Asi se podria determinar el grado de belleza en la naturaleza como en las obras
artisticas. De manera que la belleza trasciende la “novedad”.

La profunda reflexién estética que hace Mdrquez tiene la finalidad de mostrar que la
percepcién de lo bello no puede depender de la arbitrariedad axioldgica de cierto grupo de
humanos. La percepcion y calificacién de lo bello depende de la razdn. Esta le da el punto de
examen y de referencia hacia la universalidad. Lo bello no puede ser sélo lo perteneciente a lo
europeo, a lo griego o a lo romano. Esta suposicién representa la implantacion y la imposicidon de
juicios particulares con los que se evallan a las otras culturas. Sin embargo, al someterse a la “luz”
de la razdn resultan erréneos. La argumentaciéon de Marquez forma parte del proceso intelectual
de reivindicacién americana contra la discriminacién europea y que, a fin de cuentas, forma parte
también de la conformacion identitaria mexicana vy criolla.

De manera que Mdrquez, desde la perspectiva anterior, parte hacia el examen de la cultura de
la “nacién mexicana”, especificamente de lo que él juzga como un arte: la arquitectura. Su examen
comienza sefialando que la “nacién mexicana”, la que habitd el “gran pais del Andhuac, llamado
actualmente la Nueva Espafia”, fue la mas culta y bien organizada, y que, ademas, reunia, al igual
que otras naciones semejantes, varias caracteristicas virtuosas como por ejemplo, instituciones
politicas equilibradas, instituciones econdmicas bien desarrolladas, conocimientos cientificos
avanzados, cualidades artesanales de muy buen acabado, etc. Después de hacer una detallada y
elogiosa descripcidn de las ruinas arqueoldgicas de Xochicalco, Mdarquez plantea las siguientes
cuestiones en las que sostiene la gran calidad estética de estas creaciones culturales

arquitectdnicas (a partir de estas defiende la grandeza de la cultura mexicana):

1. Respecto de su antigliedad, no se puede dudar que es muy anterior a los tiempos
de la conquista de aquellos pueblos, puesto que no es verosimil que a algun
indigena, después de la conquista, y mucho menos a algun espafiol, se le hubiera
ocurrido cavar con tanto esfuerzo la montafia, levantar los muros y las bovedas,
cubrir con estuco el piso y pintarlo con cinabrio ...
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2. Asi pues, si los antiguos habitantes de aquellas tierras supieron hacer la obra
descrita, éicémo poner en duda su habilidad? ¢Coémo poner en duda los
conocimientos, que en ellos se suponen para saber romper con regulado ordenes
las entrafias de un monte pedregoso; para seguir las lineas rectas, tanto
horizontales como verticales, no obstante la sorprendente dureza de la materia;
para consolidar con diferentes mamposterias la obra, segin lo requiera la
divinidad de algunos sitios; para preparar la argamasa requerida para construir los
muros, que hasta hoy se conservan en medio de otros destruidos, o por las manos
de quien, o por buscar los decantados tesoros, o por algin otro fin, las
deprendieron?

3. La estancia o salén D merece mas particulares observaciones. Su cubierta no era
sino una verdadera bdveda labrada en la piedra viva: los dos pilare BB se
convirtieron en tales en virtud del ingenio con el que, mientras se formaba la
estancia excavando y rompiendo las piedras segun el disefio, iba dejando con
habilidad aquel tanto de pedrisco que su forma requeria. ¢No son éstas, en
sustancias, dos columnas destinadas a soportar el cielo raso, o la béveda de la
estancia? Ellos, los mexicanos, no consta que hayan construido bdvedas
semejantes a las nuestras, pero a fe mia que conocian la especie, porque las
construyeron tanto en este salén, como por todos lados los corredores que
conducen al mismo, como hasta el presente las hacen, pero pequefias vy
generalmente de ladrillos crudos, para cubrir las estufas llamadas en su lengua
temascalli, o sea cuartos para tomar bafos calientes. De estos temascalli, hemos
hablado en otra ocasidn, por la semejanza que guardan con los lacénicos antiguos
de Grecia y de Roma.”*

Marquez, ante estos planteamientos, habla a los eruditos para que hagan una justa evaluacion
de la nacidon mexicana “prescindiendo el estado presente”, es decir, el referente a los indios
contemporaneos.® Es importante destacar este Ultimo punto. Mérquez ensalza la cultura

indigena prehispdanica y asume la condicidn desfavorable de los indigenas contemporaneos:

Los mexicanos de hoy estdn destinados a hacer en la gran comedia del mundo Ila
representacién de la plebe; pero sus antepasados estaban educados de otra manera;
tenian maestros y libros; tenian otro gobierno y, en suma, eran los amos. Por lo cual,
asi como de la antigua Grecia se admiran las ciencias en los escritos que quedan, y las
edificaciones en los restos que de ellas se encuentran, asi, queriendo hacer justicia, se
deberan buscar la antigua cultura de los mexicanos en los poquisimos vestigios que
existen de su arquitectura y en los jeroglificos que en pequefio nimero se han

230 . . . . . , . .
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salvado.”

A pesar de que Marquez plantea la diferencia entre los indigenas prehispanicos vy
contemporaneos, asumiendo la superioridad cultural de los primeros, admite que la “inferioridad
cultural” de los primeros no es algo intrinseco a ellos. Mas bien tendria que ver con su desarrollo
educativo. Esta es una tesis que ya habian manejado otros criollos, por ejemplo, como le hemos
visto, el mismo Clavijero.

Ahora bien, la defensa y reivindicacién intelectual de “lo mexicano” que se ha presentado con
respecto a los criollos se encamina hacia el tema de la cultura que fue, desde mi perspectiva, el
nucleo fuerte del proceso nacionalista criollo. No obstante este proceso también tuvo la vertiente
politica, de suma importancia y que, precisamente, constituyé la parte de mayor peso en el
proceso independentista. Desde mi interpretacion esta vertiente, en la argumentacién de los
jesuitas criollos, parte del cuestionamiento del brutal trato de los espafioles a los indios con el
pretexto de la evangelizacion y de su civilizacién. Cuestionamiento que ya habian hecho religiosos
espanoles en el siglo XVI. Pero me parece relevante que el cuestionamiento provenga de propios
americanos y como parte de un proceso identitario.

Por ejemplo, el jesuita Andrés Cavo referia la siguiente denuncia que hacian conocer los
obispos de México y Tlaxcala con respecto a la peticion que el presidente y los oidores hacian al

rey para que les “diesen naturales” para lucrar:

se les diesen naturales para hacer granjerias, y que ya de poder absoluto se los
tomaban, obligdndolos a trabajar en molinos, huertas, etcétera, y asi no causaban
admiracién que en menos de tres afios hubieran perecido mas de cuatrocientos mil, y
que paso que iban presto acabarian con la casta de los mexicanos; que ellos a ley de
protectores de éstos, les habian suplicado que les prohibiesen la barbara costumbre
de vender a sus hijos, que no los herraran, conforme al mandamiento librado afios
atrds; pero en todo esto cantaban a los sordos: proponerles que cumplieran con las
cédulas a favor de los indios, era en vano: su respuesta ordinaria era que no
convenia... **

Cavo cita la denuncia que hicieron los padres franciscanos al respecto. Recupero parte de la

cita referente al pretexto que se dio a favor de los encomenderos: “proponen de enfeudar estos
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pueblos para el mejor tratamiento, conversién a la fe y obediencia al rey de aquellos vecinos, no

es para otra cosa que para continuar —con el pretexto de la religiéon y buen trato— en el modo

tiranico con que hasta este dia han gobernado a los mexicanos que se les encomendaron”.?*

Cavo argumenta que bajo ningun principio las naciones del Nuevo Mundo pueden ser hechas

esclavas para su reduccidn a la fe y a la obediencia del rey, “porque Dios prohibe a los hombres
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toda abominacion”. Refiere la solicitud que Bartolomé de la Casas con este respecto al rey.”” Cavo

se pronuncia contra los encomenderos y los regidores en su pretensién inhumana de explotar a los
indios para sus fines.
Por otro lado, Cavo se pronuncia contra los métodos y las justificaciones que utilizaron los

espafioles para establecer las reducciones de indios. Dice Cavo:

Si mis conjeturas no son fallidas, en este (1589) el conde de Monterrey, precisado de
los repetidos mandamientos de Felipe Il y de los consejos de otros, determiné obligar
a los mexicanos y otomies que habitaban en las sierras y despoblados, a juntarse en
congregaciones o pueblos. Se admirarad quien leyere la historia de estos tiempos, al
ver que volvia a tratar una materia que ya estaba agotada.... Pensando las causas que
pudieron moverlos a volver a tomar este partido, parece que fueron ya las quejas de
los recaudadores de tributos que se excusaban de exigirlos de todos los naturales, por
no estar encabezados en partido alguno, o el deseo de algunos espafioles ricos que
habian echado el ojo a las tierras de los indios que estaban en las sierras y valles
esparcidas, o para dehesas de sus ganados, o para otros fines; o ya finalmente,
porque algunos para quienes en nada contaban con los que fueron duefios de aquel
Nuevo Mundo, decian que el reducirlos a poblaciones era el Unico medio para que
abandonaran sus usos y amoldaran a la vida civil.”*°

(comp.), México, UNAM, 2008, p. 91
24 Ibid. p. 92
> Mientras Bartolomé de la Casas redactaba la Brevisima relacion de la destruccién de la Indias fueron
promulgadas las Leyes Nuevas por el emperador en Barcelona el 20 de noviembre de 1542. Leyes
encaminadas a la proteccion de los indios. En afios posteriores (1543-1546) se bloqued su ejecucién y se
llegd a conseguir que el emperador revocase la sexta parte de la ley treinta que condenaba a muerte las
encomiendas. A partir de 1547 el padre Las Casas acometid la empresa de conseguir todas y cada una de las
Leyes Nuevas vigentes. Este empefio durd de los afios 1547 a 1552 en que consiguié que todas las Leyes
Nuevas de llevaran a cabo en la practica. Dentro de este empefio, bajo la presion del padre Las Casas, el 3 de
julio de 1549, el Consejo de Indias pidié al emperador la suspension de las “conquistas”. Mismas que el
emperador suspende por Real Cédula del 16 de abril de 1550. (Cfr. Isacio Pérez Fernandez: “Estudio
preliminar”, en: Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, Bartolomé de Las Casas, Madrid, Tecnos,
2008, p. XI)
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Cavo refiere que el emperador habia hecho gobernador y capitan general del “reino de
México” a Cortés, pero que en los mismos despachos donde se establecia esto (de 1523), “anulaba
los repartimientos que Cortés habia dado a sus oficiales y veteranos, dando desde aquel dia por
libres de toda servidumbre a los mexicanos y demas naciones de aquel continente”. Sin embargo,
cuando los despachos llegaron a México, los espafioles se dividieron en los que estaban a favor de
obedecer el mandato y los que no. Los que estaban en contra, los que fueron beneficiados con el
repartimiento, presionaron a Cortés para que se pronunciara a favor de los repartimientos: “y
como siempre sucede por vicio de la naturaleza humana, que mediando los intereses de
particulares, éstos prevalecen al bien comun...”**’

El cuestionamiento al orden colonial, especificamente a la forma en que los espafioles
actuaban en su beneficio contra los americanos, serd un argumento nodal que utilizaran los
criollos a favor de la independencia politica. Creo que la argumentacién de Cavo, ademads de la
argumentaciéon humanista en contra de la esclavizacidon, también tiene un tiente identitario
americanista.

Otro jesuita criollo cuyo pensamiento filoséfico puede ser considerado como promotor del
nacionalismo criollo desde una perspectiva politica, es Francisco Javier Alegre. El realizé una
profunda reflexion sobre los fundamentos politicos en los que recaia la forma de gobierno
monarquico, estableciendo y reformulando premisas politicas que estaban en contradiccién con
derecho divino directamente concedido por Dios. Conceptos que serdn claves en las
argumentaciones independentistas de 1808 y 1810.

Alegre sostiene que la justicia se atiende a la razén de lo que se debe. Dios tiene el primer
lugar ya que tiene los mas excelente en la naturaleza. El es el origen del de “nuestra vida” y del

IM

gobierno. El segundo lugar lo tienen “los padres y la patria”, ya que estos son el “principio de
nuestro ser”, de nuestra educacién y del gobierno. De manera que a lo que se debe honor en
primer lugar es a Dios, que corresponderia a la religién. En segundo lugar se debe honor a los

padres y a la patria.

|H

Alegre, al hablar del culto a la patria, se refiere al “culto de los conciudadanos y amigos” de la

¢ Ibid. p. 102
Ibid. p. 97
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misma.?®

Para él, la patria, el deber para con los padres, de los consanguineos y de los
conciudadanos, es un “principio de nuestra naturaleza y de nuestra sustancia”. De manera que
ésta requiere una forma especial de culto y de honor diferente a la religién, a la caridad y a la
justicia legal. Sin embargo, las obligaciones para con el padre implican también una
responsabilidad de éste para con los hijos: alimentos, vestidos, habitacion, medicamentos vy
educacién (religiosa y civil). Por su parte, los hijos deben a Dios, a sus padres y “las personas

un

constituidas en su dignidad” deben, respectivamente: “’religién en relacidon con Dios, piedad en

relacion con los padres y observancia en relacién a los hombre mas preeminentes”.”® Es

interesante esta proposicidon ya que con esto ultimo, Alegre se esta refiriendo a la comunidad

politica, lo que incluiria al monarca. Para Alegre el honor y respeto a Dios y a los padres no puede

relativizarse ya que es algo que debe ser por si mismo. En cambio, Alegre discutira el que el

respeto y el honor a los miembros de la comunidad politica deban estar sujeto a ciertos requisitos:

“La preeminencia, en la que se funda la virtud de la observancia, no debe considerarse de manera
» 240

absoluta, sino comparativamente en relacidon con aquel que ofrece sus respetos”.

Para la observancia, dice Alegre, deben ocurrir dos cosas:

ciertamente, la excelencia de estado, y segundo, cierta potestad sobre los subditos,
de acuerdo con su mismo cargo de gobierno; en consecuencia, se les debe honor en
razon de la excelencia y, en razén del gobierno, se les debe respeto, que consiste en
obediencia, en tanto que obedecemos su imperio y a la vez dependemos de sus
beneficios, en la medida en que podamos...*!

En el caso de que el gobernante si cumpla con estos casos, la persona debe el respeto en dos
sentidos: 1)con respecto al bien comun (esto se fundaria en la “piedad” que se ofrece al padre y a
la patria; 2)con relacion a las cosas que corresponden a la utilidad y gloria personal del principe
(esto corresponderia a la observancia propiamente).

Ahora bien, sefiala Alegre que el mandar significa que alguien actle con respecto alarazénya

la voluntad. Pero el mandar no se impone donde no hay una obligacién de obedecer. Bajo estas

238 . . . . s . , . . s . .
Francisco Javier Alegre: “Instituciones teoldgicas”, en: Antologia. Instituciones Teoldgicas de Francisco

Javier Legre. Ejercitaciones arquitectonicas. Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana de Pedro
Mqdrquez, Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce (coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007, p. 309
> Ibid. p. 323
240 /d
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premisas, por “derecho natural y divino” los inferiores deben obedecer a los superiores. Esto
debido a la suposicién de Alegre de que por disposicién divina los agentes racionales asumen el
orden que dicta que lo inferior debe estar supeditado a lo superior.

Las preguntas que surgen son quiénes son inferiores y quiénes son superiores “éaunque sean
todos los hombres iguales por naturaleza, todos duefios de su derecho, todos libres y dejados por
Dios en mano de su propio arbitrio?”. Alegre acepta que a pesar de este ultimo argumento hay
muchas desigualdades entre los humanos a causa de la naturaleza misma por lo que es necesario
que unos presidan y otros se sometan.’** Dice que la naturaleza nos hizo sociables, nos “dio el
amor mutuo y nos hizo sociables... Tengamos en comun el hecho de haber nacido. Nuestra
sociedad es muy parecida a una boveda de piedras que tendrd que caer, a no ser que
reciprocamente se asegurasen, y por esto mismo se sostiene”.*”> Sin embargo, para que la
sociedad pueda mantenerse como un “cuerpo” debe haber desigualdades. Alegre acepta que hay
una igualdad natural humana, pero que hay diversos grados y condiciones entre los humanos. Una
de estas desigualdades es la del ingenio. Sin embargo, la desigualdad de ingenio no justifica por si
misma el sometimiento de unos con respecto a otros. Debe de haber un consentimiento y este
tiene que provenir de un acto racional. Se juzga que “los torpes y tarados son por naturaleza
siervos de los sabio y talentosos”; que los griegos deben dominar a los barbaros porque los
primeros son libres por naturaleza y los segundos esclavos por naturaleza. Aqui refiere Alegre a
Ginés de Sepulveda quien, sostiene, fue refutado por Bartolomé de las Casas y Domingo de Soto.
Alegre tiene en mente el caso de América y de los argumentos que se utilizaron para justificar la
conquista y colonizacidn espafola. De manera que Alegre también esta cuestionando los

fundamentos y el acto mismo de la conquista.”**

2 Cfr. Ibid. p. 331

243 Id.

24 Alegre hizo en su Historia de la Compaiiia de Jesus una descripcién de una rebelidon de uno 500 negros en
1609 en la villa de Cérdoba (actualmente en el Estado de Veracruz). Alegre hace una descripcion precisa de
las causas que originaron dicha rebelién. De acuerdo con el testimonio de un padre jesuita, encargado de
llevar a cabo la negociacion de paz entre los negros y los espafioles, ellos, los negros, no estaba en contra de
la religidn. Tenian el “deseo de vivir como cristianos”. Se rebelaban contra el maltrato que los espafioles les
daban. Una de las demandas consistia, precisamente, en que éstos quedaran libres “llevandoles escritura de
sus amos o libertad general en nombre del rey, de modo que en ningln tiempo, bajo pretexto ni color
alguno, se pudiera legar derecho de reducir a servidumbre a ellos o a sus descendientes”. Otros de las
demandas era el reconocimiento de un gobierno autonomo como “subalternos de la nacién” sin
intervencion de los espafioles. Al final, el virrey reconocié las peticiones pero con la condicidon de que los
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Ahora bien, otra desigualdad que refiere Alegre es la fisica. Esta tampoco, por si misma,
justifica el sometimiento. En caso de que alguien mds fuerte someta a alguien mds débil sin su
consentimiento, este ultimo tiene el derecho de “intentar otras vias para derribar la fuerza y

reivindicar mi libertad”.**

Alegre no explica mucho mas a que se refiere con “otras vias” pero por
el contexto puede intuirse que se refiere a una rebelion contra quien domina por causas
injustificadas. Esta es una tesis que manejaran los intelectuales independentistas con el concepto
de “guerra justa” como lo veremos en los siguientes capitulos.

Alegre sostiene que a la par de la existencia de la ley natural propia de la “naturaleza animal
gue tenemos en comun con los brutos” que establece que los fuertes dominen a los débiles, los
humanos estan dotados de la razén que es la que se contrapone al dominio del mas fuerte. Sin
embargo, la situacién de dominio puede provenir de dos maneras: “cuando los mas fuertes, a
causa o con el pretexto de defender a los mas débiles, se arrogan para si el imperio, como aquellos
que son llamados (...) poderosos por el tener la ascendencia de algln varén famosos...”; o “porque
los hombres mds débiles implorando ayuda de los mas fuertes contra la injurias de otros,
espontdaneamente se sometieron a su dominio”.?*® No obstante estas motivaciones, con base en la
razdn, nunca resulta justificado que el mds fuerte actue en perjuicio del mas débil.

Entonces, serian tres casos de acuerdo con Alegre en los que las desigualdades “naturales” se
tradujeron en desigualdades politicas: 1)el derecho marital, 2)el imperio paterno y el de los
ancianos sobre los mas jévenes, 3)el imperio del amo sobre los esclavos y 4)el imperio del
principe, de los optimates, o el del todo el pueblo sobre cada uno de los ciudadanos segun
diversas convenciones y pactos establecidos cuando los hombres se comenzaron a reunir y
convivir en ciudades.

Alegre examina el origen de la esclavitud. Sefala que la servidumbre se ha establecido por el

IM

derecho positivo y no por el natural. No por el derecho positivo “civil” sino por la costumbre y por

el “estatuto comun del derecho de gentes”. Expone los cuatro causas de esclavitud: 1)cautiverio

negros presentaran lealtad al rey y que le pagaran tributo. A pesar de que Alegre no hace ningun juicio sobre
la legitimidad o la condena de las demandas de los negros, y del hecho de que los jesuitas participaran en las
negociaciones, yo logro percibir en el escrito aprobaciéon ante las demandas y el final del episodio.
245 . . “ . . e » , b . . .

Francisco Javier Alegre: “Instituciones teoldgicas”, en: Antologia. Instituciones Teoldgicas de Francisco
Javier Legre. Ejercitaciones arquitectonicas. Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana de Pedro
Mqdrquez, Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce (coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007, p. 341
246 .

Cfr. Ibid. p. 341
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en una guerra justa, 2)delito cometido, 3)condicidn de nacimiento (“quien nace de una esclava,
con tal de que en el tiempo en que fue concebido y posteriormente hasta el momento del parto
haya sido esclava, nace como esclavo) y 4)entrega espontanea de si mismo a la servidumbre. El
esclavo debe a su duefio el honor, la reverencia y los servicios licitos. Sin embargo, el duefio del
esclavo guarda para con éste una serie de deberes: a su salud y a su vida (“tanto de su cuerpo
como de su alma).>*’ De manera que el duefio de un esclavo nunca tiene el derecho del perjuicio
de este ultimo.

Ahora bien, Alegre analiza la cuestion de la sociedad y del sometimiento del pueblo ante sus
gobernantes. El que el hombre viva en sociedad es una natural en él. De igual forma es natural que
haya alguno que gobierne sobre los demas. El que gobierne debe ser capaz de dirigir los diferentes
intereses de cada persona, de lo bien individual, de manera que debe ver por el “bien comun”. De
manera que el gobierno puede organiza a la ciudad.

Dice Alegre que para la conservacion de una sociedad civil se inventd la potestad civil:

Reunidas ya muchas familias en una sola ciudad o bien determinaron que debian ser
decretadas por medio de sufragios populares aquellas cosas que entendian al bien
comun, y esto se llama imperio democratico; o entregaron el ciudadano del bien
comun a unos pocos hombres, los mds dignos y prudentes, y esto se llama dominio o
imperio aristocratico; o bien la administracion de la republica se entregd por el
parecer comun a uno sélo, y esto llama imperio monarquico.**®

Alegre remarca algo de suma importancia: independientemente de la forma de gobierno y
organizacidn politica, éstas tuvieron “su origen a partir de la asociacion y pacto de los hombres”.
De manera que Alegre cuestiona a aquellos que sostienen que el derecho de “imperar y también
el imperio y todo reino procede de Dios”. Cuestiona directamente a los monarcas que sostiene
esto: “Carlos, el emperador romano por la gracia de Dios; Felipe, rey de las Espafias por la gracia
de Dios; Luis, rey de Francia y Navarra por la gracia de Dios y otros de manera semejante”.**

La misién de los reyes es cooperar con Dios para la felicidad, honestidad, tranquilidad y

seguridad del género humano en la tierra. Pero eso no implica necesariamente que Dios, de

manera inmediata, haya elegido como rey uno y le haya conferido la jurisdiccion. En la
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argumentacion de Alegre, esta jurisdiccion fue concedida al rey por Dios pero “por medio de los
hombres”.

La tesis sobre la mediacidon popular del poder politico del monarca utilizada por Alegre
constituye un cuestionamiento filosofico directo y claro que tendria implicaciones directas en la
reformulacion de las relaciones politicas entre la Nueva Espafia y Espafia. Esta reformulacion
tedrico-politica llevaba en sus consecuencias la posibilidad de la transformaciéon del régimen
politico mismo. De hecho los fildsofos criollos juntistas de 1808 esgrimieron esta tesis, como
argumento fuerte, para abrir la posibilidad de la independencia de la Nueva Espafia. Esto lo
veremos en el préximo capitulo.

Alegre también llevd a cabo una reflexidn critica sobre el tema de la conquista y de la
evangelizacién espanolas. Para él la conquista representd un acto de tirania. Una de las
justificaciones que utilizaron los conquistadores para someter a los indios, fue la evangelizacién y
la civilizacion. Sin embargo, la forma en que se llevé a cabo, a través de la violencia, resultd

contradictoria con los objetivos:

El terror de las armas..., aun cuando fuese alli practicable, no hace mas que una
impresién muy pasajera y muy odiosa para que pueda durar largo tiempo. Se hace
muy pesado el yugo que se impone con violencia y las maximas de una vida civil,
politica y cristiana como se pretende bien con ejemplos de tirania.”°

Sostiene Alegre que de nada sirve a un monarca que mantiene su poder a través de la “prision
y de la cadena”. Lo Unico que producian esos métodos era resentimiento; seres humanos
esperando la ocasidn para volverse contra su poseedor, como aquel tigre que se ha tenido
siempre en jaula”. Lo que se necesitaria seria una labor evangélica con evangélicos
comprometidos con la “luz de la doctrina”. Esto cumpliria de manera fiel la intencién colonizadora
y el rey tendria “unos vasallos déciles, voluntarios, fieles, utiles, asi por sus personas como por sus

tierras y sus trabajos”.**

> Erancisco Javier Alegre: “Conquista y evangelizacidon”, en: Humanista del Siglo XVIIl, Méndez Placarte

(comp.), México, UNAM, 2008, p. 67
> 1bid. p. 68
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Consideraciones

He tratado de presentar un panorama general de la forma en que los criollos construyeron su
identidad y con ésta una idea de naciéon que estaba basada en aspectos culturales. Crearon y
construyeron conceptos como el de patria, nacién, mexicano, americano bajo la experiencia
propia que les daba su filiacién étnica. Este fue un proceso largo que tuvo diferentes
interlocutores que se presentaron como sus antagonistas.

La conceptualizacidn de la nacidn que realizaron los criollos comienza a conformarse a través
de una reivindicacién cultural que adopta el nombre de “mexicana”. Una denominacién que los
separa étnicamente de los espafioles y de los indios (contemporaneos). La nacién mexicana se
asumia como el resultado de un proceso histérico que le daba su justificaciéon de ser. De alli que
este punto central del nacionalismo cultural criollo se basaba en el estudio del desarrollo histérico.
Una revisidon histérica que mostraba las capacidades y el potencial cultural de las tierras
americanas en general y de la Nueva Espafia en particular.

Ese nacionalismo cultural criollo traia en si mismo la semilla de un nacionalismo politico. La
revisién histdrica posibilitaba la revision de los fundamentos de la conquista espafiola y del
colonialismo espafiol.

En este proceso de conformacién cultural-etnogénico alcanzé uno de sus grados mas
elaborados con algunos de los jesuitas criollos expulsados de tierras americanas (novohispanas)
por decreto real.

La obra de estos jesuitas fue una obra con un espiritu ilustrado y con un sentido
profundamente humanista. Una obra que recorria el espectro total del nacionalismo en gestacion
y consolidacidn: la cultura, el arte, la historia y la politica.

Los textos que los jesuitas nacionalistas escribieron en el exilio circularon en la Nueva Espafia.
La investigadora Maria Cristina Torales Pacheco sostiene que los jesuitas exiliados se valieron de
amistades, de parientes y de los mismos mecanismos burocraticos que posibilitaban la circulacion
de libros trasatlanticos para circular su obra en la Nueva Espaia. Por ejemplo, Clavijero envié en
1784, a través de Lino Gomez, cura de Amecameca, cincuenta ejemplares de su Historia Antigua
de México a la Real Universidad, acompafiados de una carta en la que hizo la dedicatoria a su obra

252

al claustro.” Entre los miembros del claustro e encontraban exalumnos y parientes de los jesuitas
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expulsados.

Otro instrumento de difusidn de los impresos entre el publico novohispano fue la Gaceta de
Meéxico que comenz6 a editarse en 1784 por Manuel Antonio Valdés. Por ejemplo en la Gaceta del
18 de agosto de 1788 se dio noticia del arribo del poema latino del padre Abad con el nombre de
Musa Americana.

Por su parte, José Antonio Alzate, exalumno de San Idelfonso que conocié a Clavijero, editor
de la Gaceta de Literatura, hizo referencia en varios articulos a la Historia Antigua de México y dio
noticia de que preparaba la edicion en castellano de la obra.?*

Asimismo, hay constancia, por las licencias que los comerciantes solicitaban a la Inquisicidn,
gue las obras de los jesuitas eran requeridas. Por ejemplo, el comerciante Gabriel Patricio de
Yermo solicité a la Real Aduana se le entregaran tres cajones que contenia las Instrucciones
Teoldgicas del padre Alegre.”*

La circulacién de las obras de los criollos nacionalistas jesuitas, a las que se sumaban la de
otros autores criollos nacionalistas como Eguiara y Eguren, por los tdpicos y problematicas
desarrolladas en éstas, enfocadas en la consolidacién de un nacionalismo cultural, tuvieron un
considerable impacto en las argumentaciones nacionalistas politicas criollas independentistas
posteriores desde la juntas de 1808 hasta las argumentaciones independentistas de Hidalgo como

lo expondré en los siguientes capitulos.

Destiempos, Afio 3, no. 14, 2008, p. 411 (http://www.destiempos.com/n14/torales.pdf)
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Id.
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Capitulo 3. Premisas filoséficas liberales en las juntas novohispanas de 1808

En 1808 el virrey Irturrigaray convocd a una serie de juntas con el objetivo de discutir cual seria la
posicién que guardarian los novohispanos con respecto a los sucesos que acontecian en Espafia. A
saber: el aprisionamiento del rey espafiol Carlos IV y de su hijo Fernando VII, y la invasion
napolednica en Espafia.

Ante estos sucesos se tuvo la necesidad de discutir los fundamentos politicos en los que recaia
la soberania de la Nueva Espaiia, y la relacidn politica de ésta con la Metrépoli.

Estas juntas, en total cuatro, terminaron con la irrupcién del ejército realista en el
Ayuntamiento de la ciudad de México y el aprisionamiento del virrey y de varios de los
participantes en dichas juntas.

A estas juntas les sucedieron reuniones de pequefios grupos en diferentes ciudades de la
Nueva Espafia que intentaron emular al Ayuntamiento de México. Una de estas fue la conocida
como Conjura de Valladolid, Michoacan, en 1809, que termind con el aprisionamiento de sus
integrantes.255

En 1810 los espafoles habian descubierto una conspiracién de la misma indole, sin embargo,
los participantes, al verse descubiertos, decidieron levantarse en armas en Dolores, Guanajuato, el
16 de septiembre de ese mismo afio.

Este movimiento terminaria con la entrada del Ejercito Trigarante a la ciudad de México y la
firma del Acta de Independencia de México a finales de septiembre de 1821.

A lo largo de este proceso hubo una serie de reflexiones filoséficas y politicas sobre las
circunstancias histéricas que se vivian.

En la primera parte de este capitulo se expondrdn algunos de los principios filoséfico-politicos
de la tradicidon hispanica e hispanoamericana que tuvieron influencia directa o indirecta en la
construccion del orden colonial novohispano, ya que una de las principales hipdtesis de este
capitulo es que los filésofos preindependentistas recurrieron a dichas tradiciones politicas y al
orden politico vigente de su época, que esas mismas tradiciones habian ayudado a construir, para

fundamentar filoséficamente la independencia de la Nueva Espafia.

255 . P . . P ; , . ,
Entre los conspiradores se encontraban: José Mariano Michelena, José Maria lzazaga, José Nicolas

Michelena, Ruperto Mier, José Maria Garcia Obeso, José Maria Abarca, Antonio Soto Saldafia, Manuel
Villalongin, entre otros.
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En la segunda parte de este capitulo se analizaran los conceptos filoséficos utilizados por los
participantes en las juntas convocadas por el virrey lturrigaray en 1808 para afirmar la

Independencia de la Nueva Espania.

Tradicion politica hispanica e hispanoamericana y el orden politico novohispano

Poder politico

América estuvo directamente influida por la doctrina de juristas hispanos en lo concerniente al
poder politico.”® En la literatura juridica del conocido como Siglo de Oro (s. XVI y XVII), se definié
el alcance del poder de la Iglesia y de los reyes. Se determinaron los derechos y obligaciones del
gobernante, con lo que se dio nacimiento a la figura del Principe Cristiano opuesto al Principe

Politico descrito por Maquiavelo. Se establecid el origen popular del poder del rey y el doble

Ill

en la conformacidn de la sociedad civil.>’

“sistema contractua
La teoria politica hispanica se desarrollé de forma paralela al pensamiento politico de los

paises protestantes y de Francia. Los intelectuales de la monarquia espanola basaron sus ideas

politicas en el pensamiento antiguo (principalmente en la tradicién grecolatina) y en teorias

catélicas (principalmente en la obra de Tomas de Aquino).”*®

Un suceso que marco fuertemente esta tradicion hispanica fue la Rebelién de los Comuneros

de Castilla entre 1518 y 1521.”° De acuerdo con José Antonio Maravall, los comuneros que

256 . . . . P . rye . .
Héctor José Tanzi: “La doctrina de los juristas hispanos sobre el poder politico y su influencia en

América”, en: Boletin Histdrico, no. 24, Septiembre, Caracas, Fundacién John Boulton, 1970
7 Cfr. Ibid. p. 328
% Jaime E. Rodriguez: “Una cultura politica compartida: los origenes del constitucionalismo y liberalismo
mexicano”, en: El imperio sublevado. Monarquia y naciones en Espafia e Hispanoamérica, Victor Minguez,
Manuel Chust (eds.), Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2004, p. 197
> as ciudades, comunidades y villas castellanas se rebelaron contra las politicas centralistas del Imperio,
contra el mal gobierno y contra el acaparamiento de los principales cargos administrativos por lo flamencos.
Los regidores de Toledo comenzaron a conformar una iniciativa de una campafa nacional contra los
impuestos que se pretendian aumentar para solventar los crecientes gastos de la coronacion imperial. En
noviembre de 1519 se envid un escrito a las demas comunidades (ciudades) castellanas, expresando su
malestar. A principios del siguiente afio se hizo un llamamiento a Cortes. En febrero de 1520 Carlos | dirigid
un escrito a Toledo prohibiendo concertar con otras ciudades. En ese mismo mes los conventos de
Salamanca redactaron un documento que fue enviado a todas las comunidades con voz y voto en las Cortes.
En dicho documento se exponia la reivindicacion de Castilla y el manifiesto contra los diversos servicios que
el rey planeaba implementar a favor del imperio. Se argumenté que las comunidades no debian sufragar
esos gastos, que los recursos que se producian alli debian ser empelados en la misma region.
A finales de febrero de 1520, Toledo se amotiné ante la convocatoria del Rey a que sus regidores acudieran
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participaron en esta rebelién buscaban asumir su representacién dentro del reino, es decir, el
cuerpo politico.”®® Las Cortes, las principales instituciones de la conformacién politica de esa

|Il

época, tenian la funcién de representar a todo el “comun”. Los rebeldes aplicaron la doctrina
corporativa de las Cortes a la Junta extraordinaria (la “Santa Junta”). En la interpretacién de
Maravall, esta accidon fue una actitud revolucionaria ya que las Cortes sélo podian ser realizadas
por convocatoria regia. Para los comuneros, las Juntas se legitimaban a si mismas a partir de su
propia representacion.’®! De acuerdo con el mismo autor, los comuneros, comprendieron que la
justificaciéon de su autoridad estaba basada en el reconocimiento de que ellos eran representantes

d.’®” Para Maravall, el problema del poder politico, en cuanto a su

de todo el pueblo en su unida
unidad, su representacion y a su fundamentacién, era la cuestidon central que preocupd a los
comuneros.”® El poder politico se originaba en el pueblo y sélo a través de este podia estar

legitimado.

a la corte para dar cuenta de la actitud rebelde del consejo de dicha ciudad. Los amotinados de Toledo se
apoderaron de Alcazar y expulsaron a los corregidores y constituyeron una Junta de Gobierno. El dia 4 de
ese mismo mes los vallisoletanos trataron fallidamente impedir que el rey saliera para las Cortes de
Santiago, convocadas para obtener recursos destinados para hacerse coronar. En estas cortes se nego el
acceso a los procuradores de Salamanca, absteniéndose de participar los de Toledo. En los primeros dias de
abril, en las Cortes de Santiago, los procuradores de Ledn, Valladolid, Murcia, Zamora y Madrid se opusieron
a votar a favor de aprobar los tributos destinados para pagar las los gastos de la coronacion en Alemania.
Carlos I, ante esta situacion suspende las Cortes, y las convoca en la Corufia. A mediados de abril se produce
un levantamiento en Toledo. Las Cortes se realizaron en La Corufia, y se nombre regente al cardenal Adriano
Utecht, como representante del rey, mientras éste va hacia Alemania para ser coronado.

En Castilla fue aumentando el descontento popular ante el resultado de las Cortes de la Corufia. En mayo
estallé una revuelta en Segovia, en la que se ahorcaron a dos alguaciles. El procurador de esta misma
comunidad, traicioneramente votd a favor del servicio del rey, y fue ahorcado en la calle. Al movimiento
rebelde se le fueron uniendo otras comunidades como Toledo, Avila, Madrid, Burgos, Zamora, Cuenca,
extendiéndose por los pueblos y ciudades castellanas de las cuencas del Durero y Tajo.

Poco a poco la rebelién fue aumentando su intensidad. Los representantes de catorce ciudades con voto en
las cortes, se reunieron en julio de 1520 y formaron la Santa Junta que declaraba la independencia con
respecto del reino espafiol y al Consejo Real. Ante esta situacidn se unieron mas ciudades y villas: Palencia,
Caceres, Badajoz, Sevilla, Jaén, Ubeda y Baeza. Las hostilidades continuaron y en repetidas ocasiones
desembocando en grandes masacres. Finalmente, el ejército real capturd en Villalar a los ultimos lideres del
movimiento quienes fueron decapitados: Juan Bravo y Juan de Padilla. Ante estos sucesos las Juntas se
disolvieron en su mayoria. Sélo Toledo continud su resistencia. En 1522, Carlos V concedid indulto a algunos
lideres comuneros.

0 José Antonio Maravall: Las Comunidades de Castilla. Una primera revolucion moderna, Madrid, Alianza
Editorial, 1979, p. 111
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%2 Ibid. p. 115

Ibid. p. 142
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Por otro lado, Fray Alonso de Castrillo escribié su obra Tratado de Republica bajo la impresién
directa de la rebelién comunera. Esta obra fue publicada en 1521, en el momento de la derrota de
dicha rebelién, por lo que fray Alonso tuvo que mostrarse en contra de la sublevaciéon y a favor del
derecho monarquico. Sin embargo, construyd una teoria de gobierno republicano con base en un
esquema inspirado en la organizacion comunera y directamente influenciada por las circunstancias
politicas.”®*

Fray Alonso establece que para hablar de republica es necesario primero hablar de ciudad y de
ciudadano. Sobre la primera dice que: “la cibdad es la mas noble de todas las compaiias”, y
citando a San Agustin dice que “ninguna otra cosa es la cibdad, sino una multitud de hombres
justamente allegados y ligados con algun concierto de compaiifa”.”®® La ciudad se establece debido
a que las necesidades de la vida son muchas, y solamente se pueden satisfacer con ayuda de otros.
Por esto, los “hombres buscaron conversacién y la compaiiia de la vida”.?*® Y posteriormente,
siguiendo a Aristételes, Alonso de Castrillo define a la ciudad como: “aquella que es por si
suficiente para la vida” y que “es bien gobernada”.?®’ Para éste, una ciudad no puede ser aquella
que es “mal gobernada, lo cual cominmente suele acaecer cuando es menor el cuidado de la
gobernacién que la codicia de los gobernantes, y asi suelen sobrar las discordias en la gentes
cuando falta la gobernacién en los pueblos”.*®

Sobre el ciudadano dice lo siguiente: “por ninguna otra cosa es averiguado quién sea le
cibdadano, sino por la participacion del poder para juagar y determinar publicamente”.*®® Y a este
ciudadano le convendria vivir en “justo y en igual derecho con su cibdadanos, no hacerle muy vil ni

» 270

hacerle soberbio, y desear en su republica aquellas cosas pacificas y honestas”.

Asi, la republica se referiria a la reunion de ciudadanos que viven en una ciudad de una manera

264 . .. . . . . . . .
Moénica Quijada: “Las «dos tradiciones». Soberania popular e imaginarios compartidos en el mundo

hispanico en la época de las grandes revoluciones atlanticas”, en: Revolucion, independencia y las nuevas
naciones de América, Jaime E. Rodriguez (coord.), Madrid, Fundacidon Mapfre Tavera, 2005, p. 78

> Alonso de Castrilla: Tractado de republica. Con otras Hystorias y antigiiedades: intitulado al muy
reverendo sefior fray Diego de gayangos Maestro en sancta theologia Provincial de la Orden de la
sanctissima Trinidad de la redemption de los captivos, en estos reynos de Castilla. Nuevamente compuesto
por el reverendo fray Alonso de Castrillo fraile de la dicha Orden..., Madrid, Instituto de Estudios Politicos,
1958, pags. 19-20

%% 1bid. p. 68

%7 Ibid. p. 125

Ibid. p. 22

Ibid. p. 24
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“pacifica” y “honesta”. Dice Alonso de Castrillo que:

Cibdadanos son llamados, porque juntos en uno vivan, porque la vida en comuin mas
compuesta y adornada se viva y mds segura. De manera que tales cibdadanos y de
semejantes pueblos se compone el nombre de la cibdad, y asi se hace perfecta la
definicion de republica que Aristételes escribe en su primer libro de la Politica
diciendo: «Est autem respublica eorum qui in civitate degunt institutio.» Quiere decir:
la Republica es una cierta orden o manera de vivir instituida y escogida entre si por
los que viven en la misma cibdad.?*
Una republica, como se mencioné mds arriba, necesita de un buen gobierno. Dice Alonso de
Castrillo, examinando la “perfecta republica” que conforman las abejas, que es necesario un rey,

” 272 Sobre el poder dice

“sin el cual no hay republica pacifica mi perfecta ni reino bienaventurado...
Fray Alonso, que los hombres se someten a otros hombres por “juicio de Dios”. Haciendo una
genealogia sobre los gobiernos de los monarcas, sefiala que el pueblo de Israel le pidié a Dios un
Rey, lo que él concedid. Sin embargo, ese rey debe cumplir varias reglas y leyes morales: “ni el
corazon del Rey sera elevado con la soberbia sobre sus hermanos los de su pueblo, no se desvie a
la mano diestra ni a la siniestra, porque reina largos tiempos el Rey y los sus hijos sobre Israel...”. Y
su obediencia y acatamiento se debe: “tanto parece derecho divino como humano con tal que el
servicio no se convierta en tirania, porque entonces mas se llamara fuerza que servicio”.?” El rey
debe respetar y procurar en todo momento al pueblo.

Por otro lado, dentro de esta misma tradicion hispanica se pueden destacar las ideas de Martin

274

de Azpilcueta, el doctor Narro.””” Para Narro el poder civil tiene su origen en Dios, quien lo traslada

a la sociedad, e indirectamente a los gobernantes por medio de ésta. El doctor Narro dice lo

7% 1pid., pagas. 25-26

Y 1bid. p. 28

72 Ibid. p. 43

*” Ibid. pags. 56-58

En 1509 inicid sus estudios en filosofia y teologia en la Universidad de Alcala. Después de que se gradud
cursé Derecho Canodnico en la universidad de Tolouse. Posteriormente, a los 26 afios obtuvo la catedra de
Canones en esa misma universidad. Fue Catedratico en dicha universidad durante catorce afios. Por érdenes
del emperador Carlos V pasé a la Universidad de Coimbra en Portugal. En 1538 se le concedié la citedra de
Prima de Canones. Participd en la vida publica portuguesa como consejero y confesor de personalidades
ilustres. También asesord diversos asuntos en los tribunales de la Inquisicidn. Se jubilé en 1555 y regresé a
Navarra. En 1577 fue enviado por Felipe Il a Roma para encargarse de la defensa de Bartolomé de Carranza,
arzobispo de Toledo y cardenal primado de Espafia, quien habia sido acusado de herejia ante el tribunal de
la Inquisicidon. Gracias a la defensa de Martin de Azpilcueta, De Carranza fue absuelto. Posteriormente,
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siguiente sobre el poder civil: “Es la potestad dada por Dios naturalmente de manera inmediata a
la comunidad de los mortales para que se gobiernen en los asuntos temporales y vivian
dichosamente, conforma a la razén natural”.?”® Entonces, en una forma de organizacion politica el
poder civil es concedido por Dios a un monarca, pero mediado por su deber para con la
comunidad.

Para Martin de Azpilcueta la sociedad concede o delega el poder a los gobernantes por ésta
elegidos, pero este poder sélo es retenido por el gobernante, y puede regresar a la sociedad
cuando éste no provea los intereses de la sociedad.

De acuerdo con Héctor Tanzi, los principios politicos de Azpilcueta constituyen el punto de
partida de las grandes creaciones politicas de la escuela espafiola.””®

Entre los continuadores del pensamiento de Martin de Azpilcueta se puede mencionar a Diego

277

de Covarrubias y Leyva.””” Este ultimo establecié que la potestad temporal y civil reside en la

republica y sus miembros son los que eligen el gobierno para que rija la sociedad. De acuerdo con
Covarrubias, la designacion del gobierno sélo compete a: “la misma Republica, ya que Dios para
ninguna sociedad civil designé inmediatamente rey o principe”.?’®

Otro representante de esta misma tradicion fue el Padre Francisco Suarez.”” Para él el poder
procede del autor de la naturaleza, Dios, y no reside en una sola persona, ni en un grupo particular

280 El «

de aristdcratas o de ciudadanos del pueblo. poder publico” procede de Dios y por lo tanto

reside en toda la comunidad y no en una parte de ella. Entonces, éste tampoco reside en una

propuesto por Pio V y de Carlos Borromeo, ingres6 como consultor en el Supremo Tribunal de la

Penitenciaria. Fallecié en Roma en 1568.

*” Citado por Héctor José Tanzi: “La doctrina de los juristas hispanos sobre el poder politico y su influencia

en América”, en: Op. cit., p. 329

278 Cfr. Id.

277 En 1527 comenzé a estudiar derecho canénico en la Universidad de Salamanca con Martin de Azpilcueta

y teologia Francisco de Vitoria y Domingo de Soto. En 1538 obtuvo el titulo de bachiller en cadnones y una

plaza en Colegio del Salvador. El afo siguiente obtuvo el grado de doctor. En 1540 obtuvo una catedra que

ocupo durante ocho afios. De 1548 a 1559 ejercié el cargo de oidor en Real Chancilleria de Granada. En 1560

volvid la Universidad de Salamanca donde implementd varias reformas.

%78 Citado por Héctor José Tanzi: Op. cit. p. 330

Nacié en Granada. Inicié sus estudios en derecho candnico en Salamanca en 1562. Estudié también

filosofia y teologia. En 1564 ingresé en la orden de los jesuitas. Entre 1580 y 1585 detentd la catedra de

teologia en el Colegio de la Compafiia de Jesus, en Roma. Regresé a Espafia por motivos de salud. Dio clases

en Alcald y Salamanca. Ocupé la cadtedra de Prima Teologia en la Universidad de Coimbra a instancias de

Felipe Il. Murié en 1617.

280Cfr. Francisco Sudrez: “Defensio Fidei”, en: El pensamiento politico en sus textos. De Platon a Marx, Juan
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persona particular. No reside en el rey. Reside en “toda la comunidad del Estado”.?*!

Para Sudrez, el “poder politico”, por “concesién natural”, sélo reside inmediatamente en la

|H

comunidad. La “razén natural” no determina que exista una forma de gobierno particular. La

|ll

forma de gobierno debe ser elegida por aquellos a quienes pertenece el “poder politico”. Por lo

tanto, de acuerdo con Suarez, “el poder politico no ha sido conferido por Dios a una sola persona,

” 282 | “poder politico”, que por razon natural es propiedad natural de la

principe, rey o emperador
comunidad politica y pertenece a la totalidad de la comunidad, sélo puede ser transferido a otro
una institucion mediante la decisidon de la comunidad. Entonces, dice Suarez que “ninglin rey o
monarca recibe o ha recibido el poder politico directamente de Dios o por institucion divina, sino
mediante la voluntad y la constitucién humana”.?®®

Cuando la comunidad elige a un “rector”, éste queda investido de poder, sélo en virtud del
consentimiento del pueblo. Este Ultimo instaura un pacto con el gobernante. De esta manera la
comunidad aliena en manos del gobernante el poder recibido de Dios. El gobernante se
compromete a ejercer la autoridad conforme al bien comuin temporal, y dentro de los limites
prescritos por la ley divina y por la constitucién particular de cada estado. Por su parte, el pueblo
no puede recobrar el derecho enajenado y transmitido fuera de los casos en que el contrato se
disuelva por violacién de sus clausulas resolutivas, por legitima exigencia del derecho natural.?®*

Otro representante de esta tradicion, que teorizd sobre el poder politico fue Vazquez de
Menchaca, contempordneo de Covarrubias. Vazquez de Menchaca sostuvo que el poder esta en el
pueblo que lo transfiere al gobernante, pudiendo la sociedad reservarse el derecho de
legitimarlo.”® Esta transferencia se realiza a través de un pacto. El consentimiento de los stbditos
es necesario para legitimar el poder. Vazquez de Menchaca resefia las circunstancias en que la

comunidad puede legitima y juridicamente deponer al principe: cuando se transforma en tirano,

cuando ya no cumple sus funciones adecuadamente y cuando abandona sus Estados.”®

Botella, Carlos Caiieque y Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid, Tecnos, 1994, p. 155
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%2 Ibid. p. 156

Ibid. p. 157

Ignacio Gdmez Robledo: E/ origen del poder politico segtin Francisco Sudrez, México, FCE, Universidad de
Guadalajara, 1998, pags. 143-144

%% Cfr. Héctor José Tanzi: “La doctrina de los juristas hispanos sobre el poder politico y su influencia en
América”, en: Op. cit., p. 332

%% Ibid. p. 333
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Quentin Skinner sefala que los tedlogos vy juristas hispanos (Francisco de Vitoria, Diego de
Covarrubias, Domingo de Soto, Luis de Molina, Juan de Marina, Francisco Sudrez y Vazquez de
Menchaca) ayudaron a echar los cimientos de las teorias del llamado “contrato social” del siglo
XVI1.2¥

En Espafia, durante el siglo XVII se siguieron manejando las teorias “populistas” sobre el origen
del poder politico ante el engrandecimiento del poder real. De este momento se pueden destacar
a los juristas Pedro Gonzalez de Salcedo que escribié De lege politica (1642) y a Francisco Salgado
de Somoza cuyo pensamiento politico se resume en el Tractus de Regia Protectione vi oprressorum
appellantium a causus et Indicibus Eccessiati (1669).7%

Otro destacado pensador de esta época que reflexiond sobre los problemas referentes al
gobierno politico de las Indias fue Juan de Soldrzano Pereira. Sus principales obras son
Disputationes De Indiarum lure sirve De iusta Indiarum Occidentalium inquistione, acquisitione, et

retentione. Tribus libris comprehensam (2 toms, 1626 y 1636). Este pensador aceptd que las

monarquias perfectas necesitan el consentimiento del pueblo y faculta a las principales ciudades

7 Quentin Skinner: Los fundamentos del pensamiento politico moderno. Il. La Reforma, México, FCE, 1991,

pags. 164-166; Skinner expone que los tedricos sefialados hicieron hincapié en tres rasgos de la condicion
natural de la humanidad: 1) abarcaria una comunidad natural; 2) seria gobernada por la ley de la naturaleza;
y 3) estaria basada en reconocer la libertad natural, la igualdad de independencia de todos los miembros.
Estos tres principios, sefiala Skinner, originaron problematicas especificas. Si los hombres por naturaleza se
encuentran en la envidiable posicién de vivir una vida en libertad bajo una verdadera ley, no esta claro por
qué debieron convenir en la formacién de sociedades politicas, y asi, en la limitaciéon de sus libertades
naturales a través del derecho positivo. Refiere Skinner que este problema sera plateado posteriormente
por Locke en su Segundo Tratado cuando se pregunta por qué si el hombre en estado de naturaleza es tan
libre como se ha dicho, si fue sefior absoluto de su persona y sus posesiones, igual a los mas grandes, y
sujeto a nadie, se desharia de esta libertad. Por qué entregaria este imperio y se someteria al dominio y el
control de algun poder.
Los tedricos hispanos, ante este problema, reconocieron que en realidad se planteaban dos cuestiones
distintas. Una de ellas se referia a un problema directo acerca de la motivacion. Si todos los hombres son por
naturaleza libres y no sometidos a nadie, y sin embargo, se les encuentra sometidos por todos lados, debid
haber una razén general e imperativa que les movié a abandonar sus libertades naturales. El otro problema
se refiere a que el hombre nace libre, pero donde quiera estd en cadenas. Entonces, el problema no
consistiria tanto explicar como ocurre, sino como ocurre este cambio, y en explicar que es lo que lo hace
legitimo. Este problema fue planteado, por ejemplo por Suarez al principio de su analisis sobre el poder para
crear las leyes positivas de la republica.
Sefala Skinner, que si bien, seria excesivo afirmar que estas preguntas, que serian centrales para las teorias
politicas modernas contractualistas, fueron respondidas por los tedricos hispanos, si desarrollaron un
método para enfrentarse a estas dos dificultades. (/bid. pags. 164.165)
*%% Cfr. Héctor José Tanzi: “La doctrina de los juristas hispanos sobre el poder politico y su influencia en
América”, en: Op. cit. p. 333
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para que sus habitantes elijan, en caso de impedimento o fallecimiento de los titulares, a los
regidores y alcaldes ordinarios para que les gobiernen cuando el rey tarde en hacerlo o se
encuentre en lejanos lugares.”

Otro tedrico de la época fue Juan de Hevia Bolafio con su obra Curia Philipica (1603). En esta
obra Juan de Hevia trata problemas de indole practica para el profesional del derecho. Dentro de
esta tematica se trata el origen del poder del gobernante que se deposita en el pueblo. Aclara que
los Cabildos representan ese poder. Debido a esta razén, faltando el principe, no teniendo

sucesion, la potestad vuelve a la comunidad del reino. Dice Hevia Bolaiio:

Y muriendo el Rey, queda la potestad en el consaguineo sucesor suyo; y a falta de él, y
de la succesion, y estirpe Real, en la Universidad, y Comunidad del Reyno, en quien
antes estaba, como en fuente original; y asi le pertenece de nuevo la eleccion de el
Rey, como lo dice una ley de Partida, (f) haciendo esta eleccion por el Reyno los
Grandes, y conformandola el Papa, segun Gregorio Lopez.

De lo dicho se sigue, que si por muerte, ausencia, ¢ falta de Corregidor, que no tenga
Teniente, 6 de otra Justicia, no la hubiera, en el inter que se provea, y la haya, puede
el Pueblo, y por é los Oficiales del Cabildo, elegir persona que la administre.**

A finales del siglo XVII se desarrollaron en América ejemplos opuestos a las doctrinas del
derecho espafiol, referidas anteriormente. En estas doctrinas, que se van imponiendo en Europa,
particularmente en Francia, se sostenia el origen inmediato y divino del poder real.

Entre estos ejemplos puede sefalarse al jurista Juan Luis Lédpez quien escribié Observaciones
Theopoliticas (Lima, 1689). En dicha obra, este autor sostiene que los reyes ejercen el gobierno
cedido directamente por Dios. Dice Juan Luis Lopez: “los Reyes tienen el Dominio, y Govierno de
sus Reynos inmediatamente de Dios, y no de los pueblos que los eligieron”.”*

Corrieron cerca de dos siglos de reflexion filoséfica politica desde la controversia sobre el
legitimo titulo de dominio hasta la sancidn de la Recopilacidn de las leyes de Indias. Dentro de los
lineamientos establecidos por las leyes y la doctrina, el rey se establece en la conformacion

III

institucional indiana como “sefior natural” de sus vasallos segun lo preveia la ley cuarta de las
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Ibid. p. 334

Juan de Hevia Bolafio: Curia Philipica, Primer, y seqgundo tomo, Madrid, Real Compaiiia de Impresores y
Libreros del Reyno, 1783, p. 24

1 Citado por Héctor José Tanzi: “La doctrina de los juristas hispanos sobre el poder politico y su influencia
en América”, en: Op. cit. p. 335
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Partidas con todas las limitante del derecho divino y natural.”*

Por su parte las Leyes de Indias (Lib. IV, Tit. 1) establecian que el rey era la autoridad mas alta

del Imperio y el maximo legislador de las Indias:

Ley. i. QVE Las indias Occidentales, Islas, y Tierra-Firme del mar Occeano,
delcubiertas, con todos [us pueblos; [ean de la Corona Real de Caltilla, y Leon: y no e
puedan enagenar, todas, ni parte dellas, por ningun titulo, ni caula, perpetuamente: y
la enagenacion, que [e hiziere, [ea en [si ninguna.

Ley ij. QVE La Nueva-Elpafia, no [e enagenara de la Corona Real de Cattilla, y Leon,
perpetuamente.’®®

No obstante lo anterior, las partidas de Alfonso X establecian que la comunidad de las indias
gozaban del privilegio de no respetar el orden juridico establecido, si dichas leyes violan la

“religion” o contravengan el derecho comunal de algunos pueblos:

%2 Dice el titulo XXIV de las Siete Partidas de Alonso X: “Una de las grandes obligaciones que tiene los

hombres entre si, es la naturaleza; pues como ésta los une por linage, asi los hace unos mismos por el largo
uso de un amor leal.
Ley 1. Por naturaleza se entiende la deuda U obligacion con que los hombres se aman, y quieren bien unos a
otros por alguna justa causa; y se distingue de la natura, en que esta es una virtud por la que se amntienen
todas las cosas en el estado en que Dios las ordend.
2. Es de diez modos: la 1.2 y principal es la que tienen los hombres a su Sefior natural de la tierra donde
nacieron, y se radicaron ellos y sus ascendientes: 2.2 la que procede del vasallage: 3.2 por razén de crianza:
4.2 por caballeria: 5.2 por casamiento: 6.2 por heredamiento: 7.2 por redimir de caiiverio, 6 de muerte 6
deshonra: 8.2 por dar libertad al siervo sin precio: 9.2 por hacer a alguno christiano: 10.2 por vivir diez afios
en la tierra el natural de otra.
3. Para con Dios tiene el hombre la mayor deuda y obligacién natural, porque lo hizo nacer, y le mantiene la
vida, para darsela por siempre en el otro mundo segun mérito: y asi le debe conocer, amar, y temer en el
modo y por las razones expuestas en la 22 Partida. (...
4. A los Sefiores deben amar todos sus naturales por la deuda de naturaleza que con ellos tienen; servirlos
por e bien que de ellos reciben y esperan haber; honrarlos, por el honor que les hacen; guardarlos, por su
propia conservacion y la de sus cosas; acrecentar sus bienes por el aumento que resulta en los propios de
cada uno; y recibir buena muerte por los mismos Sefiores en caso necesario, por la honra vida que tuvieron
con ellos: y han de guardar todo esto con lealtad, observando lo que por derecho deben hacer unos 4 otros,
segun lo expuesto en la 2.2 Partida. Tambien para con la tierra tienen la deuda que tenga con su Sefior, y
tierra en que viva: una por culpa del natural; como haciendo traicion a su Sefior 6 tierra; en cuyo caso queda
privado por el mismo hecho de los bienes y honras que tenia en ella: y la otras tres por culpa del Sefior; &
saber; si éste procurase la muerte de aquel sin razon y derecho; si le deshonre en su mujer; y si le desherede
injustamente, y no quiera admitir derecho por juicio de amigos 6 de Corte”. (Extracto de las leyes de las
Siete Partidas formado para facilitar su lectura, inteligencia y la memoria de sus disposiciones, Don Juan de
la Reguera Valdemar (comp.), Madrid, Imprenta de Don José del Collado, 1808, pags. 300-301)
293 Rodrigo de Aguilar y Acufia, Francisco Montemayor y Cérdoba de Cuenca: Sumarios de la Recopilacion
General de Leyes de las Indias Occidentales, México, UNAM, FCE, 1994, p. 657
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Si contra derecho comunal de algun pueblo 6 a dafio dél fueren dadas algunas cartas,
non deben ser cumplidas las primeras, ca non han fuerza porque son & dafio de
muhcos: mas débenlo mostrar al rey rogandol et pidiendol merced sobre aquello que
les envia mandar en aquella carta: empero si despues el rey quisiere en todas guisas
que sea, deben cumplir lo que él mandare. Et si son contra derecho de alguno
sefialadamente, asi como quel tomen lo suyo sin razon et sin derecho, ¢ quel fagan
otro tuerto conoscidamente en el cuerpo 6 en el haber, tales cartas non han fuerza,
nin se deden cumplir festa que lo fagan saber al rey aquellos @ quien fueren enviadas
gue les envie decir la razon por que lo manda facer; ca todo home debe sospechar
que pues que el rey enendiere el fecho qual es, non mandara cumplir la carta.”*

Por otro lado, la Tercera Partida de Alfonso el Sabio (Tit. XVIII, Ley XXX) establecia que no se

debian obedecer las leyes que no respetasen el derecho natural. Se establecia que la obediencia

del Rey no debe estar por encima del derecho natural:

Contra derecho natural non debe dar previllejo nin carta emperador, nin rey nin otro
sefior, et lo dieren non deben valer: et contra derecho natural serie si diesen por
previllejos las cosas de un home 4 otro non habiendo fecho cosa por que las debiese
perder aquel cuyas eran, fueran ende si el rey las hobiese meester para facer dellas 6
en ellas alguna labor, 6 alguna cosa que fuese & pro comunal del regno, asi como si
fuese alguna herdat en que hobiesen 4 facer castiello, 6 torre, 6 puente 6 alguna otra
cosa semejante destas que tornase a pro 6 4 amparamiento de todos 6 de algunt
sefialado: pero esto deben facer en una destas dos manera, dandol camio por ello
primeramente, 6 comprandogelo segunt valiere.”*®

De forma directa, el sistema establecido para los reinos de las Indias fue heredero del sistema
hispanico que encontraba en el pueblo el origen del poder politico. Las leyes de Indias
representaban una garantia en contra de un gobierno absoluto.

Afirmando esta idea, dice Ricardo Levene que la compleja estructura institucional de Indias
hizo imposible el gobierno absoluto ya que ninguna autoridad detentaba todo el poder y de éste
se desprendia de la fuente nominal del rey. El poder politico se desplegaba en una vasta
organizacion en las que las autoridades locales defendian celosamente sus propios privilegios.”*

En nombre de los Reyes de Espafia, las diversas instituciones organizadas juridicamente en la

% Alfonso el Sabio: La Siete Partidas de del Rey Don Alfonso el Sabio, cotejada con varios codices antiguos

por la Real Academia de la Historia, Tomo Il, Madrid, Imprenta Real, 1807, pags. 563-564
295 .
Ibid. p. 564
Cfr. Ricardo Levene: El mundo de las ideas y la revolucion hispanoamericana de 1810, Santiago de Chile,
Chile, Facultad de Derecho de la Universidad de Chile, 1956, p. 47
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Nueva Espaia, y en la misma metrépoli ejercian el poder politico.

Sostiene Levene que la legislacién dictada para América en el siglo XVI, y hasta llevarse a cabo
la Recopilacion de Indias de 1680, estuvo fuertemente influenciada por las propuestas politicas de
los juristas y tedlogos de la escuela salamantina. Dice este autor que, como hombres de leyes,
afirmaron la necesidad de implantar en las provincias ultramarinas una administracion ordenada y
bien atendida, una direccién técnica y un gobierno juridico y no de fuerza.”®’

En América, las decisiones del virrey, el representante del rey de mas alta jerarquia, podian ser
apeladas ante las audiencias. De esta manera, el poder del virrey podia equilibrarse a través de
este tribunal de justicia que se consolidé como el control permanente de los abusos de
gobernantes y funcionarios, representando la supremacia de la justicia del poder politico real.

El gobierno de las Indias fue organizado, facticamente, por organismos metropolitanos y por
funcionarios locales que actuaban sujetos a un régimen en donde ambos se controlaban

reciprocamente.

Organizacion politica de la Nueva Espaiia

Audiencias

La Audiencia se encargaba de la administracién y de la justicia de las Indias. De acuerdo con Luis
Weckmann, las Reales Audiencias de las Indias fueron descendientes directas de los tribunales de

2% gefiala dicho autor que recibieron el

apelacion de Castilla y de Aragdn durante la Edad Media.
nombre de Audiencias ya que los Reyes de Castilla daban audiencias a sus vasallos rodeados de su
tribunal. Eran tribunales colegiados de jueces que se encargaban de la suprema potestad judicial
del monarca. Lo que distinguia a las Audiencias de las Indias de las castellanas fue su amplitud en
cuanto a sus funciones judiciales, asi como su amplitud de sus facultades administrativas, politicas
y militares.

Dentro de sus respectivas jurisdicciones, las audiencias coloniales tuvieron funciones casi tan

. . . . 2 s . s
importantes como el mismo Real y Supremo Consejo de las Indias.” Solérzano Pereira enumerd

en la Politica Indiana las catorce facultades de las audiencias americanas. La primera fue la
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Cfr. Ibid. p. 55
Luis Weckmann: La herencia medieval de México, México, FCE, COLMEX, 1996, p. 328
Cfr. Ibid. p. 330
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siguiente:

Son pues esltas Audiencias, i Chancillerias de las Indias, i fus Oidores, i Miniltros, de la
melma poteltas, i autoridad que las de Elpafia. | alsi [e debe gobernar en todo por [as
leyes i prdenangas, [i no es, que en las particulares que [e les han dado, aya algo que
[ea diferente 6 contrario, como exprellamente 6 contrario, como expelsamente en
elas e dize, u lo advierten Paz, i don Francilco de Alfaro.

| aun por la gran diltancia que ay de ocurrir de ellas al Rey, o @ [u Real Conlejo de
Indias, u el peligro que podria ocalionar la tardanga, le les ha concedido, i conceden
muchas colas, que no [e permiten a las de Espafia, i vienen & tener cali en todo las
vezes delmelmo Conlejo, i pueden conocer de las caulas que 3 el de otra fuerte eran, i
fon referidas...>®

Entre estas atribuciones especiales se encuentran la introduccidon de nuevo diezmos, fijar los
aranceles de los notarios y de los ministros de los tribunales eclesiasticos, y autorizar los gastos
extraordinarios con cargos a las arcas reales; conocer y determinar las causas de residencia de los
corregidores, nombrar jueces pesquisidores, designar ejecutores para suplir a los jueces ordinarios
morosos, impedir la usurpacién de la jurisdiccion real y actuar como albacea de los obispos
difuntos; cuidar de las ensefianzas y buen trato de los indios, conocer las causas que afectan al
patronato real, retener las bulas apostélicas que se consideraran lascivas del mismo patronato, dar
parecer y consejo a los gobernadores y virreyes sobre asuntos del gobierno y sobre la designacion
de oficiales de la Corona, efectuar visitas de la tierra encomendada por turno a los oidores y suplir
al gobernador o virrey en caso de sus ausencia, impedimento o muerte.***

Entre otras especificidades, las Nuevas Leyes de Indias concedieron a las audiencias facultades
de gobierno relativas a los indios que tenian que ver con su buen trato, el cumplimiento de las

leyes y tasacidn de tributos. Las audiencias podian privar de encomiendas a los que tratasen mal a

300 . ) . . .
Juan Pereira Solorzano: Politica indiana: sacada en lengua castellana de los dos tomos del Derecho i

gouierno municipal de las Indias Occidentales que ... escribio en la Latina ... Don luan de Solorzano Pereira ...
/ por el mesmo autor ; diuidida en seis libros ... ; afiadidas muchas cosas que no estan en los tomos latinos i

el libro sexto .. ; con dos Indices ., Madrid, p. 763 (edicion facsimilar:
http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/3552/837/politica-indianab-sacada-en-lengua-castellana-de-los-
dostomos-del-derecho-i-gouierno-municipal-de-las-indias-occidentales-que-escribio-en-la-latina-don-iuan-
desolorzano-pereira-c-por-el-mesmo-autor-diuidida-en-seis-libros-anadidas-muchas-cosas-que-no-estan-en-
los-tomos-latinos-i-el-libro-sexto-con-dos-indices/)
%01 Cfr. Juan Pereira Solorzano: Politica indiana... Op. cit. pags. 762-777; Cfr. Luis Weckemann: La herencia
medieval en México...Op. cit. p. 330
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los naturales.*®

Cabildo
Por otro lado, los Cabildos adquirieron gran importancia en la estructura politica de la Nueva
Espaifa y desempefiaron un importante contrapeso ante el poder politico del virrey y del rey
mismo.

De acuerdo con Carlos Stoetzer, el Cabildo fue una institucién que se instrumenté a partir de

303

las teorias escolasticas.’® Esta fue la institucion tipica medieval espafiola y como representante

%92 Mario Gongora: El Estado en el derecho indiano. Epoca de la fundacién (1492-1570), Santiago de Chile,

Editorial Universitaria S.A., 1951, p. 58

3% Carlos Stoetzer: The Scolatic Roots of the Spanish American Revolution, Nueva York, Fordham University
Press, 1979, p. 7; Sostiene este autor que en el siglo XVI Espaia siguid el patrén del orden politico europeo.
El clasicismo vy el cristianismo fueron las tradiciones bdsicas, y Aristételes y Tomdas de Aquino fueron los
autores mas seguidos. Dice este autor que casi todos los tratados politicos de la época fueron influenciados
por la teoria politica hispdnica. Los principios de estas teorias fueron buscados en la naturaleza como el
origen de la ley. Especificamente se basaron en la idea cristiana de ley natural, que a su vez ésta, se origind
en el pensamiento griego y romano. De acuerdo con esta idea de ley natural, Dios gobierna al mundo a
través de su razon divina y todas las leyes verdaderas son manifestaciones del principio esencial de las cosas
que existe eternamente en Dios. Este existe como razén divina que el mismo Dios emplea a través de su
voluntad y providencia como ley de mesura para gobernar todas las cosas. La ley natural seria la
participacion de la creatura racional en la ley eterna. De esta forma, Dios hizo al hombre a su imagen y fue
sujeto a su ley pero no a través del de un mandato ciego, sino como un agente libre. Entonces, el hombre
debe actuar en concordancia con su naturaleza racional. Asi, la razon fue la primera regla para juzgar el
contenido ético de cualquier acto. De esta manera las “leyes positivas” (leyes hechas por los humanos)
debian basarse en los preceptos de la “ley natural”, que serian la proyeccién de la ley eterna. Esto
significaria que una “ley positiva”, si no va acorde con la “ley natural”, no debe ser obedecida. Las “leyes
naturales”, son eternas e inmutables.

Sostiene Stoetzer que para pensamiento politico medieval en general y, para Tomas de Aquino en particular
asumieron estas premisas. Por su parte, sefiala Stoetzer que Suarez y la escuela escolastica tardia espafiola
asumieron que la “ley natural” era absolutamente inmutable. Por lo tanto, para ellos, las forma de gobierno
monarquico de debia fundar en la “ley natural”, es decir, en el “espejo” de la ley eterna. Por lo tanto, el
monarca debia estar sujetos a los deberes y limitaciones.

De esta manera, Stoetzer sefiala que el pensamiento politico espafiol puede ser resumido en las siguientes

premisas:
1. El poder en “abstracto” deriva de Dios
2. El poder en concreto debe ser ejercido con el consentimiento de la gente.
3. El rey mantiene el poder politico con el objetivo del bonum commune, el bienestar de
todos los miembros de la comunidad.
4. El rey debe gobernar justamente y en armonia con las leyes y costumbres de la nacién.
5. El rey debe tener un concilio en el que los “tres estados” (nobleza, clero y los comunes)

fueran representados.
De acuerdo con Stoetzer la practica colonial espafiola reflejo fielmente estos principios politicos en cada
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del gobierno municipal estaba estrechamente ligado al surgimiento de pueblos y ciudades.

El cabildo era un ayuntamiento de personas sefialadas para el gobierno de la republica. Su
funcién era la administracidn de la justicia y ordenar lo concerniente al bienestar comun. Constaba
de Alcaldes, Regidores y Escribanos, que eran los representantes del clero. A estos se afiadieron
oficios, uno de honra y otros de utilidad publica.***

La conformacién ordinaria del cabildo era de dos alcaldes y un nimero variable de regidores
(seis para lugares chicos, doce para los mayores, segun la ley 22 del titulo X, libro IV de la
Recopilacion). Sin embargo, habia pueblos con cuatro Regidores. Los Alcaldes nunca pasaron de
dos y algunas veces fue sélo uno.>®

El cabildo se instituia por nombramiento y se perpetuaba por eleccién. Dice Constantino Bayle
gue esta eleccidon no era popular, sino de los cesantes. S6lo una docena y media, sostiene Bayle,
votaban.>®

El gobernador, el fundador de un pueblo nombraba el primer cabildo. Ese poder se le dio a
Coldn el primer gobernador espafiol en América. Este derecho y su practica fue universal. Sin
embargo, el mismo Hernan Cortés llegd a cuestionar la pertinencia de esta practica, ya que era
posible que los fundadores eligieran a personas que vieran por intereses particulares que por el

bien de la comunidad. Dice Cortés al respecto en una de sus cartas de relacion:

asi digo, muy catdlico sefior, que no conviene a su real servicio ni a la buena orden de
la gobernacion de estas partes que las tales elecciones se hagan por otra persona sino
por el gobernador que vuestra majestad de ellas tuviere, por muchos inconvenientes
y escandalos que se podrian seguir.

Y el uno es que viendo los nombramientos de las villas hechos, sucederia mas a
personas amigos y parientes suyos por el provecho e interés de ellos, que nobraren,
no podria el gobernador, aunque otra cosa sintiese, poner personas provechosas al
bien de la republica; y por esta misma causa no conviene que los oficiales en ella
entiendan, porque es notorio que han de tener el mismo respeto y fin; y el
gobernador, como cualquiera orden y concierto que haya en los regimientos redunda
en honra suya, y si por el contrario en infamia, es notorio que tendrd mas especial

aspecto del gobierno civil y eclesiastico. Esencialmente, en la conformacion de la institucién del cabildo. (Cfr.
Carlos Stoetzer: The Scolatic Roots of the Spanish American Revolution, Op. cit. pags. 16-18)
3% Constantino Bayle: Los cabildos seculares en la América espafiola, Madrid, Sapientia, S.A. de Ediciones,
1952, p. 101
305 /d
%% 1pid. p. 102
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cuidado de lo que viene, pues es todo a su cargo, que no por ellos que no les compite
mas de aquel interés; y aun es otra cosa que se me figura de mas inconveniente, que
como el gobernador represente su real persona y jurisdiccion, dando aquella mano a
los pueblos y a otras personas pareceria derogar su preeminencia real, y aun por
tiempo la extenderia a mas, haciéndolo uso y costumbre. Asi que por estos
inconvenientes y otros muchos que se podran seguir, yo pienso tener en esto la orden
hasta que vuestra majestad otra cosa me envié mandar, porque me parece a su real
servicio, y que haciéndose de otra manera seria grandisimo dafo; y asi suplico a
vuestra excelencia lo mande mirar y enviarme a mandad aquello de vuestra alteza
mas se sirva.’”’

La orden que tenia Cortés era para la ordenanza de las villas que fundd. La constitucion de los
cabildos, como se menciond mas arriba, debia ser de: dos Alcaldes ordinarios, cuatro Regidores,
Procurador y Escribano.

Ciertamente, si los gobernantes podian determinar la composicién de los cabildos, podrian
controlar de forma directa el gobierno. Por esta razén se intentd buscar un término medio. Como
lo indica Cortés: eleccidon de los capitulares de varios nombres para cada cargo, y de ellos,
sefialamiento por el Gobernante o su teniente, de quien le pareciera. Se daban dos, tres y aun
cuatro votos para cada oficio y Unicamente uno de ellos escogia el gobernador.*®

Sefiala Roberto Stoetzer que durante la primera mitad del siglo XVI el cabildo se convirtié en el
organismo politico que representaba la voz del 3*" estado, los colonizadores vy las instituciones a
través de las cuales, los “plebeyos” (commoners) podian canalizar sus aspiraciones y demandas
contra la interferencia real, y contra los abusos de los descubridores y sus descendientes.>*

Sefiala este mismo autor que la institucion del cabildo se fue deteriorando en cuanto a
eficiencia y prestigio después de 1650. Esta situacién fue un reflejo de del declive del imperio
espafol. Sin embargo, esta institucion recobré su fuerza durante la ocupacién britdnica en la

Habana en la segunda mitad del siglo XVIII.*'° En este siglo, la institucién del cabildo sufrié cambios

%7 Hernan Cortés: Cartas de Relacion, México, Porrua, 1975, p. 214

3% Constantino Bayle: Los cabildos seculares en la América espafiola, Op. cit. pags. 104-105

Carlos Stoetzer: The Scolatic Roots of the Spanish American Revolution, Op. cit., pags. 8-9

Este suceso ocurrio en el afio de 1762, durante la Guerra de los Siete Afios. Comenzd en 1756. Fue un
conflicto librado entre Gran Bretafia y Francia, a quien se unid Espafia en 1761, por el dominio de los mares,
las colonias norteamericanas no espafiolas y la India. En 1763 Gran Bretafia habia adquirido la hegemonia
sobre estos territorios. Se debe sefialar que, sin embargo, participaron las principales potencias europeas,
en concreto Prusia, Gran Bretafia y Hannover por un lado, y Austria, Sajonia, Francia, Rusia, Suecia y Espafia,
por otro.
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internos. Dice Stoetzer que hubo un incremento de la migracién hacia América de vascos y
castellanos del norte, muchos de éstos pertenecian a la nobleza o se consideraban parte de ella.
Este proceso impregnd, de acuerdo con este autor, a las instituciones americanas de un
sentimiento de demanda por derechos tradicionales, cosa que afecto directamente a los
cabildos.*"

Estos migrantes se incorporaron rapidamente a las carreras administrativas y comerciales
ganando poder en los cabildos. Pronto formaron un segundo estrato social de aristdcratas cuya
influencia incidié fuertemente en los asuntos municipales.

Durante el siglo XVIII esta nueva clase remplazé a los antiguos miembros del cabildo, dandole
mayor prestigio e influencia al ayuntamiento haciendo eco a los sentimientos de la sociedad
colonial contra la autoridad real.

Entonces, el cabildo nacié por disposicidon del rey, con el objetivo de afirmar su autoridad
sobre las nuevas tierras descubiertas a través de representantes directos, conquistadores vy
colonos. Posteriormente el cabildo fue institucionalizado pro el Concilio de Indias e incorporado en
la Recopilacién de las Leyes de Indias.

Esta institucion fue constituida por elecciéon, no popular sino por sucesién, como ya se ha
mencionado mas atras. El cabildo americano podia elegir sus propios “magistrados” y miembros
para el Ayuntamiento, mandar sus delegados ante la corte para presentar sus agravios, y

mantener fiscalias en varias regiones.

Republica de espaioles y reptblica de indios
Sefiala Abelardo Levaggi que en los textos de la segunda mitad del siglo XVI y los del siglo XVII se
dice que existen por lo menos dos republicas. Una de los “naturales” y otra, de los espafioles. En
este contexto, no siempre se utilizé la palabra reptblica con el mismo significado.>*

Sostiene este autor que el concepto griego de republica estuvo presente en la América
espanola. El concepto referia a una sociedad politica dotada de los medios necesarios para

gobernarse, cualquiera que fuese su forma de gobierno.***

311 .
Ibid. p. 9
2 Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Revista de
estudios historico-juridicos, no, 23, Valparaiso, Universidad Catdlica de Valparaiso, 2001, p. 419
3 1d.; Platon establece en La Republica que en una ciudad ideal, en una republica, se deberia procurar la
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Para Platdn el concepto de republica referia al “régimen o gobierno” y el ordenamiento de la

314

polis (ciudad-estado).”™ Por su parte, Aristoteles utiliza el término de politeia para referir este

mismo concepto: la polis como “comunidad” (koinonia) de “ciudadanos” con respecto a su
constitucién (su estructura de gobierno vy las instituciones politicas del estado).*®

Por otro lado, sefiala Abelardo Levaggi que en América también se tuvo presente el concepto
de republica de Cicerén.>*® El concepto de republica de este Gltimo autor refiere exclusivamente a
las sociedades regidas por leyes justas, conforme a la ley natural, que persigue la utilidad comun y
en las que el pueblo es el titular del poder politico. Dice Cicerdn sobre la republica: “republica es
cosa del pueblo; pueblo no es toda reunidn de hombres congregados de cualquier manera, sino
sociedad formada bajo las garantias de la leyes y con objeto de utilidad comun”.*'” En otra parte,
donde analiza las formas de gobierno, sefiala lo siguiente: “solamente en aquellas sociedades en
que el gobierno existe en el pueblo, se encuentra en libertad; la libertad que es el mejor de los
bienes y que si no es igual para todos, no es libertad”.**®

Para Cicerdn una republica no podia ser democrética, en el sentido en que el pueblo tiene el
poder supremo y obra como soberano absoluto, ya que no se diferenciaria en nada de una tirania.

Dice lo siguiente en boca de Escipién y de Lelio:

ESCIPION.-(...) Cuando el pueblo tiene el poder supremo y obra como soberano
absoluto; cuando la multitud sentencia a muerte al que quiere; cuando persigue,
despoja, reune, disipa a su antojo, épodrds negar, Lelio, que existe republica, puesto
que todo pertenece al pueblo, y la republica es, segin hemos dicho, cosa del pueblo?

felicidad, no sélo para un nimero contado de personas, sino para la totalidad de la republica: “Nosotros no
establecernos la ciudad mirando a qué clase de gente sea especificamente feliz, sino para que lo sea el
mayor grado posible de la ciudad total; porque pensabamos que en una ciudad tal encontrariamos mas que
en otra alguna justicia, asi como la injusticia en aquella en que se vive peor...”. (Platon: La Republica, Madrid,
Alianza Editorial, 2006, p, 230)

3% Manuel Fernandez Galiano: “Introduccién”, en: La Republica, Platén, Madrid, Alianza Editorial, 2006, p. 7
Mogens Herman Hensen: The Athenian democracy in the age of Demosthenes: structure, principles and
Ideology, Oklahoma, University of Oklahoma, 1999, pags. 64-65; Dice Aristételes en La Politica que el fin “El
fin de la ciudad es, pues, el vivir bien, y esas cosas son para una vida perfecta y autosuficiente, y ésta es,
segln decimos, la vida feliz y buena. Por consiguiente, hay que establecer que la comunidad existe con el fin
fe las buenas acciones y no de la convivencia”. (Aristételes: Politica, Madrid, Gredos, 1988, p. 178)

3% Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit. p.
420

37 Marco Tulio Cicerén: Tratado sobre la republica. Tratado de las leyes catilinarias, México, Porrua, 2007, p.
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LELIO.- A ningun Estado negaré mas terminantemente el nombre de republica que a
éste en que impera como soberania la multitud; si hemos asegurado que en Siracusa
no existia republica, ni en Agrimento, ni en Atenas bajo la dominacidn de los tiranos,
ni aqui [Roma) cuando mandaban los decenviros, no sé cémo puede encontrarse bajo
el despotismo de la multitud; porque no llamo yo pueblo, segin la excelente
definicién, oh Africano, sino a aquella sociedad en la que todos los miembros
participan del derecho comun. El imperio de la multitud no es menos tirdnico que el
de un hombre solo, y esta tirania es tanto mas cruel, cuanto no hay monstruo mas
terrible que esa fiera que toma la forma y nombre de pueblo. Y no es conveniente
gue cuando las leyes ponen los bienes de los insensatos bajo la tutela de los
parientes, la multitud...>*®

Sostiene Levaggi, siguiendo a Giovanni Lobrano, que el uso de res publica se caracteriza por un
lado, por la contraposicion al regnum y, por otro, por su relacién con las categorias griegas. La
contraposicidn al regnum, seiala Levaggi, se expresé en Roma en la persecucién como crimen de
la adfectatio regni, y en la diferencia establecida, por lo concerniente a los foedera, del tipo de la
relacion, segun fuera la parte contrayente un populus o un rex. Con relacidn a la categoria griegas,
una res publica podria ser regalis, optimatum, popular o mixta, ademds de sinénimo de
democracia, pero sin que pueda hablarse de ésta a propdsito de las formas constitucionales. De
esta manera, el concepto romano de res publica, sostiene Levaggi, tiene que ver directamente con
la democracia que se define por el contrato de sociedad y por el pueblo-universi cives. **°

Para Cicerdn el Estado puede perdurar si se basa en la conciencia de las obligaciones mutuas y
del reconocimiento mutuo de los derechos que unen a sus ciudadanos entre si, y si se reconoce y
lleva a la practica las consecuencias de esa conciencia. El Estado es una comunidad moral, es decir,
un grupo de personas que poseen el estado y el derecho. Por esta razén se denomina al estado,
res publica, “la cosa del pueblo”. La pertenencia al Estado es posesidn comun de todos sus
ciudadanos. Este existe para dar a sus miembros las ventajas de la ayuda mutua y su derecho con
bien comun del pueblo, y su poder surge del poder colectivo del pueblo. Este Ultimo es una
organizacion auténoma que tiene el poder requerido para conservarse.***

Por su parte Agustin de Hipona, a diferencia de Cicerdn sefiala que es posible la existencia de

> 1bid. p. 83
329 Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit., p.
421
21 Cfr, George H. Sabine: Historia de la teoria politica, México, FCE, 2006, pags. 146-147
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republicas imperfectas. Dice Agustin en La Ciudad de Dios:

Si definiésemos al pueblo, no de ésta [como lo hace Cicerdn], sino de otra manera,
como si dijésemos: el pueblo es una congragacién de muchas personas, unidas entre
si con la comunidn y conformidad de los objetos que ama, sin duda para averiguar
gue hay un pueblo serd menester considerar las cosas que ama y necesita. Pero sea lo
que fuere, lo que ama, si es congregacion compuesta, de muchos, no bestias, sino de
criaturas racionales, y unidas entre si con la comunidon y concordia de las cosas que
ama, sin inconveniente alguno se llamara pueblo, y tanto mejor cuando la concordia
fuese en cosas mejores, y tanto peor cuanto en peores.

Conforme a ésta nuestra definicidn, el pueblo romano es pueblo, y su asunto principal
sin duda alguna es la republica. Pero qué sea lo que aquel pueblo haya amado en sus
primero tiempos, y qué en los que fueron sucediendo y cudl su vida y costumbres, con
las que llegando a las sangrientas sediciones, y de alli a las guerras sociales y civiles,
rompié trastornd la misma concordia, que es en cierto moda la vida y la salud del
pueblo, nos lo dice la historia (...)

Pero no por eso diré que no es pueblo, ni que su asunto primario no es la republica,
entre tanto que se conserve cualquiera congragacion organizada y compuesta de
muchas personas, unida entre si con la comunidn y concordia de las cosas que ama.
Lo que he dicho de este pueblo y de esta republica, entiéndase dicho de la de los
atenienses, o de otra cualquiera de los griegos, y lo mismo de la de los egipcios, y de
aquella primera Babilonia de los asirios, cuando en sus republicas estuvieron sus
imperios grandes o pequefios, y eso mismo de otra cualquiera de las demas naciones.
Porque generalmente la ciudad de los impios, donde no manda Dios y ella le obedece,
de manera que no ofrezca sacrificio a otros dioses sino a él solo, y por eso el animo
mande, con rectitud y fidelidad al cuerpo, y la razén a los vicios, carece de verdad
justicia.**

Agustin de Hipona se opone a la posicidn de Cicerdn y a otros escritores precristianos. Para
éste, a una verdadera republica le corresponde la tarea de realizar la justicia, y esto sélo se pude
hacer a partir de las prescripciones de Dios. Este concepto supuso que ninguna forma de
organizacidn politica pagana podia llevar a cabo esta tarea. En cuanto a este problema, George
Sabine apunta que era una contradiccidon decir que un estado puede dar a cada uno lo que es
suyo, mientras que su constitucién niega a Dios la adoracion que se le debe.**

San Agustin admite que los imperios precristianos habian sido estados. Pero para él, no podian

haberlo sido en el pleno sentido de la palabra. Sélo después del cristianismo era propio hablar de

2 5an Agustin: La ciudad de Dios, México, Porria, 2006, pags. 588-589

George H. Sabine: Historia de la teoria politica, México, FCE, 2006, p. 165
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una republica.***

Por su parte, Tomas de Aquino utilizd el término republica para referirse a una forma
especifica de gobierno. Dice este filésofo: “Si [el gobierno] lo administra una multitud de
ciudadanos, se llama republica, como por ejemplo cuando una multitud de quienes han ganado
una guerra gobiernan la provincia conquistada”.?*® Un concepto de republica que no coincidia
directamente con el concepto ciceroniano o de San Agustin.

Por otro lado, segun Jaime E. Rodriguez los intelectuales hispanicos creian en una res publicae
o gobierno mixto. Para ellos, el término republica, no significaba una forma de sin rey, mas bien se
referia a un sistema de gobierno en el cual la virtud civica aseguraba la libertad y la estabilidad. El
verdadero ciudadano republicano consideraba el bien comun a la res publicae o a la comunidad
por encima de su propio bien.**®

Ahora bien, Abelardo Levaggi sefiala que en el vocabulario indiano, frecuentemente se utilizd
el término de republica con el significado clasico de sociedad politica o estado, sin importar cuales
fueran sus formas de gobierno.*”’

Segun el Diccionario castellano de palabras juridicas y técnicas de la Legislacion Indiana de
Altamira y Crevea, la palabra republica en el derecho indiano admitia tres acepciones: “Estado (en
el sentido de “cuerpo politico de una nacién), Forma de gobierno representativo en que el poder
reside en el pueblo y Municipio en el doble sentido de vecindario, regido por un ayuntamiento, y el
propio ayuntamiento” **®

Rafael Altamira sefala que en los documentos legales de la Nueva Espaiia se utilizd el término
de Reino para denominar el territorio en América y también, a veces, para los Virreinatos. Por su
parte el término de Republica expresé el concepto de Estado conforme su origen latino

(Respublica). De esta manera, Altamira apunta que la voz de Reino designaba la condicion

monarquica de gobierno espafiol que comprendia las posesiones ultramarinas, lo que diferiria de

324 /d
> Tomas de Aquino: Tratado de la ley. Tratado de la Justicia. Gobierno de los Principes, Traduccién de
Carlos Ignacio Gonzalez, México, Porrua, 2004, p. 333
%% Jaime E. Rodriguez: “Una cultura politica compartida: los origenes del constitucionalismo y liberalismo
mexicano”, en: Op. cit. p. 197
7 Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit. p.
423
328 Rafael Altamira y Crevea: Diccionario castellano de palabras juridicas y técnicas tomadas de la legislacion
indiana, México, UNAM-IIJ, 1987, p. 288
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la Republica.**
Francisco de Vitoria, miembro de la Escuela de Salamanca, empled como sindnimos republica y
comunidad politica. Dice Vitoria, en la Releccion Il de De Indis posterior sive de iure belli (1539),

que una republica

...se llama a una comunidad perfecta. Pero aun cabe dudar qué es una comunidad
perfecta.

Para cuya declaracién es de notar que perfecto es lo mismo que todo. De donde se
llama imperfecto a lo que le falta algo, y perfecto a lo que nada le falta. Es, por
consiguiente, republica o comunidad perfecta aquella que es por si misma todo, o sea
gue no es parte de otra republica, sino que tiene leyes propias, consejo propio,
magistrados propios, como son los reinos de Castilla y el de Aragén, el principado de
Venecia y otros semejantes. Y no es ningln inconveniente que haya muchos
principados y republicas perfectas bajo un mismo principe. Una republica semejante,
o su principe, tiene la autoridad para declarar la guerra y sélo ella.*®*

Sin embargo, Vitoria admite que puede existir una republica imperfecta y por lo tanto formar

329

Ibid. p. 289

Francisco de Vitoria: “De Indis posterior”, en: El pensamiento politico en sus textos. De Platon a Marx,
Juan Botella, Carlos Cafieque y Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid, Tecnos, 1994, p. 153; Jaime Brufau Prats, en
su estudio sobre la Escuela de Salamanca y el descubrimiento del Nuevo Mundo, refiere que las premisas
humanistas de Vitoria originaron las ideas de la construccion de una respublica o comunidad politica y de
una respublica orbis como una realidad en la que se debia inscribir toda vida humana social del universo, la
cual es omnicomprensiva de todas las agrupaciones humanas. Para Vitoria la libertad es propia de todo
hombre como ser racional que es. De esta manera, nadie puede ser privado de su ejercicio ni siquiera bajo la
falacia de que la fe es un superior a la libertad. Para él, la fe tiene que ser libre por lo que bajo ninguna
circunstancia se puede forzar al alguien a aceptarla. Por otro lado, para Vitoria el hombre tiene un fin
proporcionado a su naturaleza. Este fin lo puede alcanzar con sus fuerzas naturales, con lo cual obrar
naturalmente bien y puede tener dominio sobre las cosas y ser titular de derechos. Ahora bien, para Vitoria
el hombre es un ser eminentemente social. Su sociabilidad viene exigida por su misma naturaleza racional y
libre. De acuerdo con Brufau, Vitoria esta influenciado por la tradicion aristotélico-tomista al afirmar que el
hombre no es un ser acabado, sino que es perfectible y que tiene una vocacién ontoldgica a la perfeccion.
Por estas razones el hombre tiene que buscar los medios para lograr esta meta. Por tanto tiene la exigencia
la vida social, como Unico camino posible para obtener los medios que necesita para su propio desarrollo
perfectivo y que sélo no puede alcanzar. Pero esta vida social requiere de un orden que sélo puede venir de
la ordenacién intimatoria dada por la autoridad social que encuentra su justificacion fundente en Dios. Asi,
Dios es la fuente ultima del poder, pero ese poder politico reside en la comunidad de los hombres que
constituyen el grupo politicamente organizado, La comunidad es la que le da forma y contenido concreto al
poder politico. De esta manera, para que los hombres puedan subvenir a sus necesidades, es preciso que los
hombres vivan en sociedad y mutuamente se ayuden, pero la comunidad politica no es un invento de de los
hombres, no algo artificial, sino que es exigido por la misma naturaleza humana. De ahi la necesidad del
poder politico. (Cfr. Jaime Brufau Prats: La Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo,
Salamanca, Editorial San Esteban, 1989, pags. 49-56)
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3! Entonces, el concepto de republica de Vitoria implica una perfeccién en cuanto a

parte de otra.
la plenitud de poder politico.**

Por otro lado, al hablar del concepto de republica dentro de la tradicidn hispana-novohispana
sin duda debe hacerse referencia a las teorias republicanas de autores como Bartolomé de Las

|ll

Casas y Alonso de la Veracruz, fundadores del “republicanismo novohispano”. Estos tuvieron
diferentes experiencias del movimiento comunero, de la reforma eclesidstica y del humanismo
renacentista espafol que la mayoria de los grandes teélogos-juristas-humanistas espafioles como
Vitoria o Domingo de Soto, pero que sin embargo, se enfrentaron a grandes problemas filoséficos
y politicos, como por ejemplo, a la barbarie de la conquista espafiola.*®* Ambrosio Velasco sefiala
gue este pensamiento republicano novohispano se orientd, no tanto en establecer una
determinada forma de gobierno en contra de la monarquia, sino mas bien a desarrollar una teoria
popular del origen y ejercicio de la soberania, con el fin de establecer una critica directa en contra

de la guerra de conquista y la legitimidad del dominio espafiol en América.***

Sefiala este investigador que el republicanismo novohispano se desarrollé paralelamente al

331 Id
32 Cfr. Abelardo Levaggi: Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit.
p. 423
333 Cfr. Ambrosio Velasco Gémez: “La tradicion republicana novohispana del siglo XVI”, en: La vigencia del
Republicanismo, México, UNAM-FFYL, 2006, p. 32
3% 1bid. p. 32; Por ejemplo, Alonso de la Veracruz dice, en la Primera Duda de su texto Sobre el sefiorio de los
infieles y la guerra justa, lo siguiente de la republica y el dominio del emperador y del rey sobre los pueblos
indio: “Conviene pues, que si alguien tiene dominio justo, éste sea por la voluntad de la comunidad misma
que transfiere el dominio a otros, como es en el principado aristocratico o democratico o a uno solo (como
sucede en el principado mondarquico) o puede ser por la voluntad divina; el que, como es el sefior del cielo y
de la tierra, puede dar esa potestad de dominar a uno o a muchos, como consta desde la eleccién de los
reyes en Saul y David, etc. Asi pues, cuando no conste de tal divina eleccidn, concierne recurrir a la misma
republica, la que puede transferir la potestad de dominar. Y asi, puede elegir uno entre muchos o a pocos
entre los muchos que gobiernen. Entonces, tales tienen tal y tan grande potestad, cuanta la republica
confiera para el bien de la propia comunidad. Y porque aquel que asi gobierna para el bien comin y a causa
del bien comun debe dirigir todas sus obras para tal cosa, se le deben establecer los tributos necesarios para
su sustento congruente. (...) A partir de esta concesion de la republica, el emperador tiene potestad de
dominar en todo el imperio, y el rey en su reino y a través de tal potestad imperial o real o confiere también
el dominio a otros bajo él; o sea porque el mismo estado elija a tales para que se constituyan en duques,
marqueses, condes, y otros a los que se confia el dominio y la potestad de recibir de los pueblos tales
atributos, los cuales habria sido debidos al mismo rey o emperador. Y en tal concesién es necesario que
intervenga la voluntad de la republica explicita o implicita”. (Fray Alonso de la Vera Cruz: Antologia sobre el
hombre y la libertad, México, UNAM, 2002, pags. 39-40) Entonces, fray Alonso de la Vera Cruz entiende el
concepto de republica como la comunidad que tiene la legitimidad de transferir su soberania a una o a
varias personas, segun asi lo juzgue, con el objetivo de que se persiga el bien comun.
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republicanismo italiano, con el que comparte fuente de autores griegos y latinos. Este
republicanismo novohispano, sostiene Velasco, consideraba a la republica como una forma
opuesta a la monarquia, sino que ésta implicaba el ejercicio y supervisién del poder del soberano
basado en la libertad e igualdad del pueblo.**

Por otro lado, también dentro de la tradicion novohispana, el cronista Jerénimo Roman y
Zamora en su obra Republica de Indias sostiene que la Nueva Espaia existian republicas entre las
comunidades indigenas, unas “poco republicas” y otras “mds republicas”. La diferencia recaeria en
el conocimiento de Dios. Por otro lado dice lo siguiente: “Mirando la buena gobernaciéon de la
gente, me parece que no se diferenciaba nada de una muy buena Republica, pues en todas las
cosas tenia orden natural y en todo mostraban tener gran policia, principalmente en lo que toca a
(---) permitir algunos vicios, los cuales no eran en dafio de la Republica en comun, aunque lo eran
en particular de aquél o de mi”.**

Por su parte, en la Recopilacion de Indias se entiende republica como en el sentido de
comunidad politica. Los virreyes y los presidentes, de acuerdo con la Recopilacion, tenian la
obligacion de recoger las ordenanzas que hubieren hecho sus antecesores para “el buen y politico
gobierno de las Republicas, y Comunidades de los indios, y [e informe del modo y forma con que

[e han guardado y guardan, y de las que no e[tuvieren en ob[ervancia..”.**’ Se reconocia a las

33 Ambrosio Velasco Gémez: Republicanismo y multiculturalismo, México, Siglo XXI, 2006, p. 85; Este

investigador, sefiala que las teorias republicanas hispanas y novohispanas estaban vinculadas a practicas e
instituciones de participacion ciudadana. En este sentido, las cortes y las juntas ciudadanas,
particularmente, eran instituciones que desde los tiempos de Alfonso el Sabio habian tenido especial
relevancia. Sefiala Velasco que los Reye Catdlicos recurrieron continuamente a la consulta de las cortes para
legitimar su dominacién. (Cfr. Ibid. p. 86)
3% Jerénimo Roman y Zamora: Republicas de Indias. Idolatrias y gobierno en México y Peru antes de la
conquista ordenadas por Fr. Jeronimo Roman y Zamora Cronista de la orden de San Agustin, Tomo |,
Victoriano Suarez Editor, Madrid, 1897, p. 275; En otra parte este cronista contradice a quienes dudan que
los indios tengan republicas: “Cuando yo oigo decir a algunos que los indios eran y son bestiales, y gente de
bajos entendimientos, no lo puedo llevar a paciencia, porque los que estos dicen, juzgan que si los hombres
no son maliciosos, terribles y dados como dicen, al diablo, no son hombre y humanidad son virtudes y dones
dados de Dios, y mas conforme a ley natural que el ser cruel, (...) y terrible, esto digo porque mirando la
buena gobernacién de esta gente, me parece que no se diferenciaba nada de una muy buena Republica,
pues en todas las cosas tenian orden natural y en todo mostraban tener gran policia, principalmente en lo
gue toca & este capitulo en el cual se trata cémo tenian como por ley permitir algunos vicios, los cuales no
eran en dafio de la Republica en comun, aunque lo eran en particular de aquel 6 de mi”. (/d.)
37 Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo |, Madrid, Impresas por lvlian de Paredes, 1681, p.
21r; edicion facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-los-
reynos-de-las-indias/
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comunidades indigenas como republicas.

En 1611, Sebastian de Covarrubias, capellan de Felipe Il y lexicégrafo formado en Salamanca,
en su obra Tesoro de la lengua castellana o espafiola definié la palabra republica como: “Latine
RESPUBLICA, libera civitas, status, liberae civitatis”.>*® Esta definicién da una idea generalizada del
concepto que referia dicha palabra en la tradicidn politica hispanica: republica como ciudad libre,
término que refiere al concepto politico romano de res publica.

El rey Felipe Il, reiterando las cédulas reales expedidas por Carlos | en 1530 y 1555, reconoce a

los caciques y principales de la “nacidn” de Tlaxcala mercedes vy, el respeto a sus instituciones

dandoles el nombre de republicas.**® De acuerdo con la Recopilacion de Indias:

Los principales, y Caciques de las quatro Cabeceras de Tlaxcala nos [uplicaro por
merced, que [e les guarda[[en [us antiguas co[tumbres para con[ervacion de
aquell Provincia, Ciudad, y Republica, conforme & las orenancgas dadas por el Govierno
de la Nueva E[pafia el afio de mil quinientos y quarenta y cinco, confirmadas por
provi[ion Real. Y porque [on muy ju[tas, y convenientes, y ha[ta aora han e [tado en
ob[ervancia, y mediante ellas [on bien gobernadas, y la Ciudad [e halla quieta, y
pacifica, de nuevo las aprobmos, y confrimamos. Y mandamos, q [e guarden,
cumplan, y executen por nue[tro Virreyes, Audiencias, y lus[ticias, y que no
con[ientan, que en todo [u contenido [e contravenga en ninguna forma. **

El Derecho Indiano reconocié las instituciones administrativas publicas prehispanicas con la
adaptacion que conlleva a los conceptos juridicos castellanos: alcaldes, alguaciles, gobernador y
regidores.

James Lockhart ha sefalado que la interrelacién de los espafioles con las sociedades
mesoamericanas, especialmente las nahuas, constituyd un proceso dinamico de identificacion de
sus respectivas instituciones politicas. Sostiene que este proceso supuso, por ambas partes, un

funcionamiento homologo de sus instituciones politicas.>* Las instituciones, en cuanto a su

338 Sebastian de Covarrubias Orozco: Tesoro de la lengua castellana o espafiola, Madrid, Editorial Castalia S.

A., 1995, p. 861
%% Adriana Lépez Ledesma: “El Derecho Prehispanico en el Derecho Indiano: Causa criminal en la Nueva
Espafia por acciones indecentes y sublevacidén indigena”, en: Cuadernos de historia de Derecho, no. 13,
Universidad Complutense, Madrid, 2006, p. 50
340 Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo |, Madrid, Impresas por lvlian de Paredes, 1681, p.
193r; edicion facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-
los-reynos-de-las-indias/)
1¢fr. James Lockhart: Of Things of the Indies. Essays Old and New in Early Latin America History, Stanford,
Stanford Press, 1999, pags. 99 y ss.
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funcionamiento, convergian. Sin embargo, esa convergencia no fue idéntica.

Dice Lockhart que esta similitud ocasiond una equivocacion (Double Mistaken Identity) en la
interpretacién de ambas partes. Por un lado, la organizacidn politica prehispanica estaba basada
en el altépetl. El altépetl era la forma bdasica de organizacién social prehispanica. Se definia
basicamente por un territorio, una cierta autonomia politica y una dinastia gobernante a la que se

le tenia que pagar tributo.>*

Estas unidades politicas podian agruparse en unidades mayores
formadas por otros altépet/, formando unidades politicas extensas, pero cuya partes constitutivas
guardaban cierta autonomia politica y econdmica. A su vez, los altépet! se conformaban de
unidades politicas mas pequefias relativamente auténomas llamadas calpulli.**

Los calpullis guardaban igual jerarquia politica dentro de un altépet! y sus funciones con el
gobernante se sucedian de forma ordenada con respecto a su posicién territorial y a la alternancia
espacial regida por el sentido contrario a las manecillas del reloj. Tanto el calpulli como el altépet!
gozaban de una relativa autonomia econdmica, politica y religiosa a través de la cual se insertaban

en organizaciones politicas mayores de un modo celular.

342 . . . . , . s . s 4.
Segun el historiador Federico Navarrete el altépetl se definia por una serie de caracteristicas:

-Estaban integrados por un conjunto de grupos étnicos que tenian a la vez una identidad particular,
producto de su desarrollo histérico y una identidad comun producto de su incorporacion al altépetl.
-Tenian un territorio especifico sobre el cual pretendian haber obtenido titulos exclusivos gracias a la
realizacion de rituales de toma de posesidn, y en algunos casos gracias a la intervencion de su dios patrono
por medio de un portento.
-La presencia de un gobierno propio, encabezado por el tlatoani descendiente de un linaje nativo, y que
combinaba los titulos dinasticos necesarios chichimecas y toltecas. (Cfr. Federico Navarrete Linares: Mito,
Historia y legitimidad politica: las migraciones de los pueblos del Valle de México, México, UNAM, tesis,
2000)
* Los calpullis tenian las siguientes caracteristicas:
1) La existencia de un sistema religioso de dioses tutelares coherente con una herencia mesoamericana:
-Un Dios tutelar particular tribal
2) La presencia de un linaje. De este linaje se ramificarian los linajes nobles mexicas.
3) Una organizacion social interna en la cual se integraban los diferentes estratos sociales determinados a
través un sistema de linajes.
4) El establecimiento de limites territoriales mas o menos precisos. La ubicacidn espacial de los calpullis
estuvo estrechamente relacionada con la concepcidn ideoldgico-religiosa del tiempo y el espacio entre los
nahuas.
Estas unidades territoriales estaban fundamentadas en un derecho divino de ocupaciéon para los miembros
del calpulli y la posesién de las mismas estaba legitimada por linajes. La forma de propiedad fue comunal
para todos los miembros del calpulli, administrada por grupos de ancianos, probablemente pertenecientes a
los linajes mds antiguos de cada calpulli.
5) Las actividades econdmicas, politicas y religiosas se realizaban a partir de la organizacién al interior del
propio calpulli, y de alli hacia el exterior.
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De acuerdo con Lockhart estas unidades politicas guardaban analogias con las municipalidades
y provincias espafiolas. Las municipalidades espafolas se constituian como nucleos fuertemente
jerarquizados que se subordinaban a una ciudad central y que conformaban una nacién. A
diferencia de la organizacién mesoamericana que su organizacion politica, altépetl-calpulli, estaba
regida por la simetria de sus partes constitutivas con respecto al centro, la organizacién politica
espafiola estaba jerarquizada y centralizada.

Seflala Lockhart que uno de los primeros actos realizados por los espafioles para la
organizacion de las Indias fue el conceder encomiendas®** a los conquistadores y estos, para llevar
a cabo esta funcidn tuvieron que hacer uso de la organizacidn politica y econdmica preexistente.
De esta forma, los poderes de los caciques o gobernantes indios fueron cruciales para la
organizacion y canalizacién de los beneficios de la encomienda.*”

Dice Lockhart que con frecuencia las unidades politicas de gran tamafio y de dindmicas mas
complejas tuvieron la posibilidad de no ser modificadas. Varias de las unidades politicas mas
grandes fueron tan indispensables para mantener el orden que nunca fueron conferidas en
encomiendas o fueron encomiendas por muy pocos afnos después de la conquista. De esta
manera, permanecieron bajo la jurisdiccion directa de la Corona.>*®

Segun el mismo autor, los titulos espafioles de los funcionarios municipales del altépet! del
centro de México se generalizaron hasta la segunda mitad del siglo XVI. Los gobernadores, alcaldes
y regidores nahuas se desviaron de los modelos espaioles. Uno de los ejemplos fue el nimero de
consejeros del cabildo. Para los cabildos espaioles el nimero de estos consejeros, como ya se ha
mencionado anteriormente, iba de entre 6 y 12. Los cabildos indigenas llegaron a congregarse un
numero mucho mayor de estos consejeros, que hacian referencia directa a los consejos de

ancianos mesoamericanos. De igual forma, los cargos de regidores eran ocupados, vitaliciamente,

% La encomienda se referia a “la merced o renta vitalicia que se daba a sobre un lugar, heredamiento o
territorio; pero seria mas exacto decir que esta merced o renta fue una de las especies de encomienda que
hubo en la indias; que la renta indicada tenia por base los tributos que los indios daban, cedidos por el rey a
los particulares, beneméritos o no y que esa cesion se hizo por una o mas vidas, segln los casos y tiempos:
es decir, por la vida de una o de personas de la familia del primer encomendero”. (Rafael Altamira y Crevea:
Diccionario castellano de palabras juridicas y técnicas tomadas de la legislacion indiana, México, UNAM-ILJ,
1987, p. 128)

3% Cfr. James Lockhart: Los nahuas después de la Conquista, México, FCE, 1999, p. 47

3% Cfr. Ibid. pags. 48-49
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por los tlatoque de los altépet! que conformaban un altépet! mas grande.>”’

Al respecto concluye Lockhart que los nahuas igualaron, en un sentido general, la estructuray
los cargos sociopoliticos de antes de la conquista con los del periodo que la siguid, y hubo
supervivencia significativas de de un periodo al otro. De esta manera, el grado de continuidad,
dice Lockhart, fue crucial para el establecimiento rdpido y venturoso de gobiernos municipales que
funcionaran independientemente en toda la region.>*®

Volviendo a la idea de la republica en las Indias, Juan de Solorzano reconoce en la Politica
Indiana la existencia de dos republicas, una de indios y otra de espanoles. En el libro Il, cap. V
habla de una republica compuesta de espafioles e indios: “... toda la Republica, mezclada vya, i
compu [ta, como oy [e halla de E[pafioles, i Indios”.>** Sin embargo, en el mismo libro, cap. XV,
habla de dos republicas: “... las dos Republicas, que mezcladas ya, con [tituyen E [pafioles Indios
[sic]”.*° Sin embargo, de acuerdo con el capitulo VI del 22 libro: “las dos Republicas de los
E[pafioles, i Indios, a[i enlo e[piritual, como en lo téporal, [e halla oy unidas, i hazén un cuerpo
en e [tas provincias”.*"

Un rasgo importante que establece Solérzano de las Indias y que incidié en el orden politico de

éstas, fue su conformacion pluri—étnicor,352 asi como la igualdad en cuanto a las condiciones

347

Cfr. Ibid. pags. 59-60

8 Ibid. p. 62

¥ Juan Pereira Solorzano: Politica indiana: sacada en lengua castellana de los dos tomos del Derecho i
gouierno municipal de las Indias Occidentales que ... escribio en la Latina ... Don luan de Solorzano Pereira ...
/ por el mesmo autor ; diuidida en seis libros ... ; afiadidas muchas cosas que no estan en los tomos latinos i
... el libro sexto .. ; con dos |Indices ., Madrid, p. 83 (edicion facsimilar:
http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/3552/837/politica-indianab-sacada-en-lengua-castellana-de-los-
dostomos-del-derecho-i-gouierno-municipal-de-las-indias-occidentales-que-escribio-en-la-latina-don-iuan-
desolorzano-pereira-c-por-el-mesmo-autor-diuidida-en-seis-libros-anadidas-muchas-cosas-que-no-estan-en-
los-tomos-latinos-i-el-libro-sexto-con-dos-indices/)

30 1bid. p. 142

1 1bid. p. 87

2 | historiador Federico Navarrete sefiala que las identidades étnicas pueden definir comunidades de muy
diferente tamafio y poder, desde una modesta comunidad campesina con un margen de autonomia politica
muy limitado, hasta un Estad-nacion que se reconoce como soberano y capaz de ejercer un grado muy alto
de independencia en la practica. En este sentido, las comunidades politicas tendrian en comun el hecho de
que se construyen alrededor de una identidad étnica particular que define quiénes pertenecen o no a estas
y establece sus fronteras de adscripcion a las mismas. Asimismo, establece Navarrete que la etnicidad, es
decir, la conformacidon y defensa de una identidad étnica, es un fendmeno comun a todas las comunidades
politicas. (Cfr. Federico Navarrete Linares: “La construccion histdrica de la discriminacion étnica”, en:
Justicia, desigualdad y exclusion, 3.México, Elisabetta Di Castro (coorda.), México, UNAM, 2009, p. 244) En el
caso concreto de las Indias, los espafioles fueron los que demarcaron politica, juridica, cultural y
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juridicas y laborales de éstas. En el libro Il, capitulo V de su Politica Indiana dice lo siguiente al

respecto:

| [iendo e[to a[si,i g en E[pafia, i mucho menos en las Provincias de las Indos, los
va [ [sallos E [pafioles en todo, i por todo [on libres, i éolo reconocé al Rey la éujecio, i
juri[dicion, g como tales le deben reconocer, ® [in q contra [u voluntad [ean
compelidos, ni llevados a ninguno de e [tos [ervicios, aunque [e les pague qualquier
competete, o aventajado jornal, o [alario, como lo vemos, i nos lo en [efia la parica, i
experiencias de cada dia. Parece forgo, que ayamos d decir, i admitir lo me [mo en los
Indios, por la regla de lo adequado, o parificado, la qual, quando en [i es univer[sal,
[e e[tiende a todo lo mas favorable, i privileguado, aun en las materias de e [tatutos,
i otras, que [e llaman de e[trecho derecho, o [e pueden tener por odio[as, i
extraordinarias.>”

En otra parte del mismo titulo y capitulo:

[e con[idera, que la razon, o color del bien i utilidad comun, q es la que [e toma para
defender [emejantes [ervicios, no debe gravar mas a los Indios,q a los E[pafioles,
Negros, Me [tizos, i Mulatos, sino antes menos, [ilasco [as [e mira, i pe[an con
atencion. (..) Que de la mesma manera [que a los indios] [ean copelidos los
E[pafioles de copelidos los E[pafioles de codicion [ervil, i ocio[a q huviere, i los
Me [tizos, Negros, i Mulatos, i Zambahigos libres, i g no tégan otra ocupacid, ni oficio,
para q todos trabajne, i [e ocupen en el [ervicio de la Republica.*

Las Republicas de la Indias se conformaron asi, como una parte constitutiva del imperio
espafnol. Quedaron subordinadas a la Corona Espafiola.

De acuerdo con Abelardo Levaggi la unién que refiere Solérzano en la legislacion indiana entre
las dos republicas debe interpretarse no en el sentido de una unién en que hubieran desaparecido
las diferencias entre ambas para formar una sola, sino que dicha union debe interpretare en el
sentido de que ambas compartian ya una religion y una misma monarquia sin detrimento de sus

particularidades que se reconocian explicitamente.**

especialmente las categorias étnicas a través basadas, en primer lugar, en su conocimiento y aceptacion o
no de la religion catdlica. En segundo lugar, y derivado de la distincién anterior, de criterios raciales en
términos bioldgicos a través de la denominacidon de castas.
>3 1bid. p. 84
354 /d
> Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit. p.
425
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El mismo autor sostiene que la nocidn clasica, que se comenzé a usar en la Nueva Espania,
cuando no se trataba de la republica ideal, estuvo asociada a comunidades, ciudades o pueblos
identificados con nombre propio, distinguible a otro.**®

La idea de una “Republica de indios” implicd para los espafioles la inclusion de la totalidad de
las culturas indigenas en un solo denominativo. Sin embargo, debido a su naturaleza y a la
variabilidad cultural estaba implicita fue dificil su reconocimiento por si misma. Dicha
identificacion tuvo que hacerse con respecto a la poblacién espainola quedando, de este modo,
mas como una creacién intelectual que como una realidad observable. Estos formaron sus propios

cabildos.*’

8 Ibid. p. 426
%7 1d.; Los indios fueron motivo de preocupacion de la Corona espafiola. Esta abrié los medios legales para
protegerlos y evangelizarlos. La finalidad fue la de integrarlos a la comunidad tal como la entendian los
espafioles para que hubiera una sola republica. De acuerdo con Manuel Salvat, los juristas y tedlogos, que
habian convenido en la libertad del indio, estimaron darle la calidad de incapaz relativo, por lo que se les
concediod la maxima proteccidn. El indio era libre, pero su libertad traia aparejada obligaciones importantes
como las de trabajar y la de pagar tributo. Estas dos obligaciones motivaron la creacién de instituciones
como los repartimientos y encomiendas. A cambio de ello la Corona tomo como su deber la evangelizacion,
su defensa contra cualquier ataque.
La Corona espafiola a través de las autoridades reales, se encargo, en teoria, de velar por los indios en todas
las formas posibles, y de cumplir y hacer cumplir las leyes dictadas para su proteccidn. Los virreyes,
gobernadores, corregidores, intendentes, subdelegados y eclesidsticos tuvieron que mirar por los indios.
Asimismo tuvieron la implicitamente la representacién de estos.
Se establecieron los repartimientos con el objetivo de que sirvieran a los conquistadores como esclavos. Sin
embargo, mas tarde, con la confirmacion de la libertad de los indios, el repartimiento tuvo el objetivo de
servir en labores determinados a los espafioles que tenian que ser pagados y éste no podia ser mas de una
vez por afio. El resto de los indios, que no pertenecian a algin repartimiento, podian contratarse libremente,
cuyo contrato lo establecian con el principal de ellos.
De forma paralela a los repartimientos estaban las encomiendas, en virtud de las cuales, la Corona cedia a
un “benemérito” de las indias y a su inmediato sucesor, los tributos de cierto nimero de indios y en cambio
se obligaba a defenderlos, por lo que debia de contar con armas y caballos. Asi como procurarles lo que
estuviera a su disposicion para la supevivencia del grupo.
Por otro lado, se procurd que los indios dependieran de sus sefiores principales, los caciques. En un primer
momento, éstos podian intervenir en la representacion de sus subordinados en la celebracién de algunos
contratos de trabajo. Sin embargo, pronto se cayé en cuenta de los abusos de éstos y se implanto la
dictacion de normas para limitar los excesos.
Otro funcionario importante fue el “protector de indios”, que se encargaba de la defensa en juicio de los
aborigenes y de enviar todos los dafios y abusos que se pudieren cometer en su contra. El desempefio de
estas funciones fue controlado por los jueces, eclesiasticos y jueces de visitas y residencias. Su sueldo se
pagaba con una parte del tributo de los indios. El corregidor fue una figura de suma importancia en cuanto a
estas funciones. Este servia de nexo entre la repUblica de espafioles y la de los indios. Debian ser personas
de buena fama, espafioles forzosamente y no encomenderos. Eran designados por el rey, y su cargo duraba
5 afos. Por tratarse de la autoridad real debian cumplir con las ordenanzas generales para el cargo o con las
particularidades que a ellos se refirieran. Vigilaban el cumplimiento de los contratos de trabajo y estaban
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Por su parte, la poblacién espafiola, conformaba una republica relativamente homogénea.
Estos se vinculaban politicamente con el rey en la Nueva Espafia a través de un pacto o contrato.
Sefiala Carlos Diaz Renteria que la vinculacidn politica de comunidad de espafioles (conquistadores
y nuevos pobladores) en América con el rey, no se baso tanto en el rey mismo, sino en la idea del
contrato o pacto con el rey.>*® Es decir, la sujecion al rey estaba mediada por la idea un pacto o
contrato.

Los naturales, por su lado, se vinculaban con el monarca a través del “libre” acatamiento y
eleccién, que de acuerdo con Levaggi, se acercaria a la idea romana.® En este sentido, Carlos
Renteria refiere que la relacién de los indios con el rey se quiso hacer derivar del libre acatamiento
y eleccion, lo que llevaria cierta impronta de pactismo.*®

Las dos republicas compartieron la misma autoridad y el mismo Derecho Indiano, incluida la
misma constitucidn politica y el mismo orden juridico politico comun. Las comunidades indigenas
mantuvieron a sus caciques como los rectores de las comunidades, y, algunos, llegaron a contar

con cabildos exclusivos.>*! Ademas, la Corona espafola, en algunos casos, reconocié la vigencia de

facultados para expulsar del territorio a infractores. Podian dictar bandos y tenian algunas atribuciones
militares. Ejercian atribuciones tutelares con los indios, los defendian de los abusos y los protegian en la
distribucion de solares.
Por otro lado, a la Corona le interesd que los indios vivieran en poblaciones o reducciones cercanas a las
minas o centros de labores con el propdsito de que su traslado no fuera costosos. En este mismo sentido, le
interesd convertir a los indios ndmadas en sedentarios. En los poblados o reducciones debia existir una
iglesia y un cura que diera la doctrina. No podian vivir en éstos, espafioles, mestizos o negros y se le prohibia
a los indios cambiar de reduccién. Par la organizacion interna, los espafioles debian designar a indios que
fungieran de regidores o alguaciles de los pueblos o reducciones. (Cfr. Manuel Salvat Monguillot: “Los
representantes de la republica”, en: Revista Chilena de Historia del Derecho, no. 6, Santiago de Chile,
Publicacién del Seminario de Historia y Filosofia de Derecho de la Facultad de Ciencias Juridicas y Sociales de
la Universidad de Chile, 1970, pags. 124-128
358 Carlos Diaz Renterfa: “La constitucién de la sociedad politica”, en: Historia del Derecho Indiano, Ismael
Sanchez Bella, Alberto de la Hera, Carlos Diaz Renteria, Madrid, Editorial Mapfre, 1992, p. 184
% Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit. p.
427
%% Carlos Diaz Renteria: “La constitucién de la sociedad politica”, en: Op. cit. p. 184; Este mismo autor sefiala
que hacia 1692 se dijo que los reyes pactaron con los indios gentiles que si recibian el evangelio y aceptaban
su domino se les honraria como a los demas vasallos. Pero este vasallaje implicaba libertad en cuanto al
mantenimiento de la institucion cacical, ancestral y de derecho consuetudinario indigena, asi como una
puesta en practica de una politica de reduccidn a pueblos, es decir, asentamientos que contaran con una
parroquia de indios.(Cfr. Id)
%! Carlos Diaz Renteria refiere gue una Real Cédula de 26 de febrero de 1538 prohibia que los caciques se
llamaran “sefiores” de sus pueblos para evitar el deterioro de la preeminencia del rey; en miras de impedir
el desarrollo de un sistema sefiorial. (/bid. p. 185)
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sus buenas leyes y costumbres, anteriores y posteriores a su incorporacion a ésta.>*

Concluye Abelardo Levaggi que ambas republicas, imperfectas, reunidas formaban una
republica perfecta y que el sentido de palabra republica tuvo la acepcidn cldsica, mas no romana,
de Estado o sociedad politica que podia o no estar sujeta aun orden racional.>*®

Tanto indios como espafioles eran libres, y estaban obligados al trabajo asi como todos los
otros habitantes de América, sin embargo fue necesario reconocer que por el diferente nivel

cultural, el estatuto juridico no fue el mismo, de ahi la necesidad de conformar dos republicas.*®*

Premisas filosoficas politicas en las juntas novohispanas de 1808

Espafia desde finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX enfrentaba una serie de problemas
politicos y sociales, tanto nacionales como internacionales, los cuales venia acarreando por la
guerra prolongada desde inicios de siglo XVIIl. Problemas que tuvieron su punto mas algido en
1808 con la invasion francesa, y el aprisionamiento del rey Carlos IV y de su hijo Fernando VII,
heredero legitimo de la corona. Este primer acontecimiento tuvo sus antecedentes desde
principios del siglo XVIII, en una compleja dindmica politica entre Espafia y Francia. El segundo
acontecimiento estuvo enmarcado en una disputa sucesoria, apoyada por grupos politicos
interinos espafioles, evidenciando una fractura politica, lo que facilité a Napoledn llevar a cabo la
accion de insertar una nueva dinastia a la corona espafiola. Accién que, junto con la invasion y los
encarcelamientos del rey y de su hijo, trajo como consecuencia el levantamiento armado del
pueblo espafiol, y la necesidad de un reajuste de la organizacidn del gobierno.

Por su parte, en la Nueva Espafia, estos acontecimientos dieron pie a una serie de reflexiones

*2Manuel Salvat Monguillot: “Los representantes de la republica”, en Op. cit. pags 124-128
33 Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit., p.
428
%% Manuel Salvat Monguillot: “Los representantes de la republica”, en: Op. cit. p. 121; José Miranda sefala
que los monarcas espafioles fueron terminantes y claros; colocaron al mismo nivel juridico a los indios.
Segun la doctrina, en cuanto a postulados tedricos, los indios eran iguales que los espafioles. Y conforme a
esos mismos postulados tedricos y juridicos, quedd suprimida la esclavitud de los indigenas y los servicios
personales que daban a los encomenderos. Sin embargo, sefiala Miranda que se reconocié una “diferencia
de civilizacion” que operaba en sentido desfavorable contra los indios, juridicamente iguales, pero
culturalmente inferiores. Debido a estas causas, los indios fueron equiparados a una categoria especial de
espafioles, a la de los rusticos o miserables, y se les sometid a un régimen de tutela o proteccion que, por un
lado, los favorecia concediéndoles ventajas, y por otro, les quitaba algunos derechos importantes. (Cfr. José
Miranda: Vida colonial y albores de la Independencia, México, SEP/SETENTAS, 1972, pags. 43-45)
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sobre los fundamentos politicos sobre la soberania de la Nueva Espafia, y su relacién con la
Metrépoli.

En la Nueva Espafia se formaron dos partidos antagénicos. Por un lado estaba el Real Acuerdo,
apoyado por los funcionarios y comerciantes de origen europeo. Por otro lado, el Ayuntamiento
de la ciudad de México, representado por la clase media criolla.

La clase media criolla, constituida por profesionistas en general, no tenian una clase
aristocratica, que defendiera los privilegios corporativos, como sucedié en Espafia o en Francia.
Esta clase no tuvo interés en defender un sistema politico monarquico o absolutista. De esta
manera, aun las clases criollas mas conservadoras defendieron ciertas ideas liberales.*®

Fue en las juntas del Ayuntamiento de la ciudad de México donde, de manera formal, se
expresaron las primeras ideas independentistas. Ideas que tuvieron fundamentos filoséficos.

El 16 de julio de 1808 se publicaron en la Gaceta de México los acontecimientos sucedidos en
Bayona y Aranjuez. A partir de ese momento se desatd en la Nueva Espafia confusion e inquietud.

El dia 19 de ese mismo mes el Cabildo Metropolitano realizé una reunién que concluyd con la
resolucidon de acudir con el virrey y exponerle el apoyo a Fernando VII, declarando nula su
abdicacion.

De esta forma, el virrey lturrigaray convocé a una serie juntas, en total cuatro, con el objetivo
de discutir estos aspectos. La primera se llevé a cabo el 9 de agosto.

La cuarta y ultima junta se celebré el 9 de septiembre. Las autoridades peninsulares vieron
peligrar su poder y organizaron un asalto al palacio del Ayuntamiento, el 15 de septiembre de
1808, donde fue hecho prisionero el virrey lturrigaray, bajo el cargo de la peligrosidad de su
actitud y apoyo a la idea de formar un Congreso General de la Nueva Espafia. Fue juzgado y
encontrado inocente, aunque, después de su fallecimiento, en 1815 en Madrid, se le declard
culpable en juicio de residencia.

En este asalto también fueron hechos prisioneros Melchor de Talamantes, Francisco Primo
Verdad y Francisco Azcarate. Talamantes y Primo Verdad murieron en prision, Azcarate fue
liberado tres afios después y Jacobo de Villa Urrutia no fue apresado, sin embargo se exilié tiempo

después.

365 . . . . . . . . , ;. ;.
Abelardo Villegas: “El liberalismo mexicano”, en: Estudios de historia de la filosofia en México, México,

UNAM, 1980, p. 201
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A continuacién haré la exposicién de los problemas filoséficos centrales discutidos por estos
cuatro filédsofos. Como ya se ha expuesto en el capitulo anterior, la filosofia liberal se distingue de
la ideologia liberal en la medida en que reflexiona criticamente sobre los fundamentos en que se
basan las ideas politicas que se proponen. Si bien es cierto que los filésofos liberales representan
una ideologia propia de un cierto sector social, a saber, el criollo, trascienden la ideologia al
ofrecer los fundamentos racionales de esas ideas, fundamentos propiamente filoséficos. Los
personajes anteriormente referidos querian la independencia de la Nueva Espafia, pero esa
independencia tenia que ganarse a partir de principios racionales, y en este sentido pierden su
sentido ideoldgico y ganan su sentido filosofico.

La exposicion de estas ideas filosoficas se hara teniendo como base los documentos
elaborados por Melchor de Talamantes, Francisco Primo Verdad, Jacobo de Villaurritia y Juan
Francisco Azcarate y Lezama con motivo de las juntas del Ayuntamiento en 1808. Debe sefialarse
que la exposicidn de estos filésofos es heterogénea. Existen desacuerdos en varios de los puntos
centrales de sus exposiciones. Sin embargo, me parece que hay mas coincidencia que
desacuerdos.

Las reflexiones filoséficas recayeron en la idea de soberania. La pregunta central que se hizo
fue sobre cudles eran los fundamentos de la soberania de la Nueva Espafia y en qué forma ésta
cimentaba la relacién politica con Espaia. Sin embargo, la misma reflexién los llevé a desarrollar y
exponer otros conceptos primarios que, precisamente, les posibilitarian desarrollar esta idea
central.

De esta manera, el concepto de ley natural me parece que fue el fundamento Ultimo que
encontraron los filésofos en cuestién que les permitid establecer el punto de anclaje de la teoria

politica.

Ley Natural
El origen de toda sociedad es el instinto de autoconservacidn, y los medios que dispone el

individuo para este fin, dice Melchor de Talamantes,*®® son “la razén” y el “derecho natural” >’

% Melchor de Talamantes Salvador y Baeza nacio el 10 de enero de 1765. Después de haber hecho sus

primeros estudios sacerdotales ingresé a la Real Militar Orden de Nuestra Sefiora de la Merced en la ciudad

de Lima, Peru.

En 1799 llegé a la Ciudad de México, donde se hospedd en el Convento de la Merced por orden y
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Hay derechos que la naturaleza da a los humanos, “derechos primitivos” que estarian por encima
de cualquier otro tipo de derecho.

Precisamente, cualquier sociedad se funda sobre estos derechos, especificamente, sobre el
derecho de autoconservacién, es decir, el derecho de mantener la vida propia. La sociedad se

Ill

conforma a partir de un “pacto social” cuyo fin es asegurar la “autoconservacion” propia de cada
miembro que participa en ese pacto.

Dice Talamantes que los individuos, y las primeras agrupaciones humanas, o que podrian
considerarse en “estado primitivo”, tienen la potestad soberana.*®® Es decir, estan en posesion de
sus derechos “primitivos y esenciales”.® Basicamente el derecho a mantener la vida propia a
partir de los medios que le sean posibles. En otras palabras, el derecho a “autoconservarse”. Sin
embargo, la mayoria de las veces no se cuenta con los medios y posibilidades necesarias. La

solucidn a esto es la formacion de una comunidad a partir de un “pacto social”. Este pacto supone

el establecimiento de un gobierno. Primo Verdad®”® expone esta situacion:

recomendacion del virrey José Miguel de Azanza. Debido a la conducta que presenté en el Convento
(escribir hasta media noche y salir a la calle después de esa hora) comenzé a causar disgustos y censuras
entre sus colegas, los cuales lo hacian pasar como religioso incorrecto o desordenado. Se le acusaba de
observar una conducta rebelde, desordenada e irreligiosa, asi como de provocar altercados y discordias
entre los habitantes del convento, pidiendo al virrey que lo hiciera marcharse a Espafia o regresar a Peru.>®®
Sin embargo el virrey lturrigaray, en enero de 1807, le encomendd llevar a cabo investigaciones para
dictaminar los limites de las provincias de Nuevo México, Texas y Luisiana. Esta tarea se vio truncada por los
acontecimientos que tuvieron lugar en Espafia entre abril y mayo de 1808.
A raiz de la participacion de Talamantes en las Juntas Generales de 1808 fue arrestado el 16 de septiembre.
Estuvo recluso en la carcel del Arzobispado, donde comenzaron a formarle proceso las Jurisdicciones Real y
Eclesidstica con motivos de sospecha y fundamentos de infidelidad al Soberano. El proceso comenzo el 19
de septiembre de 1808, el cual siguid tramitandose hasta fines de abril de 1809, y termind con el decreto de
embargo de sus bienes y papeles. Asimismo fue condenado a ser remitido a Espafia y puesto a disposicién
de la Junta Central. El 10 de abril de 1809 fue enviado a San Juan de Ulda para ser embarcado a Espafia. Sin
embargo a los pocos dias de haber estado en presidio, fallecié a causa de la enfermedad de vomito prieto
segln se dijo en ese entonces, aunque se cree que su muerte ocurriéo de manera misteriosa y tragica.
%7 Melchor, Talamantes: “Representacion Nacional...” en: Genaro Garcia, Op. cit. p.389
Cfr. Melchor, Talamantes: “Plan de la Obra Proyectada” en: Genaro Garcia, Op. cit. p. 45

Ibid. p. 45

Naciéo en 1768 en la Hacienda de la Purisima Concepcion de Ciénega del Rincdn, perteneciente
anteriormente a la Alcaldia Mayor de Nueva Galicia y situada hoy en Aguascalientes, México. Fue abogado
de la Real Audiencia y sindico del Ayuntamiento de la Ciudad de México, en donde participd activamente
durante los sucesos de 1808. Fue capturado y condenado tras el derrocamiento del virrey lturrigaray. El 4 de
octubre de 1808 fue encontrado muerto en su celda, sin esclarecerse las causas de su muerte.
En su documento Memoria Péstuma del Sindico del Ayuntamiento de México en que, fundado el derecho de
soberania del pueblo, justifica los actos de aquel cuerpo, del 12 de septiembre de 1808, desarrollé
lucidamente el concepto de soberania popular.
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El hombre timido que se vidé acosado de las fieras & quien no pudo vencer, ¢ de los
vecinos que le acechaban sus propiedades, buscé un apoyo de su conservacion, lo
hallé en un hombre robusto que con su fortaleza pudiese rechazar la fuerza que le
oprimia, é en un sabio que con su ingenio pudiese dirigirlo, y con su astucia librarlo de
sus enemigos; entregdse a él, renunciando en sus manos por si, sus hijos vy
descendientes una parte de su libertad; juréle obediencia, y quedd ligado & sus
mandatos. La experiencia le hizo conocer que por muerte de este se suscitan

7

disenciones (sic) sobre elegirlo otro igual & aquel, y para librarse de ellas se
comprometid en obedecer 4 su hijo primogenito porque lo supo instruido en el arte
de reynar aprendid en la escuela de su padre, y he aqui que él fixd la ley de la
sucesién, mas este pacto social entre el soberano y el vasallo quedd roto por su
muerte, 6 3 lo menos entredicho. ¢Qué le toca hacer en este caso? Depositar sus
derechos hasta que pueda recobrarse.*”*
Primo Verdad estd siguiendo una tradicion iusnaturalista a través de la cual, éste concibe un
estado de naturaleza en el que las personas poseen un derecho maximo, el derecho de la
autoconsevacion, e impulsados por este derecho se ven obligados a conformar una estado social

372 De la cita anterior destaco dos puntos. El individuo, que no tiene la fuerza y los

que lo proteja.
medios necesarios para su subsistencia, busca asegurarla a través de otros medios. La forma mas
adecuada la encuentra en la unidn con otro individuo. Un individuo que tiene la fuerza necesaria
para asegurarla, ya sea intelectual o fisica. Entonces, establecid un “pacto”. A cambio de su
proteccién, el primer individuo, cede una parte de su derecho natural de la libertad. Este, se
compromete a obedecer al segundo a cambio de dicha proteccién.

El segundo punto que destaco es que cuando el individuo protector muere, o su trabajo queda
“entredicho”, es decir, queda en duda, en sospecha de acuerdo al objetivo acordado, el “pacto
social” se rompe. De esta forma el individuo vuelve a recobrar sus derechos que habia cedido en
nombre de la supervivencia.

La filosofia preindependentista desarrollard el concepto de ley natural a partir de una

fundamentacién teoldgica. Estos filésofos sostienen que los “derechos naturales”, los “derechos

primitivos”, como los llama Talamantes, los otorga Dios. En este sentido, Dios es quien da la

7 Francisco, Primo Verdad y Ramos: “Memoria Péstuma del Sindico del Ayuntamiento de México. Lic. D.

Francisco Primo Verdad y Ramos, en que, fundado el derecho de Soberania del Pueblo, Justifica los actos de
aquel cuerpo. 12 de Septiembre de 1808”, en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit., pags. 148-149
2 Xochitl Lépez Molina: “Soberania e independencia: postura criolla del movimiento de 1808”, en:
Humanismo novohispano, Independencia y liberalismo: continuidad y ruptura en la formacion de la nacion
mexicana, Ambrosio Velasco (coord.), México, UNAM, 2009, p. 145
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autorizacién, con base en estos “derechos primitivos”, de defenderse contra las posibles
arbitrariedades resultado de algun “pacto social”. Desarrollan teorias iusanturalistas que refieren
a la tradicién hispanoamericana anteriormente referida.

Dice Primo Verdad:

Los Soberanos siempre han estado autorizados por Dios, que ha escogido al pueblo
por instrumento para elegirlos, conformandolos después en su autoridad, y haciendo
sacrosantas € inviolables sus personas; y aunque no les ha dado la facultad de
derribar sus tronos, si la de poner coto a sus arbitrariedades, y conservarlos en las
terribles crisis que suelen verse como en los Interregnos ya ordinarios ya
extraordinarios; épor qué ni @ quien correspondera velar por ellos y mantenerlos
ilesos y en depdsito, sino 4 los que han concurrido 4 su ereccion? éni quienes lo hardn
con mas esmero, que los naturales de la tierra, que estando amargada de enemigos,
unen & la defensa del trono la de su conservacion comdn, y la de sus hijos?*”?

Entonces, es Dios quien autoriza a los “soberanos” para gobernar a un pueblo a través de un
pacto, precisamente para que puedan asegurar su supervivencia. Sin embargo, es Dios también el
que da autorizacion para que el pueblo, en su calidad de “pactante”, pueda acotar las
arbitrariedades del “soberano, es decir, de la persona a la que se le ceden parte de los “derechos
naturales”.

Las ideas manejadas por los fildsofos preindependentistas sobre los derechos naturales, del
pacto, de la instauracién del gobierno a través del pueblo, muestran una notable influencia de la
tradicidn teoldgica-juridica hispanica y novohispana anteriormente expuesta. Suponen que el
derecho para gobernar es un derecho concedido por Dios al monarca, pero de manera mediata a
través del pueblo. El pueblo es el que puede legitimar esa concesién hecha por Dios. Esta
mediacién es importante ya que postula que el gobierno, cualquiera que sea su forma, debe estar
legitimado por los gobernados. En otras palabras, se esta defendiendo la tesis de que la soberania
pertenece al pueblo, y que ésta, en ningln caso, puede ser alienada. Sélo puede ser delegada a un
gobernante, pero siempre con miras para el beneficio del pueblo. Precisamente, éste sera el
argumento fuerte para proponer la independencia de la Nueva Espania.

Ahora bien, es importante hacer el siguiente seflalamiento. Se debe tener cuidado cuando

*” Francisco, Primo Verdad y Ramos: “Memoria Péstuma del Sindico del Ayuntamiento de México. Lic. D.

Francisco Primo Verdad y Ramos, en que, fundado el derecho de Soberania del Pueblo, Justifica los actos de
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estos filésofos hablan de un régimen politico monarquico. Cuando se revisan sus escritos salta a la
vista su constante defensa a este modelo politico. Defienden esta forma de gobierno. Mas que
como una conviccidn racional, politica y filosdfica, debe leerse como un discurso “pragmatico”.
Estos fildsofos debieron ser muy cuidadosos con lo que decian o escribian ya que estaban
rodeados de las fuerzas monarquicas virreinales. Trataron, a toda costa, de evitar ser tachados de
subversivos. Iba su vida de por medio. De hecho, a algunos de ellos les costo.*”* Trataron de
argumentar que las colonias espafioles eran duefias de su soberania por ser éste un derecho dado
por Dios, y que podian elegir el gobierno que les convenia. Para salvar las posibles acusaciones,
argumentaron retéricamente que la forma de gobierno que mads le convenia a la Nueva Espaiia
era, precisamente, la monarquia. Al argumentar que el pueblo elige su forma de gobierno porque
éste es un derecho dado por Dios, el golpe contra la monarquia ya estaba dado. Trataré este punto

mas adelante.

Pacto social
Regresando a los fundamentos filosdfico-politicos es necesario retomar la idea del Pacto social.
Decia Talamantes que los individuos tienen un instinto natural de conservacion, que es una ley
natural. En la busqueda de su conservacién y de felicidad, es decir, derechos primitivos de toda
sociedad, esta ultima tiene la necesidad de realizar pactos e instaurar formas de gobierno.

El pacto social se origina cuando los individuos convienen con otros intercambiar seguridad
por obediencia. Los pueblos en su “estado primitivo” tienen la potestad soberana, esto es antes de

3> Cuando es instituido el rey, o gobernante, cesa la soberania

la institucion de tener un gobierno.
del pueblo. Con la instauracidn del monarca se ha hecho un pacto “el mas Sagrado, Solemne y
respetable, por el qual el Pueblo se obliga ¢ obedecer y el Rey d dirigir y gobernar”.*’® Por este
pacto el pueblo se “constituye inferior” y declara al rey superior. Entonces, ambas partes quedan
irrevocablemente obligadas: el rey no puede disponer del gobierno de la sociedad a favor de

ningun individuo o de si mismo, y el pueblo no puede romper los vinculos contraidos con el

aquel cuerpo. 12 de Septiembre de 1808”, en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit., pags. 145-146
7% Talamantes y Primo Verdad murieron en prision. Azcérate fue liberado tres afios después. Jacobo de Villa
Urrutia no fue apresado, sin embargo se exilid tiempo después.
3>Cfr. Melchor de Talamantes: “Plan de la Obra Proyectada” en: Genaro Garcia, Op. cit., p. 45
376 /d
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monarca o gobernante. Se establece un pacto social, el cual estd fundamentado en la ley natural
de conservacion, como ya se ha sefialado anteriormente. Asi, el gobierno tiene como origen la ley
natural de conservacion.

III

Dice Talamantes que con el “pacto” la sociedad pierde su libertad, es decir, su autonomia e
independencia y delega su soberania. Para Talamantes, la libertad es el mayor bien de todos y su
pérdida se justifica s6lo en nombre del beneficio de la sociedad misma, en nombre de la
seguridad.’”’ Los individuos se hacen dependientes al perder su libertad, para su beneficio: “carece
desde luego de una gran parte de su libertad; pero reporta de otro lado la ventaja de gozar
tranquilamente de los bienes que le son permitidas y estar a cubierto de los males que pueden
amenazarles” >’

Dice Azcarate y Lezama®”® que la Nacién dispuso de un bien que no puede ser enajenado “por
fuero especial de la Nacién”, es decir, su soberania, confiada al rey “para su mejor Gobierno”.**°
Por esto, la nacion le debe respeto de vasallaje y lealtad al Rey, asi como a sus sucesores. En esta
orden de ideas, para Azcdrate la nacién no puede permanecer “sin Soberano, existiendo un
Monarca Real y legitimo aun quando la fuerza haya muerto civilmente 6 impida al Sr. Carlos

quarto (...) el unirse con sus fieles vasaios, y sus amantes Pueblos, y les son debidos los respectos

377 .z . . , .
Cfr. Melchor de Talamantes: “Representacion Nacional de las Colonias”, en: Genaro Garcia: Op. cit., p.

385
78 Ibid. p. 387
37 Naci6 en 1767 en la capital de la Provincia de Corregimientos de México (en la actualidad dentro de la
Ciudad de México). Estudid derecho y se recibié en 1790. Ejercio su profesidn siendo nombrado fiscal. Se le
otorgé el cargo honorario dentro del Ayuntamiento de la Ciudad de México.
Cuando se enterd de las noticias del motin de Aranjuez propuso al Ayuntamiento (el 8 de junio de 1808) ir
con el virrey y jurar fidelidad a Fernando VII. Sin embargo se proponia presentar en una exposicion
redactada por él mismo y otros criollos los motivos por los cuales no se debia reconocer como soberana a
ninguna Junta espafiola.
Cuando el virrey Iturrigaray fue destituido, los espafioles persiguieron a Azcarate y la noche siguiente fue
apresado junto con el sindico del Ayuntamiento. Fue recluido en la carcel del Arzobispado y luego a la de
Betlemias, donde permanecid preso durante tres afios. Fue liberado en 1811 y se retird de los asuntos
publicos. Azcarate murié en 1831.
Los principales documentos elaborados por Azcarate en 1808 fueron: el Acta del Ayuntamiento de México en
la que se declaro se tuviera por insubsistente la abdicacion de Carlos IV y Fernando VIl hecha en Napoledn, y
el Voto del Licenciado D. Juan Francisco de Azcdrate, porque no se reconozca @ las Juntas instaladas en
Esparia, porque se auxilie d esta Nacion y porque se convenga un Congreso Vigilante.
3% Azcarate y Lezama: “Testimonio del acta de la sesién celebrada por el Ayuntamiento de México...” en:
Pensamiento filosofico mexicano del siglo XIX y primeros afios del XX México, Rovira (ed.), UNAM, 1999, p.
126
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de vasallaje y lealtad”.*®*

Por su parte, dice Azcarate que la nacién confié los “bienes” al rey y a sus sucesores con el
objetivo de su buen gobierno. Pero si estos faltaran o estuvieran impedidos para gobernar, se pasa
al siguiente grado que esta expedido. En ausencia de éstos, reside la soberania en todo el reino y
con mas particularidad en los Tribunales superiores que gobiernan el reino y los cuerpos que
llevan la voz publica. Estos la conservaran intacta, la defenderdn y la sostendrdn como un depdsito
sagrado, para devolverla al mismo Carlos IV o a sus sucesores.**?

Los participantes de la Juntas (Azcarate, Primo Verdad y Villa Urrutia) manejaron la idea de
gue la soberania es del pueblo y regresaba a éste durante el interregno, y que una vez liberada la
dinastia real se les volveria a delegar el ejercicio del gobierno. Por ejemplo, Azcarate sostiene que
en ausencia de el rey y de sus descendientes legitimos, la soberania en todo el reino y con mas
particularidad en los Tribunales superiores que gobiernan el reino y los cuerpos que llevan la voz
publica. Estos la conservaran intacta, la defenderdn y la sostendrdn como un depdsito sagrado,
para devolverla al mismo Carlos IV o a sus sucesores.’®® Para este efecto la forma de gobierno
debia permanecer bajo la misma organizacién que la de antes. Debia continuar el virrey como
gobernador y capitdn general, sin la posibilidad de entregar el reino a alguna “otra potencia, ni a la
misma Espafia, aun que reciba ordenes del Sor. Carlos 42 desde la Francia, 6 dadas antes de salir
de sus Estados para evitar toda subplantacion de fechas fraudes, y fierzas, 6 del Sor. Emperador de
los franceses”.***

Sin embargo, la idea central, encubierta debido a las posibles represalias por parte de los
espafnoles, que estaba de fondo era que los americanos debian y podian gobernase a si mismos, a
pesar que se manejo la idea del interregno. Es decir la independencia de la Nueva Espafia. Una vez
que el interregno terminara, se volveria a depositar el ejercicio de la soberania en el monarca. De
los participantes de estas Juntas, Melchor de Talamantes fue el mas radical en este sentido, ya que

se atrevio a hablar explicitamente de independencia.*®

381

Ibid. p. 127

2 1bid. p. 128

3Cfr. Azcarate y Lezama: “Testimonio del acta de la sesidn celebrada por el Ayuntamiento de México...” en:
Rovira Maria del Carmen Rovira, Op. cit. p. 128

4 Ibid. p. 129

Es importante hacer una anotacion sobre dos de los documentos que escribié Talamantes y que tienen
que ver con su posicion con respecto a la independencia de la Nueva Espafia. Talamantes en sus
126
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Para Talamantes el Pacto social, como se mencioné mas arriba, es el mas “sagrado” vy
o ” L. ~ .7
solemne”. Tedricamente, en el caso de la Nueva Espafia, este pacto se establecid entre el
monarca espafiol y los primeros pobladores espanoles que vinieron a Nueva Espaia. Este pacto se

transmitié de generacién en generacion. Melchor de Talamantes lo recuerda:

la Ley Suprema del pacto Social q.° trajeron sovre si los primeros Espafioles que
poblaron las Indias; ley que se trasmitio a sus de(s)cendientes, que se ha reconocido y
obcervado por muchas generaciones, que se ha autorizado por la pocesion de tres
siglos y por el reconosim.” autentico de las n(a)ciones extranjeras, que se ha
consolidado mas y mas por el considerable numero de Espafioles que de dia en dia
han venido & las Americas, sujetos todos a la misma ley. Si 4@ ningun individuo de la
Sociedad, ni 4 la Sociedad entera, es pues permitido quebrantar la ley del poder Social
y romper los vinculos con el Monarca, las Colonias Americanas en ningun caso puede
legitimam."® negarle la obediencia y constituirse independiente.*®*

De acuerdo con esta cita, no habria forma de que el pacto fuera deshecho. La cita anterior de
Talamantes pertenece a uno de sus documentos titulado Lo que conviene a las Américas: estar
siempre bajo la dominacion espafiola. Sin embargo, para entender el verdadero sentido de esta
afirmacion, debe tenerse en cuenta que este texto fue escrito por Talamantes en prisiéon para
defenderse en el proceso de infidencia que se le estaba aplicando. No obstante, lo que interesa
destacar de esta cita es la idea del pacto, y la legalidad que le da su origen como una Ley Suprema.

Exponia mas arriba que para Talamantes la idea de pacto implicaba la obligacion tanto del rey

documentos Representacion Nacional de las Colonias. Discurso filosdfico y Plan de la Obra Proyectada
expuso sus principales argumentos filoséfico-politicos sobre la situacidn que se vivia en la Nueva Espafia. Es
importante sefialar que fueron escritos en este mismo orden cronoldgico, ya que en el primero Talamantes
ofrecié argumentos a favor de la independencia de la Nueva Espafia. El segundo de ellos fue redactado por
Talamantes una vez preso con el fin de explicar a los jueces el contenido de todos sus anteriores escritos.
Los cuales, segun, el mismo autor, no hacian referencia a ideas independentistas, sino el ataque a esas ideas.
Se debe de tener en cuenta que Talamantes se vio obligado a convencer a los jueces que en ningun
momento sostuvo ideas independentistas. La mayor parte de lo contenido en este documento hace
referencia directa al documento Representacion Nacional de las Colonias. Discurso filosofico. Por esta
situacion el contenido de ambos documentos se contradice mutuamente, o mejor dicho el primero
contradice al segundo. Pero puede suponerse que las verdaderas intenciones de Talamantes con respecto a
la Independencia se encuentran en su Representacion Nacional.

La importancia de esta anotacion radica en que las ideas contenidas en “Representacion Nacional....” y en
todas las obras anteriores a el “Plan de la Obra Proyectada”, pueden ser consideras como la posicion
“concreta” de Talamantes, aunque en este ultimo hay ideas no desarrolladas en otros documentos, las
cuales son importantes rescatar.
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como del pueblo y que éste no podia ser roto. Sin embargo, Talamantes sefiala que habia ciertas
circunstancias por las que si se podia romper el pacto. Algunas de estas son legitimas y otras no. La

III

consecuencia del rompimiento del “pacto” es que la sociedad reasume su “independencia”, es
decir su soberania, su libertad de gerencia.

Algunas de estas razones que establece Talamantes son las siguientes: 1)si una colonia tiene
dentro de si todos los recursos y facultades para el sustento, conservacién y felicidad de sus
habitantes; 2)si puede encargarse de su gobierno y organizar a la sociedad entera; 3)si es lo
suficientemente fuerte para repeler a sus enemigos, dicha sociedad es autosuficiente, por lo que
no depende de otra. Por esta causa estd autorizada por la naturaleza para separarse de su
metrépoli.®*’

Estas razones suponen que la posesién de fuerza fisica posibilitaria la independencia de una
colonia con respecto a una metrépoli. Sin embargo, Talamantes dice que el “poder Phisico”, no
autoriza por si mismo la “libertada legal”*®® La “libertad legal” depende de otros principios:
“quales son las leyes, los dros., obligaciones y costumbres” y no de la falta de necesidad que da el
poder fisico. Dice Talamantes: “si el poder Phisico fuera bastante p.” legitimar esa independencia,
podria tambien servir de regla 4 nras. acciones morales, y el hombre podria entonces legalm.™
todo lo que pudiese Pisicm., en cuyo caso la fuerza decidiria del dro., segun el perverso y

herroneo principio de Hobbes”.**

% Melchor de Talamantes: “Plan de la Obra Proyectada”, en: Genaro Garcia, Op. cit. p. p. 47
3¥7Cfr. Ibid. p. 386
3%8Cfr. Melchor, Talamantes: “Plan de la Obra Proyectada” en: Genaro Garcia, Op. cit. p. 49
Cfr. Id.; Hobbes niega que el hombre sea social y politico por naturaleza. Los motivos de su negativa se
hacen evidentes en la teoria del estado de naturaleza, o sea la condicién prepolitica en que los hombres
viven sin gobierno civil o sin un poder comun que los mantenga en el temor. Los hombres son muy iguales
en facultades de cuerpo y espiritu, y la igualdad mas importante es la capacidad de todos los hombres para
matarse unos a otros; asimismo la preocupaciéon mas importante de los hombres es su conservacion. Esto
ocasiona un temor y miedo a la muerte violenta, convirtiéndose en la mas poderosa de las pasiones
humanas. La igualdad de capacidades conduce a una igualdad de expectativas y a la competencia entre
todos los hombres que desean las mismas cosas. Esta enemistad natural es intensificada por la desconfianza
que los hombres sin gobierno sienten unos hacia otros. Este problema se intensifica por la presencia en su
naturaleza del amor a la gloria, el orgullo o la vanidad. Cada quien desea que los otros lo aprecien como él se
aprecia a si mismo, y si esto no se da se esta dispuesto a destruir a quienes lo desdefian. Asi, nadie esta
seguro en semejante estado. Las leyes de naturaleza, a diferencia de los derechos de naturaleza, son
preceptos de razon, los cuales instruyen a los hombres sobre lo que deben hacer para evitar todos los
peligros para su propia conservacion, que igualmente se siguen de sus derechos naturales y de sus deseos
irracionales. Para asegurar su propia conservacion, la primera ley de la naturaleza es buscar la paz y
defenderse contra aquellos que no les dan la paz. La sociedad civil esta constituida por el contrato social,
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Lo que esta detras de esta afirmacion, de que la fuerza fisica no puede romper el pacto, es la
idea de la legitimidad de éste, anteriormente expuesta.

Una de las razones legitimas que justificarian el rompimiento del pacto se daria en caso de que
los reyes fueran opresores de la nacién. Esta ultima dispone de medios legitimos para contenerlos

sin tocar “d sus personas, inviolables y Sagradas, tal es el que se practica en Ynglate(r)a de pedir la

mutacion de Ministros, medio de g.% alguna ves ha usado ntra. Espafia.”**

Otra de las situaciones en las la que si es legitimo el rompimiento del “pacto” se da cuando la
metrdpoli se somete voluntariamente o es subyugada por otra nacion. Dice Talamantes sobre el

sometimiento voluntario:

En este caso (el de sometimiento voluntario de la metrépoli), cesa la Representacion
nacional de la Metrdpoli, formando Cuerpo con una nacion extranjera; del estado de
libertad y Soberania que antes gozaba, pasa d un estado de subordinacion y
dependencia; su constitucion politica ha variado enteramente; y si se ha creido en
necesidad de sufrir las Leyes de otra Potencia, no queda ella misma capaz de
dictarlas.***

En el caso de que una nacidn subyugue a la metrdpoli:

se halla (la Metrépoli) en estado de sufrir la Ley que le dicte el Conquistador, y no
habiendo sido capaz de defenderse ¢ si misma y sostener su independencia, mucho
menos puede estarlo para exercer sobre sus Colonias el derecho de proteccion y la
autoridad gubernativa.*

Ill

Otro caso legitimo en que se puede disolver el “pacto”, y el mas radical que expone

Talamantes, se da cuando la voz de todos los colonos, la “voz del pueblo”, clama por la
independencia con respecto de la metrdpoli.

Ill

Afirma Talamantes que el “pueblo”

con el cual cada hombre cede o renuncia a cualquier derecho, estd obligado o comprometido a no estorbar
a aquellos a quienes él cedid ese derecho, en el goce y beneficio de éste. Asi el pueblo no existe por
naturaleza, sélo puede darle origen el pacto social, y si la copresencia de partes contratantes bajo la sola
garantia del estado de naturaleza no puede poner fin al conflicto hace falta que la ley civil ocupe el puesto
de la ley de naturaleza y la englobe, transformando asi su trascendencia en inmanencia. (Laurence, Berns:
“Tomdas Hobbes”, en: Strauss Leo y Joseph Cropsey (comps.), Op. cit.,, pags. 375-83) (Philippe, Raynaus y
Stéphanes Rials (eds) Op. cit. pags. 265-67)
390 /d
! Melchor de Talamantes: “Representacién Nacional”, en: Genaro Garcia, Op. cit., pags. 392-93
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califica el mérito de los sujetos y da el verdadero valor & las cosas; aunque caresca de
los principios comunes de la ciencia y de los conocimientos de un profundidad
politica, posee las reglas elementales de la moralidad y justicia y mide por ellas los
procedimientos y operaciones de los que lo gobiernan. Sus impulsos son desde luego
agitados y violentos, pero nacen por lo comun del natural instinto que tiene todo
viviente por su conservacion y del innato deseo de su propia felicidad: y como este es
el objeto Unico de todas las Legislaciones, el clamor general del Pueblo debe mirarse
como una ley de Estado.>®
Decia mds arriba que esta ultima razén es la mas radical en el sentido de que parte de una
motivacién intrinseca de la comunidad: se puede romper el pacto por la voluntad del pueblo que
asi lo quiere. La legitimidad de esto radicaria en que la soberania es un derecho inmediato del
pueblo. Las otras dos razones que expone Talamantes serian extrinsecas a la comunidad porque
las situaciones que se describen son originadas por razones externas. Sin embargo, la legitimad de
éstas, a final de cuentas, tienen el mismo fundamento: la soberania pertenece al pueblo, y puede
deponer al rey si éste no realiza las funciones por la cuales se le concedid el poder del gobierno.
Por su parte, Primo Verdad afirmaba que Dios autoriza a los soberanos para gobernar al
pueblo. Sin embargo, Dios escoge al pueblo para decretar esta autorizacién, el cual confirma la
autoridad de los soberanos, haciendo “sacrosantas é inviolables sus personas”.>** Aunque Dios no
le ha dado al pueblo la facultad de destronar a los soberanos, si le ha dado la facultad de acotar
sus arbitrariedades, asi como de conservarlos en los momentos de crisis.
Para afirmar su posicidn expone los origenes de la monarquia, a través de un pacto, con la
siguiente serie de analogias:*”
-Un hombre es acosado por fieras a quienes no puede vencer.
-Este busca apoyo de su conservacién, encontrando dicho apoyo en un hombre robusto
con fortaleza suficiente para rechazar a quien lo oprima.

-De acuerdo con lo anterior el primer hombre se entrega al segundo, renunciando a sus

manos por si. Sus hijos y parientes a una parte de su libertad.

2 Ibid. pags.393-94

Ibid. p. 400

Francisco Primo Verdad y Ramos: “Memoria Péstuma del Sindico del Ayuntamiento de México. Lic. D.
Francisco Primo Verdad y Ramos, en que, fundado el derecho de Soberania del Pueblo, Justifica los actos de
aquel cuerpo. 12 de Septiembre de 1808”, en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit. p.146
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-Le jurd obediencia y quedé ligado a sus mandatos.

-Asi, la experiencia le hizo conocer que a la muerte de su benefactor se suscitarian
disensiones sobre elegir a otro igual. Para evitar estos problemas se comprometié a
obedecer a su hijo porque los supuso instruido en el arte de reinar.

-De esta forma quedd fijada la ley de sucesién, mas sin embargo este pacto social entre
el soberano y el vasallo quedé roto por su muerte o al menos entredicho.

-Por todo lo anterior lo que queda en el caso de la muerte o ausencia del rey es que el

vasallo recobra sus derechos hasta que pueda reponerse el rey.

Los acontecimientos histéricos de 1808 plantearon una situacidn inédita para la Nueva Espafia.
Se cayo en un estado de interregno. Verdad lo caracteriza de la siguiente manera: “La crisis en la
que actualmente nos hallamos es de un verdadero Interregno Extraordinario segun el lenguaje de

los politicos; porque estando nuestro soberanos separados de su trono, en pais extrangero de su

11.396 E

trono, en pais extranjero, y sin libertad alguna, se le ha entredicho su autoridad legitima n

otra parte, define al interregno citando a Heineccio:

Siendo el Interregno un Estado que se halla la republica sin su Principe que la
gobierne, y no intentando el pueblo mudar de Constitucion quedando elige otro que
supla aquel, es consiguiente que en el entretanto deban nombrarse Magistrados
extraordinarios, déseles el titulo que quiera darseles, y estos han de constituirse, 6 por
nueva eleccion, 6 lo que seria mas acertado, se han de sefialar los que anteriormente
se hallaban gobernando, cuya potestad conviene que cese luego que se haya elegido
el nuevo imperante como es fdcil de entender ..>*’

3% Cfr. Ibid. pags. 148-150

Ibid. p. 144

Ibid. p. 152; Heineccio en su obra Elementos de derecho natural maneja una teoria iusnaturalista donde el
derecho a gobernar del rey le es concedido por la comunidad, la que, a su vez, recibe este derecho de Dios.
Este autor distingue dos momentos “genéticos” en las sociedades. Antes y después de la institucidon de los
gobiernos. Dice Heineccio lo siguiente: “Como los que han formado alguna republica vivieron antes en el
estado natural, y este es un estado de igualdad y libertad, tampoco esta sociedad esta sujeta despues &
ningln mortal: pues de hacer libremente todo lo que estime necesario para conservar el estado en que se
halla; y nadie puede turbarla en el ejercicio de sus derechos, ni obligarla & dar cuenta de sus acciones. Y
como todas estas cosas reunidas se llaman MANDO SUPREMO, se sigue que este reside en la sociedad 6
republica. Pero como en toda sociedad o republica los ciudadanos han sometido sus voluntades é a uno, 6 4
muchos, 6 a todo el pueblo, cualesquiera & quienes los ciudadanos han sometido sus voluntades, gozan del
mando supremo; y por lo mismo nadie les puede juzgar sino Dios, y mucho menos puede el pueblo darles la
muerte, ni castigarles con otras penas; y asi pestilentisimo el dogma de que el pueblo es superior al rey 6
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Una vez establecidos los términos anteriores, Primo Verdad se ocupa de criticar a los
“escritores malignos”, los cuales proponen que los principes pueden enajenar libremente los
reinos patrimoniales y no los usufructuarios. Uno de estos, sefiala Primo Verdad, es Hugo

Grocio,*® el cual ha postulado que es imposible que los reinos se establecieran como los

principe, y que este tiene la soberania solamente personal y el pueblo la real. Pero como los ciudadanos en
tanto solamente han sometido sus voluntades 4 la de los supremos imperantes, en cuanto asi lo exige el fin
de la sociedad civil 6 republica, estos es, la seguridad comun, por la cual principalmente se reunieron, adulan
inicuamente 4 los que mandan, los que les persuaden que les es licito todo lo que quieran No pudiendo,
pues, nadie juzgar a los sumos imperantes, ni mucho menos darles 4 los sumos imperantes, ni mucho menos
darles el pueblo la muerte, se debe reputar por un enorme delito la traicidn, la rebelién y la sedicién. Y
aunque se conceda como tesis que se puede hacer resistencia, como a unos tiranos, a los que manifiestan
un animo hostil contra el pueblo, sin embargo, es ciertisimo que en una hipdtesis es inutil semejante regla,
porque los que mandan solo pueden ser juzgados por Dios, y por consiguiente, solo Dios puede decidir si
verdaderamente se porta con el pueblo como enemigos 6 no. Mas el principe indistintamente no puede
violentar las conciencias de los ciudadanos, ni mandarles cosa alguna contraria & la voluntad de Dios, ni
privar @ ninguno de su derecho injustamente y sin razén: (...) El mando supremo lleva consigo todos los
derechos sin los cuales no se puede conseguir el fin de la sociedad, es decir, la seguridad, y que todos juntos
se llaman SOBERANIA 6 derechos de la soberania”. El pueblo elige una forma de gobierno, o “imperios”
como Heineccio le llama. Distingue dos tipos: Electivos y Sucesivos. La primera forma del imperio se da
cuando “el pueblo en un interregno [“Ocurre el interregno, 6 sea falta de jefe que gobierne un Estado”]
nombra uno que mande, y le confiere el mando consintiéndolo él”. Es sucesivo cuando “por decreto del
pueblo se elige una familia reinante, de la cual haya de presidir al imperio alguna persona, siempre que
exista y pueda presidirle segun las leyes del estado”. Cuando alguna de estas formas de gobierno falta, se
“verifica” el interregno, que puede ser Ordinario cuando la persona elegida falta, y Extraordinario cuando la
familia reinante falta. Es importante sefialar que cuando el interregno extraordinario sucede, “esta en el
arbitrio del pueblo el conceder de nuevo este honor & otra dinastia, y conferirla el mando con las mismas
leyes y condiciones, 6 arreglar de otro modo el orden de suceder, y limitar la autoridad de los que han de
mandar”. (Cfr. J. Gottlieb Heineccio: Elementos del derecho natural y de gentes, Madrid, Imprenta de los
herederos de D. F. M. D., 1857, pags. 283-288)

%% para Hugo Grocio la sociedad renuncia a la soberania al instituir un gobierno, traspasa voluntariamente
ese poder, y no tiene derecho a recobrarlo mds que si asi se especifica en el “pacto”. Entonces, el pueblo no
pueden hacer algo al respecto cuando el monarca abusa de él si no se ha establecido en el pacto. Grocio
define al poder supremo como “aquel cuyos actos no estan sujetos a otro derecho, de suerte que pueden
anularse por el arbitrio de otra voluntad humana”. (Hugo Grocio: “Del derecho de la guerra y de la paz”, en:
El pensamiento politico en sus textos. De Platon a Marx, Juan Botella, Carlos Cafieque y Eduardo Gonzalo
(comps.), Madrid, 1994, p. 164) Diferencia entre poder comun, que constituiria el Estado, y titular propio,
que seria el dirigente. No obstante, el poder es un derecho privado del gobernante. Dice Grocio en su obra
Del derecho de la guerra y de la paz sobre la ubicacién del poder politico: “Y aqui hay que rechazar en primer
lugar la opinion de los que defienden que el poder supremo esta en todas partes y sin excepcion en el
pueblo, de suerte que le es licito ya corregir, ya castigar, a los reyes, siempre que abusen de su mundo: la
cual doctrina cuantos males haya causado, y pueda causar aun ahora aceptada de corazdn perfectamente,
nadie sea prudente lo dejara de ver. Nosotros la refutaremos con estos argumentos. A cualquier hombre le
es licito entregarse privadamente como esclavo a quienes quisiere, segun se ve ya por la ley Hebrea y por la
Romana: épor qué, pues, no ha de ser licito a un pueblo libre entregarse a uno o a muchos, de manera que
traspase a él enteramente el derecho de gobernante, sin quedarse con parte alguna de ese derecho? Y no
digas que esto no se presupone en manera alguna: porque ya no preguntaremos qué ha de suponerse en la
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mayorazgos, es decir, no para seguridad y prestigio de los débiles contra los poderosos, sino para
la utilidad particular de los soberanos.

Por su parte, Azcarate ve a la Nueva Espafia, es su relaciéon con la Metrépoli, como una
monarquia como mayorazgo. Es decir, la Nacion habia cedido su soberania al rey, asi como a los
descendientes de éste, de manera que los vasallos no podian destituir a estos. La Nacidn dispuso
de un bien que no puede ser enajenado “por fuero especial de la Nacién”, es decir, su soberania,

confiada al rey “para su mejor Gobierno”*

Por esto la Nacion le debe respeto de vasallaje y
lealtad al Rey, asi como a sus sucesores.

Jacobo de Villa Urrutia®® sostuvo que en los dominios del Imperio Espafiol estaba jurada vy
proclamada la soberania al soberano legitimo, Fernando VII. Entiéndase la Nueva Espaiia. Sin
embargo, ante la invasién francesa fue necesario que las Provincias invistieran a sus Jefes, o a las

Juntas gubernamentales, a las cuales nombraron con el titulo de supremas, es decir, son los

duda, sino qué se puede hacer conforme a derecho. En vano se aduce también los inconvenientes que de
ahi se siguen, o pueden seguirse; porque cualquiera forma de gobierno que te imagines, no la hallaras nunca
sin inconvenientes y peligros. (...) Mas asi como hay muchos modos de vivir, unos mejores que otros, y cada
uno es libre entre tantos el que mas le agrade; asi también el pueblo pude elegir la forma de gobierno que
quiera: y no se ha de limitar el derecho por la excelencia de esta o la otra forma, sobre lo cual hay muy
variadas opiniones, sino por la voluntad.
Y puede haber muchas causas, porque el pueblo se despoje de todo su derecho a mandar, y lo entregue a
otro, a saber, porque puesto en trance de muerte no pude encontrar por otra ley quien lo defienda; o
porque apretado por la indigencia no puede alcanzar de otra manera bienes con que sustentarse”. (/bid.
pags. 164-165) La posicidon de Grocio es contraria a la que argumentaran los filésofos independentistas que
sostienen que la soberania, efectivamente pertenece esencialmente al pueblo y con la instituciéon del
gobierno le sigue perteneciendo y por lo tanto tendria los argumentos legitimos para mudar de gobierno.
% Azcarate y Lezama: “Testimonio del acta de la sesién celebrada por el Ayuntamiento de México...” en:
Rovira Maria del Carmen Rovira, Op. cit., p. 126
0 Jacobo de Villa Urrutia nacié en la ciudad de Santo Domingo en el afio de 1757. En 1760 viajo a México,
ya que su padre habia sido nombrado oidor de la Audiencia de México. Cuando tenia trece afios partid hacia
Espafia, en donde realizd estudios de jurisprudencia y filosofia. En ese pais desempefid el cargo de
corregidor de Alcald de Henares, cargo que ocup6 durante cinco afos. Posteriormente desempeiio el cargo
de oidor de Guatemala de 1792 a 1804. Regresé a México, donde tomod el cargo de alcalde del Crimen y
fundo en 1805 el Diario de México, primer periddico cotidiano de la Nueva Espafia.
Participd activamente en los sucesos de1808, por lo que tuvo que ir a Europa. Regresd a México una vez
consumada la Independencia. Ocupé el cargo de presidente de la Suprema Corte de Justicia. Murié en la
ciudad de México en el afio de 1833.
En el documento Voto de D. Jacobo de Villa Urrutia dado en la Junta General celebrada en 31 de agosto de
1808, sobre si se habia de reconocer por soberana a la Junta Suprema de Sevilla, y otros escritos, esta
contenido su posicidon con respecto a los sucesos de ese afio, asi como su reflexidn en torno al concepto de
soberania.
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organismos gubernamentales, autoritariamente mas altos, quienes pueden ejercer la soberania.*™*

Todas ellas actian a nombre de Fernando VII: todas tiene el objetivo de sacudir el yugo,
exterminar al Enemigo y recobrar la sagrada Persona del Soberano.

Villa Urrutia establece que todos los dominios del Imperio Espafiol han proclamado su
soberania al soberano legitimo, que es Fernando VII. Sin embargo, ante los sucesos en que el
soberano esta impedido de ejercer la soberania se hace necesario que las Provincias invistan a sus
Jefes, o las Juntas gubernamentales de manera que pueden ejercer la soberania. Esto significa que
la soberania recae en el pueblo, organizado en provincias, y es éste a quien corresponde
determinar quien es capaz de ejercer esa soberania. Sin embargo, ninguna de ellas, ninguna Junta,
por separado puede ostentar el titulo de soberana de toda la monarquia. Es por esto que la Nueva
Espafa no puede reconocer como soberana a alguna de ellas; porque la soberania recae no sélo

en un grupo social especifico sino en todo el imperio y el representante legitimo es el rey.

Voluntad general y Representatividad

Se ha expuesto en qué términos los filésofos independentistas fundamentan la idea de la
soberania: la soberania pertenece al “pueblo” y es éste quien legitima las formas de gobierno. En
el caso particular al monarca. El ejercicio de la soberania por parte del monarca no esta concedido

I”

directamente por Dios, sino por mediacidon del “pueblo”. Las sociedades se conforman por el
derecho natural, concedido por Dios, de autoconservacion. Los individuos se asocian para conjugar
la fuerza necesaria para lograr su supervivencia ante los diferentes factores que pueden socavarla.
Para alcanzar cabalmente este objetivo se hace necesario crear formas de gobierno particulares
que puedan administrar la fuerza con el objetivo de procurar en todo sentido a la comunidad
determinada.

El modo de crear una forma de gobierno es a través de un pacto. Los miembros de una
comunidad establecen un pacto con un gobernante, el monarca. Con este pacto, tanto la

comunidad como el monarca adquieren derechos y responsabilidades. Por un lado, la comunidad

tiene que obedecer al gobernante y procurar su persona. Por su parte, el monarca tiene la

“jacobo de Villa Urrutia: “Voto de D. Jacobo de Villa Urrutia dado en la Junta General celebrada en 31 de

agosto de 1808, sobre si se habia de reconocer por soberana a la Junta Suprema de Sevilla, y otros escritos”,
en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit., p 53
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responsabilidad de actuar siempre en beneficio de la comunidad que es la que legitima su poder
soberano. Existen casos en que este pacto se puede romper o suspender. Los filésofos en cuestion,
a excepcion de Melchor de Talamantes, sostienen que el pacto sélo se suspende o se rompe por
factores extrinsecos a la comunidad misma. Tal fue el caso de los acontecimientos en Espafia en
1808. El monarca y su familia real fueron capturados, y fueron obligados a abdicar en su ejercicio
de la soberania a favor del emperador francés. De acuerdo con los estos fildsofos, el monarca no
podia llevar a cabo esta ultima accién porque sencillamente la soberania era algo que no le
pertenecia.

Melchor de Talamantes afirmé que el pacto no solamente se puede romper o suspender por
factores externos, sino por el clamor del pueblo, por mandato de la misma comunidad cuando asi
ésta asi lo juzga con el objetivo de lograr la mejor forma de vida de la misma. La soberania es
esencialmente del pueblo y puede regresar a éste cuando asi le convenga. El planteamiento de la
soberania del pueblo es radical en el sentido en que éste realiza un pacto con el gobernante, pero
si juzga que no conviene a sus intereses, lo puede romper y darse otra forma de gobierno que
mejor le parezca.

Sin embargo, todos estos fildsofos aceptaran, ante la situacion histérica concreta (de que no
hay monarca), que la Nueva Espafa tiene las posibilidades, los aparatos y mecanismos politicos
adecuados por ejercer su soberania.

Talamantes sostendrd que la Nueva Espaia tiene los elementos necesarios para hacer ejercer
ese derecho de soberania. Para argumentar esto, el mercedario hace una aproximacién
genealdgica del origen de las naciones, ya que una nacién, de acuerdo con este autor, se
caracteriza por su autonomia politica y por la posibilidad de ejercer directamente su soberania.

Para Talamantes, la Nueva Espafia tenia el estatuto de colonia con respecto a la metrépoli,**
el Reino de Espafia. Entiende colonia como “una Poblacién formada de los individuos 6 familias
desmembradas de otra nacidon principal 6 de los descendientes de ellas, establecidas en terreno

distante de su Metrdpoli y dirigida por sus Leyes.”**

2 Talamantes entiende Metrépoli como “ la Ciudad Capital, Corte del Reyno, residencia del Gobierno

Soberano y de las primeras autoridades constituidas”.(“Representacién Nacional... en: Documentos
Historicos Mexicanos, Tomo VII, Genaro Garcia, México, Instituto Nacional de Estudios Histdricos de la
Revolucién Mexicana, 1985, p. 394)
% Ibid. pags. 374-75

135



Estas leyes son de dos tipos: Leyes Coloniales y Leyes Regionales. Las primeras son las que
sostienen el enlace y dependencia de la colonia con la Metrépoli. Las segundas son las que se
establecen para dirigir y organizar la colonia en si misma, teniendo en cuenta el clima, los
alimentos y los habitantes, tanto indigenas como colonos.**

De acuerdo con Talamantes todas las sociedades se organizaron en primer lugar como
colonias, las cuales pertenecieron a una “Sociedad Principal”. Con motivos del “Diluvio” universal

1”.2% Por un

se vieron reducidas a “pequefas sociedades” desmembradas de la “Sociedad Principa
tiempo conservaron las leyes de esa primera sociedad. Sin embargo, con el tiempo (debido a
circunstancias historicas y geograficas) fue necesaria la adopcidon de nuevas reglas de gobierno,
hasta que resultaron enormes diferencias. Las colonias se hicieron independientes. De acuerdo
con Talamantes, esta independencia fue autorizada y prescrita por Dios: “Por ello es que todas
esas principales Colonias q.° poblaron el Vniverso fueron de suyo independientes, y si no queremos
ofender al Sagrado Texto, debemos confesar que su independencia fue autorizada y prescrita por

DI-OS” 406

Las colonias al ser justificadamente independientes, es decir, auténomas y con una
legislacién propia, adquirieron el rango de nacidn. Es importante recalcar que de acuerdo con lo
anterior, una colonia se puede convertir en una nacién. Una colonia puede tener una

III

“representacion nacional” y por lo tanto, convertirse en una nacion.

Para Talamantes los acontecimientos histéricos, en especifico la abdicaciéon de rey espafiol a
favor de Napoledn, exigian que la Nueva Espafia se transformara en una nacidn. Habia sefialado
los casos en que se podia romper legitimamente el pacto y recobrar la independencia. Los sucesos
histéricos presentaban facticamente esos casos.

El concepto de Representacion Nacional se refiere a la posibilidad de una sociedad (colonia)

7 Es decir, ser

para dirigirse y organizarse sin el influjo, ni determinacién de otra (metrépoli).
independiente y constituirse como una nacidn. Talamantes define la Representacion Nacional
como: “el derecho q.° goza una Sociedad para que se le mire como separado, libre é independiente

de qualquiera otra nacion. Este derecho pende de tres principios: de la naturaleza, de la fuerza y de

%% Cfr. Ibid. p.375

405 /d
9 cfr. Ibid. p. 376
Cfr. Ibid. p. 380
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la politica.”**®

Para Talamantes las colonias de la Nueva Espafia estaban listas y autorizadas para la
Representacion Nacional. Desde el momento en que los reinos de Espafia se cedieron a una
potencia extranjera, la Nueva Espafia tiene que resistirse a esta “nueva y violenta dominacion”.
Con motivo de la sucesidn, o mejor dicho, con la delegacién del poder, han desaparecido para la
Nueva Espafa los “Tribunales Supremos destinados para el arreglo y conservacion de las Indias” y
“se han roto del todo (...) los vinculos con la Metrépoli”, asi como “las Leyes Coloniales que nos
creian unian d ellas y nos tenian dependientes han cesado enteramente, y no subsisten para
dirigirnos sino las Leyes pram." regionales”. Esto por el hecho de que se termina el pacto que se
hizo con el rey. Entonces, las colonias solamente se han quedado con las leyes regionales que
serian, recordando lo dicho anteriormente, las que se establecen para dirigir y organizar la colonia
en si misma, teniendo en cuenta el clima, los alimentos y los habitantes, tanto indigenas como
colonos. Es decir, son leyes que remarcan la autonomia legislativa de la Nueva Espafia. En este
sentido, la Nueva Espafia esta posibilitada para transformarse en una nacion.

Por otro lado, Talamantes sostendra que la Nueva Espafia cuenta con los tres principios en que
se basa la Representacién Nacional: la naturaleza, |a fuerza y la politica.

La naturaleza se refiere a las diferentes caracteristicas geograficas que dividen a las naciones,
es decir, que tienen un territorio geografico que separa a cada nacion de las otras. La Nueva
Espafia cumple con este primer aspecto: “las Américas tienen representacion nacional, como que
estan naturalmente separadas de las otras naciones, mucho mas de lo q.° estan entre si los reynos
de la Europa.”*®

La fuerza se refiere a la capacidad de las naciones de resistir a los enemigos, vencerlos,
aprisionarlos y de expulsarlos de su territorio. La Nueva Espafia cumple también con este segundo
aspecto.*”

La politica se refiere al derecho civico o cualidades de ciudadano que las leyes conceden a
ciertos individuos. La ciudadania es “la facultad de concurrir activa y pasivamente d la

administracion publica. Se concurre activamente nombrando 6 eligiendo (d) aquellos que deben

gobernar, 6 aprobando y confirmando (d) aquellos que se hallan en posesion; se concurre

98 Cfr. Ibid. p. 383

Ibid. p.383
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pasivamente siendo elegido, nombrado, aprobado 6 confirmado por los demas, para el mismo

destino”.**

£

Jacobo de Villa Urrutia se pregunta “équé corresponde que haga, 6 que puede y debe hacer
N.E. en este caso [en que el soberano y su heredero legitimo han sido aprisionados]?”. El mismo

contesta que una de las principales acciones que debe realizarse:

-Administrar bien la Nueva Espaia, para que si su cautiverio dura mas de lo que se espera no

encuentre “al Trono, debil, Idnguida y descarnada, sino floreciente y en estado de concurrir

eficaz, y poderosamente al mas brillante restablecimiento de la Metrépoli”.**

Es decir, los habitantes de la Nueva Espafia deben hacerse cargo por si mismos del correcto
funcionamiento politico, social y econémico. Para él, la Nueva Espaina tenia estas capacidades
politicas como lo expondré mds adelante.

Primo Verdad, utilizando la Ley 3, Tit. 15 Partid. 22 de la Nacién Espafola, asegura que al no
haber Rey, ni sucesores, le corresponde al pueblo la custodia y conservacion de los dominios para
entregarlos a su legitimo soberano.*?

Entonces, si la Nueva Espafia tiene la capacidad de ejercer su soberania ahora la pregunta
central es cdmo se debe organizar y ejercer ese derecho. El punto clave para dar respuesta tiene
que ver con el concepto de representacion, es decir, de cdmo y quiénes se deben encargar de la
tarea de gobernar.

Para estos fildsofos no todos pueden, por las diferentes caracteristicas de la poblacidn, ejercer
directamente el derecho natural de la soberania. Este derecho debe ser delegado a unos cuantos,
que representen a otros muchos, para que funcionen adecuadamente los mecanismos politicos y
cumplan la funcién por la que se instituyen las diferentes formas de gobierno.

Melchor de Talamantes hablara del derecho politico de ciudadania. Este derecho determinara

410 /d
411 Id
42 Jacobo, de Villa Urrutia: “Voto de D. Jacobo de Villa Urrutia dado en la Junta General celebrada en 31 de
agosto de 1808, sobre si se habia de reconocer por soberana a la Junta Suprema de Sevilla, y otros escritos”,
en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit., p. 54
*3 Francisco, Primo Verdad y Ramos: “Memoria Péstuma del Sindico del Ayuntamiento de México. Lic. D.
Francisco Primo Verdad y Ramos, en que, fundado el derecho de Soberania del Pueblo, Justifica los actos de
aquel cuerpo. 12 de Septiembre de 1808”, en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit. p. 150
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quiénes si y quiénes no pueden participar en la toma de decisiones gubernamentales y llevar a
cabo la representacion. Talamantes descarta al “Pueblo infimo” como poseedor de este derecho.
Afirma que “en ninguna nacidn verdaderamente culta goza de este derecho de Ciudadano; porque
su rusticidad, ignorancia, groseria, indigencia y la dependencia necesaria en que se halla respecto
de los hombres ilustrados y poderosos, lo hacen indigno de tan excelente qualidad, que exige una

d.”*** Sélo una parte de la nacién

libertad verdadera, incompatible con la ignorancia y la mendicida
goza de derecho de Ciudadano. En los ilustrados. En los criollos.*"

Para Talamantes la soberania debia estar depositada en un Congreso General que tendria que
constituirse a partir de las autoridades ya establecidas. Dice Talamantes que dicho Congreso debe

estar conformado por

autoridades [ya] constituidas, de un Virrey celoso y fiel al Rey y 4 la Nacion, de unos
Magistrados integros é ilustrados, de unos Pastores exemplares, de los Magnates y
primeros nobles del Reyno, de los Gefes de todos los Tribunales y Oficinas, de los
Diputados de las Ciudades, de todos aquellos, en fin, en quienes debe tenerse la
mayor confianza y estan interesados en reunirse y auxiliarse mutuamente para la
defensa comun.*'®

Para Talamantes la soberania no podia ser representada por todo el pueblo. Debia serlo por
representantes ilustrados. Precisamente en este punto ataca al concepto de voluntad popular de

Rousseau. El error politico de Rousseau en el Contrato Social, dice Talamantes, fue el haber

414 .y . . ;. .
Melchor de Talamantes: “Representacion Nacional...” en: Documentos Histdricos Mexicanos, Tomo VII,

Genaro Garcia, México, Instituto Nacional de Estudios Histoéricos de la Revolucién Mexicana, 1985, p. 384
% ya se ha sefialado en el capitulo primero que a principios del siglo XIX los criollos formaban una numerosa
clase media, econdmicamente improductiva, cuyos intereses no se adecuaban a la metrdpoli. Estos no
podian sumarse a ninguna de las clases productivas, ni a la propietaria. Adquirian su papel en la vida social
como burocracia civil o eclesiastica. La clase media, tenia la conciencia de no poder realizar en la sociedad la
funcidn a la que su vocacion la orientaba. Mientras los peninsulares acaparaban casi todos los altos puestos
eclesiasticos, militares y civiles, los criollos letrados estaban obligados a disputarse puestos menores en la
administracion publica, canonjias y curatos de segundo orden. Asi, el criollo se encontraba despojado de un
puesto de trabajo y de una vida social. La falta de una funcidn dentro del sistema social econémico, obligé a
la clase criolla a explorar actividades culturales. De ahi su penetracidn en las ideas vanguardistas, las que
abrieron un horizonte de grandes posibilidades ideales, desprendida de cualquier vinculo fijo, tanto social
como econdmico. La tentativa del criollo se presentd, ahora, como la posibilidad de negar la realidad
existente para elevarla a la altura de una teoria proyectada. En 1808, ante los acontecimientos histdricos, los
criollos estaba preparados, intelectualmente, para tomar las riendas de la nacion.
“®Melchor de Talamantes: “Congreso Nacional del Reyno de la Nueva Espafa”, en Genaro Gracia: Op. cit.,
pags. 345-355
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llamado indistintamente al pueblo al ejercicio de la soberania, aunque todo éste tenga derecho a

417

ella.™ Segun Talamantes el pueblo por si mismo no es capaz de sostener su soberania. Necesita

debido a su “ignorancia e impotencia empelar la voz de sus tutores, esto es, de sus verdaderos y

legitimos representantes.” **

Ill

Sefialaba mas arriba que para Talamantes el “clamor del Pueblo” debia mirarse como una “Ley
de Estado”. Que a través de este clamor el pueblo dicta las reglas “elementales de la moralidad” y
de la justicia. Asimismo, éste es el que manda vigila y aprueba o desaprueba los procedimientos y
actuacion de los gobernantes. Sefialaba también que, el pueblo, aunque es “rustico y grosero” y
sus “impulsos son desde luego agitados y violentos”, puede, de buena manera, llevar a cabo estas
tareas.

Sin embargo, Talamantes propone que el “clamor del Pueblo” en su instinto de conservacion
no debe dejarse llevar ciegamente por sus deseos, sino que necesita de los “hombres ilustrados”
de las personas “sensatas y de probidad, y de los Ciudadanos beneméritos”.**> Como ya mencioné
mas arriba, Talamantes critica fuertemente a Rousseau con respecto a su concepto de “voluntad

popular”.*”® Para Talamantes la soberania no debia ejercerse por todo el pueblo. Este necesita

417 . . .
Sobre este punto, es sumamente interesante la tesis que propone la Dra. Carmen Rovira sobre la

influencia que tuvo el pensamiento de Francisco Sudrez en la Rousseau. Dice esta autora que la idea de la
necesidad imperativa de una sociedad politica capaz de proteger al hombre y de reconocerle sus derechos
frente a un poder absoluto, que generalmente se adjudica a Rousseau, estaba ya desarrollada en Suarez. De
esta manera, la influencia de Suarez en la obra de Rousseau, sostiene Carmen Rovira, puede advertirse y
comprobarse en una lectura cuidadosa y comparativa entre el Contrato Social y la obra de Suarez De Legibus
aun cuando puedan encontrarse diferencias esenciales de base. (Cfr. I/d). Especificamente sefiala la
investigadora que los conceptos suarecianos de comunidad humana y pacto social estan presentes en el
texto del Contrato Social (Lib. I, cap. I, lll, IV). (Cfr. Id.)
418 Id
419 Id
0Con este respecto se pueden sefalar las criticas directas de Talamantes a la filosofia de Rousseau quien
expresamente rechaza cualquier pacto o sujecidn entre gobernantes y gobernados. Para Rousseau sélo
existe un pacto y es el “contrato social”: “No hay mds que un contrato en Estado: el de asociacién y éste
excluye cualquier otro. No se podria imaginar ningin contrato publico que no fuese un violacidn del
primero”. (Jean-Jacques Rousseau: El contrato social, Madrid, Espasa Calpe, 2007, p. 125) El “contrato
social” lo define Rousseau como “una forma de asociacién que defienda y proteja de toda fuerza comun a la
persona y a los bienes de cada asociado, y por virtud de la cual cada uno, uniéndose a todos, no obedezca
sino a si mismo y quede tan libre como antes” (/bid. p. 45)
La institucién del gobierno sdlo es una comision o un empleo establecido por la ley: “Muchos han
pretendido que el acto de esta institucion era un contrato entre el pueblo y los jefes que ésta se da; contrato
por el cual se estipulaba a mandar y la otra a obedecer. Estoy seguro de que se convendra que ésta es una
manera extrafia de contratar. Pero veamos si es sostenible esta opinién. En primer lugar, la autoridad
suprema no puede ni modificarse ni enajenarse: limitarla es destruirla. Es absurdo y contradictorio que el
140
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representantes. Estos son a los que él llama “hombres ilustrados”, los criollos ilustrados.

De esta forma, a través de la representacion, ejercida por representantes, el pueblo por una
“conformidad universal” de opiniones de diferentes principios, sentimientos y educacién de un
solo objeto, se mostraria como “una especie de inspiracion natural, 6 como un dictamen dado ¢ un
tiempo por la naturaleza, la sabiduria y la justicia” ***

Parece importante sefialar que el derecho de ciudadania supone una distincién entre derechos
naturales y derechos positivos. Por un lado, todos los integrantes de una comunidad tienen los
mismos derechos de conservacién y de la busqueda de su felicidad. Estos derechos son concedidos
por Dios a todos los humanos. Pero, los individuos aislados no pueden asegurar por si mismos su
supervivencia. Por esta razdn, se ven en la necesidad de juntarse con otros y de esta forma crear
un cuerpo con mayor fortaleza y de esta manera asegurar la supervivencia de cada uno. De esta
forma se constituye un gobierno a través de un pacto con un gobernante que pueda organizar a la
sociedad. Los individuos ceden su libertad y ceden el derecho de hacer por su propia mano lo
necesario para su supervivencia, porque el gobernante promete asegurarla. Al entrar en una

organizacion politica, a través del pacto, los individuos adquieren derechos positivos, es decir,

derechos politicos, sociales y civiles.*? Tal es el caso del derecho de ciudadania.

soberano se dé a un superior; obligarse a obedecer a un sefior es entregarse en plena libertad. Ademas, es
evidente que este contrato del pueblo con tales o cuales personas seria un acto particular; de donde sigue
que este contrato no podia ser una ley ni un acto de soberania, y que, por consiguiente, seria ilegitimo”.
(/bid. P. 125)
Por otro lado, para Rousseau, a diferencia de lo que sostendran los fildsofos independentistas, la soberania
no puede ser representada: “La soberania no puede ser representada, por la misma razén que no puede ser
enajenada; consiste esencialmente en la voluntad general, y ésta no puede ser representada; es ella misma
0 es otra; no hay término medio”.(Ibid. p. 122) El concepto de “soberania” que maneja Talamantes es
equivalente de gobierno y no a “voluntad general” como lo es para Rousseau. Dice este ultimo: “... siendo la
soberania sino el ejercicio de la voluntad general...”. (/bid. p. 55) Por tanto, para Rousseau la soberania debe
ser ejercida por todo el pueblo para que realmente pueda ser ésta legitima. Se refiere a un concepto amplio
e incluyente de “voluntad general”. Cosa que no aceptaran ninguno de los fildsofos independentistas.
*! Melchor de Talamantes: “Representacidon Nacional”, en: Genaro Garcia, Op. cit. p. 400
Sobre la teoria iusnaturalista se puede destacar a Tomas de Aquino. De acuerdo con Tomas el humano
tiene una dignidad subordinada a la de Dios, pero coordinada a la de los demdas humanos y supraordinada a
la de las otras cosas carentes de espiritu. La coordinacidn con los demds humanos no se refiere solamente a
la busqueda del bien de los individuos, sino que sobre todo se busca el bien comun; de esta forma se da
prioridad al todo por encima de las partes, a la sociedad por encima de los individuos. Sin embargo, no en
todo se sujeta el individuo a la sociedad. Sus derechos individuales siempre quedan intactos, y la sociedad
tan soélo es un medio para que el individuo alcance su fin. La persona es capaz de alcanzar su propio fin,
como consecuencia de su autonomia y su ser completo en el plano ontoldgico; pero esto lo realiza con
dependencia de los demds en el plano social. Depende de la sociedad para llegar a su fin. La persona es un
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Azcarate dice que la representacion debe llevarse a cabo por organismo politico legitimos.
Como ya lo he sefialado mas arriba, dice Azcérate que en ausencia del monarca la soberania reside
en todo el reino y con mas particularidad en los Tribunales Superiores que gobiernan el reino y los
cuerpos que llevan la voz publica. Estos la conservaran “intacta, la defenderdn y la sostendrdn
como un deposito sagrado”, para devolverla al mismo Carlos IV o0 a sus sucesores.*” Para este
efecto la forma de gobierno debe permanecer bajo la misma organizacion que la de antes, bajo los
mismos organismos politicos. Debe continuar el virrey como gobernador y capitan general, sin la
posibilidad de entregar el reino a alguna “otra potencia, ni a la misma Espafia, aun que reciba
ordenes del Sor. Carlos 42 desde la Francia, 6 dadas antes de salir de sus Estados para evitar toda

n 424

subplantacion de fechas fraudes, y fuerzas, 6 del Sor. Emperador de los franceses”.”" Asi, el virrey

gobernara provisionalmente haciendo el siguiente juramento:

que durante su provisional mando governard el Rey con total arraigo d las Leyes,
Reales ordenes, y cedulas que hasta ahora hdn regido sin alteracion alguna; y
conservard d la Real Justicia, @ esta Metrdpoli, Ciudades y Villas en uso libre de las
facultades jurisdiccion y potestad. Que defenderd el Reyno de todo enemigo
conservard su seguridad y sus derechos hasta sacrificar su vida, como sus bienes, y
todo quanto pueda de sus arbitrios y facultades.*”

De la misma manera debe de jurar la Real Audiencia, la Real sala del Crimen, la Ciudad como
Metrdpoli del reino, y los demds tribunales sin reserva alguna.

Azcdrate sefiala los motivos por los que debe haber una consulta de todo el reino de la Nueva
Espafia y no sélo asumir a la Junta General celebrada por el virrey como organismo rector. El
primer argumento que ofrece es el siguiente: “La ley recopilada de Castilla mando q.° los asuntos
graves y arduos se consultara con los subditos y havitantes juntdndose los tres Estados del Reyno,

q.¢ son, el Clero, la Nobleza, y los representantes de las Ciudades”.**°

nucleo de relaciones perfectivas. Estas se dan en una doble via: la subordinacidn al todo que es la sociedad y
de coordinacién a los demas individuos que convienen con él en la sociedad. (Cfr. Mauricio, Beuchot: Los
principios de la Filosofia Social de Santo Tomds; México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana,
1989, p.27)
*Zpzcarate y Lezama: “Testimonio del acta de la sesidn celebrada por el Ayuntamiento de México...” en:
Rovira Maria del Carmen Rovira, Op. cit. p. 128
% 1bid. p. 129
425 /d
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142



De esta manera, aunque la Junta General celebrada por el virrey tenga mucha representacion
por si sola, no es representativa de todo el reino, por lo que no basta el dictamen de esta Junta.
Este mismo argumento le sirve para ratificar su posicién con respecto a las Junta General de
Sevilla, de no reconocerla como soberana.*”’

Azcdrate propone que la representatividad del reino de Nueva Espafia, mencionada en el
parrafo anterior, no contravendria al orden de la Corona Espafiola por tres motivos. En primer
lugar porque no fomentaria la divisién de las provincias, lo cual sélo daria paso a una Anarquia, la
cual sélo seria perjudicial a la Nacion.*”® En segundo lugar, no le corresponderia a la Nueva Espafia
decidir cual es la Junta a la que deben reunirse las demas, asi como a cada una de ellas por
separado no les corresponde demandar obediencia. En tercer lugar, la Nueva Espafia al socorrer a
las Juntas conforme a sus necesidades, estaria cumpliendo con su principal obligacién, que es la de
sostener los Derechos del Rey y los de la Nacién.**

Concluye con su voto a favor de que las Juntas erigidas en los Reinos de Espafia que forman la
Corona de Castilla convengan entre si reconociendo a una sola como Soberana. Asi, la Nueva
Espafia inmediatamente la reconoceria también. Esta debe mantenerse neutral, siempre
dependiente de Espafia, por lo que no reconocerd a ninguna Junta como soberana. Finalmente,
gue se consulte con el reino los asuntos graves y delicados convocandolo a cortes, ya que éste es
el Unico que “estd autorizado por las leyes para consultar lo conveniente en materia tan ardua é
interesante d la Nacidén, y ¢ la misma Monarquia”.**°

Entonces, seglin Azcdrate y Lezama nadie puede nombrarse soberano sin el consentimiento de
todos los pueblos de la Nacién. Todos los pueblos de la nacidn tienen que respaldar, a través de su
consentimiento, a quien sea el soberano, o a quien quiera proclamarse como soberano. Una Junta,
en que se tome una decisidn a éste y otros problemas, celebrada sélo por las autoridades (llamese
virrey Real Audiencia, la Real sala del Crimen y demas tribunales) careceria de representatividad,
careceria de legitimidad, ya que no es representativa de todo el reino. Esta idea se articula con el

concepto de soberania que propone Azcarate, en el sentido de que la soberania pertenece a todo

427 . .z s . ,
Id.; La Justa Suprema, durante la invasion napolednica, concentrd los poderes de la soberania. Se

instituyé el 25 de septiembre de 1808. Estuvo conformada inicialmente por los representantes de las Juntas
Provinciales, tuvo su cede en Aranjuez y estuvo presidida por el conde Floridablanca.
428 .
Ibid. p.138
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el pueblo, y como tal es el Gnico facultado para decidir sobre ella. Este es el fundamento sobre el
cual propone la necesidad de una Junta General que sea representativa de todo el reino, una
consulta con los habitantes del reino a través de los tres Estados, los cuales son el Clero, la nobleza
y los representantes de las ciudades.

Por su parte, Primo Verdad establece que son dos las autoridades legitimas que debe
reconocer la Nueva Espafia: el Soberano y los Ayuntamientos.”! La primera de ellas puede faltar
cuando no hay rey, falta en aquellos que la han recibido como una fuente que mana por canales
diversos. La segunda es indefectible, ya que el pueblo es inmortal y por encontrarse en libertad al
no haber reconocido algln otro soberano extranjero que oprima al pueblo por la fuerza.**?

Dice que con la ausencia del monarca y de su heredero legitimo, sus Reynos y Sefiorios
guedaban con el riesgo de ser usurpados. Por esta razén se hacia necesaria la conformacion de

3 Para determinar cémo se podria integrar esa

una autoridad publica que los resguarde.*
autoridad, Primo Verdad se pregunta por la representacion. Especificamente, Primo Verdad se
pregunta a quién representan y cémo lo hacen: si al senatorio o al pueblo. Para aclarar esta
cuestion, Primo Verdad refiere el caso de Moisés, el cual, al no poder administrar la justicia y
problemas del pueblo, por si mismo, tuvo que nombrar jueces a los ancianos sabios del mismo

pueblo, autorizandolos competentemente a nombre de Dios. Haciendo una analogia dice:

Por este gran modelo de gobierno han nombrado los SS. Reyes de Espafia d los
Alcaldes de casa y Corte para el despacho de las causas civiles y criminales, y al
Consejo para lo gubernativo y politico; y asi d aquellos les fue concedida la jurisdiccion
criminal, y d estos la civil en las apelaciones y suplicas.**

Debido al establecimiento de estos tribunales se exoneraba a los soberanos de hacer justicia
por si mismos en los diversos asuntos gubernativos. Sin embargo, no abdicaron y establecieron su
asistencia personal al Consejo al viernes de cada semana. Con el mismo objetivo, el de administrar

justicia, conformaron las Audiencias y las Cancillerias, las cuales a través del tiempo adquirieron

9 Ibid. p.139
431Francisco, Primo Verdad y Ramos: “Memoria Pdstuma del Sindico del Ayuntamiento de México. Lic. D.
Francisco Primo Verdad y Ramos, en que, fundado el derecho de Soberania del Pueblo, Justifica los actos de
aquel cuerpo. 12 de Septiembre de 1808”, en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit. p. 144
432 /d
433 /d

144



autoridad.

Primo Verdad argumenta que aunque estas Ultimas tienen autoridad y son dignas de respeto
para el pueblo no son el pueblo mismo, ni son los representantes del pueblo mismo, por lo que se
hace necesario buscar esta representatividad en otro organismo gubernamental, en “otro cuerpo

que esté autorizado por él, y de quien sea el érgano é interprete fiel de su voluntad”.**®

Los reyes
reconocen en cada uno de los Regidores personas con investiduras especiales, encargados del
gobierno econdmico y politico del pueblo. Entre sus obligaciones estdn “establecer los pesos y
medidas; velar sobre el aséo publico, y arreglar todo lo relativo d los abastos”.**® De esta manera
las proclamas de los Soberanos hacia sus vasallos se hacen por conducto de los regidores.

Sin embargo, argumenta, los regidores y su correcta funcidon no son suficientes para el buen
funcionamiento del gobierno. Por este motivo se dio al pueblo un sindico y un procurador del
comdin. Estos son individuos a quienes el pueblo elige por medio de Comisionarios Electores.**’

Primo Verdad expondra el caso de la proclama de Sevilla. El pueblo de Sevilla, expone Primo
Verdad, se reunié el 27 de mayo de 1808, y a través de todos los magistrados y autoridades, asi
como por las personas mas respetables de todas clases, cred una Junta suprema de Gobierno, a la
cual el pueblo revistié de todos sus poderes. Ante la invasién francesa mando el pueblo a la dicha
Junta a defender la religidn, la patria, las leyes y al rey.”*® En este ejemplo el pueblo cred, revistic
de poderes y mandd a la Junta. Con base en lo anterior, argumenta que es una facultad del pueblo
la de crear, revestir y mandar.

Una vez expuesto lo anterior Primo Verdad afirma que no se comete algun acto ilegitimo al
crear un Cabildo, el cual confiere su mando al virrey, asi como juramento de fidelidad. Aun mas,
ratifica que quienes componen la Junta son los empleados anteriores en la administracion publica,
los cuales ya habian prestado juramento®’

A continuacidn expone las acciones que llevd a cabo la Junta de Sevilla con el objetivo de

mostrar que al proponerse la conformacion de una Junta similar en la Nueva Espaia no se trata de

una accion ilegitima, o una accidon sospechosa. Argumenta que el pueblo de Sevilla usé sus
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* Ibid. p.145
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derechos para exponer sus sentimientos. Cita a la Gaceta de Sevilla, numero 78, tomo 15 del

sabado 13 de agosto:

El pueblo de esta capital empezé d explicar su sentimiento, y d sus instancias se
reunieron en las casas consistoriales todas las autoridades constituidas de la ciudad, y
formaron la Junta suprema de gobierno @ quien el pueblo trasmitid sus derechos de
que en aquella circunstancia se estimé condecorado.**

Al llevar a cabo la reunién sefialada, e instaurarse la suprema Junta, habia sido reconocido
como legitimo rey de Espafia y de las Indias Fernando VII. De esta manera, bajo su nombre y bajo
la direccion de la suprema Junta, la cual era fiel depositaria del poder soberano, se organizé el
cuerpo politico en todos los ramos de la administracién. En ese caso el pueblo recuperd la
soberania, la hace suya, refluye naturalmente d si, y la trasmite d las personas de su confianza para
devolverla después d su sefior, es decir al rey.

Primo Verdad ha afirmado que los ayuntamientos eran los organismos politicos que podian
legitimar la representacion de la voluntad de la nacién. Sin embargo, la propuesta de éste autor es
que, sobre las bases de esta representacién, debia conformarse un organismo central, una Junta
central de la Nueva Espafia, ya que los ayuntamientos por si mismos no aseguran cabalmente
dicha representacion.

Con base en lo anterior, la primera accién del nuevo gobierno, gobierno provisional, seria
mantener a la Nueva Espafia unida y proclamar la imposibilidad de su enajenacién, ya que estd
accion se basaria en una proclama del pueblo en el ejercicio de su soberania y del pacto que

establecié con el rey. Para argumentar esto Primo Verdad cita la Ley 12 Tit. 12 Lib. 32*** de la

9¢Ctr. Ibid. p. 148
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**! Dice esta ley: “Por Donacion de la Santa Sede Apoltolica, y otros juftos y lefitimos titulos, fomos Sefior de
las Indias Occidentales, Islas y Tierrafirme del amr Occeano, delcubiertas, y por delcubrir, y eltan
incorporadas en nueltra voluntad, y lo hemos prometido y jurado, que liempre permanezca vnidas para lu
mayor perpetuidad y firmeza, prohibimos la enagenacion de ellas. Y mandamos, que en ningun tiempo
puedan [er [eparadas de nueltra Real Corona de Caltilla, defvnidas, ni divididas en todo, 6 en parte, ni [uss
Ciudades, Villas, ni Poblaciones, por ningun calo, ni a favor de ninguna fidelidad de nueltros vallsallos, y los
trabajos, que los delcubbridores y pobladores pallaron en [u delcubrimiento y poblacion, para que tengan
mayor certeza y conliaca de que [iempre eltardn y permaneceran vnidas & nuefltra Real Corona,
prometemos,, y damos nueltra fee y palabra Real por Nos., y los reyes nuftros [ucellores, de que para
iempre jamas no [eran enagenadas, ni apartadas en todo, 6 en parte, ni [us Ciudadesm ni Poblaciones por
ninguna caula, 6 razon, 6 a favor de ninguna perfona ; y [i Nosa, 6 nueltros [ucellores hizieremos alguna
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Recopilacion de Indias. De acuerdo con esta ley se ha establecido, prometido y jurado por
voluntad propia que la Nueva Espafia, permanecerd siempre unida, y que se ha prohibido la

442

enajenacion de sus partes y su separacion de la real corona de Castilla. Asi, afirma Primo

Verdad:

los derechos de la naciones y de las gentes” establecen como axioma indisputable que
“los reinos no pueden dividirse, donarse, permutarse, legarse por testamento, ni
hacerse de ellos aquellas enajenaciones que los paticulares hacen de sus bienes, pues
para esto se necesita el especial consentimiento del pueblo, y que este haya
concedidole al principe tan absoluta é ilimitada facultad.*?

Este pacto da origen a la monarquia y establece a su vez que el pueblo no puede pasar a la
dominacion de alguien mas, ni puede comprometer su libertad.

Una vez que ha establecido que la soberania le pertenece al pueblo, el problema que le ocupa
ahora a Primo Verdad es establecer quiénes seran los representantes del pueblo hasta que el rey
se encuentre en posibilidades de poder ejercer como soberano. Lo que propone es la
conformaciéon de “magistrados extraordinarios”. Cita a Heineccio para argumentar la
conformaciéon de magistrados extraordinarios como representantes del pueblo sin que pueda

** He mencionado anteriormente la situacién que define

reclamarse un nuevo orden politico.
Primo Verdad como interregno, es decir cuando la “republica se halla sin su Principe que la
gobierne”. De la misma formo se habia sefialado que argumenta este autor cuando se estd en este
estado: “elige otro que supla aquel, es consiguiente que en el entretanto debe nombrarse

Magistrados extraordinarios”. Estos deben de elegirse “por nueva eleccion, 6 lo que seria mas

donacion, 6 enagenacion contra la [ulosicgo, lea nula, y por tal la declaramos”. Recopilacion de leyes de los
Reynos de las Indias, Tomo Il, Madrid, Impresas por IVlian de Paredes, 1681, p. 1r; edicién facsimilar en:
http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-los-reynos-de-las-indias/
*2Cfr. Ibid. p. 158
Ibid. p. 159
Dice Heineccio que durante el interregno subsiste el gobierno con la conformacién de magistrados
extraordinarios: “Si el interregno es el estado de una ciudad destituida de soberano, (...) y supuesto de que
no conviene al pueblo que deje de haber quien lo gobierne mientras tarta de elegir un nuevo jefe, infiérese
58) que durante este tiempo debe mandar unos magistrados estraordinarios, cualquiera que sea su
denominacion, y 59) que deben ser nombrados por el voto de las diferentes clases de estado, 6 60) lo
designandi, 61) qudorum tomen cessare oportete potestatem, novo imperante electo, facile anusquisque
intelligit, Quum vero hi imperantium vice funfantur ad tempus, mirum omnino est, 62) dispitare viros doctos,
an tempore interregi vera supersit civitas vel respublica, quaeque illi forma assignanda sit”.  (Heineccio:
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acertado, se han de sefalar los que anteriormente se hallaban gobernando, cuya potestad
conviene que cese luego que se haya elegido el nuevo imperante como es fdcil de entender...”.**®
Una vez afirmada la legitimidad de la conformacidon de un gobierno provisional en la Nueva
Espafia, Primo Verdad guia su argumentacién hacia la composicion de dicho gobierno. Reconoce al
Ayuntamiento como una de las autoridades legitimas con base en dos postulados: es la primera
organizacién politica de la Nueva Espaia y es éste el que posee el derecho legitimo a Ia

6 Por tanto, la conformacion de un gobierno provisional debe tener

representacion del pueblo.
como base al Ayuntamiento. Ahora el problema que le ocupa es saber quiénes deben integrar ese

gobierno provisional. Dice lo siguiente:

Convengo en que todos los magistrados aman este pais; pero si es cierto que el amor
tiene sus grados, como el parentesco. ¢ Quién amard mas d su Patria que los naturales
de ella?, ¢Serd comparable el afecto que tengan d estos dominios los que han nacido
en otro Reyno distante, con el que naturalmente le profesan los que han nacido en
ellos, y desde el uso de su razon no han visto otros objetos? Sin duda que né, y no lo es
menos la justica con que la ley de patria exige en los guardadores este eminente
qualidad que conviene d casi todos los individuos de este Ayuntamiento, y d los de los
demas cabildos del Reyno.*’

Quienes han nacido en la Nueva Espafa y tienen la preparacion para ocupar cargos claves en el
gobierno son los criollos. Primo Verdad esta proponiendo que debe haber un cambio en cuanto a
la forma en que se compone el Ayuntamiento, es decir, debe de abrirse la posibilidad de que los
novohispdnos desemperien parte activa en la conformacién de este organismos gubernamental, el
cual reconocerd la autoridad del rey: “Que por ellas sea precisa una mutacion en los términos que
ha propuesto el Excmo. Ayuntamiento, no es una solicitud ni opuesta d la fidelidad que guarda
siempre d su Rey; la necesidad asi lo exige, repito que imperiosamente, y el derecho de las
Naciones lo proviene.”**®

Propone ocho requisitos que deben tener quienes integren el gobierno provisional: “que

teman d Dios, que amen al rey, que vengan de buen linaje, que sean sus naturales, que sean sus

Elementos de derecho natural y de gentes, tomo I, Madrid, Imprenta de Verges, 1837, p. 109)
** Ibid. 152

8 Cfr. Ibid. p.146

Ibid. p. 152
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vasallos, que sean de buen seso, que hayan buena fama, y que sean tales que non cobdicen
heredar lo suyo, cuidando que han derecho en ello despues de su muerte”.** Es de notar el
sefialamiento a la nacionalidad de estos integrantes, el cual constituye claramente un alegato a
favor de los criollos.

Posteriormente se ocupa de otro problema inherente al anterior, el de la representatividad.
Argumenta que el Ayuntamiento de México es una parte de la nacidn. Es la parte mas importante
de la Nueva Espafia, ya que es la metrdpoli del reino, sin embargo su sufragio es insuficiente,
debiendo prestar atencion a las demas ciudades.*® Por esto propone que para consolidar las
resoluciones que incumben a todo el reino es necesario la Junta de él. Esta debe estar conformada
de diputados de todos los cabildos seculares y eclesidsticos, ya que conforman una parte muy
importante del estado.**

En cuanto a la representatividad de dicha Junta argumenta que el sufragio del ayuntamiento
de México seria insuficiente, ya que sélo representaria a una sola parte de la nacion, por lo que
deben integrarse las demas ciudades, es decir una Junta general. Esta debe estar conformada de
diputados de todos los cabildos seculares y eclesidsticos, pues conforman una parte muy
importante del estado. Los indios deben de tener representatividad en la junta, puesto que

%2 Con esto ultimo Primo Verdad est3

forman una parte mas numerosa de la poblacién.
proponiendo una unidad nacional que trascienda la estructura social imperante hasta ese
entonces en la Nueva Espafia. En cuanto a esto propone lo siguiente: “jQudnto no contriburia esto
d conservar la suspirada union de todos los amaericanos jy quanto no alexariamos por este medio
la rivalidad y zelos de unos y otros! Entonces se olvidarian los odiosos nombres de indios, mestizos,
ladinos que nos son tan funestos”.**® Es muy interesante esta idea, ya que Primo Verdad es el
Unico de los autores en cuestidn (Talamantes, Villa Urrutia y Azcarate) que propone que todos los
sectores del pueblo (particularmente el indigena) deberian tener representatividad en el gobierno

III

“provisional”. Esta idea recuerda al concepto de representatividad de Rousseau. De acuerdo con

Rousseau la voluntad del pueblo es la Unica ley y el gobierno obedece a la ley. Asi, cada ciudadano
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Ibid. p. 151
Cfr. Ibid. p.156
Cfr. Id.

Cfr. Ibid. p. 157
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se encuentra en una relacién doble con el Estado: como legislador y como sujeto a la ley. De esta
manera a ningiin hombre o grupo de hombres se le puede ceder el derecho de hacer leyes con su
voluntad en lugar del cuerpo ciudadano en general, lo que quiere decir que el gobierno
representativo es una mala forma de gobierno. Esto implica que otros quiten la responsabilidad a
los ciudadanos, por lo que perderia su virtud ciudadana, asi como su libertad. Cada individuo, en
calidad de ciudadano, debe de participar en el gobierno.***

Me parece que en este sentido, Primo Verdad es el autor mads revolucionario de los
participantes en las juntas convocadas por el virrey. Esta proponiendo claramente la conformacién
de una nueva estructura nacional integradora. Un modelo politico que tenga una representacion
incluyente. Es el Unico que propone la inclusiéon dentro del gobierno a los grupos que habian
estado marginados durante el gobierno colonial.

Ya se ha sefialado que Jacobo de Villa Urrutia proponia que ante la ausencia del rey, la Nueva
Espafia se tenia que organizar para mantener el gobierno para, posteriormente, devolver el
ejercicio de la soberania. De acuerdo con este autor, el sistema legal preexistente, las Leyes de
Indias, establecidas para el orden comun, supone en todos los casos al soberano en el trono y
gobernando los reinos, el cual es auxiliado por sus vasallos. Con respecto a esto Ultimo cita la Ley

12 Tit. 12 part. 22 de la Recopilacién:

En todas quisas conviene que haya omes buenos é sabidores que le aconsejen é le
ayuden é le sirvan de fecho en qualquier cosa que son menester para su consejo 6
para facer justicia é dro. & la gente: ca el solo non podria haber nin librar todas las
cosas porque & menester por fuerza ayuda de otros en quien se fie.*®

También cita la 42 ley:

E aun mostraron que se debia aconsejar el Emperador en fecho de guerra con los
omes honrrados é con caballeros, é con los otros que son sabedores de ella que an
meter, y las manos quando menester fuere. E debe usar de su poderio por consejo de

BActr., Allan, Bloom: “Jean Jacques Rousseau”, en: Historia de la filosofia politica, Leo Straus y Joseph

Cropsey (comps.), FCE, 2004, pags. 539-41
% Jacobo de Villa Urrutia: “Voto de D. Jacobo de Villa Urrutia dado en la Junta General celebrada en 31 de
agosto de 1808, sobre si se habia de reconocer por soberana a la Junta Suprema de Sevilla, y otros escritos”,
en: Maria del Carmen Rovira, Op. cit., p. 54-55
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los abidores de dro. para toller las contiendas que nacen entre los omes.**®

Con base en lo anterior, argumenta que el rey tiene asesor titular, auditorios, Junta de
Hacienda, Junta de guerra técnica y econdmica; tiene otros cuerpos y tribunales que le ayudan en
su gobierno. Asi, también tiene al Real Acuerdo, el cual es quien le ayuda en las tareas mas arduas
El Real Acuerdo “es el cuerpo que tiene a su fabor la opinidon de los mayores y mas acertados
conocimientos para la carrera, experiencia y practica de negocios, de sus Individuos,, y los papeles
que conserva en su Archivo”.*’

Sin embargo, argumenta Villa Urrutia que a pesar de que el Real Acuerdo pueda ser visto como
el mejor depositario de conocimiento, prudencia y experiencia, no tiene la infalibilidad de un
“concilio general” convocado en el “Nombre del Espiritu Santo”.**®

A pesar de que Villa Urrutia habla de la conformacién de un Concilio General, acepta que al

virrey le corresponderia la libertad de quedarse con sus votos consultivos o llegar a convocar el

concilio general, para llevar a cabo un mejor gobierno.

Consideraciones

Se ha hablado mucho de la posible influencia europea en los filésofos independentistas
novohispanos. Sin embargo, la tesis que sostengo en este capitulo es que, por lo menos, los
filésofos en cuestidn no recurrieron a esa tradicidn europea, principalmente francesa, para poder
fundamentar filoséficamente la independencia de la Nueva Espafia. La afirmacion de esta tesis
tiene implicaciones fuertes para el tema general de investigacion.

Se ha visto que la estructura politica Novohispana se constituyé con base en principios
sentados por la tradicién teoldgica-juridica hispanica a la que contribuyeron los filésofos
novohispanos.

La Nueva Espafia se organizd a partir de unidades politicas que, hasta cierto punto, eran
politicamente auténomas, porque contaban con los organismos necesarios para un gobierno
representativo. Por republicas. Unidades politicas que estaban vinculadas a una unidad politica

central representada por la figura del monarca espafiol en el que recaian de manera jerarquica las

* Ibid. p.55
457 /d
% Ibid.
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principales decisiones politicas, econdmicas vy juridicas. Este ultimo estaba representado en la
Nueva Espafia por un virrey.

Sin embargo, el poder politico del monarca espafiol no era absoluto. Estaba limitado por una
legislacién, las Leyes de Indias, pero, principalmente por principios juridicos que estaban presentes
en la ideologia politica del ambiente novohispano. Especificamente, la idea del pacto. El monarca
no debe perjudicar a sus subditos y no puede deshacer ese pacto. La potestad, el poder politico,
residia en la republica que la transfiere al principe.

En la conformacién organica del estado indiano, y en la ideologia politica de los novohispanos,
estaban presentes las concepciones del poder politico elaboradas por los tedlogos y juristas
espafioles.

En la Nueva Espana, al momento de la invasién napolednica, las ideas politicas del
racionalismo politico no eran desconocidas como lo muestran los escritos de los participantes de
las Juntas convocadas por el virrey. Sin embargo, dichas ideas se vieron con mucho cuidado. Por
un lado, las ideas de autores como Grocio o Pufendorf, Heineccio (que se hicieron famosos en
Espafia)®*®, e inclusive Hobbes, tendian a fomentar el respeto absoluto al monarca y la sumision de
los subditos a los dictados del monarca, fortaleciendo asi el poder real. Posicion contraria a la larga
tradicion politica hispdnica. Por otro lado, las ideas de los revolucionarios franceses,
principalmente Rousseau, tendian hacia un igualitarismo politico que fomentaba a un desorden
estructural.

De esta manera, los novohispanos voltearon la vista hacia las ideas politicas tradicionales que,

a su vez, estaban implicitas en la legislacién indiana.*®® Prueba de ello es que los escritores en

459 . ~ . . . . .
Hector Tanzi sefiala que obras de Grocio, Pufendorf y Heineccio se estudiaban en la nueva materia de

“Derecho Natural y de gentes”. (Héctor José Tanzi: “Fuentes ideoldgicas de las Juntas de gobierno
americanas”, en: Boletin histdrico, no. 31, Caracas, Fundacion John Boulton, 1973, p. 32). No obstante lo
anterior, en los escritos de los filésofos en cuestion hay contadas referencias a estos autores.

%0 Eg importante sefialar que en Espaiia, donde la invasion napolednica generd graves problemas politicos,
también se volted hacia las ideas de su tradicién politica. Uno de los exponentes mas distinguidos de esta
renovacion de la tradicidn politica fue Gaspar Melchor de Jovellanos. Este autor sostuvo la necesidad de
crear en Espafia las juntas gobierno ante la ausencia del rey Felipe VIl y se pronuncié por la necesidad de la
convocatoria de las Cortes del reino como la Unica solucién legal ante las circunstancias que vivia su nacién.
Dice este autor en el apéndice de su Memoria en que se rebaten las calumnias divulgadas contra individuos
de la Junta Central del Reino... lo siguiente: “... el poder de los soberanos de Espafa, aunque amplio y
cumplido en todos los atributos y regalias de la soberania, no es absoluto, sino limitado por las leyes en su
ejercicio, y alli donde ellas les sefialan un limite empiezan, por decirlo asi, los derechos de la nacién. Se
puede decir sin reparo que nuestros soberanos no son absolutos en el ejercicio del poder ejecutivo, pues
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cuestion constantemente, en aspectos fundamentales sobre |la soberania y la relacién con el rey,
hacen alusion directa al codigo de indias.

Por su parte, la Dra. Carmen Rovira ha argumentado que el pensamiento de Francisco Sudrez
influyd en los procesos de independencia de América. Esta influencia, sefiala la autora, se dio
principalmente a partir de dos de sus obras sobre politica: Defensio Fidei (1613) y De Legibus
(1612).%"

La autora ubica que fueron dos las tesis de Suarez las mdas importantes en dicha influencia: 12
la oposicién del derecho divino de los reyes y a cualquier forma del absolutismo y 22 la idea del
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pacto social entre los hombres.™ Si bien no hay una referencia directa de los autores en cuestién

a las obras de Sudrez, esta influencia puedo haberse dado a través de la organizacion y
funcionamiento politico de la Nueva Espaiia. No obstante, la Dra. Rovira sefala que las ideas de
Sudrez, especificamente las ideas antiimperialistas, fueron tomadas y recuperadas por los criollos

463

mexicanos del siglo XVIII. Sefiala el caso especifico de Francisco Javier Alegre.”™ Este momento

aunque las leyes se le atribuyen en la mayor amplitud, todavia dan a la naciéon el derecho de representar
contra sus abusos, y que de este derecho haya usado muchas veces se ve claramente en las Cortes, las
cuales mas de una vez representaron al soberano, no sélo contra la mala distribucion de los empleos, gracias
y pensiones y otros abusos, sino aln contra la disipacidon y desordenes interiores de su palacio y corte, y
pidieron abiertamente su reforma”. En otra parte del mismo escrito dice los siguiente: “Menos se puede
decir que los monarcas de Espafia son absolutos en el ejercicio del poder legislativo, pues aunque es suyo sin
duda, y suyo solamente, el derecho de hacer o sancionar las leyes, es constante en las nuestras que para
hacerlas, o debe aconsejarse antes con la nacidn, oyendo sus proposiciones o peticiones, o cuando no,
promulgarlas en Cortes y ante sus representantes; lo cual substancialmente supone en ellas, de una parte, el
derecho de proponerlas y de otra, el derecho de proponerlas, y de otra, el de aceptarlas o representar
contra ellas, del cual es notorio que han usado siempre las Cortes del reino...”. Sostiene Jovellanos que ni
con respecto al poder judicial los monarcas su poder es absoluto: “Por ultimo, no es ilimitado tampoco el
ejercicio de la potestad judicial en nuestro soberanos. Suya es toda jurisdiccidn, suyo el imperio. Aun hubo
un tiempo en que los reyes oian y juzgaban por si mismos las quejas de sus subditos, ayudados por las luces
de su Consejo: pero después que la monarquia tomd una forma mas andloga a su extension y al aumento y
complicacion de los intereses nacionales, fué ya una maxima constante y fundamental en nuestra legislacion
que los juicios y causas deben ser instruidos segun las formas prescritas en las leyes, y juzgados por jueces y
tribunales establecidos y reconocidos por la nacién, a cuyas maximas deben sujetarse asi los reyes como los
magistrados por ellos”. (Gaspar Melchor Jovellanos: “Consulta sobre convocacion de las Cortes por
estamentos”, en: Jovellanos, José Loredo Aparicio (comp.), México, SEP, s/f, pags. 66-67)
**! Maria del Carmen Rovira: E/ pensamiento politico de Francisco Sudrez y su influencia en la ideologia
independentista de México, Ponencia leida en el VIl Congreso Nacional de Filosofia, Celebrado del 27 de
septiembre al 1 de octubre de 1993, Cuernavaca Morelos, p. 2
*2 Ibid. p. pags. 2-3
Ibid. p. 7; Dice Francisco Javier Alegre en su Intitutio Theologic con respecto al origen de la autoridad
politica: “Decimos en primer lugar que los principados y reinos han sido establecidos por el derecho de
gentes. Mas este derecho de gentes se basa en la natural necesidad del hombre y en la equidad natural.
153
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filosofico es inmediatamente anterior a los sucesos de 1808, lo que indica que las ideas, no
solamente de Sudrez, sino de toda la tradicidn juridica-teoldgica hispanoamericana estaban
frescas.

Las ideas del pacto, de la soberania y de representacion de la tradicion politica
hispanoamericana cancelaban cualquier forma de despotismo. En la base de estas ideas estaba la

IM

nocion de que el “pueblo” era la fuente del poder politico, que a su vez se fincaba en una teoria
del derecho natural.

Los argumentos sirvieron, como ya se ha visto, para legitimar las juntas convocadas en
América ante la desaparicion del monarca. Como se ha sefialado, uno de los argumentos para la
legitimacion de la conformacion de juntas fue que se crearon en nombre del rey ausente,

invocando al derecho hispanico.

Porque es natural para el hombre (...) el vivir con muchos en sociedad, y es necesario que haya entre los
hombres quien gobierne y dirija a la multitud. Porque mientras cada uno provee a sus propias
conveniencias, la multitud se dispersa hacia objetos diversos si no hay quien cuide del bien comun, ya que
las utilidades de los particulares son contrarias entre si, y lo que a una persona o familia es util, es dafioso o
pernicioso para otras. (...) Los hombres, por su parte, reunidos al principio en hordas sin ningunos pactos o
convenciones (...) causabanse mutuamente injurias y dafios en una comun guerra de todos contra todos,
que Hobbes llamo “casi natural”. Por tal causa veianse forzados a apartarse los unos de los otros; mas asi
dispersos o agrupados sélo para familias, padecian los asaltos de las fieras y se hallaban expuestos a los
acontecimientos de grupos enemigos mas fuertes o mas numerosos. Fue, pues, necesario que vivieran
reunidos en sociedad y congregados bajo una autoridad, que mantuviera a todos en el cumplimiento del
deber. (...) Para la conservacion, pues, de la sociedad civil se introdujo y establecié la civil autoridad. Pero al
reunirse muchas familias para fundar una ciudad, o bien establecieron que todo lo referente al bien comun
debia ser decretado por el comun sufragio de todo el pueblo, y éste es el que se llama Imperio o régimen
democrético. (...) Todo Imperio, por tanto de cualquier especie que sea, tuvo su origen en una convencion o
pacto entre los hombres”. Posteriormente, en cuanto a la autoridad civil sefiala que ésta no viene
inmediatamente de Dios a los gobernantes sino a través de la comunidad: “... el que los principes afirmen
haber obtenido el imperio por la clemencia, favor, benignidad y gracia de Dios, es algo ciertamente dicho
con gran verdad y sabiduria. Porque (...) nada hay en la tierra mas agradable a Dios, soberano que rige todo
este mundo, que los concejeros y asambleas de hombre juridicamente asociados que son los estados o
asambleas. (...) Nada hay, en verdad, mas divino entre las cosas creadas (...) que el cooperar con Dios a la
comun felicidad terrestre del género humano y a su moralidad, tranquilidad e incolumidad, es sin duda lo
mayor y mas glorioso: y tal es la misidn principal de los reyes y principes, asi como también toda autoridad
civil. Con razén, pues, reconocen tal don como recibido de Dios: porque si El no hubiera destinado a éste 0 a
aquél, a Carlos o a José ocupar la cima del Imperio, ni los hombres lo hubieran elegido y creado rey, ni al
otro le hubiera tocado la sucesidn en el reino, ni el de mas alld hubiera alcanzado la victoria en la guerra.
Pero para ello no es necesario que Dios inmediatamente elija rey a éste, o le confiera la jurisdiccion, ya que
bien puede conferirsela por medio de los hombres, de acuerdo con el orden natural de las cosas. ... al
someterse cada uno con solemne promesa de fidelidad al imperio del soberano, cada uno trasfiere al rey el
derecho que en si mismo tenia. Y de todas estas obligaciones de los particulares resulta el derecho del rey
sobre todo y cada uno de los ciudadanos”. (Francisco Xavier Alegre: “Origen de la autoridad”, en:
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En la propuesta para la conformacion de dichas juntas se tuvo como modelo a las espafiolas.
Se debe recordar que la junta se Sevilla se proclamé como la “Suprema”. Esta envié a América sus

% De hecho uno de los problemas centrales sobre

representantes para obtener reconocimiento.
los que reflexionaron los autores novohispanos en cuestién fue si, con base en los fundamentos
politicos del pacto y la soberania, se debia reconocer a dicha junta como la soberana. La relacién
de la Nueva Espafia con el monarca era directa, el pacto era directo, a pesar de que estaba la
representacion de éste por el virrey. Los novohispanos hicieron, en la busqueda de los
fundamentos politicos, el nexo juridico que los unia con la metrépoli. La tradicién politica
hispanoamericana asi se los sefialaba.

Jaime E. Rodriguez ha sefialado que los novohispanos de principios del siglo XIX eran
individuos modernos, ilustrados, que estaban preparados para hacer frente a los problemas
politicos de la época. Afirma que conocian bien el pensamiento politico contemporaneo, que
ponia énfasis en la libertad, igualdad, los derechos civiles, el régimen de derecho y en el gobierno
constitucional representativo. Asegura que “[m]uchos de ellos eran liberales antes de que el
término se acufiara en las Cortes de Cadiz en 1810” y que estaban comprometidos en el proceso

1.%6> Sin embargo, la invasién

de transformar la Monarquia espafiola en un estado moderno libera
napoléonica dio una oportunidad para llevar a cabo esta empresa.

En mi opinidn es correcta la propuesta de Jaime E. Rodriguez. Sin embargo, la pregunta es cudl
fue la especificidad de esas ideas liberales. En primer lugar, esas ideas parten de un fundamento
iusnaturalista. Los individuos tienes derechos naturales, prescritos por Dios. Entre estos derechos
se encuentran la autoconservacion y la libertad. Por ejemplo, Talamantes ubica a la libertad como
el bien supremo. La libertad es un concepto central en la tradicién politica hispanoamericana; en
las Partidas de Alfonso el Sabio, en la escuela de Salamanca, en Francisco Suarez, en Alonso de la
Veracruz, en Bartolomé de las Casas, en las Leyes de Indias, y en los jesuitas novohispanos. La

libertad basada en el derecho natural cuyo origen era el mismo Dios.

Dios era de dénde emanaban los derechos primarios, los derechos naturales, anteriores y por

Humanistas del siglo XVIII, México, UNAM, 1991, pags. 43-54)
***Héctor José Tanzi: “Fuentes ideoldgicas de las Juntas de gobierno americanas”, en: Op. cit. p. 26
Jaime E. Rodriguez O: “Una cultura politica compartida: Los origenes del constitucionalismo y liberalismo
en México”, en: El imperio sublevado. Monarquia y naciones en Espafia e Hispanoamérica, Victos Minguez,
Manuel Chust (eds.), Madrid, Consejo Superior de Investigaciones cientificas, 2004, p. 208
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encima de cualquier otro tipo de derechos. La libertad era uno de esos derechos inalienables que
cada humano tiene. Dentro de esta tradicion politica hispanoamericana la referencia teoldgica fue
el punto de anclaje de dichos derechos y entre ellos el de la libertad. Inclusive ante las primeras
ideas politicas que cuestionaban estos principios o acentuaban ideas racionalistas, ideas de
autores clasicos como autores modernos, hubo una reaccién afirmando los principios teoldgicos.

Para ejemplo, se puede citar al jesuita Francisco Xavier Alegre en su Institutionum Theologicarum:

Muchas cosas ensefio aqui y alld en los libros de Etica Aristteles, como también
Plutarco y Séneca, y, entre los modernos, Pufendorf, Grocio, Montesquieu, Philanger.
Sin embargo, éstos casi totalmente acerca de las leyes positivas y humanas, con
algunos principios afadidos sobre la equidad natural. Como todo, éstos reprenden a
los tedlogos catdlicos, porque juntaron la luz de la razén vy la filosofia aristotélica del
todo con la luz de la revelacién, mezclando asi torpemente todas las cosas, vy
contaminando la jurisprudencia divina con muchos errores (...) Dejo de lado cosas
similares de Budde, Juan Clericus, Heinecio, Hobbes y de tedlogos de esta calaia, los
cuales que no son mentirosos y calumniadores [s6lo] en las palabras, sino en el
mismo tratamiento de las cosas... lo que en la utilidad y necesidad de la ética o
doctrina moral, lo cual recta y sabiamente fue dicho por Budde, debe estimarse con
razon, asi [debe] abordarse de tal modo tal que a nadie despojemos de su dignidad y
prestancia, ni que tampoco atribuyamos mds de lo que conviene a las fuerzas de la
razéon entre aquellos que con el nombre de cristianos caminan en direccion de la vida.
Pues seria estolido preferir la luz meno a la mayor, esto es, la de la fe. A saber, Platon
y Aristételes, como dice Lactancio, quisieron defender ciertamente con honesta
voluntad la justicia, y hubieran hecho algo si a sus buenos impulsos, si a la elocuencia,
si a la fuerza del ingenio hubiera ayudado también la doctrina de las cosas divinas. Asi
su obra yacié inane e indtil, y no pudieron persuadir a ninguno de los hombres para
qgue por su norma viviera, porque esa disciplina no tuvo fundamento por parte del
cielo. Nuestra obra ciertamente es mas necesaria a los que Dios ensefié. En efecto,
correctamente al que filosofa acerca del derecho aconsejé Leibniz (Ep. ad Mol.) que
no tuviera sélo razén de la humana tranquilidad, sino que también de la amistad
divina, cuya posesidn nos promete una felicidad duradera...

Asi rectamente han sido referidos por los varones doctos entre las cosas deseadas el
derecho natural y el de las gentes, ensefados segun la disciplina de los cristianos —es
decir, con los documentos de Cristo— ta andtera, esto es, las cosas sublimes y divinas
de los sabios.*®®

Esta larga cita proviene de un documento que escribid Alegre en 1789, momento inmediato

anterior a la argumentacién politica de los criollos participantes en las juntas de 1808. Me parece

*® Francisco Xavier Alegre: “De las instituciones teolégicas (1789)”, en: Filédsofos mexicanos del siglo XVIlI,
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qgue en este mismo talante, los documentos escritos por éstos ultimos, reaccionan contra los
principios racionalistas de la tradiciéon politica moderna europea. La libertad y otros derechos
naturales resultaban débiles si no se fundaban en Dios. Y si eran débiles abrian paso al despotismo
en cualquier forma de gobierno proveniente de un pacto. El fundar estos derechos en Dios, los
volvia inalienables y por encima de cualquier organizacion politica y social. De ahi la posibilidad de
romper o suprimir el pacto con el monarca y reasuncién del pleno ejercicio de esos derechos
naturales.

Un fundamento divino posibilitaria, con firmeza, asegurar la posesion de los derechos
naturales y a la vez, posibilitaria fundar un sistema de relaciones éticas entre los individuos a
través de valores como la compasién y la caridad. Mismos que no estaban basados en principios
racionales netamente.

Sin embargo, los individuos por si mismos no pueden asegurar su supervivencia ya que existen
diferentes factores y circunstancias, tanto naturales como humanas, que representan un peligro
latente. Por esta razdn, se ven en la necesidad de juntarse con otros y de esta forma crear un
cuerpo con mayor fortaleza y de esta manera asegurar la supervivencia de cada uno. De esta
forma se constituye un gobierno a través de un pacto con un gobernante que pueda organizar y
asegurar la supervivencia. Los individuos por un acto legitimado por el mismo Dios, en la busqueda
de la afirmacion de sus derechos primitivos, de la felicidad y de la conservacidn, ceden derechos
naturales. Por ejemplo, la libertad.

El pacto social se origina cuando los individuos convienen con otros intercambiar seguridad
por obediencia. Y aceptan obedecer al gobierno y a los gobernantes. Sin embargo, debido a que
los derechos son primarios y otorgados por Dios, no se pierden. Precisamente la legitimidad de un
gobierno proviene del ejercicio de esos derechos. Especialmente, a través de la soberania. La
soberania que se conforma a través de la reunion del derecho divino de cada uno de los individuos
para darse una forma de gobierno.

Con el pacto surge el gobierno y se origina una republica. Es decir, una agrupacion politica que
tiene un gobierno y un gobernante que estaban legitimados por los mismos individuos que
conforman dicha organizacién. De esta forma se instituye un monarca.

La conformaciéon de un gobierno implica una representacion. El gobierno que se instituye

México, UNAM, 1995, pags. 189-194
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representaba a los individuos que los conformaban. Se hizo un pacto con el monarca espafiol, pero
ademas, habia organismo politicos que cooperaban y regulaban el ejercicio del poder politico, y
gue eran representantes también del los gobernados.

El pacto se puede desaparecer por diferentes motivos. Uno de ellos, expuesto esencialmente
por Melchor de Talamantes, se da cuando el pueblo o la comunidad politica, por mutuo acuerdo
asi lo decide. Los otros motivos tiene que ver con un mal gobierno o porque algo le haya pasado al
monarca. La pregunta es qué pasa cuando se rompe el pacto.

Se hace uso del legitimo derecho de la soberania y se conforma otro gobierno. Un gobierno
con la base de una representacidn. Sin embargo, no todos los integrantes pueden llevar a cabo esa
representacion, ni todos pueden ser representantes. De otra manera la organizacién politica no
funcionaria adecuadamente. Aqui surge el derecho positivo, politico, de ciudadania. La republica
necesita de un orden. Este orden sélo se puede llevar a cabo a partir de una representacién que
represente, valga la redundancia, los intereses de la poblacién. Pero sélo aquellos que tuvieran
determinadas cualidades morales e intelectuales podian participar en el ejercicio politico. Estos
eran los criollos.

La desaparicion del monarca originé el rompimiento o disolucidn del pacto. La Nueva Espania
tenia los organismos politicos y representativos necesarios y autosuficientes para gobernarse. Por
lo tanto, la tesis central que manejaron los filésofos juntistas, fue que la organizacién politica de la
Nueva Espafia debia en un primer momento permanecer intacta. Y con base en esa organizacion
politica se debia conformar un organismo politico que asumiera la representatividad de toda la

Nueva Espafia.*®’

7 Luis Villoro en su obra sobre EI proceso ideoldgico de la Independencia establece que ante las

circunstancias histdricas el grupo social criollo se dividié en dos grupos. Uno perteneciente a la clase alta y
otro a la clase media.

El primer grupo, representado por propietarios ligados al sector interno de la economia colonial. Este grupo
de criollos, pertenecientes a la clase social alta, veian a los reglamentos y normas que establecia la Corona
espafiola en la Nueva Espafia como el principal obstaculos para poder lograr plenamente sus aspiraciones
sociales, politicas, econdmicas, etc. Especificamente, veian a las “trabas legales y la politica impositiva de la
Corona como estorbos politicos enteramente innecesarios y articulados que obstaculizan su progreso, sin
llegar a detenerlo”. (Cfr. Luis Villoro: El proceso ideoldégico de la revolucion de independencia, México,
UNAM, 1983, p. 32)

Sefiala Villoro que ante la situacion poco favorable en que se encontraban, pugnaron por una mejor
situacion. Su apuesta no era por un trastorno en el régimen social y econémico establecido, sino tan sdlo
una transformacion en cuanto a la administracion y legislacidn en cuanto a la situacién econémica y politica
existente. De hecho, Villoro sefiala, su asenso y mantenimiento de su posicidn privilegiada dependia de que
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Ambrosio Velasco, apoyado en Luis Villoro®® y en David Brading,*® sefiala que en los
argumentos republicanos que se esgrimieron en 1808 a favor de la independencia de México se
retomaban la idea de que México era una nacidn auténoma que formaba parte de una

470 Si no habia rey, la

confederacion de reinos y a cuya cabeza se encontraba el rey de Castilla.
confederacidn se deshacia y cada reino recuperaba su independencia.
Cada unidad tenia sus propios organismos representativos que posibilitaban la organizacién

politica auténoma. Por esta razén se necesitaba un organismo politico que conformara un

la estructura colonial no se alterara en lo fundamental. En este sentido, desarrollaron una actitud
reformista: “La molestia que le causan los obstdaculos politico lo inclinaran a una actitud reformista, dirigida
por una idea central: el acoplamiento de la estructura administrativa y legislativa a la situacién econdmica y
social”. (Cfr. Id.)
Por otro lado, el otro sector criollo estaba representado por la clase media. Estos estaban representados por
personas dedicadas al servicio burocratico, por pequefios comerciantes y administradores, escribanos,
abogados gente del clero bajo y medio. Villoro dice que este sector criollo fue el que comenzé a conformar
una ideologia verdaderamente revolucionaria. Estos intentaran llevar a cabo una transformacion radical de
la estructura colonial. Tendran que oponer al orden social existente otro orden antagdnico: “mientras el
criollo privilegiado tratara de adaptar a la realidad social una teoria politica inadecuada, la tentativa del
criollo medio serd exactamente la inversa: negar la realidad existente para elevarla a la altura de la teoria
que proyecta”. (Cfr. Ibid. p. 35)
Entonces, sefala Villoro para el sector criollo acomodado la sociedad novohispana el problema politico que
se presentaba era seguir los lineamientos normativos e institucionales estructurales. No se debian crear
nuevas leyes ni instituciones. Se debia utilizar las ya establecidas, utilizarlas adecuadamente. Esta
concepcion supondria que la sociedad y su funcionamiento no necesitaba la injerencia de los miembros de la
sociedad.
Para el criollo de clase media y baja, en cambio, la sociedad adquiere otro sentido. Para ellos, sostiene
Villoro, lo que sucedido no representaba tampoco un cambio esencial en el orden establecido. Sin embargo,
el aprisionamiento del monarca hizo pensar en posibles cambios y abrié como expectativa la necesidad de
prever cualquier acontecimiento inusitado. (Cfr. Ibid. p. 43) Esta concepcidn supondria que la politica no se
agotaba en la administracion de las instituciones y reglamentaciones. Suponia, ademas de lo concerniente a
la administracién, el descubrimiento de las medidas “desusadas” para las situaciones que las instituciones y
reglamentos no podrian ser previstas por este orden.
De esta manera, para Villoro dos proyectos opuestos se presentaron ante las circunstancias histéricas. Uno
representado por Villaurrutia y otro por Primo Verdad. Estos proyectos representarian a intereses de
distintos grupos sociales distintos. Por un lado Villaurrutia, representante de la clase alta criolla, proponia
convocar un Congreso en el que habria representantes de todas las clases de la sociedad y de esta manera
se conformaria el organismo representativo de la “nacion”. Por otro lado, Verdad, representante de la clase
media criolla, proponia que el Ayuntamiento seria el verdadero organismo representante de la “nacion”. El
“pueblo” seria representado por los “ilustrados”, los “criollos ilustrados”.
Sin embargo, como lo he mostrado tanto Villa Urrutia, como Primo Verdad, Talamantes y Azcarate terminan
aceptando la necesidad de conformar un organismos politico que sea representativo de todo la Nueva
Espafia, Ilames Junta o Congreso General.
%% L uis Villoro: E/ proceso ideoldgico de la revolucion..., Op. cit.
David Brading: Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Ediciones Era, 1980
Ambrosio Velasco: La persistencia del humanismo republicano..., Op. cit. p. 74
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gobierno representativo de toda la Nueva Espaia.
En el capitulo siguiente se seguiran analizando las ideas liberales que acompafiaron el proceso
armado de Independencia de 1810 y el periodo inmediato posterior a la culminacién de dicho

conflicto.
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Capitulo 4. Las ideas filoséfico politicas en Hidalgo y Morelos

En el capitulo anterior se examinaron los fundamentos politico filoséficos empleados en las juntas
novohispanas de 1808. Entre los conceptos centrales que se discutieron estaba el de la soberania.
De esta reflexion se desprendid la posibilidad, filoséficamente argumentada, de la independencia
de la Nueva Espafia.

Como se ha sefalado, estas juntas terminaron con el arresto de sus integrantes por parte del
ejército realista. A estas juntas de 1808 les sucedieron reuniones de pequenos grupos en
diferentes ciudades de la Nueva Espafia que intentaron emular al Ayuntamiento de México e
iniciar el proceso de independencia.

En 1810 los espafioles descubrieron una conspiracién de esta indole. Sin embargo, los
participantes, al verse descubiertos decidieron levantarse en armas en Dolores, Guanajuato, el 16
de septiembre. Uno de los iniciadores de este movimiento armado, y primer capitan de armas fue
el padre Miguel Hidalgo y Costilla.

En este capitulo se analizardn las ideas filosdfico-politicas que guiaron el actuar de dos
pensadores que dirigieron el movimiento de independencia: Miguel Hidalgo y Costilla y José Maria
Morelos y Pavén.

Miguel Hidalgo y Costilla*’* y José Maria Morelos y Pavon*’? son las figuras mas emblematicas

e Miguel Gregorio Antonio Ignacio y Costilla Gallaga nacié el 8 de mayo de 1753 en la Hacienda de San

Diego Corralejo en Pénjamo, Guanajuato. Realizd estudios de gramatica y retdrica. Estudio y domind varias

lenguas, como el francés, el otomi, el tarasco y el nahuatl. Estudio teologia y filosofia. Llevd el curso de

retdrica en el Colegio de San Francisco Javier de los P. P. Jesuitas en Valladolid.

En 1779 se ordend de presbitero. Entre los afios de 1780 a 1782 ensefid gramadtica latina y filosofia en el

Colegio Nicolas, en Valladolid. En este colegio fue también maestro de teologia.

En 1787 fue rector del Colegio de San Nicolds. En 1800 fue acusado por fray Joaquin Huesca ante la

Inquisicidn por hablar contra la religién. En 1801 se le denuncid otra vez. En el mes de octubre de 1803 tomé

posesion del Curato de la Congregacion de los Dolores. En 1809 fray Miguel Bringas presentd ante la

Inquisicién una nueva denuncia contra Hidalgo.

En 1803 Hidalgo llegd a Dolores para ocupar el Curato. En los primeros meses de 1810, Hidalgo se relacioné

estrechamente con Allende y Aldama preparando el movimiento de independencia. A principios de

septiembre del mismo afio, en la Hacienda de Santa Bdrbara, reunia armas para la insurreccién. Los planes

de rebelién fueron descubiertos e Hidalgo decidié reunir al pueblo e iniciar dicho movimiento el 16 de

septiembre de 1810.

Hidalgo fue degradado de su caracter sacerdotal y fue fusilado por las tropas realistas en la ciudad de

Chihuahua el 13 de julio de 1811. (Cfr. Ma. de Carmen Rovira Gaspar: “Miguel Hidalgo y Costilla”, en: Una

aproximacion a la historia de las ideas filosofica en México. Siglo XIX y principios del XX, Ma. del Carmen

Rovira (coorda.), UNAM, Universidad de Guanajuato, Universidad Auténoma de Madrid, 2010)

2 Naci6 el 3 de septiembre de 1765 en Valladolid, Michoacdn. Pasé su adolescencia desempefiando labores
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del movimiento armado de la independencia de la Nueva Espaifia. En momentos determinados
dirigieron la rebelion como maximas autoridades. Ambos, en su participacion en dicho
movimiento utilizaron un bagaje conceptual de ideas politico-filosdficas que les permitieron
fundamentar con argumentos fuertes y firmes la lucha por la independencia.

Por su parte, Miguel Hidalgo y Costilla fue un hombre bien preparado en todos los aspectos:

agricolas y ganaderas. A los 24 afios de edad, en 1790 volvié a Valladolid e inicié sus estudios sacerdotales.
Ingresd al Colegio de San Nicolds, cuyo rector era Miguel Hidalgo y Costilla. Cursé gramatica y retdrica latina
de marzo de 1790 a agosto de 1792. Para estudiar filosofia pasé al Tridentino y estuvo en éste desde fines
de 1792 hasta mayo de 1795. Aprendid ldogica, fisica y ética. Cursé teologia moral, teologia escolastica o
dogmatica y Sagrada Escritura. En abril de 1795 recibio en la Universidad de la capital el grado de Bachiller
en Filosofia.
En 1798 se le extendié el nombramiento de parroco interino de Churumuco y la Huacana. En 1800 paso a la
parroquia de Caracuaro y Nocupétaro.
A finales de (20) octubre de 1810 en la poblacién Charo, Michoacan, José Maria Morelos se presentd ante
Miguel Hidalgo y Costilla para ponerse a sus 6érdenes. Morelos se habia encontrado con Hidalgo veinte afios
antes, cuando este ultimo era rector del Colegio de San Nicolas. Sin embargo, no hay constancia de que
Morelos fue discipulo directo de Hidalgo.
En Charo, Hidalgo pidid a Morelos que los acompafiara durante la jornada siguiente para platicar lo mas
posible sobre las circunstancias que los envolvian. Se detuvieron en Idaparapeo, a unos cuantos kildmetros
de Charo. En este lugar, de acuerdo con la declaracidon que presentd Morelos ante su captor Manuel de la
Concha, lo nombré su lugarteniente con la tarea de levantar en armas el sur y tomar Acapulco: “Por el
presente comisiono en toda forma a mi Lugarteniente, el Br. D. José Maria Morelos, Cura de Cardcuaro, para
que en la costa del Sur levante tropas, procediendo con arreglo a las instrucciones verbales que le he
comunicado”.
Conforme a las indicaciones de Hidalgo, Morelos emprendié una campaia militar entre las zonas litorales de
Acapulco. Durante esta campafa que abarco los ultimos meses de 1810 y 1811 logrd la adhesion de
poblacidn costefia y obtuvo contundentes victorias militares.
Entre agosto y noviembre de 1811, Morelos habia conmocionado un area que iba desde la tierra caliente de
Michoacan hasta la Mixteca occidental (actualmente la Mixteca Guerrerense), incluyendo un buen trecho de
la Sierra Madre del Sur y la costa Grande, desde Zacatula hasta Ometepec. Chilapa se convirtié en el centro
insurgente del sur.
La segunda campafia militar de Morelos comprendié de noviembre de 1811 a mayo de 1812. En esta
campafa tomé Chiautla (Puebla), Cuautla, Atlixco, lzucar, lguala, Taxco, Toluca, Tenango, Tecualoya,
Tonitico.Tenancingo, Cuernavaca, Amilpas, entre otros lugares de la zona centro-sur de la actual Republica
Mexicana.
La tercera campafia militar que llevd a cabo Morelos tuvo lugar entre junio y noviembre de 1812. Durante
esta campania tuvo victorias en lugares como Tehuacdan, Orizaba y Oaxaca.
La cuarta campafia, de febrero a agosto de 1813, realizd recorridos en algunos lugares del actual estado de
Oaxaca como Etla, Huitzo, Nochixtlan, Yanhuotldn y Tepozcolula. Siguié por Tlaxico, Putla, Santiago
Zacatepec y San Pedro Amusgos. Se desplazé por la actual Costa Chica, Cacahuatepec, Paso Real de la
Sabana y Veladero. Esta campafia termind con la ocupacién de Acapulco y la preparacién concerniente a la
instalacion del Congreso de Anahuac, en Chilpancingo, actual estado de Guerrero. En ese congreso Morelos
dio lectura a su documento mas célebre Sentimientos de la Nacién el 14 de septiembre de 1813. En ese
mismo congreso, Morelos fue nombrado con el cargo de Generalisimo y Alteza serenisima. No obstante, no
acepto el nombramiento y pidié ser nombrado Siervo de la Nacion. (Cfr. Ernesto Lemoine Villicaifia: Morelos
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tedricamente en teologia y filosofia, y practicamente en su profundo conocimiento de la situacion
social y politica de la nacién. De manera que su participacion protagdnica en el movimiento de
independencia no fue el resultado de una improvisacion marcada por las circunstancias
cambiantes. Si bien, en ocasiones su actuar durante el movimiento estuvo determinado por la
necesidad de las circunstancias, globalmente respondié a un proyecto politico que se conformaba
de ideas politicas pertenecientes tanto a la tradicion hispana y novohispana neoescolastica, como
a algunas ideas selectas de la tradicion moderna europea.

Morelos, aunque no fue una figura intelectual de la talla de Hidalgo, si lo fue en cuanto a su
intuicion prdctica y a su sentido axiologico. Morelos nutrid su ideario politico de conceptos
pertenecientes a la tradicién teoldgica neoescoldstica y pertenecientes a la tradicién ilustrada
moderna.

De acuerdo con lo anterior, en este capitulo examinaré, en primer lugar la posicidon de Hidalgo
con respecto a la tradicién teoldgica escoldstica, con el objetivo de mostrar su espiritu
profundamente critico y dar elementos que permitan comprender con mayor cabalidad su
pensamiento y actitud politica.

Posteriormente examinaré los principios politicos y los conceptos clave que utilizaron Hidalgo
y Morelos para fundamentar el levantamiento armado y su lucha por la independencia. En la

exposicidn haré énfasis en las coincidencias y discordancias en cuanto a sus respectivas posturas.

La rebeldia intelectual: La Disertacion sobre el verdadero método de estudiar la teologia
escoldstica

Varios investigadores han sefialado la importancia del andlisis y el estudio de la Disertacion que
presentd Hidalgo en 1784 para ganar el concurso convocado por decreto de José Pérez Calama,

para comprender con cabalidad el pensamiento politico de Hidalgo.*”® Estos investigadores han

su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época, México, UNAM, 1963)

43 por ejemplo: Gabriel Méndez Plancarte: Hidalgo, reformado intelectual, México, UNAM, 2004; Juan A.
Ortega: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en: Miguel Hidalgo: Ensayos sobre el
mito y el hombre (1953-2003), Marta Teran y Norma Pdez (comps.), México, INAH. Fundacion Mapfre
Tavera, 2004; Rafael Moreno: La filosofia de la llustracion en México y otros escritos, México, UNAM-FFYL,
2000; Maria de Carmen Rovira Gaspar: “Miguel Hidalgo y Costilla”, en: Una aproximacion a la historia de las
ideas filosoficas en México. Siglo XIX y principios del XX, Tomo 1, Ma. del Carmen Rovira Gaspar (coord.),
Meéxico, Universidad Autonoma de Querétaro, Universidad Auténoma de Madrid, UNAM, 2010; Maria del
Carmen Rovira: “Teologia positiva: su introduccion en la Nueva Espafia y proyeccidon politica”, en:
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mostrado que dicha disertacion revela el compromiso de Hidalgo con su tiempo, con las
circunstancias culturales e intelectuales de su entorno, lo que tuvo grandes repercusiones en sus
ideas de transformacién social y politica. De manera que es imprescindible el analisis de la
Disertacion para los objetivos de esta investigacion.
Bien, paso a la exposicidn de algunos de los contenidos de dicha obra. Hidalgo comienza su
disertaciéon enunciando la siguiente metafora: “Es una perversa obstinacion, decia Tulio,
»n 474

mantenerse con bellotas después de las frutas”.””” Inmediatamente después de hacer esta

afirmacioén, da la clave para entender la misma:

équé otra cosa es, ailade el doctisimo Graveson, estarse los Teblogos entretenidos en
la discusion de unas cuestiones secas, inutiles y que jamas pueden saciar el
entendimiento, sino comer bellotas, después de descubiertas unas frutas tan
deliciosas como las que se nos han franqueado del siglo pasado a esta parte?*””

Hidalgo se esta refiriendo con las “bellotas” a las teorias y métodos de la Teologia Tradicional
Escolastica; y con las “frutas” a las Teologia Positiva o a la Teologia Histdrica, misma a la que
Hidalgo se adhiere. Para comprender esta dicotomia en el estudio de la teologia es necesario
plantear algunos referentes histéricos.

En la reflexion teoldgica entre los siglos XVI y XVII se generaron corrientes de renovaciéon e

innovacion con respecto a la escolastica tradicional (tomista-aristotélica). Por un lado se desarrolld
la Teologia Positiva; por el otro, la Teologia Social representada principalmente por la Escuela de
Salamanca.

Por un lado, esta ultima pasé, como lo menciona Melquiades Andrés, de un teocentrismo a un
particular antropocentrismo en el que el concepto cristiano de hombre, como creatura hecha a
imagen y semejanza de Dios, se vuelve el centro de la renovacién teoldgica espafiola de las

escuelas de Salamanca y de Alcald. Se buscé a Dios en el hombre, en el centro de su ser, en la

sustancia de su alma:

Pensamiento Novohispano, No. 3, Toluca, UAEM, 2002; Ma. del Carmen Rovira: Presagios de Independencia
en el Seminario y Colegio de San Nicolds Obispo en Valladolid, articulo presentado para su publicacion en la
revista Teoria del Instituto de Investigaciones Filosoficas UNAM, entregada en junio de 2010
7 Miguel Hidalgo y Costilla: “Disertacion de el verdadero método de estudiar teologia escolastica”, en:
Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del siglo XX, Ma. del Carmen Rovira (coomp.),
México, UNAM, 1998, p. 165
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Estudian los actos humanos, los derechos humanos, los caminos de la unién con Dios.
De ahi deducen la igualdad de derechos de todos los hombres, independientemente
de su religidon, de su situacidn cultural, de sus valores, defectos y pecados. En el siglo
de Maquiavelo, ellos proclaman que nunca sera licito sacrificar a un hombre por
razon de estado, que los inocentes tiene derechos siempre, incluso durante las
guerras, que no todas las guerras son justas. Los tedlogos buscan aclarar lo que
pertenece al hombre como constitutivo esencial de su naturaleza o como exigencia
de la misma.

Del concepto de «naturaleza» y de «natural» deducen los derechos universales del
hombre, como individuo y como miembro de la sociedad politica nacional e
internacional.*’®

De acuerdo con Martin Garabmann, dentro de este impulso de renovacién del pensamiento
teoldgico, la escuela de Salamanca tuvo un lugar fundamental por la importancia que concedieron
al elemento positivo en su estudio.”’”” Como representante de esta escuela se puede sefialar a
Francisco de Vitoria quien a través de la teologia atendid problemas acuciantes de su momento
histdrico, tales como la conquista espafiola en América. De este autor ya se ha hecho referencia en
el capitulo anterior y se retomara mds adelante.

Esta corriente de renovacion teoldgica fue una manera concreta de concebir la realidad
humana que debia estar estrechamente ligada con la teologia, como ciencia suprema. Pero una
teologia que nutriéndose del humanismo, se entendia como una ciencia abierta, dindmica y de
actualizacién politica, en que se conciliaba la investigacion de caracter mas positivo con el estudio
y recuperacion de las lenguas clasicas.*’®

Por otro lado, como lo he mencionado mas arriba, la otra corriente de renovacién fue la
Teologia Histdrica o Positiva. Esta teologia regresé a las fuentes, a las Sagradas Escrituras como
origen del quehacer teoldgico.

En este impulso debe sefialarse la figura de John Maior de la Escuela nominalista de

475 /d

*® Melquiades Andrés: “La teologia en el siglo XVI (1470-1580)”, en: Historia de la teologia espafiola, Tomo
1, Melquiades Andrés (coord.), Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola, 1983, p. 593

*7 Martin Grabmann: Historia de la teologia catdlica. Desde fines de la era patristica hasta nuestros dias,
Madrid, Espasa-Calpe S.A., 1940, p. 238; En el capitulo anterior de este trabajo he sefialado algunos de los
representantes de dicha escuela y su influencia en el pensamiento politico en las juntas novohispanas de
1808.

478 Enrique Battaner Arias: Historia de la Universidad de Salamanca: Saberes y confluencias, vol. 1.1,
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Monteagudo. Este tedlogo fue el primero en manejar el titulo de Teologia Positiva en
contraposicién a una teologia escolastica tradicional.*”®

Maior (Mair) concedié a la tradicién sumo valor. Sin embargo, para él la teologia no debia
convertirse en un psitacismo mecanico, sino que se debian perfeccionar los métodos y descubrir
nuevas aplicaciones de los principios eternos.”® Para él el objetivo del tedlogo debia ser la
compresién y estudio de la Biblia ayudandose de todos los conocimientos para ello necesarios.

Dice Maior en su comentario al cuarto libro de las Sentencias de Pedro Lombardo: “me
esforzaré por tratar de las materias teoldgicas, ya segun el método positivo, ya segun el
escoldstico”.***

En su comentario al libro 42 de las Sentencias dice lo siguiente con respecto a la necesidad

complementar a la teologia con otros conocimientos:

... ho es malo introducir la filosofia y las demas ciencias sin las cudles la Teologia no
puede ser bien entendida... es laudable introducir las ciencias extrafias a la Teologia,
no solo las necesarias sino las conducentes a su decoro. Se prueba: los hechos de los
padres venerables y los fundamentos de la doctrina teoldgica deben ser imitados; es
asi que el beato Jerédnimo, Agustin y otros doctores introdujeron (en la Teologia) los
escritos de Marco Tulio, Virgilio, de los fildsofos y de los poetas*®

De acuerdo con Ricardo Garcia Villoslada, Maior era un ecléctico en el que la libertad de
pensar por cuenta propia, sin prejuicios de secta, requiere de un examen imparcial. De manera
gue ninguna escuela, ningin maestro u autoridad debe seguirse ciegamente.

El eclecticismo y el espiritu critico de Maior se exteriorizaron en las multiples citas
pertenecientes a las mas diversas corrientes. Sefala Garcia Villoslada que, aunque sus referencias
sean indirectas, por sus pdaginas pasan casi todos los fildsofos griegos, fildsofos arabes, autores

latinos, Padres de la Iglesia, Sumos Pontifices, canonistas y legistas.***

Salamanca, Ediciones Universidad Salamanca, 2006, p. 260

479 Cfr. Ricardo Garcia-Villoslada: Santo Indcio de Loyola, Sao Paulo, Edigoes Loyola, 1991, p. 333

Ricardo G. Villoslada: La Universidad de Paris durante los estudios de Francisco de Vitoria (1507-1522),

Roma, Apud Aedes Universitatis Gregorianae, 1938, p. 140

*! Ibid. 139

**Citado por: Ricardo G. Villoslada: Op. cit, p. 143

Cita tomada de: Maria de Carmen Rovira: “Teologia positiva: su introduccién en la Nueva Espafia y

proyeccidn politica”, en: Pensamiento Novohispano, No. 3, Toluca, UAEM, 2002, p. 98

*® Ricardo Garcia Villoslada hace una puntualizacién de los principales aspectos de la propuesta teoldgica de
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La Teologia Positiva busco la elaboracién de una metodologia teoldgica precisa en sus diversas
ramas, como la moral y la exégesis. La razdn trabaja sobre el dato de la fe. Se busco esclarecer la
fe con la ayuda de la razén.

El planteamiento del problema del método llevd a elaborar principios de critica del pasado y
de caminar hacia el porvenir. La misma realidad debia trazar el camino y la guia de la
investigacion.®

La metodologia mds célebre de la época, que condensd el espiritu renovador de la escuela de

Maior: 1) Afirma que la universalidad es obra del entendimiento; 2) Sostiene que el entendimiento humano
conoce primeramente los singulares y no los universales; 3) El alma humana se conoce a si misma
intuitivamente; 4) Propone la identidad real entre la esencia y la existencia; 5) En cuanto al principio de
individuacién se parta de Santo Tomas y de Escoto, y defiende que cada cosa se distingue de otra cualquiera
por si misma y no por la cantidad, ni por la materia; 6)Defiende junto con Tomas de Aquino la unidad de la
forma substancias, pero sostiene, que Dios puede crear materia sin forma substancial; 7) En cuanto a la
intension y remision de las formas prefiere a Escoto, seguido después por los nominalistas de su tiempo.
8)Niega la distincion real entre el alma y sus potencias, apartandose de Tomas; 9) Primacia de la voluntad
sobre el entendimiento; 10) Intrinseca bondad y malicia de los actos: se expresa con respecto a los actos
buenos de manera parecida a la de los nominales; 11) Predestinacion y reprobacion: su doctrina puede
resumirse en esta sentencia: Dios predestina a los que se han de salvar ante praevisa merita, pero no
condena a nadie sino post praevisa demeria; 12) Define el libre albedrio como: “una facultad que, puestos
todos los prerrequisitos, puede obrar y no obrar. El concurso es necesario, mas tal que no fuerce la
voluntad”; 13) Gracia y naturaleza: entre dos actos humanos puesto bajo el influjo de una misma gracia,
aquél serd mas meritorio en el que ponga el hombre mayor esfuerzo; 14) Amor de Dios natural: la pregunta
que se formula épuede el hombre, sin la gracia, amar a Dios sobre todas las cosas? El se inclina a la
afirmativa, pero concedido casi las mismas probabilidades a la parte contraria; 15) Auxilio especial de Dios
para toda obra buena; 16) Siguiendo a Escoto identifica la gracia habitual con la caridad, al cual es un
accidente del alma que afecta primaria y principalmente a la voluntad; 17) Naturaleza de la justificacién y
del acto meritorio: la justificacion, segiun Maior, comprende dos elementos: la remision del pecado y la
infusion de la gracia, pero en absoluto puede darse el uno sin el otro. Y consiguientemente, no repugna que
alguien, sin caridad, se salve, porque Dios puede aceptar para el premio de la vida eterna aun los actos
humanos naturales. En la actual providencia nadie se salva sin la gracia y la caridad infusa”. (Cfr. Ricardo G.
Villoslada: La Universidad de Paris durante los estudios de Francisco de Vitoria (1507-1522), Roma, Apud
Aedes Universitatis Gregorianae, 1938, pags. 147-155)
8 Melquiades Andrés: “La teologia en el siglo XVI (1470-1580)”, en: Historia de la teologia espafiola, Tomo
1, Melquiades Andrés (coord.), Madrid, Fundacion Universitaria Espafola, 1983, p. 601; De acuerdo con
Melquiades Andrés en el problema del método en Espafa se enfrentan tres posiciones: 1)los tedlogos y
misticos, 2)los eramistas y 3)los alumbrados y luteranos.
Los eramistas propiciaron la vuelta a las fuentes de la revelacién, ademas del cultivo de una teologia
piadosa, basada en algunos Santos Padres, especialmente alejandrinos. Para Erasmo las fuentes de la
teologia son las Sagradas Escrituras y algunos Santos Padres. La preparacion de los tedlogos, para él, debia
consistir en el estudio de las lenguas sacras y en la formacién humanista. La escolastica y el silogismo le
resultaban estériles.
La solucidn que dan los misticos espafioles es la aceptacidn de las aportaciones de la filologia y estilistica de
la escoldstica tradicional junto con una armonizaciéon con la nueva valoracién del humanismo y de la
naturaleza en un creciente proceso de interiorizacidon o especializacidn teoldgica. (/bid. pags. 601-602)
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Salamanca, fue De locis theologicis de Melchor Cano.*®

Cano desarrollé su método teoldgico en el contexto de la disputa en torno a las corrientes
misticas y de la espiritualidad, agravada por la aparicion de diferentes focos de protestantismo.
Esta situacion lo llevé a la necesidad de la revaloracidn de las fuentes sagradas; a la pregunta de
cuales eran realmente los textos sagrados. Cano defendié los posicionamientos del Concilio de
Toledo: “Si alguien dijere o creyere que son candnicos otros escritos, parte de aquellos que la
Iglesia Catdlica admite, sea anatema”.*®’” Propuso que para que un libro fuere considerado como
candnico, deberia tener el juicio afirmativo de la Iglesia y la tradicidn.

También dirigid sus criticas a la escolastica medieval, en la que los debates “concluian (...) con

razonamientos sofisticos y necios”.**® De esta manera reconoce la necesidad de incorporar los

estudios histéricos, filoséfico y de las demas ciencias. Todas estas, siervas de la verdadera

486 P .. . . .
Melchor Cano entré en los dominicos de San Estaban, donde tuvo como maestro a Francisco de Vitoria.

Fue Tedlogo en Trento, por designacion de Carlos V, y después del concilio fue nombrado obispo de
Canarias. En 1533 renuncié al obispado y se retiré al convento de Piedrahita (Avila), donde se dedicé a
escribir su obra mas importante, el De locis theologicis. Obra que se convirtidé en un referente de autoridad
en el campo de la metodologia teoldgica. De acuerdo con Evangelista Vilanova, Cano hizo una recuperacion
de epistemologia antigua.De acuerdo con esta misma estudiosa, la propuesta teoldgica de Cano estd
determinada por una mentalidad apologética. Cano quiere dogmas firmes (dogamata firmare et errores
contrarios refellere). Es una teologia de oposicion al adversario. El protestante y los escolasticos decadentes
son sus adversarios. De manera que su epistemologia estda dominada por la autoridad objetivamente
verificable. Ni la luz interior del creyente, ni la experiencia vivida tienen papel alguno. Estas son
proposiciones. De esta manera tendria lugar habria una discrepancia entre la referencia a los documentos
histéricos de la tradicion, a los test de fidelidad objetiva y obediencial, y el hecho de que dicha tradicidon no
se reduce a documentos, sino que incluye la vida de fe guiada por el Espiritu Santo. De manera que la
fermentacion interna de la fe, en la tradicién vivida, y desarrollada en intellectus fidei, no es considerada
como “lugar”. (Cfr. Evangelista Vilanova: Historia de la teologia cristiana, Vol. Il, Barcelona, Editorial Herder,
1986, pags. 611-614)
De acuerdo con Miguel Angel Pérez De locis theologicis de Cano presenta su novedad ya desde su forma
literaria, pues esta escrita con un latin ciceroniano muy cuidado, frente al latin barbaro y oscuro en que solia
estar escrita la teologia y denunciaban los humanistas. La novedad por su contenido radica en que Cano
propone en su método, aparte del dialéctico escolastico, constituido por una serie de lugares (/oci), no como
comunes y ajenos sino como propios, de donde el tedlogo podia extraer argumentos para confirmar sus
doctrinas, asi como para rechazar las opiniones de los contrarios. Para Angel Pérez, esta obra trata de una
sistematizacién del saber teoldgico que le ofrece en toda su amplitud y se fundamenta en la teologia postica
mas documentada y completa. (Cfr. Miguel Angel Pérez Priego: “Perfil renacentista de Melchor Cano”, en:
Melchor Cano y Luisa Sigea. Dos figuras del Renacimiento espafiol, Miguel Angel Pérez Priego (coord.),
Tarancén, Excmo. Ayuntamiento de Tarancéon, Cuenca, 2008, pags. 12-13)
7 Cita tomada de: José Luis Canet: “La Universidad en la Epoca de Melchor Cano”, en: Melchor Cano y Luisa
Sigea. Dos figuras del Renacimiento espafiol, Miguel Angel Pérez Priego (coord.), Tarancén, Excmo.
Ayuntamiento de Tarancén, Cuenca, 2008, p. 34)
*®8 Cita tomada de: José Luis Canet: Op. cit. p. 37
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sabiduria. Elige entre los filésofos a Aristoteles como el verdadero fildsofo frente a Platén. Dice lo
siguiente al respecto: “desde hace muchos afos apenas lo leen [a Platén] ociosamente unos
hombres por los rincones; por lo contrario, las Universidades de todo el mundo hacen resonar
unanimemente el nombre de Aristételes”.*®

De acuerdo con José Luis Canet, Cano no aceptd como filésofo a Averroes. Aceptd a
historiadores como Julio César, Suetonio, Cornelio Tacito, Plutarco y Plinio. Su acercamiento a la
historia le sirvié para denostar a muchos de quienes escribieron historias eclesidsticas y para llevar
a cabo la critica a ciertas historias inventadas por la Iglesia y a aquellos que escribian vidas de
santos.**

En cuanto a los estudios teoldgicos, ya no aceptara la ensefianza de Pedro Lombardo en sus
“Cuatro libros de las Sentencias”, ya que los juzga como un texto confuso y desordenado.*! Cabe
sefialar que esta obra se utilizaba como base en los cursos de teologia en Espafia y en los cursos de
profesores nominales.

Antes de terminar estos breves sefialamientos sobre la renovacién de la teologia,

especialmente sobre la Teologia Positiva,*** es necesario mencionar a Joseph Pérez Calama como

*® Cita tomada de: /d.

José Luis Canet: Op. cit. p. 38

Id.; Como ya lo he sefialado, para Cano la teologia no podia prescindir del elemento positivo. En su obra
De locis theologicis expresé lo siguiente al respecto: “Hay que pensar que los profesores de la doctrina
revisten como dos personalidades; una en comun, porque todos participamos de la razén, de la cual se
obtiene toda la argumentacion de la naturaleza y en la cual radica la invencién de os argumentos naturales;
la otra es la que se asigna propiamente a los tedlogos, de la cual se esperan los argumentos propios de la
facultad teoldgica. Que deponga el tedlogo, si le place, la personalidad humana al tratar de las realidades
divinas; pero cuando se trata de las realidades humanas, équé linaje de insensatez seria extirpar del hombre
al hombre? Aunque en cualquier género de exposicion se trate de cosas divinas o de cosas humanas, el dejar
cualquiera de las dos formalidades serd el colmo de la insensatez”. (Melchor Cano: “Sobre los lugares
teoldgicos”, en: Los filésofos escoldsticos de los siglo XVI 'y XVII, Madrid, La Editorial Catdlica, 1986, p. 294)
En otra parte: “Finalmente, la teologia no tiene consistencia si se pone a si misma fuera de la razén. Como el
hombre es racional, le es congénito el razonar, ya trate consigo mismo de algo, ya con otro; sea que quiera
conocer las realidades humanas o las divinas. Por eso, en cuantas cuestiones se pongan los hombres a
tratar, no deben ni pueden rechazar la razén natural, so pena de dejar de ser hombres”. (/bid. p. 295) Mas
adelanta ahonda en la argumentacién: “Ahora bien, la ciencia, como demostrd Aristételes, no se obtiene
mas que por el silogismo. Si encima afiadimos, como con toda razén se puede hacer, que casi no hay nada
de lo que no se haga mencién en la Sagrada Escritura —ni los dngeles, ni el alma, ni el aire, ni el fuego, ni el
agua, ni el cielo, ni la tierra—, habra que conceder de plano que e verdad que, si el tedlogo quiere explicar
todas esas cosas con competencia y erudicién, tendrd que poseer la filosofia, es decir, el conocimiento de
tales realidades. Arrebata, pues, a la teologia una de sus joyas mas preciadas el que suprime de ella la
filosofia, por la cual se cultiva la misma Escritura divina, no digamos ya la razon humana”. (/bid. p. 296)

2 E| movimiento de renovacién en la teologia salamantina tuvo influencia en los pensadores novohispanos,
169

490
491



uno de los promotores de una nueva teologia en la Nueva Espafia en la época de Hidalgo. Como ya
se ha mencionado, la Disertacion de Hidalgo fue producto del concurso convocado por Pérez
Calama. Este ultimo envié a Hidalgo una carta para felicitarlo por sus disertacién (latina y
castellana) elogiando su postura con respecto a la teologia.

En la carta anteriormente referida menciona Pérez Calama lo siguiente para enfatizar su

aprobacién sobre la forma de Hidalgo de concebir a la teologia:

Con el mayor jubilo de mi corazdn preveo que llegard a ser vuestra merced luz puesta
en candelero, o ciudad colocada sobre un monte. Veo que vuestra merced un joven
qgue, cual gigante sobrepuja a muchos ancianos que se llaman doctores y grandes
tedlogos; pero que en realidad son meros ergotistas, cuyos discursos o nociones son
telas de araia, como dijo el verdadero tedlogos Melchor Cano, son cafas débiles con
las que los muchachos forman sus juguetes. (...)

El joven que estudie teologia, como vuestra merced denota haber estudiado, y
expone en su disertacién, desde luego podra decir super senex intelexi, porque esta
preferencia esta concedida al que escudrifia y maneja la Sagrada Escritura y los Santos
Padres.®

En la dltima parte de dicha carta, Calama vuelve a sefalar su entusiasmo por la forma

diferente de pensar la teologia:

en autores como Fray Alonso de la Vera Cruz, discipulo de Vitoria y de Soto en Salamanca (autor de
Recognitio summularum vy Dialectica resolutio cum texto Aristotelis...); Tomas de Mercado, formado en la
escuela de Salamanca y en Sevilla (autor de la Suma de tratos y contratos, y los comentarios a las Summulae
logicales de Pedro Hispano y a la Ldgica Magna de Aristételes); Diego Valdés, nacido en Tlaxcala y discipulo
de Pedro Lombardo (autor de Rethorica Christiana); y Juan Zapata y Sandoval con su obra Disceptacion
Sobre Justicia Distributiva. Ademas, en dicho proceso de renovacién se genero la disputa escoldstica entre
Las Casas y Sepulveda en Valladolid. (Cfr. Walter Redmond y Mauricio Beuchot: Pensamiento y realidad en
Fray Alonso de la Vera Cruz, México, UNAM-IIFL, 1987; Cfr. Silvio Zavala: “Fray Alonso de la Veracruz en la
vision de Antonio Gomez Robledo”, en: Historia Mexicana, vol. 32, no. 3, México, El Colegio de México,
1983; Arturo E. Ramirez Trejo: “La renovacion de la escolastica en los escritores novohispanos entre los
siglos XVI y XVII”, en: Pensamiento novohispano, No. 2, Noé Esquivel Estrada (comp.), Toluca, Universidad
Auténoma del Estado de México, 2001)

Por otro lado, la Dra. Carmen Rovira sefiala que fue quiza Sor Juana Inés de la Cruz la primera que introdujo
propiamente a la Nueva Espafia la tendencia hacia la Teologia Positiva en la Carta Atenagdrica o Crisis sobre
un sermon (1690) y en la Respuesta a la muy llustre Sor Filotea de la Cruz (1691). (Cfr. Ma. del Carmen Rovira
Gaspar: “Teologia positiva: su introduccidon en la Nueva Espafia y proyeccidn politica”, en: Pensamiento
novohispano, No. 3, Noé Esquivel Estrada (comp.), Toluca, Universidad Auténoma del Estado de México,
2002)

3 carlos Herrejon Peredo: Hidalgo. Razones de la insurgencia y bibliografia documental, México, SEP, 1986,
p.57
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A imitacién de las hormigas que son muy estrechas de vientre y cintura, estoy muy
dispuesto a restringir todo gasto y aun comer poco, siempre que esto pueda conducir
a que vuestra merced y otros jovenes ingeniosos sean tedlogos consumados, sin ollin
alguno de teologia espinosa y enmarafiada, que con los sélidos fundamentos
impugnan vuestra merced, a quien deseo toda felicidad.***

Efectivamente, Pérez Calama se inclina claramente por una nueva forma de hacer teologia. Es
posible que la mayor influencia que haya tenido Pérez Calama en Miguel Hidalgo fuera su
entusiasmo e interés por la nueva forma de pensar la teologia.

Pérez Calama fue un conocedor de la corriente de la Teologia Positiva, ademas de la historia
eclesiastica y de los concilios, de la patristica y de autores clasicos como Cicerdn y Séneca. Estaba
al dia con los nuevos autores como Francisco Amato Pouget, a Goti, a Berti y a Droubet. También
conocia y simpatizaba con las propuestas del dominicano Gravesén.” Manejé también con
habilidad las Sagradas Escrituras, tanto del Nuevo Testamentos como del Antiguo.*®

Pérez Calama sefiala en el Aviso VI de su Politica Christiana que, de acuerdo con San Agustin,
para alcanzar la verdad “son mas conducentes las conversaciones familiares” en que
reciprocamente se hacen preguntas y respuesta, que los silogismos y “Argumentos de la
Dialéctica”.*®® Con esto ultimo se refiere al método escolastico, el cual, sefiala, es “inegable, que
sirve de mucho para exercitar el Entendimeinto”. Sin embargo, éste debe de usarse con

moderacién y evitarlo para ganar discusiones de manera sofistica: “Apartarse de las disputas la
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Ibid. p. 58

* Sobre Graveson, Calama dice lo siguiente en el Aviso VI de su Politica Christiana: “merece igualmente
mucho elogio, y preferencia la Historia Eclesidstica del Erudito Graveson, Dominicano. Tiempo hubo, en que
un Sabio Dominico en los principios de mi carrera, en Salamanca, me exorto a la lectura, y estudio de Obra
tan exquisita. Yo, que de pies & cabeza era entonces puro Ergo altisonante, le contexte assi: ¢éltrae Graveson
muchos, y buenos argumentos? Respondiéme, como Sabio, y solido Tedlogo: Argumentos en silogismo con
tres, 6 quatro instancias, que es lo que Vm. anela, no se hallan en este Autor; mas hallara Vm. en él una
explicacion tan nerviosa, y amena de los Dogmas, y puntos principales de Historia Eclesiatica, que le
embelesara su lectura. El Consejo no pudo der mas util; pero el ergotismo me tenia preocupado, y sordo,
hasta que el Sr. D. Roque Martia Merino, actual Obispo de Teruel (a quien de justicia debo aclamar mi
Protector y Maestro) me abrio los ojos, quando de Lectoral de Coria fue Compositor mio a la Magistratura de
Santiago, haciéndome ver en reiteradas conferencias, que mi método de estudiar tenia mucho de sofisteria
iQué gracias seran bastantes por ilustracion oportuna!” (Joseph Pérez Calama: Op. cit. p. 152)

% Ernesto de la Torre Villar: “Introduccién”, en: Politica Christiana, Joseph Pérez Calama, Morelia,
Universidad de Estudios sobre la Cultura Nicolaita, 1993, pags. 37-38

49% Joseph Pérez Calama: Politica Christiana, Morelia, Universidad de Estudios sobre la Cultura Nicolaita,
1993, pags. 151-52
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obstentacion pueril de sorprender, y concluir al contrario”.*”’

De esta manera, sefiala que si los tedlogos se sujetaran a “arguir siempre con arreglo a los

lugares Teologicos, se evitarian las questiones ridiculas, que de Teologicas no tiene mas que el

III

nombre”. Inmediatamente después sefiala a quienes aplican el “verdadero método de indagar en

el recto uso del Ergo Escolastico”: “Los Sabios Espaioles, Cano y Villavicencio, son la regla y norte

de los Sabios Franceses, € Italianos. En el Eminenetismo Goti, y en el solido Droubet de Re

Sacramentaria”.*® En su Carta sobre la verdadera teologia, reproducida en el Aviso VI de su

Politica Christiana, sefiala que, si bien, se considera discipulo de Tomas de Aquino, se adhiere a

Berti:** “me glorio de sefiel Discipulo de mi Angelico Doctro Santo Tomas; mas no por esto me he

atrevido, ni atrevré a imponer nota, o censura Teoldgica al sistema del citado Erudito Berti”.*®

Ademas de su perspectiva teolégica, el pensamiento de Pérez Calama tiene también un
sentido social. Este tuvo el proyecto de establecer una Sociedad de Amigos del Pais para fomentar
en los artesanos de Valladolid varias industrias y mejorar la calidad de vida de éstos.”” De manera
semejante, Hidalgo, hizo funcionar, de acuerdo con Lucas Alamdn, en el pueblo de Dolores,
Guanajuato, un programa econdmico para mejorar las condiciones de la pauperizada poblacién de

dicho lugar:

[Hidalgo] Habiendo servido varios curatos (...) se le dio el del pueblo de Dolores, en la
misma provincia de Guanajuato que aquel servia (...) tomé con empefio el fomento de
varios ramos agricolas € industriales en su curato, Extendiéd mucho el cultivo de la uva,
de que hoy se hacen en todo aquel territorio considerables cosechas, y propagé el
plantio de moreras para la cria de gusanos de seda, de las cuales existen todavia en
Dolores ochenta y cuatro arboles plantados por él, en el sitio & que se ha dado el
nombre de las moreras de Hidalgo, y se conservan los cafios que hizo hacer para el
riego de todo el plantio. Habia ademds formado una fabrica de loza, otra de ladrillos,
construidos pilas para curtir pieles, é iba estableciendo talleres de diversas artes.
Todo esto, y el ser no solo franco sino desperdiciado en materia de dinero, le habia
hecho estimar mucho de sus feligreses, especialmente de los indios cuyos idiomas
conocia, y apreciar de todas las personas que, como el obispo electo de Michoacéan
Abad y Queipo, y el intendente de Guanajuato Riafio, se interesaban en los
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Ibid. p. 153

Ibid. p. 154

* Ibid. p 160

500 /d

1 juan Hernandez Luna: “Palabras iniciales”, en: Politica Christiana, Joseph Pérez Calama, Morelia,
Universidad de Estudios sobre la Cultura Nicolaita, 1993, p. 12
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verdaderos adelantos del pais. (...) Habia aumentado también la cria de abejas, y de
estas hizo trasladar muchos enjambres a la hacienda de Jaripeo, cuando compré esta
finca.>®

Estas acciones podrian mostrar la influencia en otro dmbito que pudo tener Pérez Calama en
Miguel Hidalgo: acciones practicas con un sentido moral cristiano, el sentido de la caridad.*®

La obra de Pérez Calama Politica Christiana trata aspectos referentes a una moral cristiana.
Dice en dicha obra: “El Christiano Politico con una misma idea (esto es como caridad fraternal)
debe, tratar a todo proximo; pero no con unas mismas palabras, y expresiones. Para el acierto de
esto es preciso, tener presente la multitud, y deversidad de genios y conducta, que se palpa en los
Hombres”.>® Precisamente en el desarrollo de esta obra examinara los diversos tipos de personas
con el objetivo de “precaver toda lesion en la caridad fraternal, y buen armonia, que es el fin, a
que se dirige la Politica Christiana, que es solamente la verdadera, y solida”.**

Resulta interesante que la perspectiva politica que tiene Calama. Primero, establece en el
Aviso IV que “Por naturaleza es el Hombre libre, y la sugecion tiene algo de penal”.>® Sin embargo,
esta libertad de la que habla Calama, es una libertad en la que el hombre esta subordinado a Dios.
Y Dios puede mandar a los subditos a obedecer a los sefiores siempre y cuando este ultimo no les
“aflixa, ni amilane su estado de servidumbre”.*” Por su parte, sefala Calama, a los “Padres, Gefes,
y sefiores, dice Dios, no querdis, no intentéis jamas tratar a vuestros Hijos, y Dependientes, de
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modo, que lleguen a provocarse a la ira, y desesperacién”.

No obstante, Pérez Calama no justifica la accidon de los subditos contra los “sefiores” cuando

>%2 | ucas Alaman: Historia de México desde los primeros movimientos que prepararon su Independencia en el
afio de 1808 hasta la época presente, Tom. 1, México, Instituto Cultural Helénico, FCE, pags. 352-53

°% Decia Calama en su Politica Christiana con respecto a la caridad del rico y poderoso, y del eclesiastico,
para con el pobre: “Si los poderosos, que tanto anelan, vivir me preguntaran, qual era la Medicina eficaz,
para prolongar su vida? Les responderia que el llustrisimo Sefior Villaroel, que: dar limosna a los Pobres. (...)
Afuera Medicos: afuera Boticarios con todos sus Jaraves, y Pozimas. Entre los Pobres en su lugar, pues con
apagarles el hambre, y sed, y vestirlos de limpio, se veran los. Ricos enfermos, (especialmente nosotros los
Eclesiaticos, que somos depositarios de sus Bienes) libres de sus dolencias, 0 @ lo menos, se les haran mui
llevaderas, y seran conducido en hombros de Angeles al Celestial Parayso” (Op. cit. pags. 114-15)

204 Joseph Pérez Calama: Politica Christiana, Morelia, Universidad de Estudios sobre la Cultura Nicolaita,
1993, pags. 85-86

>% 1pid. p. 90

% 1pid. p. 119

Ibid. p. 120

Ibid. p. 122
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estos no los respeten. El sibdito que se encuentren en esta situacion deben de clamar “a Dios,
para que el Yugo de la subordinacién reverencial, que debe a su Gefe, aunque malo, sea en el fixo

y permanente”.’®

En otra parte sefala que queda establecido “por regla fundamental de la
fidelidad, y subordinacion, que si el Superior es bueno, y justificado, debe el Subdito amarle con
elogio, y particular complacencia, y si es malo, debe amarle y reverenciarle con cristiano
sufrimiento, sin hablar jamas contra el, ni en lo publico, ni en lo privado”.510

Se puede ver, de acuerdo con los sefalamientos anteriores, que Calama no acepta el

Ill

levantamiento del subdito en contra del “sefior” déspota. Como se vera, Hidalgo se separa de
estas ideas de forma radical, mismo distanciamiento que se mostraria en los acontecimientos de
1810, y que muestran una cercania a los postulados de la tradicién neoescolastica de la Escuela de
Salamanca y de Francisco Suarez. Estos aspectos se tratardn mas adelante en el presente capitulo.

Una vez hechos estos sefalamientos, que resultan necesarios para contextualizar la
Disertacion de Hidalgo, vuelvo a ésta.

Habia referido que Hidalgo se adhiere a la Teologia Positiva desestimando a la Teologia
Escoldstica. Para Hidalgo, la teologia debia ser restituida como “Reina de las ciencias”. Esto sdlo se
podria lograr con la consolidacién de la “Teologia verdadera”, de la Teologia Positiva. Se debian
olvidar las “escoldsticas sutilezas, que sélo servian de pervertir el buen gusto y perder el tiempo”.
En su diagndstico en la teologia se deberia introducir “un nuevo modo de tratar las cuestiones,
método si, pero con arreglo a las Sagradas Letras, a la Tradicidn y a la doctrina de los Padres,
amenizandolas con la Historia y adornandolas con todo género de erudicién”.”"*

Después de hacer estas afirmaciones, Hidalgo se dirige a examinar qué es la Teologia
Escoldstica. Dice que la Teologia Escoldstica puede entenderse en dos sentidos citando el quinto

tomo de la obra del Abate portugués Luis Antonio Verney, El Verdadero método de estudiar, para

ser util a la Republica y la Iglesia, proporcionado al estilo, y necessidad de Portugal:

El primero es: teologia metddica acomodado [a] al uso de la Escuela, con argumentos
y respuestas por el modo dialéctico; y en este sentido, sélo se distingue
accidentalmente de la Positiva. Otro sentido es: Teologia fundada en las opiniones de

>% 1pid. p. 129

>1% 1bid. p. 134

Miguel Hidalgo y Costilla: “Disertacion sobre el verdadero método de estudiar teologia escolastica”, en:
Ma. del Carmen Rovira: Op. cit., 1998, p. 165
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Aristoteles, digo, de las formas substanciales y accidentales, introduciendo mil
cuestiones de posible indtiles y otras cosas semejantes, no tratando sino una u otra
cuestion de Dogma, y aun éstas muy superficialmente, y empleando todo el tiempo
en sofismas y metafisicas. Esta es la Escolastica comun, y en este sentido es
totalmente distinta de la Positiva, y todos los mejores Tedlogos la condenan, con el
Cardenal Goti.>*

Hidalgo siguié a Verney. Lo cita.”® Sigue las diferentes referencias de Verney vy las cita en su
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Ibid. p. 166

De acuerdo con la Dra. Carmen Rovira, Verney influyé en la mayoria de los pensadores “modernos” y
“eclécticos” de América Latina, en el siglo XVIIl y principios del XIX.

Sefial esta autora que Verney habla con verdadero entusiasmo de la filosofia moderna y critica a la
escolastica. Verney declaraba que en los paises ibéricos no se sabia qué cosa era la filosofia; se entendia
como una ensefianza mondtona, abstracta y confusa en sus explicaciones; alejada de toda experiencia
natural, convirtiéndose en un saber heredado de generacién en generacién con preceptos y bases
considerados como indiscutibles. (Cfr. Maria del Carmen Rovira: Eclécticos portugueses del siglo XVIII y
algunas de sus influencias en América, México, UNAM, 1979, pags. 28-29) Verney en el segundo tomo de su
Verdadero método de estudiar dice lo siguiente con respecto al método escolastico: “Si alguno les
contradice un punto; [i alguno quiere tomar el trabajo de demo [traeles, que nada de aquello vale un higo,
0 que Ari[toteles no habld en aquel [entido, 6 que la Filo [osfia [e debe tratar de otra menra; y que a[sila
tratan en aquellos Pai[es, que dan leyes a el mundo en materias de de erudicion, y aun en Roma a las
barbas de el Papa, &c. alli [e acabo todo; y [e viene el mundo abaxo con griterias. La tal propo [sicion es una
heregia, contraria ex diametro a la E [critura, a las definiciones de Concilios, y Padres, y a la co[tumbre de la
Igle [ia Catolica, que canonizd las Obras de Ari[toteles; y también la doctrina de los Arabes. Galilei,
De [cartes, Ga[endo, Newton, y otros de e [tos, que no la [iguieron, huelen a Athei[tas, 0 a lo menos. e [tan
un palmo di[tantes de error. E[tas Filosofias [olo reynan en Pai[es de Hereges. Los E[trangeros, que
defienden é[to, [on quatro tontos, que impuganan lo que no entienden, y no entienden lo que hablan” (Cfr.
Juan Antonio Varney (Barbadifio): Verdadero metodo de estudiar, para ser util a la republica y a la Iglesia,
Tomo 2, Madrid, Por Joachin Ibarra, 1760, pags. 236-237); Para Verney, refiere la Dra. Rovira, el principal
mal de los estudios no era otro sino el abandono de la Escritura y tradicion, el limitarse a cuestiones
especulativas y el haber utilizado constantemente el método peripatético en sus cuestiones. (Maria del
Carmen Rovira: Op. cit.,, 1979, p. 71) Dice Verney en el cuarto tomo de su Verdadero Método sobre la
Teologia Escolastica: “Lo que [e entiende por e[te nombre, es una Theologia fundada en los [upues[tos de
la Filo[ofia Peripatetica; quiero decir, [obre las [ormas, [ub[tanciales, y accidentales; y [obre todas las
otras galanterias de la E[cuela. De e [ta no digo con [tantemente, que no [olo es [uperflua, [ino perjudicial
a los dogmas de la Religion”. (Juan Antonio Verney (Barbadifio): Verdadero metodo de estudiar para ser util
a la Republica, Tomo IV, Madrid, Por Joachin Ibarra, 1769, p. 116) En otra parte del mismo tomo dice lo
siguiente sobre la Teologia como la verdadera ciencia que busca conocer a Dios: “Es la Theologia aquella
ciencia, que nos mue [tra lo que es Dios en si, explicanod [u naturaleza, y propiedades; y los que es en
quanto a no[otros, explicando todo lo que hizo por re[peto, y para conducirnos a la Bienaventuranza: y
como Dios es un objeto in[en(ible, y poco inteligeble; de aqui naca que no podemos con razones, y
experiencias explicar qué co[a es Dios; aunque nos mu[tre la razon, que hay una Suprema cau[a; y a[si
[olo podémos [aber de Dios aquello que &l qui[o que [upie[[emos, y reveld a [us e[cogidos”. (Ibid. p.
120) Verney refiere que las propuestas de Lutero y Calvino hicieron que los tedlogos tuvieran que buscar los
fundamentos de la ciencia: “Las heregias de Lutero, Calvino, y otros modernos del [iglo XVI. abrieron los
0jos 3 e [tos Theologos, y mo [traron claramente, que los mas de ellos [e apartaron de el verdadero metodo
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propio trabajo.

La Dra. Carmen Rovira se inclina a pensar que Hidalgo seguia el pensamiento filosofico-
teoldgico de la escuela agustinense,”™* a la que también pertenecié Verney.

Hidalgo sefiala como seguidores del método de la Teologia Positiva de Verney a Melchor Cano,
a P. Anetto, a Habbert, a HonoréTournély, a Bartolomé de Medina, a Berti y a Graveson.

Después de hacer una referencia histérica de la consolidaciéon del método teoldgico
escoldstico, Hidalgo cita los motivos que expuso Jean Gerson para abandonar este modelo de

teologia en la Universidad de Paris:

Primero, no sean comunmente tratadas las doctrinas necesarias inutiles, sin fruto y
sin solidez, pues que por ellas se abandonan las doctrinas necesarias y utiles para la
salvacion (...) Segundo, por ellas se engafian a los estudiantes, pues piensan que son
principalmente Tedlogos quienes a tales cosas se dedican, con desprecio de la Bibliay
de los Doctores usados por los Santos Padres. Tercero, por ellas (o sea las doctrinas
indtiles) son alterados los términos usados por los Santos Padres, contra aquello de
Agustin: “A nosotros nos estda permitido hablar hasta cierto limite”, (..) “no se
produce corrupcién mas rapida de ciencia alguna que por medio de ésta”, etc. Cuarto,
por ellas, los Tedlogos son la burla de otras facultades, tanto que se les tilda de
fantdsticos y se dice de ellos que nada saben de la verdad sélida, ni de las cosas
morales de la Biblia. Quinto, por ellas se abren multiples caminos al error. Y, pues
hablan y forjan para si términos que otros Doctores y Maestros ni entienden ni se
preocupan por entender, prefieren cosas increibles y absurdas en extremo, que de
sus absurdas ficciones dicen seguirse. Sexto, por ellas ni la Iglesia ni la Fe obtiene
edificacién ni en lo interno ni en lo exterior. Consta que dan mas bien ocasién para

de la Tehologia: que hablaban mucho, pero nada [abian de Theologia. No impugnaban los Hereges las
Metafi [icas de la E [cuela, impugnaban los fundamentos de nu [tra Religion; y a e [tos era nece [iario acudir,
demo [trando qudles eran las ba[as en que de[can[aban la machina de nue[tra Religion. A[i muchos
Theologos empezaron a explicar e [tos puntos, y otros a valer [e de ellos: de [uerte, que de [ide el tiempo de
el oncilio de Trento en adelante, es quando [e emez0 a practicar el antiguo metodo de la Theologia Po [itiva,
explicandola [egun los principios, que hemos dicho, que [on las verdaderas fuentes de toda Theoloia” (/bid.
pags. 134-135) “E[ta nece[idad de examinar todas las pruebas, y re[petarlas de los cometarios, nos
introduzo in[en[iblemente en las materias que tenian conexién con ellas. De aqui nacié e[te cuerpo de
doctrina, a que llamamos Theologia moderna; la qual, [in embargo de que nada exponga, que no [ea
antiguo; lo expone con un nuevo metodo, y bu[ca; lo expones con un nuevo metodo, y bu[ca pruebas con
que confirme e[[ta [u venerable antiguedad. De [uerte, que Theologia moderna, es una Theologia
Dogmatica, expu[ta en claro, y facil metodo, yc onfrome a el e[tilo de la E[cuela. Pero, como para
de[cubri[e uan verdad, [e debe exponer todo lo que de ella depende; y de la noticia de la Hi[toria de la
Dogmatica; de aqui nace, que ne[ariamente [e deban examinar aquellas que [tiones, que pertenecen [in
duda a la Theologia Po [itiva; y por e [te motivo [e debe llamar Po [istivo-Schola [tica” (/bid. pags. 154-155)
>%1d.; La Dr. Rovira hace el sefialamiento de que no solamente Hidalgo seguia a la escuela agustinense, sino
que también el grupo de escoldsticos mexicanos que dieron el visto bueno de la Disertacion. Entre ellos
Pérez Calama. (/d.)
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que se crea que Dios no es del todo simple o uno. Séptimo, por ellas muchos Tedlogos
se escandalizan tanto activa como pasivamente.515

Para Hidalgo, reiterando lo anterior, la Teologia Positiva es la Unica ciencia que podria mostrar
qué es Dios y que explica su naturaleza y sus atributos. Esta es la que da verdaderamente noticia
de la “Escritura y la Tradicion donde se hallan comprendidas todas las verdades de nuestra
Religiéon”; que da noticia de “los concilios, de la doctrina de los Santos Padres y de todas las otras
ciencias que se requieren para la perfecta inteligencia”. A saber: “la Historia, la Cronologia, la
Geografia y la Critica”.>*®

Hidalgo critica a Tomds de Aquino. Sefiala que los defectos que se le critican a la teologia de
Aquino tienen que ver con los referentes a la historia, a la critica y a la cronologia. Sin embargo,
sefala Hidalgo que estos errores o puntos débiles de Aquino no se le deberian atribuir
directamente a él, sino a su adopcion de los principios aristotélicos y esto lo hizo debido a la
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condicidn de los tiempos.””" Hidalgo debid cuidar su critica a Tomas de Aquino debido a presiones

18 Hacer una

politicas y religiosas. De manera que esta critica la debié hacer de manera velada.
critica directa contra el modelo teoldgico imperante, el escoldstico aristotélico-tomista, suponia un
acto de rebeldia contra la institucidn eclesiastica. Una critica que a pesar de la sutileza que maneja
Hidalgo esta alli.

En cuanto a la relacién entre el contenido de la Disertacidn y la rebeldia de Hidalgo, Rafael
Moreno ve en la critica que éste hizo al modelo teoldgico una actitud radical. Para él |la Disertacion
y especificamente la critica al tomismo, implicd, no solamente una afrenta contra el modelo

teoldgico, sino que representaba una afrenta contra la vida y cultura colonial, dejandolas sin razén

de ser.”??

> Miguel Hidalgo y Costilla: “Disertacién sobre el verdadero método de estudiar teologia escoldstica”, en:

Ma. del Carmen Rovira: Op. cit., 1998, pags. 169-170

% 1d. p. 172

>V Cfr. Miguel Hidalgo: “Disertacion sobre...”, en: Pensamiento filosdfico..., Op. cit. pags. 170-171

Maria de Carmen Rovira: “Teologia positiva: su introduccion en la Nueva Espafia y proyeccion politica”,

en: Pensamiento Novohispano, No. 3, Toluca, UAEM, 2002, p. 104

> Rafael Moreno: La filosofia de la llustracion en México y otros escritos, México, UNAM-FFYL, 2000, p. 11;

De acuerdo con este autor la actitud de Hidalgo es una actitud propia de fildsofos del novohispanos del siglo

XVII, en que se establecia la razén moderna diciéndose salvadores de la inteligencia y del grandeza nacional.

En la interpretacion de Moreno, Hidalgo sefala en el aristotelismo el maximo peligro de la fe y muestra

como la salvacién de aquello en que estaba fincada la nacidn, la religion, depende del abandono de la

filosofia y la teologia tradicionales, y del reconocimiento de las ideas modernas en su aplicacién a la
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Me parece acertada la afirmacién de Moreno. La Disertacion que escribié Hidalgo tendria
implicaciones que van mas alld del campo estrictamente teoldgico. La rebeldia (intelectual) que
presenta Hidalgo en su disertacion es radical y se inserta, como se ha presentado, en una corriente
de renovacidn al interior de la misma teologia. La tradicion teoldgica escolastica tradicional en la
Nueva Espafia no solo representaba una posicién intelectual, sino que representaba una
concepcion del mundo (de la religidn, de la politica, de la cultura, de las relaciones sociales, de la
economia, etc.) que tenia repercusiones directas en las diferentes esferas de la vida colonial. De
manera que una rebeldia contra el método y sistema escolastico imperante no era cualquier cosa.
En ultima instancia, era una rebeldia contra el orden de cosas establecidas del mundo colonial.

En el capitulo anterior habia sefialado que las propuestas de los tedlogos de la Escuela de
Salamanca, que representaban un movimiento de renovacion, ayudaron a consolidar la estructura
del régimen colonial. No obstante, la estructura colonial adquirié un orden y dinamica, practica y
tedricamente, viciados, en la que se acentuaron las diferencias sociales, juridicas, politicas y
culturales. Una estructura politica y social anquilosada que se fundamentaba en una concepcion

teoldgica escolastica sobre el mundo vy la realidad.

La rebeldia armada: los fundamentos politico filoséficos del movimiento de Independencia
Una vez hechos los sefialamientos anteriores, expondré los temas concernientes a la rebeldia
armada que llevaron a cabo Hidalgo y Morelos, respectivamente. Ambos conocian bien la realidad
social novohispana. Una realidad conformada por una patente desigualdad social, cultural y
econdmica entre los diferentes sectores de la nacion. De manera que la critica y la labor
reformadora que llevaron a cabo durante el movimiento de Independencia estaban bien fundadas
en esa realidad.

Alfonso Garcia Ruiz seiala que en el ideario de Hidalgo estuvo siempre presente la situacion

de desigualdad e injusticia que vivian los diferentes sectores de la poblacién en la Nueva Espafia:

Los indios daban la fuerza de trabajo a las haciendas, las estancias, los obrajes, los
ingenios; tributaban, pagaban obvenciones y mediante la venta legal o la usurpacion

teologia. En este mismo orden de ideas, sefiala Rafael Moreno que Hidalgo, con “rara habilidad dialéctica,
superior a la de Alzate y a la del benedictino Feijoo, conjuga los argumento de autoridad y de razén para
convencer al lector, en pocas paginas, de la inutilidad y la maldad de los fundamentos tedricos de la
tradicion”. (Cfr. Ibid. p. 113)
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muchos habian perdido sus tierra de comunidad, el Unico bien que les permitia vivir
con autonomia socialmente. Los indios libres eran peones u obreros. Los mestizos
tenian generalmente este mismo destino. Pocos ascendian en la escala social mas alla
de curas, oficinitas o administradores. Los criollos llegaron a tener verdadero poder
econdmico y cierta consideracién social, especialmente en aquellas que los espafioles
despreciaban por considerarlas indignas de su rango de sefiores, duefios de la tierra
conquistada por gentes de su misma nacién.>*

Por su parte, Morelos conocia la situacién social desde las entrainas. A diferencia de Hidalgo,
vivio la injusticia del régimen colonial desde la misma marginacion. El y su familia padecieron la
pobreza y la miseria que el sistema provocaba. No era criollo. No pertenecia a este estrato social
gue, si bien, era relegado de cierta forma, tenia prerrogativas con respecto a los demas sectores.

Ante esta situacién la reforma social era necesaria. Una necesidad social que tenia que
buscarse a través de un cambio politico. En primer lugar, la independencia buscaba ese cambio
con respecto del régimen mondarquico a través de la disolucién de orden legal y juridico
novohispano con miras a una nueva forma de organizacidn social justa. Sostiene el mismo Garcia
Ruiz que resulta valido afirmar que el movimiento armado de 1810 se orientd en contra de la

2L |3 afirmacién me parece correcta y a continuaciéon daré los

injusticia y del mal gobierno.
argumentos respectivos.

El acercamiento al pensamiento politico de Hidalgo debe hacerse a través de la unidn de
diversos fragmentos ya que no escribié una obra como tal. Las ideas de este pensamiento estan
contenidas en proclamas, decretos y manifiestos elaborados durante el movimiento armado de 16
de septiembre de 1810 al 39 de julio de 1811. Asimismo, en los documentos que dieron fe del
proceso inquisitorial al que fue sometido desde 1800, y que fue reabierto después de su captura
en Coahuila en 1811. También se pueden encontrar ciertas ideas en los documentos
correspondientes a su proceso militar.>*

De igual manera, el acercamiento a las ideas politicas de Morelos debe hacerse a través del

estudio de decretos, proclamas, cartas que elabord durante su participacién en el movimiento

armado de independencia de 1810 a 1815. Algunos datos se pueden obtener estudiando el

> Alfonso Garcia Ruiz: Ideario de Hidalgo, México, CONACULTA, SEP. INAH, 1955, pags. 47-48

2! 1bid. p. 12

>22 Georgina Villafranca Lépez: “El pensamiento filoséfico y politico del Padre de la Patria”, en:

Multidisciplin@. Revista electronica de la Facultad de Estudios Superiores Acatldn, No. 5, Enero-Abril,
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proceso militar e inquisitorial que se le formo después de su captura.
Hechas las referencias anteriores expondré los conceptos politico clave utilizados por estos

dos pensadores que guiaron sus actuares durante la guerra de independencia.

Libertad
El concepto central de las propuestas politicas de Hidalgo y de Morelos es el de libertad. De
acuerdo con la quinta declaracion de Hidalgo en el proceso militar, el movimiento de
independencia se inicié debido a que el reino estaba expuesto a caer en poder de una potencia
extranjera, especialmente la francesa. Segun esta declaracidn, Hidalgo sostuvo que la “América
debia seguir la suerte de Espafia”;>> es decir, debia rebelarse y asumir el gobierno de su propia
nacion.

De acuerdo con estas mismas declaraciones, Hidalgo asumid la responsabilidad de lo
contenido en su proclama del 16 de septiembre de 1810 y en el diario el Despertador

Americano.”®® Este es un dato importante y valioso para acercarse al pensamiento politico de

Hidalgo ya que durante en movimiento de independencia hubo divergentes y diferentes posturas

México, FES ACATLAN, 2010, p. 62 (http://www.acatlan.unam.mx/multidisciplina/80/)

>2 “Declaracién de Miguel Hidalgo y Costilla en el proceso militar”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1811-1813, Vol. IV, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 228; En el mismo
documento se ratifica que Hidalgo conocié los sucesos de Espafia a través de la Gazeta de México, cuyo
numero y fecha no recuerda. Con base en esta informacién Hidalgo, enterado de la invasién de Napoledn
Bonaparte, sostuvo que “la América debia también seguir la misma suerte” que Espafia. La de rebelarse
contra el invasor. (/d.)

>24 Id.; El Despertador Americano aparecié por iniciativa de Francisco Severo Maldonado tras su encuentro
con Miguel Hidalgo en Guadalajara. Se publicaron siete nimeros en la imprenta de Mariano Valdez Téllez en
Guadalajara. El primer nimero se imprimié el 20 de diciembre de 1810 y el ultimo el 17 de enero de 1811,
diez dias antes de ser allanada la imprenta. Maldonado fue sometido a proceso y obligado, con intervencion
del Tribunal de la Santa Inquisicidn, a una retraccion.

En este periddico se reflexiond y critico la forma en que los espafioles manejaron la capitulacion de la
monarquia. Asimismo, la repercusion de este suceso para América.

Alfonso Garcia Ruiz sefiala que muchas de las ideas contendidas en los nimeros de este periddico eran muy
cercanas al pensamiento de Hidalgo. Especificamente las contenidas en los no. 1 y 4. (Cfr. Alfonso Garcia
Ruiz: Op. cit. p. 12)

Hidalgo, en la segunda declaracion de su proceso militar, se deslindé de muchos de los escritos que se le
atribuyeron a lo largo de su participaciéon en el movimiento armado. Sin embargo acepta, en dicha
declaracidn, haber escrito dos documentos y haber ordenado a Maldonado la publicacidn del Despertador.
(“Declaraciones de Miguel Hidalgo y Costilla en el proceso militar”, en: en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1810, Vol. IV, México, INAH-CONACULTA, 2010, pags. 214-215). Me parece
importancia esta referencia ya que de alguna manera indica que comulgd con las ideas expuestas en el
Despertador.
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de las que el mismo Hidalgo, en el proceso militar que se le siguio, se distancid.

La proclama del 16 de septiembre comienza con el tema de la libertad: “la libertad politica ha

sonado en nuestros oidos”.”” La libertad po

itica se referiria a

aquella que consiste en que cada individuo sea el Unico duefio del trabajo de sus
manos y el que deba lograr lo que licitamente adquiriera para asistir a las necesidades
temporales de su casa y familia; la misma que hace que sus bienes estén seguros de
las rapaces manos de los déspotas, que hasta ahora os han oprimido esquilmandonos
hasta la misma sustancia con gravdmenes, usuras y gabelas continuadas. La misma
gue ordena el que circule en vuestras manos la sangre que anima y vivifica las
riquisimas venas del vasto cuerpo del continente americano; es decir, esas masas
enormes de plata y oro de que a costa de mil afanes y con peligro de vuestras vidas
preciosas, estdis sacando hace tres siglos, para saciar la codicia de vuestros opresores,
y esto sin poderlo conseguir.>*®

Entonces, la libertad politica consistiria en pertenecerse a si mismo; que el producto de los
actos personales pertenezca a uno mismo, y para su propio beneficio, para asistir las necesidades
propias y que nadie pueda enajenar eso que no le pertenece.

Morelos reconocerd en Hidalgo y Allende el mérito de haber iniciado el movimiento armado
de independencia en defensa de la libertad: “jAh Hidalgo! iAh Allende! Si vuestro valor, fidelidad y
acendrado patriotismo no os hubiera compelido a levantar la dulce voz de la libertad...”.*”

Para él, coincidiendo con Hidalgo, la lucha por la independencia representaba la lucha por la
libertad. El objetivo era recobrar una libertad primaria que habia sido arrebatada por un mal
gobierno espafiol.

Para Morelos, la lucha por la libertad comenzaba en el mismo acto de desear la libertad. Decia

Morelos en una proclama elaborada en Cuautla (8 de febrero de 1812):

. sin duda, debemos esperar que con nuestra constancia y valor, el Dios de los
Ejércitos, en quien estd depositado todo el poder y fuerza de las naciones, disipara
como ligera nube la miserable porcidn de europeos reunidos en nuestro perjuicio y

> “Primera proclama formal de Don Miguel Hidalgo en la que se transmiten las ideas politicas, sociales y
econdmicas que el caudillo pronuncid en el atrio de la parroquia de Dolores”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 54
526 Id
>27 «1812, diciembre c. Incendiaria proclama de Morelos, dirigida a los “Hijos de Tehuantepec”, en la que
explica, el poder que detentan los espafioles”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y
de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 253
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les dara a conocer que los pueblos esclavizados son libres en el momento mismo en
que quieren serlo, sacudiendo el enorme peso que los ha oprimido.>*®

La libertad es un derecho que respalda el mismo Dios y por lo tanto la lucha por este derecho

es una causa divina. Dice Hidalgo:

Alentdos con saber que el Dios de los ejércitos nos protege. Nuestro animo no es
derramar, si es posible, una gota de sangre de nuestros hermanos, ni aun de los que
ahora consideramos nuestros hermanos politicos. Undmonos a sostener una causa a
nuestro parecer justa y santa, como lo es mantener la ilesa nuestra santa religion, la
obediencia a nuestro romano pontifice, y a nuestro rey y sefior natural, a quien
hemos jurado obedecer, respetar su nombre y leyes, cuidar de sus intereses [y]
perseguir a cuantos se opongan a ello.””

Entonces, la libertad era un derecho concedido por Dios. Era un derecho primigenio con el que
Dios habia creado al ser humano, por lo que quien transgrede este derecho, esta transgrediendo la
voluntad divina.

Ateniendo la referencia anterior sobre la relacién del Despertado Americano y el pensamiento
de Hidalgo, se puede afirmar que para este ultimo el levantamiento armado de independencia
representaba la pelea “por la sagrada libertad [que] sostiene inviolablemente los derechos de la

naturaleza”.”* Asimismo por una “natural libertad”, aquélla que “Dios, padre comtn de todos los

humanos, ha concedido & todas la Naciones de la tierra para su comun (sic) felicidad”.**

En una carta al intendente Juan Antonio Riafio, Hidalgo sefiala que el movimiento armado
tenia como objetivo “recobrar derechos santos, concedidos por Dios a los mexicanos, usurpados
por unos conquistadores crueles, bastardos e injustos, que auxiliados de la ignorancia de los

naturales, y acumulando pretextos santos y venerables, pasaron a usurparles sus costumbres y

>28 “1812, 8 de febrero, Revolucionaria proclama expedida por Morelos en Cuautla en la que se justifica ante
el pueblo mexicano la necesidad de alcanzar la independencia politica por la que lucha la insurgencia”, en:
Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine
Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 190
>2% “primera proclama formal de Don Miguel Hidalgo en la que se transmiten las ideas politicas, sociales y
econdmicas que el caudillo pronuncid en el atrio de la parroquia de Dolores”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos..., Op. cit., p. 57
>0 despertador americano. Correo politico econdmico de Guadalajara, no. 1, 29 de diciembre de 1810,
(facsimil), en: http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/despertador/1.PDF, p. 7
3t g despertador americano. Correo politico econdmico de Guadalajara, no. 4, 3 de enero de 181a,
(facsimil), en: http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/despertador/4.PDF, p. 23)
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propiedad y vilmente, de hombres libres, convertirlos a la degradante condicién de esclavos”.>*

En uno de sus decretos para abolir la esclavitud argumenta que ésta, la carencia de libertad, es
una circunstancia que va “contra los clamores de la naturaleza”.>*

Entonces, la libertad es un derecho natural concedido por Dios, y nadie tiene la facultad de
transgredirlo, ni siquiera el rey mismo, o alguin otro gobernante. Este principio es fundamental en
las practicas e ideas politicas de Hidalgo y de Morelos.

Me parece necesario hacer el siguiente sefialamiento. La libertad que buscaban estos dos
revolucionarios era la libertad individual de cada uno de los habitantes de la nacidén. Pero esta
libertad individual tenia que ver también con una libertad social (de la nacién entera). Sélo en una
nacioén libre el individuo podia ser libre, y sélo a partir de la libertad de los habitantes de la nacién,
la nacidn en si misma podia ser libre. En este sentido, Morelos refiere la libertad de la nacién en
conjunto, pero para que esto sucediera, cada uno de las personas que conformaban la nacidn
debian ser libres. Precisamente uno de los mas tempranos decretos que hace Morelos (17 de
noviembre de 1810), a nombre de Hidalgo, es el concerniente a la aboliciéon de las castas, la
esclavitud, el tributo, las deudas a los europeos entre otras cosas: “a todos los moradores de esta
América y establecimientos, del nuevo gobierno, por el cual, a excepcién de los europeos, todos
los demas habitantes no se hombraran en calidad de indios, mulatos no otras castas, sino todos
generalmente americanos”. Tampoco “habra esclavos en los sucesivo, y todos los que los tengan

» 534

seran castigados”.” Todos estos factores eran los que perpetuaban en gran medida la falta de

libertad.

Igualdad
Me parce importante destacar cémo de la particularidad de la demanda politica, de la libertad,

referida a los criollos,”** Hidalgo universaliza este derecho primario de la libertad. Este derecho,

>32 “E| cura advierte al intendente Riafio sobre las consecuencias del levantamiento”, en: Miguel Hidalgo y

Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 65

>3 José M. de la Fuente: “Anexos”, en: Hidalgo intimo, México, Tipografia Econdmica-22 de San Lorenzo,

1910, p. 496

>3 “p nombre de Hidalgo, Morelos publica supresion de castas, esclavitud, tributos, deudas a europeos,

monopolio de la pdélvora, etc 18010, noviembre 17, El aguacatillo. DM, |, p. 123”, en: Morelos. Antologia

documental, Carlos Herrején (ed.), México, 1985, p. 65

>3 Hidalgo repetidamente dirige sus proclamas a los criollos. Asimismo, habla constantemente de los

agravios contra los criollos, sin dejar de lado a los demas habitantes de la Nueva Espafia. Pero su intencion
183



por provenir directamente de Dios era universal, y por tanto perteneciente a todos los habitantes
de la Nueva Espafia. De aqui que una de sus principales preocupaciones fue la de abolir la
esclavitud.

En uno de sus bandos, aboliendo la esclavitud (con fecha del 29 de noviembre de 1810),
declara que el objetivo primordial de la lucha armada era la consecucion de la libertad. Declara
que es “contra los clamores de la naturaleza, el vender a los hombres”.”* Me parece que es
relevante el sefialamiento de que la esclavitud, la privacién de la libertad, es contranatura, porque
muestra el fundamento iusnaturalista de las ideas politicas de Hidalgo.

Me parece oportuno sefialar que para Hidalgo la idea de la esclavitud no tiene sélo el sentido
de coercidn fisica, sino que se refiere a coercion econdmica, politica, cultural y religiosa. La
esclavitud estaba asociada con la esclavitud fisica, el tributo, la expropiacién legal de tierra; los
monopolios en la mineria, el comercio, el crédito, los estancos, las gabelas, los diezmos, la
persecucion de ideas, la confiscacion de bienes, los destierros y muertes por cuestiones
politicas.”

El derecho de igualdad también esta presente en la propuesta politica de Hidalgo. Como ya he
hecho mencién, Hidalgo elabord varios decretos en contra de la esclavitud. La abolicién de la
esclavitud en su argumentacion tiene que ver con la libertad. Pero la libertad tiene que ver
también con la igualdad. Los miembros de una comunidad politica no pueden ser libres si no son
iguales. La no-igualdad justifica la esclavitud y la dominaciéon. Para ser libres hay que ser iguales.
Entendiendo esta ultima como el derecho natural de no prescindir de los derechos prescritos por
Dios para cada humano. Esta igualdad, como derecho natural, tendria que implicar repercusiones
directas para una igualdad politica.

En un bando que Ignacio Antonio Rayodn elabord en nombre de Miguel Hidalgo, con fecha de
23 de octubre de 1810, se establece la idea de igualdad juridica para los habitantes de la nacidn:
“6-Sobre declarar como revestido de la autoridad que ejerce por proclama de la nacién, declara a

todos los americanos sin la distincion de castas que adoptd el fanatismo, es consecuente que

era que los criollos gobernaran a la nacion independiente. Sostiene Alfonso Garcia Ruiz que propuso a los

criollos “la convocatoria de un congreso representativo de las provincias, y éstas y otras ideas, ampliadas

mediante la conversacion verbal con algunos partidos”. (Alfonso Garcia Ruiz: Op. cit., p. 28)

>% “Bando del sefior Hidalgo aboliendo la esclavitud; deroga las leyes relativas a tributos; etcétera”, en:

Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 398
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gueda abolida la misera condicién de esclavo, y libre todo el que lo haya sido como cualquiera
individuo de la nacién”.>*®

Es importante destacar en esta cita la supresidon de castas ya que el régimen del gobierno
colonial funcionaba a base de una distincién de estratos sociales marcados por las castas. Esta
distincidon se mostraba en las practicas politicas, econdmicas y culturales en procesos de exclusion
fuertemente marcados. Y precisamente posibilitaba la existencia de la esclavitud. De esta manera
la defensa de la libertad debié ser un punto central en la propuesta politica de Hidalgo.

Entonces, la igualdad era una consecuencia légica de libertad. Para alcanzar la libertad se
tienen que eliminar las diferencias. Morelos lo evidencia cuando dice que “[a] consecuencia de ser
libre toda la América, no debe haber esclavos, y los amos que los tengan los deben dar por libres
sin exigirles dinero por su libertad (...) Y de esta igualdad en calidades y libertades es consiguiente
el problema divino y natural, y es que sélo la virtud han de distinguir al hombre y lo han de hacer
util a la Iglesia y al Estado” >

El postulado anterior es de suma relevancia. Por un lado, la igualdad es un hecho natural.
Todos los humanos somos iguales por derecho natural y divino. Sin embargo, por otro lado, resulta
obvio que somos diferentes en cuanto a aptitudes, a fisionomia, a creencias y a costumbres.
Entonces, Morelos estd planteando dos niveles del concepto de igualdad: 1)como una cualidad
humana natural (o divina), y 2)como una cualidad humana que se adquiere de acuerdo con
méritos personales, y que marca diferenciaciones y semejanza con respecto a su desempeio con
la Iglesia y con el Estado. Este aspecto resulta relevante ya que sera uno de los puntos nodales de
las discusiones filoséfico-politicas en las propuestas liberales posindependentistas bajo la
dicotomia entre derechos naturales y derechos positivos. El humano tiene cierto tipo de derechos
que son naturales y como tales, son inalienables y pertenecen a todo ser humano

independientemente de sus caracteristicas contingentes. Precisamente, el gobierno se establece

para salvaguardar esos derechos. Para lograr esto, debe otorgar derechos positivos, es decir,

> Alfonso Garcia Ruiz: Op. cit. p 23-24

> “Numero 49. El doctor José Ignacio Mufiiz remite un bando del sefior don Ignacio Antonio Raydn sobre

varias materias, en siete articulos” en: Coleccién de documentos de la guerra de Independencia de México,

Tomo 1, Juan E. Hernandez y Davalos. Digitalizacién: Virginia Guedea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM,

2007, p. 2 (http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDI/HYDI049.pdf)

>39 “1813, 29 de enero. Elevadas disposiciones de cardcter social, emitidas por Morelos desde la ciudad de

Oaxaca”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época,
185



http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDI/HYDI049.pdf

derechos que dependen de la comunidad politica a la que se pertenezca. Morelos no lo plantea en

estos términos, pero si plantea el fundamento sobre el que se entablara esta discusion.

Morelos no deriva su idea de igualdad de los conceptos politicos modernos o ilustrados
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europeos. La deriva del Evangelio.”™ En un documento referente a medidas necesarias para frenar

las guerras de castas dice lo siguiente:

...nuestros sistema sélo se encamina a que el gobierno politico y militar que reside en
los europeos, recaiga en los criollos, quienes guardaran mejor los derechos del Sr.
Fernando VII; y en consecuencia, de que no hay distincién de cualidades, sino que
todos generalmente nos nombramos americanos, para que mirdndonos como
hermanos, vivamos en la santa paz que nuestro Redentor Jesucristo nos dejé cuando
hizo su triunfante subida a los Cielos, de que se sigue que todos deben conocerlo, que
no hay motivo para que las que se llamaban castas quieran destruirse unos con
nosotros, los blancos contra los negros, o éstos contra los naturales, pues seria el
yerro mayor que podian cometer los hombres, cuyo hecho no ha tenido ejemplar en
todos los siglos y naciones, y mucho menos debiamos permitirlo total perdicion,
espiritual y temporal.>*

Entonces, Morelos recurre a las ensefanzas de Cristo en los Evangelios para fundamentar la
igualdad y con ésta, la paz humana. Su concepto de igualdad no tiene un fundamento racionalista,
sino mas bien teoldgico. He mostrado a lo largo de la exposicion que todos los pensadores
independentistas utilizan argumentaciones teoldgicas para fundamentar derechos como la
libertad y la igualdad, y asimismo la independencia politica de la Nueva Espafia. Este tema lo

desarrollaré mas adelante en este capitulo.

El mal gobierno y la guerra justa
Alfonso Garcia Ruiz sostiene que Hidalgo creia en la forma constitucional del Estado, es decir, una

forma en que éste tiene leyes que defiendan las garantias individuales como limite de la faculta de
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los gobernantes.”* En mi opinién Garcia Ruiz estd en lo correcto. La lucha armada de la

Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 265
> Agustin Churrica Peldez S.J.: El pensamiento insurgente de Morelos, México Porrua, 1983, p. 191
>4 “1811, 13 de octubre. Morelos frena cualquier tipo de guerra de castas y fija las reglas que habria de
normar las confiscaciones de bienes del enemigo”, en: Morelos. Antologia documental, Carlos Herrejon
(ed.), México, 1985, p. 182
> Alfonso Garcia Ruiz: Op. cit., pags. 18-20
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independencia para Hidalgo tiene como objeto la defensa del derecho “divino” de la libertad. De
esta forma, dicho movimiento adquiere como adversario directo el gobierno. Dice Hidalgo en su

manifiesto contra el edicto de la inquisicion:

Los opresores no tienen armas, ni gentes, para obligarnos con la fuerza a seguir en la
horrorosa esclavitud a que nos tenian condenados [los espafioles europeos]. ¢Pues
qgué recurso les quedaba? Valerse de toda especie de medios injustos, ilicitos y torpes
gue fuesen, con tal que condujeran a sostener su despotismo y la opresion de la
América; abandonan hasta la ultima reliquia de honradez y hombria de bien, se
prostituye las autoridades mds recomendables, fulminan excomuniones, que nadie
mejor que ellos saben, tienen fuerza alguna; procura amedrentar a los incautos y
aterrorizar a los ignorantes, para que espantados con el nombre de anatema, teman
donde no hay motivo de temer.

¢Quién creeria, amados conciudadanos, que llegase hasta este punto el descaro y
atrevimiento de los gachupines? ¢Profanar las cosas mds sagradas, para asegurar su
intolerable dominacidon? ¢Valerse de la misma religion santa para abatirla y
destruirla? ¢Usar de excomuniones contra toda la mente [Los sacerdotes] de la
Iglesia, fulminarlas sin que intervenga motivo de religién?

Abrid los ojos, americanos, no os dejéis seducir de nuestros enemigos; ellos no son
catélicos sino por politica; su Dios es el dinero, y las conminaciones sélo tiene por
objeto la opresion. ¢ Creéis, acaso, que no puede ser verdadero catdlico el que no esté
sujeto al déspota espafiol? ¢De donde nos ha venido este nuevo dogma, este nuevo
articulo de fe?*®

El principal opresor de la Nueva Espafia era el gobierno. Sin embargo, es necesario precisar
esta afirmacion. El gobierno al que recrimina Hidalgo no sélo era el representado por el rey y el
virrey, sino que lo representaba todo un conjunto de individuos que personificaban el aparato
burocratico espafol. Estos ultimos pertenecian a un determinado estrato social: los espafioles
peninsulares.

En el capitulo anterior se hablé de la estructura politica de la Nueva Espafia, de las audiencias,
de los cabildos, de los ayuntamientos y de las encomiendas. Organismos politicos que,
efectivamente, limitaban el poder politico del rey a través de ciertos mecanismos representativos.
Sin embargo, estas instituciones sdlo representaban directamente a un sector especifico de la
poblacién novohispana: al espafiol peninsular, especificamente. Como ya se ha mencionado en el

primer capitulo, los espafioles peninsulares eran los que acaparaban los puestos mas altos de los

> “Manifiesto del sefior Hidalgo contra el edicto del tribunal de la fe”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.

Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 306
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organismos politicos novohispanos. Por lo tanto, estos organismos procuraban en primer lugar sus
intereses particulares. Contra esta situacion los criollos levantan su voz y demandan su lugar en el
sistema politico novohispano: “Virtuosos Criollos! ... despertad al ruido de las cadenas que

arrastrais ha tres siglos: abrid los ojos & vuestros verdaderos intereses, no os acobarden los

sacrificios y privaciones que forzosamente acarrea toda revolucion en su principio...”.”*

La Corona espafiola estaba ligada a los intereses politicos, econdmicos y sociales de los
espafioles peninsulares. Muchos de los problemas locales en la Nueva Espaiia eran desconocidos
por el rey, y de manera efectiva, éste no podria haber tenido injerencia directa en dichos
problemas por cuestién de tiempo y espacio, por lo que la solucidn era relegada a los organismos
politicos internos, conducidos por espafioles peninsulares, y al virrey.

Recordando la relacion del pensamiento politico de Hidalgo con las ideas de Despertador
Americano, presento la sintesis de los reclamos contra el gobierno y las instituciones espafiolas en

dicho diario:

¢Qué otra cosa es la historia de la dominacion espafiola entre nosotros, sino la
historia de las mas inauditas crueldades? équé otra cosa nos manifiesta esta historia,
que una lucha tendz y constante entre Dios, que se ha esmerado en enriquecer
nuestro suelo, derramado en el con profusion las fuentes de toda la proesperidad; y
entre los Gachupines siempre encarnizados contra nosotros, siempre obstinados en
no dexarnos gozar los dones de nuestro Criado? Tened la vista por toda la estension
de este vasto Contienente, dad una ojeada a la opulenta region en que habeis nacido.
¢Gozais vosotros de su abundancia, gustan de sus dulzuras los hijos de la Patria? Ay!
que al paso que el tirano alvenedizo nada entre delicias, al hambriento y andrajoso
Indiano falta todo. éQuiénes son duefios de las mina mas ricas, de las Betas mas
abundantes y de mejor ley? los Gachupines. ¢ Quiénes poseen las haciendas de campo
de campo mas estensas, mas feraces, mas abastecidas de toda clase de ganados? los
Gachupines. {Quiénes se casan con las Americanas mas hermosas, y mejor dotadas?
éQuiénes ocuparon los primeros puestos de la Magistratura, los Virreynatos, las
Intendencia, las plazas de Regentes, y Oydores, las dignidades mds eminentes, las
rentas, mas pinglies de nuestras Iglesias? Los Gachupines. Si una U otra vez guiados
de su maquiavelismo confian alguno de los altos puestos al patirio, son solamente
aquellos empleos que exigen un trabajo recio escogen Criollos viejos que apenas
pueden con la carga de la edad 6 bien prefieren 4 los mas ineptos é ignorantes, para
insultar depues con el orpobio de la incapacidad a la Nacion entera. { Que manos son
las duenas del Comercio, quienes lo ha aprisionado en un solo y detestable Puerto,

> El despertador americano. Correo politico econdmico de Guadalajara, no. 1, 20 de diciembre de 1810,

(facsimil), en: http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/despertador/1.PDF, p. 4)

188


http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/despertador/1.PDF

quienes lo han recargado de impuestos onerosos, manteniendo el fer6z monopolio, y
ganando en el valor de un centenar, quinientos pesos? ¢Quiénes han impedido, y
estorvado toda clase de manufacturas Americanas con el falso pretexto de no
perjudicar 4 las Fabricas de Espafia, como sino se sipiese que casi todo quanto se nos
revende, sale de talleres extrageros? ¢Quienes has estancado la Sal, el Tabaco, el
Azogue, la Nueve, el Tequexquite, los Colores, el vino Mescal, la Pdélvora, en una
palabra los ramos todos de la industria, sin dexar en que trabajar al Criollo honrado,
ni con que proporcionarse una mediana subsistencia iY que estos barbaros,
afadiendo el insulto & la injusticia, nos echen en cara nuestra ociosidad, y nos traten
de holgazanes! {Quiénes recogen anualmente en esta sola América veinte millones
de pesos de todas las gavelas, y axdcciones que han cargado sobre el Pueblo
miserable? équiénes han llevado la barbarie hasta doblar el trabajo de infamia al
casado Americano? Lo menos dolorosos es, que el infeliz se prive de los necesario a
su precisa subsistencia, para satisfacer tanta carga. (...) Entre tanto, redobla el pobre
Criollo su trabajo, riega la tierra con su sudor, y no pocas con su sangre, acorta masy
mas el alimento 4 su familia, y no siento esto bastante, se precisado & invocar la
muerte, como Unico fin de su miseria.”*

Esta larga cita resume y puntualiza la larga lista de recriminaciones que se le hacen al dominio
espanol, especificamente al peninsular. De esta demanda politica particular, la lucha armada
adquiere la universalidad de la lucha por libertad.

Para Morelos, la guerra de independencia tenia sdlo el fin de recobrar este derecho. En un

discurso con motivo de la toma de Oaxaca (del 12 de diciembre de 1812) dice lo siguiente:

En efecto, si quereis usar de vuestras luces naturales y examinar la causa que
defendemos, conoceréis que no puede ser mas justa de lo que es; pues nuestro
designio no se reduce a otra cosa que a la de defender la libertad que nos concedio el
Autor de la Naturaleza, y de la cual se trata de despojarnos injustamente, segun los
principios mismos que asientan y que tenazmente practican nuestros antagonistas. >*°

La guerra de independencia estaba justificada y no iba en contra de algln designio divino. Mas
bien buscaba cumplir el designio divino. Para Morelos los novohispanos representaban un pueblo
oprimido que indignado por la situacion presente se reveld para defender sus derechos, de

acuerdo a los designios divinos; un pueblo “semejante con mucho al de Israel (...) cansado de

| despertador americano. Correo politico econémico de Guadalajara, no. 4, 3 de enero de 1810,

(facsimil), en: http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/despertador/4.PDF, p. 27-28
>46 41812, 23 de diciembre. En vibrante discurso a los pueblos de Oaxaca, Morelos explica las justas razones
que fundamentan la cruzada libertadora acaudillada por él”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de
sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 242
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sufrir, elevé sus manos al cielo, hizo oir sus clamores ante el solio del Eterno y, compadecid éste
de sus desgracias, abrié su boca y decretd ante la corte de los serafines, que el Andahuac fuese
libre” >’

|II

Dice Hidalgo que lo que hace falta al “reino” para su “felicidad” es “quitar el mando y el poder
de las manos de los europeos”. De acuerdo con el padre, él y los ejércitos rebeldes estaban
autorizados por la “voz comun de la nacidn y por los sentimientos que se abrigan en los corazones
de todos los criollos”.**® De lo anterior, me parece que es significativo que Hidalgo haga la
distincion entre los criollos y el resto de la nacidn. Para Hidalgo, los criollos eran quienes podian
llevar a cabo las tareas especificas politicas y econémicas que requeria la Nueva Espaiia.

Entonces, la lucha armada de independencia representaba la lucha contra el mal gobierno que
coartaba los derechos elementales de los novohispanos. En este sentido, para Morelos la guerra
de independencia tenia sdlo el fin de recobrar este derecho. En un discurso con motivo de la toma

de Oaxaca (del 12 de diciembre de 1812) dice lo siguiente:

En efecto, si quereis usar de vuestras luces naturales y examinar la causa que
defendemos, conoceréis que no puede ser mas justa de lo que es; pues nuestro
designio no se reduce a otra cosa que a la de defender la libertad que no concedié el
Autor de la Naturaleza, y de la cual se trata de despojarnos injustamente, segin los
principios mismos que asientan y que tenazmente practican nuestros antagonistas. >49

La guerra de independencia estaba justificada y no iba en contra de algun designio divino. Mas
bien buscaba cumplir el designio divino. Para Morelos, al igual que para Hidalgo, los novohispanos
representaban un pueblo oprimido que indignado por la situacidn presente se reveld para
defender sus derechos, de acuerdo a los designios divinos; un pueblo “semejante con mucho al de
Israel (...) cansado de sufrir, elevd sus manos al cielo, hizo oir sus clamores ante el solio del Eterno

y, compadecid éste de sus desgracias, abrid su boca y decretd ante la corte de los serafines, que el

7 «1813, 14 de septiembre. Discurso pronunciado por Morelos en la apertura del Congreso de

Chilpancingo” en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época,
Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 366

> “Manifiesto del sefior Hidalgo expresando cudl es el motivo de la insurreccidn, concluyendo en nueve
articulos”, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA,
2010, p. 471

>4 41812, 23 de diciembre. En vibrante discurso a los pueblos de Oaxaca, Morelos explica las justas razones
que fundamentan la cruzada libertadora acaudillada por él”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de

190



Andhuac fuese libre”.>*°

Para Morelos la lucha de independencia habia sido animada por el “Eterno”: “Aquel espiritu
gue animd la enorme masa que vagaba en el antiguo caos que le dio vida con un soplo e hizo
nacer este mundo maravilloso, semejante ahora a un golpe de electricidad, sacudié
espantosamente ahora nuestros corazones, quitd el vendaje de nuestro ojos, y torndé la apatia
vergonzosa en que yaciamos, en un furor belicoso y terrible”.>>*

Para Morelos, como para Hidalgo, la rebelién no trastocaba ninglin precepto divino, sino al
contrario, estos justificaban el movimiento bélico. Se buscaba recobrar un orden divino; recobrar
un derecho primordial que habia sido violentado. El objetivo era recobrar ese derecho primordial y
volver al orden establecido por Dios.

Pero équiénes eran aquellos que habia violentado ese derecho? ¢Quiénes eran esos que
oprimian y esclavizaban a los novohispanos? Morelos va a hablar de un mal gobierno, un mal
gobierno espafiol. Pero hay que hace varias anotaciones al respecto. El mal gobierno del que habla
Morelos no solamente se refiere al monarca. Se refiere también a la burocracia, conformada
principalmente por espafioles, que se encargaba de la perpetuacion de privilegios a costa de la
explotacién de los novohispanos. Se referia también a los espafoles que se agenciaban las

riquezas de la nacion.

Religion y rebelion
He tratado de argumentar que el fundamento del movimiento armado de independencia que
inicié Hidalgo tenia como eje la libertad. Una idea de libertad que tenia amplias repercusiones
para la transformacién politica.

En primer lugar, la libertad la concibe Hidalgo como un derecho divino, un derecho natural.
Por tanto, la esclavitud o la opresidn, en cualquier forma que se presenten, son antinaturales y van
en contra del orden de Dios. Eso implica también, que el gobierno esta para cumplir una funcién,

la de procurar a la nacién. Son varias las razones que da Hidalgo sobre el mal gobierno espafiol,

sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 242
>0 “1813, 14 de septiembre. Discurso pronunciado por Morelos en la apertura del Congreso de
Chilpancingo” en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época,
Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 366
551 /d
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entre ellas, precisamente esta la opresiéon laboral, econdmica, cultural y politica. Entonces para
Hidalgo el levantamiento armado contra dicho gobierno, se justifica porque contraviene el
derecho divino.

Se puede plantear que para Hidalgo no existia conflicto mayor entre la defensa de la libertad y
la fe. Esto puede inferirse del manifiesto de Hidalgo contra el edicto del tribunal de la fe con fecha
del 15 de noviembre de 1810.

Hidalgo comienza este escrito sefialando que por lo que menos lo pueden culpar es por tener
un comportamiento contra la religion y la fe: “Me veo en la triste necesidad de satisfacer a la
gente sobre un punto que nunca crei se me pudiera tildar, ni menos declardrseme sospechoso
para mis compatriotas. Hablo de la cosa mas interesante, mas sagrada, y para mi mas amable: de
la religion santa, de la fe sobrenatural que recibi en el bautismo”.>*

Hidalgo se esforzé por mostrar que él no se habia apartado del camino de la religidn al llevar a
cabo sus actos. De hecho, Hidalgo se asume como el defensor de la religién porque, precisamente,
a través de la religion se afirma la libertad. Se afirmaba contra el déspota espafiol religioso:
“éCreéis, acaso, que no puede ser verdadero catdlico el que no esté sujeto al déspota espafiol?
¢De ddénde nos ha venido este nuevo dogma, este nuevo articulo de fe?” >>3

Con la defensa de la fe y de la religion viene aparejada la defensa de la libertad. Precisamente,
para él la defensa de la libertad es la razén por lo que los espafioles lo llaman “hereje”. Ante esta
acusacion Hidalgo afirma que “Todos mis delitos traen su origen del deseo de vuestra felicidad [de
los americanos]”. Agrega que si este deseo no lo hubiera hecho tomar las armas, hubiera
disfrutado de una vida dulce y tranquila, y que hubiera pasado como un “verdadero catdlico”. Aln
mas, afirma categdricamente que lo es y se lisonjea de serlo.”*

Para Hidalgo los espafioles, sus enemigos, utilizaban la religion como un instrumento politico
para la dominacién: “ellos [dice Hidalgo] no son catdlicos sino por politica; su Dios es el dinero, y

» 555

las conminaciones sdlo por tienen por objeto la opresién”.

Para Hidalgo la religion catdlica autorizaba y requeria la libertad y la igualdad, puesto que Dios

2 “Manifiesto del sefior Hidalgo contra el edicto del tribunal de la fe”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 304
553 .
Ibid. p. 306
Ibid. p. 305
555 /d
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es la fuente de los derechos individuales, derechos mas elevados que le daban sentido a la lucha.
Dios concedia derechos inalienables y universales a cada humano. Esto, de acuerdo con Hidalgo,
estaba fundado en los principios de la religidn catdlica. De alli, precisamente la justificacién que da
Hidalgo con respecto al inicio del movimiento armado de independencia: recobrar esos derechos.

Por su parte, para Morelos uno de los motivos de la independencia tenia que ver con la
religion. En una carta que envié el 24 de noviembre de 1811 al Obispo de Puebla, Manuel Ignacio
del Campillo, dice que pretendia “conservar la religién con mas pureza entre mis paisanos...”.>*® En
otro documento se proclama contra los franceses quienes pretenden “corromper nuestra
religion”.>*’

Para Morelos su movimiento insurgente era el verdadero amigo de la religion en contra de los
espafioles, ya que lo actos de estos ultimos iban precisamente en contra de la institucidn religiosa.
La religion que hacian pasar los espafioles por verdadera era sdlo una forma mas de

sometimiento. Les decia a los habitantes de Oaxaca:

Ya habreis visto que, lejos de ser nosotros los herejes, protegemos mas que a
nuestros enemigos la religiéon santa, catdlica, apostélica romana; conservando y
defendiendo la inmunidad eclesiastica, violando tantas veces por el gobierno espafiol
que, los degliella en un infame cadalso. Asi, me parece inutil detenerme en disipar
una ilusién tan grosera y advertiros la falsa politica con que se ha abusado de vuestro
candor y cristiandad, para hacernos creer causas de religidon la que no es mas que una
resolucidon de eternizar los espafioles su tirania en estos precisos dominios, cuya
opulencia tanto excita su avaricia.”*®

Asi, la religién, tanto para Hidalgo como para Morelos, fue uno de los sustentos del

levantamiento armado. Ambos utilizaron principios religiosos para fundamentar la rebelién.

¢ 41811, 24 de noviembre. Vigorosa y patridtica impugnacion de Morelos al obispo de Puebla”, en: Morelos
su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia,
México, UNAM, 1965, p. 184

>7 “1812, 23 der febrero c. Primera reconvencién dirigida por Morelos, desde Cuautla, a los criollos que
militan en las filas realistas”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros
testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 195

>>8 “1812, 23 de diciembre. En vibrante discurso a los pueblos de Oaxaca, Morelos explica las justas razones
que fundamentan la cruzada liberadora acaudillada por él”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de
sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, pags. 242-
243
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Fernando VIl y el gobierno independiente

De acuerdo con algunos testimonios, la posicion de Hidalgo con respecto al rey es adversa. El rey
seria la representacion de la tirania y uno de los origenes de la esclavitud. De acuerdo con un
testimonio presentado por Pedro Garcia, Hidalgo, en una proclama del dia 16 de septiembre de
1810, en el inicio del movimiento de independencia, desconocid al rey. El documento dice lo

siguiente:

Mis amigos y compatriotas: no existe ya para nosotros ni el rey ni los tributos. Esta
gabela vergonzosa, que sélo conviene a los esclavos, la hemos sobrellevado hace tres
siglos como signo de la tirania y servidumbre; terrible mancha que sabremos lavar
con nuestros esfuerzos. Llegd el momento de nuestra emancipacion; ha sonado la
hora de nuestra libertad; y si conocéis su gran valor, me ayudaréis a defenderla de la
garra ambiciosa de los tiranos. Pocas horas me faltan para que me vedis marchar a la
cabeza de los hombres que se precian de ser libres. Os invito a cumplir con este
deber. De suerte que sin patria ni libertad estaremos siempre a mucha distancia de la
verdadera felicidad. Preciso ha sido dar el paso que ya sabéis, y comenzar por algo ha
sido necesario. La causa es santa y Dios la protegera. Los negocios se atropellan y no
tendré por lo mismo, la satisfaccién de hablar mas tiempo de nosotros. Viva, pues, la
Virgen de Guadalupe! jViva la América, por la cual vamos a combatir!®*®

Sin embargo, de acuerdo con la parte final de otro documento de la misma fecha, en el que se
exhorta la libertad politica de la Nueva Espafia, Hidalgo reconoce al rey. Dice lo siguiente: “jViva la
religion catolica! iViva Fernando VII! jViva la patrial Y iViva y reine por siempre en este continente
americano nuestra sagrada patrona, la santisima virgen de Guadalupe! {Muera el mal
gobierno!” >®

Son dos testimonios encontrados. Uno donde se desconoce al rey y otro en el que lo proclama.
Mas alla de estos dos testimonios, la primera proclama de los ejércitos insurgentes sefialaba que
el principal objetivo del levantamiento armado fue el de dar “principio a nuestra santa libertad”. Y
acusaba a los “gachupines” de tener la intencidon de “entregar este reino cristiano, al hereje rey de

Inglaterra, con [lo] que perdiamos nuestra fe catdlica, perdiamos a nuestro legitimo rey don

> Citado por Pedro Garcia: Con el cura Hidalgo en la guerra de independencia, México, Empresas Editoriales

S.A., 1948, pags. 50-51
>%0 “primera proclama formal de Don Miguel Hidalgo en la que se transmiten las ideas politicas, sociales, y
econdmicas que el caudillo pronuncié en el atrio de la parroquia de Dolores”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p.58
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Fernando Séptimo, y que estdbamos en peor y mds dura esclavitud”.®®' De acuerdo con esto
ultimo el levantamiento armado tendria tres razones de ser: la defensa de la libertad; la defensa
de la religidon; y la defensa del rey.

Sin embargo, hemos visto que, por lo menos Hidalgo, se manifiesta en repetidas ocasiones en
contra del gobierno espanol en sus diferentes formas de representacion. Pero es necesario sefialar
gue estar en contra del gobierno no implicaba necesariamente estar en contra del rey.

En este momento, puede citarse una carta que Allende mandd a Hidalgo el 31 de agosto de

Ill

1810, en la que el primero proponia a Hidalgo que se hiciera creer a la “masa general” que el

movimiento revolucionario tenia por objeto favorecer al rey Fernando VII. Dice la carta:

Estimado sefior cura: Llegué de Querétaro (..) Se resolvié obrar encubriendo
cuidadosamente nuestras miras, pues si el movimiento era francamente
revolucionario, no seria secundado por la masa general del pueblo, y el alférez real
don Pedro Septién robustecié sus opiniones diciendo que si se hacia inevitable la
revolucion, como los indigenas eran indiferentes al verbo libertad, era necesario creer
que el levantamiento se lleva a cabo Unicamente para favorecer al rey Fernando.”®

%1 “primera proclama de los ejércitos insurgentes”, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida
1810, Vol. 1ll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 95

*%2 “Carta de Allende a Hidalgo explicando que, por tactica, se haga creer que el movimiento revolucionario
que se prepara es “Unicamente para favorecer al rey Fernando””, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos
de su Vida 1810, Vol. Ill, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 33; El historiador Eric Van Young ha
argumentado que el rey espafiol no era para la mayoria de los indigenas novohispanos una figura que
careciera de ambigiiedad. Dice que el acto mismo de la rebelién se definia para las autoridades coloniales y
para muchos de los rebeldes como de lesa majestad. Muchos grupos indigenas veian al monarca espaiol a
través de un mesianismo basado en un pensamiento religioso-escatoldgico que se insertaba en una
concepcion ciclica del tiempo. En ésta estaba presente la idea de la segunda venida de Cristo y con ésta la
transformacién de la situacion politica, social y econdmica en que se encontraban los pueblos indigenas.
Este suceso anunciaba la recuperacién de lo que tenian y perdieron lo grupos oprimidos. En tiempos de
crisis, sostiene Van Young, habrian predispuesto a amplios segmentos de las masas rurales de la Colonia a
relacionar una figura carismatica con el mesianismo. De acuerdo con este investigador la matriz de estas
expectativas milenarias mesianicas populares formaban parte de una serie de un fenémeno socio-cultural
mas amplio. Por un lado se habia difundida una tradicion protectora, patriarcal del gobierno monarquico en
cuyo centro se erigia la figura del mismo rey monarca espafiol. Por otro lado, el edificio en el que se basaba
el proteccionismo real hacia los indios se estaba cayendo. A pesar de que la Corona espafiola habia
implementado leyes para evitar tendencias feudales concedié a los indios una serie de privilegios legales,
exenciones y protecciones que mantenian a muchos grupos indigenas en una especie de burbuja legal. Van
Young destaca que estas concesiones se presentaban a nombre del rey y por orden suya. De manera que el
ritual civico y religioso constantemente insistia en el lugar del rey espafol entre los pueblos y su
benevolencia y preocupacion paternal por el bienestar de sus stbditos mas vulnerables. Esto contribuyd
poderosamente a la veneracién popular del monarca espafiol sobre todo entre los indios que a menudo se
refugiaban bajo el manto protector del patriarca y hacia de su figura un candidato predominante para las
expectativas mesianicas. (Cfr. Eric Van Young: La otra rebelion. La lucha por la independencia de México,
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Me parece que llamar francamente revolucionario al movimiento le da un cariz de radicalidad
que implica una transformacién completa de la forma de gobierno, lo que implicaba un
levantamiento contra monarca. Sin embargo, esta declaracion no es de Hidalgo.

En un manifiesto que escribié Hidalgo, ya en prision, el 18 de mayo de 1810, declara que se
debe de honrar al rey porque su poder dimana de Dios: “Honrad al rey, porque su poder es
dimanado de Dios; ofreced a vuestros propdsitos constituidos por su soberania, porque ellos velan
sobre vosotros como quienes han de dar cuenta al Sefior de vuestras operaciones”.”®® Me parece
gue se deberian tener muchas reservas con esta afirmacidn. Esta cita proviene de un documento
de Hidalgo en prisién, lo cual hace que naturalmente, a pesar de existir una certificacién,”® se
debe dudar de tal afirmacién. Es dudosa porque vendria a contravenir las ideas que habia
presentado, principalmente sobre la libertad y la relacién del gobierno con la sociedad. La idea de
que el poder politico es concedido por Dios a la comunidad y ésta lo delega a favor del monarca.
De manera que el poder del rey si es dimanado por Dios, pero mediado por la comunidad
politica.”®

Por otro lado, he sefialado que Hidalgo recrimina al gobierno espanol. Pero éste gobierno no
solo era representado por el rey, sino que habia una serie de instituciones y organismo politicos
que regulaban el ejercicio del poder. Hidalgo en la mayoria de sus documentos y proclamas habla
de los espafioles que conforman el gobierno novohispano. Rebelarse contra el gobierno no

necesariamente implica rebelarse contra el rey. Habia presentado en el capitulo pasado la forma

1810-1821, México, FCE, 2006, pags. 831y ss.)
*%3 “Manifiesto del sefior Hidalgo”, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. IV,
México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 239
%4 “Certificacion del manifiesto que escribid en la prisién del manifiesto que escribid en la prisidn el sefior
Don Miguel Hidalgo y Costilla”, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. IV, México,
INAH-CONACULTA, 2010, p. 259-260
>% Eric Van Young ha sefialado que en el concepto de independencia de la élite criolla la lealtad del pueblo
natal y la “monarquia de tientes mesianicos” ocupaban un lugar central su imaginario. En este sentido, Van
Young sostiene que Hidalgo apoyaba la candidatura de Fernando VII para monarca de la Nueva Espaia,
siempre y cuando su legitimidad se demostrara incuestionable, de manera que resultaria raro que otros
pensadores criollos propusieran proyectos monarquicos. (Eric Van Young: La otra rebelion..., Op. cit. p. 804)
Sostiene este autor que la élite criolla tenia un sentimiento casi mistico por el monarca espaniol. Sefiala que
la tradicidn ibérica de la monarquia abarcaba creencias sobre “el encubierto”, el sebastianismo y otros
monarcas mitificados, que segun se creia se hallaba en alguna especie de estado latente (la muerte o el
exilio) esperando la oportunidad de regresar y de enderezar las cosas. (/bid. p. 804)
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en que se constituia el gobierno de la Nueva Espafia: organismos semiauténomos politicamente
hablando. Y como, teéricamente, cada uno estos organismos reconocian un pacto directo con el
rey. Gracias a esta idea, por ejemplo los juntistas de 1808 pudieron hablar de independencia y
autonomia sin transgredir el pacto con el rey.

Se puede afirmar que Hidalgo manifestd su postura contraria a la monarquia en la afirmacién
de que la autoridad del monarca provenia de Dios. Su postura con respecto al origen del poder
politico fue que éste se originaba en el pueblo, recordando las tradiciones hispanica y novohispana
expuestas en el capitulo anterior. De acuerdo con la declaracidn de fray Manuel de Estrada en la
relacion de la causa seguida contra Hidalgo, De Estrada sefiala que tanto el presbitero Martin
Garcia como Hidalgo “censuran el Gobierno Mondrquico, y desean la libertad francesa en esta
América”.>®® Si bien, la imputacidn es imprecisa, tiene algo de certeza. Deseaba la libertad pero no
a la manera francesa.

Por su parte, Morelos se llegd a proclamar directa y contundentemente contra del rey
Fernando VIl o contra cualquier otro rey. Expuse mas arriba como para Hidalgo el mal gobierno no
era necesariamente producido por el ejercicio del poder politico del rey. De manera que para
Hidalgo la forma de gobierno monarquica no era, necesariamente, sinénimo de mal gobierno. En
el caso particular, para Hidalgo, el mal gobierno lo ocasionaban, basicamente, los burdcratas
espafoles que habian corrompido las instituciones gubernamentales. Me parece que por esto,
para Hidalgo era posible hablar de un movimiento de independencia sin desconocer al rey
Fernando VII (a quién si tenia, me permito afirmar, en entredicho). En cambio para Morelos, el rey
y las instituciones gubernamentales novohispanas, contundentemente representaban en conjunto
al mal gobierno.

Al principio de su participaciéon en la rebelién Morelos fue cauteloso y presentd al Ejercito

Insurgente como salvador de los derechos del Fernando VII.>®’

Sin embargo, tiempo después
Morelos dejé ver la radicalidad de sus ideas con respecto al rey. Decia Morelos en la proclama que
hizo en Cuautla en (8) febrero de 1812 con respecto a lo que se tenia que hacer en la ausencia del

rey:

>% Cita tomada de: Alfonso Garcia Ruiz: Op. cit., p. 18

Agustin Churrica Peldez S.).: El pensamiento insurgente de Morelos, México Porrua, 1983, p. 63
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Americanos. Es ya tiempo de decir la verdad conforme es en si misma. Los gachupines
son naturalmente impostores y con sus sofismas se empefian en alucinaros para que
no sigdis este partido. Nuestra causa no se dirige a otra cosa, sino a representar la
América por nosotros mismos en una Junta de personas escogidas de todas las
provincias, que en la ausencia y cautividad del Sr. D. Fernando VII de Borbdn,
depositen la soberania, que dicten leyes suaves y acomodadas para nuestro gobierno,
y que fomentando y protegiendo la religion cristiana en que vivimos, nos conserven
los derechos de hombres libres, avivando las artes que socorren a la sociedad,
poniéndonos a cubierto de las convulsiones interiores de los malos y liberandonos de
la devastacién y acechanzas de los que nos persiguen.®®®

Morelos llama impostores a los espafoles ya que su idea es que los americanos debes
gobernarse a si mismos. Un privilegio que estaba reservado a los nacidos en América por derecho
natural. Para Morelos, inclusive el matar “gachupines” era producto de un “guerra justa”: “Ya
hemos matado mas de la mitad de los gachupines que habia en el reino. Pocos nos falta matar,
pero en guerra justa; no matamos criaturas inocentes, sino gachupines de inaudita malicia”.>®
Desde su perspectiva los espafoles estaban usurpando y violando preceptos divinos lo que
justificaria la guerra.

Precisamente lo que buscaba Morelos era instaurar un gobierno propio. Un gobierno que se
formara a partir de la representacidon de todas las “provincias” de América sin un rey. Esta
representacion se llevaria a cabo en la conformacién de una Junta. Esta seria la encargada de
dictar las leyes que procuraran la conservacion de los derechos prescritos por Dios. El postulado
politico esta presente desde la argumentacidn filoséfico-politica de los juntistas de 1808, pasando

por Hidalgo. Dicha posicion tiene como fundamento la idea de soberania. Hablaré mas delante de

este tema. Por el momento regreso de nuevo a la cita. De acuerdo con ésta, Morelos plantea que

268 “1812, 8 de febrero. Revolucionaria proclama expedida por Morelos en Cuautla, en la que justifica ante el
pueblo mexicano la necesidad de alcanzar la independencia politica, por la lucha la insurgencia”, en: Morelos
su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia,
México, UNAM, 1965, p. 191

369 “1812, 23 de febrero c. Primera reconvencién dirigida por Morelos, desde Cuautla, a los criollos que
militan en las filas realistas”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros
testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 196; Como referencia sobre la
postura de Morelos se puede sefialar una carta que envio al obispo de Puebla, Manuel Ignacio del Campillo
(24 de noviembre de 1811), donde le explica que hay tres casos en los que es licito matar. (Cfr. “1811, 24 de
noviembre. Vigoroso y patridtica impugnacidon de Morelos al obispo de Puebla”, en: Morelos su vida a través
de sus escritos y de otros testimonios de su época, Ernesto Lemonie Villicafia (comp.), México, UNAM, 1965,
p. 184). Las tres causas son: 1) en legitima defensa; 2) la recuperacién de lo propio; y 3) el castigo por un
dafio hecho. (Cfr. José Herrera Pefia: Morelos ante sus jueces, México, Porrua, 1985, p. 112)

198



se instaure esta forma de gobernarse ante la ausencia de Fernando VII. Sin embargo, en otro
documento posterior, del 23 de febrero de 1812, Morelos se muestra de lleno la radicalidad de su

posicionamiento politico en cuanto al rey:

Ya no hay Espana, porque el francés estd apoderado de ella. Ya no hay Fernando VIl
porque o él se quiso ir a su Casa de Borbdn a Francia y entonces no estamos obligados
a reconocerlo por rey, o lo llevaron a fuerza, y entonces ya no existe. Y aunque
estuviera, a un reino conquistado le es licito reconquistarse y a un reino obediente le
es licito desobedecer a su rey, cuando es gravoso en sus leyes, que se hacen
insoportables, como las que de dia en dia nos iban recargando en este reino los
malditos gachupines adbitristas.>”°

Aqui, Morelos estd desconociendo directamente al rey. Pero este desconocimiento vy
desobediencia se justifica por un mal desempefio del monarca. Es preciso recordar la concepcion
de que el derecho de gobernar del monarca proviene de la comunidad politica y no directamente
de Dios. Entonces, si el rey es un tirano, el pueblo o la comunidad politica puede deponerlo. Viene
a la mente inmediatamente la tradicién politica de la Escuela de Salamanca y de Sudrez quienes ya
he hecho una referencia amplia en el capitulo anterior y haré nuevamente referencia mds
adelante.

Otro aspecto que resulta importante de la cita anterior es el que Morelos identifique al rey a
todos los organismos burocraticos gubernamentales en la misma categoria, algo que no hacia
Hidalgo. Para Morelos el mal gobierno incluye al mismo rey y a los organismos burocraticos
coloniales. Todos ellos, a final de cuentas, son espafoles.

Al Obispo de Oaxaca, Antonio Bergoza y Jordan, le explicaba en una carta, recrimindndole su
apoyo a las causas realistas, que el gobierno europeo era ilegitimo en sus principios y que ademas

de esto, no queria entender las justificadas razones, con fundamento sagrado, de la guerra:

Aunque la obstinada resistencia del gobierno europeo en sus principios como tirano y
barbaro en sus providencias, no sélo ha negadose a nuestras solicitudes sino lo que
parece increible, ha cerrado los oidos a la razdn, sin querer entrar en discusidén sobre
la justicia de nuestra santa causa y los santos principios con que nos conducimos; no

370 “1812, 23 de febrero c. Primera reconvencién dirigida por Morelos, desde Cuautla, a los criollos que
militan en las filas realistas”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros
testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 196
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por eso nos desentendemos lo que nos estamos a la frente de la Nacidn, sosteniendo
los derechos sagrados de repetir y observar exactamente las justificadas causas o
méximas de los de gentes y de guerra, en beneficio de la humanidad....>”

Para Morelos la razén y la justicia divina asistian la causa independentista y asi lo hacia saber a
los religiosos de la nacidn. No hay sentimiento de culpa. Se actda con pleno convencimiento
racional y de fe en lo correcto de la causa rebelde. El gobierno espafiol representaba lo irracional y
lo que iba en contra del orden natural con que Dios cred a los humanos. Todos los habitantes de la
nacién debian ser libres. No en vano el primer punto de los Sentimientos de la Nacion, expresion
cumbre del pensamiento politico de Morelos, decreta la libertad: “12 Que la América es libre e
independiente de Espafia y de toda otra nacidén, gobierno o monarquia, y que asi se sancione

dando al mundo las razones”.>’?

La soberania y el proyecto de nacion

Para Hidalgo la soberania dimana del pueblo. Hidalgo habla de la “voz comun de la nacién”. En su
calidad de jefe revolucionario, él expresaria y ejecutaria la voz comun de la nacién. Esta era la de
establecer los 6rganos de un Estado soberano y un congreso constituyente.>”

Se ha interpretado que Hidalgo no tenia un proyecto politico claro ni definido. Por esta
situacién se le ha criticado. En mi opinién Hidalgo si tenia un proyecto politico a través del cual
llevd a cabo el levantamiento armado, y si tenia una idea de cdmo se debia organizar la nacidn
independiente. Me parece que ya desde la afirmacidon de que la soberania emana del pueblo, se
esta estableciendo las bases del proyecto politico y los fundamentos de la representacién de una
forma de gobierno. Dedico los siguientes renglones para desarrollar esta idea.

Juan Ortega y Medina afirma que la concepcién de una sociedad cristiana posee una solidez y

574

unidad funcional que no nace de si misma.””™ Un orden que ya estd prescrito divinamente. La

>71 41812, 25 e3 noviembre. Acre censura de Morelos al obispo de Oaxaca por el obstinado apoyo que brinda
a la causa realista”, en: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la
época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 230
>’ “Sentimientos de la Nacién elaborados por Morelos”, en: Morelos. Antologia documental, Carlos
Herrején (ed.), México, 1985, p. 133
>3 José Herrera Pefia: Hidalgo a la luz de sus escritos, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, 2003, p. 36
> Juan A. Ortega y Medina: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en: Marta Teran y
Norma Pérez (comps.), Op. cit., p. 159
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unidad social proyectaria la armonia universal emanada de Dios. Una unidad armoniosa, libre. Los
hombres y el mundo constituyen una concepcion funcional que tiene como meta esencial la
realizacion del propdsito espiritual, la trascendencia de los limites perecederos de la propia
inmanencia. Y para que este propdsito se realice se necesita la libertad, no la libertad fisica, sino la
libertad social, espiritual y cristiana para alcanzar la verdad.>”

Hidalgo siempre defendid la religion. Por lo tanto la defensa que hacia de la libertad estaba
referida a ésta y a sus fundamentos. No es una libertad secular. Hidalgo marca un proyecto de
libertad que se inserta en la misma concepcidn cristiana-catélica del mundo y de la divinidad. El
rey representaba la cabeza del cuerpo politico. Pero una cabeza que encontraba su fuerza y poder
en todo el cuerpo politico. Tesis que se manejaba ya en la tradicion politica hispana y novohispana
gue encuentra uno de sus mayores referentes en Francisco Suarez.

Ortega y Mediana se inclina a pensar que lo que pretendia Hidalgo era restituir el orden

politico legitimo preexistente a su rompimiento por las autoridades espafiolas borbdnicas. Lanza la

siguiente pregunta:

no responderd mejor la insurreccidon pacifica de Hidalgo (pacifica hasta el drama
desarrollado en Granaditas, como lo comprueban bastantes documentos) a un
intento de reasumir absolutamente una soberania tradicional que habia sido violada,
rota por las autoridades espafiolas borbdnicas, que eran precisamente las encargadas
de interpretarla, conservarla y ennoblecerla?”.>’®

Para dar una solucién a esta pregunta me parece que es necesario referirse y pensar en el plan
politico de Hidalgo.
Me parece discutible la idea de que Hidalgo no tenia un proyecto politico.””” En el documento

que redacto contra el edicto del Tribunal de la Fe hay un planteamiento revelador:

Undmonos pues todos los que hemos nacido en este dichoso suelo, veamos desde
hoy como extranjeros y enemigos de nuestras prerrogativas a todos los que no son
americanos.

*”> Ibid. p. 160
576 .
Ibid. p. 162
>”7 Recuerdo que tanto Lorenzo de Zavala como José Maria Luis Mora hacen una fuerte critica a Hidalgo por
no tener un proyecto politico, lo que produjo en gran medida la situacién cadtica en que cayé la revolucion
armada.
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Establezcamos un congreso que se componga de representantes de todas las
ciudades, villas y lugares de este reino, que teniendo por objeto principal mantener
nuestra sagrada religién, dicte leyes suaves, benéficas y acomodadas a las
circunstancias de cada pueblo; ellos entonces gobernaran con la dulzura de padres,
nos trataran como sus hermanos, desterraran la pobreza, moderando la devastacion
del reino, y la extraccién de su dinero, fomentaran las artes, se avisara la industria,
haremos uso libre de las riquisimas producciones de nuestros feraces paises, y a la
vuelta de pocos afios disfrutaran sus habitantes de todas las delicias que el Soberano
Autor de la naturaleza ha derramado sobre este vasto continente.’”®
La cita me parece reveladora por dos motivos. El primero es que, efectivamente, muestra que
Hidalgo tenia un proyecto politico encaminado a la construccidn de una nacién independiente. El
segundo es referente a la omision del rey en dicho proyecto.
Como ya he mencionado, varios investigadores han argumentado que Hidalgo no tenia algin
proyecto politico, en el sentido de que no tenia un plan si llegaba a triunfar la guerra de

> Sin embargo, la cita refiere el plan de un régimen politico. Esta refiriendo la

independencia.
conformaciéon de un congreso conformado por los organismos representativos de todas las partes
politicas constitutivas de la nacién. Esta propuesta recuerda a la solucidon que daban los juntistas
de 1808.

Se argumenté en el capitulo anterior que la solucidn que daban los juntistas novohispanos
para la conformacidn de un gobierno independiente. Referia a la reunidn de una junta nacional y
de un congreso nacional sobre las bases de la misma estructura politica de la Nueva Espafia. Una
conformacién que se adecuaba a las teorias politicas de la tradiciéon hispanica y novohispana:
organismos politicos conformados con base a una representacidén interna que reconocian al rey
como autoridad central, éste sin autoridad absoluta. Parece que Hidalgo tenia la misma
perspectiva como programa politico para la nacién independiente.

Ill

Para Hidalgo el “congreso”, con base en una representacion plena de la nacidn, naceria con el
objetivo trascendente de hacer disfrutar a “sus habitantes de todas las delicias que el Soberano
Autor de la naturaleza ha derramado sobre este vasto continente”. El “congreso” tendria la

responsabilidad de mantener la “sagrada religién”; “dictar leyes” benéficas para cada pueblo

>’8 “Manifiesto del sefior Hidalgo contra el edicto del Tribunal de la Fe”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.

Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, pags. 307-308

>7 Cfr. Luis Villoro: “Hidalgo: violencia y libertad”, en: Marta Teran y Norma Pdez (comps.), Op. cit. pags. 39-

50; Rodrigo Martinez Baracs: “El instante de libertad negativa. Sobre las bases sociales del levantamiento de
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gobernando como buenos padres y hermanos; acabar con la pobreza organizando adecuadamente
la economia y las riquezas de la nacién.

Como argumento a favor de la propuesta anterior podria referirse una afirmacién que hizo
Morelos en el Congreso de Chilpancingo donde se discutia la Constitucién. De acuerdo con
Morelos los elementos constitucionales, circulados por Raydn, “con poca diferencia son los mismo
que conferenciamos con el sefior Hidalgo”.”® Como lo expondré mas adelante, la Constitucién de
Apatzingan era un proyecto politico completo de reconformacién nacional. Si hacemos caso a la
declaracién de Morelos, Hidalgo tenia en mente ya un proyecto politico de nacion.*®

Por otro lado, sobre el tema me parece importante mencionar que Hidalgo decretd la
ejecucién de varias acciones practicas para la transformaciéon econdémica y social de la nacién, lo
gue, a final de cuentas, responderian a un proyecto politico ya marcado.

En particular puedo hacer referencia al decreto que elabord Hidalgo para prohibir el
arrendamiento de tierras comunales. En este documento Hidalgo establecia que las tierras
comunales de los naturales eran de ellos, y ellos debian ser los que gozaran de éstas a través de su
trabajo de cultivo y del beneficio directo de esta actividad.’®

El camino que veia Hidalgo para una transformacion real y efectiva de la nacién no sélo tenia
que ver con el cambio de la estructura politica, tenia que ver también con una transformacion
econdmica efectiva, pero una transformacién encaminada a reestructurar la economia con base
en derechos primarios. A esto respondia su intencidn de restituir las tierras comunales a los
“naturales”. Parece necesario aqui pensar en el adecuado funcionamiento social a través de la
correcta estructuracion de los diferentes elementos componentes de acuerdo a un plan divino.

Pedro Garcia en su obra Memoria sobre los primeros pasos de la Independencia sefiala que

Hidalgo tenia el plan de fomentar la cooperacién y solidaridad a través del trabajo y su

remuneracidn equitativa:

Hidalgo”, en: Terdn y Norma Paez (comps.), Op. cit. pags. 231-240
>80 #1812, 7 de noviembre. En carta personal a Rayén, Morelos ratifica las observaciones que hizo a los
“Elementos de la Constitucion””, en: Morelos su..., Op. cit., p. 227
L Asi lo afirma categéricamente Alfonso Garcia Ruiz: “Comparando este proyecto [la Constitucién de
Apatzingan], que ya habia madurado en la mente de Hidalgo, con la organizacion que mas tarde se adoptd
en México y que actualmente nos rige, podremos darnos cuenta del valor histérico que sus ideas han tenido.
Su trascendencia es realmente universal”. (Alfonso Garcia Ruiz: Ideario de Hidalgo”, Op. cit. pags. 48-49)
>82 “Decreto de Hidalgo prohibiendo el arrendamiento de tierras comunales”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 430
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Queria que toda industria fuera protegida por sociedades, que, a mas de proveerla de
un fondo suficiente, cada socio tomaria una o mas acciones; pero muy
particularmente, los oficiales o trabajadores cooperarian con el valor de su trabajo,
dandoseles a buena cuenta una anticipacion que los hiciera subsistir interin se dividia
la unidad en la que todos; a proporcion, habia de tener su parte. Era, en fin, opuesto a
la tiranfa del capital.*®

Inclusive antes del inicio del la guerra por la independencia, Hidalgo puso en funcionamiento
talleres con el objetivo de alentar la organizacion productiva con un beneficio netamente social.
José Maria de la Fuente da una imagen de Hidalgo con cariz compasivo, especialmente para con el

pobre:

se hacia querer de todas las clases sociales; pero no era sélo por el carifio con que
trataba al pobre por lo que rebelaba sus sentimientos de igualdad y de amor al
pueblo, sino por su desprendimiento que era proverbial, para socorrer a los pobres y
ayudarlos en sus necesidades, (...) no era la prodigalidad la que lo dominaba, sino sus
ideas de emancipar al pobre de la férrea opresién del capitalista.”®

Como medida concreta, refiere De la Fuente, se dedico a estudiar las industrias mas
productivas de su época con el fin de ensefiar a la poblacidn estas actividades y de esta forma

procurar su subsistencia:

una vez adquiridos los conocimientos tedricos indispensables, los llevd al terreno de
la practica y establecié una curtiduria de pieles y talabarteria; una alfareria en la que a
fuerza de experiencias llegd a construir loza de superior clase, muy semejante a la
porcelana extranjera: se dedicé a la cria del gusano de seda y para ese fin, sembré
ochenta moreras en terrenos de la hacienda de la Erre y cavd alli mismo una noria
para proveerlas de agua para el riego.”®

En el mismo tenor, me gustaria referir el sefialamiento que hace De la Fuente sobre la forma
en que Hidalgo instruia a la poblacion en Dolores para la realizacién de dichas actividades

productivas:

>% Cita tomada de: Alfonso Garcia Ruiz: Op. cit. p. 49

José M. de la Fuente: Hidalgo intimo, México, Tipografia Econémica-22 de San Lorenzo, 1910, p. 159
585
Id.

584
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por las noches se reunian en el curato todos los obreros de sus fabricas y alli les leia el
cuera los libros que trataban de sus fabricas que ejercian y luego les hacia
explicaciones verbales de los textos; terminada aquella catedra industrial, a la que no
solo asistian sus obreros, sino todos los vecinos que querian aprender, se seguia la
tertulia; reunidos los principales vecinos y sus familias, se leian los periddicos, se
hablaban de los acontecimientos de Espafia y de los del pais; (...)

Aguellas reuniones eran lo mismo que lo habia sido en San Felipe, verdaderamente
democraticas, pues en ellas se admitian todas las clases sociales sin distincion de
nobles ni plebeyos; ni de indios ni espafioles; ni de ricos y pobres, y la casa de Hidalgo,
en Dolores, seguia siendo la misma FRANCIA CHIQUITA de San Felipe.*®

Tal vez la imagen de Hidalgo que da De la Fuente es un tanto idealizada. Sin embargo, hay
constancia histdrica de los programas productivos implementados por Hidalgo durante sus
diferentes curatos. Seria dificil que alguien con tal conciencia moral, econdmica y politica no
tuviera una idea de la forma en que la nacion independiente pudiera haberse organizado. Todo lo
anterior, en mi opinién, ofrece mas elementos concretos para afirmar que Hidalgo tenia un
proyecto politico especifico al momento de iniciar el movimiento de independencia y durante
éste.

Mas arriba sefialaba otro elemento que me parecia importante de la cita de su documento
contra el edicto de la Santa Fe: el que no haya hecho referencia al rey. Al respecto puedo hacer los
siguientes sefialamientos. Por un lado se debe recordar que el rey del reino de Espafia y sus
territorios transatlanticos estaba ausente. Precisamente ese era uno de los grandes problemas
politicos en cuestion. La pregunta era qué debia hacerse en su ausencia; cudl era la consecuencia
de esta situacion e cuanto al poder politico; cudl era la posicién que debia de tomar el gobierno de
la Nueva Espania.

Recuerdo la postura de los juntistas de 1808 en cuanto a la posicién que debia tomar el
gobierno de la Nueva Espafia con respecto a la ausencia del rey. Estos propusieron la
conformacion de un organismo que concentrara la representacién de todas las partes de la Nueva
Espafia; la conformacion de una Junta central. Este organismo debia asumir el gobierno de manera
auténoma con respecto a las justas espafolas hasta la retorno del rey. Esta postura se fundaba en
los principios politicos del pacto con el monarca y del origen popular del poder politico que

provenian de la tradicién politica-filoséfica hispanica y novohispana. Me parece que en Hidalgo

estaba proponiendo la creacién de un congreso en el mismo sentido. La creacion del organismo
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politico que aglutinara la representacidon de la nacién no contravenia el reconocimiento del rey
como representante del poder politico. Sin embargo, me parece que esta postura abria la
posibilidad de consolidar una forma de gobierno totalmente independiente.

No obstante la argumentacion anterior debo sefialar que Hidalgo en su declaracion del

proceso militar dijo que no tenia plan politico alguno. Se dice lo siguiente en la cuarta declaracion:

... Que pues entrd en el partido de la insurreccién sin concierto de plan alguno, cual
fue a lo menos el que adoptd sin concierto de plan alguno, cudl fue a lo menos el que
adoptd para organizarla luego que se vio al frente de ella, y poner en orden todas las
relaciones y ramos civiles, militares, politicos y de justicia, de que pone todo gobierno
bien ordenado. Dijo: que no adoptd plan ninguno de organizacién en todo ni en parte,
ni se hizo otra cosa mas que segun se iba entendiendo la insurreccidon dejarlos como
estaban, mudando solamente los empelados, y lo que el desorden traia consigo, ni
tampoco tuvo pensado el que se adoptaria concluida que fuese, y responde.

... Y como se figuraba concluiria felizmente la insurreccién y se conciliarian los
intereses, tan diferentes y encontrados de las diversas clases que componen la masa
de la poblacién de este reino y mayormente habiendo hecho entrever a los indios,
segln varios papeles que han circulado, que ellos son los punicos duelos legitimos de
él, y si pensaba fomentar o continuar la misma insurreccidon o aniquilamiento de las
demas; diga si cree de buena fe, que la insurreccidon podia tener éxito favorable al
bien de reino en ninguna suposicion. Dijo: que como entré en la insurreccidon tan
impremeditadamente, y después las circunstancias en que se hallé a formar para el
caso de verla concluida, y bien conoce que formado y planificado ofreceria muchas y
gravisimas dificultades y responde.”®

Debe tenerse en cuenta que Hidalgo realizé dichas declaraciones en una situacién no cémoda
ni propicia para la reflexion calmada y meditada. Hago este sefialamiento ya que muchas de las
cosas dichas, o transcritas, en estas declaraciones contradicen muchas de las ideas contenidas en
otros documentos elaborados en plena rebelién armada. Tal vez el plan politico de Hidalgo no
preveia muchas cosas y situaciones, pero su actuar y pensar, vertido en los diferentes
documentos, si guarda una congruencia que implica la idea de un proyecto politico. Tal vez, como
él mismo lo menciona, Hidalgo queria o buscaba que el modelo politico colonial y monarquico
siguiera vigente, pero no de la manera como facticamente se desarrollaba, porque en si ese

modelo politico no era algo negativo y detestable, sdlo que estaba corrupto. Entonces lo que se

>% Ibid. p. 167-168

*%7 “Declaraciones de Miguel Hidalgo y Costilla en el proceso militar”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
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buscaria seria el correcto funcionamiento del modelo, y esto implicaba un cambio radical, lo que a
final de cuentas hubiera justificado el levantamiento armado. Entonces, puedo concluir que de
acuerdo con lo anterior, me parece que existen bastantes elementos para afirmar que Hidalgo si
tenia un proyecto politico para la nacién independiente.

Sobre las ideas politicas de Hidalgo, a continuacién me gustaria guiar la exposicidn a través de
un articulo de Juan A. Ortega y Medina titulado E/ problema de la conciencia cristiana en el Padre
Hidalgo (1952) con el objetivo de reflexionar en qué medida y en qué forma el pensamiento
politico de Hidalgo pudo haber estado influenciado por las ideas europeas ilustradas o por las
ideas que Ortega denomina como “espiritu-cristiano”. Me parece que el lector podria pensar que
esta problematica desvia la reflexion del tema en cuestion de la soberania y del proyecto de
gobierno auténomo. Sin embargo, los temas que a continuacién se trataran tienen que ver
directamente con esas cuestiones.

En el articulo referido, el autor maneja la hipdtesis de que en el “espiritu cristiano” de Hidalgo
se pueden ligar cinco fundamentos del “la vida auténtica cristiana” (verbigracia, doble fe, libertad
y unidad funcional, concepto de ley natural y concepcidon econdmica), con algunas de la ideas
ilustradas europeas a través de las cuales se constituyd la sociedad liberal del siglo XVII1.>%

Primero, Ortega y Mediana sefiala que la sociedad liberal europea se conformé de varios ideas:

la pluma [corrosiva] de Voltaire; la espada [puritana] de Cromwell; el telescopio [la
revolucidon copernicana-cartesianal; el misticismo [evangélico] de Lutero; la légica [y
el ascetismo intramundano] de Calvino; el optimismo [naturalista] de Rousseau y el
realismo [politico] Maquiavelo. Con lo dicho, naturalmente, no abarcamos ni con
mucho el multifacético periodo histdrico (prefiado de acontecimientos, ideas y cosas)
que se extienden desde la Reforma religiosa a la Revolucién francesa.’®

Mas alla de la posible discusidn que pueda originar el tema del origen del liberalismo europeo,
del cual en el primer capitulo ya he dado algunas indicaciones, lo que interesa destacar, tanto en la
opinién de Ortega y Medina como en la mia, es que durante el periodo en que Hidalgo se formay

dirige el movimiento de independencia, en Europa se consolida una nueva forma de concepcion

Documentos de su Vida 1810, Vol. IV, México, INAH-CONACULTA, 2010, pags. 225-226
>% Juan A. Ortega y Medina: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en: Marta Teran y
Norma Pérez (comps.), Op. cit., p. 153
>% Ibid. p. 155
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antropoldgica, cultural y politica de la sociedad humana conocida como liberalismo.

De dicha concepcién, Hidalgo indudablemente tuvo influencia, pero el punto seria saber el
peso especifico de ésta en su propuesta politica. Me parece que en el capitulo anterior he dejado
bastante claro que la influencia de ideas europeas en el movimiento politico preindependentista
de 1808 fue poca. En la Nueva Espafia se contaba con una tradicién politica-religiosa que por si
misma podia fundamentar la independencia, y con ésta los derechos de la libertad y la igualdad.

Ortega y Medina maneja la hipétesis de que los elementos de la sociedad liberal europea,

anteriormente citados, fueron conocidas y reflexionados por Hidalgo.**

Efectivamente, Hidalgo
leyd a los ilustrados franceses. Sin embargo, de acuerdo con la exposicion antecedente es dificil
sostener que estas ideas hayan fundamentado por si solas el movimiento libertario.

Un punto central, que tiene que ver con la enunciacién anterior, y que se ha discutido

> | autor se apoya en las acusaciones que hizo Fr. Joseph Jimeno (ex guardian del Colegio Apostdlico de la

Santa Cruz) en su contestacion al manifiesto de Hidalgo (Hernandez y Dévalos: Op. cit., V. 1, pags. 430-443) y
en las acusaciones que hizo el presbitero Garcia Carrasquedo (Hernandez y Déavalos: Op. cit., v. 1, pags 148-
150); Roberto Ramos en su estudio Libros que leyé Don Miguel Hidalgo y Costilla hace una catalogo de la
biblioteca de Hidalgo. En éste se encuentran obras de Graveson, de Berti, de Buffon, de Cano, de Cicerdn, de
Clavijero, de Demdstenes, de Descartes, de Gamarra, de Feijod, de Gonet, de Moliere, de Peteau, de Racine,
y de Verney, entre otros. Ramos sefiala que en dicha biblioteca no habia obras de autores como Voltaire,
Rousseau, Jaucourt, Helvetius, Holbach, Motesquieu, Condorcet, Daubenton, Turgot o Saint-Lambert. Sin
embargo, no desestima la idea de que las haya leido. Sefiala este autor que: “Hidalgo por la lectura de libros
y revistas francesas no ignoraba los resultados de la Revolucidn Francesa, pensaba en la necesidad de que
estallara una revolucidon en México para acabar con el dominio espafol. Hidalgo decia frecuentemente: si
Francia estd gobernada por franceses e Inglaterra por ingleses, ¢por qué México no ha de estar gobernado
por mexicanos? En varias conversaciones hablaba Hidalgo a favor de la libertad francesa, la deseaba en
nuestros reinos y aseguraba la caida del despotismo del gobierno monarquico. El cura Hidalgo en enero de
1810 estuvo en Guanajuato y ya leia en casa del cura Labarrieta, la conspiracién de Catalina; alli pidid
prestado un tomo del Diccionario Universal en que estaba el articulo referente a la construccidn de cafiones.
(...) Durante las fiestas a que asistia y organizaba Hidalgo, aprovechaba las reuniones para dar lectura a libros
prohibidos, entre otros muchos el Cddigo de Napoledn, que seria la base de las leyes que regirian los
destinos de México en el periodo de la Independencia, cosa que comprueban en la causa instruida el
Tribunal de la Inquisicion, contra el padre Uranga, rector del Colegio de San Nicolas”. (Cfr. Roberto Ramos:
Libros que leyo Don Miguel Hidalgo y Costilla, Guanajuato, Archivo General de Gobierno de Estado de
Guanajuato, 2003, pags. 11 y ss.); Me parece importante sefialar que Moisés Guzman Pérez refiere que la
didcesis de Michoacan se encontraban documentos relativos a las declaraciones de derechos de varios
Estados de la federacidn con sus respectivas constituciones, la Constitucién de los Estados Unidos, algunos
libros que hablaban de la tirania de los ingleses. Sefala especificamente los siguientes documentos:
Declaracion de los Derechos de Annapolis (Maryland); Declaracién de los Derechos del Estado de Carolina
Septentrional; Declaracion de los Estados de Virginia, Declaracion de los habitantes del Estado de
Pensylvania, Declaracion de los Derechos de los habitantes de la Republica de Massachussets, y Declaracion
de los Derechos y principios fundamentales del Estado de Delawere. (Cfr. Moisés Gonzdlez Pérez: “Hidalgo y
los Estados Unidos”, en: Miguel Hidalgo: Ensayos sobre el mito y el hombre (1953-2003), Op. cit. p. 297) Es
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enormemente, es la influencia de pensamiento de Rousseau en el de Hidalgo. Medina en su
articulo referido trata el problema de la influencia de las ideas de Rousseau. No se sabe con
certeza cuales fueron las obras de Rousseau que Hidalgo pudo haber leido. Lo mds probable es

que leyd el Contrato social. Ortega se hace la siguiente pregunta:

ées concebible que el excelente tedlogo que era Hidalgo abandonase la concepcién
tradicional escolastica y neoescolastica de la ley natural (participacion del hombre en
la ley eterna, la proyeccion o reflexién de éstas en las cosas y en la leyes naturales)
para adoptar el concepto mecanicista e ilustrado de dicha ley natural, desprovista,
pues, de las premisas religiosas (e independiente de Dios, como le ocurria al
iusnaturalismo de Grocio) y descubierta, por tanto, por la via experimental
Unicamente? Puede uno imaginar a un Hidalgo pensado o manteniéndose asido a una
naturaleza desprovista de su ropaje y significado espirituales y cristianos? Y en
definitiva, cdmo imaginarse a Hidalgo influido por Rousseau, si como se sabe el
Contrato social no intentd ni con mucho disculpar la revolucidn, sino justificar la
sujecién del individuo al freno de Estado.’®

Desde mi perspectiva la respuesta a esta larga pregunta debe ser negativa. En primer lugar, la
exposicién anterior da elementos para sostener que desde la perspectiva de Hidalgo los derechos
naturales se fundaban en Dios mismo y, precisamente, la rebelién armada se justificaba por esto.
En segundo lugar, Hidalgo en ningin momento seculariza sus ideas politicas y la tradicion teoldgica
junto con la carga humanistica que estd detras. Sin embargo, me parece que con estos dos
aspectos no es posible descartar la posible influencia de Rousseau en Hidalgo. Se tendria que
plantear como elemento central el de la “voluntad general”. Como se ya se ha sefialado
anteriormente, Hidalgo utiliza la expresidon “voz comin de la nacién”. Decia Hidalgo en su
explicacion del motivo de la insurreccidn: “Para la felicidad del reino, es necesario quitar el mando
y poder de las manos de europeos; éste es todo el objeto de nuestra empresa, para la que

estamos autorizados por la voz comun de la nacién”.”*” Hidalgo utiliza la de “voz comun de la

I// 593

nacion” en un sentido andlogo al de “voluntad genera La “voz comun de la nacion” es el

muy probable que Hidalgo haya tenido acceso a esos documentos.

! Juan A. Ortega y Medina: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en: Marta Teran y

Norma Pérez (comps.), Op. cit., p. 155

>%2 Manifiesto del sefior Hidalgo expresando cual es el motivo de la insurreccién, concluyendo en nueve

articulos”, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-CONACULTA,

2010, p. 471

>% Sostiene Sanchez Vazquez que es la traducciéon que Hidalgo le da al concepto de Rousseau. (Adolfo
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medio legitimo a través del cual las diferentes voluntades individuales, de los miembros de la
comunidad politica, expresa un deseo comun que tiene como fin el bienestar de la comunidad
politica, y de esta forma el bienestar de cada uno de los miembros.

Continuando con esta orden de ideas, Ortega se pregunta:

¢Cémo conciliar ... la concepcidn tradicional catdlica (vigente al menos como un deber
hasta 1810) de una libertad virtuosa y una sociedad libre, voluntariamente ayuntada
por un cuerpo politico de ayuda y de una sociedad libre —como lo queria Sudrez— con
una sociedad legalmente determinada por lo que Rousseau denominé voluntad
general? ¢{Y cdmo entenderia Hidalgo la relacién del individuo respecto a la sociedad:
COMO una renuncia necesaria para garantizar la propiedad —como lo queria Locke— o
como una plenitud o complementacion personal de la libertad —segun lo escribiera
Suarez?**

Me parece que entre las doctrinas de Sudrez y Rousseau, a quienes Ortega y Medina sefiala
como representantes de dos tradiciones distintas, hay elementos que podrian conciliarse y no
necesariamente presentarse totalmente como disimiles. Esta conciliacién podria hacerse a partir
de la idea de “sociedad o comunidad politica”. Esta se instituye con el fin de proteger a los
miembros de dicha comunidad, de asegurar su subsistencia. De esta forma, tiene el fin del
reconocimiento de los derechos de los miembros de la comunidad contra cualquier peligro. Uno
de estos es el poder absoluto. El principio es comun tanto en el Tratado de las leyes y de Dios el
legislador, como en el Contrato Social.>® Aunque habria que sefialar que los principios politicos
fundantes si son opuestos. Uno es teoldgico y el otro es secular, lo que, desde esa perspectiva,
podria marcar enormes diferencias.

La dicotomia que plantea Ortega y Medina creo que no puede ser tan firme. Se plantea una
contraposicion entre las ideas de la libertad virtuosa y una sociedad libre posibilitadas por un
cuerpo politico libremente conformado, y una sociedad legalmente determinada por la voluntad

general, pero que a final de cuentas implica la necesidad de una libertad prescrita no solamente

Sanchez Vazquez: Rousseau en México, México, Itaca, 2011, p. 54
> Juan A. Ortega y Medina: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en: Marta Teran y
Norma Pérez (comps.), Op. cit., p. 155
>® |a Dra. Carmen Rovira va ha planteado y argumentado la tesis de que Rousseau fue influenciado por el
pensamiento de Sudrez (Ver capitulo 2 de este trabajo; Cfr. Ma. de Carmen Rovira: El pensamiento politico
de Francisco Sudrez y su influencia en la ideologia independentista de México, Ponencia leida en el VI
Congreso Nacional de Filosofia. Del 27 de septiembre al 1 de octubre de 1993, en Cuernavaca, Morelos)
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por la voluntad general, sino también por las cualidades virtuosas. El contrato social se realiza en
un contexto de libertad entre los contratantes. Ademas, el contrato social tiene como fin,
precisamente, posibilitar la libertad (y de este modo asegurar la sobrevivencia), tanto individual
como social a través de la voluntad reunida de los miembros de la asociacién. Con base en ésta se
establecen las leyes que deben ser respetadas por los contratantes. Para Suarez el pacto social se
realiza por voluntad humana. La comunidad politica acepta libremente al gobernante, y esta
accion solo refiere al derecho humano. La comunidad elije libremente, por su propia voluntad, la
forma de gobierno. La “sola razén natural, en abstracto no determina como necesaria una de esas
formas [de gobierno]”.”®® Las leyes que fundamentan al gobierno vy la relacién al interior de la
comunidad politica tienen como referencia la ley divina, pero del consentimiento de los
integrantes de dicha comunidad. Para Rousseau la sociedad estd también determinada por las
leyes que se instauran al interior de la comunidad politica.>®’

Por otro lado, en cuanto a la segunda pregunta que plantea Ortega y Medina con relacién a
Locke Y Suarez, me parece interesante. Locke piensa que el origen de la sociedad civil estd
relacionado primariamente con la propiedad. Pero la propiedad tiene que ver primariamente con
la sobrevivencia de los hombres. Locke utiliza un concepto de propiedad que implica “sus vidas,
sus libertades y sus posesiones”.>® En otras palabras, la libertad tiene que ver con lo necesario
para la supervivencia, con los “derechos naturales”. Asi, el objetivo es conservar la libertad que se
tenia en el Estado de Naturaleza, cediendo sus privilegios naturales. La propiedad es un medio,

599

que adquiere la categoria de derecho, para llevar a cabo este fin.”” Se ceden privilegios naturales

% Francisco Suarez: “Defensio Fidei”, en: El pensamiento politico en sus textos. De Platon a Marx, (Juan

Botella, Carlos Cafeque, Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid, Tecnos, 1994, p. 156

> Ignacio Gdmez Robledo por su parte, se niega a reconocer en Sudrez un precursor de Rousseau. Dice: “El
hecho de que Rousseau haya abusado del término usado por Suarez y la escuela “«jesuitica» del siglo XVI,
no da derecho a llamar a éstos precursores del rusionianismo. Como no se puede llamar a Kant continuador
de Aristoteles por haber empleado uno y otro pensador, equivocamente, las categorias”. (Ignacio Gomez
Robledo: Op. cit. p. 66) Sefiala que: “El contrato rusonianista tiene su primer principio en la voluntad refleja
del hombre, no en la naturaleza, y de él nace un producto del arte humano, no una obra que produce de la
naturaleza; presupone que el individuo sdlo es la obra de la naturaleza. De alli se sigue que la sociedad no
tiene por primer autor Dios, autor del orden natural, sino la voluntad del hombre del hombre y que Ila
generacién del derecho civil es la destruccion del derecho natural”. (/bid. p. 65)

>% John Locke: “Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil”, en: El pensamiento politico en sus textos. De
Platon a Marx, Juan Botella, Calos Cafieque, Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid, Tecnos, 2004, p. 202

> Dice Locke en el Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil: “Si en el estado de naturaleza la libertad de un
hombre es tan grande...; si él sefior absoluto de su propia persona y de sus posesiones en igual medida que
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para adquirir otros y, lo que es mds importante, asegurar la supervivencia y los derechos
naturales. Por su parte, el principio suareciano de la poder politico tendria la finalidad de asegurar
los derechos concedidos por Dios. Se cede el poder politico a un gobernante con el fin de dar
orden y unidad a la comunidad politica, asegurar los derechos concedidos por Dios y, de esta
manera, alcanzar la perfeccién que le corresponde en el plan divino. Tal vez la contradiccidon que
plantea Ortega y Mediana tendria que ser establecida a nivel de los fundamentos de los derechos
naturales, pero no sobre la finalidad de la formacién de la comunidad politica. En mi opinién, me
parece que no es muy probable que Hidalgo haya sido influenciado directamente por Locke, pero
hay un sustrato tedrico que en el contractualismo ilustrado que encuentra referencias

genealdgicas en los tedlogos v juristas hispanos.®®

pueda serlo el mas poderoso; y si no es subdito de nadie, ¢por qué decide mermar su libertad? ¢Por qué
renuncia a su imperio y se somete al dominio y control de otro poder? Contesto diciendo que, aunque en el
estado de naturaleza tiene el hombre todos esos derechos, estd, sin embargo, expuestos constantemente a
la incertidumbre y a la amenaza de ser invadido por otros. Pues como en el estado de naturaleza todos son
reyes lo mismo que él, cada hombre es igual a los demads; y como la mayor parte de ellos no observa
estrictamente la equidad vy la justicia, el disfrute de la propiedad que un hombre tiene en un estado asi es
sumamente inseguro. Esto lleva a querer abandonar una condicion en la que, aunque él es libre, tienen lugar
miedos y peligros constantes; por lo tanto, no sin razén esta deseoso de unirse en sociedad con otros que ya
esta unidos o que tienen intencidon de estarlo con el fin de preservar sus vidas, sus libertades y sus
posesiones, es decir, todo eso a lo que doy nombre genérico de «propiedad». (/d.)
%% Retomo una cita empleada en el capitulo anterior que refiere a los puntos que Quentin Skinner ubica
como posibles influencias de las teorias juridicas y teoldgicas hispanas en las teorias contractualitas del siglo
XVII: 1) abarcaria una comunidad natural; 2) seria gobernada por la ley de la naturaleza; y 3) estaria basada
en reconocer la libertad natural, la igualdad de independencia de todos los miembros. Estos tres principios,
sefiala Skinner, originaron problematicas especificas. Si los hombres por naturaleza se encuentran en la
envidiable posicidn de vivir una vida en libertad bajo una verdadera ley, no estd claro por qué debieron
convenir en la formacidn de sociedades politicas, y asi, en la limitacién de sus libertades naturales a través
del derecho positivo. Refiere Skinner que este problema serd plateado posteriormente por Locke en su
Segundo Tratado cuando se pregunta por qué si el hombre en estado de naturaleza es tan libre como se ha
dicho, si fue sefior absoluto de su persona y sus posesiones, igual a los mas grandes, y sujeto a nadie, se
desharia de esta libertad. Por qué entregaria este imperio y se someteria al dominio y el control de algun
poder.
Los tedricos hispanos, ante este problema, reconocieron que en realidad se planteaban dos cuestiones
distintas. Una de ellas se referia a un problema directo acerca de la motivacion. Si todos los hombres son por
naturaleza libres y no sometidos a nadie, y sin embargo, se les encuentra sometidos por todos lados, debid
haber una razén general e imperativa que les movié a abandonar sus libertades naturales. El otro problema
se refiere a que el hombre nace libre, pero donde quiera estd en cadenas. Entonces, el problema no
consistiria tanto explicar cdmo ocurre, sino cdmo ocurre este cambio, y en explicar que es lo que lo hace
legitimo. Este problema fue planteado, por ejemplo por Sudrez al principio de su andlisis sobre el poder para
crear las leyes positivas de la republica.
Sefiala Skinner, que si bien, seria excesivo afirmar que estas preguntas, que serian centrales para las teorias
politicas modernas contractualistas, fueron respondidas por los tedricos hispanos, si desarrollaron un
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Entonces, me parece, que no es tan facil descartar la influencia de las ideas ilustradas
europeas en Hidalgo a partir de los sefialamientos que hace Ortega. Si bien, Hidalgo se adhiere a
los fundamentos del derecho natural divino, hay elementos de las teorias politicas y sociales
ilustradas europeas que pueden compaginarse como ya he sefialado.

Bien, vuelvo a la exposicidon de Ortega y Medina. Después de desacreditar la idea de que las
obras de Moliere y Racine hayan dado elementos claves para la conformacién de la postura
politica de Hidalgo, Ortega y Medina hace otra interesante pregunta: “iY la idea de progreso que
la llustracion lleva implicita, podria ser aceptada por un tedlogo, como lo fue el Padre de la Patria,
que no podia ignorar, sin duda, el fondo calvinista que extrafia tal idea de progreso?”.®" La
respuesta a esta pregunta es negativa. La concepcioén de la tradicidn teoldgica a la que se adscribia
Hidalgo implicaba una teoria de la historia diferente a la lineal y progresiva ilustrada.

Ortega y Medina concluye que Hidalgo, efectivamente, conocid la mayoria de los elementos
expuestos que conformaron la sociedad liberal. Sin embargo, sefiala este autor, esto dificilmente
puede llevar a ver a Hidalgo como a un ilustrado-liberal europeo. Eso me parece claro, Hidalgo no
era ningun ilustrado europeo. Era un ilustrado novohispano.

En la segunda parte de su trabajo, Ortega y Medina hace una interpretacién de los elementos
cristiano-catolicos que pudieron influir en el pensamiento politico de Hidalgo. Comienza sefalando
dos de sus principios: 1) La fe en lo trascendental (la vida futura Unica auténtica y verdadera) y 2)
la fe institucional o mediadora entre este mundo y del otro a través de la Iglesia. La Iglesia es la
que une a Dios y al hombre. La fe diviniza las cosas, las ilumina y dota de sentido. Estas tienen
vestigia de lo divino, de manera que reflejan, de alguna forma, la perfeccidn y conocimiento.

En el pensamiento de Hidalgo no hay dato que sefiale que renuncié alguna vez a la fe. De
hecho, en sus proclamas siempre hace referencia a defensa de la Santa Fe y la religion catdlica.
Ortega hace referencia a que Hidalgo, ante su inminente ejecucion, respondié a la pregunta de por
qué hizo lo que hizo: “estaba persuadido de que la independencia seria algo util para el reino”.

Destaca Ortega la palabra “persuadido”. A esta palabra le atribuye una confesién de fe:

método para enfrentarse a estas dos dificultades. (Cfr. Quentin Skinner: Los fundamentos del pensamiento
politico moderno. Il. La Reforma, México, FCE, 1991, pags. 164-166)
% juan A. Ortega y Medina: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en: Marta Teran y
Norma Pérez (comps.), Op. cit., p. 137
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Su intencidn era recta, si bien no deja comprender que su persuasion era recta le llevd
a causar muchos males. Con que Hidalgo hubiese afiadido a su declaracion que él se
lanzé a la Independencia porque la juzgaba buena, y que por lo tanto no podia
hacerse responsable de los males derivados de tal situacion, no hubiera naturalmente
salvado su vida; pero hubiera actuado como un hombre moderno, dispuesto siempre
a acatar la decisién inmanentista elaborada en su conciencia; es decir, dispuesto
siempre a no asumir ninguna responsabilidad, porque en su fuero interno no tiene
ninguna seguridad ni fe en nada.®®

En mi opinién el autor esta en lo correcto. En las declaraciones de su proceso, Hidalgo asume
directamente la responsabilidad de los actos iniciados por él. En sus declaraciones en el proceso
militar se percibe un sentimiento de culpa por todos los abusos cometidos durante su
participacién en la rebelidén. Por ejemplo, cuando en la tercera declaracion se le pregunta por las
consecuencias de haber utilizado la figura de la Virgen al inicio y durante el movimiento, él
responde con sinceridad, me parece, que “no previo el abuso que podia hacerse y se hizo después
del santo nombre de la Virgen”.*® A pesar de sefialar su pesar por los abusos acometidos ligados
al nombre de la Virgen, actos que realmente no dependieron de él, no se deslinda de la
responsabilidad. Otro ejemplo lo muestra la misma declaracidn. Al final de la tercera de estas
declaraciones se le pregunté sobre la responsabilidad con los multiples asesinatos de europeos y
criollos sin algun proceso legal (en lugares como Valladolid y en Guadalajara). Hidalgo califica estos
actos como “horrorosos crimenes” y acepta haber ordenado muchas ejecuciones. Acepta también
gue eran inocentes. Se le pregunta que por qué lo hizo. Responde al inicio de la cuarta declaracion
que “no tuvo mds motivo que el de una condescendencia criminal con los deseos del ejército
compuesto de los indios y de la canalla”.®® En estas declaraciones siempre asume la
responsabilidad de los abusos cometidos aunque en muchos de los casos no haya tenido injerencia
directa. Me parece que su posicidon tiene el sentido de la confesion de fe que seiala Ortega y
Medina.

Bien, ahora paso a Morelos. De igual manera a como lo hice con Hidalgo, platearé algunos
aspectos previos, necesarios, antes de llegar al concepto de soberania.

Primero, me parece importante detenerse en la cuestidn sobre la concepcion de los derechos
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Ibid. p. 159
%93 “Declaraciones de Miguel Hidalgo y Costilla en el proceso militar”, en: Miguel Hidalgo y Costilla.
Documentos de su Vida 1810, Vol. IV, México, INAH-CONACULTA, 2010, p. 218
604 .
Ibid. p. 222
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en Morelos que ya habia referido. La cuestién tiene que ver directamente con las tradiciones en
las que se encuentran en la escena cultural e intelectual de la época.

Como ya lo he indicado mas arriba, en la época de Morelos hay una confluencia de tradiciones
politicas que tuvieron pesos respectivos en la Nueva Espafia. Por un lado, se encuentra una
tradicion teoldgica neoescolastica que tiene como pilares, en cuanto a los principios politicos, los
pensamientos de Francisco Sudrez y los representantes de la Escuela de Salamanca; asi como el de
los tedlogos novohispanos como Alonso de la Veracruz y Bartolomé de las Casas. Asimismo, la
corriente de renovacion teoldgica hacia una perspectiva positiva. Por otro lado, comienzan a
consolidarse ideas y principios politicos provenientes de la llustraciéon europea. Ambas tradiciones
influyeron en el pensamiento politico de Morelos.

Asi, comienzan a presentarse en la escena cultural y politica novohispana las ideas de los
ilustrados europeos, quienes comienzan a secularizar los fundamentos del derecho natural. El
fundamento de los derechos de los hombres ya no recae en Dios. El fundamento de la ley natural
se encuentra en la razén humana. La razdn es la que dicta lo que se debe hacer y no hacer.

Las siguientes anotaciones servirdn para precisar posibles influencias que tuvo Morelos en
cuanto a su concepcidon de los “derechos”. Por un lado, entre los libros de Morelos que se
inventariaron después de su aprehension y fusilamiento habia tres tomos de la Suma Teoldgica de
Tomas de Aquino.®® Por otro lado, Morelos expresé en su la tercera audiencia que la inquisicién le
hizo, que “[l]os libros habia leido en estos ultimos tiempos han sido concisos, gacetas, y antes leyo
el Grocio, Echarri, Benjumea y otros que no se acuerdan”.®®

Por su parte, en la obra de Tomas de Aquino es donde se encuentra codificado el “derecho

I” de acuerdo con la tradicion escolastica.®”’

natura Para Aquino la ley natural, de la que se deriva

895 “E| doctor Martinez Béez ha localizado inventario de las pertenencias de Morelos que incluye sus libros y
que se levanté después de su aprehension y fusilamiento. En el folio 23 del inventario y con referencia la
huacal nimero uno, se anota, como primera obra, compafiera de Morelos, la siguiente: tres tomos de a
folio, en pergamino, Summa (Theologica), de Santo Tomds”. Citado de: José Herrera Pefia: Morelos ante sus
jueces, México, Porrua, 1985, p. 181; (Cfr. “Inventario de libros de Morelos recibidos en Ajuchitlan 1815,
TXU-HYD. 24.5127.”, en: Morelos. Vida preinsurgente y lecturas, Carlos Herrejon Peredo (ed.), Zamora, El
Colegio de Michoacan, 1984, p. 77)

%% Cita tomada de: José Herrera Pefia: Morelos ante sus jueces, México, Porrua, 1985, p. 181; Es interesante
que, a pesar de que Morelos tenia las obras de Tomas de Aquino como libros de cabecera, estas obras no las
menciond en el Tribunal del Santo Oficio.

%7 Ma. del Carmen Rovira Gaspar: “Derecho natural e llustracién. La influencia del “espiritu ilustrado” en
México”, en: La Revolucion Francesa doscientos afios después, Griselda Gutiérrez Castafieda (comp.),
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el derecho natural, es la “participacién de la ley eterna en la criatura racional”.®®

Para Tomas de Aquino toda ley establecida por los hombres es derivada de la ley natural
porque la primera norma de esta ley es la razén. Y los hombres se diferencian de los animales por
la razén. Por eso, toda ley humana en tanto ley es aquella que se deriva de la ley natural. Si una ley

609

se contrapone a la ley natural ya no es ley.”" La ley natural se refiere a los preceptos universales

que son conocidos por todos y que son inmutables en cuanto a sus principios.®*°

Ill

Para Aquino, la ley natural “tiene una naturaleza inmutable, y por tanto es igual siempre y en
todas partes”. Sin embargo, la razén de los hombres es cambiante y puede fallar en ocasiones, por
lo que su interpretacién de la ley natural puede ser imperfecta, y la ley que provenga de dicha
interpretacion sera mudable.®*! De acuerdo con la interpretacion de la Dra. Carmen Rovira, en este
punto se encuentra el problema central que la escolastica no resolvid, y es el referente a que la
naturaleza humana, al ser imperfecta, puede no realizar los principios del derecho natural, por lo
que los hombres sufrirdn dicho defecto.®*

Sefiala la Dra. Rovira que la corriente escolastica nominalista, al negar la realidad de los
universales, abandond la idea del derecho como ley eterna, concepcidon que no resolvid el
problema.®*

La misma autora sefiala que a finales del siglo XIV, Marsilio de Padua planted la existencia de

un derecho natural independiente de Dios, al hablar de la naturaleza social del hombre y de la

México, UNAM-FFyL, 1991, p. 122
% Tomas de Aquino:"Tratado de la ley”, en: Tratado de la ley. Tratado de la Justicia. Gobierno de los
Principes, México, Porrua, 1990, p. 9
%% 1pid. pags. 9-10
810 cfr. Ibid. p. 31
®11 |iteralmente dice Tomds: “A la primera dificultad [de que lo natural es universal pero que no hay nada de
esa naturaleza en los humanos] se responde que lo natural tiene una naturaleza inmutable, y por tanto es
igual siempre y en todas partes. Pero la naturaleza del hombre es mutable, y asi puede fallar en algunas
ocasiones. Por ejemplo, es de equidad natural el que se devuelva siempre a otro lo que ha prestado; y esto
seria siempre obligatorio si la naturaleza humana fuese siempre recta. Sin embargo algunas veces dicha
naturaleza se deprava, y asi habra ocasiones en que no se deba devolver lo prestado, cuando un hombre
perverso quiere usarlo mal; por ejemplo, no habria que entregar su arma a un loco o a un enemigo de la
republica, aunque la pida”. (Tomas de Aquino: “Tratado de la justicia”, en: Tratado de la ley. Tratado de la
Justicia. Gobierno de los Principes, México, Porraa, 1990, p. 119)
®2 Ma. del Carmen Rovira Gaspar: “Derecho natural e llustracion. La influencia del “espiritu ilustrado” en
México”, en: La Revolucion Francesa doscientos afios después, Griselda Gutiérrez Castafieda (comp.),
México, UNAM-FFyL, 1991, p. 122
613 /d
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separacion del poder de la Iglesia y del poder temporal.®™*

Posteriormente, autores como Fernando Vdzquez de Menchaca, Grocio, Puffendorf, entre
otros, comenzaron a plantear la idea de que la base y fundamento del derecho natural se
, 615
encontraria en la naturaleza humana.
Morelos habia declarado que entre los “pocos libros que leyd” se encontraban El Grocin,”

ok

probablemente de Hugo Grocio y obras de autores como “Echarri,”* Benjumena,”™ Montenegro™

y otros” 5

614 Id
° Ipid. p. 123
* Sobre este nombre hay una polémica entre quienes sostienes que no se refiere a E/ Grosin, sino a Grocio. El
problema se origina por cuestiones de paleografia. Autores como José Herrera Pefia (1995), como Alfonso
Noriega Cantu, o como José Valero Silva (“Las ideas politicas de Morelos”, en: Estudios de Historia Moderna
y Contempordnea de Meéxico, v. 1, México, Universidad Nacional Autonoma de Meéxico, Instituto de
Investigaciones Histdricas, 1965) afirman que se trata de Grocio. Pero entre ellos hay otra polémica ya que
Herrera Pefia supone que se trata de Hugo Grocio y Noriega que se trata de Guillermo Grocio (hermano del
primero) autor de Los principios de derecho natural. Por su parte, Carlos Herrejon Peredo y José Herrea Pefia
(1985) sostienes que es El Grosin.
El Grosin es un Prontuario de Teologia Moral, prescrito en los estatutos del Seminario Tridentino de
Valladolid. Herrejon Peredo, sefiala que esta obra fue escrita por el dominico espafol Francisco Larrga y
reformada por Francisco Santos y Grosin. De acuerdo con Herrején Peredo: “Su texto alcanzé enorme
difusion. Se prestaba a un facil aprendizaje, resultaba practico para los que tenian cura de almas vy
doctrinalmente sus diversas ediciones se fueron adaptando a las normas pontificias y regias”. (Carlos
Herrejon Peredo (ed.): Morelos. Vida preinsurgente y lecturas, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1984, p.
56)
** De acuerdo con Herrején Peredo, fue un franciscano espafiol de finales del siglo XVIII. Escribié Directorio
Moral e Instruccion y examen de ordenados. De acuerdo con Herrejon, Echarri habia sido recomendado por
uno de los mas activos promotores de reformas ilustradas en el obispado de Valladolid, José Pérez Calama.
(Cfr. Carlos Herrejon Peredo: Morelos. Vida preinsurgente y lecturas, Zamora, El Colegio de Michoacan,
1984, p. 58)
"™ De acuerdo con Herrején Peredo, Blas de Benjumea fue un franciscano espafiol. Escribié tratados
teoldgicos como su obra De caritate, gratia, scientia, legibus. Public6 unos Comentarios a la fisica
aristotélica. Morelos cito en su proceso el tratado De matrimonio de este autor para justificar las medidas
que adoptd en esa materia durante la insurgencia. (Cfr. Carlos Herrejon Peredo: Morelos. Vida preinsurgente
y lecturas, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1984, pags. 60-61)
**** De acuerdo con Herrejon Peredo, Alonso de la Pefia Montenegro fue ex alumno de Salamanca, obispo de
Quito y autor de Itinerario para parrocos de Indios. Su obra se encontraba en las bibliotecas del tiempo.(Cfr.
Carlos Herrejon Peredo: Op. cit. p. 62)
®1% Alfonso Noriega Cantu: “Los derechos del Hombre en la constitucion de 1814”, en: Las ideas politicas en
las declaraciones de derechos de las constituciones politicas de México (1814-1917), México, UNAM, 1984, p.
85; Noriega Cantu se inclina a pensar que el Grocio que refiere Morelos no es Hugo Grocio, sino Guillermo
Grocio, autor de Los principios de derecho natural y hermano de Hugo. (Cfr. p. 85) Sin embargo, no da
mayores argumentos a favor de su propuesta. Me parece que seria mas factible que el Grocio a que se
refiere Morelos era Hugo, autor que era bastante conocido en la Nueva Espafia.
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De los nombres anteriores se tendria que destacar el de Hugo Grocio debido a su posicidén con
respecto al derecho natural. Su teoria iusnaturalista se ubica en un periodo histérico en el que la
filosofia politica comienza una gradual liberacién de la teologia. Grocio sostuvo que el derecho
natural era un “dictado de la recta razén, que indica que alguna accién, por su conformidad o
disconformidad con la misma naturaleza racional, tiene fealdad o necesidad moral, y de
consiguiente esta prohibida o mandada por Dios, autor de la naturaleza”.®"’

Su concepto de derecho natural representa un punto de quiebre con respecto a las teorias
teoldgicas iusnaturalistas ya que pone al derecho natural por encima de la voluntad divina. Los

dictados de la recta razon serian los que ordenan lo que la naturaleza humana y la naturaleza de

las cosas. Dice Grocio:

Y el derecho natural es inmutable que ni Dios lo puede cambiar. (...) asi pues, como ni
Dios siquiera puede hacer que dos y dos sean cuatro, asi tampoco que lo que es malo
intrinsecamente no lo sea. Porque asi como el ser de las cosas, después que ya
existen y en cuanto son, no dependen de otro, asi también las cualidades que siguen
necesariamente a ese ser: y tal es la malicia de ciertos actos en relacién a la
naturaleza que usa de razdn sana.®*®

Grocio apelaba directamente a la razon, cosa que no le era ajena a las teorias antiguas
iusnaturalistas. Sin embargo, en su teoria, Grocio, le dio un significado y una precisién que no
habia tenido antes. Intentd examinar el problema del derecho de manera como se estaban
haciendo los estudios en matematicas o en fisica (a ejemplo Galileo). Es decir un examen de los

derechos con enfoque cientifico, aplicando técnicas deductivas. Decia Grocio con respecto a su

método:

Me he preocupado de referir la prueba de las cosas que afectan al derecho a ciertas
concepciones fundamentales que estan fuera de duda, de tal modo que nadie puede
negarlas sin violentarse. Pues los principios de ese derecho son manifiestos y claros
con solo dedicarles la debida atencidn, y son casi tan evidentes como aquellas cosas
que percibimos por los sentidos externos.®*

o1 Hugo Grocio: “El derecho de la guerra y de la paz”, en: El pensamiento politico en sus textos. De Platon a

Marx, Madrid, Editorial Tecnos, 1994, p. 163
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*1% Citado por: George H. Sabine: Historia de la teoria politica, México, FCE, 2006, p. 332; Grocio, como lo

habia mencionado, comparte principios con las teorias escolasticas espafiolas en cuanto al derecho, de las
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Después de los sefialamientos anteriores parece insostenible que Grocio haya influido en el
pensamiento de Morelos en cuanto a su teoria iusnaturalista. La fundamentacion de los derechos
naturales para Morelos radicaba en un origen divino, y este fundamento no podria ser
sobrepasado. Precisamente, los actos que justificaban la guerra por la independencia encontraban
su anclaje en el origen divino de los derechos tales como el de libertad y de igualdad. Este
cimiento, fundamentaba a la vez las acciones y la lucha misma. Ademas, puede argumentarse que
el pensamiento politico de Morelos no podias ser especulativo, tenia que ser practico, por las
necesidades historicas, de manera que dependia de la forma en que la realidad social se
presentaba. Esa realidad dependia de la conformacion jerdrquica y ordenada que debelaba su
origen divino. Puede ser que Morelos lo haya leido, mds esto no implica que lo haya influenciado.

José Herrera Pefa hace una sugestiva hipdtesis que permite ligar el pensamiento de Tomas de
Aquino y de Grocio. Plantea que si Morelos partid de la postura teoldgica de Santo Tomas y llegé a
Hugo Grocio, tuvo necesariamente que atravesar varios puentes. Para él, es probable que Morelos
haya leido, ya fuera directamente o a través de otros tedlogos, el pensamiento de los jesuitas
(especificamente Francisco Sudrez y Luis de Molina). Dice este autor: “El filo de la magna obra de
Santo Tomas a favor del Papado fue dirigido en su época contra el poder politico del imperio. El de
los jesuitas, que arranca de los mismos principios y se formuld durante el surgimiento de los
Estados nacionales europeos y de las monarquias absolutas, se orienté para afirmar la supremacia
del jefe de |a Iglesia frente a la de los reyes”. **°

En el huacal nimero 2 de los libros confiscados de Morelos después de su captura se

encontraba una obra de Ludovico de Molina que segln Herrejon Peredo se trata del jesuita Luis de

que estuvo influenciado. Sin embargo, dio un paso en otra direccién al hacer una distincion entre derecho
divino, derecho natural y derecho positivo. Al primero lo relega, por su naturaleza, mas alla de la esfera
practica de validez de la vida juridica. Lo que le haria perder su propiedad de presencia objetiva sobre la
tierra dentro del transcurso de |a historia de la humanidad. Este estda revelado en la Sagrada escritura, pero
su interpretacién y revelacidn recaerian en el examen y en la conciencia del individuo. Las leyes de las
ciudades y los pueblos procedian de las ciudades y pueblos particulares procedian de la fuente divina, pero
la fuente pertenencia a otra instancia y el asunto de los humanos estaba constituido por dos jueces: la
conciencia del individuo y la opinién publica de la comunidad. (Cfr. Luis Fernando Alvarez Lodofio: Historia
del derecho internacional publico, Bogota, Estudios de Derecho Internacional, Pontificia Universidad
Javeriana de Bogota, 2006, p. 85)

620 J5sé Herrera Pefia: Morelos ante sus jueces, México, Porrua, 1985, p. 187
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Molina, asi como una obra de Domingo de Soto.®*

Por su parte, Luis de Molina estudié derecho en la Universidad de Salamanca, entré en la
compafia de Jesus en Alcald en 1553 vy, posteriormente fue a estudiar a la Universidad de
Coimbra, donde comenzé a dar clases. Su obra es basta. Se pueden destacar: Concordia liberi
arbitrii cum gratiae donis, divina praescientia, providentia, praedestinatione et reprobatione, ad
nonnullos primae partis D. Thomae articulos y De iustitia et iure.

Luis de Molina en esta ultima obra expone principios sobre el origen de la autoridad, la
potestad politica y las condiciones de una posible resistencia. Llegé a justificar el regicidio.®

Domingo de Soto fue un fraile dominico y profesor de teologia en la Universidad de
Salamanca. Dos de sus obras fueron De iustitia et jure y Ad Sanctum Concilium Tridentinum de
natura et gratia libri tres. La figura de Domingo de Soto esta intimamente ligada a la de Francisco

de Vitoria.*?
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Carlos Herrejon Peredo: Morelos. Vida preinsurgente y lectura, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1984, p.

Mario Méndez Bejarano: Historia de la filosofia en Espafa hasta el siglo XX, Madrid, Renacimiento, 1928,
p. 277; En el pensamiento de Luis de Molina, la potestad politica reside en toda la republica, en toda la
comunidad politica, y de éste se distribuye a todas las partes de la misma comunidad. Enrique Gémez
Arboleya sefiala que Molina basa este principio en un sencillo razonamiento: “quien estd obligado a un fin
tiene derecho a los medios necesarios para conseguirlo”. Siendo el objeto del Estado el bien comun. Fin que
la misma naturaleza se lo ha impuesto. En otras palabras, el derecho natural se lo prescribe. Este fin se
postularia a toda la comunidad, no a cada uno de los miembros, sino al conjunto de ellos. Sélo por razones
de conveniencia se transfiere a uno o a varios. Gdmez Arboleya cita a Molina: “Pues, (...) la comunidad no
puede ejercer, como totalidad, este poder sobre sus partes, le advierte la misma luz de la razén natural que
en su arbitrio esta confirmar a uno o a varios el poder de direccién sobre si misma”. (citado por: Enrique
Gbémez Arboleya: “Perfil y cifra del pensamiento juridico y politico espafiol”, en: Estudios de teoria de la
sociedad y del Estado, Madrid, Instituto de Estudios Politicos, 1962,pags. 205-206) Sin embargo, para Molina
es de derecho que el poder se le debe dar a alguien: “el Derecho y la luz natural manda que se le dé el poder
a alguien”. (citado: /Ibid. p. 206)

623 para Soto el humano tiene el dominio, la facultad sobre la naturaleza de la cosa, puede ser de tres clases:
natural, divino y humano (derecho de gentes y derecho civil). El humano, dice Soto tiene “naturalmente”
dominio no solo sobre los frutos de la tierra, sino también, en cierto modo, sobre los elementos y sobre las
“regiones celestes”. Tiene dominio, por derecho humano, goza de otros tipos de dominios. Se pregunta Soto
si el hombre puede tener dominio sobre otros hombres. Primero, establece que el derecho natural no puede
ser derogado por ningun otro derecho. Por derecho natural todos los hombres nacen libres: “tan pronto
como fue creado, fue puesto por el mismo Dios al frente de las creaturas, pero no frente al hombre”.
(Domingo de Soto: “De la justicia y del derecho”, en: Los filésofos escoldsticos de los siglos XVI 'y XVIl,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1986, p. 273) Sin embargo, a pesar de la liberta natural de los
hombres, dice Soto, “es tan innato en todos los vivientes el deseo y el derecho de conservar la vida, que los
necesitados pueden someterse a esclavitud por ella. Porque aunque la libertad vale mas que todo el oro”.
(Ibid. p. 274) No obstante, el “sefior por naturaleza” no puede disponer para su provecho propio de los que
son “naturalmente siervos” como si fueran socas de su propiedad, sino que “ha de servirse de ellos como de
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La presencia de obras de estos autores entre los libros de Morelos es significativa. Mostrarian
que Morelos estuvo, directa o indirectamente, en contacto con las ideas politicas desarrolladas

por la Escuela de Salamanca®*y en general con el pensamiento teoldgico-politico espafiol del Siglo

hombres libres e independientes para provecho y utilidad de los mismos...”. Por lo que ellos estan obligados
a servir como esclavos, sino con cierta moderacion y dignidad natural. (/bid. p. 277)
Para Soto la fe no contradice la razén. El hombre, dotado de razén, encuentra a través de ésta el camino de
su propio conocimiento. La razén ayuda una mejor ilustracidn de las verdades reveladas y la fe contribuye a
un mejor esclarecimiento de las cosas de la naturaleza. Distingue dos planos: el natural y el sobrenatural. El
hombre tiene un fin sobrenatural que es el del perfeccionamiento de su naturaleza. Este fin es el que
naturalmente se apetece. Pero, necesita un conocimiento previo del fin sobrenatural que es revelado por la
fe. De esta manera, el hombre es la imagen de Dios. Tiene al Creador como fin mismo.
En el camino de su perfeccionamiento, el hombre se encuentra inmerso en su dimension social. El hombre
para Soto, al igual que para Aristdteles, es un animal politico que es por naturaleza un animal civil. Dios
imprimié en el hombre la tendencia a vivir en sociedad. La sociedad, para subsistir, necesita de un vinculo
que lo articule y la unifique dentro de un principio de orden. Para que esto se logre, cada individuo debe
ocupar el lugar que le corresponde dentro de la jerarquia dictada por la recta razén. Entonces, el derecho
adquiere el caracter de producto social que regird a la misma. Siempre habrd una ley superior a la que el
hombre, individual y socialmente, estara sometido. Esta ley servira para que el hombre pueda logar el
perfeccionamiento de cada uno de sus miembros cuyo fin personal trasciende al de la sociedad. Aunque
haya una primacia del bien comun sobre el bien particular, el hombre singular que vive en sociedad no vive
para la sociedad, sino para alcanzar la finalidad que estd dentro de su propio ser personal. De esta manera e
afirma la singularidad del hombre sobre la sociedad. La vida social siempre queda centrada en la valoracién
de la persona humana poseedora de una finalidad propia.
De esta manera, la razén de ser de la comunidad politica radica en la necesidad de que la persona humana
encuentre en ella via abierta para su desarrollo. El gobernante tiene a su cargo la salud del cuerpo social,
ordenando todas las cosas, en la medida de sus posibilidades, para el desarrollo de la vida virtuosa en los
subditos. El legislador, el gobernante, debe guardar siempre las exigencias de la justicia, que son condiciones
esenciales a toda norma. De manera que la ley que va contra el bien comun no tiene fuerza de obligar;
pierde su fuerza obligatoria si, siendo en si justa, aplicada a circunstancias particulares pierde su
ajustamiento esencia. (Cfr. Jaime Brufau Prats: La escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo
Mundo, Salamanca, Editorial San Estaban, 1989, pag. 57 y ss.)
%24 Recuerdo algunas ideas expuestas en capitulo anterior sobre la propuesta de la Escuela de Salamanca.
Los tedlogos y juristas salamantinos se encontraron con el hecho histérico de la conquista americana. Estos
maestros negaron la concesidon pontificia a los reyes espafioles sobre los nuevos territorios descubiertos. El
Papa no podia conceder la propiedad, ni la soberania sobre el Nuevo Mundo, por la razén de que éste no
tenia el dominio directo sobre él. Si podia encomendar la evangelizaciéon de los territorios, pero no su
dominio.
Por otro lado, negaron el dominio universal del Emperador. Ningun titulo podia justificarlo, ni politica, ni
teoldgicamente.
Los maestros salamantinos tampoco aceptaron la pretendida inferioridad racial de los indios americanos.
Les otorgaron la condicién de humanos, lo que implicaba que tenia el derecho a ser libres, de tener
propiedad y construir comunidades politicas soberanas. Debido a estas razones, los espafioles no podian
ocupar sin mas su territorio. Sélo podian ayudarles para que fueran autosuficientes para formar sus propias
comunidades politicas plenamente soberanas. Asimismo, concedieron el derecho de intervenciéon a
espafioles y portugueses para defender a quienes veian vejados sus derechos fundamentales. Tal era el caso
de los sacrificios humanos y la antropofagia. (Cfr. Jaime Brufau Prats: La escuela de Salamanca ante el
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de Oro. Se debe recordar las tesis de Vitoria sobre el derecho natural. Para él la libertad es propia
de todo hombre como ser racional. De esta manera, nadie puede ser privado de su ejercicio, ni
siquiera bajo la falacia de que la fe es un superior a la libertad. Dice Vitoria, siguiendo a Aristételes,
que el “derecho natural es inmutable”, y que lo que vaya en contra de este derecho puede ser
justo.®?

Para él, la fe tiene que ser libre por lo que bajo ninguna circunstancia se puede forzar al
alguien a aceptarla. Por otro lado, para Vitoria el hombre tiene un fin proporcionado a su
naturaleza. Este fin lo puede alcanzar con sus fuerzas naturales, con lo cual obrar naturalmente
bien y puede tener dominio sobre las cosas y ser titular de derechos. Ahora bien, para Vitoria el
hombre es un ser eminentemente social. Su sociabilidad viene exigida por su misma naturaleza

racional y libre. Dice Vitoria:

Sélo al hombre, concediéndole [Dios] la razén vy virtud, dejé fragil débil, pobre,
enfermo, destituido de todos los auxilios, indigentes, desnudo e implume (...) Para
subvertir, pues, a estas necesidades fue necesario que los hombres no anduviesen
vagos, errantes y asustados, a manera de fieras, en las selvas, sino que viviese en
sociedad y se ayudasen mutuamente.®*

De acuerdo con Brufau, Vitoria esta influenciado por la tradicién aristotélico-tomista al afirmar
gue el hombre no es un ser acabado, sino que es perfectible y que tiene una vocacién ontoldgica a
la perfeccidn. Por estas razones el hombre tiene que buscar los medios para lograr esta meta. Por
tanto tiene la exigencia la vida social, como Unico camino posible para obtener los medios que
necesita para su propio desarrollo perfectivo y que sélo no puede alcanzar. Pero esta vida social
requiere de un orden que sélo puede venir de la ordenacidn intimatoria dada por la autoridad
social que encuentra su justificacion fundente en Dios. Asi, Dios es la fuente ultima del poder, pero
ese poder politico reside en la comunidad de los hombres que constituyen el grupo politicamente
organizado. La comunidad es la que le da forma y contenido concreto al poder politico. De esta

manera, para que los hombres puedan subvenir a sus necesidades, es preciso que los hombres

vivan en sociedad y mutuamente se ayuden, pero la comunidad politica no es un invento de los

descubrimiento del Nuevo Mundo, Salamanca, Editorial San Estaban, 1989, pag. 171y ss.)
82> Cfr. Francisco de Vitoria: Relecciones. Del Estado, De los indios, y Del derecho de la guerra, México,
Porruda, 2007, p. 8
%2 1bid. p. 4
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hombres, no algo artificial, sino que es exigido por la misma naturaleza humana. De ahi la
necesidad del poder politico.®*’

De acuerdo con lo anteriormente expuesto se puede sostener que Morelos conocia las teorias
politicas y juridicas de la Escuela de Salamanca. La influencia de estas ideas en el pensamiento
politico de Morelos parece innegable, especificamente es su concepcion sobre el derecho natural,
la idea de la soberania y el legitimo levantamiento contra el monarca.

Es oportuno seialar a Francisco Suarez como otra de las posibles influencias importantes de
Morelos. Por un lado, Sudrez establece que la libertad es “derecho natural, ya que el hombre nace
libre en virtud de solo derecho natural y no puede ser reducido a servidumbre sin algun titulo
legitimo”.%?® El derecho natural prescribe que ningin humano puede pasar a un estado de
esclavitud o de servidumbre, sin el libre consentimiento del hombre, o sin motivo o poder justo.
De igual forma la comunidad politica “perfecta”, de acuerdo al derecho natural, debe ser libre, por
lo que no debe estar sujeta a ningun hombre fuera de ella. Ella misma, en su totalidad tiene el
poder politico que “es democratico, mientras no se cambie”. Entonces, la comunidad politica tiene
el derecho de gobernarse a si misma de la forma en que mds le convenga. Para Suarez “la razén
natural sélo dice que el poder publico estd necesariamente en toda la comunidad, y no en una
persona o senado”.®*

La necesidad del hombre de la vida social le viene de su perfeccion. La vida social perfecciona

al hombre pero no destruye nada de los que integra su ser individual:

Suponiendo que la sociedad perfecta no fuese necesaria para la defensa mutua, o por
la indigencia nuestra, seria utilisima para el estudio de las ciencias a fin de que los
mas doctos instruyesen a los que son menos letrados. Y lo mismo respecto a la
experiencia de las cosas, porque no podria cada uno compulsar todas las cosas, y asi
convendra que se ayudasen mutuamente empelando también la fe humana y la
tradicidn... Y de igual manera la tal comunicacién de unos con otros seria utilisima
para el auxilio de la virtud, ya que los mas fervorosos podrian excitar de palabra y con
el ejemplo a los menos perfectos.®*

827 Cfr. Jaime Brufau Prats: La Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo, Salamanca,

Editorial San Esteban, 1989, pags. 49-56

®2% Erancisco Suérez: “Defensio Fidei”, en: El pensamiento politico en sus textos, Op. cit. p. 157

Ibid. p. 155

Cita tomada de: Ignacio Gomez Robledo: El origen del poder politico segun Francisco Sudrez, México,
UNAM, FCE, 1998, p. 69
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Los miembros de una comunidad politica establecen un pacto con el gobernante, al que se le
confiere la potestad propia del pueblo. La comunidad crea “e instituye la dignidad del rey,
transfiriendo sobre él su potestad”. Cuando el gobernante no actua adecuadamente, para los fines
que se le instituyé como tal (dirigir hacia la consecucion de la perfeccién de los miembros de la

comunidad politica), la comunidad tiene el derecho legitimo de cambiarlo:

... cuanto concedid la republica al rey de potestad independiente de si misma para lo
futuro, tanto perdid para si de la misma potestad, en cuanto al inmediato uso de ella;
sin embargo, no se ha de negar que permanecen dos potestades, una en el rey y otra
como habitual en la republica, impedida ésta en sus actos, mientras aquella otra
potestad perdure y precisamente impedida en el grado en que la concedio al rey para
gue use de ella en adelante, independientemente de si. Mas abolida esa potestad,
puede la republica usar de la suya integramente. Ademas, aun perdurando (esa
potestad regia) puede la republica resistirle, si algo comete injustamente contra le
republica o excede los limites de la potestad a él concedida. También puede la
republica ejercer inmediatamente los actos de su potestad que se hubiere
reservado.®

La influencia, directa o indirecta, es evidente en Morelos. Especificamente en su concepto de
soberania. Dird Morelos en los Sentimientos de la Nacidn: “la soberania dimana inmediatamente
del pueblo, el que sdélo quiere depositarla en el Supremo Congreso Nacional Americano,
compuesto de representantes de las provincias en igualdad de nimeros”.®** El principio que utiliza
Morelos es muy parecido al que exponen Sudrez y los miembros de la Escuela de Salamanca.

Ahora bien, Alfonso Noriega Cantu sefiala que en el bagaje cultural de Morelos estaba
asimilado el pensamiento de Tomas de Aquino, de Hugo Grocio y, ademas, el de Rousseau; de la
filosofia ilustrada europea, los documentos constitucionales de las revoluciones francesa vy

norteamericana.®®® Estas ultimas influencias se mostrarian directamente en la Constitucién de

Apatzingan. Si bien, éste no es un documento elaborado exclusivamente por Morelos, si lo revisd y

®! Cita tomada de: Ibid. p. 190

832 “Sentimientos de la nacién elaborados por Morelos”, en: Morelos. Antologia documental, Carlos Herrejon
(ed.), México, SEP, 1985, p. 133
%33 Alfonso Noriega Cantu: Las ideas politicas en las declaraciones de las constituciones politicas de México,
México, UNAM, 1984, p. 87
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lo aprobd.”*

Ernesto de la Torre Villar sefiala que la Constitucion de Apatzingan, promulgada en octubre de
1814, constaba de dos grandes series de elemento o principios: 1) los dogmaticos, de naturaleza
tedrico-politica, derivados del pensamiento filoséfico-politico, y 2) los organicos que proceden de
los mismos principios, de los textos legales que tratan de organizar al Estado, sus dérganos, sus
funcionamientos y limitaciones, y que determinan la estructura juridico-administrativa del propio
Estado.®®

De acuerdo con este mismo autor, los principios dogmdticos empleados se apoyaron de
fundamentos filosofico-politicos de paises como Francia, Inglaterra y Estados Unidos.
Fundamentos que habian surgido de los principios teolégico-juridicos sostenidos por idedlogos del
siglo XVI, como Las Casas, Vitora, Soto, Cano, Alonso de la Veracruz y mas tarde los iusnaturalistas,
Grocio, Heineccius, Pufendorf, Hobbes, Locke, Montesquieu, Rousseau, Burke y Paine. Estos
fundamentos evitaban los excesos del gobierno, proclamando los derechos de los hombres y la
estabilidad del Estado.®*®

Especial interés de los autores anteriormente sefialados resulta Rousseau, ya que Morelos
emplea directamente conceptos roussonianos como el de “soberania” y de “voluntad general”.
Mismos conceptos que hallaran su expresion determinante en la Constitucién de Apatzingan.

Morelos sefialaba en los Sentimientos de la Nacion que la soberania dimanaba
inmediatamente del pueblo. Por tanto, éste podia elegir la forma de gobierno que mejor le
pareciera, y podia legitimamente elegir sus propios representantes. Proponia también en dicho
documento que el pueblo queria depositar sus soberania en el Supremo Congreso Nacional
Americano, que estaria conformado por representantes de todas las partes de la nacién. Esta era
una decision libre del pueblo mexicano: “Por ausencia y cautividad del Rey D. Fernando VI, ha

recaido, como debia, el gobierno, en la Nacidn Americana, la que instalé una Junta de individuos

634 Rayén el 7 de noviembre de 1812, transcribid los “Elementos de la Constitucidon” con las enmiendas que

Morelos le agrego al texto original. (Cfr. “1812, 7 de noviembre. “Elementos de la Constitucion”, el clasico
texto politico de Raydn, transcrito con las enmiendas que a pedido de éste le agregd Morelos”, en: Morelos
su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia,
México, UNAM, 1965, p. 219)
% Ernesto de la Torre Villar: “Decreto Constitucional para la libertad de la América Mexicana. 1984. Marco
histérico”, en: México y sus constituciones, Patricia Galeana (comp.), México, FCE, 2003, p. 51
%3¢ Ibid. p. 52
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naturales del reino, en quien residiere el ejercicio de Soberania”.®®’ Precisamente, la legitimidad

del poder de la Junta radicaba en la concesidn que le hacia el pueblo. Cuando Morelos se refiere al
“pueblo”, se refiere a todos los habitantes de la nacidn mexicana. Una de los primeros actos que
realizd Morelos, una vez que Hidalgo le dio el rango militar, fue la supresion de las castas. Si bien,
Lépez Raydn, a nombre de Hidalgo, ya habia elaborado un bando (23 de octubre de 1810) donde
se eliminaban las distinciones juridicas coloniales (castas), para Morelos era el punto clave y
central de la posibilidad de conformar una nacién independiente. No debe perderse de vista que, a
final de cuentas, tanto Hidalgo como Raydn eran criollos aunque buscaran la libertad y querian la
independencia de la Nueva Espafia. Hidalgo logré traspasar su condicidn de criollo y pudo pensar
en un estado de libertad y justicia plena para la nacién. Sus demandas por la libertad e igualdad
son categoricas y estan fincadas en una clara concepcidn antropoldgica (écristiana?).

Por su parte, Rayon no pudo trascender esa condicién criolla, como lo sefiala Mario de la

638

Cueva.” Siempre tuvo reservas de un estado pleno de igualdad y libertad para la nacidn

independiente.

Al respecto, Carlos Maria Bustamante refiere que la Junta de Zitdcuaro, conformada por

III

iniciativa de Raydn en agosto de 1811, se pronuncié por Fernando VIl “en el caso de que viniese &

ocupar el trono de México, y se separase este continente de la dominacidn espafiola”. Bustamante

sefiala que se hubiera querido olvidar al monarca, pero la “América no tenia aun estado ni se

hallaba en la madurez necesaria para hacer el pronunciamiento absoluto”.**

En una carta que Raydn dirigio al Congreso de Andhuac en noviembre de 1813, con motivo de

la declaracidn de independencia, expresaba lo siguiente:

Los memorables jefes, Serenisimos Sres. Hidalgo y Allende aprovechando los
momentos que daban de si las urgentes atenciones de aquella época, consagraron sus
desvelos a trazar los planes de tan augusto edificio con la extensidn y grandiosidad
que se reclamaba. Sobrevinieron incidentes inesperados que burlaron las sus
esperanzas; los pueblos, no obstante mantenidos con firmeza en medio de tantos

637 “1813, 9 de enero. Elevadas disposiciones de caracter social emitidas por Morelos desde la ciudad de
Oaxaca”, en: Morelos, su vida revolucionaria a través de sus escritos y de otros testimonios de la época,
Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, p. 264
%38 Cfr. Mario de la Cueva: “La idea de la soberania”, en: Estudios sobre el decreto constitucional de
Apatzingan, México, I1J-UNAM, 1964, p. 313
%39 Carlos Ma. de Bustamante: Cuadro Histdrico de la Revolucidn Mexicana, vol. 1, México, Instituto Cultural
Helénico, FCE, México, 1985, p. 293
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vaivenes, lucharon con la arbitrariedad del gobierno que los ha oprimido; pero jamas
quisieron ofender la autoridad de un Rey que ha sido sagrado aun en sus corazones.

La actual situacidon politica de nuestros negocios hace temer justamente que la
abierta Declaracion de Independencia ocasione dafios irreparables.®*

El contenido de las dos referencias hechas es bastante significativo. Los argumentos de Rayén
de no querer separarse del rey pueden tener dos lecturas. La primera, que desde mi punto de vista
es la menos adecuada, supondria que, efectivamente, Rayén y su grupo querian permanecer bajo
el reinado del Fernando VII. La segunda lectura, y desde mi perspectiva la mas adecuada, Rayon
tenia temor a la posibilidad de que el poder politico se hiciera popular, lo que hubiera significado
la perdida de directa de dominio sobre la politica para su grupo en particular, y para los criollos. La
voz de Rayoén es la voz de los criollos que veian peligrar su privilegiada posicién politica, social y
econdmica. La independencia era algo necesario, pero el gobierno independiente no debia ser
popular, debia recaer en el criollo. Entonces, la revolucién de independencia no buscaba la
radicalidad que le imprimié Morelos.

Con respecto a la diferencia de posicionamiento sefialada, pueden referirse las observaciones
qgue Morelos, desde Tehuacan, manddé a Raydn sobre sus observaciones a su anteproyecto
constitucional. El proyecto de Raydn establecia que: “52— La soberania dimana inmediatamente
del pueblo reside en la persona del sefior don Fernando 72 y su ejercicio en el Supremo Congreso
Nacional Americano”.**! En sus observaciones, Morelos sefialaba que la proposicion referente a
Fernando VII era hipotética: “la posicién del sefior don Fernando 72 es hipotética”.®* La
observacién es significativa. Indica que se encuentran en confrontacién dos proyectos de nacién.

Morelos no era criollo. Pertenecia a uno de los estratos sociales en los que recaia todo el peso

640 «1813, noviembre c. Manifiesto de Raydn, dirigido al Congreso y a la opinidn publica, en el que fija su
postura contaria a la Declaracion formal de la Independencia”, en: Morelos, su vida revolucionaria a través
de sus escritos y de otros testimonios de la época, Ernesto Lamoine Villicafia, México, UNAM, 1965, pags.
431-432
1 “Numero 232. Elementos constitucionales circulados por el sefior Rayon a los que se refiere el sefior
Morelos”, en: Coleccion de documentos de la guerra de Independencia de México, Tomo VI, Juan E.
Hernandez y D&valos. Digitalizacion: Virginia Guedea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM, 2007, p. 2
(http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDVI/HYDVI0232.pdf)
®2 “Numero 233. Observaciones a los elementos constitucionales por el sefior Morelos”, en: Coleccion de
documentos de la guerra de Independencia de México, Tomo VI, Juan E. Hernandez y Ddvalos. Digitalizacién:
Virginia Guedea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM, 2007, p. 1
(http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDVI/HYDVI0233.pdf)
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del dominio colonial espanol. Conocia la situacién social y econdmica de los explotados desde las
entrafias del mismo régimen.®*® Es esta una de las razones por las que su posicidn con respecto a
las ideas de libertad e igualdad adquirieron un sentido pleno y “radical”.

La nocién de voluntad popular de Morelos tiene un eco roussoniano. Para Morelos, la voluntad
popular era la clave de la libertad con toda la radicalidad que el concepto implica, ya que ésta
representa la imposibilidad de la esclavitud, tanto de la nacién como del individuo. La libertad en
este sentido debia de ir aparejada a la igualdad politica plena. Esta uUltima se expresaba en la
voluntad popular.®*

Lo que muestra Rousseau en El contrato social es la defensa de libertad individual y social a
través de la soberania. La soberania se convierte en el concepto clave de la politica.*”

Sin embargo, a pesar de la influencia de Rousseau en el pensamiento de Morelos, éste se

separa del primero en lo concerniente a la representacién. Para Rousseau la soberania no debia

643 . - P ’ ~ . .
Con referencia a la pobreza de la familia de Morelos, José R. Benitez sefala lo siguiente: “Fuera de toda

duda esta que la sefiora Pérez Pabon [sic] de Morelos no tenia bienes materiales que le aligeraran la vida
durante el tiempo que estuvo separada de su esposo, primero, y posteriormente en su viudez” (Cfr. José R.
Benitez: Morelos. Su casta y su casa en Valladolid (Morelia), Morelia, Gobierno del Estado de Michoacan,
1964, p. 43). En otra arte dice el mismo autor: “En 1795 vivia [la madre de Morelos] dentro de la mayor
pobreza al lado de su hija Antonia y sosteniendo mediante enormes esfuerzos a José Maria que a la sazén
hacia bachillerato, habitando una casa en la primera cuadra de la calle de Mora al Llano” (/d. P. 43)
644 Miguel Hidalgo no utiliza el concepto de “voluntad general”, pero utiliza la idea de “voz comun de la
nacién”. Sin embargo, no adquirié tanto peso en su argumentacion independentista como lo hizo en la de
Morelos. (Cfr. “Manifiesto del sefior Hidalgo expresando cual es el motivo de la insurreccidn, concluyendo
en nueve articulos”, en: Miguel Hidalgo y Costilla. Documentos de su Vida 1810, Vol. lll, México, INAH-
CONACULTA, 2010, p. 471) Como ya se ha sefialado, Hidalgo pensé en la necesidad de convocar un congreso
compuesto de representantes de todas las partes de la nacidn. Tratd que a través de la libre expresion de la
“voz del pueblo”, se organizara un gobierno para que éste preservara los derechos concedidos por Dios. (Cfr.
Ernesto de la Torre Villar: La constitucion de Apatzingdan y los creadores del estado mexicano, México,
UNAM-IIH, 2010, p. 71)
%> Dice Rousseau en el Contrato Social que lo que “el hombre pierde por el contrato social es su libertad
natural y un derecho ilimitado a todo cuanto le apetece y puede alcanzar; lo que gana es la libertad civil y la
propiedad de todo lo que posee. Para no equivocarse en estas complicaciones es preciso distinguir la
libertad natural, que no tiene mas limite que las fuerzas del individuo, de la libertad civil que esta limitada
por la voluntad general, y la posesién (...) Segin lo que precede, se podria agregar a lo adquirido por el
estado civil la libertad moral, la Unica que verdaderamente hace al hombre duefio de si mismo, porque el
impulso exclusivo del apetito de la esclavitud...”. (Jean-Jacques Rousseau: Contrato social, Madrid, Espasa
Calpe, 2007, p. 50) En otro lado dice lo siguiente con respecto a la soberania: “la voluntad general puede
dirigir por si sola las fuerzas del Estado segun el fin de su institucidn, que es el bien comun... sélo sobre el
interés comun debe ser gobernada la sociedad. (...) Los compromisos que nos ligan al cuerpo social no son
obligatorios sino porque son mutuos, y su naturaleza es tal, que al cumplirlos no se puede trabajar para los
demas sin trabajar también para si”. (/bid. pags. 55-60)
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ser representada: “La soberania no puede ser representada, por la misma razén que no puede ser
enajenada; consiste esencialmente en la voluntad general, y ésta no puede ser representada; es
ella misma o es otra; no hay término medio”.**® Para Rousseau la soberania debe ser ejercida por
todo el pueblo para que realmente pueda ser ésta legitima. Maneja un concepto amplio e

IM

incluyente “voluntad general”. Morelos, también maneja un concepto amplio e incluyente de la
voluntad popular, pero asume la representacion de la soberania. Mario de la Cueva argumenta
gue esto fue necesario debido a la razén de que las fronteras y la composicién real de la nacidon

7 Me parece adecuado el argumento. La nacién se

mexicana era desconocida en ese momento.
encontraba en plena guerra y no habia la posibilidad, ni las condiciones, para una practica real de
actos democraticos plenos. Forzosamente si se queria estructurar un gobierno en esas
circunstancias, la soberania debia ser representada. La Constitucién de Apatzingan, promulgada el
22 de octubre de 1814, lo establecié en el articulo 82 del capitulo Il: “Art. 82 Cuando las
circunstancias de un pueblo oprimido no permiten que se haga constitucionalmente la eleccidn de
sus diputados, es legitima la representacién supletoria que con tacita voluntad de los ciudadanos
» 648

se establece para la salvacidn y felicidad comdn”.”™ Una medida necesaria para afrontar la

situacién que se vivia.

La Constitucion de Apatzingan y el Acta de independencia
El decreto constitucional sancionado en Apatzingan (22 de octubre de 1814), en el cual Morelos
tuvo injerencia directa, represento la concrecidn del proyecto de la una nacién independiente.
Estaba dividida en dos titulos. El primero contiene los Principios o Elementos constitucionales y el
segundo la Forma de gobierno.

El primer capitulo se establecia que el Estado mexicano debia tener como unica religién la
catdlica. Resulta comprensible. Se debe de recordar que los manifiestos que proclamaban el
levantamiento armado de independencia tenian como una de sus banderas la defensa de la

religion catdlica. Como he mostrado, los principios de la religién eran el fundamento filoséfico de

646 Jean-Jacques Rousseau: E/ contrato social, Madrid, Espasa Calpe, 2007, p. 122

Mario de la Cueva: “La idea de la soberania”, en: Op. cit., p. 328

8 “Documento 86. Decreto constitucional para la libertad de la América Mexicana, sancionado en
Apatzingan (22 de octubre de 1814), en: La Constitucion de Apatzingdn y los creadores del estado mexicano,
Ernesto de la Torre Villar, México, UNAM-IIH, 2010, p. 381
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la independencia y la lucha por la libertad para Hidalgo y para Morelos. Paraddjicamente se les
acuso de ser enemigos de la religién, de ser herejes.
Después, en el capitulo Il, se define la soberania como: “La facultad de dictar leyes y establecer

7 89 Esta es

la forma de gobierno que mas convenga a los intereses de la sociedad...
imprescriptible, inenajenable e indivisible.

En el articulo cinco se establece que la soberania “reside originariamente en el pueblo, y su
ejercicio en la representacién nacional compuesta de diputados elegidos por los ciudadanos, bajo

la forma que prescriba la constitucion”.®® La “representacién nacional” la conforma la “poblacién

compuesta de los naturales del pais; y de los extranjeros que se repunten por ciudadanos”.®* Aqui
es importante el concepto de ciudadania. La Constitucidn establece una nocién de ciudadania
“universal” e incluyente: “Se repunta ciudadanos de esta América, todos los nacidos en ella”.®>
Me parece, que este concepto de ciudadania que se maneja en la constitucion representa uno de
los grandes triunfos de perspectiva radical en cuanto a la igualdad politica que representaba
Morelos. Hemos visto en el capitulo anterior como la propuesta de los criollos novohispanos
proindependentistas manejaban una nocién de ciudadania restringida que de manera no directa,
se encaminaba a la creacidn de una especie de aristocracia criolla. Esta también era la perspectiva
que representaba Rayodn, y de cierta forma de Hidalgo.

Ahora bien, la expresidén de la voluntad general, que busca la felicidad comun, se expresa a
través de la ley, y esta se enuncia por los actos emanados de la “representacion nacional”.®> La ley
debe ser igual para todos, ya que ésta guia el actuar humano en que la “razén exija que se guien

por esta regla comin”.®* Es interesante que se plantee que la ley, al provenir de la

IM

“representacidn nacional” y, por ende, de la soberania, deba ser un mandato que resulta racional,
y de alli, que el acto humano deba someterse a ella.
Con esto, la constitucion llega a un punto clave, el establecimiento y afianzamiento de las

garantias individuales; el objetivo ultimo de la guerra de independencia. Estas son: la igualdad, la

9 “Documento 86. Decreto constitucional para la libertad de la América mexicana, sancionado en
Apatzingan (22 de octubre de 1814)”, en: Ernesto de la Torre villar: Op. cit. p. 380
%% 1pid. p. 381
651 Id
652 /d
%3 Ibid. p. 382
654 /d
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propiedad y la libertad.®*®

La felicidad de todo individuo, y de la sociedad es el goce de los derechos primarios.
Precisamente, la Unica forma de poder asegurar estos derechos es el establecimiento de un
gobierno o de una asociacién politica. La asociacién politica sélo puede cumplir este objetivo a
través de la representacion nacional expresada en las leyes. El gobierno se instituye para “la
proteccion y seguridad general de todos los ciudadanos, unidos voluntariamente en sociedad”.®*®
De manera que la “seguridad de los ciudadanos consiste en la garantia social: ésta no puede existir
sin que fije la ley los limites de los poderes y la responsabilidad de los funcionarios publicos”.®’

La sociedad unida voluntariamente se puede dar el gobierno que mas le convenga, asi como
modificarlo y abolirlo cuando la “felicidad” de la misma sociedad asi lo requiera.®*®

Ahora bien, un punto central de la Constitucidon de Apatzingan es el de la separacion de los
poderes de la soberania. Establece el articulo 11: “Tres son las atribuciones de las soberania: la
facultad de dictar leyes, la facultad de hacerlas ejecutar, y la facultad de aplicarlas a los caso

particulares”.®® En el articulo doce se establece lo siguiente: “Estos tres poderes legislativo,

ejecutivo y judicial, no deben ejercerse ni por una sola persona, ni por una sola corporacién”.®®
Estos dos puntos son de suma relevancia. A través de estos se da el rompimiento total con el
régimen politico monarquico. En esta forma de gobierno la soberania se encontraba indivisa a
pesar de los distintos organismos politicos que limitaban tedricamente el poder del monarca. La
distincidn tedrica que se hace entre los poderes de la soberania y el postulado de la division de

dichos poderes tiene la intencion de evitar una forma de gobierno autoritario y despdtico.

5 Es importante referir que principios tales como independencia, igualdad, justicia y propiedad, como otros

relacionados con el bien comun, se expresaba ya en la Declaracion de Independencia de los Estados Unidos
de Norteamérica (4 de julio de 1776), asi como en la Declaracion de derechos del hombre y del ciudadano
decretados por la asamblea nacional en Francia (16 de agosto de 1789). (Cfr. Moisés Guzman Pérez:
“Hidalgo y los Estado Unidos”, en: Miguel Hidalgo. Ensayos sobre el mito y el hombre (1953-2003), Marta
Teran y Norma Paez (comps.), México, INAH. Fundacién Mapfre Tavera, 2004, p. 296); Parece que la
influencia de los documentos mencionados en la Constitucidon de Apatzingdn es evidente. Sobre todo porque
se manejan principios que no se encuentran en la argumentacion de Morelos. Especificamente el de la
“propiedad”.

¢ “Documento 86. Decreto constitucional para la libertad de la América mexicana, sancionado en
Apatzingan (22 de octubre de 1814)”, en: Ernesto de la Torre villar: Op. cit. p. 381
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Ademas, al establecerse que la soberania dimana del pueblo, se abre la posibilidad de que éste
mismo la represente. La libertad de la nacién y de los individuos sdélo podia fincarse en el equilibrio
de los poderes de la soberania. Esta es la premisa central sobre la que se erige el Estado liberal.
Como se vera en los capitulos posteriores, en donde se trataran los proyectos liberales de nacién
posindependentistas, esta premisa serd uno de los fundamentos. Debe sefialarse que
Montesquieu,®" quien, influenciado por la teoria politica de Locke,®®* ya habia precisado la divisién
del poder politico.

El 6 de noviembre el Congreso de Andhuac declaré la independencia de México. En ésta se

661 . ~ |2 . .
Montesquieu sefialé que en cada estado hay tres clases de poderes: “el poder legislativo, el poder

ejecutivo de las cosas relativas al derecho de gentes, y el poder ejecutivo de las cosas que dependen del
derecho civil. En virtud del primero, el principe o jefe de Estado hace leyes transitorias o definitivas, o
deroga las existentes, Por el segundo hace la paz o la guerra, envia y recibe embajadas, establece la
seguridad publica y precave invasiones. Por el tercero, castiga los delitos y juzga las diferencias entre
particulares. Se llama a este Ultimo poder judicial, y al otro poder ejecutivo del Estado”. (Charles
Montesquieu: Del espiritu de las leyes, México, Porrua, 2007, p. 145) A su vez, sefialé que cuando el poder
legislativo y el poder ejecutivo se reunian en la misma persona o en el mismo cuerpo, no hay libertad, es
decir, el derecho de poder hacer lo que se debe querer y en no ser obligado a hacer lo que no debe
quererse. Asimismo, establece que no hay libertad si el poder de juzgar no estd bien deslindado del
legislativo y del poder ejecutivo. Seiala que el poder judicial no debe darsele a un senado permanente, sino
ser ejercido por personas salidas de la masa popular. El poder legislativo, en un estado libre, debe estar en
manos de representantes del pueblo: “Como en un Estado libre todo hombre debe estar gobernado por el
mismo, seria necesario que el pueblo en masa tuviera el poder legislativo: pero siendo esto imposible en los
grandes Estados y teniendo muchos inconvenientes en los pequefios, es menester que el pueblo haga por
sus representantes lo que no puede hacer por si mismo”. (Op. cit. P. 148). El poder ejecutivo, sefiala
Montesquieu, debe de estar en las manos de un monarca, ya que es una funcion de gobierno que “requiere
de una accion momentanea y esta mejor desempefiada por uno que por varios” (/bid. p. 149)

%2 John Locke sefial6 que el estado se conformaba de tres poderes: el poder legislativo, el poder ejecutivo y
el poder confederativo. Dice Locke con respecto al primero: “El poder legislativo es aquel en donde reside el
derecho para determinar como las fuerzas de un Estado pueden ser empleadas para la conservacidn de la
comunidad y de sus miembros”. (John Locke: Tratado del gobierno civil, Buenos Aires, Claridad, 2005, p. 109)
Sobre el segundo establece lo siguiente: “Pero estas leyes hechas en poco tiempo tienen una virtud
constante y duradera que obliga continuamente a someterse a su observancia, es necesario que subsista
siempre algun poder dedicado a hacer ejecutar estas leyes, procurando conserven su misma fuerza: he aqui
como el poder legislativo y ejecutivo se hallan frecuentemente separados”. (Op. cit. P. 110) Sobre el tercer
poder dice lo siguiente: “Hay en cada sociedad otro poder que se puede llamar natural. Porque concuerda
con el que tiene naturalmente cada hombre antes de hacer parte de una sociedad; pues aunque en un
Estado los miembros sean personas distintas que mantienen siempre una cierta relacidn las unas con las
otras, siendo como tales gobernadas por las leyes de aquélla, sin embargo, en esta relacién que tienen con
el remanente del género humano, componen un cuerpo que esta siempre, asi como antes cada uno de sus
miembros, en el estado de naturaleza, de tal modo que las diferencias que acaecen entre un individuo de
una sociedad y otros que estan fuera de ellas, deben interesarla; y que un ultraje hecho a cualquier
miembro de un cuerpo politico obliga todo éste a exigir una reparacién. Por consiguiente, toda comunidad
es un cuerpo que estd en el estado de naturaleza, con respecto a los demdas estados o personas que son
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expresaba el rompimiento de los vinculos de dependencia con Europa. La “América Septentrional”

663

recobraba el ejercicio de la soberania que habia sido usurpada.™ Establecia que quedaba roto

para siempre la dependencia del trono espafiol.®®

Consideraciones

Se han expuesto los principios filoséfico-politicos a partir de los cuales Hidalgo y Morelos
fundamentaron el movimiento armando por la independencia de la Nueva Espafa. Tanto para
Hidalgo como para Morelos la libertad es el concepto central.

La libertad se expresa como uno de los derechos concedidos por Dios. Un derecho inalienable
por el hecho de ser una concesion divina. Ambos se apoyan en fundamentos teoldgicos del
derecho natural.

Para ambos, el régimen colonial significd esclavitud. Como tal, era un impedimento para el
disfrute de los derechos primarios. De esta manera, la guerra de independencia se justificaba bajo
principios de justicia divina. La lucha tenia como fin recobrar los derechos primigenios. En este
sentido, se puede hablar de una guerra justa. Hidalgo y Morelos estaban seguros de que la guerra
se justificaba por derecho divino. Los principios teolégicos y religiosos les daban los fundamentos
de la causa justa.

Morelos e Hidalgo se refieren tanto a la libertad individual como a la libertad social. Los
humanos necesitan, necesariamente para su pleno desarrollo, vivir en un medio social adecuado
que potencie sus facultades y logre la consecucién de la felicidad. Por tanto, no basta la libertad
individual, es necesaria la libertad social. Me parece que en ambas posturas hay una conciencia
cristiana, una conciencia de la caridad cristiana, que les permitid la identificacion con los
explotados, con los esclavizados, con los pauperizados y con los denigrados del régimen colonial,
el grueso de la poblacién novohispana. Precisamente, es la que los lleva, a Hidalgo iniciar y morir
por la independencia, y a Morelos continuarla hasta sus ultimas consecuencias.

Entonces, la libertad social, sélo se puede alcanzar dentro de una libertad social. La forma de

alcanzar esta ultima debe ser a través de la organizacidén social por medio del ejercicio politico

miembros de otras comunidades. (/d.)
663 5, Congreso de Andhuac declara la Independencia. 1823, noviembre 6, Chilpancingo”, en: Morelos.
Antologia documental, Carlos Herrejon (ed.), México, SEP, 1985, p. 140
% Ibid. p. 141
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libre para la organizacién de la comunidad con miras a la defensa de la misma libertad y de los
demas derechos naturales con fundamento divino. La forma practica en que todo este proceso

II’

debe de darse es a través de la “voluntad general” que hace uso de la soberania para darse la
forma de gobierno que mejor convenga para el logro del fin de la misma sociedad.

Hidalgo y Morelos utilizan un corpus conceptual que pertenece en gran parte a una tradicién
politica que se gesta como una corriente de renovacion al interior de la misma tradicién, que
encuentra referentes en los juristas y tedlogos hispanos del siglo de oro, asi como en pensadores y
filésofos novohispanos, como Alonso de la Veracruz y Bartolomé de las Casas. En ese corpus
conceptual también se incluyeron ideas provenientes de la tradiciéon ilustrada europea,
principalmente francesas. Entre ambas tradiciones, Hidalgo y Morelos encuentran coincidencias y
puntos de contacto. Si bien, en sus respectivas posturas no hay un sentimiento antirreligioso y
materialista ilustrado europeo, pudieron sortear estos principios y adaptar algunos de sus
postulados en aras de articular un proyecto libertario.

La pregunta que surge es por qué dos personajes que no tenian la necesidad directa de
rebelarse (en el sentido de que no eran personas que material e intelectualmente vivieran en la
marginalidad del régimen colonial) lo hicieron. Algo que no debe de dejarse de lado es que ambos
personajes eran religiosos en cuanto a su formacion y a su profesién. Es a través de esa conciencia
religiosa y cristiana que pudieron establecer una empatia con el pobre, el explotado, el esclavo y el
marginado. En el caso de Morelos, esta empatia se da de una forma especial. Es decir, la familia de
Morelos pertenecia a los estratos mas bajos. Vivid su infancia con fuertes carencias. Su
personalidad se forma en este contexto. Conocié desde las entrafias la situacion de explotacion y
miseria que producia el régimen colonial. No es como Hidalgo. Su referencia, su identificacién con
los estratos marginales no fue indirecta. Aunque pudo prepararse y salir, de cierta forma de esa
situacién; conocia directamente cuales eran las exigencias, cuales eran las carencias, cuales eran
las injusticias que provocaba el régimen. Creo que esta situacion explica en gran medida su vision
mas clara, mas incluyente, mas universal y mas radical de su postura politica, y tal vez, menos
intelectual. Hidalgo luchd por la libertad, la igualdad y la justicia, pero como un intelectual.

Hidalgo y Morelos utilizaron y desarrollaron principios liberales. Principios pertenecientes a
una tradicion politica especifica. No son ideas liberales al estilo europeo o norteamericano. Son

premisas de la tradicion propia, que se plantean desde el contexto del colonialismo. Ideas que se
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enfrenta a la esclavitud, a la injusticia, al sometimiento, a la dominacién y a la explotacién. Son
ideas libertarias a partir de las cuales se construye un proyecto politico que aseguré los derechos
propios de los individuos que conforman la nacién.

Las premisas y las ideas generadas por los movimientos politicos de 1808 y el iniciado en 1810
por Hidalgo, y continuado por Morelos, establecen elementos que apuntalan un proyecto de
nacién. Sin embargo, como se vera en los capitulos subsiguientes, la tradicion filosofico-politica
posindependentista liberal, lamentablemente ignord, atacé y desprecio la rica tradicién politica
novohispana que nutrié fuertemente a los movimientos politicos de 1808 y de 1810.

Las ideas filoséficas y politicas, al estar histéricamente circunstanciados, se replantean, se
transforman, se encubren, o se silencian. La necesidad del momento histérico determina la
direccién de estas ideas a través de las necesidades especifica. El caso del los planteamientos
filosofico politicos de la época que he expuesto en el capitulo anterior y en éste, responden a las
circunstancias histéricas y las necesidades especifica de la independencia nacional, mas alld de que
ésta pueda ser considerada como un proyecto de una élite social. Digo esto ya que estas ideas,
que adquieren un cariz liberal-republicano, tiene como preocupacion principal la libertad mas alla
del proyecto mismo de la nacién independiente. En sentido estricto, primero hay que liberarse y
después hay que pensar como se va a organizar la nacidn liberada. Son dos momentos que tal vez
no pueden separarse y distinguirse facilmente. Como hemos visto, en la teoria, lo dos aspectos van
de la mano, tanto en la argumentacién de los juntistas de 1808, como en la argumentacién de
Hidalgo y de Morelos. Pero, me parece que el énfasis recae en la emancipacién, en el movimiento
libertario.

Establezco lo anterior como punto de referencia para lo que seran los proyectos de nacién, y
las posturas liberales que se desarrollaran una vez consumada la independencia. Donde la
argumentacion recaera, después de haber logrado la emancipacién, en dar orden y estructura al
cuerpo politico de la nacién independiente.

Teniendo esta ultima idea como referencia, tataré en el proximo capitulo el paso histdrico,
referido en las concepciones politico-filoséficas, de la rebelion emancipadora a la estructuracion

de la nacidn independiente.
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Capitulo 5. La filosofia politica de Fray Servando Teresa de Mier

Las ideas politico-filoséficas de Fray Servando Teresa de Mier son una parte esencial para
la interpretacion y explicacion de las tradiciones politicas mexicanas del siglo XIX.

Desde mi perspectiva, en el pensamiento politico de Mier se encuentra una sintesis de
la larga tradicion politica hispanica y novohispana a la que se suman, de manera original,
ideas provenientes de las tradiciones politicas europeas de la época y de la
norteamericana.

La finalidad general del pensamiento filoséfico-politico de Mier es precisa:
fundamentar tedricamente la independencia de la Nueva Espaiia. El pensamiento de Mier
tiene la particularidad de atravesar diferentes etapas histéricas de la vida politica de
México. Su pensamiento abarca desde el periodo preindependentista, pasando por el
periodo independentista, hasta llegar al periodo postindependentista. De manera que las
preocupaciones particulares fueron cambiando de acuerdo a las circunstancias histdricas
generando en varios aspectos contradicciones al interior de su propio pensamiento.

Su experiencia de vida le permitié a Mier experimentar y pensar los acontecimientos
histéricos con una peculiaridad muy especifica. Esta es una de las razones por las que se
hace dificil hacer una caracterizacién general de su pensamiento y asi hacer un analisis
comparativo con otros pensadores de la misma época.

En los capitulos anteriores habia trabajado metodoldgicamente a través de analisis
interpretativos-comparativos, tratando de destacar los conceptos politicos que recorren el
pensamiento de varios autores ubicados en periodos temporales especificos con
problematicas comunes. Sin embargo, en este capitulo, debido a la particularidad que se
presenta en el pensamiento de Mier, cambiaré de metodologia haciendo un andlisis
interpretativo no comparativo, destacando los conceptos politicos y problematicas
centrales de su pensamiento para, posteriormente, poder ubicar su especificidad y

generalidad dentro de la tradicidon politica mexicana del periodo en cuestion.®®

% Una de las divisiones mas difundidas y aceptadas del pensamiento de Mier es la que propuso Edmundo
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O’Gorman. Este lo divide en tres etapas. A cada una de estas etapas les corresponden determinados sucesos
biograficos, asi como posicionamientos y escritos politicos:
1) Desde su nacimiento en 1763 hasta su establecimiento en Londres den 1811. Esta etapa gira en torno a su
sermoén que predico en la Colegiatura de Guadalupe de México en 1794. Durante esta etapa fue desterrado
del virreinato; perseguido, encarcelado y se fugd de la prisidon den Espafia; viajé a Francia, Italia y a Londres
donde se establecié en 1811.
2) Desde su establecimiento en Londres hasta su regreso a América con Francisco Javier en 1816. A este
periodo le corresponde, como problema politico, la independencia de las colonias americanas. Exige la
separacién absoluta. Publicd en forma de cartas dos alegatos (Cartas de un Americano). Estaban dirigidas a
Blanco White, espafiol refugiado en Londres, propagandista de la independencia. También a esta etapa
corresponde a su Historia de la Revolucién de Nueva Espafia antiguamente Andhuac (1813).
3) De 1816, su regreso al Nuevo Mundo, hasta su muerte en 1824. Esta etapa estaria caracterizada por sus
simpatias con el republicanismo que estuvo marcado por su estancia en Estados Unidos de Norteamérica. En
1820 fue encarcelado en San Juan de Ulua al rendirse la guarnicion de Mina, en la que se encontraba Mier.
Después fue procesado por las Jurisdicciones Unidas (Inquisitorial y Civil) que decreto su destierro a pesar
del indulto de amnistia general al que nos e acogid. Durante su prisién en la Inquisicion de México escribid la
Apologia y las Memorias. En San Juan de Ulua escribié el Manifiesto Apologético y la Carta de Despedida a
los Mexicanos. En Filadelfia, procedente de la Habana, en 1821, escribié la Memoria Politico Instructiva. En
1822 llegd a México.(Cfr. Edmundo O’Gorman: “Prélogo”, en: Escritos y memorias, Servando Teresa de Mier,
México, UNAM; 1945)
Por otro lado Rafael Diego Fernandez hace un analisis del pensamiento filoséfico politico de Teresa de Mier.
Aclara este autor que cada una de estas etapas estuvo ligada a distintas experiencias politicas que le tocaron
vivir después de su destierro de la Nueva Espafia (Espafia, Portugal, Italia, Inglaterra y Estados Unidos).
Ademas, en cada uno de estos lugares recibié influencias de grandes pensadores politicos como Jovellanos y
Martinez Marina en Espafia; el obispo de Blois, en Francia; Blanco White y Burke en Inglaterra; Paine en
Estados Unidos, y el abate Padt en San Juan de Ulda. A estas influencias se sumaron Bartolomé de las Casas,
Juan Soldérzano y Pereyra y Humboldt, entre otros.
La primera etapa del pensamiento de Mier seria la que corresponderia a su intencién por argumentar y
fundamentar la independencia novohispana. La exposicién de Mier, durante este momento, recae en el
cuestionamiento de la legitimidad de la conquista espafiola en América. Aqui la influencia de la obra de
Bartolomé de la Casas es directa. Las preocupaciones conceptuales del pensamiento de Mier fueron: 1)el
pacto expreso que ligaba al rey con los americanos; 2)la organizacidn politica pactada para América como
reinos independientes; 3)las Cortes de Cadiz y el pacto originario entre América con Espafia; 4)rompimiento
del pacto y la recuperacién de la soberania; 5)organizacion politica auténoma de la Nueva Espafia; 6)el
deslinde de los americanos con respecto de las Cortes de Cadiz; 6)cuestionamiento de la legitimidad de la
Constitucion de Cadiz de 1812; 7)Independencia y libertad absoluta para América.
Un segundo periodo estaria marcado por la reflexién sobre las posibilidades y la evaluacion de la situacion
concreta de la Independencia novohispana. De acuerdo con la interpretacion de Rafael Diego Fernandez el
derecho internacional le mostraba a Mier claramente el camino a seguir: eleccion de un congreso que
represente a la nacién; la designacion de un gobierno legitimo; la creacién de una constitucidn; un ejército
leal y respetuoso de las instituciones civiles; el nombramiento de ministros plenipotenciarios ante las
principales naciones; el reconocimiento internacional; el ejercicio pleno de la soberania; la paz y la
prosperidad.
Un tercer momento del pensamiento de Mier que caracteriza Fernandez estd marcado por su critica al
gobierno de Iturbide y su eleccién del republicanismo como la mejor forma de gobierno para México como
nacion independiente.
La ultima etapa que caracteriza Fernandez estaria marcado por el Federalismo y por el paso de la critica a la
proposicion. Gran parte del nucleo tedrico que utilizd Mier en esta etapa fue resultado de la maduraciéon de
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Con estas advertencias paso a exponer las ideas que, a partir de mi analisis, resultarian
importantes para comprender el pensamiento de Mier dentro del contexto y periodo

histérico tratado a lo largo de este trabajo.

La Virgen de Guadalupe y el apdstol Tomas

Servando Teresa de Mier®® fue encomendado para dar el sermén anual del 12 de
diciembre de 1794 en honor a la Virgen de Guadalupe. A las celebraciones de la Virgen
acudia el virrey, el arzobispo, la Audiencia y la mayoria de los altos funcionarios de la

capital.667

La costumbre, sefiala David Brading, era que los predicadores criollos refirieran
lo especial de la eleccion de la Virgen Maria de aparecerse en la Nueva Espaia y darle su
proteccion. Sin embargo, advierte Brading que en los gustos de los afios 1790, al menos en
la élite oficial, se mostraba cada vez mds una actitud desdefosa hacia la retérica florida de

la aparicion de la Virgen. De igual menara, por influencia de los principios neoclasicos de la

su experiencia en Cadiz con respecto a la negativa de las Cortes de reconocer la representacion justa y
equitativa a América. Su reflexién gird en torno al “pactismos” y a las constituciones histdricas. En esta etapa
debate con Blanco White para demostrar que la Unica salida era la independencia absoluta. (Rafael Diego
Fernandez: “Influencias y evolucion del pensamiento politico de Fray Servando Teresa de Mier”, en: Historia
mexicana, Vol. 48, No. 1, México, COLMEX, 1998)
%% José Servando Teresa de Mier y Noriega nacid6 Monterrey el 18 de octubre de 1763. Concluyd sus
estudios de gramadtica en ingresé a la Orden de los Predicadores en 1778. Estudio filosofia y se ordend
sacerdote. Ensefid en el Convento de Santo Domingo. El 12 de diciembre de 1794 predicé en la Colegiala de
Guadalupe su sermdn que le valié el confinamiento en su celda por parte del Santo Oficio y lo condena a
diez afos de reclusion en un convento den Espafia. En su traslado pasé por el de Calada en 1795 y por el de
Salamanca en 1796. De este ultimo se fugd hacia Francia en 1801. De alli pasé a Italia. En 1808, tras el
levantamiento espafiol contra la invasiéon francesa se incorporé al batallén de Voluntarios de Valencia como
capellan. En 1809 fue apresado por los franceses. Se fugd y asistio a las Cortes de Cadiz en 1811. Viajo hacia
Inglaterra a donde llegd el 7 de octubre de 1811. En ese lugar escribié dos cartas a José Maria Blanco White
donde se declaré por primera vez adepto a la independencia de América. Se unié a la expedicion de
Francisco Javier Mina en 1816, la cual tenia la intencion de contribuir a la causa de la independencia. Fue
hecho prisionero en 1817 se le formd un proceso y se le consigndé a San Juan de Ulda y se le ordena regresar
directamente a Espafia. Sin embargo, en 1821 consigue permiso para pasar por la Habana en donde se
escapa gracias a la ayuda de amigos pertenecientes a las sociedades secretas a las que se habia afiliado en
su estancia en Inglaterra. Llegd a Filadelfia en compaiiia de Vicente Rocafuerte quien tenia la tarea de
conseguir barcos para evacuar a las tropas espafiolas que se encontraban en México. Permanecio en Estados
Unidos hasta febrero de 1822. A su regreso a México tomé parte en la conspiracion para derrocar a lturbide.
Desempefio un papel importante en el congreso que redactd la Constitucion de 1824. Muere el 3 de
diciembre de 1827 en la ciudad de México.
%7 David Brading: Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 2009, p. 46
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Academia de Arte de San Carlos, habian desechado los “esplendores churriguerescos” del

suceso del Tepeyac por ser anticuados y “barbaros”.®®®

Sostiene Brading que en el momento en que se le encargo el sermon de 1790, Mier
conocid a Ignacio Borunda, un viejo abogado que se intereso a lo largo de su vida por las
antigiiedades de la Nueva Espafia y que “se consideraba capaz de probar que el dios
Quetzalcdatl era el apdstol Santo Tomas”.**°

Como lo he presentado en el segundo capitulo de este trabajo, estas ideas fueron
ampliamente apoyadas en el siglo XVIII en la Nueva Espaia. A continuacién ofrezco una
breve referencia.

José Fernando Ramirez en 1898 hizo un interesante recuento de las “noticias y
memorias” relativas a la predicacion del Evangelio en América antes de la llegada de los
espafioles. La primera referencia que hace este autor es Siglienza y Gongora.®”® De
acuerdo con Ferndndez, la primera referencia que se hizo al respecto se encuentra en el

Prologo a la Crénica del Convento de Jesus Maria que Siglienza escribid con el titulo de

Paraiso Occidental. Dice Siglienza lo siguiente en la obra mencionada:

Si hubiera uien cofteara en la Nueva Espafia las impr{fiones (como lo he hecho
aora el Convento Real de JESUS MARIA) no ay duda [ino que facara Yo a luz
diferentes obras, a cuya compoficion me ha eftimulado el [umo amor que a mi
Ptria tengo, y en que Je pudieran hallar [igurlarffimas noticias, no [iendo la
menos esftimable deducir la [erie, y cofsas de los Chichimecas, que oy
llamamos Mexicanos, de[de poco defpues del diluvio hafta los tiempos
prefentes, y e[to no con menos pruebas que con demoftaciones inuegables por
inathematicas: Cosfas Jon eftas, y otras Jus [emejantes que requieren mucho
volumen, y alli lo probablemente moririan conmigo, (pues jamas tendre con
gue poder imprimirlo por mi gran pobreza) Quiera Dios Nueftro Sefior no [ea
affi lo que tengo averiguado de la predicacion de Santo TOMAS Apoftol en efta
tierra, y de Ju Chriftiandad primitiva...671

*% 1bid. p. 47

Ibid. p. 47

José Fernando Ramirez: “El apdstol Santo Tomas en el Nuevo Mundo”, en: Obras, Tomo 2, México,
Imprenta de V. Arglellos, México, 1898, p. 132

71 Carlos Siglienza y Gongora: Parayso occidental, plantado, y cultivado por la liberal benefica mano de los
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Siglienza realiza una reconstruccién histdrica a través de su muy particular perpectiva
de la escritura. En su Teatro de virtudes politicas que constituyen a un principe, influido
por la obra de Torquemada declara que los mexicanos eran descendientes de de

Naphtuim, fundador y gobernante de Egipto:

Que de la Atlantica [alieffen Colonias para poblar otras Iflas, cofta del mifmo
Platon: Hiomnes (habla de los hijos de Neptuno) pofteri que ipforum multa ibi
facula habitarunt, multis per mare infulis alijs dominantes, y que [e eftendief[en
hafta Egypto, confta de los [ubfequente inmediato: Etiam his que Zgyptum
uftaque, c. con que [e fortaleza mi conjetura de la [imilitud (bien pudiera decir
identidad) que los Indios, y con efpecialidad los Mexicanos, tienen los
Egypcios, decendiendo de Mlfraim poblador de Egypto por la linea de
Nephthuim; Luego [i de la Atlantica, que governava Neptuno pafaron gentes a
poblar eftas Provincias, como quieren los Autores, que expref[é arriba, quien
dudara el que deven tener & Neptuno por Ju Progenitor los Primitivos
habitadores los Toltecas, de donde dimanaron los Mexicanos, quando en fJumo
grado convienen con los Egypcios de quienes defenddieron los que poblaron la
Atlantica? De Neptuno afirmo tambien Nonnio li. 3 DionyJiacor ver. 29. Haver
eftado en Memphis antigua Metopoli de Egypto. °’?

Finalmente Siglienza busca rehacer la linea genealdgica del cristianismo en América
anterior a la llegada de los espafioles. De alli la idea de que Santo Tomas, en la figura de
Quetzalcdatl, predicd los principios del cristianismo en América.

Hacia 1675 se compuso El Fénix de Occidente, obra atribuida a Siglienza. Esta obra
nunca fue publicada y el manuscrito esta extraviado pero se conoce parte de su

673

contenido.””” Esta obra representa la suma de la prediccién apostdlica en la Nueva

muy catholicos, y poderosos Reyes de Espafia Nuestros Sefiores en su magnifico Real Convento de Jesus
Maria de Mexico, México, Juan de la Ribera, 1684, p. fol. IXr

®2Carlos de Siglienza y Gongora: Teatro de virtudes politicas que constituyen a un principe: advertidas en los
monarcas antiguos del Mexicano Imperio, con cuyas efigies se hermoseé el Arco triunfal que la ... Ciudad de
Meéxico erigié para ... recibimiento del ... Virrey Conde de Paredes, Marqués de La Laguna ..., México,
reproduccién de la edicidn de México por la Viuda de Bernardo Calderdn, 1689, pags. 19-20

®73 | orenzo Boturini dio noticia en uno de sus catdlogos que poseia este documento: “Ademds tengo unos
Apuntes Histéricos de la Predicacion del Glorioso Apdstol Santo Thomas en la América. Hallanse en 34 fojas
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Espana. Sebastian de Guzman y Cérdova en el prélogo de la Libra astronémica vy filoséfica

de Siglienza, da noticia de dicha obra:

FENIZ DEL OCCIDENTE S. THOMAS APOSTOL hallado con el nombre de
QUETZALCOATL entre las cenicas de antiguas tradiciones confervadas en
piedras confervadas en piedras, en Teoamoxtles Tltecos, y en cantares
Teochichimecos y mexicanos. Demuejtra en el haver predicado los ApoJtoles
en todo el mundo, y por el configuiente en la America, que no fue
abJolutamente incognita a los antiguos: Demuftra tambien haver [ido
QUETZALCOATL el gloriofo ApoJtol S. THOME, probandolo con la [ignificacion
de vno y otro nombre, con [y veftidura, con [u doctrina, con fus profecias que
exprefa: dice los milagros, que hizo, defcribe los lugares, y da las [enas donde
dexo el Santo Apoftol veftigios Juyos, quando iluftro eftas partes donde tuvo
por lo menos quatro dicipulos.®”

Por su parte, Eguiara y Eguren en su Biblioteca mexicana dio noticia también del

escrito de Siglienza Fénix de occidente. Dice lo siguiente:

El argumento de esta obra investiga la prediccion de Santo Tomas Apdstol

de papel de China, que se supongo sirvieron a Don Carlos de Siglienza y Gongora para escribir en el mismo
assunto la Obra Fenix de Occidente, que no he podido hasta el presente conseguir, por no haberse dado a
las estampas” (Elias Trabuse: Los manuscritos perdidos de Sigiienza y Géngora, México, COLMEX; 1988, p.
37) Este documento fue buscado incansablemente por Boturini, por Mariano Veytia y muchos otros. El
biblidfilo José Fernando Ramirez (1804-1871) localizé en 1860 un tomo titulado Fragmentos de Historia
Mexicana, que contenia la obra del jesuita Manuel Duarte, Pluma Rica. Nuevo Fénix de América, que esta
estrechamente vinculado al Fénix de occidente de Siglienza. Manuel Duarte tuvo un mapa o cédice donde se
explicaba la presencia de Tomas el apdstol en América. Este se lo dejé a Siglienza junto con su obra Pluma
Rica. Nuevo Fénix cuando fue viajo hacia Filipinas. Este cddice llegd a manos de Veytia quien dio este
testimonio: “Yo tengo los papeles que he recogido una explicacion entera de uno de estos mapas [o pintura
jeroglifica de los Indios], que contiene los puntos mas principales de nuestra fe. Comienza por la creacion del
hombre, su pecado, destierro, pasidon y muerte de Cristo, y la venida de un apéstol que predicé el evangelio
en aquellos primeros tiempos; y el autor de esta explicacion dice que el mapa se lo dio al Bachiller D. Carlos
de Sigiienza y Gongora; que fue sujeto muy conocido en Méjico, donde hoy dura su fama por su gran
erudicion y noticia en esta materia de antigliedades de los indios y aunque he recogido algunos de sus
manuscritos no he podido haber a las manos este mapa por diligencia que he hecho con la curiosidad de ver
si es uno de los antiguos; porque hay muchos modernos, esto es, posteriores a la conquista, que nada
prueba, por lo que no me valgo de esta explicacion”. (Cita tomada de Trabuse: Op cit. p. 54)

%74 carlos Siglienza y Gongora: Libra astronomica y philosophica, México, Edicion de la Viuda de Bernardo
Calderdn, 1690, p. 14 (version digital: http://www.cervantesvirtual.com/obra/libra-astronomica-y-filosofica-

-0/)
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extendida a nuestra América Septentrional y después de haber conseguido
muchos documentos de dondequiera, prueba el autor el esparcimiento de los
Apostoles por la extensiéon del orbe de la tierra; después demuestra que la
América nuestra no era desconocida para los antiguos; luego, que Santo
Tomas, uno de los Doce Apdstoles, habia emigrado a esta tierra, al cual
llamaron Quetzalcdatl, hallando la coincidencia de entre ambos nombres por
la vestimenta, la doctrina y los vaticinios del Apdstol; obteniendo todo ello,
recorriendo con espacio los lugares por donde anduvo, indagando los rastros
de los cuales dejaron memoria sus discipulos, por lo menos cuatro, a quienes
en estas regiones habia cristianamente instruido.®”

Por otra parte, Agustin de Vetancurt da noticia de |la obra de Siglienza al sefialar las
obras que consulté para escribir su Teatro Mexicano. Dice Vetancurt en la relacién de

autores y obras que consulté para escribir su obra:

Amigo D. Carlos de Siglienza, y Gongora Cofmographo de [u Mageftad,
Cathedratico lubilado de Mathematicaf, y Capellan propio del Hopital del
Amor de Dios de Mexico, curiofo inveftigador de papeles antiguos, y deffeofo
de que [e defcubran, y publiquen las grandezas defte nuevo munfo, como ya lo
ha dicho en varios papeles, y librof que ha umprffo como [on: Prayfo
Occidental, 6 fundacion del Convento Real de IESUS MARIA de Mexico, afio de
1684. en quarto: Libra Aftronomica, y PhiloJophica, afio de 1699. en quarto;
Trofeo de la jujticia Efpafiola, afio de 1693, aifio de 1693. en quarto; Mercurio
Volante con las noticiaf de la reftauracion del Nuevo Mexico, 1693. en quarto:
Tambien tiene muchof Libros efcritof que aun no ha imprffo, con fon, Afo
Mexicano: Feniz de Occidente, Santo Thome Apoftol hallado entre las cenizas
de antiguas tradiciones, papeles. etc.t’®

También dio noticia de este texto Clavijero en el prologo de su Historia Antigua. Alli
hace una la mencién de los escritos que consultd y dice lo siguiente sobre Siglienza y su

obra que habla sobre Tomas Apéstol:

CARLOS DE SIGUENZA Y GONGORA, célebre mexicano, profesor de

%75 Juan José de Eguiara y Eguren: Biblioteca Mexicana, Vol. 2, México, UNAM, 1988, p. 732

Agustin de Vetancurt: Teatro Mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejemplares, historicos y
religiosos del Nuevo Mundo de las Indias, Ed. Facsimilar, Porria, México, 1971, p. SSS2
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matematicas en la Universidad de México. Este grande hombre es uno de los
mas beneméritos de la historia de México, porque formd a grandes expensas
una copiosa y selecta coleccidn de manuscritos y pinturas antiguas y se
empled con la mayor diligencia y tesén en ilustrar las antigliedades de aquel
reino. A mas de muchas obras matematicas, criticas, histéricas y poéticas
compuestas por él, o manuscritas o impresas en México desde 1680 hasta
1693, escribidé en espafiol: (...) lll. Una larga y muy erudita disertaciéon sobre la
difusién del Evangelio de Andhuac, que atribuye al apdstol Santo Tomas,
apoyandose en la tradicidn de los indios, en las cruces halladas y veneradas en
México y en otros monumentos...*"”

El ejercicio historiografico de la Nueva Espafia realizé una suerte de reconstruccion en
donde se asumieron, incorporados a un desarrollo general histdrico, puntos clave del
cristianismo europeo. Por ejemplo, en alguna metafora se equiparé a Hernan Cortés con
Moisés (Gerénimo de Medieta); en una crénica se adjudica un hecho del rey David a
Nezahualcdyotl (Fernando Alva de Ixtlilxdchitl); se hace la identificacién de Santo Tomas
Apdstol con Quetzalcoat! (Carlos de Siglienza y Géngora).®”

Sobre este ultimo caso. En la tradicion cristiana cada apdstol de Cristo habia partido
hacia un rumbo diferente para esparcir la palabra santa en todos los rumbos del mundo.
Santo Tomds habria ido a la India. Como evangelizador de tierras orientales se le
relacionaba con la construccion de templos, con hechos milagrosos, la predicacién
evangélica, entre otras cosas.’” Los conquistadores espafioles, buscarian en América,
inicialmente confundido con Oriente, signos visibles de la evangelizacion en estas tierras.
Elementos como cruces, leyendas milagrosas y los quehaceres de héroes civilizadores
antiguos, serian interpretados como vestigios de la venida de Tomds a este continente.®®°

La identificacidn de estos rasgos se encontraron en diferentes lugares de América: en la

zona amazonica, en los Andes y en Mesoamérica.

®7 Erancisco Javier Clavijero: Historia antigua de México, México, Porrua, 2009, p. XXXI

Alvaro Matute y Evelina Trejo: “Lo sublime. Un recuso para creer en la historia”, en: Revista de la
Universidad de México, No. 18, México, UNAM, 2005, p. 5

679 Olaya Sanfuentes: “Invenciones iconograficas en América. El caso de Santo Tomas y el de Santiago mata-
indios”, en: Didlogo Andino, No. 32, Arica, Universidad de Tarapaca, 2008, p. 46

%% 1bid. p. 46
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En el caso de Mesoamérica, Santo Tomds fue asociado con Quetzalcdatl. La imagen de
Quetzalcéatl en la mitologia mesoamericana fue de suma importancia. Este era una
deidad generadora de vida y simbolo de la regeneracion. Tuvo su representacién dentro
de la mitologia en un sacerdote que se dedicaba al culto de la deidad del mismo nombre.
Pasé a la mitologia como un personaje histdrico con caracteristicas divinas. Al personaje
histérico se le atribuyé la construccion de templos, castidad, penitencia, prediccion y
buenas obras. De manera que los espafioles vieron a este personaje como prueba de una

681

temprana evangelizacién.” " Diego Durdn, uno de los cronista mdas tempranos, seifalé que

Quetzalcdatl, “dios de los choloteca”, fue por ellos “muy reuerenicado y temido fue padre
de los toltecas, y de los espafioles porque anuncio su uenida”.?®® Ha hecho notar
Sanfuertes que la representacién iconografica que ofrece Duran de Quetzalcdatl estd
cargada de rasgos europeos y una tunica al estilo clasico.®®® Asimismo, sefiala la balsa de
serpientes que se representa debajo del personaje. Esta indicaria la embarcacién en la que
Quetzalcoatl partid hacia el oriente, por donde predijo que regresaria tiempo mas tarde.
Elementos que darian mas elementos a los espafioles para creer en la presencia de Tomas
Apdstol en América prehispanica.

La idea de la presencia de Tomds en América sirvid a los espanoles para introducir a
América dentro de la historia de la humanidad y para legitimar la conquista como una
forma de restablecer la fe catdlica. Insiste Sanfuentes que en este proceso los indigenas
tuvieron un importante papel activo. Su aporte fue fundamental, pero sujeto a las
permisiones de los espafioles.®®

En los sermones del padre Teresa de Mier estos elementos estan presentes. Mier, en

su polémico sermdn guadalupano, tiene la intencién de ensalzar la eleccién de la Virgen

Maria de la nacion “Novo Hispana” por ser un “pueblo especial”: “Tened siempre presente

681

Ibid. p. 48

Diego Duran: Historia de las Indias de Nueva Esparia y las de tierra firme, Tom. Il, México, Editorial Valle
de México, 1994, p. 118

683 Olaya Sanfuentes: Op. cit. p. 48

Cfr. Ibid. p. 50
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la alianza que celebrd con vosotros y el templo que os mandd la fabricaseis como un gaje

de su proteccion en todos los siglos venideros”.®®

Mier maneja una serie de tesis con respecto a la Virgen de Guadalupe que, a lo largo

de su sermdn, trata de demostrar. Las tesis son las siguientes:

[12]La imagen de Nuestra Sefiora de Guadalupe no estd pintada sobre la tilma
de Juan Diego sino sobre la capa de Santo Tomds Apdstol de este reino.
Primera proposicion.

[22]La imagen de Nuestra Sefiora de Guadalupe antes de 1750 afios ya era
celebre, y adorada por los indios ya cristianos en la cima plana de esta sierra
de Tenayuca donde erigié templo y colocd Santo Tomas. Segunda proposicién.
[32]Apostatas los indios muy en breve de nuestra religion maltrataron la
imagen, que seguramente no pudieron borrar y Santo Tomas escondié hasta
gue 10 afios después de la conquista aparecié Juan Diego la Reina de los Cielos
pidiendo templo para servirnos de madre y le entregé la ultima vez su antigua
imagen para que la presentase ante el sefior Zumdrraga. Tercera proposicion.
[42]La imagen de Nuestra Senora de Guadalupe es pintura de los principios del
siglo primero de la iglesia; pero asi como su conservacién su pincel es superior
a toda humana industria, como que la misma Virgen Maria viendo en carne
mortal se estampd naturalmente en el ayatl o lienzo. Cuarta proposici(')n.686

Mas alld del hecho mismo del origen de la representacion de la Virgen de Guadalupe, o
su presencia y la de Tomds Apdstol en la Nueva Espaia, el problema central del sermén
tiene que ver con la cuestion de una identidad americana. Mier lanza las tesis
anteriormente expuestas con base en una serie de pruebas que él supone. Sin embargo,
estd consciente de que no dejan de ser hipdtesis que pueden ser descartadas, lo que
exigiria la presentacidn de las pruebas de lo contrario.

Dice Mier que para la argumentacién a favor de sus tesis tiene que partir de un

4

problema anterior que es el de “équiénes son los indios mexicanos, cuando, y dénde

685 . . . .
La transcripcién del sermdén se encuentra en: “Causa formada al doctor Fray Servando Teresa de Mier,

por el sermén que predicé en la Colegiata de Guadalupe el 12 de diciembre de 1794”, en: Coleccion de
documentos para la historia de la guerra de independencia de México, Juan E. Hernandez y Davalos (comp.),
Digitalizacion  Virginia Guedea vy Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM, 2007, p. 5
(http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDIII/HYDII001.pdf)
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vinieron, si se les anuncié al principio del evangelio, y por qué apéstol?”.%’

La respuesta a
esta pregunta es primordial. Mier, para responder estas interrogantes recurre a una
comprobaciéon empirica, a pruebas arqueoldgicas. Para datar utiliza monumentos
arqueoldgicos: “Consta del [monumento arqueolégico] que esta al pie de la nueva torre
de Catedral, que los indios mexicanos son la décima generacidn que trabajaba en la Torre

de Babel, y la tercia décima de Noé pobladores de esta tierra por los afios del mundo

2190”. Otra construccion:

El otro monumento que estd en los patios de nuestra universidad instruye que
aqui eran dominantes entre ellos los gigantes cuyo tamafio describe, y los
cuales son parte de este continente (...) se anegaron segun la prediccidon de
Isaias el capitulo 26 en el terreno de la muerte de Jesucristo excepto 12 que se
refugiaron en esta sierra de Tenayuca, y que con su descendencia
principalmente y otomiés fundaron a México 400 afios después. Por eso la era
regional de los indios es la muerte del Salvador. Y donde hallaron ya a los
otomies pobladores de esta tierra por los afios del mundo 1680.%%8

Sobre estas pruebas materiales Mier construye una fantasiosa interpretacién que le da
como resultado la afirmacidon de la participacion de los americanos en la tradicién
judeocristiana. Esto, a su vez, implica el establecimiento de una liga genealdgica de
Ameérica con la “historia biblica ecuménica”.

Mier ofrece una serie de pruebas para sostener que la imagen de la Virgen se
encontraba en la capa de Santo Tomas. Para probarlo, aduce a las historias de Peru donde,
segln él, se dice que Tomas estuvo en Santa Cruz de la Sierra. Los habitantes, de acuerdo
con Mier, usaban una “capa de dos piernas de lienzo” como en el que se plasmé la Virgen
de Guadalupe. Los habitantes habrian dicho a los conquistadores espafioles que Tomas el
apostol predicd que se usara asi. Ademas, dijeron que Tomads “predicé a sus ascendientes,

la fe de una cruz que senalé con el dedo en una piedra colocada después por sus milagros

%% Ibid. pags. 6-7

Ibid. p. 7
688 /d

687
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en la iglesia mayor de Santa Cruz”.?® Otra prueba de la presencia evangélica que sefiala

Mier, seria que en Tula sembrd “de cruces coloradas como patriarcas orientales”. En esto
estaria la prueba de la capa de Tomads apéstol.

Ahora, da los siguientes argumentos sobre la aparicién de la Virgen de Guadalupe. Se
apoya en la alegoria de la Coatlicue que refiere Torquemada. Este ultimo dice que en la
sierra de “Minyo”, junto a la antigua Tula, hubo una mujer que siempre estaba en el
templo donde un dia “vio venir de lo alto una como pelota de plumas que
introduciéndosela en el vientre concibid a su dios Huitzilopochtli, y que esta mujer era
madre de estas gentes en especial de los senchinhuizndhuac, y se llamaba Coyolxauqui, y
Coatlicue”.*° Esta metéafora haria referencia a la Virgen Maria y a la concepcién de Jesus.
Aqui Mier tiene una confusion. El asegura que Coyolxauqui y Coatlicue eran nombres que
se aplicaban a la misma mujer. Sin embargo, en la mitologia nahua, Coatlicue fue la madre
de Coyolxauhqui. Esta ultima fue asesinada por su hermano Huitzilopochtli en defensa de
su madre. Mier utiliza el significado de estos dos nombres para argumentar que hacen
referencia al simbolo “del coyote” que atribuye a Santo Tomas. La representacién en
pintura mural de este acontecimiento mitico se encontraba, segun referencias de Luis

1 . . ,
Becerra Tanco,®' en donde este mismo personaje aseguré que estaba Tula. De manera

que los vestigios ubicados en la “contigua sierra”, llamando por Mier “Minyo”, eran los

*% 1bid. p. 9

Ibid. p. 9; La referencia que hace Mier es al mito del nacimiento de Huitzilopochtli: Coatlicue, madre de
los cuatrocientos Huitznahuas, fue prefiada por una bola de plumas finas mientras barria. Cuando los
cuatrocientos Huitznahuas, hijos de Coatlicue, se enteraron se enojaron. Coatlicue se enteré de que los
hijos, encabezados por Coyolxauhqui, conspiraba contra ella por esta “falta”, se afligi6 mucho, pero el hijo
que llevaba en el vientre la confortaba. Los “cuatrocientos” tomaron la determinacion de matar a Coatlicue.
Uno de ellos, llamado Cuahuitlicac, no compartia esta opinion y avisd los planes a Huitzilopochtli en la
cumbre del Coatépectl. Los Huitznahuas, comandados por Coyolxauhqui, se armaron y fueron en busca de
Coatlicue. Huizilopochtli prevenido de esto, nacié ataviado para la guerra. Este hirié a Coyolxauhqui con un
dardo, la desmembrd, la cortd por el vientre, y la decapitd. Su cuerpo cayo al pie del cerro. Posteriormente,
Huitzilopochtli persiguié y maté a los “cuatrocientos”. Sélo unos pudieron sobrevivir y huyeron hacia el sur.
(Cfr. “Poema de Huitzilopochtli”, en: Epica Ndhuatl, Angel Garibay (comp.), México, UNAM, 1945, pags. 65-
83)

691

690

Luis Becerra Tanco fue un criollo clérigo que se dedicé a estudiar la historia antigua y las lenguas
indigenas. Fue catedratico de astrologia en la Real Universidad de México. Publicé la obra Origen milagroso
del santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe en 1666.
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pertenecientes a la iglesia fundada por Tomas apdstol. Entre esas ruinas se encontraba el
“templo a Marfa Santisima de Guadalupe”.**?

Por otro lado, Mier sefiala que existié un documento impreso sobre la imagen de la
Virgen de Guadalupe que data de 1649 y que éste fue copiado de un “manuscrito indiano”
que describia la aparicion. Este documento se referiria a la apariciéon (“se habia
manifestado con grande maravilla”), con la palabra “neitlamahuitzoltica”.®®

Mier relaciona la representaciéon de Huitzilopochtli, “el sefior de la espina en el
costado”. Relaciona la espina del maguey con Tomas Apdstol. El término estaria
relacionado a la “espina del médico grande, la capa del hilo de maguey de Santo Tomas”.

Teresa de Mier afirmar que Tomdas Apdstol enseno a los indigenas prehispdnicos

muchos de los elementos del cristianismo pero que con el paso del tiempo se fueron

transformando:

iAh! Si me sobrara el tiempo para haceros ver fuera de lo presupuesto que los
indios fueron cristianos al principio de la iglesia os mostraria entre ellos no
solo el conocimiento de un dios con sus atributos, sino de la Trinidad de la
encarnacion, de la eucaristia y demas articulos y costumbres de la Iglesia, el
instituto monadstico observado en México hasta la conquista todo ensenado
por Santo Tomas y todo desfigurado con el transcurso de los siglos...694

Santo Tomas habria escondido la imagen de la Virgen una sierra montafosa. Para
explicar el motivo de esta accién, Mier hace una reinterpretacidon de un suceso histérico
prehispanico referido en diversas fuentes histdricas. De acuerdo con la Cronica
Mexicayotl, atribuida a Fernando Alvarado Tezozdmoc, los mexicas en una de sus ultimas

escalas antes de la fundacidn de Tenochtitlan, se asentaron en el territorio del sefior de

892 «Ccausa formada al doctor Fray Servando Teresa de Mier....”, en: Coleccién de documentos..., Op. cit. p. 10
693 .z . . ,

Id.; la palabra en cuestién estd formada de dos elementos gramaticales. De una particula y de un
adjetivo. Parece ser que hay una inexactitud en la trascripcion. La particula seria “nel” que quiere decir
“verdaderamente”. El adjetivo seria Tlamauigoltica que significa en espafiol “milagrosa o maravillosamente”.
La palabra querria decir lago como “verdaderamente milagrosa”. (Cfr. Alonso de Molina: Vocabulario en
lengua castellana y mexicana y mexicana y castellana, México, Porrda, 2004, p. 126)

%94 Causa formada al doctor Fray Servando Teresa de Mier....”, en: Coleccion de documentos..., Op. cit. p. 11
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Culhuacan, Achitometl, en 1323.%°> Para establecer lazos politicos y consanguineos, los
mexicas, por orden de Huitzilopochtli, pidieron al sefior de Culhuacan a su hija: “iOh hijito
mio, oh sefior, oh rey! nosotros tus abuelos, tus vasallos, y los mexicanos todos te
suplicamos nos concedas, nos des tu collar, tu pluma de quetzal, tu hijita doncella, la
princesa noble nieta nuestra, que la guardaremos alld en Tepetitlan Tizaapan".696 El sefior
Achitomet! accedid. Los mexicas desollaron a la princesa: “Luego dijo Huitzilopochtli a los
llamados “teomamas”, a Axolohu3, sacerdote, y a Cuauhtlequetzqui, o tal vez Cuauhcoatl:
“iOh padres mios!, matad, desollad os ordeno, a la hija de Achitometl; y cuando la hayais
desollado vestidle el pellejo a algun sacerdote”.®”’ Cabe decir que este acto respondié a
exigencias rituales que los mismos mexicas tenian. De hecho lo que hicieron enseguida de
matar y desollar a la “princesa” fue llamar a Achitometl esperando que éste reaccionaria
de buena manera ante el suceso. Sin embargo, no fue asi: “No duraran aqui los bellacos:
imatémosles, destruydmosles y perezcan aqui” Inmediatamente hubo combates a causa
de esto, y al punto dijo Huitzilopochtli a sus padres: “Yo sé; salios pausada y
cautelosamente”.%*®

Teresa de Mier interpreta este suceso histdrico con una visién cristiana. Dice lo
siguiente sobre las interpretaciones literales del suceso referido: “¢No os choca ya sefiores
demasiado para ser verdadera literalmente esta historia? (...) Desengafiémonos, ni hay
mas rey de Culhuacan que Santo Tomds ni mas teteuina que Nuestra Sefora de
Guadalupe, y esto lo vamos a sacar de los frasismos de la lengua mexicana”.®®® De esta
manera Mier comienza a hacer una especie de examen filoldgico. En su traduccién la
palabra tetuinan (segun la Crdénica Mexicdyotl el nombre de la princesa de Culhuacan)

quiere decir “hija o virgen del padre”. El padre seria Tomas. La Virgen de Guadalupe seria

su “doncella”. Ante la situacion de que los mexicanos la pedian, Santo Tomas la escondio

%% Cfr. Fernando Alvarado Tezozémoc: Crénica Mexicdyotl, México, UNAM, 1998, p. 54

Ibid. p. 55

697 /d

%% Ibid. p. 58

%99 “Causa formada al doctor Fray Servando Teresa de Mier....”, en: Coleccion de documentos..., Op. cit. p. 16
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en un lugar recdndito, esperando a que los espafioles la descubrieran. El descubrimiento
fue vaticinado por Santo Tomas. Después de 10 afos de la conquista fue encontrada. Esto
se apoyaria segun Mier en que “Nuestra Sefiora es pintura de los principios del siglo 12 de
la Iglesia aunque su pincel es superior a toda humana industria como que la Sefiora misma
viniendo en carne mortal se estampd naturalmente en el ayate".700

Otro punto de suma relevancia en el sermén es la insistencia en la identificacion de
Tomds Apdstol con Quetzalcdatl. Primero, hace la referencia de que Torquemada

describié a Quetzalcéatl como un hombre blanco y barbado.”®

Mier afirma también que
pocos afios después de la muerte de Cristo, Quetzalcdat! llegd a Tula; usaba vestidura
larga y una capa de cruces rojas “como los patriarcas sucesores de los apdstoles de la
Iglesia Oriental”. Ademads, sefiala Mier, tal vez siguiendo de nuevo a Torquemada, que era
muy sabio, carismatico, que hacia penitencia y que no admitia el sacrificio de hombres, ni
de animales, pero si de pany flores.”” Para Mier no cabe duda de gue, con base en la
descripcién de los rasgos atribuidos a Quetzalcdatl, éste era Tomdas Apdstol.

La ultima tesis propuesta por Mier al principio del sermdn en que afirmd que la imagen
de la Virgen no habia sido hecha por humanos, es sostenida con base en los siguientes
argumentos: “estad sobradamente probado por las raices y juramentos de los antiguos y
modernos pintores como también de los médicos sobre su milagrosa conservacion”. Da
otro argumento. No es posible que diez anos después de la conquista, en un “reino”

habitado por espanoles e indigenas, no pudieran trazar una imagen “sobre los mas

sublimes frasismos de una lengua que ignoraban, o apenas entendian, los indios nedfitos

700

Ibid. p. 18

La descripcidn fisica que da Torquemada de Quetzalcdatl: “Dicen de él que era hombre blanco, crecido de
cuerpo, ancha frente, lo ojos grandes, lo cabellos largos y negros, la barba grande y redonda”. (Cfr. Juan de
Torquemada: Monarquia Indiana, Vol. lll, México, UNAM, 1979, p. 81)

Y respecto de estas caracteristicas Torquemada dice lo siguiente:”Dicen que sus vasallos le eran muy
obedientes y que eran muy ligeros (..) hacia penitencia, punzando, punzando sus piernas y sacandose
sangre con que se ensangrentaban las puntas de maguey, y se lavaba a media noche en una fuente que se
llamaba Xiuhpacoya; y de él dicen que tomaron esta costumbre los sacerdotes y ministros de los idolos
mexicanos (...) [no] admitié sacrificios de sangre de hombre muertos, ni animales, sino solamente de pan vy
rosas y flores y perfumes y otros olores”. (/bid. p. 82)
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entonces cono [sic] en tiempo de Santo Tomas tampoco podian figurar con tanta
elevacién misterios que excedian tanto su comprension, y que Nuestra Sefora
representa...”.”%

Desde mi punto de vista, el Sermén de Mier sobre la Virgen representa un punto
culmen de una larga tradiciéon desarrollada por los criollos en la formacién de una
identidad cultural. Elementos claves de ese proceso estan condensados en éste. El punto
central del sermdén guadalupano de Mier tiene que ver con la reivindicacion de la religién
americana. El hecho de hacer aparecer a Tomas Apéstol y a la Virgen antes de la llegada
de los espafioles tuvo la intencidn de darle legitimidad a la religion catélica americana en
el marco de la deslegitimacidén europea. Los pueblos prehispanicos ya conocian la palabra
del evangelio por obra de Tomas, ademas de que conocian y gozaban de la proteccién y
favores de la misma madre de Dios. El argumento tendra implicaciones mas alla del
aspecto religioso o cultural, en el politico. Hay que recordar que los principales
argumentos a favor de la conquista de América pasaban, como punto clave, por la
evangelizacion cristiana de estos pueblos. Es decir, el acto de conquistar y colonizar estaba
respaldado por la civilizacion de los americanos y de la evangelizacion a partir de la
verdadera religion. Desde esta perspectiva, si los pueblos americanos ya eran cristianos, la
conquista y la colonizacion no tenian razon de ser. La ocupacion espafiola en América era
ilegitima y por lo tanto, los americanos, desde el fundamento, tenian todo el derecho de

proclamar su independencia.704

7% 1bid. p. 24

% 1a argumentacion a favor de la reivindicacidon cultural de los americanos esta presente en todo su
desarrollo a favor de la independencia. En varias ocasiones refiere la obra de Alexander von Humboldt. Por
ejemplo, en el libro XllI de su Historia de la Revolucion de Nueva Espafia dice lo siguiente con respecto a los
americanos: “no he podido menos que acordarme de la observacion que dice haber hecho en su viaje a las
Américas el célebre Baron de Humboldt, de que los americanos de la meridional cultivaban con preferencia
los estudios de imaginacidn y belleza, y los de laseptentrional las ciencias exactas: porque en efecto e ha
visto, que aquellos en esa contienda exponen sus derechos en pomposas piezas de elocuencia, y esto en
demostraciones geométricas, tanto mas rigurosas quando proceden sobre axiomas ¢ principios, que los
mismos Espafioles europeos han reconocido y sancionado; la soberania de la nacidn, y la igualdad de
derechos de los naturales y originarios de las Américas, como que estas son partes integrantes de la misma
nacion Espafiola”. (Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Op. cit. p. 563)
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La Independencia de la Nueva Espaiia
Mier comienza el libro XIV de su Historia de la Revolucion de Nueva Espafia con la
siguiente pregunta: “éPorqué (sic) se estd derramando tanta sangre en las americas

s?”.7% para él, el origen de esta lucha se debia a las acciones de Napoledn, es

espafiola
decir, la invasién por parte de éste a Espafa, y al aprisionamiento del rey Fernando VIl y
de su hijo.

Este acontecimiento trajo consigo la necesidad de replantear varios aspectos del orden

705 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Tomo 2, México, Instituto

Cultural Helénico, FCE, 1986, p. 564; Los primeros siete libros de esta obra los escribié como réplica al texto
La verdad sabida y buena fe guardad del espaiol Juan Lépez Cancelada en el que este ultimo defendia el
golpe de estado que llevd a cabo Gabriel Yermo contra el virrey Ilturrigaray con intenciones
antiindependentistas. (Cfr. Manuel Calvillo: “Fray Servando. Primer historiador de la insurgencia”, en:
Repaso de la Independencia, Herrejon Peredo, Morelia (comp.), El Colegio de Michoacan, Gobierno del
Estado de Michoacan, 1985, p. 247) Puedo referir la muy benigna descripciéon que hace Lépez Cancelada
sobre Yemo de la siguiente manera: “su opinion [de Gabriel Yermo], su madurez en todas la obras que habia
emprendido en sus dilatadas haciendas, le habian grangeado el concepto de hombre de animo y acierto en
quantas cosas ponia la mano... El Sr. Yermo jamas habia manifestado brios contra ninguna autoridad:
contendo con cuidar de su numerosa familia... Oydlos Yermo con aquella serenidad que le es genial y
respondid: que estaba buen penetrado de que la Nueva Espafia se perderia sino se tomaba un pronto
remedio: pero como debia tocar en violencia necesitaba consultarlo para asegurar su alma de
responsabilidad, y pensar en la execucion sin efusion de sangre. Esta respuesta llené de consuelo el nimero
que estaba dispuesto & sacrificarse. Sabian los sacedotes que dirigian la conciencia de Yermo, y aunque no
atinaban con el plan que adaptaria para evitar que corriese sangre, se prometian todos un resultado feliz.
Estanfo en esta u otras conferencias, fueron llamdos algunos por Yermo. Les dixo: “que estafia pronto a ser
su Caudillo baxo las condiciones siguientes... Primera “Que no se habia de tratar de resentimientos, ni de
otra cosa que la de evitar el mal sin hacer mal 4 nadie. Segunda: “Que todo habia de ser obra de una noche
de las 12 en adelante:= esto es la de prender al Virei y poner otro en su lugar de acuerdo con las autoridades
togadas. Tercera: “El grande sigilo de aquel plan, haciéndoles presente los riesgos @ que exponia su
numerosa familia y su persona. Quarta: “Por punto general encargaba a todos que en qualquiera accién que
ocurriese, fuesen intrépidos, sin ser osados, particularmente con los Vireyes”. (Don Juan Léopez Cancelada:
La verdad sabida y buena fe guardada. Origen de la espantosa revolucion de la Nueva Espafia comenzada en
15 de setiembre de 1810, Cadiz, Imprenta de D. Manuel Santiago de Quintana, 1811, pags. XLIV-XLVI)

La posicion antiindependentista de Yermo, en la obra referida, tenia que ver con su posicidon con respecto
del libre comercio. La Nueva Espafia carecia de la infraestructura econémica para competir en el mercado
internacional con Estados Unidos. La libertad de comercio con América era una exigencia inglesa hacia los
espanfioles y los independentistas. Sostiene Christopher Dominguez que la anglofobia de Lopez Cancelada no
le impidid hacer una revisiéon de la historia de las Indias desde el reyando de Carlos Ill, y documentar el
fracaso de la modernizaciéon borbdnica. Cancelada no se oponia a la libertad comercial, sino que la
consideraba inoportuna. Esta hundiria a Espafia y a sus colonias americanas en una ruina econdémica y
politica. La unidad del Imperio tendria que estar soportada por la creacién de un mercado interno. (Cfr.
Christopher Dominguez Michael: Vida de Fray Servando, México, Era, INAH, CONACULTA, 2005, pags. 376-
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politico. El ajuste que se origind obligaba la reflexién especifica de la relacidn de Espaiia
con la Nueva Espaiia.

Mier expone y critica el que la intencidn de los espafioles de que la Nueva Espafia siga
obedeciendo sus ordenes y disposiciones a su arbitrio. De acuerdo con Mier, esta

pretensidn resultaba ilegitima porque los europeos estaban desconociendo y aboliendo el

706

III

“pacto social” que los americanos celebraron con los reyes de Espafia.””" Y de esta manera

imponer otro.

III

Mier es claro cuando habla del “pacto”. Sefiala que no se esta refiriendo al pacto

“implicito” de Rousseau, sobre el que, segin Mier, las Cortes de Espaifa construyeron su

constitucién.”?’

De acuerdo con su interpretacion, esta nocién de pacto supondria que en
la nacién reside la soberania. Esto implicaria asumir el principio, que de hecho lo
asumieron los diputados americanos, de que los americanos son miembros también de la
nacion, y sus habitantes iguales a los espaioles, por lo que debian concurrir también a las

I "

Juntas de Cadiz, con los mismo derechos. Mier refiere al respecto el “plan de paz”
presentado en la Junta Nacional de México, en el que se planteaba precisamente lo

mismo.”%®

377)
706 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espaiia, Op. cit., p.565
7 Ibid. p. 566
"% E| 16 de marzo de 1812, José Maria Cos publicé el Manifiesto y Plan de Paz. Este documento esta dirigido
a los espafioles radicados en América. Fue elaborado al disolverse la Suprema Junta Nacional Americana,
cuya sede estaba en Zitdcuaro. Este documento hace una reivindicacion del papel y de las acciones que
llevaron a cabo los insurgentes; asi como la afirmacién de la soberania de la nacién mexicana. El documento
establece lo siguiente: “1. La soberania reside en la masa de la nacién. 2: Espafia y América son partes
integrales de la monarquia, sujetas al rey, pero iguales entre si y sin dependencia o subordinacién de una
respecto a otra. 3: Mas derecho tiene la América fiel para convocar cortes y llamar representantes de los
pocos patriotas de Espafia contagiada de indiferencia; que Espafia llamar a América diputados, por medios
de los cuales nunca podernos estar dignamente representados. 4. Ausente el soberano ningun derecho
tienen los habitantes de la Peninsula para apropiarse la suprema potestad y representarlo en estos
dominios. 5. Todas las autoridades dimanadas de este origen son nulas. 6. El conspirar contra ellos la nacién
americana, repugnando cometerse a un imperio arbitrario, no es mas que usar de su derecho. 7. Lejos de ser
un delito de lesa majestad (en caso de serlo, serd de esos gachupines, que no son majestad), es un servicio
digno de reconocimiento al rey, y una satisfaccion de su patriotismo que su majestad aprobaria si estuviese
presente...” (“Plan de paz. Principios naturales y legales en que se funda”, en: Coleccion de documentos de la
guerra de Independencia de México de 1808 a 1821, Tomo IV, Juan E. Hernandez y Ddvalos. Digitalizacion:
Virginia Guedea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM, 2008, p. 1

253



Para Mier los pueblos americanos tenian la misma legitimidad que el pueblo espaiiol
para levantarse contra los franceses. Pero esa legitimidad radicaba en la idea del pacto

gue habian hecho con el rey. Al respecto cita a Blanco White en El Espafiol:

Si las Cortes iban a formar una constitucidon para un pueblo soberano, debian
dar parte proporcional en su formacién a todos los individuos de este pueblo;
y mucho mas a los que se hallaban libres de Franceses como sucedia a la
provincia de ultramar. Ahora bien, 6 el pueblo Espafol goza mas de doble
soberania que el pueblo Americano; 6 este ultimo no esta obligado a recibir la
constitucién que han votado 133 diputados Espafioles, y solo 51 Americanos;
de los quales muchos estan recusados positivamente por los mismos pueblos &
cuyo nombre firman.

El pueblo Americano no tenia mas lazos con el Espafiol que la soberania que
habia reconocido en los reyes conquistadores de aquellos payses. Mudadas
por las Cortés las bases de la sociedad Espaiola, y despojados los reyes de la
soberania que exercian quando conquistaron aquellos reynos, la asociacion de
estos pueblos con los de Espafia para formar un pueblo soberano es
absolutamente voluntaria, y no hay titulo alguno para forzarlos a ella.”®

Mier estd recurriendo a la legalidad y legitimidad del pacto directo entre los
americanos y el rey espafol. De manera que si el rey desaparecia, el pacto también. La

Cortes espaiiolas no podian obligar a los americanos a validar la constitucion.”*

(http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDIV/HYDIVO77.pdf)

7% 1bid. p. 569

Mier, en el libro XIV de la Historia de la revolucidon, en su argumentacidn contra la idea de que americanos
tenian que acatar todas las disposiciones de las Cortes espafiolas, retoma a Gaspar de Jovellanos. Por otro
lado, en la misma parte, Mier hace una parafrasis amplia y libre del Sentido Comun de Thomas Paine. (Cfr.
Roberto Brefia: “Pensamiento politico e ideologia en la emancipacidon americana. Fray Servando Teresa de
Mier y la independencia absoluta de la Nueva Espafia”, en: Relatos de nacién. La construccion de las
identidades nacionales en el mundo hispdnico, Francisco Colom Gonzélez (ed.), Tom. 1, Madrid, CSIC, CEl,
2005, p. 90). Como lo sefiala Roberto Brefia, En el XIV no hay una referencia directa a Paine. Sin embargo, en
un texto de 1821 (Nos prometieron constituciones...), Mier hace la referencia directa al Sentido comun de
Paine en su argumentacion contra la aceptacion de las disposiciones del Congreso espafiol: “En los Estados
Unidos también, a los principios, se temia y bambaleaba. El célebre Tomas Payne los hizo resolver apelando
al sentido comun que dio titulo a su obra”. (Fray Servando Teresa de Mier: “Nos prometieron
constituciones...”, en: Escritos inéditos, México, El Colegio de México, 1944, p. 359) Dice Paine en la obra
referida, especificamente en su argumentacion sobre la total independencia de los Estados Unidos con
respecto de Inglaterra: “He oido que algunos han dicho que, ya que América prosperd con su primitiva unidn
con Gran Bretafia, la misma unién es necesaria para su futura felicidad y que ésta siempre tendra el mismo
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De acuerdo con lo anterior, la constitucion espafiola promulgada en Cadiz carecia de
legitimidad por dos motivos. El primero es el referente a las bases de la legitimidad del
pacto. La segunda tenia que ver con el hecho del reducido nimero de representantes
americanos que la aceptaron. La base de estas dos razones tiene que ver con la soberania.
La soberania pertenecia a los americanos como un derecho primario. Entonces, ésta, al
desaparecer el monarca espafiol regresaba al pueblo americano, y sélo éste podia decidir
qué era lo que mas le conviene. Por lo que cualquier lazo con los espafioles se rompia, a
menos que el pueblo americano decidiera que no.

Para Mier, el fundamento de la legitimidad de la guerra de independencia se
encontraba en la soberania. Los americanos tienen todo el derecho de no dejarse someter
por los espafioles.

Para darle mayor solidez a su argumentacién Mier se ocupa de examinar a
profundidad la genealogia del pacto americano con los reyes. En su exposicidon se remonta
al pacto que hicieron los primeros espafioles “conquistadores y descubridores” con los

indios americanos. Este pacto, refiere Mier, se encontraba legalmente estipulado en el

efecto. Nadie puede ser mas falaz que esta clase de argumento. También podriamos decir que un nifio no
tendria derecho a comer carne porque se ha alimentado de leche, o que los primeros veinte afios de nuestra
vida llegan a ser determinantes para los proximos veinte afios de nuestra vida llegan a ser determinantes
para los proximos veinte. Pero incluso esto es admitir mas de lo que es cierto, pues yo afirmo rotundamente
que América habria prosperado tanto y probablemente mucho mas, de no haber tenido que ver con ella
ninguna potencia europea... Hemos alardeado de la proteccion de Gran Bretafia sin considerar que su
motivo fue el interés, no el efecto y que ella no nos protegio de nuestros enemigos por nuestro motivos, sino
de los suyos por sus propias razones, de aquellos que no mantenian ninguna lucha con nosotros por ninguna
causa. Que Bretafia abandone sus pretensiones sobre el continente o que el continente se sacuda la
dependencia, y estariamos en paz con Francia y Espafia, si no estuvieran en guerra con Bretafia (...) Es
repugnante a la razon, al orden universal de todas las cosas, a todos los ejemplos de las anteriores épocas
someter que este continente pueda permanecer por mas tiempo sujeto a un poder extrafo. (...) Que las
asambleas sean anuales, con un presidente Unicamente, que cada distrito envie un nimero adecuado de
representantes al Congreso, de manera que cada colonia envie cuando menos treinta. (...) Cada congreso se
reunira y elegird a una presidente... Una vez reunidos los miembros elegidos, que se ocupen de formar una
Carta Constitucional o Carta de las Colonias Unidas (respondiendo a lo que se llama en Inglaterra la Magna
Charta), (...) Asegurando la libertad y propiedad a todos los hombres y sobre todo el libre ejercicio de la
religién, de acuerdo con los dictados de la conciencia, asi como todas aquellas cuestiones que sean
necesario que la carta contenga...”. (Thomas Paine: “El Sentido Comun (Dirigido a los habitantes de América)
[1776]”, en: El sentido comun y otros escritos, Madrid, Tecnos 1990, pags. 30-41)
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Cédigo de Indias. El lo llama “nuestra magna carta”.”**

Los primero espaioles “conquistadores y descubridores”, en nombre de los reyes de

Espafa, pactaron con los indios americanos. Acordaron lo siguiente:

[que los espaioles] quedasen sefiores de la tierra, con titulo de Marqueses los
principales descubridores & pobladores, recibiendo a los indigenas en
encomienda de vasallaje 6 feudo, & titulo de instituirlos en la religion;
ensefarlos & vivir en policia, amparalos y defenderlos de todo agravio é injuria:
para lo qual se repartian entre los descubridores y pobladores segin el rango
de estos y la calidad de sus encomiendas, trinutandoles tambien como antes a
su Sefiores: que estos nuevos diesen nombres a la tierra, a sus ciudades, villas,
rios y provincias, y dividiesen estas, pusiesen los Ayuntamiento, confirmasen
sus Alcaldes 6 jueces ordinarios, hiciesen ordenanzas, y como Adelantados
exerciesen en su distrito jurisdiccion en apelacion: con las cargas anexas de
defender la tierra que conquistasen, concurriendo siempre con sus armas,
caballos y a su costa, al llamamiento del General; para lo qual presentaban
juramento de fidelidad y homenaje &c. &c. en los términos que capitularon
con el rey, y de muchos constan en el Cédigo de Indias, principalmente en el
libro Iv;"*?

Los argumentos que da Mier refieren al Cédigo de Indias. Este representaba el marco
juridico y legal que estructuraba la vida politica colonial. La referencia de Mier a las Leyes
de Indias recuerda la argumentacion que hacian los juntistas de 1808. Estos en su
argumentacioén filoséfica refirieron varias leyes de este cédigo para fundamentar la idea
de soberania.”"?

La sancién de la Recopilacion de las leyes de Indias, el Cddigo de Indias, establecia los

III

lineamientos de la conformacién institucional indiana en que el rey era “sefior natural” de sus

vasallos segun lo preveia la ley cuarta de las Partidas de Alfonso el Sabio con todas las limitante del

derecho divino y natural.”*

" ibid. p. 571

Ibid. pags. 571-573

Ver capitulo Il

En las partidas de Alfonso el Sabio se establece lo siguiente con respecto de las atribuciones del rey: “[Ley
VI] Vicarios de Dios son los reyes cada uno en su regno puesto sobre las gentes para mantenerlas en justicia
et en verdad quanto en lo temporal, buen asi como el emperador en su imperio. (...) [IX] et deben siempre
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Las Leyes de Indias (Lib. IV, Tit. ) establecian que el rey era la autoridad mas alta del Imperio y

el méaximo legislador de las Indias:

Ley. i. QVE Las indias Occidentales, Islas, y Tierra-Firme del mar Occeano,
defcubiertas, con todos Jus pueblos; [ean de la Corona Real de Caltilla, y Leon: y no fe
puedan enagenar, todas, ni parte dellas, por ningun titulo, ni caufa, perpetuamente: y
la enagenacion, que [e hiziere, [ea en [si ninguna.

Ley ij. QVE La Nueva-Efpafia, no e enagenara de la Corona Real de Caltilla, y Leon,
perpetuamente.’”

Entonces, de acuerdo con lo anterior, Mier establece que la maxima autoridad de las Indias
Occidentales era el rey por el pacto a que se sujetaron los americanos. Este pacto se respetaria
siempre que el rey no enajenara ni separara las tierras de la Corona de Castilla.

En su reflexién sobre el pacto Mier refiere el juramento que hizo Carlos V con los americanos:

[Las Indias Occidentales] siempre estaran y permanecerdn unidas a nuestra Real
Corona, prometemos y damos nuestra fee y palabra Real por nos y los reyes nuestros
succesores de que para siempre jamas seran enagenadas ni apartadas en tono ni
parte,ni sus ciudades y poblaciones ,por ninguna causa 6 razon, 6 a favor de ninguna
persona; y si Nos 6 nuestros sucesores hiciéromos alguna donacion é enagenacion
contra lo dicho sea nulay por tal la declaramos.”*®

De acuerdo con Teresa de Mier, este juramento lo repitieron y confirmaron todos los reyes
posteriores.””” Lo que le interesa dejar claro es el que, bajo este pacto y este juramento, los
americanos estaban legitimamente autorizados para resistirse por cualquier tipo de enajenacion

bajo “el seguro de la palabra Real”. Entonces, de acuerdo con todo lo expuesto, la lucha armada

mas guardar la pro comunal de su pueblo que la suya misma, porque el bien et la riqueza dellos es como
suyo, et otrosi debe amar et honrar a los mayores, et a8 los medianos et 4 los menores, a cada unos segunt su
estado, et placerles con los sabios et alegrarse dando 4 cada uno su derecho, et deben diar mas en los suyos
que en los estrafios, porque ellos son sus sefiores naturales, et non por premia”. (Alfonso el Sabio: Las siete
partidas del Rey Don Alfonso el Sabio: cotejadas con varios cddices antiguos por la Real Academia de la
Historia, Tomo I, Madrid, Imprenta Real, 1807, pags. 7-11)
[ Rodrigo de Aguilar y Acufia, Francisco Montemayor y Cérdoba de Cuenca: Sumarios de la Recopilacion
General de Leyes de las Indias Occidentales, México, UNAM, FCE, 1994, p. 657
716 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Tomo 2, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE, 1986, p. 574
7 Ibid. p. 574
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contra el sometimiento tanto espafiol, asi como contra el francés seria legitima y legal.

Es interesante que Mier, de la idea del pacto y del juramento derive la defensa de los derechos
primarios de los americanos. Para esto refiere las denuncias que hicieron varios misioneros
espanoles de la explotacién y dominacién sobre los nativos americanos bajo varios nombres:
religién, bienestar social, econdmico y cultural. Especificamente sefiala a misionero dominicos:

Antonio de Montesinos, Pedro de Cérdoba y Bartolomé de las Casas. Ellos, dice Mier:

alarmaron las conciencias de los Papas que enviaron Breves y fulminaron
anatemas contra los tiranos; y de los Reyes, que enviaron visitadores,
corregidores, Audiencias, y erigieron el Consejo de Indias para velar a la
observancia de las cédulas y Reales ordenes, pragmaticas, ordenanzas &c. que
hubiesen emanado 6 emanasen para corregir tantos desérdenes’*®

Argumentaron en contra de quienes sostuvieron que los indios no eran hombres y por
consecuencia no eran propensos a recibir la palabra de los evangelios. Por esta razén, quienes
argumentaban de esta forma, refiere Mier, justificaron el asesinato y esclavizacién de tres millones
de pobladores de americanos.

Mier, siguiendo a De las Casas, sefiala que uno de los motivos que contribuyeron grandemente
a esta situacién fue la existencia de las encomiendas. Refiere la argumentacién que hizo éste
contra la situacion de las encomiendas. Las encomiendas fueron derechos que concedié la Corona

espafiola a los conquistadores destacados para percibir y cobrar tributos de los indios.”*

718

Ibid. p. 575

Jesus Antonio de la Torre Rangel: “El Derecho en la Colonia. Las Casas y las leyes Nuevas”, en: Vinculo
Juridico, 5, Enero-Marzo, Zacatecas, Universidad Auténoma de Zacatecas. 1991, p. s/n
(http://www.uaz.edu.mx/vinculo/webrvj/rev5-7.htm) Bartolomé de las Casas argumenté que todos los
pueblos americanos eran libres. Una libertad que no se podia perder al admitir al rey como soberano. Le
debian obediencia y servicio “como la que deben los pueblos y ciudades libres a su universal rey y sefior, y
supuesta también cierta especialidad e favor suyo que los hace mas libres que otros pueblos, conviene a
saber, que los reyes de Castilla no tenian nada en ellos, ni les pertenecian por herencia ni por compra ni por
trueque, ni porque los hobiesen vencido en alguna justa guerra, movida por alguna justa causa de ofensa
qgue hobiesen hecho a Espaiia o la universal Iglesia o algiin miembro della, y requeridos no hobiesen querido
delia satisfaccién o enmienda, o fuesen, malae fidei poseedores dealgunas tierras o bienes que hobisesen
usurpado, no queriéndolas restituir, et similia, sino que de su propia voluntad recibiran a Vuestra Majestad
por sefior supremo...” (Fray Bartolomé de las Casas: “Apéndice Il. Condenacion de las encomiendas”, en: De
regia potestate o Derecho de autodeterminacion, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1969, pags. 124-125) De manera que el rey no tenia ningun poder sobre la tierra de los “naturales” de
América. El rey “no puede hacer donacidn ni enajenar ciudades, villas, ni lugares, ni fortalezas, ni aldeas,
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Sin embargo, Mier refiere varias leyes que se estipularon junto con el pacto que tenian la
finalidad de proteger a los criollos y a los nativos americanos. Por un lado, refiere varias leyes del
Cddigo de Indias que procuraban a los criollos “beneméritos” en el ejercicio de puestos politicos y
administrativos. Mismos puestos que, facticamente, estaban restringidos para los criollos.

Para argumentar la legitimidad de la igualdad profesional entre los espafoles y los criollos
americanos, Mier cita el Cddigo de Indias: “no es su Real animo excluir a los parientes &c. que
sean originarios de las Indias hijos y nietos de conquistadores, descubridores y pobladores, y de los
que han succedido en sus servicios y merecimientos”.””® Para él la distincién juridica y social entre
criollos y espaiioles era ilegal porque el mismo Cddigo de Indias establecia lo contrario.

Estos privilegios habian sido ganados en el mismo pacto: “No son estos, repito, privilegios, sino
leyes anexas al pacto ganado con la sangre y caudales de los padres americanos,y esencialisimos a
la adminsitracion de justicia,y felicidad de los habitantes de América”.”*

Precisamente, Mier ubica como una de las causa principales del levantamiento armado
novohispano el que los espafioles no respetaron este pacto y estas leyes: “iDichosa America si sus
leyes se observasen, 6 hubiesen observado! Si se hubiesen guardado los pactos de los americanos
criollos con los reyes!”.”*?

Mier refiere, de la misma manera que los hicieron los criollos, un pacto que establecieron los
indios con el rey espafiol. A través de este pacto aceptaban el “dominio” del monarca a cambio de
no sélo “tratarlos cémo 4 sus vasallos de Castilla, sino gracias, exénciones y privilegios”.””

Este pacto se establecid en un primer momento del contacto espafiol con los naturales. Sin
embargo, pronto los espafioles los tiranizaron. A pesar de esto, refiere Mier, los indios
permanecieron “sumisos y aliados”. Un sefialamiento que hace Mier de enorme importancia, a mi
juicio, es que los espafioles pudieron llevar a cabo la conquista y colonizacidn gracias a los indios:
“en toda america nada ganaron los Espaioles sin su ayuda & lo menos, 6 mas bien, que los Indios

movidos por los Espafioles fueron los conquistadores unos de otros”.”** Digo que es de gran

términos ni jurisdicciones de la corona real”. (/bid. p. 130)

720 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espaiia, Tomo 2, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE, 1986, p. 588

! Ibid. p. 588

Ibid. p. 588

Ibid. p. 589

Ibid. p. 589
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importancia debido a dos motivos. El primero es que en la argumentacion filoséfica examinada
hasta este punto en el presente trabajo, el papel de los indios en la conquista y colonizacién habia
sido calificado como pasivo y de padecimiento. La categorizacion que hace Mier tendria
implicaciones juridicas sobre los derechos de conquista. Derechos que en que varios casos se
aplicaron juridica y facticamente.””

Por otro lado, este sefialamiento de Mier se adelanta mucho a los estudios histéricos
modernos en que se ha revalorado el papel de los indios en la conquista y colonizacién de
América. Estudios que han mostrado que estos procesos no hubieran sido posibles sin la
participacién activa de los indios, tanto en los proceso de conquista como en el establecimiento de
alianzas que permitieron transformar el orden politico, social y cultural mesoamericano. Estos
estudios han contribuido a desmitificar el imaginario sobre la conquista espafiola. La
argumentacion se Mier no se dirige en este ultimo camino, sin embargo, no deja de ser
importante que tiene conciencia de esto.

Bien, regresando a la argumentacién de Mier, seiala que los indios, al ser tiranizados
por los espanoles, tenian del derecho a revelarse. Dice que se les denomina “salvajes” por
el hecho de rebelarse contra el yugo espaiol: “Aun hoy dia contra los que se llaman
salvages porgue no quieren sufrir el yugo Espafiol”.

Sumando a lo anterior, Mier refiere que la Corona espaiola tratdé de pacificar las
rebeliones indigenas ofreciéndoles nuevas libertades, privilegios y exenciones,’?® lo que
indicaria que el rey los reconocia como interlocutores acorde con el pacto que habian

realizado ambos.

72 Federico Navarrete sefiala qgue en el México central que imperaba al momento de la conquista espafiola
es clave para comprender el éxito de ésta. Los diferentes pueblos nahuas de la regidn se consideraban a si
mismos como extranjeros conquistadores que habian venido de lejos a conquistar sus tierras, de manera
que vieron a los espafioles como un nuevo grupo extranjero conquistador agresivo parecido a ellos. De
manera que se identificaron con ellos y no como extrafios amenazantes. Hernan Cortés reconocid la
pluralidad politica y étnica de la region y se alié con los altépetl enemigos de los mexicas: Cempoala, Tlaxcala
y Chalco entre otros. Cortés les prometid respetar su autonomia y su identidad étnica. Navarrete sostiene
que, a final de cuentas, lo que se llama conquista fue una rebelidn de la mayoria de los pueblos dominados
por los mexicas. De manera que la derrota de sus antiguos dominadores representé para los pueblos aliados
no una conquista, sino una alianza con el nuevo poder y una conquista victoriosa sobre los antiguos
dominadores. (Cfr. Federico Navarrete: Las relacione interétnicas en México, México, UNAM, 2004, p. 42)

726 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espaiia, Op. cit., p. 590
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Entonces se pregunta Mier:

éPero que ando yo buscando pactos de los Indios, si todas las que se llaman leyes en
su favor 6 privilegios, son como dice Remensal, las conclusiones de los escritos de
Casas, en que habiendo demostrado la injusticia de la conquista, probd que los reyes
en calidad de protectores del Evangelio, (Unico titulo que a fuerza de sofismas y por
las ridiculas opiniones de aquel tiempo les pudiese convenir) estaban obligados en
todo rigor de justicia @ no perjudicarle en sus posesiones y legitimos derechos, y 3
ampararlos como a sus hijos?

Busca en la idea del pacto el fundamento de la relacién de los americanos (criollos e indigenas)
con el rey, para, de este modo, argumentar y darle legitimidad a la igualdad juridica de los
espafioles y de los americanos con la Corona espafiola. Al haber desaparecido el rey, ambos
guedaban en la misma situacion. Especificamente su igualdad en las Cortes de Cadiz. Igualdad que
los espafioles se empefiaban en no reconocer.

Otro aspecto que se encontraba en juego era el pretendido derecho de los espafioles de
continuar actuando como conquistadores de los americanos, lo que implicaba el sometimiento de

Ill

esto Ultimos. Para Mier, en si misma la conquista, o como lo llama él “invasién”, es ilegitima. Cabe
mencionar que Mier se adhiere a la argumentacién de Bartolomé de las Casas sobre la ilegitimidad
de la conquista espafnola. Mas adelante haré referencia a esto.

Para reforzar su argumentacion, Mier se aboca a examinar la conformacién politica de la
Nueva Espafa. Los diferentes pueblos novohispanos tenian estructuras de gobierno que

aseguraban por si mismas sus respectivas autonomias politicas. Desde su perspectiva, basandose

| “testamento de la reyna D°. Isabel”,””’

en la ley primera, titulo decimo, libro sexto de y en las

727 , n . . ~ .
En su testamento Isabel pedia que los indios fueran tratados igual que los espafioles ya que los primeros

se habian ganado como almas para el cielo. La ley referida dice lo siguiente: “En este testamento de la
serenisima y muy catdlica reina dofia Isabel, de gloriosa memoria, se halla la clausula siguiente: Cuando nos
fueron concedidas por la santa Sede Apostélica la islas y Tierra Firme del Mar Occeano, descubiertas y por
descubrir, nuestra principal intencién fue al tiempo que lo suplicdbamos al papa Alejandro VI, de buena
memoria, que nos hizo la dicha concesidn de procurar inducir y traer los pueblos de ellas, y los convertir a
nuestra santa fé catdlica, y enviar 3 las fichas Islas y Tierra Firme del Mar Occeano, descubiertas y por
descubrir, nuestra principal intencién fue al tiempo que lo suplicamos al papa Alejandro VI, de buena
memoria, que nos hizo la dicha concesidn de procurar inducir y traer los pueblos de ellas, y los convertir a
nuestra santa fé catélica... Suplico al rey mi sefior, muy afectuosamente, y encargo y mando a la princesa mi
hija y al principe su marido, que asi lo haga y cumplan, y que este sea su principal fin y en ello pongan mucha
diligencia, y no consientan ni den lugar a que los indios vecinos y moradores de las dichas Islas y Tierra
Firme, ganados y por ganar, reciban agravio alguno en sus personas y bienes: mas manden que sean bien y
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Politica Indiana de Solérzano (libro 2, capitulo 27), las Indias se habian incorporado a la Nueva
Espafia en calidad de reinos independientes y auténomos: “se incorporaron las Indias 4 la corona

de Castilla como reynos feudatarios, 6 como los municipios entre los Romanos sin que perdiesen

sus fueros ni formas, no ordenes de succesion &c.”.””® Entonces, los pueblos de América eran

politicamente auténomos. Republicas que se subordinaban a un gobierno centralizador sin perder

su autonomia.
Para darle mayor fuerza a su argumentacién, Mier refiere la Recopilacidn de las Leyes de Indias

(ley 12. tit. 7, lib. 6) que dice lo siguiente:

ALGVNOS Naturales de las Indias eran en tiempo de [u infidelidad Caciques, y Sefiores
de Pueblos, y porque defpues de [u converfion & nueftra Santa Fé Catolica, es jujfto,
gue conferven [us derechos, y el haver vendido a nuftra obediencia no los haga de
peor condicion. Mandamos 4 nuftras Realis Audiéncias,que [i eftos Caciques, 6
Principales defcendientes de los primeros, pretendieren Juceder en aquel genero de
Sefiorio , 6 Cacicazgo,y Jobre efto pidieren julticia, [e le hagan , llamadas, y oidas las
partes & quien tocare, con toda brevedad.””

justamente tratados, y si algun agravio han recibido, lo remedien y provean de manera que no se exceda
cosa alguna lo que por las letras apostélicas de la dicha concesion nos es inyungido y mandado. Y nos, a
imitacion de su catdlico y piadoso celo, ordenamos y mandamos & los vireyes, presidentes, audiencias,
gobernadores y justicias reales, y encargamos a los arzobispos, obispos y prelados eclesiasticos, que tengan
esta clausula muy presente, y guarden lo dispuesto por la leyes, que en 6rden a la conversién de los
naturales y su cristiana y catdlica doctrina ensefianza y buen tratamiento estan dadas”. (Recopilacion de las
leyes de los reinos de las Indias mandadas a imprimir y publicar por la magestad catdlica del rey don Carlos
Il, Tom Il, Madrid, Boix Editor, 1841, p. 269)
728 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espaiia, Op. cit., p. 595; La ley referida
de la Recopilacion dice lo siguiente: “Vn QVE el domino gobierno, i proteccién general de todas las eftedidas
provincias del Nuevo Orbe, pertenece a nueftros Catolicos Reyes de E[pafia, por los juftos titulos, i razones
que dexe dichas en el libro primero defta Politica: todavia, [iepre fue de Ju Real voluntad, que en los pueblos
de Indios, que en ella Je ha llaron con alguna forma de politicia, o que defpues por los nueftros [e les
erigieron i edificaron, para reducirlos a ella, en la forma que Je ha dicho en los capitulos paffados, [e
confervaffen para regirlo i gobernarlo, en particular, aquellos mefmos Reyezuelos, o Capitanejos, que lo
hazian en teimpo de [u infidelida, o los que [e probalfe [er defcendientes de ellos”. (Juan Pereira Solorzano:
Politica indiana: sacada en lengua castellana de los dos tomos del Derecho i gouierno municipal de las Indias
Occidentales que ... escribio en la Latina ... Don luan de Solorzano Pereira ... / por el mesmo autor ; diuidida
en seis libros ... ; afiadidas muchas cosas que no estan en los tomos latinos i ... el libro sexto ... ; con dos
Indices .., Madrid, p. 2222 (edicion facsimilar: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/3552/837/politica-
indianab-sacada-en-lengua-castellana-de-los-dostomos-del-derecho-i-gouierno-municipal-de-las-indias-
occidentales-que-escribio-en-la-latina-don-iuan-desolorzano-pereira-c-por-el-mesmo-autor-diuidida-en-seis-
libros-anadidas-muchas-cosas-que-no-estan-en-los-tomos-latinos-i-el-libro-sexto-con-dos-indices/)
729 Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo Il, Madrid, Impresas por [Vlian de Paredes, 1681,
p. 219v; edicién facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-
los-reynos-de-las-indias/
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Mier refiere la ley del mismo cédigo (ley 7°. tit. 7, lib. 6) que establecia que ningln indio
podia separarse de la jurisdiccién de su cacique.”°

Otra ley del Cddigo que refiere Mier sefialaba que los caciques podian recibir las mismas
formas de vasallaje que anteriormente recibian mientras no fueran tiranos o iddlatras.”*! La ley 13
del libro 69, titulo 72, establecia que los caciques también retenian su jurisdiccidon civil y
criminal.”*
Posteriormente refiere tres leyes (ley 15, 16 y 17, tit. 3, lib. 6) que establecerian que las

“republicas, que asi se llaman y permanecen, gobernandose por sus antiguas leyes como le esta

concediendo, y con independencia de los jueces Espafioles ordinarios”.”** La 152 dice lo siguiente:

ORDENAMOS, Que en cada Pueblo, y Reduccion hay yn Alcalde Indio de la mifma
Reduccion, y [i paffare de ochenta cafas , dos Alcaldes, y dos Regidores, tambien
Indio,y auque el Pueblo [ea muy grande, no hay mas que dos Laclades,y quatro
Regidores: y [i fuere de menos de ochenta Indios , y llegare a quarenta , no mas de vn
Alcalde, y vn Regidor , los quales han de elegir por Afio Nuevo otros,como [e practica

% Dice los siguiente: “EN Algunas partes de las Indias e han Jeparado muchos Indios de [us Caciques, y no

conviene permitirlo. Orednamos, que todas las vezes,que vacaren, [e bulevna a incorporar al gobierno y
jurifdicion del Cacicazgo natural, cuyos eran,y que a Jus Caciques, y Principales no [e les hagan agaravio...”
(Recopilacidn de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo I, Madrid, Impresas por IVlian de Paredes, 1681, p.
220r; edicidon facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-
los-reynos-de-las-indias/)

1 Mier se refiere a la ley 8 del titulo 7 del libro 6 que dice lo siguiente: “EN Algunos Pueblos tienen los
Caciues, y Principales ta oprimidos, y [ujetos a los Indios, que fe firven dellos en todo quanto es de Ju
voluntad, y llevan mas tributos de los permitidos, con que Jon fatigados, y vejados, y es conveniente ocurrir
4 efte dafo. Mandamos que [os Virreyes, Audiencias, y Governadosres [e informen en [us diftritos, y
jurifdiciones, y procuren [aber en [us Provincias, qué tributos, [ervivios, y va[fallajes llevan los Caciques, por
qué caufa, y razon, y i [e deriva de la antigliedad, y heredaron de [us padres, perciviendolo con gufto de los
Indios, y legitimo titulo, 6 es impufto tirdnicamente contra razon, y jujticia; y [i hallaren, que injuftamente, y
fin buen titulo reciven lo Jufodicho, ¢ alguna parte, provean julticia: y fi lo llevaren con buen titulo, y huviere
exceffi en la cantidad, y forma, lo moderen, y taffen, guardando lo difpuesto en tributos, y taffas, como los
Indios no fean moleftados, ni fatigados de Jus de [us Caciques, llevandoles mas de lo que juftamente deven”.
(Recopilacidn de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo I, Madrid, Impresas por IVlian de Paredes, 1681, p.
220r; edicidon facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/1081/recopilacion-de-leyes-de-
los-reynos-de-las-indias/)

B2 jurificcion criminal, que los Caciques han de tener en los Incios de Jus Pueblos,no Je ha de enténder
caufa criminales,en g huviere pena de muerte, mutilacié de miembros” (Recopilacion de leyes de los Reynos
de las Indias, Tomo |l, Madrid, Impresas por IVlian de Paredes, 1681, p. 220v; edicién facsimilar en:
http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-los-reynos-de-las-indias/

733 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Tomo 2, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE, 1986, p. 596
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en Pueblos de Efpafioles, é Indios en prefencia de los Cura”*

La 162 dice lo siguiente: “TENDRAN lurifdicion los Indios Acaldes Jolamente para inquirir,
prender, y traer & los delinquentes a la Carcel del Pueblode Efpafoles de aquel diftrito; pero
podran caftigar con vn dia de prifion, feis, 6 ocho azotes al Indio...”.”*®

La 172 dice establece lo siguiente: “PERMITIMOS, Que en los Pueblos donde huviere Alcaldes
ordinarios Indios , y eftuviere aufente el Corregidor, y Alcalde mayor , 6 Ju Teniente, [i los Negros, 6
Meftizos hizieren algunos agravios, 6 moleltias, puean prenderlos, y detener en la Carcel, hafta que
el Corregidor, 6 Alcalde mayor, 6 fu Teniente, llegue, y haga jufticia”.”*®

En estas tres leyes se establecian licencias a las republicas de indios que marcaban autonomia
juridica y politica. Es significativo que Mier a las agrupaciones politicas las llame republicas. He
sefialado ampliamente en el tercer capitulo acepciones de la palabra republica que se manejaban
entre los conceptos politicos novohispanos.

Retomo algunas ideas. Referia al jurista e historiador Abelardo Levaggi”’ quien sostenia que
en los textos novohispanos de la segunda mitad del siglo XVI y los del siglo XVII existian por lo
menos dos republicas. Una de los “naturales” y otra, de los espafioles. En este contexto, no
siempre se utilizd la palabra republica con el mismo significado.”*® Sostienes este autor que el
concepto griego de republica estuvo presente en la América espafiola. El concepto que referia a
una sociedad politica dotada de los medios necesarios para gobernarse, cualquiera que fuese su

forma de gobierno.’*

Por otro lado, sefiala Abelardo Levaggi que en América también se tuvo presente el concepto

734 Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo Il, Madrid, Impresas por |Vlian de Paredes, 1681,

p. 200r; edicion facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-

los-reynos-de-las-indias/

735 /d

736 /d

7 ver capitulo 3

% Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Revista de

estudios historico-juridicos, no, 23, Valparaiso, Universidad Catdlica de Valparaiso, 2001, p. 419

739 Id.; Platon establece en La Republica que en una ciudad ideal, en una republica, se deberia procurar la

felicidad, no sélo para un nimero contado de personas, sino para la totalidad de la republica: “Nosotros no

establecernos la ciudad mirando a qué clase de gente sea especificamente feliz, sino para que lo sea el

mayor grado posible de la ciudad total; porque pensabamos que en una ciudad tal encontrariamos mas que

en otra alguna justicia, asi como la injusticia en aquella en que se vive peor...”. (Platén: La Republica, Madrid,
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de republica de Cicerén.”*® Este concepto se referiria exclusivamente a las sociedades regidas por
leyes justas, conforme a la ley natura, que persigue la utilidad comun y en las que el pueblo es el
titular del poder politico.

Por otro lado, seglin Jaime E. Rodriguez los intelectuales hispanos creian en una res publicae o
gobierno mixto. Para ellos, el término republica, no significaba una forma de sin rey, mas bien se
referia a un sistema de gobierno en el cual la virtud civica aseguraba la libertad y la estabilidad. El
verdadero ciudadano republicano consideraba el bien comun a la res piblicae o a la comunidad por
encima de su propio bien.”**

Ahora bien, Abelardo Levaggi sefiala que en el vocabulario indiano, frecuentemente se utilizd
el término de republica con el significado cldsico de sociedad politica o estado, sin importar cuales
fueran su formas de gobierno.”*

En el capitulo tercero hacia también referencia al Diccionario castellano de palabras juridicas y
técnicas de la Legislacion Indiana de Altamira y Crevea donde se sefala que la palabra republica en
el derecho indiano admitia tres acepciones: “Estado (en el sentido de “cuerpo politico de una
nacion), Forma de gobierno representativo en que el poder reside en el pueblo y Municipio en el
doble sentido de vecindario, regido por un ayuntamiento, y el propio ayuntamiento”.”**

El padre Mier estad utilizando el término republica como una agrupacién politica con
autonomia gubernativa. Es decir, unidades politicas que por si mismas se pueden gobernar a si
mismas a través de diferentes cuerpos y leyes que posibilitarian su subsistencia e integridad. Es
decir, son comunidades soberanas.

Mier, para remarcar su argumento, cita la ley 42, titulo 19, libro 22 del Cddigo de Indias donde,

precisamente se establece legalmente la austonomia de de las “republicas” indias:

ORDENAMOS Y mandamos, que las leyes y buenas coftumbres, que antiguamente

Alianza Editorial, 2006, p, 230)
0 Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit. p.
420
! Jaime E. Rodriguez: “Una cultura politica compartida: los origenes del constitucionalismo y liberalismo
mexicano”, en: Op. cit. p. 197
2 Abelardo Levaggi: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”, en: Op. cit. p.
423
7 Rafael Altamira y Crevea: Diccionario castellano de palabras juridicas y técnicas tomadas de la legislacion
indiana, México, UNAM-IIJ, 1987, p. 288
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tenian los Indios para [u buen gobierno y policia, y Jus vfos y coftumbres obfervadas y
guardadas defpues que fJon Chriftianos , y que no [e encuentran con nueftra Sagrada
Religion, ni con las leyes de efte libro, y las que han hecho y ordenado de nuevo [e
guarden y executen , y Jiendo neceffeario,por la prefente las aprobamos vy
confirmamos , con tanto,que Nos podamos afiadir lo que fueremos Jervido, y nos
pareciere que conviene al [ervicio de Dios nueftro Sefior ,y al nueftro, y a la
confervacion y policia Chriftiana de los naturales de aquellas Provincias , no
perjudicando 34 lo que tiene hecho, ni & las buenas y juftas coftumbres y Eftatutos
fuyos.”**

La argumentacion de Mier estd basada enteramente en la legislacién indiana que el concibe
como una verdadera constitucién. El examen de la legislacion hace patente que legitimamente las
comunidades politicas americanas y lo americanos gozarian de las mismas prerrogativas que los
espafioles y todas las comunidades que conformaban el reino espafol. De ahi Mier argumenta la
legitimidad de la resistencia americana contra los espafioles en su pretensién de mantener su
dominio en América. Los americanos, como comunidades soberanas, auténomas e independientes
habian pactado con el rey directamente de acuerdo con la legislacién. El pacto se rompidé al
desaparecer el rey. Dice Mier que “los reyes no llamaron & las Indias colonias, sino sus reynos, de
que mandaron afiadirse el titulo, por ley expreso”.”*

La aseveracion de Mier es categdrica: “la América es independiente por su constitucién de la
Espafia, ni tiene con ella otro vinculo que el rey”.”* Entonces, al desaparecer el rey, los
americanos tendrian el derecho continuar con una forma de gobierno auténoma. Si los espafioles,
al ser capturado el rey y su hijo, recobraron “la plenitud de sus primitivos derechos” y nombraron
en cada capital una Junta soberana (que luego formaron un Junta Central), los americanos, por su

legislacién y por el pacto, tenian el derecho de hacer lo propio: “éAmérica igual en la antigua suya

744 Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo Il, Madrid, Impresas por |Vlian de Paredes, 1681,
p. 126v; edicién facsimilar en: http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/752/683/recopilacion-de-leyes-de-
los-reynos-de-las-indias

743 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Tomo 2, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE, 1986, p. 611

%% Ibid. p. 612; Es interesante que cuando Mier establece esto, refiere a Humboldt en su Ensayo politico
sobre el Reino de la Nueva Espafia (lib. 62, cap. 132) quien dice lo siguiente: “Segun las antiguas leyes
espaniolas, cada vireynato (sic) se gobierna, no como una provincia particular y lejana de la metrépoli. En las
colonias espafiolas se encuentran todas las instituciones cuyo conjunto constituye un gobierno europeo: y
podrian compararse aquellas & un sistema de estados confederados. si los colonos no estuviesen privados de
muchos derechos importantes en sus relaciones con el antiguo mundo” (Alej. De Humboldt: Ensayo politico
sobre el Reino de La Nueva Espafia, Tomo |V, Paris, Casa de Rosa, Gran Pario del Palacio Real y Calle de
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a la Espafia, independiente de sus Consejos y tribunales, é igual en derechos por sus leyes y pacto
social, éno tenia derecho para hacer lo mismo y representar al rey en este interregno
irregular?”.”

Entonces, la exigencia de la Junta de Cadiz de que los americanos la reconocieran como

I “u |”

soberana es ilegitima. Tendria que cambiarse el “pacto social”. Esto sdlo seria posible si hubiera el
consentimiento de los americanos, cosa que no se hizo: “nuestro pacto social no puede ser
variado sin nuestro consentimiento, y nosotros ni lo hemos prestado por nuestros Diputados, que
ni han sido llamados en numero correspondiente igual a su poblacidn como en Espafia, y que han
protestado las Cdrtes y la constitucién los pocos han venido; ni lo hemos prestado por nosotros
mismos”.”*® De manera que el pacto no ha variado. El Gnico soberano que éste reconoce es el rey,
y si éste falta “la soberania retrovierte al pueblo americano”.”*

Una vez ya recobrada su soberania, el “pueblo americano”, legitimamente, puede hacer lo
mejor le convenga para “su conservacion y felicidad” que es “el fin de toda sociedad politica”.”

En su Historia de la Revolucion Mier hace una extensa exposicidon de los males en que vivian los
indios y en general los habitantes de la Nueva Espafia. Agravios que iban desde la esclavitud,”** el
excesivo pago de tributos, la marginacién en el comercio y en la economia de la nacién.
Exponiendo este contexto Mier dice, junto con Gaetano Filangieri, “ninguna colonia (...) que fue

feliz baxo el gobierno de su metrépoli pensé jamas separarse”.”” Si el fin de toda sociedad politica

Montpensier no. 5, 1822, pags. 253-254)

“ Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia, Op. cit., p. 613

Ibid. p. 614; En la Cortes, el octubre de 1810, se decretd la igualdad de derechos entre espafioles y
americanos, aunque no fue aceptada equitativamente la relacién de diputados. En Espafia se fijo la
representacion de un diputado por cada 50 mil habitantes. Si la relacion hubiera sido equitativa para los
diputados americanos habria habido muchos mas diputados americanos que espafioles. (Cfr. Federico
Sudrez: Las Cortes de Cddiz, Madrid, Ediciones Rialp, 2002, p. 135)

™ Es importante sefialar que Mier en 1810 fue a Cadiz para colaborar con los diputados americanos en las
proximas Cortes. Alli se unié a una sociedad secreta llamada Los Caballeros Racionales dedicada a la causa
de la independencia y de la que naceria la Logia de Lautaro. (Cfr. David Brading: Los origenes del..., Op. cit. p.

61)
750

748

Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Tomo 2, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE, 1986, p. 614

! Mier define a la “esclavitud” como “un pueblo sometido & la voluntad de otro que puede disponer a su
antojo de su gobierno, de sus leyes, de su comercio, limitar su industria, y encadenarla por prohibiciones
arbitrarias, es esclavo, si, es esclavo”. (/bid. p. 742)

2 1bid. p. 629; Filangieri dice en su Ciencia de la legislacion lo siguiente con respecto a la relacién de las
colonias con la metrépoli: “Un falso supuesto ha hecho a los Gobierno de las Naciones de Europa que se han
establecido en el Nuevo Mundo, que para sacar la mayor ventaja posible de sus respectivas Colonias era
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y de su gobierno es la consecucién de la felicidad de la misma, entonces resulta coherente y
conforme a la razdén que si este objetivo no se estd cumpliendo el pueblo tiene el derecho de

modificar su forma de gobierno. Dice Mier:

épero como pueden no desearlo [separarse de la metrdpoli] las americas quando
teniendo doble poblacidon que su metrépoli, y sintiendo infinitamente mas ricas en
todo genero de producciones, se les quiere no obstante tener denudas, necesitadas y
contentas con solo un mal surtido, que les llevan monopolistas de Cadiz & precios

7

exdrbitantes, pagdndoles sus frutos & precioso viles, y que al cabo un ni pueden
extraer todos los que produce nuestra agricultura?’>®

Es interesante la posicién de Mier ya que por un lado habla de la legitimidad del pacto y las
leyes que se derivaron del pacto, es decir bajo el Cddigo de Indias. Por otro lado, expone la
situacién real que vivid la Nueva Espafia desde la llegada de los espafioles. Situacién de
explotacién, esclavizacion y dominio que transgredia el Codigo. Mier estd aceptando que el pacto
con el rey es legitimo, aceptando sdlo a él como pactante y no a otro organismo de gobierno. Sin
embargo, el gobierno de la Nueva Espafia se no sdlo dependia de él, sino que existian diferentes
organismos politicos (espafioles) que mediaban el ejercicio del poder politico del rey. Uno de estos
estaba representado por el virrey. Estos, de acuerdo con Mier, estaban corrompidos. Eran
ilegitimos al querer gobernar a las diferentes republicas (organismos politicamente

independientes) de la Nueva Espafia y de América en general. Entonces, el rey desaparecio y el

preciso obligarlas 4 un comercio exclusivo con a Metrépoli. Las leyes prohibitivas con las quales se han
procurado establecer este errado sistema han sido las mas severas, y las que mas han destruido aquella
libertad, sin la iqual ninguno de estos comercios puede prosperar. Pocas reflexiones bastaran para hacer ver
como esta prohibicion es al mismo tiempo contraria a los intereses de las Metrépolis y Colonias, y como
igualmente arruinan el comercio de la unas y de las otras. Dos son las causas que han podido determinar a
los Gobiernos & prescribir esta perniciosa exclusiva: el acrecentar las imposiciones sobre las Colonias,
valiéndose de los derechos de entrada y salida sobre todo lo que se recibe de ellas, y se extrae para ellas; 6
el designio de hacer redundase con la ayuda del monopolio todo el comercio de las Colonias en beneficio de
la Metrépoli. (...) Para que los colonos tomasen parte de las cargas de la sociedad de que son miembros;
para conseguir lo que por una parte dicta la justicia, y pide por otra el interés publico; para combinar los
intereses de la Metrdpoli con los de las Colonias debian ser tributarios sus campos, no las mercaderias que
nosotros les enviamos, no las que de ellas recibimos. En este caso, siendo mas til la cultura de los campos
por la libertad de comercio, el Gobierno hubiera podido conseguir de las Colonias sin exasperarlas, sin
injuriarlas, y sin empobrecerlas, lo que al presente no consigue con la exclusiva del comercio, que las
exaspera, las empobrece, y las hace sentir todo el peso de la presion”.(Cayetano Filangieri: Ciencia de la
legislacion, tomo Il, Madrid, Imprenta de Manuel Gonzalez, 1787, pags. 295-297)

>3 Ibid. p. 629
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pacto se rompid. La Nueva Espanfia, al recuperar su soberania, tendria el derecho de reorganizarse
y desconocer a estas

Mier expones el siguiente juicio con respecto al virrey:

Las mismas leyes que se hicieron para el bien de la America, 6 precaver los males que
la distancia del gobierno debia ocasionar, vinieron & hacerlos mayores. Dada a los
vireyes por eso la autoridad de alter ego sin apelacion ni recurso, los convirtieron en
déspotas completos; y aunque en sus instrucciones secretas se les limitaban las
facultades, como faltaba en las leyes quien contrabalancease su poder, y el rey
empefio su palabra en sostener quando mandasen por firme y verdadero, el remedio

fue imposible aun a los mismos reyes que se quexan “de que los empleados que ellos
» 754

enviaban eran capitulados y depuestos, y no los que ponian los virreyes”.

En la cita anterior se lee el argumento que Mier ofrece sobre la utilizacidn de las atribuciones
virreinales. De acuerdo con él, las leyes ocasionaron esta situacion. Hicieron falta leyes que
hicieran contrapeso a su representacion del poder real. Debido a la lejania era demasiado dificil
que los reyes pudieran controlar su representacion en América. Esto dejé a los virreyes con un
poder factico con pocas restricciones, con la capacidad de poner y deponer a los representantes
del gobierno.

La denuncia que hace Mier sobre las diferentes autoridades gubernamentales en Nueva
Espafia también refiere al Consejo de Indias. Este era un organismo que los reyes habian puesto
para servir de contrapeso a las decisiones de otros organismos gubernamentales y de esta forma
procurar la justicia: “para servir de roca donde se estrellase la injusticia del poder, y de asilo 4 los
desvalidos Americanos”. Sin embargo, dice Mier que participd de la misma forma en la corrupcion
del sistema. Este debia estar integrado también por americanos de acuerdo con las Leyes de
Indias. Sin embargo, no se cumplié a cabalidad.””

Para Mier, lo que buscaban los americanos no era mudar la constitucién de mondrquica para
Ameérica, es decir, el Cddigo de Indias. Sino que se hiciera mejor y que se respetase: “no
exigiriamos sino que la politica de los que gobiernan estuviesen de acuerdo con las leyes, 6 estas

con la constitucion en que los reyes concordaron con nuestros padres”.”® Esta valoracion

% Ibid. p. 635

Ibid. p. 636
Ibid. p. 636
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mostraria que para Mier lo que estaba corrupto era el sistema gubernamental y no los principios
mismos. Las Leyes de Indias, en juicio de él, serian adecuadas y establecerian con exactitud lo
procedimientos y mecanismos para la defensa de derechos primarios y de derechos politicos. En
los capitulos Ill y IV he planteado las tesis de que los novohispanos juntistas de 1808 y que, el
mismo Miguel Hidalgo, identificaron el problema del gobierno espafiol, no es sus principios, sino
en la forma corrupta en que se aplicaban esos principios por parte de los espafioles.

La ilegitimidad de los diferentes organismos politicos novohispanos resultaba patente por su
funcionamiento deficiente y la perversion de su estructura. Estos transgredian los principios del
pacto. Igualmente ilegitima era la pretension de la Junta Central espaiiola de que los americanos

757

se sometiesen a ella.””’ Los americanos no debian someterse, sino formar parte de esta de igual a

iguales. Debian tener en ésta la misma representacion que los espafioles, es decir, el nUmero de
representantes americanos debia ser proporcional al nUmero de republicas americanas.

Mier cita un decreto que hizo una comisidon de novohispanos, con fecha de 25 de octubre de
1810, ante la peticién de las Cortes espafiolas de la eleccidon de representantes americanos para

participar en las juntas:

Siendo las provincias ultramarinas de la monarquia partes integrantes de la nacion y
sus naturales y habitantes libres iguales en derechos d los de esta Penisula, declaran
las Cdrtes generales y extraordinarias del reyno. 1°. Que el metodo adoptado ahora
de diputados suplentes, y por consiguiente el actual numero de 30 no se ha preferido y
empleado, sino por la urgentisima necesidad de instalar sin mas demora este augusto
Congreso. 2°. Que para completar el numero de diputados propietarios, que por
justicia cooresponden d dichas provincias conforme al espiritu de la instruccion de la
Junta central de 12 de enero de este afio (la qual hacen las Cértes extensiva d esos
dominios) manda que se observe esta vez y siempre que en Espaiia la misma forma de
eleccion presentada para los de esta Peninsula, en inteligencia que se contra para
esto indistintamente con todos los libres subditos del rey. 39, Que no habiendo

7 Entre finales de 1808 y principios de 1809 llegd a América la noticia del establecimiento de la Junta

Suprema Central Gubernativa de Espafia e Indias. La Junta convocd a elecciones en América para la
designacion de los representantes que formarian parte de la Central. Esto tendria la consecuencia de la
restauracion de la autoridad de la Metrépoli espafola; implicaba el nombramiento de nuevas autoridades
que sustituian a las mas “sospechosas” y se llamaba por primera vez a los americanos para participar
directamente, por primera vez, en el gobierno provisional. Sin embargo, el hecho de que se hubiera
nombrado una Junta Central, sin la consulta de los americanos, y el hecho de que se previeran solo nueve
representantes americanos, frente a 27 de la peninsula, desechaba la idea de igualdad que la Junta
pretendia establece. (Cfr. Juan B. Amores Carredano: La independencia de la América continental espafiola”,
en: Historia de América, Juan B. Amores (coord.), Barcelona, Editorial Ariel, 2006, p. 599)
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nacido, como es cierto, las trabaciones de algunas provicnias de América del intento
de separarse de la madre patria, mandan las Cortes que se sobresea de la madre
patria, mandan las Cortes que se sobresea en toda las providencias y causas que con
este motivo se hayan expedido, y que por lo mismo cesen en el momento de la
publicacion de este decreto todas las comisiones y drdenes relativas d la sujecion e
aquellos pueblos y d la pesquisa y castigo de los sindicatos de aquellos pueblos y d la
pesquisa y castigo de los sindicatos por dichas turbaciones, confirmdndose
simultdneamente todas las autoridades constituidas alli conforme a las leyes y & la
necesidad de las actuales circunstancias (...)"*

Para Mier la igualdad entre americanos y espafioles es plena en cuanto a la necesidad de
representaciéon de las cortes espafiolas. Sin embargo, en cuanto al gobierno de la Nueva Espaiia y
de América en general, los americanos tienen mayor legitimidad.

Las Cortes espafiolas no aceptaron las demandas anteriores. A los espafioles no les cabia la
idea de igualdad entre las “colonias” y la “metrdpoli”. Los espafoles no podian “admitir que los
Indios fuesen iguales en derechos” porque si hicieran esto no perderian privilegios, “seria
necesario suprimir sus tributos”.”*’

La Constitucion de la Monarquia Espafiola (Constitucion de Cadiz) fue promulgada el 19 de
marzo de 1812 y, como lo menciona Mier, las exigencias de los americanos de igualdad
representativa en cuanto a asuntos de gobierno no fueron atendidas. El juicio de Mier es el
siguiente: “Yo examino la Constitucion como estd hecha, y la hayo tan injuriosa respecto de las
americas é impolitica (...) Injusta en la parte politica se les excluye en toda organizacién de los
poderes de la igualdad que se les prometio (...) llevando siempre por objeto los medios de sujetar
sus habitantes & los caprichos de los espafioles.”’®
Para Mier lo que se deberia de hacer, de acuerdo con las leyes de Indias, era la celebracion de

Cortes en América, en las que el rey de Espafia le diera amplios poderes de representacién al

virrey.761

El padre Mier desacredita totalmente a las Cortes espafiolas. Para él éstas se basan en puros
sofismas “miserables”. En primer lugar, el principio fundamental es que la “soberania reside

esencialmente en la nacion”. Por lo tanto es en los americanos en quienes reside la soberania y en

% Ibid. p. 642
2 Ibid. p. 644
760 .
Ibid. p. 661
"®! 1bid. p. 679
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nadie mas. Al residir esencialmente la soberania en la nacidon, ésta es incomunicable e
intransferible porque “las esencias son intransmisibles a otros”. De manera que aunque la nacidn
elija representantes o mandatarios tiene derecho a valorar los actos de los de dichos
representantes y de acuerdo con esa valoracion puede ratificarlos o anularlos. Inclusive puede

“castigar a los atrevidos que no han consultado su voluntad, y han atentado 4 obligara usurpando
los derechos de la magestad nacional”.”®

Entonces queda establecido que la soberania radica en el pueblo y este es el poseedor legitimo
de ella. Los gobernantes tienen que responder al pueblo y si estos no son ratificados por éste,
pueden deponerlos, aun mds cuando el gobernante o los gobernantes son tiranos. Mier

caracteriza al tirano a partir de la segunda (ley 10, tit. 1°) Partida de Alfonso del Sabio que dice lo

siguiente:

Tirano tanto quiere decir como sefior cruel que es apoderado en algln regno 06 tierra
por fuerza, 6 por engafio 6 por traicion: et estos tales son de tal naturaleza, que
despues que son bien apoderados en la tierra, aman mas de facer su pro, maguer sea
a dafio de la tierra, que la pro comunal de todos, porque siempre viven & mala
sospecha de la perder. Et porque ellos pudiesen complir su entendiemiento mas
desembargadamente dixeron los sabios antguos que usaron ellos de su poder
siempre contra los del pueblo en tres amenras de arteria: la primer es que pufian que
los de sus efiorio sean siempre necios et medrosos, porque quando atales fuesen non
osarien levantarse contra ellos, nin contrastar sus voluntades; la segunda que hayan
desamor entre si, de guisa que non se fien ninguna fabla contra é por miedo que non
guardarien entre si fe nin poridadt: la tercer razon en que pufian de las facer pobres,
et de meterlos en tan grandes fechos que los nunca pueden acabar, porque siempre
hayan que ver tanto en su mal que nunca les venga a corazon de cuidar facer tal cosa
que sea contra su sefiorio: et sobre todo eso siempre pufiaron lo tiranos de astragar a
los poderosos, et de matar a los sabidores, et vedaron siempre en sus tierras
confradias et ayuntamientos de los homes: et pufiaron todavia de saber lo que se
decide ¢ se facie en la tierra..”®

De acuerdo con lo anterior, el tirano es el que usa el poder politico en su favor y provecho.
Para Mier lo anterior seria lo que definiria la relacién de los reyes de Espafia con respecto a los

americanos. Agrega que esto define ain mejor a los “nuevos gobiernos” y a las Cortes espafiolas
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Ibid. p. 699

Alfonso el Sabio: La Siete Partidas de del Rey Don Alfonso el Sabio, cotejada con varios codices antiguos
por la Real Academia de la Historia, Tomo I, Madrid, Imprenta Real, 1807, p. 11
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gue se niegan a dar representacién, comercio y dar los empleos a los mismos americanos. De
manera que, ante un gobierno tirano, es legitimo desobedecerlo; inclusive es legitima la rebelidn

armada:

Todo son tiranos, su derecho se ha vuelto torticero y podemos no digo desobedecer
sus leyes y constitucion protestadas por nuestros representantes, tomar las armas
como nuestros mayores é intimar que nos separemos de su obediencia y Sefiorio
como ellos decian, sino declarar para siempre rotos los vinculos que nos unian con
Espafia.”®

La rebelién armada por la independencia estd justificada bajo el argumento de la rebelién
contra la tirania. La nacién americana era duefia de su soberania y por lo tanto podia disponer de
ella de manera legitima. La Nueva Espaiia era perfectamente capaz de gobernarse a si mismas de
forma republicana. Tenia una legislaciéon propia que dictaba la forma de organizarse. A Mier le
indignaba que se les llamara “rebeldes” a los americanos, porque lo Unico que estaban haciendo
con la rebelion armada era la defensa de la soberania americana. Dice Mier: “Si os obstinais [los
Espafioles] en llamarnos rebeldes, no haceis sino provocarnos 4 constituirnos en monarquia
separada para arrancaros de una vez el pretexto de la insolencia con que llamais rebeldes & los
que son vuestros iguales”.”®

Argumenta Mier que los espafioles realizaron una invasion injusta de las tierras de América.
Una razéon mas de que el levantamiento armado era algo legitimo. Denuncia que los
conquistadores espaiioles presentaban a los indios por titulo un “pergamino gotico del padre de
los verdaderos creyentes, al mismo tiempo que os reiais de que baxo ese mismo dictado el Sultan
de Constantinopla se creyese duefio del universo”.”®®

Los espafoles llegaron a América proclamando su derecho a la conquista bajo la palabra de
Cristo, del Evangelio. Se proclamaba su reino, pero su reino no era de este mundo y “él dixo no
tener potestad ni para dividir un pedazo de tierra cuya herencia tocaba & dos hermanos”.”® Por lo

tanto, esta razon no era valida. Bajo este falso argumento se encubria la fuerza y violencia. Por

tanto para Mier repeler ese ataque es legitimo por “derecho de gentes”. Este derecho, en palabras

764 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Op. cit., p. 703

Ibid. p. 713
Ibid. p. 713
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de él, “la fuerza sdlo autoriza para sujetar al que nos ataca 4 fin de indemnizarnos”.

Por otro lado, Mier cuestionara la idea de que el “descubrimiento” pueda ser una razén que
legitime la conquista. El hecho de que los espafioles ignoraban la existencia de los americanos no
les daba el derecho de que al “descubrirlos” eran sus duefios. Para sefialar lo absurdo de esta
suposicidn se hace la siguiente pregunta: “éCon que si los Indios hubiesen sabido antes que existia
Europa, era ipso facto sus duefios?”.”®®

Otro argumento que da Mier para probar lo ilegitimo de la conducta espanola en cuanto a la
conquista y la colonizacion es que éstos dijeron que iban a poblar y a colonizar las Américas,
cuando en realidad fue lo contrario. Dice Mier que nadie les pidid esto y ademas, el que lo hayan
hecho implico una invasion de “reynos agenos”. De la misma forma que con el argumento
anterior, Mier se hace la siguiente pregunta: “édexarias vosotros que los Indios hubiesen venido 3
poblar la Sierra morena, por libraros siquiera de esa guarida de ladrones, que solo dexé de serlo
poco ha que la poblé con alemanes el americano Olavide?”.

Los espafoles llegaron a América bajo el titulo de pacificadores. Mier argumenta que nadie les
pidid eso. No tenian ninguna facultad para intervenir. Si se aceptara este argumento, los indios
podrian decir que Napoledn era también un pacificador de Espaiia. Los espafioles al irrumpir en la
dindmica politica de América trastocaron ese orden y “nos revolvieron” provocando guerras y
perjuicio para estas tierras.

Otro argumento que refiere Mier es el que sostenia que los indios eran menores de edad y no
tenian la madurez que la civilizacién requeria. Entonces, los espafioles debian actuar como sus
tutores y querian prescribir contra ellos. Inclusive Mier refiere que los espafioles alegan que se
establecié un trato con este respecto. Lo cual él lo califica como absurdo. En principio los
espafoles desde el principio se comportaron como conquistadores y no como tutores. Llegaron
exigiendo tributo. Al conducirse de este modo, los espafioles actuaron en contra del objetivo y
esencia de la sociedad, es decir, contra la “libertad seguridad y propiedad”.”®®

Ahora bien, Mier cuestiona también el que los espafioles contemporaneos se quieran atribuir
los titulos que hicieron los antiguos espafioles. Para él, los titulos pertenecen a los indios o

antiguos americanos y no a los hijos de esos primeros espafioles. Estos titulos “no prueban nada 4

"*7 Ibid. p. 714

7% Ibid. p. 715
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favor de los Espafioles actuales, sino de los conquistadores nuestros padres”. Son los que llevaron
a cabo la conquista quienes tendrian derecho de poseer un pais con su “trabajo, industria, cultura
y enlace con las familias de los naturales de él”. Son estos los que tendrian del derecho preferente
para “conservarlo y transmitirlo & su posteridad nacida en aquel territorio”. Ademas, afirma Mier
gue solo aquellos que vinieron a poblar, a colonizar América tendrian algin derecho y no aquellos
que viven en Espafa.

Otro argumento que rebate Mier a los espanoles es el que sostiene que ellos quisieron

IM

introducir la religiéon verdadera a América. Mier sefiala que a los apdstoles, el “Omnipotente” les
ordend que difundieran sus palabra: “mandd 4 sus Apdtoles d predicar su Evangelio d toda
creatura que estd debaxo del cielo: d sele testigos hasta lo ultimo de la tierra: d ir @ ensefar al
universo mundo”.””

Mier supone que en América, antes de la llegada de los espafioles, ya se conocia, de cierta
forma, la verdadera religion.””* Entonces, lo que hicieron los espafioles fue ocultar los vestigios,
para convencer a “los incrédulos que se mofan de la universalidad de la Iglesia”. La razén primera
que justificaba la colonizacién espafiola en América tenia que ver con la evangelizacién. Los
conquistadores y colonizadores utilizando esta justificacién usurparon las tierras y esclavizaron a
los nativos. Ademas, se impuso la religion a través de un fanatismo, lo que dejaba en las mismas a
los indios. Se intentaba sustituir un fanatismo por otro

7

En todas partes sustituiais @ nuestros simulacros los vuestros, una idolatria a otra;
porque no consiste esta precisamente en el objeto, sino en la intencion y manera, y
vosotros ni podiais instruirnos en las que deben acompanar el culto de las imagenes,
ni las sabiais porque no habriais expuesto & continuar la idolatria.””?

Inclusive procuraron ubicar los idolos catodlicos en los lugares donde estaban los idolos de los
indios. Esto, en ninguna manera servia para los propdsitos de una verdadera evangelizacion.
Mier refiere las razones que le dio De las Casas a Sepulveda referentes a la falsa evangelizacién

que llevaron a cabo los espaiioles:

% 1bid. p. 717

Ibid. p. 719
Sobre este punto hago referencia a lo dicho anteriormente sobre el sermén guadalupano de Mier.
Ibid. p. 720
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nuestro padre Casas respondié muy bien a Sepulveda: que tan lejos estdbamos de
tener obligaciones de recibir de vosotros la ley cristiana, que la teniamos de no
recibirla, porque estando persuadido que la nuestra era buena, no debiamos creer
sino mui mala que nos anunciaban ladrones y asesinos.””?

7 Ibid. p. 721; El primer argumento que ofrecié Sepulveda contra Las Casas a favor de la guerra justa contra

los indigenas tiene que ver con la idolatria de los pueblos indigenas. Sepulveda interpreta dos pasajes
biblicos (Deuteronomio 20 y el Levitico 20) donde se hace la referencia a la guerra justa en caso de idolatria.
Dice Sepulveda, argumentando: “Digo, pues, que los moradores de la tierra de promision fueron destruidos
por idolatrias justamente con sacrificar hombres, como lo dice la Sagrada Escriptura, Deute, cap. 9 et 12, et
Levit 18 et 20: Sic facies odmnibus civitatibus que sunt a te valde procul, scilicet que sunt diverse religionis,
como declara la glosa interlineal. Las cuales palabras se siguen después de haber dicho la manera que
habian de tener en hacerles guerra. Y a lo que dice el sefior obispo que la causa de destruir las gentes de la
tierra de promision no fue sino porque se cumpliese la promesa de Dios hecha a Abraham, digo que cuando
Dios se la prometid, explicd la causa (Gene, cap. 15). Porque entonces no se la daba quitando a los que la
tenian, diciendo que entonces aun no eran consumadas las maldades de los amorreos. Y a lo que dicen las
palabras citadas del capitulo del Deutero se entiende cuando los judios moviesen guerra por otras causas
justas, mas no por infidelidad o idolatria, digo que esto va contra la glosa interlineal, porque habiendo otras
justas causas de guerra, justamente se la podia hacer, aunque fuese de una religién. Y a lo que dice que los
ejemplos del Viejo Testamento no se han de imitar, digo que es ansi en algunos, mas no en los preceptos y
leyes naturales, que siempre y en todo lugar han de guardar y entre todas las gentes fieles o infieles, como
de la idolatria, que severisimamente fue castigada en los unos y en los otros. (...) Cuanto mas que nosotros
no decimos que a estos indios iddlatras se le ha de hacer guerra para matarlos y destruirlos como a los de
tierra de promisidn, sino para subjetarlos y quitarles la idolatria y malos ritos, y quitar los impedimentos de
la predicacion evangélica”. (“Controversia entre Las Casas y Sepulveda”, en: Obras completas, Fray
Bartolomé de las Casas, vol. 10, Madrid, Alianza Editorial, 1992, pags. 132-133) Por su parte Las Casas
contrargumenta los siguiente: “A lo que el reverendo doctor Sepulveda responde, porque dije que otras
muchas naciones que no era[n] de las de la tierra firme de promisidén eran iddlatras, y no mandd Dios
destruillas, etcétera, infiere el doctor a mi antecedente, luego los de la tierra de promisiéon no fueron
destruidos por la idolatria, etcétera. Digo a consecuencia que el doctor me la impone; porque no digo yo que
no fueron destruidos por la idolatria y por los otros grandes pecados que tenian, ni por sola la promesa que
hizo Dios a Abrahan, como ambas a dos causas Dios asigne (cap. 9 del Deutero.), sino que solas ellas mandé
Dios que fuesen destruidas y no las demas, que no se contenian dentro de aquellos limites, aunque también
eran iddlatras y pecadores, y que aquel mandamiento fue especialisimo en aquellas gentes por dos razones
que asigna Santo Tomas en el 4, distincion 39, art. 1. ad. 1; y Sant Agustin en los sermones De tempore,
sermoén 105, desta especialidad pone otra eficaz razén. Pues siendo especial el precepto, en contrario es el
derecho comun. Luego mal arguye el reverendo doctor que, porque Dios mandé destruir aquellas naciones,
se deba seguir que la guerra para subjectar los indios sea justa por quitalles la idolatria, antes que oigan
predicacién. Luego mal arguye el reverendo doctor que, porque para subjetar los indios sea justa por
quitalles la idolatria, antes que oigan la predicacidn. Item que dependencia conoscidé haber el doctor que
hobiese Dios mandado destruis las dichas gentes de Chanaan por sus pecados e idolatria y los demas,
juntamente, por la promesa hecha a Abraham en el Testamento Viejo, tiempo de tanto rigor a las naciones
gentiles de todo el mundo, las cuales sin alguna diferencia mandd Cristo en este tiempo de la gracia y amor
que fuesen predicadas, rogadas, convidadas y por halagos traidas a Dios, ya que dejasen los ritos e
idolatrias, para que infiriese que por guerra los indios deban ser traidos (...) para que dejen la idolatria y los
impedimentos de la predicacién. (...) item, si dice no afirmar él que la guerra que se ha de hacer a los indios
hay de ser para los destruir y matar, sino para subjectarlos, serd bien saber dél si se hace la guerra sin matar
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De acuerdo con esta referencia los indios no tenian el deber de recibir la religién cristiana
cuando los actos de sus “evangelistas” iban en contra de sus preceptos. Ademas, los espafoles por
ninguna razén podian castigar a los indios por sus “pecados ¢ vicios” (refiriéndose al sacrificio
humano). De acuerdo con Mier, ninguna nacién tiene derecho a castigar a otra por esto. De
ninguna manera se podia justificar la matanza de indios que hicieron los espafioles por estas
causas.

Mier vuelve a referir los argumentos de De las Casas contra Sepulveda con respecto al sacrifico

humano:

pero nuestro P. Casas respondié a Sepulveda sin que nadie lo desmintiese: que esas
no eran sino voces de tiranos, pues no eran sino mui poquitos de entre los prisioneros
de guerra, y que esto no era contra el derecho natural, pues Abraham quiso sacrificar
4 su hijo y Jpte & su hijo.””*

Argumenta Mier que en las tradiciones primitivas Dios debia ser aplacado con victimas.
Victimas animales, pero Dios pidié un sacrificio humano “que era Jesu Cristo”.

Se interpretd que el deber era ofrecer lo mas precioso y en esta interpretacién se llegé a
sacrificar humanos: “no ha habido nacion que no inmolase humanos”. Refiere que en Espafia se
sacrificaban anualmente en hecatombes a cientos, se les cortaban las manos derechas, se les
sacaba las entrafias y se envolvian en sayales para el dgora en honor al dios Marte; e inclusive se
sacrificaban nifios.””> Dice Mier que los espafioles también se comian a sus padres cuando estos
ultimos llegaban a la vejez y que tenian veneno a la mano para suicidarse “con el voto 4 dios por

»n 776

qualquiera tribulacion de sus amigos”.

De acuerdo con estas referencias, los espafoles no tendrian ni autoridad civil, ni moral para

o si los soldados mataran, robaran, captivaran, escandalizaran, afligiran, ahuyentardn algunos en las tales

guerras, o ¢qué tantos manda el doctor que maten o si los soldados matardn, robaran, captivaran,

escandalizaran y ahuyenten por los montes, donde los comen los tigres, y no mas?”. (/bid. p. 151)

74 Fray Servando Teresa de Mier: Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia, Op. cit., p. 722

Cfr. Ibid. p. 722

Mier saca estas referencias del libro 32 de la geografia de Estrabon y la Historia general de Espafia de

Florian. Estrabon en el libro tercero de su Geografia dice lo siguiente: “Esta siempre 4 la mano). Era

costumbre entre los antiguos tener pronto el veneno en los casos inciertos de fortuna, y consta, que asi lo

hicieron principalmente los Reyes y hombres grandes”. (Estrabon: Libro tercero de la geografia de Estrabon,
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castigar y cometer asesinatos contra los indios. Los conquistadores espafioles no actuaron como
evangelistas, sino como conquistadores. Mier refiere la bula a través de la cual se establecia la
donacidn de las Indias con la condiciéon de que los indios se sometiesen voluntariamente. Se
hablaba de mandar misioneros y no de soldados.””’

Los soldados llegaron primero y ensefiaron con prisiones, cepos, grillos y el [atigo, “como su el
apostolado fuese oficio de cdmitres”. Los indios les dieron vestido y alimento, a cambio los
hicieron esclavos.

Otro argumento espaiiol que desmiente Mier es el que sostiene que ellos civilizaron a las
Indias. Ya existia una civilizacion antes de que los espafoles llegaran. Como referencia de esta
afirmacién menciona las obras de Clavijero, de Mufioz Camargo, de Conde Carli, de Molina, y
sobre todas, la de Bartolomé de las Casas. Estas obras dan testimonio de las altas culturas
prehispanicas. Mier afirma que, efectivamente, habia “paises barbaros”, pero de igual forma los
habia en Europa. Cortés mismo, dice Mier, dio testimonio de “reynos y republicas gobernadas con
una extremada policia, gobernadas con una extremada policia, ciudades magnificas (...) templo y
palacios...”.””® También dio testimonio de “Cértes, Consejos supremos civiles, criminales, de guerra
y hacienda, Chancillerias y Audiencias Jueces municipales, Escribanos, Academias, Bibliotecas,
Colegios”.””

Por otro lado, Mier denuncia también el saqueo que hicieron los espafioles. Seiala que desde

que llegaron comenzaron a vender esclavos a pesar de la prohibicion de la reina Isabel. Se traficé

oro, plata, minerales, perlas y piedras preciosas. La sentencia de Mier es contundentes vy

Madrid, Editado por la viuda de Ibarra, Hijos y Compaiiia, 1787, p. 228)
77 La bula del 4 de mayo de 1943 establecia la concesidn a los reyes Fernando e Isabel sobre las tierras
descubiertas por Cristdbal Colon por parte del papa Alejandro VI a cambio de que se redujera a sus
pobladores y habitantes a la fe catdlica: “por autoridad de Dios Omnipotente concedida a Nos en San Pedro,
y del Vicario de Jesucristo que representamos en la Tierra, a vosotros y a vuestro herederos y sucesores los
reyes de Castilla y Ledn, para siempre segun el tenor de las presentes, donamos, concedemos y asignamos
todas las islas y tierras firmes descubiertas y por descubrir, halladas y por hallar hacia el occidente y
mediodia...”.(Cita tomada de: Ma. del Refugio Gonzalez: “Del sefiorio del rey a la propiedad originaria de la
nacién”, en: Anuario mexicano de historia del derecho, no. 5, México, UNAM, 1993) En otro lado: “en las
cuales habitan muchas gentes, que pacificamente viven, y que segun se dice andan desnudos y no comen
carne; a lo que vuestros enviados antedichos pueden conjeturar, las tales gentes, habitantes de las
antedichas islas y tierras, creen en un Dios Creador que esta en los Cielos, y parecen bastante aptos para
recibir la Fe Catdlica y serles ensefiadas buenas costumbres, confiandose en que se instruyeran, facilmente
se introducirian en dichas islas y tierras el nombre de Nuestro Salvador y Sefior Jesucristo”.
7% Ibid. p. 726
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demoledora: “Toda la opulencia de Espafia se nos debe: nada se ha edificado en ella que no sea
gotico sino con el dinero de Indias: ni hospital ni institucion, que de alld no tenga su origen”.”®

Los espafoles argumentaban que si las Américas se separaban de Espaia no serian capaces de
sostenerse como nacién independiente, que pronto serian conquistadas por otra potencia. Mier
arguye contra de esto que Espafia es la que ha cedido sus territorios coloniales para obtener en
Europa “un palmo de terreno”. Para él el problema tenia que con las constantes guerras espafiolas
en Europa mas que con la imposibilidad de las Américas: “Los pueblos en esta corta parte del
mundo [Europa] estdn demasiado apifonados y demasiado menestoros, y no tienen termino sus
guerellas”. Sigue Mier: “En ellas tenemos desgraciadamente que entrar nosotros por nuestra
dependencia de Espafia... Nosotros no tenemos necesidad sino de guardar neutralidad y seremos
felices”.”®*

Ahora bien, un argumento fuerte que utilizaron los espafioles a favor de la obediencia
americana es que Espana era la metrépoli y las Américas eran sus colonias. Mier se pregunta si
esta situacion quedaba intacta con el aprisionamiento de Fernando VII. Para plantear este
problema establece el siguiente argumento: “Si Fernando 72. hubiera escapado de Francia para
Mexico équien seria la metrépoli?”. De acuerdo con este planteamiento se puede inferir que para
Mier, Espafa era la metrdpoli sélo en la medida en que ahi se encontraba el Rey. En cuanto éste
abandond Espaia, esta ultima quedo en la misma jerarquia que América. Ya se ha mencionado
que para Mier, lo que los espafioles llamaban colonias, eran organismos politicos auténomos que
guardaban la misma relacién entre si y con las comunidades espafiolas. De ahi su argumento de
que debian participar de igual a igual en la Cortes espafiolas de Cadiz.

Otro argumento que utilizaron los espafioles fue el que ellos eran la madre patria y por tanto
los americanos tenian que guardar respeto. Esto suponia que por esta cualidad los espafioles
debian tener preponderancia en América; por su calidad de madre. Dice Mier contra este
argumento que “vuestras colonias fueron de hombres y no de mugeres”. No niega que la “sangre”

espafiola esté en América. Esta, segln él, estaria representada por los criollos: “El pie y mano

pequeina de los criollos, su dulzura y carifio prueba que corre en sus venas la sangre pura de los

7 Ibid. p. 726

Ibid. p. 741
Ibid. p. 745
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sefiores del pays, y su vivacidad natural que el inxerto ha mejorado los frutos”.’®

Se pregunta Mier cual debe ser el trato que se tendria dar una madre a un hijo: “éEs ser madre
no querer conceder la igualdad a sus hijos, disputarles la legitima de su padre, detener sus
progresos, encadenar sus brazos y sofocar sus esfuerzos?”. Para Mier, inclusive si fuera cierto que
Espaifa es la madre patria, América con sus “sagrados” deberes filiales tiene el derecho de poner
limites a estos justamente cuando contravengan su integridad: équé hara este hijo sino
compadecer al pobre anciano [padre] en su locura y tratar de contenerle el brazo con que en su
frenesi le castiga?”. Ahi la razén legitima para, en caso de que se acepte la conceptualizacién de
madre patria, América se rebele.

Se han expuesto varias de las razones que Mier argumenta a favor de la independencia de la
Nueva Espafia y con respecto al desconocimiento de las Cortes de Cadiz en los términos que estas
mismas establecian con respecto a América. Ahora bien, a continuacidon expondré uno de los
aspectos fundamentales a través de los cuales Mier quiere apuntalar de manera mas firme la
autonomia politica de la Nueva Espafia, asi como un elemento imprescindible para poder afrontar

en el momento posindependentista la construccién de la nacidn independiente.

De una Constitucion histdrica a una Constitucidn liberal

Mier en su Historia de la revolucidon de la Nueva Espafia, escrita entre 1811 y 1813, sefialaba, en su
postura politica, la existencia de lo que podria considerarse como una “constitucidn histérica”.
Para Mier “[llos pueblos nunca se han gobernado sino por usos, prescripciones y leyes”. En la
Nueva Espafia estas leyes estaba representadas por las leyes de Indias. Estas, fueron “los acuerdos
cabildos 6 ayuntamientos de las ciudades y villas, como consta por sus libros capitulares”.’®® De
acuerdo con estos primero acuerdos, los reyes llamarén a las Indias “sus reynos” y no colonias,
confiriéndoles asi la misma jerarquia que a los ayuntamientos de Castilla. De esta manera las
“constitucion” que dieron los reyes a América fue fundada en los convenios de los conquistadores
y los indigenas, “igual en su constitucion monarquica a la de Espafia”. De esta manera América era
igual en derechos pos sus leyes y pacto social a Espafia. Debido al pacto fundacional, la estructura

politica de la Nueva Espafia no podia modificarse sin el acuerdo de las partes originarias pactantes.
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En un primer momento a Mier le interesé defender la existencia de una “constitucion
histérica” con el objetivo de argumentar la defensa de los derechos americanos frente a los
espafnoles con motivo de la crisis politica espafiola. Con el arresto de Iturrigaray y de los juntistas,
los espafioles estarian socavando las bases mismas del pacto establecido por los americanos con el
rey espanol. Para mostrar la vigencia del pacto y la defensa de la autonomia americana, Mier
recurre a la afirmacidn de una Constitucidn (histdrica) que avalaba el pacto sefialado. Como ya lo
he mencionado, se referia al Cddigo de Indias como la carta magna de los americanos: “ [E]l pacto
solemne y explicito que celebraron los americanos con las leyes de Espafia, que mas claro no lo
hizo jamas nacion alguna; y ésta autenticado en el mismos cédigo de sus leyes. Esta es nuestra
magna carta”.”**

Con la demostracién de la existencia de un cddigo “constitucional” Mier argumentaba que los
territorios americanos eran verdaderos reinos y no simples colonias. Poseian instituciones capaces
de organizar la vida americana en todos los ambitos. Sostiene David Brading que la teoria de Mier
era similar a la de la idealizacidn del pasado visigodo de Jovellanos y Martinez Marina. Demostraba
Mier que la Nueva Espana era, a pesar del trato que se le dio, un entidad politica auténoma
fundada en un pacto histérico con el rey de Espafia.’®

Entonces, para Mier la Constitucién era imprescindible para la existencia de una nacidn
independiente, autonoma y libre. De alli su necesidad de afirmar el elemento constitucional.

No obstante lo anterior, hace una dura critica a esta “constituciéon”. De acuerdo con Mier, en el
Codigo de Indias estaba contenida la experiencia histérica (mas bien negativa) de la conformacién

misma de la Nueva Espafia:

Es este cédigo se ve la religiosidad de la reyna D? Isabel, y la ambicion é hypocresia de
Fernando el catdlico; la filantropia de Casas, y el despotismo de los reyes austriacos;
la religion catdlica y todos los abusos 6 prerrogativas atribuidas en aquel tiempo 4 los
Papas consagradas en bases de todo el gobierno temporal y espiritual; el deseo de
favorecer 4 los Indios y la dificultad insuperable de componerlo con el bien de sus
amos; remedios paliativos y todos los males existentes en su rayz; leyes minuciosas
de economia y una ignorancia suma de la economia politica; leyes disparatadas para
cada provincia en muchas cosas, y la prueba mas perentoria en todas de que es
imposible administrar nien un mundo separado por un occeano de millares de

% Ibid. p. 571

David Brading: Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 2009, p. 72
281

785



leguas.”®®

Habia un cddigo. Sin embargo, dice Mier que éste sdlo era de nombre ya que las leyes
terminaron, en su mayoria, derogandose por varias cedulas quedando sélo leyes injustas que
sirven para probar “la injusticia con que se ha atropellado tofos nuestros derechos por el
despotismo mas atroz”.

La leyes que habian sido hechas para el bienestar de América y promover la relacién recta y
justa con Espafa, precaviendo los males que la distancia del gobierno ocasionaba, terminaron
haciéndose mayores. En la valoracién de Mier los virreyes, “la autoridad de alter ego”, sin
apelacién ni recurso, los convirtieron en déspotas completos” aunque en de cierta forma, a través
de instrucciones secretas, se limitaban sus facultades, no habia autoridad que los obligara.

Con la critica que hace Mier a la “constitucidon histérica” apunta que el modelo que debia
seguirse para mudar a una constitucién efectiva, que cumpliera los objetivos primarios para los

gue se hace una, seria la inglesa. Dice:

Me parece que vuestro modelo en cuanto le permitan las circunstancias, debe ser la
constitucién de esta nacién dichosa donde escribo [Inglaterra], y donde se halla la
verdadera libertad, seguridad y propiedad. Ella ha sido la administracion de los sabios
y la experiencia de los siglos demuestra demasiado su solidez, para que sin
considerarla, arriesguemos ensayos del todo nuevos, demasiado sangrientos,
costosos, y tal vez irreparables si se yerran.”’

Hay cierto entusiasmo de Mier por el sistema politico ingles. Hace una interesante
comparacién entre la postura politica de los ingleses y de los franceses. Afirma que el sistema
politico de estos ultimos proviene de un “genio ligero y comico”. Su sistema politico estaria basado
en “principios metafisicos, que aunque en teoria aparezcan bellos y sélidos, son en la practica
revolucionarios, porque los pueblos raciocinados siempre a medias, los toman demasiado a la letra

» 788

y deducen su ruina”.

Especificamente Mier critica al concepto de igualdad utilizado por los franceses en la

"% Ibid. pags. 617-618

Fr. Servando Teresa de Mier: “Consejos a América”, en: Antologia del pensamiento politico americano,
México, UNAM, 1945, p. 14
788 Ibid. p. 14
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conformaciéon de su sistema politico. Para él, no hay una igualdad natural entre los humanos. La
igualdad sélo puede darse en términos de derecho positivo. Esta sélo puede referirse a una
legalidad que no hace distinciones.”®

David Brading hace un interesante sefialamiento sobre la simpatia de Mier por el sistema
politico inglés: “un estudio cuidadoso del texto muestra que su recomendacién se limitaba a una
forma de gobierno unitario y fuerte con una legislatura bicameral: evitaba cualquier mencién de la
monarquia”.”® A final de cuentas, a Mier no le interesaba promover una monarquia
constitucional, precisamente por su desconfianza a cualquier forma de monarquia, sino la creacién

de un gobierno unitario y fuerte.

La necesidad de un Congreso

A Servando Teresa de Mier le preocupaban las razones por las cuales la Nueva Espafia no podia
independizarse de Espafia, de manera que se concentré en indagar el origen de la imposibilidad.”*
Mier se abocé a estudiar y reflexionar sobre el sistema politico monarquico de Inglaterra. En

1811, se embarcd hacia Inglaterra. Permanecié en Londres hasta 1816. Alli recibid la ayuda del

7% En este argumento de Mier puede advertirse la influencia de Edmund Burke con respecto de las ideas

politicas francesas de la época. Debe decirse que esta influencia puedo haber estado mediada en gran
medida por Blanco White. Burke se manifestd contra la glorificacion de la razén que hicieron los
revolucionarios franceses porque las ideas abstractas llevan la discusidon hacia el vacio. De manera que la
proclama de la igualdad o libertad en abstracto produce una metafisica vacia. Estos conceptos tenian que
estar referidos a situaciones concretas. De manera que Burke va contrastar el pensamiento revolucionario
francés con los ingleses que, en su interpretacion, se referian a derechos concretos y relativos. Ideas
presentes en el utilitarismo inglés del siglo XVIII. En sus Reflexiones sobre la Revolucién francesa, Burke
argumentaba lo siguiente con respecto a la igualdad politica: “Todo tiene que permanecer abierto a todos
los hombres, aunque no indiferentemente. Ninguna rotacién, ningin nombramiento por suerte, ninguna
forma de eleccion basada en el azar o en el turno puede ser ordinariamente buena en un gobierno de
amplios objetivos. Porque en estos casos no existe tendencias directas o indirectas a seleccionar al hombre
con vistas a su deber o adaptar el uno al otro. No dudo en afirmar que el camino que lleva desde una
condicion oscura a la celebridad y al poder no tiene que hacerse facil; por supuesto, no demasiado facil. Si el
mérito extraordinario es lo mas raro de todas las cosas, tiene que pasar por una serie de pruebas. El templo
del honor tendra que levantarse sobre una cima. Y si se abre mediante la virtud, téngase en cuanta también
que la virtud no se prueba sino con fuerza y dificultades”. (Edmund Burke: “Reflexiones sobre la Revolucién
francesa”, El pensamiento politico en sus textos. De Platon a Marx, Juan Botella, Carlos Cafieque y Eduardo
Gonzalo (comps.), Madrid, Técnos, 2010, pags. 301-302)
0 David Brading: Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 2009, p. 73
Rafael Diego Fernandez: “Influencias y evolucion del pensamiento politico de Fray Servando Teresa de
Mier”, en: Historia mexicana, Vol. 48, No. 1, México, COLMEX, 1998, p. 15
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venezolano Andrés Bello y del sevillano José Blanco White.”*?

Sostiene David Brading que en estos anos, de la estancia de Mier en Inglaterra, el punto de
partida de toda discusién era el vacio de autoridad politica legitima provocada por la abdicacidon
del rey espafiol. Ante esta situacidon el debate estuvo dividido por dos grandes corrientes de
pensamiento: constitucionalismo histérico y liberalismo convencional.””® La primera estaba
liderada por Jovellanos y buscaba en Inglaterra y en el pasado visigodo su inspiracion. La segunda
se inspird en la Constitucién francesa y en la obra de Rousseau.”®* Mier se adhirié a la primera con

795

la influencia de Blanco White, con ciertas reservas.””> En 1820 Mier escribié ¢Puede ser libre la

792 Cfr. David Brading: Los origenes del...., Op. cit. p. 61

% Ibid. p. 62

794 /d

7% Blanco White insistié en el modelo ingles como la forma de gobierno més adecuada. White lucho a través
del periddico E/ Espafiol por dos objetivos. El primero fue la reivindicacidn de una constitucién a la manera
inglesa. Decia sobre el sistema de gobierno inglés, lo siguiente: “El gobierno de Inglaterra, que algunas veces
se llama mixto y otras, monarquia limitada, consiste en la combinacién de las tres especies simples de
gobierno: la monarquia, se halla en el rey; la aristocracia, en la cdmara de los pares; y la republica esta
representada en la cdmara de los comunes. La perfeccidn a que se aspira en este sistema de gobierno es,
reunir las ventajas de las formas simples, y evitar inconvenientes. Hasta que punto se logra esto, U hasta
donde es asequible por las constitucidn Britanica —donde pierde de vista 4 este objeto 6 donde lo descuida—
y por qué medios y en que materias se pudieran mover y lograr mejor; (..) presentaré las ventajas y
desventajas ...: 12. Al bien é interes de sus subditos 22. A su propia conservacidon. Los medios con que
procura el primero de estos son los siguientes: Con el objeto de que las leyes sean las mas convenientes al
bien publico del parlamento, y todo miembro de este cuerpo tiene facultad de proponer, a la deliberacion
de la legislatura, las leyes que le parezca. Todos los distritos del reyno gozan del privilegio de elegir sus
representantes; —personas que se suponen impuestas en los interese, circunstancias y deseos de sus
constituyentes, y que tienen facultad de informar al congreso nacional sobre todo esto. El sibdito mas
oscuro tiene, por consiguiente, una persona a quien recurrir para que presente sus quexas, y suplicas a la
atencién del publico. Atribuyendo el derecho de votar en las elecciones para la cdmara de los comunes &
varias qualificaciones en diversas partes del reyno, se logra que todas las profesiones y clases de la sociedad
estén virtualmente representadas; es decir, que obtienen asientos en el parlamento personas de todas
gerarquias y profesiones, estadistas, cortesanos, hacendado, legistas, comerciantes, fabricantes, militares y
experimentos en las ocupaciones de sus profesiones respectivas. Las elecciones estan, al mismo tiempo, tan
enlazadas de que un nimero considerable de grandes propietarios logren asiento en el parlamento; y, por
otro lado, estas elecciones se hallan modificadas de modo que los hombres mas eminentes y felices en sus
respectivas profesiones, tienen gran probabilidad por sus riquezas, 6 por el influxo de sus puestos, de ganar
las elecciones en caso de competencia. En el numero riquezas y qualidades de los miembros; la variedad de
intereses y caracteres que se hallan en ellos; sobre todo, el ser de pot tiempo su autoridad, y la mudanza
que produce en la representacion cada eleccién nueva; son seguridades suficientes contra los riesgos de
sumision servil @ un influxo exterior, igualmente que contra la formacién de una fraccion interior bastante
poderosa para gobernar las decisiones del cuerpo. Los representantes estan mezclados de tal manera con
los constituyentes, y estos con el resto del pueblo, que no pueden, sin una parcialidad demasiado notoria
para ser sufrida, echar cargas a la nacion, de que aquellos no sufran su parte; ni apenas puede haber mejora
en que su propio interes no gane. (..) Los representantes dependen tanto de los constituyentes, y la
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Nueva Espafia? En este texto Mier hace una serie de reflexiones sobre el diagndstico de la
situacién de la Nueva Espafa en cuanto su imposibilidad por lograr su independencia politica.
Su pronunciamiento es por la centralizacién del poder con el objetivo de que dar fortaleza

politica a la nacién:

iQue sea menester dar razones para probar la necesidad de un centro de poder,
siendo cosa mas clara que la luz! Asi como los hombres se ven precisados a ceder
parte de sus derechos naturales para adquirir en la sociedad garantia de lo que les
resta, con la ventaja del nUmero y el orden; asi es menester que todo jefe militar ceda
una parte de la autoridad que ha adquirido para formar un centro de ella que
sostenga la que le queda por la unidad de los planes, la combinacién de todas las
fuerzas y la ayuda reciproca. A la seguridad propia, y a la ventaja general deben los
militares sacrificar esa ambicién miserable que pierde a ellos y a la patria.”*

Mier estd abogando por la unidad nacional y esto tenia que ver directamente con la
unificacién y centralizacién del poder politico. Una tarea que en el momento en que escribia Mier
esto era casi irrealizable. El se daba cuenta y hablaba de que no serfa nada facil el que los “jefes
militares” reconocieran un centro de poder. Decia: “Si se trata de obedecer a un hombre que no

fuese el padre natural, habria dificultad, porque los hombres naturalmente libres e

importancia politica esta tan fundada en el favor del publico, que un miembro del parlamento no tiene
medio mas eficaz de ponerse en elc amino de los primero puestos y honores que el de discurrir y favorecer
leyes utiles al publico. (...) Para evitar las funestas contiendas por alcanzar el poder supremo que se verifican
infaliblemente en donde los miembros del estado no tienen un jefe reconocido y una ley fija de succesion:
para conservar al pueblo en tranquilidad interior por medio de una execucion vigorosa de las leyes, y
proteger sus intereses fuera del reyno, con la fuerza y energia de las operaciones militares, y por las ventajas
de decision, secreto, y expedicion que son propias del gobierno monarquico —la constitucion ha confiado el
gobierno executivo a la administracion y autoridad limitada de un rey hereditario.” (E/ Espafiol, Octubre de
1813, pags. 264-266;
http://www.memoriademadrid.es/fondos/HEM/documentos/HEM AH 4-2 716 181310.pdf)
El segundo fue la reconciliacion de Espafia con los insurgentes americanos. Sobre esto ultimo decia lo
siguiente: “El Unico modo de salvar las Américas es acudir & curar esta llaga, origen de todo; y curada,
aunque falte un exército habra otro, aunque se gaste un dinero habra otro. Para esto no hallo medio mejor
que la sensacidn de las proposiciones prestadas. Estas se reducen 4 la igualdad de derechos en los frutos y
en los destinos, en los frutos para que puedan sembrar y cultivar lo de que es capaz el terreno hasta donde
alcance su industria (...) importa mucho que se declare esta igualdad, consintiendo en esta declaracion el
que las Américas estén unidas a la metrdpoli: se interesa en esto la grandeza del pueblo espafiol: se
interesan las Américas, porque se trata de la suerte de sus habitantes”. (El Espafiol, Treinta de Mayo de
1811, p. 92;
http://www.memoriademadrid.es/fondos/HEM/documentos/HEM _AH 4-2 712 18110530.pdf)
796 Fray Servando Teresa de Mier:”éPuede ser libre la Nueva Espafia?”, en: Escritos inéditos, México,
285



http://www.memoriademadrid.es/fondos/HEM/documentos/HEM_AH_4-2_716_181310.pdf
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independientes no admiten el gobierno de uno solo sino por la violencia de las armas y lo sacuden
luego que pueden”.”®’

El problema era grave. Como una solucién propone la conformacidn de un congreso en el que
todos se sujetaran voluntariamente a través de la eleccién de delegados. Dice Mier que éste, el
congreso, seria “el gobierno natural de toda asociacidn, este es el érgano nato de la voluntad
general”.

Sin embargo, esto supone varias problematicas. La primera es que la milicia no puede
constituir por si misma un congreso. Los militares estdn para la defensa de la nacién: “la fuerza
militar no es deliberante”. Este seria el camino directo al despotismo. Entonces, el problema de la
Nueva Espafia para consolidar su independencia no tenia que ver con factores externos, sino con
la propia unidad de la nacién: “No necesitamos sino unirnos y acabose”. Mier recrimina a los que

sostienen que se necesitaba de la ayuda de Espafia. El juicio que hace Mier sobre Espafia es muy

duro. Lo formula en los siguientes términos:

équién nos une divididos como estamos por la ambicidn, mil intereses, pasiones y
sicaterias? ¢por los rayos imaginarios de excomuniones abusivas? ¢por el fanatismo
con el nombre de religion? ¢épor la ignorancia tanto mayor cuanto no la conocemos;
por la credulidad borrical de los indultos y promesas del gobierno que no son mas que
embustes y engafios; por la necesidad de creer que Espafia es la primera potencia del
mundo, cuando no es sino un rincdn miserable, sepultado en la ignorancia y ludibrio
de las naciones, entre las cuales no suena sino por el dinero que le damos, y es tan
impotente para ampararnos como para defendernos: por el habito del miedo que
produce esta persuasién, y la crueldad inexorable de nuestros asesinos, que se
apresuran a destruirnos, porque saben que de otra manera no pueden sujetar un pais
inmenso: por el planeta de ovejas que dominan sobre nosotros como descendientes
de los indios; y el cometa perfidia que nos vino con la sangre de los espafioles?’*®

Con estos calificativos se esta refiriendo a Espafia. Sin embargo, Mier no niega que la Nueva
Espafia necesite de alguna influencia exterior. Sefiala a los Estados Unidos como quienes
ofrecerian la ayuda y tendian las mejores intenciones para con la Nueva Espafia. Pero esta ayuda
debe ser solamente complementaria. Primero se necesita la conformacién de un Congreso que

represente al “Andhuac” para, después, buscar el favor anglo-americano. Esta ayuda tendria que

Instituto Nacional de Estudios Histéricos de la Revolucién Mexicana, 1985, pags. 214-215
797 .
Ibid. p. 215
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ver con el reconocimiento como nacién independiente y para formar una alianza defensiva-
ofensiva.

El camino pues era la eleccion de un congreso que fuer representativo de la nacion. La
formacién del congreso podria fin a la guerra intestina, haria legitima la lucha armada de
independencia al mostrar facticamente la autonomia de la Nueva Espana y de esta manera abrir la
posibilidad de la conformacién de un gobierno con legitimidad y reconocimiento al interior y al

exterior. Decia Mier que el congreso podria seguir el modelo que el de Espafia:

Hagamos nosotros para tener Congreso lo mismo de la madre patria; nos
reconoceran nuestros ejércitos, y los pueblos segln vayan pidiendo; nos reconoceran
los Estados Unidos de América, de los cuales ya algunos nos reconocen y lo mismo
iran practicando otras potencias por lograr nuestro comercio.””

La conformacidon del congreso, con la legitimidad requerida permitiria llevar a cabo la
transicion de la “constitucidn histérica” a una “constitucién republicana” para la que ya habia
sentado sus bases el Congreso de Chilpancingo en noviembre (6) de 1813: “haremos una
Constitucién o mejoraremos la que hizo el Congreso Mexicano cuyas bases eran muy buenas”.

Ademas, se contaria con el apoyo de Estados Unidos.

Los Estados Unidos y el republicanismo

En Londres, donde Mier radicé de 1811 a 1816, conocid a Xavier Mina a quien acompafié en su
viaje a América con la intencidn de planear la independencia de la Nueva Espafa. Desembarcaron
en Baltimore. Mier acompafio a Mina a Nueva York y a Filadelfia. Posteriormente la expedicién se
embarcé en el Golfo de México y desembarcé en Soto de Marina en abril de 1817. Los miembros
de la expedicién, Mier incluido, fueron hechos prisioneros por el ejército realista. Este fue enviado
a la Fortaleza de San Carlos de Perote y después remitido a la carcel de la Inquisicion de la ciudad
de México. Fue trasladado a La Habana. Pudo escapar y se trasladé a Filadelfia donde permanecié
hasta que se consumé la Independencia.

Durante sus largas estancias en Estados Unidos, Mier tuvo la oportunidad de estudiar y

%% Ibid. p. 219

Fray Servando Teresa de Mier:”éPuede ser libre la Nueva Espafia?”, en: Escritos inéditos, México,
Instituto Nacional de Estudios Histéricos de la Revolucion Mexicana, 1985, p. 223
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analizar el sistema politico de ese pais. Este se convirtid, a partir de esta reflexion, en el modelo
politico que, segln Mier, debia inspirar el modelo politico de Nueva Espafia para la concrecidon de
su independencia y su consolidacion como nacidn independiente. Esto representd el alejamiento
de Mier hacia el modelo politico ingles.

La confianza en el modelo politico de Estado Unidos fue tal que en su escrito ¢Puede ser libre
la Nueva Espaiia? (1820), en donde analizé la situacion de la Nueva Espaiia y ofrecié soluciones a

sus problemas, termind con las siguientes ideas:

iMexicanos! Del norte no ha de venir el remedio: por acd es donde se ha de trabajar
para tener un puerto, mantener comunicacion y recibir socorros. Todo cuanto se haga
por el sur es perdido. El Profeta decia a los judios que del norte les vendra todo el
mal, porque por alli quedaban sus enemigos. A nosotros del norte nos ha de venir
todo el bien, porque alli quedan nuestros amigos naturales.®®

Mier asocia el bienestar y la prosperidad de los Estados Unidos al gobierno republicano.
Contrapone, precisamente, el modelo republicano con el monarquico. El monarquico lo asocia a la
esclavitud y al despotismo: “Dios no libre de emperadores o reyes. Nada cumplen de lo que
prometen, y van siempre a parar al despotismo. Todos los hombres propenden a imponer su
voluntad” *"

Es interesante la posicién de Mier con respecto a la monarquia en su relacion con el
republicanismo. Habia sefialado mas arriba que durante su estancia en Inglaterra, Mier sintio
entusiasmo por la monarquia constitucional. Sin embargo, mas que por la presencia de monarcas,
su entusiasmo radicaba en la Constitucion.

Mier, durante su estancia en Estados Unidos se enterd del Plan de Iguala de Iturbide en el que
se pretendia constituir la nacidn a partir de una monarquia. Ante esta situacion, escribe su
Memoria politico-instructiva (1821) en donde contrapone los sistemas de gobierno monarquico y
republicano.

Argumenta Mier que el Congreso de Chilpancingo hacia dado las bases para la conformacion

de una constitucion republicana aunque dejé varios cabos sueltos. Para su juicio, las bases de la

8 1pid. p. 227

so1 Fray Servando Teresa de Mier: Memoria politico-instructiva enviada desde Filadelfia en agosto de 1821, a

los gefes independientes de Andhuac llamados por los espafioles Nueva-Espaiia, Filadelfia, Juan F. Hurtel, no.
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Constitucion de Apatzingan eran republicanas. Gracias a estas bases, la Nueva Espafia podia
asumirse como una nacion legitimamente independiente. La base republicana se encontraba en el

pacto social decretado por el Congreso Constituyente:

El Congrese de Chilpanzinco, que no era menos legitimo para nosotros que el de Cadiz
para los Espafoles (pues uno y otro eran de suplentes, aunque en ninguno de ambos
lo eran todos), declard nuestra emancipacién y la independencia de México desde de
noviembre de 1813, y dio una Constitucion republicana, que (...) sus bases son
republicanas y mui buenas. Desde entonces data la libertad del Anahuac, y la
independencia de la republica Anahuacense. A ningun particular es licito variar el
pacto social decretado por un Congreso constituyente, y ménos, quando lo hemos

7

estado rubricado con nuestra sangre nueve afios los ciudadanos 4 centenares de
miles. Ya esta consagrado.®®

El gobierno republicano se caracterizaria porque “el interes particular siempre activo es el
mismo interes general del gobierno y del Estado”.?®

Es interesante la argumentacion que hace Mier con respecto del sistema republicano.
Comienza senalando que el modelo politico republicano fue el que Dios a su pueblo. Solamente le
dio reyes, sin una constitucidon, como castigo. De esta manera, casi todos se volvieron tiranos
porque no se habian establecido normas que limitaran su poder.

Dice que Jesucristo vino al mundo a santificar a los hombres induciéndoles virtudes
practicables en todo género de gobierno. Pero él no establecié ningln gobierno de tipo civil, no
obstante que el pueblo de Israel era suyo porque “habia redimido de la esclavitud de Egipto el
brazo de su poder, y le dio el pais de Canan donde habitaba bajo un pacto social, quando al pueblo

quizo variarlo”.®* Sin embargo, no asumié su puesto que le correspondia porque quiso dar la

leccion que prescribe el “derecho natural que tiene cada nacion de elegir su gobierno”.®*® Es

126, Calle Segundo, Sur, 1821, p. 62

592 1pid. p. 43

803 /d

8% Ibid. pags. 60-61

Ibid. p. 60; Roberto Brefia ha sefialado que la el argumento emancipador basado en la ley natural habia

sido ya utilizado por Thomas Paine. Asimismo, sefiala este autor que la influencia de Paine en Mier “no

admite discusién”, pues el propio Mir hace constantes referencias a Paine, idedlogo de la independencia

norteamericana. (Cfr. Roberto Brefia: “Pensamiento politico e ideologia en la emancipacién americana. Fray

Servando Teresa de Mier y la independencia absoluta de la Nueva Espaia”, en: Relatos de nacion. La

construccion de las identidades nacionales en el mundo hispdnico, Francisco Colom Gonzalez (ed.), Tom. 1,
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importante esta anotacidn ya que la capacidad de una sociedad de elegir su forma de gobierno
seria un derecho primario que entraria en contradicciéon con la concepcién de una monarquia
como derecho inmediato divino. Mier sigue el argumento sefialando que Jesls mando convocar en
Masfa a la nacién hebrea para que a través de una votacidn se eligiese a quien seria el rey.
Finalmente Saul fue el elegido por Dios, pero fue debido a que la votacion fue libre: “porque Dios
es el dueiio de las voluntades y de las suerte. Sortes in sinum muttunlur, sed ¢ Domino
r”.806

temperatu El argumento que utiliza Mier es de suma importancia ya que refiere directamente

a las ideas del origen del poder politico de la tradicion politica hispanica y novohispana que se han

Madrid, CSIC, CEIl, 2005, p. 89) Tomas Paine (Inglaterra, 1737-1809) en su obra Los derechos del Hombre
polemizo las tesis de la obra de Edmund Burke (Irlanda, 1729-1797) titulada Reflexiones. Burke, en dicha
obra, atacé a la Revolucidn Francesa. Este expresé tesis a favor del sistema de gobierno inglés basado en
una monarquia hereditaria y en el poder nobiliario, es decir, “el derecho de los muertos a gobernar a los
vivos”. Paine, en la obra sefialada, critic6 duramente estas ideas aduciendo que el humano no tiene
propiedad sobre el humano y que no habia mayor tirania que la de que la de una generacion que pueda
gobernar después de la vida. Dice Paine: “Todas las historia de la creacion y todas las narraciones
tradicionales, (...), por mucho que varien en sus opiniones o creencias en determinados particulares,
convienen en un punto: la unidad del hombre; con lo cual yo quiero significar que todos los hombres los son
del mismo grado vy, por consecuencia, que todos nacieron iguales, con iguales derechos naturales, de la
misma manera que si la posteridad hubiera continuado por creacidn, en lugar de por generacion, ya que
esta Ultima es so6lo la manera por la cual la primera se lleva a efecto y, en consecuencia, debe considerarse
que cada nifio nacido en el mundo deriva su existencia del mismo Dios”. (Thomas Paine: Los derechos del
hombre, México, FCE, 1996, p. 60) Para Paine los derechos naturales son “aquellos que corresponden al
hombre por el mero hecho de existir’. Asi, los derechos civiles surgen de un derecho natural, y
precisamente, los gobiernos deberian basarse en los primeros, tal como el republicano, y no como el
gobierno inglés. La critica que establece Paine al sistema politico inglés, la formula en términos de su
constitucion. De acuerdo con él, la constitucion inglesa no existe, o a lo sumo respalda un gobierno mixto en
el que el poder del rey no tiene limites. Dice Paine: “los propios individuos, actuando cada vez uno en virtud
de su propio y personal y soberano derecho, los que pactasen con cada uno de los otros individuos, con
objeto de formar un Gobierno; es éste el inico modo de que pudieron surgir legitimamente los Gobiernos y
el Unico principio basandose en el cual tiene derecho existir”. (/bid. p. 64) Entonces, afirma que los gobiernos
“tienen que haber surgido del pueblo o sobre el pueblo”. De acuerdo con esto, Paine sefiala que la
constitucion “es algo que antecede a un gobierno, y el gobierno no es sino la criatura de la Constitucién. La
Constitucion de un pais no es obra de su gobierno, sino del pueblo al constituir un gobierno”. (/d.) Asi, acusa
al gobierno inglés de haber nacido sobre el pueblo: “El Gobierno inglés es uno de los que han surgido de una
conquista y no de la sociedad y, en consecuencia, se erigid sobre el pueblo y, aunque se han modificado
mucho las circunstancias desde tiempos de Guillermo el Conquistador, el pais no ha podido aun regenerarse
Yy, en consecuencia, permanece sin Constitucion”. (Ibid. p. 65).
Si bien, la lectura de Mier de la obra de Paine es evidente, me parece que, en cuanto a la idea de “derecho
natural” como fundamento de la autorregulacién de una nacién, hay en el pensamiento de Mier una
influencia anterior: la representada por la tradicion teoldgica-politica hispanica de la época de oro, ademas
de la tradicién hispanoamericana. Baste indicar las constantes referencias directas e indirectas a los
principios politicos filoséficos que Mier emplea en su Historia de la revolucion de Nueva Espaiia.
806 /d
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desarrollado en los capitulos anteriores.

Explica Mier que la Unica explicacion de que las naciones que cuentan con un monarca hayan
alcanzado un buen desarrollo se debe a que también existia un “forma republicana en sus cortes o
parlamentos”. Aqui estd haciendo una clara alusién a la monarquia constitucional inglesa.
Precisamente, estos grupos, cortes y parlamentos, son lo que se oponen a los proyectos de una
autoridad real que muchas veces actua de manera perjudicial.

Ante la intensién de Iturbide de erigirse como emperador, pretensiones monarquicas, su
posicién es contundente: “LA INDEPENDENCIA ABSOLUTA, la INDEPENDENCIA SIN NUEVO AMO, la
INDEPENDENCIA REPUBLICANA” .2 La pretensién de Iturbide implicaba, sin lugar a dudas, una

regresion en lo alcanzado por la independencia y la nacion independiente en cuanto a la libertad.

La federacion

Mier veia con mucha preocupacion el rumbo politico que estaba tomando la Nueva Espafia. Se
comenzaban a desarrollar, junto con la pretensidn iturbidista, posiciones referentes a una
independencia “moderada” con un monarca espafiol al frente del gobierno. Baste sefalar el tercer
punto estipulado en el Plan de Iguala: “3. Gobierno monarquico templado por una Constitucion
analoga al pais” .2

La posicién de Mier es clara al respecto seglin he mostrado. Mier debatié con Blanco White

sosteniendo que la independencia absoluta era la Unica salida de la Nueva Espafia.’” Mier sélo

7 1bid. p. 107 (las mayusculas en el original)

88 “plan de iguala”, en: La vida constitucional de México. Textos preconstitucionales, Vol. Il, Toms Il y IV,
Fernando Serrrano Migallén (comp.), México, FCE, 2009, p. 450

89 Blanco White sefialaba qgue en el no. VIl de El Espafiol, que era un error la rebelién den Caracas por la
independencia con respecto a Espafia: “Lo primero que choca 4 qualquier hombre recto es ver que la basa
fundamental de su insurreccion descansa sobre un supuesto falso y engafiador. Representa la suerte de la
peninsula con decidida, quando sabia mui bien que la dispersion 6 disolucion de la junta Central no disolvia
la Espafia. Dicen al pueblo que la junta de Cadiz habia nombrado la regencia para la defensa sola de su
territorio, por cuyo motivo no podia ser obedecida en América, y en el mismo instante escribe a la Junta de
Cadiz, que no se debe reconocer a los regentes por ser criaturas de la Junta central, compuesta de los
hombres viles que han perdido patria (...) Los progresos de la faccion independiente haran su delito mas
grave, y el logro de su intento no lo justificara. Sea lo que fuere, es positivo que su separacidn violenta de la
metrdpoli en las actuales circunstancias, ha de acarrear & estas gravisimos dafios, y que las ventajas que se
prometen los insurgentes son, no solamente mui dudosas, sino que estan acompafiadas de peligros de todas
clases, intenciones como exteriores”. El Espafol, Treinta de octubre de 1810, pags. 50-55;
(http://www.memoriademadrid.es/fondos/HEM/documentos/HEM AH 4-2 711 18101030.pdf) Por su
parte Mier contestaba a El Espafiol, a White, su afirmacion de que los acontecimientos en Venezuela fueron
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aceptaria una independencia que desembocara en una forma de organizacién politica de tipo
republicana. En 1823, Mier se incorpord al Congreso Constituyente como diputado por Nuevo
Leén. Desde alli se pronuncié firmemente contra Iturbide. Una vez que abdicd Iturbide, el
problema politico central de la nacién seguia latente: la organizacidn politica ideal para que la
nacion alcanzara su felicidad.

Uno de los aspectos que se debian revisar con mucho cuidado era la cuestion de un modelo
politico federalista. Precisamente se aboco a indagar sobre esta cuestion.

En diciembre de 1823 Mier, como diputado del segundo Congreso Constituyente, pronuncié su
discurso Profecia sobre la federacion mexicana. En éste hacia algunos sefalamientos criticos con
respecto al modelo federalista. Mier se expresa contra la idea de la conformacién politica-nacional
a partir de estados soberanos e independientes. En este escrito refiere su actuacién en el
Congreso después de la caida de lturbide. Un conjunto de diputados, entre ellos Mier, propusieron

810 Se propuso que esto quedara

que se declarara para la nacidn un gobierno republicano.
plasmado en las bases constitucionales.

Mier se queja de que el proyecto constitucional fue calificado de engafioso en la medida en
que se habia propuesto un gobierno federal, pero que, en realidad, se planteaba como centralista.
A esta objecidon que le hicieron, Mier sefala que el federalismo se podia presentar en varias
formas. De manera que se tendria que buscar la forma adecuada de federalismo para la nacién.

Dentro de su valoracidn, la federacién mexicana debia ser “compacta” ya que esta forma seria la

mas cercana a “nuestra educacién y costumbres, y mds oportuna para la guerra que nos

llevadas a cabo por “un club de jacobinos precipitados que han decretado la independencia”. Sefiala que el
Congreso Federativo de Venezuela “compuesto de los representantes que cada una de las provincias eligio a
su satisfaccion en plena y pacifica libertad y les dio sin duda sus instrucciones correspondientes”. Dice:
“Entre los americanos no hay divisidén alguna sobre el fin: todos desean zafarse de las ufias de los espanioles,
que los han tiranizado tres siglos (...) Todo lo ha previsto Venezuela, y se siente con denuedo para arrostrar
las dificultades del rango soberano, a que la eleva su independencia”. En otro lado: “No tenga usted, pues,
cuidado por la América: no hay mejor academia para el pueblo que una revolucién. Entenderan si,
entenderan la declaracién de los derechos del pueblo, esa imitacion servil de la declaracidn de los derechos
del pueblo, esa imitacion servil de la declaracion de los derechos del hombre que estremece a usted por
haber sido de la asamblea nacional, y aplicada en tan diversas circunstancias”. Yo diria, que los venezolanos
han restituido a la América una obra suya, que produjo tan excelentes efectos en los Estados Unidos, donde
las circunstancias eran iguales a las suyas”. (Servando Teresa de Mier: “Carta de una americano a El Espafiol
sobre du numero XIX”, en: Cartas de un americano 1811-1812. La otra insurgencia, México, CONACULTA,
2003, p. 61-74)

810 Fray Servando Teresa de Mier: “Profecias a la federacion mexicana”, en: Fray Servando. Biogrdfia,

292



amaga”.®"" Una vez que se estabilizard la situacion, a la federacién se podria ir dando mas

“libertad” hasta que, de acuerdo a las circunstancias correctas, se pareciera a los Estados Unidos.

Precisamente en una comparacion con los Estados Unidos sefiala que su forma de federacién
responde a sus propias circunstancias histéricas. Los estados se federaron para unirse contra
Inglaterra. Pero, habian vivido con una constitucidn que, si se quitaba el nombre del rey de ésta,
estipulaba una republica. Mier sefiala que, si México se quisiera federar de la misma manera, esto
traeria los males que se intentaban salvar.

Meéxico vivid por “300 afios bajo el yugo de un monarca absoluto” y de repente se liberé.
Precisamente en esto radica el problema. En palabras de Mier: “Somos como nifios a quienes poco
ha se han quitado las fajas, 0 como esclavos que acabamos de largar las cadenas invertidas”.®"?
Debido a esto, México, no podia adoptar el federalismo al estilo norteamericano.

Continua Mier sefialando las caracteristicas de los norteamericanos: “Aquel era un pueblo
nuevo, homogéneo, industrioso, laborioso, ilustrado y llenos de virtudes sociales, como educado
por una nacion libre”. En contraste en México: “somos un pueblo viejo, heterogéneo, sin industria,
enemigos del trabajo y queriendo vivir de empleos como los espafioles, tan ignorantes en la masa
general como nuestros padres, y carcomido de los vicios anexos a la esclavitud de tres
centurias”.®?

Para sefialar un ejemplo de un pais sin fortaleza politica que intentdé adoptar el modelo

federalista al estilo norteamericano refiere los casos “desastrosos” de algunas naciones

sudamericanas:

Deslumbrados con nuestras provincias con la federacidon préspera de los Estado
Unidos, la imitaron a la letra y se perdieron. Arroyos de sangre han corrido diez afios
para medio recobrarse y erguirse, dejando tendidos en la arena casi todos sus sabios
y casi toda su poblacidn blanca. Buenos Aires siguid su ejemplo; y mientras estaba
envuelto en el torbellino de su alboroto interior, fruto de la federacion, el rey del
Brasil se apoderé impunemente de la mayor y mejor parte de la Republica.?*

discursos, cartas, Monterrey, Gobierno del Estado, UANL, 1977, p. 274
¥ 1bid. p. 276
Ibid. p. 277
Ibid. p. 278
Ibid. p. 279
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En su posicidon, Mier es congruente con el sefialamiento de que los primero que necesitaba la
nacion independiente era una fortaleza proveniente de una unificacién. De alli la imperiosa
necesidad de la conformacién del Congreso nacional. En juicio de Mier no se podia pensar en una
federacién en la situacidon concreta en que se encontraba la nacidn.

Precisamente, en la problematica de la conformacién de congreso debia plantearse el punto

del federalismo. El punto se presentaba paraddjicamente de la siguiente forma:

Es una regla sabida del derecho que toda condicién absurda o contradictoria o ilegal
gue se ponga en cualquier poder, contrato, etc., o lo anula e irrita, o debe
considerarse como no puesta. Es asi que es contradictoria, porque implica Congreso
constituyente con bases ya constituidas cualquiera que sean, como de republica
federada se determina ya en esos poderes limitados. Es asi que es ilegal, porque en el
decreto de convocatoria estd prohibida toda restriccidon. Luego, o los poderes que la
traen son nulos, y los que han venido con ellos deben salir luego del Congreso, o debe
considerarse como no puesta, y esos diputados quedan en plena libertad para
sufragar como los demas in ligamen alguno. Yo no alcanzo qué respuesta sélida se
puede dar a este argumento.?”

Como se podia plantear un federalismo que tuviera reglas preestablecidas tendientes a un
centralismo. Aceptando que la soberania reside en la nacidn, los representantes debian ser electos
por la misma nacién en sus partes constitutivas para participar en el Congreso general. Sin
embargo, sefiala Mier que no lo pudieron hacer: “no pudieron ella [la nacidn] sus diputados, se
distribuye la eleccion por las provincias; pero una vez verificad ya no son los electos diputados,
precisamente de tal o cual provincia, sino de toda la nacién”.?'® La pregunta que se plantea Mier
es si los diputados particulares de una provincia determinada pueden legislar sobre toda la nacién
y sobre la diputacidn respectiva en un conflicto inherente a esta misma dinamica politica: “Si,
pues, todos y cada uno de los diputados los somos de la nacidn, ¢cémo puede una fraccidn suya
limitar los poderes de un diputado general? Es una absurdo, por no decir una usurpacion de la
soberania de la nacién?”. Mier percibe una contradiccion en la dinamica representativa federalista
gue se intentaba establecer para la nacion.

III

Dirige su critica también sobre el concepto de “voluntad general”. Cuestionaba el que en la

nacion la mayoria de las personas no sabian qué era una republica, ni una federacion, ni en qué

815

Ibid. p. 283
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consistia una federacién. De manera que el ejercicio de representacién que esta organizacion
politica implica no seria mds que un engafio: “Esa voluntad general numérica es un sofisma, un
mero sofisma, un sofisma que se puede decir reprobado por Dios...” 2"

Una poblacién de las caracteristicas de México no podia participar en un ejercicio legitimo de

III

representacion. El concepto de “voluntad general” precisamente, por esta razén, resultaba un
concepto vacio que servia sélo para legitimar el actuar de unos cuantos en la consecucién de sus

propios intereses:

Lo que ciertamente quiere el pueblo es su bienestar, en esto no cabe equivocacion:
pero la habria muy grande y perniciosa si se quisiese, para establecer este bienestar,
seguir por norma la voluntad de hombres groseros e ignorantes, cual es la masa
general del pueblo incapaces de entrar en las discusiones de la politica, de la
economia y del derecho publico.®™®

III

Mier sefiala que este concepto de “voluntad general” produjo la situacidon desastrosa en

Francia con los jacobinos. Sefiala que probablemente los principios (especificamente del de

III

“voluntad general”) fueran “metafisicamente verdaderos” pero que en la practica eran

inaplicables s porque consideraban al “hombre en abstracto”, y éste no existe en la sociedad.
Mier confiesa que en algin momento de su vida fue jacobino (cuando estuvo en Londres).?"
Lo fue porque, dice, en Espafia era lo Unico que habia aprendido en los libros revolucionarios de
Francia. Pero, precisamente su experiencia le permitié ver los grandes errores politicos y sociales a
que llevd la adopcién de estos principios: “la vi [a Francia] 28 afios en una convulsién perpetua,
veia sumergidos en la misma a cuantos pueblos adoptaban sus principios”. Precisamente, esto le
exigid la necesidad de cuestionarlos y buscar otras soluciones. Relata que fue después a Inglaterra
que “permanecia tranquila en medio de la Europa alborotada”. Asi que intentd buscar la
explicacion de esto. Ya mas arriba he sefialado la valoracion que hace Mier al respecto del sistema

politico de Francia. En Inglaterra, sefala Mier que leyé a Burke, a Bentham y a otros muchos

autores. Precisamente en su Ideario politico sefiala que se dio cuenta de la falsedad de los

1% 1bid. p. 282
87 Ibid. p. 285
Ibid. p. 286
Mier hace la referencia directa a sus dos cartas que escribié en Londres para El Espafiol. (Cfr. Servando
Teresa de Mier: Cartas de un americano. 1811-1812. La otra insurgencia, México, CONACULTA, 2003)
295

818
819



principios jacobinos gracias a la “vieja escuela de la politica practica” inglesa.®*

Mier dirige su critica hacia la idea, que él interpreta, de Rousseau sobre el gobierno como
usurpador de los derechos. Este: “salta, atropella y rompe todas las barreras, todas la leyes, todas
las instituciones sociales establecidas para contener las pasiones, como otras tantas trabas
indignas de su soberania”.®?! Argumenta Mier que a final de cuentas si el gobierno se forma de la
union de voluntades individuales, es la “multitud” la que “ambiciona su pedazo”, éstos son lo que
“dividen y despedazan, se roban, se saquean, se matan, hasta sobre ellos cansados y desolados, se
levanta un déspota coronado, o un demogogo habil, y los enfrenta...”.®”? De manera que los
“conductores” que se niegan a avalar los excesos son calificados de desertores y “apdstatas del
liberalismo y de la buena causa”. Son los primeros que son asesinados, “ahogados entre las
tumultuosas olas de un pueblo desbordado”. De ahi, la necesidad de la conformaciéon de un
gobierno fuerte que pueda contener las pasiones individuales, que pueda dar direccién a las
mismas.

Mier, en su propia argumentacion, no estaria defendiendo una Republica centralizada, sino
mas bien una federacidn, una “federacion razonable y moderada”. Una federacion que responda a
las necesidades histéricas de la nacion.

La necedad de una federacidn al estilo norteamericano sélo podria llevar a la fragmentacion de
la nacién. En la valoracion de Mier, se le habia fragmentado dando soberanias parciales. De esta
manera coémo se podria hablar de una soberania nacional. En términos reales, esto presentaba un
problema grave, el de la debilidad en cuanto a la seguridad misma de la nacidén: “todo pais que no
se basta a si mismo para repeler todo agresidn exterior, es un soberanuelo ridiculo y de comedia”.

Esta consciente de la replica que se le podria hacer en el sentido de que la soberania de las

IM

provincias sélo es respectiva a su interior. A esto responde que el “interior” tiene una significacion
vaga y que algunos representantes en el Congreso podrian utilizar esa ambigliedad para defender
intereses propios que pueden ser contrarias a los intereses de la nacion.

De esta manera, Mier estd a favor de una federacion, pero una que se adecue a las
caracteristicas histdricas de México. Una federacién “organizada de la manera menos dafiosa, de

la manera mas adecuada (...) a las circunstancias de nuestra poca ilustracion, y de la guerra que

820 oy, Fray Servando Teresa de Mier: Ideario politico, Barcelona, Biblioteca de Ayacucho, 1978, p. 293

Ibid. p. 289
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pende sobre nuestras cabezas, y exige para nuestra defensa la mas perfecta union” .5

Una federacién de otro tipo, menos centralizada, tendria que darse paulatinamente. Este
proceso tendria que desarrollarse a partir de la conformacidon de una constitucion fuerte que
permitiera ir ampliando las facultades de los congresos provinciales. La constitucién fuerte y el
federalismo adecuado permitirian combatir cualquier tipo de despotismo. Tanto el proveniente de
una persona como el proveniente del pueblo.

Mier estd consciente de que la propuesta de un federalismo con tendencias centralistas podria
traer una guerra civil. Pero la guerra civil ya era parte de la dinamica nacional, sostiene Mier. La
razon de esta situacidn tan funesta era la obstaculizacidon de la conformacién de una federacion

adecuada. Mier concluye sus Profecias a la federacion mexicana con las siguientes aseveraciones:

Necesitamos unidn, y la federacién tiende a desunién: necesitamos fuerza, y toda
federacién es débil por su naturaleza, necesitamos dar la mayor energia al gobierno y
la federacién multiplica los obstaculos para hacer cooperar pronta y simultdaneamente
los recursos de la nacidn. En toda republica cuando ha amenazado un peligro proximo
y grave se ha creado un dictador, para que reunidos los poderes en su mano, la accion
sea una, mas pronta, mas firme, mas enérgica y decisiva. iNosotros estando con el
coloso de la santa alianza encima, haremos precisamente lo contrario, dividiéndonos
en tan pequefias soberanias! Qua tanta insania, cives?***

La preocupacidn de Mier sobre el federalismo tenia que ver con las circunstancias histéricas
que atravesaba la nacién. Una serie de provincias, encabezadas por Guadalajara, clamaban por
una federacién con soberanias locales semejantes a la federacidon norteamericana. Edmundo
O’Gorman ha sefialado que esta intencidn se suele interpretar como un chantaje de las provincias
hacia el Congreso con la desintegracidn de la patria. Sin embargo, sefiala O’'Gorman que esto
respondia a algo mas profundo. La independencia se fundamentaba en un proyecto de nacién
como tal, es decir, en una unidad nacional. Durante el imperio de Iturbide, la cohesidn nacional se
mantuvo y de hecho hubo anexiones territoriales.?”

Sostiene O’Gorman que el derrumbe del proyecto politico imperial trajo, precisamente, la

822 Id
3 Ibid. p. 295
84 Ibid. p. 307
82> Cfr. Edmundo O’Gorman: “Prologo”, en: Fr. Servando Teresa de Mier. Antologia del pensamiento politico
americano, México, UNAM, 1945, p. XLI
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intencién desintegradora provincial. De esta manera, sostiene este investigador que la pugna
entre federalistas y centralistas era sélo un sintoma de la falta de un programa de vida
suficientemente atractivo que pudiera fincar la unidad nacional.?*®

O’Gorman sefiala que a Mier se suele calificar como un centralista en contra de un
federalismo. Sin embargo, sefiala que esto seria simplificar mucho la posicién de Mier. En la
interpretacion de O’Gorman, Mier llegd a plantear una posicion que lograba salvar Ia
contradiccidén que se presentaba entre federalistas y centralistas: “Queria implantar una republica
centralizada que fuera evolucionando hacia un federalismo con soberanias locales”.®”’ La postura
de O’Gorman me parece correcta de acuerdo a lo que he expuesto. El contexto histérico no era el
propicio para plantear un federalismo descentralizado al estilo norteamericano. El hallaba que se
requeria de una unidad nacional que tenia que estar fomentada por una republica con tendencia
centralistas.

Me parece que, como lo afirma Rafael Diego Fernandez, Mier tenia firmes convicciones

federalistas.®*®

Para Mier, las soluciones politicas tenian que venir de la experiencia histdrica
concreta de la nacién. No podia venir de la adopcién de modelos politicos ajenos que no
contemplaran correspondieran las necesidades reales de la nacién. Ante las posturas en que se
pretendia adoptar el modelos politicos extranjeros, como por ejemplo el norteamericano o los
europeos. Se tenia que votar a la propia experiencia histdrica. Mier lo hizo; baste ver su Historia de
la revolucion de Nueva Espafia. Como lo ha sefialado le mismo Rafael Diego Fernandez, Mier se
mantuvo fiel a las raices histéricas. De esta manera sus examenes de la teoria politica tenian que
pasar por la tradicién politica hispanica y novohispana. En esta encontré muchos de los elementos
centrales que les permitieron formular soluciones a los grandes problemas nacionales. No

obstante, el pensamiento de Mier se nutri6 de diferentes tradiciones, de ideas de autores

representativos de esas diferentes tradiciones politicas europeas de su época.

Consideraciones
El pensamiento de Servando Teresa de Mier representa un elemento clave para la comprension e

interpretacion del pensamiento filoséfico politico mexicano del siglo XIX. Este, como lo he

826

Ibid. p. XLII
Ibid. p. XLVI

827
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sefialado anteriormente, representa una sintesis de las tradiciones politicas hispdanicas vy
novohispanas, y de las ideas politicas europeas y norteamericanas de la época, encaminada, por
un lado, a la fundamentacién de la independencia de la Nueva Espaiia y, por otro lado, en dar
orden a la nacién independiente.

Los planteamientos de Mier variaron dependiendo de las problemdticas especificas de la
época vistas a través de las perspectivas que su accidentada biografia le posibilitaron. A pesar de
esto, en mi opinién, su pensamiento en conjunto guardd consistencia en aspectos claves, tales
como lo concerniente a la necesidad de la independencia total de la Nueva Espaiia, asi como la
necesidad de la instauracién de una forma de gobierno politico basada en la conformacién de un
congreso y la formulacion de una constitucidn. Al respecto también puede sefialarse la constante
exigencia que hace Mier de que cualquier planteamiento politico propuesto como solucidn a los
grandes problemas de la nacién debia partir de un examen cuidadoso de la realidad nacional.
Ningun modelo de sistema politico podia extrapolarse sin mas. Esto, a final de cuentas, traeria
consecuencias funestas para la nacion.

El pensamiento filosdfico-politico de Mier se ubica en diferentes periodos de la historia de
México. Paso por el periodo preindependentista, por el periodo independentista y por el periodo
posindependentista. Este es uno de los aspectos importantes que posibilitan analizar, de una
manera particular, el desarrollo y la transformacidn de la tradicién filoséfico-politica novohispana-
mexicana de la primera mitad del siglo XIX.

En el punto de partida de su propuesta Mier utilizéd ideas comunes a las desarrolladas en el
siglo XVIII por los criollos con la misma intencidn, la del apuntalamiento de una identidad cultural y
social americana en contraposicidn a los espafioles y a las demas castas. El eje del planeamiento
de Mier al respecto giré en torno a dos elementos: la Virgen de Guadalupe y la presencia del
Apodstol Tomds en América.

Un segundo memento del pensamiento de Mier tuvo como principal intencién la
fundamentacion tedrica de la independencia de la Nueva Espafia. Esta propuesta la realizé a través
de un examen histdrico de la guerra de independencia, lo que, a su vez, lo llevd a realizar un
examen de los fundamentos histérico-legales que marcaban la relacién de la Nueva Espafia con

respecto de Espafia, especificamente con el rey de Espafia. En esta reflexion hizo una recuperacion

828 Cfr. Rafael Diego Fernandez: “Influencias y evolucidn del pensamiento....”, en: Op. cit. p. 30
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de las bases juridicas coloniales novohispana. Algunas de sus principales fuentes fueron el Cédigo
de indias, que sintetizaba de manera practica varios de los principios de la tradicién juridica
espanola del siglo de oro, y, como otro de sus principales fundamentos, la obra de Bartolomé de
las Casas.

Un tercer momento de su propuesta tuvo como objeto de reflexion los modelos politicos que
pudieran de alguna forma dar bases para el planteamiento del proyecto politico nacional y
respuestas que pudieran dar soluciones al caos estructural que habia producido la guerra de
independencia. La reflexién de Mier se centrd en la monarquia constitucional de Inglaterra, en el
modelo liberal democratico francés y en el modelo liberal republicano-federal norteamericano. De
este andlisis Mier llegd a la conclusion de que los elementos imprescindibles para la nacidn
mexicana eran una constitucién con fundamentos liberales y el establecimiento de un Congreso
general que pudiera asegurar la representatividad de las provincias de la nacidn.

Un cuarto momento en la propuesta politica de Mier tuvo como problematica la forma en que
se tendria que organizar la nacién independiente. Las opciones que se presentaban eran el
federalismo y el centralismo. Mier sacé la conclusién de que lo que necesitaba México, por las
condiciones histdricas, era un federalismo particular, no al estilo norteamericano, sino tendiente a
un centralismo que debia evolucionar hacia un federalismo pleno. En este momento el sistema
politico norteamericano fue el eje de anlisis con la intencién de evaluar la posibilidad de aplicarlo
a la circunstancia histérica de México.

Para finalizar este capitulo quiero insistir en que el pensamiento de Mier representa para la
tradicion filosdfico-politica mexicana el transito y el puente de las ideas politicas teoldgico-
politicas novohispanas hacia ideas politicas liberales-republicanas que marcardn el subsecuente
desarrollo tedrico-politico del resto del siglo XIX y que marcaran fundamentalmente el proyecto

politico nacional.
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Capitulo 6. Las premisas filoséfico politicas posindependentistas.

La culminacién de la lucha armada trajo consigo cambios sustanciales en la organizacién politica
de la nacién. El rompimiento del orden colonial generd la necesidad de la fundamentacion de los
cimientos que deberian soportar al nuevo orden nacional. Una tarea de gran envergadura que
exigia una guia y una fundamentacién tedrica.

En el capitulo anterior se han presentado algunas de las ideas politicas de Servando Teresa de
Mier, quien vivié el transito del régimen colonial al independiente. Se ha sefalado que la finalidad
general del pensamiento filoséfico-politico de Mier era fundamentar tedricamente la
independencia de la Nueva Espaiia y la dar los cimientos del orden nacional independiente. Asi, el
pensamiento de Mier tiene la particularidad de atravesar diferentes etapas histdricas de la vida
politica de México. Su pensamiento abarca desde el periodo preindependentista, pasando por el
periodo independentista, hasta llegar al periodo postindependentista. De manera que las
preocupaciones particulares fueron cambiando de acuerdo con las circunstancias histdricas,
generando en varios aspectos contradicciones al interior de su propio pensamiento.

En este capitulo se hara un andlisis de las ideas filosofico-politicas de dos autores que, al igual
que Teresa de Mier, experimentaron los periodos preindependentista, independentista y

posindependentista: Manuel Maria Gorrifio y Arduengo,®*® y Francisco Severo Maldonado.

829 Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo nacié el 23 de noviembre de 1767 en San Luis Potosi. Manuel Maria

de Gorrifio y Arduengo curso sus primeros estudios en San Luis Potosi. A los trece afos, con el fin de obtener

el grado de bachiller, ingresé en el Colegio de San Francisco de Sales, a cargo de la Congregacion del

Oratorio de San Felipe en San Miguel el Grande (actualmente San Miguel de Allende, Guanajuato).

Su formacién en ese lugar estuvo marcada por los cursos de filosofia impartidos por Juan Benito Diaz de

Gamarra, rector del colegio. Asimismo, tomad cursos de latin, retdrica y gramatica. Al haber aprobado estos

cursos adquirio el grado de bachiller en artes en 1786. Con este grado asistid a los cursos de teologia moral y

escolastica de Vicente Gallaga, tio de Miguel Hidalgo.

En 1793 Gorrifio visité la Ciudad de México con el propdsito de ingresar en la Universidad. Sin embargo, esta

visita coincidié con movimientos a favor de la independencia de la Nueva Espafia, por lo que tuvo que salir

de dicha ciudad y dirigirse a San Luis Potosi. En 1793 se ordend como sacerdote.

El 13 de julio de 1795 llegé a la Ciudad de México donde obtuvo de manera formal su ingreso a la

Universidad y la asignacion de una beca como pensionista en el Colegio de San lldefonso. Solicité al Tribunal

del Santo Oficio de la Inquisicion un pase correspondiente a 259 libros. Esta solicitud le fue concedida.

Gorrifo ingresé como colegial y becario porcionista en el Colegio de San lldefonso, donde asistio a los cursos

regulares de teologia para obtener el titulo de licenciado y doctor.

Termind su ultimo curso de teologia (el 42) en agosto de 1797. Ingresé en el Colegio Mayor de Santa Maria

de Todos los Santos en julio de 1798. En 1800 fue elegido rector del colegio mencionado.

Durante su estancia en el Colegio Mayor de Santa Maria de Todos los Santos escribié El hombre tranquilo o
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Enfocaré el andlisis en sus propuestas orientadas a la conformacion del orden politico nacional
posindependentista ya que, a mi juicio, ésta es la parte sustancial de sus propuestas politicas. No
obstante, antes de pasar a estos aspectos, haré algunas breves anotaciones sobre sus posiciones
durante el movimiento independentista.

Gorrifio y Arduengo, al parecer, en 1793 participd en una conjuracién, junto con algunos

. . . ~ . . 830
amigos, para lograr la independencia de la Nueva Espana y proclamar un gobierno republicano.
Las reuniones que celebraba su grupo estaban enfocadas en discutir sobre los derechos del

hombre y de ideales independentistas a partir de algunas ideas ilustradas y de la “gran

Reflexiones para mantener la paz del corazon en cualquier fortuna. Asimismo, tradujo al espafiol del idioma
francés la obra del sacerdote ingles James Hervey, Los sepulcros.
En la universidad de Guadalajara logro el reconocimiento de los estudios de teologia que habia cursado en la
ciudad de México. Presentd satisfactoriamente sus examenes para obtener el grado de licenciado y de
doctor el 3 de julio y el 22 de julio de 1804, respectivamente.
Con motivo de los sucesos que tuvieron lugar en Espaia en 1808, el Ayuntamiento de San Luis Potosi se
dirigid a los vecinos “mas distinguidos” de esta ciudad, solicitando sus puntos de vista sobre algunos
problemas que afectaban a la provincia de San Luis Potosi y en general a la Nueva Espafa. Entre estas
“personas distinguidas” se contaba el presbitero Manuel Maria Gorrifio y Arduengo.
El 15 de septiembre de 1810 inicié el levantamiento armado encabezado por Miguel Hidalgo. El 18 de
septiembre del mismo afo llegd la noticia a la ciudad de San Luis Potosi, lugar donde radicaba el coronel
Félix Calleja. Este organizé rapidamente la concentracién de las tropas realistas. Las tropas de Calleja
acamparon hasta finales de octubre en la hacienda de la Pila cuyo propietario era Manuel Gorrifio. La Junta
Suprema Gubernativa del Reino de Espafia hizo la convocatoria a Cortes a todas las provincias de espafiolas.
Fueron los Ayuntamientos, las corporaciones publicas encargadas de llevar a cabo la eleccidén de diputados
provinciales a Cortes extraordinarias por decreto de 14 de febrero de 1810. El Ayuntamiento de San Luis
Potosi escogid a diputado a Cortes en primer lugar a Félix Maria Calleja, representante del Rey, al teniente
coronel José Florencio Barragan y al teniente coronel Bernardo Villamil. Sin embargo, este ultimo fallecio
antes de poder hacerse cargo de su diputacion, por lo que el Ayuntamiento volvié nuevamente a nombrar
tres candidatos en julio de 1811. Uno de ellos fue Manuel Maria Gorrifio y Arduengo.
En 1811 fue elegido electo diputado por su provincia a las cortes espafiolas junto con Félix Calleja para
asistir a las Cortes de Cadiz de 1813 y 1814. Sin embargo, no asistid a ellas debido a la abolicion del régimen
constitucional del Reino. En este mismo afio produjo una nueva obra titulada Reflexiones sobre la
incredulidad.
De 1811 a 1817 San Luis Potosi gozd de una relativa tranquilidad en medio de la guerra de Independencia
cuyas acciones en su mayoria se concentraron en el sur del pais.
Gorrino fundé el Colegio Guadalupano Josefino que representd la primera institucién de ensefianza superior
en el Estado. Desde septiembre de 1819 habia solicitado al virrey la devolucion del antiguo colegio de los
jesuitas, de su iglesia contigua y de la Capilla de Loreto para el establecimiento de dicho colegio. Finalmente,
el Colegio se inauguro el dia 2 de junio de 1826. Gorrifio fue designado como primer rector.

Los ultimos afos de la vida de Gorrifio estuvieron dedicados a la direccién del Colegio. El 29 de
agosto de ese mismo afio fallecié en su lugar de nacimiento
89 Marfa del Carmen Rovira: “Manuel Ma. Gorrifio y Arduengo”, en: Una aproximacion a la historia de los
ideas filoséficas en Meéxico. Siglo XIX y principios del XX, Tomo 1, Ma. del Carmen Rovira (coorda.),
Queretaro, Universidad de Querétaro, Universidad Auténoma de Madrid, UNAM, 2010,p. 85
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escolastica” ®*

El Santo Oficio los tomd presos, pero sélo se abrié juicio contra algunos de ellos. Gorrifio no
fue uno de estos.

En su obra titulada Del hombre. Parte Segunda, que fue terminada en 1791, hace un juicio
negativo sobre la Revolucidn Francesa: “y en nuestro dias el infeliz Luis XVI de Francia ha muerto
como también Ma. Antonieta su esposa, en un cadalso a manos de sus propios vasallos, victimas
de la rebelién mas enorme y del mas sediciosos libertinaje”.®*? Esta cita da una idea de la posicion
gue Gorrifio asumid con respecto de la misma Revolucion Francesa, ademds que podria dar idea
de su posicidon con respecto de los procesos revolucionarios, tales como el que se encontraba en
gestacion en la Nueva Espaiia.

En 1811 fue elegido diputado con Félix Calleja para asistir a las Cortes de Cadiz, a las que no
acudid por haberse suspendido en Espafia el régimen constitucionalista. La Dra. Carmen Rovira
sugiere que, por las alabanzas a Calleja, la posicién de Gorrifio debié haber sido “realista”.

Al respecto de su posicién sobre la independencia, Gorrifio en un escrito de 1811, titulado

Filosofia de la Fe Catdlica, hace un comentario sumamente critico del movimiento independentista

novohispano:

Rodeados del acero, en manos del fanatismo del furor de la barbarie, atronados del
estrépito espantoso de la guerra, cautivos a veces de una misma patria y cuando
menos confiados dentro de los muros de nuestros lugares que continuamente se ven
asaltados del enemigo... cubiertos de todas las calamidades que producen en los
pueblos (..) guerra sostenida no por una nacién enemiga sino por una parte de
nuestros mismos Paisanos que han inundado de sangre de sus padres y hermanos un
suelo en que habité por tres siglos continuos la paz, la solidaridad y la dicha... vivimos
en vueltos en tempestuosos huracanes de un motin que ha trastornado hasta el
orden del templo del que hizo veces un teatro de abominaciones, de matanzas y de
disolucién.®*?

La posicidon de Gorrifio es conservadora, tanto en su postura con respecto de la guerra de
independencia de la Nueva Espafia, como en su propuesta filoséfico-politica de la estructura del

estatal posindependentista. De esta ultima hablaré mas adelante.

831 /d
832 Cita tomada de: Ibid. 86
833 Cita tomada de Ibid. pags. 95-96
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Por su parte, Severo Maldonado®* desarroll6 parte de su pensamiento politico en el contexto
histérico del movimiento independentista. Durante este periodo Maldonado trabajé sobre todo en
la difusion de ideas politicas a través de la publicacidon de periddicos. El periédico El Despertador
Americano®” representd una herramienta de difusion de la ideologia independentista y, al

parecer, fue la primera expresién de este tipo del pensamiento insurgente.®® En éste se atacé a

8% Francisco Severo Maldonado nacié en Tepic Nayarit en 1775. Fue doctor en teologia. Asimismo, fue

maestro de filosofia en el seminario de Guadalajara donde tuvo como discipulo a Valentin Gémez Farias.
Tuvo intensa actividad en la politica durante la guerra de Independencia y después de ella.
Fue cura parroco de Ixtlan, Michoacdn, y de Mascota en Jalisco donde se encontraba cuando Miguel Hidalgo
comenzo el movimiento armado de Independencia. Al enterarse viajé a Guadalajara para encontrase con él.
De este encuentro surgid por iniciativa de Severo Maldonado el periddico El Despertador Americano que
tuvo como finalidad dar a conocer los fundamentos ideoldgicos del movimiento independentista.
Se publicaron siete nimeros en la imprenta de Mariano Valdez Téllez en Guadalajara. El primer nimero se
imprimio el 20 de diciembre de 1810 y el ultimo el 17 de enero de 1811, diez dias antes de ser allanada la
imprenta. Maldonado fue sometido a proceso y obligado, con intervencién del Tribunal de la Santa
Inquisicidn, a una retraccion.
En este periddico se reflexiond y criticd la forma en que los espaioles manejaron la capitulacion de la
monarquia. Asimismo, la repercusion de este suceso para América. Se justificé y defendid el uso de la
violencia por parte de Hidalgo.
En el mismo afio, al parecer, Maldonado publicé otro periddico, El Telégrafo de Guadalajara. En este
periddico Maldonado se separé de Hidalgo y escribié en defensa de la causa realista. Es probable que su
detraccion politica se debiera mas a la presion del jefe realista José de la Cruz, que a sus convicciones.
Después de la guerra de Independencia, Severo Maldonado fue nombrado por Agustin de Iturbide, miembro
de la Soberana Junta Gubernativa. Tiempo después fue nombrado diputado del Primer Congreso
Constituyente.
En este ultimo puesto, se le encargd redactar un proyecto de constituciéon. Con este motivo, Maldonado
inicid la publicacion, en la ciudad de México, de El fanal del Imperio Mexicano o Misceldnea politica. En esta
publicacidn se recopilé la seleccidn de obras con temas politicos de diferentes autores con el fin de que las
ideas modernas sobre politica llegaran al publico mexicano.
En 1821 fue nombrado diputado para las Cortes espafiolas. Con este motivo escribié El nuevo pacto social
propuesto a la nacion esparfiola, para su discusion en las proximas Cortes de 1822 y 1823. Sin embargo, no
asistié por haberse declarado la independencia de México.
La ultima produccidon de Maldonado fue E/ triunfo de la especie humana. En este documento expone la
necesidad de la construccion de dos escalas de comunicacién, lo que le daria a la Republica Mexicana
fortaleza econdmica y politica para su consolidacion. Francisco Severo Maldonado fallecié en la ciudad de
Guadalajara el 8 de mayo de 1832.
La obra de Severo Maldonado estd incluida en folleteria y periddicos. Los periédicos que se ya he
mencionado son los siguientes: El Despertador Americano, El Telégrafo de Guadalajara, El Mentor de Nueva
Galicia, El Fanal del Imperio Mexicano. Entre otros escritos pueden mencionarse: Nuevo pacto social
propuesto a la nacion espaiiola, el Contrato de asociacion para la Republica de Andhuac, el Pacto social de
los mexicanos y El triunfo de la especie humana.
8> Sobre El Despertador Americano he hecho algunos sefialamientos en el capitulo VI al referirme al
pensamiento politico de Miguel Hidalgo.
86 Maria del Carmen Rovira: “Francisco Severo Maldonado”, en: Una aproximacion a la historia de los ideas
filosoficas en Meéxico. Siglo XIX y principios del XX, Tomo 1, Ma. del Carmen Rovira (coorda.), Queretaro,
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los espafioles en América, teniendo en cuenta la situacion especifica del monarca espafiol y la
invasién francesa en Espafia. Maldonado fue consciente de la importancia del papel que debia
desempenar este periddico. La Dr. Carmen Rovira propone lo siguiente al respecto: “comprendid
la tarea que debia desempefiar, socialmente, el periodismo comprometido, combativo y
revolucionario, encaminado primordialmente, a concientizar al pueblo y la llevd a la practica con
toda fe y entusiasmo”.®’

El Despertado Americano fue prohibido y el 29 de enero de 1811 se abrid juicio contra los
redactores de dicho periddico. Al parecer Maldonado huyo. Sin embargo, el mismo afo aparecié
un nuevo periddico titulado El Telégrafo de Guadalajara en el que aparece un Maldonado
transformado. En éste, hace duras criticas a Hidalgo y al movimiento independentista. Sin
embargo, es poco probable que Maldonado haya escrito lo que se publicd en su nombre.®*®

Posteriormente, Maldonado publicé otro periédico con titulo El Fanal del Imperio Mexicano o
Misceldnea politica (1822). Este tuvo el interés de divulgar las ideas modernas sobre politica, con
el fin de que llegaran a todo el publico mexicano y que conocieran sus derechos. Es de destacar
que éste fue quizd la primera antologia filoséfico-politica que se realizd en México. Otro aspecto
de relevancia es su interés por el pensamiento de Rousseau. Como se ha presentado en los
capitulos anteriores, las ideas politico-filosoficas de Rousseau fueron sumamente criticadas y
cuestionadas. En el caso particular, para Severo Maldonado las teorias roussonianas se

convirtieron en un punto de referencia para sus reflexiones sobre la situacion mexicana. En la

Universidad de Querétaro, Universidad Autonoma de Madrid, UNAM, 2010, p. 103
%7 Ibid. p. 105
La Dra. Carmen Rovira ha sefialado, con base en un andlisis de la dedicatoria que aparece en El Telégrafo
de Guadalajara, que es poco probable que él haya escrito el contenido de los numeros. Efectivamente se
utilizé su nombre, no obstante pudo haber sido sin su consentimiento o con éste. Lo que ofrece una serie de
interrogantes: ¢Funciond, en todo esto el temor, de parte de nuestro autor, a una persecucién mds fuerte
que la del proceso? ¢Fue el miedo, por demas justificado, o bien, lo que viene a ser lo mismo, una sana y
sabia prudencia, para salvar la vida, lo que llevé a Maldonado a claudicar, aparentemente (ante la presion
del jefe realista brigadier don José de la Cruz) de sus ideas y de su programa de periodismo, como arma
eficiente de convencimiento en el proceso de emancipacion?”.(Cfr. Ibid. p. 108) La respuesta a estas
interrogantes se ofrece en un periddico que publicé después, E/l fanal de Imperio Mexicano. En éste afirma
gue “Cuando posteriormente y gimiendo ya la provincia bajo el yugo de la reconquista espafiola, publicamos
El Telégrafo de Guadalajara, periddico que por lo menos en la apariencia, segun lo exigia la suspicacia de los
déspotas, contrariaban la opinién dominante de la nacién, no dejabamos de expender mas que quinientos
pliegos”. (cita tomada de /bid. p. 108). Por otra parte, también se encuentra también el indulto que se le
concedidé a Maldonado por su participacion en el Despertador Americano. A través de éste se hace evidente
que se concedidé a cambio de su adhesion al “legitimo gobierno. (Cfr. Ibid. p. 109)
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compilacién de El Fanal, transcribid varios capitulos integros del Contrato Social. Mds adelante
haré una referencia a la forma en que estas ideas influyeron el pensamiento filoséfico-politico de
Maldonado.

Cabe sefialar que en el mismo afio de 1822 Maldonado publicé otro periédico titulado La
Estrella Polar de la Sociedad Guadalajarense, de Amigos deseosos de la llustracion. De este
periddico se publicaron cinco nimeros. Consta de varias secciones: Derecho publico de los
derechos del ciudadano, Historia, Geografia de las lenguas y De la divisidén de la tierra. De las ideas

IM

mas interesantes que se proponen en la publicacidn se encuentran las relacionadas con el “pacto
social”, misma en las que hace eco el pensamiento de Rousseau. Mas adelante haré algunos
sefialamientos.

Asi pues, la parte medular de las propuestas politico-filosdficas de estos autores se enfocé en
la fundamentacién tedrica sobre la que se levantaria la nacién independiente. Es decir, en el
establecimiento de las premisas fundantes del Estado moderno mexicano. Sin embargo, debe
advertirse que las propuestas respectivas, a pesar de presentar preocupaciones comunes, son
diferentes e irreconciliables.

No obstante, la exposicidon se planteara tratando de ubicar problemas comunes y, de la misma
forma, estableciendo las diferencias entre estos, con la intencién de determinar en qué medida se
insertan o no, en la tradicién filoséfico-politica que dio fundamento a la independencia

novohispana y a la construccién del Estado moderno mexicano. O, en su defecto, qué tradiciones

politicas y de qué forma confluyen en sus respectivos planteamientos.

Orden, leyes y derechos de naturaleza
Un primer punto de coincidencia entre ambos autores, de suma relevancia porque resulta la
fundamentacién de la estructura politica, fue la idea de orden. La lucha armada habia dejado la
nacion en una situacién cadtica. El primer paso, ante esta situacion, debia ser el establecimiento
de orden estructural.

El orden debia establecerse a partir de leyes y éstas deberian quedar establecidas en una
Constitucién Politica. Gorrifio comienza sefialando que la promulgacién de la “carta constitutiva”

por el congreso general de los Estados Unidos mexicanos fue aceptada por todos los Estados que
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constituyen la federacion.®*

A partir de este acuerdo, el representado por la Constitucidon Federal, se abria la posibilidad,
con bases sélidas, de que cada uno de los estados elaborara su propia Constitucién. Sefiala
Gorrifio que éstas debian de seguir “lo mas de cerca posible” las prescripciones de la Constitucién
de la federacion.®* Esta ultima, dice Gorrifio, representa “la voz undnime y voluntad de toda la
nacién anahuacense” ®*! La postura politica de Gorrifio es federalista.

Las disposiciones que prescribe la Constitucion, de acuerdo con Gorrifio, uniforman las
costumbres y politicas de los pueblos, con el objetivo de “impelerlos al termino mayor de su
felicidad”.**

Gorrifio hace una analogia del cuerpo que llama “natural”, con la salud del “cuerpo politico”,
en el sentido de que ambas se adquieren y se mantienen por la “economia sabia con que dirige la
naturaleza los resortes y diversas funciones de sus partes en consonancia, para lograr el fin de una
conservacion sana y saludable” 2

La idea de orden en el ensayo de la Constitucién planteada por Gorrifio es fundamental. Este
concepto tiene un sustento de indole ontolégico. Expongo en qué sentido. En su documento E/
hombre tranquilo, Gorrifio sostiene que Dios es el fundamento del ser. Es el origen de que

dimanan todas las cosas. ** Todo lo que existe tiene un arreglo de acuerdo al orden de Dios. Es a

éste al que tienden naturalmente los humanos y por lo tanto la sociedad misma.?*®

8% Manuel Marfa de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion politica que ofrece a todos los

habitantes del estado libre de la Luisiana Potosiense o sea de San Luis Potosi” (facsimil), en: Del modernismo

al liberalismo. La filosofia de Manuel Maria Gorrifio y Arduengo, Raul Cardiel Reyes, México, UNAM, 1989, p.

4. Gorrifio se refiere a la constitucidon de Apatzingan sancionada el 22 de octubre de 1814, con el titulo:

Decreto constitucional para la libertad de la América mexicana, sancionado en Apatzingan.

9 1bid. p. 5

841 Id

842 Id.

843 Id.

4 Manuel Marfa Gorrifio y Arduengo: El hombre tranquilo o reflexiones para mantener la paz del corazon en

cualquier fortuna, manuscrito inédito, 1802, § 11 p. s/n. Agradezco enormemente a la Dra. Maria del

Carmen Rovira por facilitarme este documento para su consulta.

> La influencia de Tomas de Aquino en la filosofia de Gorrifio es notable. Para Tomas, Dios es el creador de

todas las cosas y es él el que las gobierna y les confiere su orden. Dice Tomas en la Suma Teoldgica (1, Part. |,

g. 103, a. 5): “Por lo mismo que Dios es creador de las cosas, también es gobernador de ellas. Porque a uno

mismo pertenece dar origen a las cosas y llevarlas a su perfeccion, que es funcidn propia del gobernante.

Pero Dios es causa, no particular de un solo género de cosas, sino universal de todo ser, como quedd

demostrado anteriormente (q.44 a.1.2.). Por lo tanto, asi como nada puede existir sin haber sido creado por

Dios, de igual modo nada puede haber que no esta sometido al gobierno divino”. (Tomas de Aquino: Suma
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Gorrifio sefala que todos los humanos buscan la tranquilidad: “la tranquilidad, nadie hai que
no la busque, ella es el termino, & donde como un blanco se dirigen los proyectos de los
hombres” 5%

Siguiendo a San Agustin sefala que la paz se encuentra en la tranquilidad que confiere el

orden:

La Paz Dice S. Agustin (de civit Dei Fr.ta 19.c.13) [estd] en la tranqulidad del orden, y
este no es otra cosa que una Disposisédn de las cosas iguales, y desiguales, que da a
cada una su lugar 4 cuia idea se reduce mui bien la paz del hombre; que mira son
aquellos tres, con los que sus relaciones lo citan para que obre acordadam.™ segln
cada uno por la leyes del orden que Dios puso en todas las cosas; y sin las que no se
puede concebir que haya orden, ni tampoco Paz.®"’

Precisamente, para alcanzar esa tranquilidad se necesita de la razén. En su texto Del hombre
(parte segunda) Gorrifio dice que la razén ensefia a los humanos que el objeto de las ciencias es
cultivar su entendimiento y de establecer sus costumbres de acuerdo a sus principios, asi como de
distinguir las cualidades de su religion.®*®

En otra parte de ese mismo documento afirma que la ciencia del “hombre” es el conocerse a si

mismo:

la ciencia del hombre es el conocimiento de si mismo [...] El hombre que dedicado al
conocimiento de los objetos exteriores se olvida de conservar con su alma para
conocerse, es un mal para su casa que la abandona para ocuparse, como Domiciano,

de Teologia, |, Parte |, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2001, p. 886) Esta es una premisa que tanto
Tomas de Aquino, como Gorrifio utilizaran para desarrollaran su teoria sobre la politica.
846 Ibid. § 11 p. s/n; En todas las citas se respeta la ortografia del documento, o de la compilacién en los
casos respectivos.
87 Ibid. § 11 p. s/n; San Agustin dice textualmente en La ciudad de Dios (Lib. XIX, Cap. XIIl): “La paz del
cuerpo es la ordenada disposicion y templanza de las partes. La paz del alma irracional, la ordenada quietud
de sus apetitos. La paz del alma racional, la ordenada conformidad y concordia de la parte intelectual y
activa. La paz del cuerpo y del alma, la vida metédica y la salud del viviente. La paz del hombre mortal y de
Dios inmortal, la concorde obediencia en la fe, bajo de la ley eterna. La paz de los hombres, la ordenada
concordia. La paz de la casa, la conforme unidad que tiene en mandar y obedecer los que viven juntos. La
paz de ciudad, la ordenada concordia que tiene los ciudadanos y vecinos en ordenar y obedecer. La paz de la
ciudad celestial es la ordenadisima y conformisima sociedad establecida para gozar de Dios, y unos de otros
en Dios. La paz de todas las cosas, la tranquilidad del orden, y el orden no es otra cosa que la disposicién de
cosas iguales y desiguales, que da a cada uno su propio lugar”. (San Agustin: La ciudad de Dios, México,
Porrua, 2006, p. 577)
% Manuel Maria Gorrifio y Arduengo: “Del hombre (parte segunda)”, en: Pensamiento filoséfico mexicano
del siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM, 1998, p. 24
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en lazar moscas [...]**

Entonces, puede pensarse que el orden politico y social que Gorrifo establece en su ensayo de
Constitucion debe procurar el que las personas que conforman la nacién lleguen al conocimiento
de si mismos, Unica forma de alcanzar la tranquilidad y la felicidad, lo que tendria por
consecuencia un correcto desempeno de la sociedad y de la nacién en el orden que estd prescrito
por Dios.

Gorrifio en su obra Del Hombre (parte segunda) trata el problema de la felicidad. En el capitulo

d.®° En primer lugar

1 (De los sucesos de la vida del hombre) se pregunta qué es la felicida
establece que la felicidad sdlo la puede encontrarla en su interior: “el hombre tiene dentro (de) si
mismo la semilla de la felicidad. (...) El mundo para el hombre es una tierra inhabitable un
destierro donde vive las desgracias y las penas como un propio asiento”.®! Sin embargo, dice
Gorrifio, que el hombre nacié para ser feliz y que cuanto mas depende del mundo mas infeliz es.®*
Esta infelicidad que provoca la dependencia al mundo no sélo es propia de las personas, sino de
los “poderosos imperios”, quienes tuvieron que rendirse ante otros mas poderosos.’”® Es
importante destacar esto ultimo ya que el sentimiento de infelicidad lo experimentan los
individuos, pero, estos son los que constituyen a las sociedades, y a los imperios.

La felicidad sdlo se consigue manteniendo el orden interior de si mismo: “(la) idea (de)
felicidad esta vinculada dentro del mismo espiritu y él (el humano) no la puede (...) ni poseer, sino
manteniendo el orden interior sobre (él) que estriba la felicidad, fuera (de él) no se halla sino en el
espiritu”.®** En otra parte dice al respecto lo siguiente: “la idea de la felicidad siendo una cosa
espiritual, no puede estar en los objetos materiales cuya naturaleza le es enteramente contraria y
asi para ser feliz el hombre es necesario que viva dentro de si, y por el contrario le sobra para ser

» 855

infeliz salirse fuera”.

Se sefialaba mas arriba que de acuerdo con Gorrifio los proyectos del hombre se dirigen al

¥ 1bid. p. 23. Los corchetes aparecen en la compilacion.

Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: Del Hombre (Tomo Il), manuscrito inédito, 1791, p. 8. Agradezco
enormemente a la Dra. Maria del Carmen Rovira por facilitarme este documento para su consulta.

851 Id

82 1bid. p. 9

853 /d

&4 Ibid. p. 12

855 /d

850
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logro de la tranquilidad del espiritu. Esa tranquilidad confiere la paz y se logra con la comunidn con
las leyes de Dios, es decir, con el orden que implanté Dios en todas las cosas. Entonces, podria
decirse que la felicidad es un aspecto de esa tranquilidad.

Dice Gorrifio en el proemio a su ensayo de Constitucion que “con la observancia de que se
manda de la Constitucidon” se impele a los individuos “al término de su mayor felicidad”.®*® Los
humanos buscan la felicidad vy la tranquilidad, pero sélo pueden encontrarla en su interior, no a
través de la vida en sociedad. No obstante, las leyes de la Constitucidn procuran que los humanos
lleguen a este fin, asegurando los derechos sus derechos de naturaleza.®’

Esta interpretacion se refuerza en la ultima parte del proemio a su ensayo donde Gorrifio

revela el objetivo que tenia en mente al elaborarlo:

Recibid, pues, conciudadanos, este pequefio testimonio de mi deseo de contribuir a
gue os constituyais sobre unas bases firmes e indestructibles por medio de unas leyes
sabias y bien observadas que aumenten vuestras luces, reglen vuestras costumbres
publicas en la sociedad, las domesticas en vuestras familias y las religiosas ante las
aras de Dios de los pueblos, de los hombres y de la naturaleza visible e invisible: asi

¢ Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion politica...” en: Raul Cardiel Reyes: Op.

cit. p. 4
%7 ks importante volver a sefialar que de acuerdo con la propuesta de Gorriiio la felicidad sélo se puede
encontrar y alcanzar individualmente en el interior de uno mismo. Sin embargo, el humano es un ser social
que requiere de esta Ultima para conseguir sus fines. Parece que en esta idea Gorrifio esta influenciado por
Tomas de Aquino. Para Tomas la finalidad que busca el ser humano al configurar la sociedad politica es que
éste alcance la propia perfeccion humana, tanto corporal como espiritual. Asi, la sociedad sirve como un
medio para alcanzar ese fin. La sociedad debe procurar los medios para que los individuos tengan el bien de
sus constitutivos humanos que son el cuerpo y el alma. (Cfr. Mauricio Beuchot: Los principios de la filosofia
social de Santo Tomds, México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristina, 1989, p. 35) El humano es
capaz de de alcanzar su propio fin, como consecuencia de su autonomia y su ser completo en el plano
ontoldgico; pero esto lo realiza con dependencia de los demas en el plano social. Depende de la sociedad
para llegar a su fin. La persona es el nucleo de relaciones perfectivas. Estas se dan en una doble via: la
subordinacion al todo que es la sociedad y de coordinacién a los demas individuos que conviven con él en la
sociedad. (Cfr. Ibid. p. 27)
Por otra parte, para Tomas la felicidad es el bien propio de una naturaleza intelectual, que es la de los
humanos. La felicidad consiste, asi, principal y sustancialmente, en un acto de la inteligencia mas que en un
acto de la voluntad. El fin ultimo de la sustancia intelectual es Dios mismo. Por lo que la felicidad humana
consistiria en aquello por lo que se acerca a Dios. La forma de acercarse a Dios es en entendimiento, porque
no se puede conocer lo que no se conoce. Tomas concluye que: “la ultima felicidad del hombre radica
sustancialmente en el conocimiento de Dios por la inteligencia y no por un acto de la voluntad”. (Tomas de
Aquino: Suma contra los gentiles, México, Porrda, 2004, (lll, c. XXVI) pags. 379). De manera semejante,
Gorrifo conceptua la felicidad como algo que se alcanza sélo a partir de la interiorizacion, es decir, por via
intelectiva. Precisamente, consiste en alcanzar la tranquilidad del espiritu en la comunién con el orden y las
leyes de Dios.
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lograréis una paz inapelable que llene de dulzura vuestros dias, que suavice vuestros
trabajos y que os haga morir tranquilos como unos hombres que se entregan al suefio
de la naturaleza para descanzar de las fatigas de la humanidad deleznable 2%

Entonces, para Gorrifio el individuo tiene que hacer un trabajo individual para alcanzar su
felicidad. Un trabajo que sélo corresponde a él. Sin embargo, no puede negarse que el humano es
un ser social y su camino hacia la felicidad puede ser fomentado por el orden externo. El interés de
Gorrifio por una Constitucién tendria este interés.

Por su parte, para Severo Maldonado el orden tenia que ser establecido a través de las leyes. El
objetivo central de su documento Nuevo Pacto propuesto a la Nacion Espafiola era, precisamente,
la reflexidén sobre la forma en que las leyes deben de ser elaboradas para el cumplimiento de su
fin, que es el de procurar la felicidad de los individuos de una sociedad determinada. De esta
manera, las leyes son el instrumento necesario para que las naciones lleguen a la felicidad. Dice

Maldonado en el Nuevo Pacto:

(...) si las naciones han de llegar alglin dia a ser felices; si los hombres reunidos en
sociedad para librarse de los peligros de la vida errante, y de un estado de aislamiento
en que el débil nifio y el achacoso anciano no podian menos que ser victimas de la
prepotencia de un robusto salvage, han de llegar alguna vez a disfrutar aquellos
naturales e imprescriptibles derechos que todos reciben al nacer, de la mano del
Criador, si las leyes han de ser una palanca ministrada al débil para que pueda
ponerse a nivel del poderoso, y no muevas ramas afadidas al mas fuerte par que con

mas seguridad oprimir impunemente al miserable (...)**

Destaquemos dos puntos de la cita anterior. Por un lado, las leyes deben de proteger a los
individuos mas débiles contra los mas fuertes. Es decir, deben de salvaguardar los “derechos
naturales e imprescindibles” de los humanos. Por otro lado, estos derechos son dados por el
Creador.

En otra parte del mismo documento propone que las leyes, que tienen como objetivo el

equilibrio social, deben ser seguras e infalibles “como lo son las que producen la armonia del

858

30
859

Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p.

Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social propuesto a la nacion espafiola”, en: Pensamiento
filosofico mexicano. Del siglo XIX 'y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM,
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universo (...)”.%%°

La comparacién de las leyes sociales con las leyes del universo estd
fundamentada en la existencia de un orden, en un sentido ontoldgico. El orden es el que ha

establecido Dios:

No (...) es el universo un caos informe, un hacinamiento confuso y desordenado de
seres, un amontonamiento de objetos esparcidos fortuitamente por los cielos y la
tierra, por los ayres y las aguas; es una maquina admirable y asombrosa por la union,
enlace y encadenamiento que reyna en su conjunto y por menores, es un todo
esencialmente uno, cuyas partes tienen entre si la mas exacta y armoniosa
correspondencia. Esta exacta y armoniosa correspondencia de todos los seres del
universo, es lo que llamamos orden, un orden del mundo, orden de la naturaleza; y
este orden es resultado forzosos y necesario de aquellas relaciones eternas,
constantes é invariables de mutua subordinacién y dependencia que Dios establecio
entre todos ellos, y en cuya virtud los unos estan ligados con los otros y con el
inmenso todo & que pertenecen.®!

Las relaciones que prescribe el orden determinado por Dios son eternas e inmutables, “como
la voluntad del ser supremo que las fundd”, dice Maldonado. De manera consecuente, la
naturaleza sigue este mismo orden. Este orden deberia ser seguido por la moral de las sociedades
humanas, sin embargo, los humanos tiene cierta libertad que los hace extraviarse de este orden.
Los humanos estdn dotados del “don” de poder abusar de su libertad y desviarse del orden y de

sus leyes.®®

1998, pags. 223-224. Se respeta la ortografia de la compilacion.

5 Ibid. p. 224

Ibid. p. 240

Id. En esta concepcion del orden Divino, expresado en leyes constantes e inmutables puede apreciarse
una influencia de Tomas de Aquino. Para él todas las cosas creadas por Dios (todo lo existente) actian de
acuerdo con un ordenamiento que corresponde al conferido por la ley eterna, es decir, el plan de Dios.
Tomas establecid en su Tratado de las leyes que existian tres tipos de leyes: la ley natural, la ley humanay la
ley divina. Primero, el mundo esta gobernado por la razén de Dios, de manera que el fin del gobierno divino
es el mismo Dios y la ley no es otra cosa que Dios mismo. Asi, la ley eterna no se ordena a ningun otro fin.
Siendo el mundo gobernado por la providencia divina, toda la comunidad del universo esta regida por la
razén de Dios. Segundo, todas las cosas estan gobernada por la providencia y de esta manera estan sujetas a
la regla y medida de la ley eterna. Los humanos son, de entre todas las criaturas, los que estan dirigidos con
mas excelencia por la divina providencia, en cuanto él es dirigido por la providencia, y a la vez es dirige las
cosas para su propio bien y el de las demas cosas. De esta manera, el humano participa de la ley eterna. Asi,
la ley natural no es otra cosa que la participacidn de la ley eterna en la criatura racional. Tercero, a partir de
los preceptos de la ley natural que son principios comunes e indemostrables, la razon humana obtiene leyes
maés particulares. Estas son las leyes humanas. Es importante sefialar que Tomas remarca que la razén

312

861
862



El orden es producto de las relaciones eternas e inmutables que Dios ha establecido entre
todas las cosas. Sin embargo, el humano es el Unico de los seres que fue dotado por Dios con la
libertad. Una libertad que le da la posibilidad de desviarse del orden impuesto por Dios. No
obstante, ésta, la libertad humana estd acotada precisamente por el mismo orden divino. Para
Maldonado este coto estd representado por la conservacién de “la vida y de la salud”, en su
sentido positivo como negativo, y por las sensaciones “deliciosas y agradables”, tanto en sus
sentido positivo como negativo, que experimenta aquel que actla de acuerdo a las leyes de Dios,
es decir, con las leyes naturales: “la ley natural esta sancionada por el criador con la recompensa
del placer. Del mismo modo para apartar Dios al hombre de la transgresion de las leyes naturales o
del orden, no solamente ligd 4 su inobservancia la muerte prematura y las enfermedades, sino
también sensaciones dolorosas”.***

Desde mi perspectiva, con los argumentos anteriores, se puede establecer el punto nodal de la
exposicion filoséfica de Maldonado contenida en el Nuevo pacto: los humanos deben de buscar la
consecucién de las leyes naturales, es decir, las leyes de Dios. Para lograr este fin los humanos
deben de elaborar leyes sociales que se adecuen a las leyes naturales. Leyes que permitan a todos
los humanos alcanzar la felicidad. Leyes con las que se pueda alcanzar una “felicidad nacional
[que] no sea mas que la suma de las felicidades individuales de todos los miembros que
actualmente las componen”. ®*

Tanto Gorrifio como Maldonado asumen la existencia de derecho concedidos por Dios y las
leyes positivas deben procurar esos derechos. Sin embargo, a diferencia de Gorrifio, para

Maldonado la felicidad individual, como uno de esos derechos concedidos divinamente, esta

estrechamente ligada a la sociedad. En la medida en que una sociedad encuentre la felicidad, los

humana no es por si misma la regla de las cosas, pero si lo son los principios naturales que estan implicitos
en ellas. Cuarto, si los humanos no tuvieran que ordenarse a un fin que no excediera la proporcién de las
facultades naturales, no seria necesario que tuvieran otra direccidon que la ley natural y la ley humana, que
es derivada de ésta. Pero, debido a que los humanos se ordenan al fin de la felicidad eterna, lo que excede
todas las facultades humanas, es necesario por ello que la ley natural y la ley humana fuera dirigida a su
ultimo fin por la ley dada por Dios, es decir, por la ley divina. (Tomas de Aquino: Tratado de la ley, México,
Porruda, 2004, pags. 9-14) Tomas explica porque a pesar de que los humanos, a pesar que las leyes naturales
y las leyes divinas expresan el orden de Dios de todas las cosas, incluyendo a los humanos, éstos tiene cierta
libertad de accidon y de legislacion de sus propios actos.
3 Ibid. p. 241; En esta cita puede verse nuevamente la influencia de Tomas de Aquino, sefalada
anteriormente.
4 Ibid. p. 220

313



individuos que la conforman, podrdn alcanzar la felicidad. Para Gorrifio la consecucion de la
felicidad es algo que debe hacerse individualmente.

Por otra parte, Gorrifio y Maldonado asumen la tesis de que existe un “orden” en el mundo o
en la naturaleza que es puesto por Dios. La organizacién social, por tanto, debia tender hacia este
fin. El orden puesto por Dios en la naturaleza y todas las cosas, seria el parametro para la
conformacion de leyes sociales. El parametro mismo de las Constituciones. Estas posturas disimiles
tienen gran implicacién en la filosofia politica de cada uno de estos autores. Adelantando puedo
sefialar que la postura de Maldonado serd de corte social (socialista) y la de Gorrifio de corte

individualista (conservadora).

Libertad
Ambos autores aceptan y asumen como una de las tareas de la institucion de leyes la de defender
el “derecho de naturaleza” de la libertad.

En el articulo séptimo de su ensayo de Constitucién Gorrifio establece que los miembros del
Estado de San Luis Potosi tienen reconocido, legalmente, el derecho de “libertad” junto con otros
derechos: “ART. 7. Todo habitante del Estado goza de los derechos de libertad, igualdad vy

propiedad”.®®

Gorrifio puntualiza que el objetivo de una Constitucién es el promover a los
individuos hacia el desarrollo de su mayor felicidad.*® Las leyes de la Constitucién procuran esa
felicidad en el sentido de conceder la igualdad y libertad a los ciudadanos. Gorrifio establece al

respecto:

(...) una libertad no como la ignorancia la supone, una facultad desenfrenada de hacer
cuanto se le antoje, aunque sea malo, sino como la concede la ley que aunque mira a
todos los ciudadanos como iguales por lo que toca al goce de sus derechos, de cuyo
uso nadie puede privarlo sino la misma ley.**’

Habria que sefialar que el reconocimiento legal del derecho de “libertad”, est3, en la

argumentacion de Gorriio, ligado al derecho politico de “ciudadania”. Esto es interesante ya que

% 1bid. p. 32. Las cursivas son mias.

Ibid. p. 5
Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p.

866
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traza una posicidn con respecto de la relacion de derecho natural y derecho positivo. Por un lado,
los derechos naturales son concedidos por Dios a todos los humanos. Pero, por otro lado, este
derecho natural debe ser reconocido a través de un derecho positivo.

Gorriio asume implicitamente que los humanos pueden desviarse del respeto y del
reconocimiento de los “derechos naturales” y por lo tanto de los designios de Dios. Es decir, puede

salirse del orden divino. Dice en su obra El hombre tranquilo:

La Paz dice S. Agustin/de civit Dei fr*® 19. (13) es la tranquilidad del orden, y este no es
otra cosa que una disposicion de las cosas iguales y desiguales, que da 4 cada una su
lugar, 4 cuia idea se reduce mui bien la paz del hombre, que mira para ser tal, a
diversos respectos, que mira son aquellos tres, (..) para que obre cordadamente
segun las leyes del orden que Dios puso en todas las cosas; y sin las que no se puede
concebir que haya orden, ni tampoco Paz. Tiene el hombre naturalmente una
tendencia a Dios, asi mismo, y a los demds hombres vistos con respeto 4 estas cosas
se descubre que debe tener paz...5*

Al sefialar Gorrifio, que el humano tiene una “tendencia a Dios y a los demas hombres vistos
con respeto” estd asumiendo que tiene libertad con respecto del designio divino. De ahi la
necesidad de crear un derecho positivo. En otra parte del proemio a su ensayo de Constitucion

Gorrifio dice lo siguiente:

(...) una ley politica como la nuestra federal, que rompiendo las cadenas en que
estuvo aherrojada por tres siglos [refiriéndose a la nacidon mexicana], como los llotas
de Esparta, le abre la puerta al goce de sus derechos aun naturales de que casi fue
privada, y la conduce de la mano a andar segura las sendas de la libertad legal que le
estaban obstruidos.*®

El objetivo de las leyes es el de proteger los “derechos naturales” contra los actos contrarios a
estos de los mismos humanos.

Gorrifio no desarrolla esta forma de la libertad ontoldgica humana. Maldonado si lo hace. Dice
Maldonado que el orden es producto de las relaciones eternas e inmutables que Dios ha

establecido entre todas las cosas. Entonces, todo tiene un lugar en el orden dictado por Dios. Este

%% Ma. Maria Gorrifio y Arduengo: El hombre tranquilo o reflexiones para mantener paz del corazén en

qualquier fortuna, pags. 4-5
8% Manuel Marfa de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p. 9
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orden se expresa en leyes. La naturaleza tiene leyes determinadas a las que se ajustan todas las
relaciones entre las cosas y todos los seres. Sin embargo, el humano fue el Unico dotado por el
mismo Dios con la libertad. Esta le da la posibilidad de desviarse del orden impuesto por Dios. Sin
embargo, la accién humana, enmarcada en la libertad, estd acotada por el mismo orden divino. El
primer limite es la conservacion de su vida y de la salud. El segundo limite son las sensaciones
agradables y desagradables que experimenta aquel que actla de acuerdo a las leyes de Dios, es
decir, de acuerdo a las leyes naturales. El primer limite tiene que ver con la finitud humana. El
segundo limite, me parece, es de indole moral.

Dios, dentro del orden, concede a todos los humanos derechos inherentes a si mismos. Estos
son los derechos naturales: seguridad, libertad, igualdad y propiedad.

Si los humanos participaran como agentes pasivos en el orden de Dios sus derechos estarian
asegurados de cualquier manera. Pero los humanos tienen, precisamente, libertad. Esta es la que
les permite alejarse del orden. Por esta razdn se hace necesaria la politica y dentro de ésta, la
conformacién de un conjunto de leyes que ayuden a garantizar los derechos naturales de cada
individuo y con esto alcanzar la felicidad.

Maldonado insiste en que se debe de tener cuidado en la elaboracién de leyes sociales. Estas
deben de tener como molde de elaboracidn a las leyes naturales, las leyes de Dios. Sin embargo,
las leyes sociales representan una subespecie de leyes ya que el Unico que puede hacer leyes es
Dios mismo. Lo que le queda por hacer a los humanos es observar y estudiar las leyes del cddigo
de la naturaleza y trasladar fielmente de éste a cddigos politicos y civiles. Sefiala varios casos de
conjuntos leyes en los que la base para su elaboracion ha sido la convencion. Las leyes sociales, de
acuerdo con Maldonado, no deben tener como base en su elaboracidn las convenciones, sino,
como ya lo sefialé, leyes eternas. Un cddigo ejemplar de esta indole, de acuerdo con Maldonado,
es el Decdlogo.

Ahora bien, cdmo construir esas leyes necesarias. éBajo qué fundamento? Gorrifio no hace
explicita la manera concreta en cémo esas leyes deben ser elaboradas. Como lo he mencionado
anteriormente, acepta que las leyes positivas deben de procurar en todo momento a las “leyes de
la naturaleza”, pero no explica de manera concreta el como hacer esto. Habla de que la filosofia
tendria que ayudar. Pero no queda muy claro cémo y en qué. Para Gorrifio la filosofia tenia que

dejar la especulacidn y servir para fundamentar y construir, concretamente, el orden social y
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politico de la naciente nacidn, pero siempre con ayuda de la religién.

Gorrifio a lo largo de su obra hace una dura critica al régimen colonial. Lo ataca en el sentido
en que éste representaba un gobierno autoritario y, podria decirse, tiranico. Sin embargo, debe
sefialarse que Gorrifio defiende la introduccidn de la religién catélica.

La critica que hace Gorrifio al régimen colonial la dirige también hacia su sistema filosdfico

llamandole “filosofia rancia y de mal gusto”.870 No obstante, también hace una critica a la filosofia

moderna.
En su manuscrito Del hombre, Gorrifio dice lo siguiente con respecto del sistema filosdéfico

escolastico tradicional:

un mal método rige las aulas llenas de mal gusto que beben los jovenes a largos
tragos y que los inutilizan para siempre [...] Cuanta lastima ver cuanto trabajo [...]
para cultivar unas inepcias tan ridiculas ¢Para qué son Utiles las mas cuestiones que
con tanto ardor se disputan en el Peripato? Ni al Estado, ni a la Sociedad, ni al hombre
ni a la Religidn sirven de algo, menos trabajo seria bastante para adquirir una légica
acertada y juicio para que se ensefiara a pensar a los que después de muchos
silogismos ignoran el arte de discernir sus ideas. Una fisica util y demostrable, como la
gue debe ser parte de la experiencia y de la observacion de la naturaleza, una
metafisica sublime, limpia y capaz de elevarnos al conocimiento del alma [...] una
ética justa y propia para obrar arreglados a los principios naturales. Una teologia
solida, erudita, capaz de sostener con decoro los altos objetos en que versa la Sagrada
Escritura, los Concilios, la Tradicion apostdlica, las decisiones de la Iglesia, la Doctrina
de los padres, la razén natural, la sana filosofia.?”!

Como lo sefiala Carmen Rovira, Gorrifio critica a la teologia escolastica especulativa y propone
la necesidad de una renovacion en la ensefianza de la teologia positiva, es decir, aquella basada en
las Sagradas Escrituras, en los concilios, en los santos padres, en la historia sagrada, es decir, en la
“sana filosoffa” 2"

Por otro lado, la postura de Gorrifio respecto a la filosofia moderna se percibe a lo largo de su

obra. En su obra Reflexiones sobre la incredulidad dice lo siguiente:

870

Ibid. p. 14

Manuel Maria Gorrifio y Arduengo: “Del hombre (parte segunda)”, en: Pensamiento filosofico mexicano
del siglo XIX y primeros afios del XX, México, UNAM, 1998, p. 24

2 Maria del Carmen Rovira: “Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo (1767-1831)”, en: Pensamiento
filosofico mexicano del siglo XIX y primeros afios del XX, México, UNAM, 1998, p. 22; Al respecto de la
Teologia Positiva he hecho una amplia exposicién en el capitulo IV.
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Bacon y Descartes fueron verdaderamente religiosos. El primero dijo que una poca
filosofia podia hacer ateistas, y que mucha, unos hombres religiosos; el segundo
siempre sujetd sus especulaciones filoséficas a las verdades reveladas. Juan Locke,
aunque incauta e inconsideradamente vertid algunos principios que él nunca creyé
serian de tanta consideracién como después se les hizo, fundd un premio anual para
el que mejor escribiese de la verdadera religiéon. Isaac Newton, en medio de sus
gigantescos talentos para la fisica en que hizo descubrimientos asombrosos y formo
un sistema que ha merecido los aplausos y un gran sequito en el orbe literario, jamds
dio palotada que sea util a la actual incrédula filosofia. Por el contrario, hizo lo que
pudo a favor de la religidn, en su concordancia de los Evangelios, obra excelente dice
Baudisson, y en su comentario sobre el Apocalipsis que si no es su mejor obra es a lo
menos una prueba evidente de que estaba convencido de que Dios habia revelado la
sublime doctrina que se contiene en los libros santos.?”

En otra parte del mismo documento sefiala que para Montesquieu la religién fue uno de los
mayores bienes que Dios concedié a los humanos. Asimismo, acusa que tanto Voltaire, como
Rousseau, fueron inconsistentes en su posicion con respecto al papel benéfico de la religion en la
sociedad.®”*

El acercamiento de Gorrifio a los autores modernos fue cuidadoso y critico. Este estuvo
mediado, en primer lugar, por el fundamento religioso. Gorrifio no podia aceptar alguna filosofia
gue se encontrara en contraposicion con la religidon catdlica. Como se ha sefalado ya, para él el
fundamento de todas las cosas es Dios vy la religion catélica. Junto con la razén, eran el medio de
conocerlo. Por tanto, tenia que desconfiar de cualquier filésofo que se opusiera a ésta. Entonces
gran peso de su aceptacidn a las propuestas filoséficas recae en la distincidon entre fildsofos
religiosos y no religiosos.

Gorrino llama “campeones del filosofismo” a aquellos que han favorecido a la incredulidad y

[/

han excedido los limites racionales de la “verdadera filosofia”. Algunos de ellos son los siguientes:
Platon, Bayle, Espinoza, Toland, Hobbes, Collins, Diderot, D’Alembert, Frérets, Helvecio, LA
Mettrie, Condorcet, Holbach, Boulanger, Voltaire y Rousseau, Mirabeau Barrrere, Fallien, Carrier y
Robespiere, entre otros.®”

A pesar de que Gorrifio combatid a filésofos cuyo pensamiento es considerado moderno,

también combatié a la filosofia tradicional (decadente) escolastica. Defendid la religion catdlica

873 Cita tomada de: Radl Cardiel Reyes: Del modernismo al liberalismo. La filosofia de Manuel Maria Gorrifio

con un Apéndice, México, UNAM, 1989, p. 194
% Ibid. pags. 194-195
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partiendo de la razén, de los datos de la experiencia y de la historia, es decir, con una perspectiva
filosofica propiamente moderna. Como ya se sefialé mds arriba, Gorrifio criticé al “mal método”,
es decir, al de la teologia escolastica especulativa. Junto con esta critica proponia el acercamiento
al “nuevo método”, es decir, al de la razén que ensefia a las ciencias a cultivar el entendimiento
acorde con principios. Asimismo, enseiia la religidon a distinguir sus cualidades. Sefiala a seguidores

Ill

de este “nuevo método” que han contribuido para sacudirse el “yugo” de los “antiguos”, el de los

IM

representantes del “mal método”: Conde de Bacon de Verulamio, Rene Descartes, Malebranche,
Newton y Leibniz.?’®

De esta manera, puede decirse que la propuesta filoséfica de Gorrifio es ecléctica.” Por un lado
basta examinar su exposicion metafisica sobre la felicidad y la tranquilidad del espiritu. Por otro
lado, su insistente interés critico por la filosofia moderna.

Entonces, la filosofia seria una herramienta de sumo valor para la conformacion de leyes y, en
general, para la conformacion del nuevo orden nacional. No obstante, no se clarifica Ila
especificidad de esta ayuda o soporte.

Por su parte, Maldonado si hace una reflexidon con especifica de cdmo se deben elaborar estas
leyes sociales. Este elaboré su documento titulado Nuevo pacto social propuesto a la nacién

espafiola con el objetivo de presentarlo en Cortes de Espafia entre 1822 y 1823. En este

documento, Maldonado hacia una propuesta a Espafa para la elaboracién de un Cdédigo

87> Ibid. pags. 195-196

Maria Gorrifio y Arduengo: “Del hombre (parte segunda)”, en: Pensamiento filoséfico mexicano del siglo
XIX y primeros afios del XX, Op. cit., p. 25. Los corchetes aparecen en la compilacién.

* El término ecléctico se ha utilizado en la historia de la filosofia para caracterizar una propuesta filoséfica
hibrida, es decir, una propuesta en la que se han podido articular principio de diferentes propuestas
filoséficas, pudiéndose desarrollar un discurso coherente. Segin Maria del Carmen Rovira los exponentes
del eclecticismo del pensamiento portugués del siglo XVIII, asi como su influencia en paises americanos
como México, Ecuador y Cuba, fueron guiados por tesis comunes llamadas ideales del eclecticismo, tales
como la busqueda de la verdad alli donde se encontrara, la ausencia de prejuicio en el estudio e
investigacion. Sin embargo, estos pensadores muestran también caracteristicas individuales debidas al
propio espiritu y a la distinta situacion a la que tienen que hacer frente con sus obras. Segln esta misma
autora esta época fue de agitacién en que se enfrentaban las ideas y conceptos de la escolastica con las
nuevas concepciones filoséficas y cientificas modernas. Asi, los pensadores escoldsticos se oponian a
aquellos de sus contemporaneos que no querian admitir los nuevos conceptos y teorias que llegaban del
extranjero, y ante su curiosidad hacia las ideas modernas propusieron una asimilacién de ideas. (Crf. Maria
del Carmen Rovira: Eclécticos portugueses del siglo XVIll y algunas de sus influencias en América, México,
UNAM, 1979, p. 12)
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constitucional.” En este documento Maldonado proponia que Espafia no debia “mendigar fuera de
su seno lecciones de reforma, tomandolas de pueblos, cuyo caracter no cuadra con el suyo”.?”’
Cuando se refiere a tomar lecciones de pueblos cuyo cardcter no es el espafiol se refiere a
Inglaterra.’”® En esta argumentacién Maldonado sefiala al andlisis que hizo Tomas Paine sobre Ia

Constitucidn Inglesas.®”” Sefiala que Paine establecié que esta Constitucion se basaba en principios

* El periodo de inestabilidad politica estuvo enmarcado por la invasidn francesa y la instauracién de José
Bonaparte en la corona espafiola.
Ante tal situacidn, la Junta Suprema Central de Espafia ordend la reunion de las Cortes. Sin embargo, debido
al curso de la guerra, la Junta debid refugiarse en Cadiz. La apertura de las Cortes se llevd a cabo el 24 de
septiembre de 1810. Estas, constituidas en asamblea Unica, se dedicaron a la tarea legislativa de estructurar
un nuevo sistema politico. Uno de sus grandes logros fue la Constitucién aprobada el 19 de marzo de 1814.
En ésta, se asumio el principio de la soberania nacional, y se adoptaba a la monarquia como la forma de
gobierno, limitada por la division de poderes. La facultad de elaborar las leyes recaia en las Cortes junto con
el Rey.
El 4 de mayo de 1814 el rey Fernando VII retomd el gobierno absoluto tras la derrota del ejército
napolednico y la expulsidon de los franceses del territorio espafiol ocupado. Sin embargo, éste cortd las
propuestas reformistas con la paulatina recuperacion del absolutismo, con la excepcion del Trienio Liberal
(1820-1823).
7 Ibid. p. 225
878 Id.
¥7° Tomas Paine (Inglaterra, 1737-1809) en su obra Los derechos del Hombre polemizd las tesis de la obra de
Edmund Burke (Irlanda, 1729-1797) titulada Reflexiones. Burke, en dicha obra, atacé a la Revolucion
Francesa. Este expresoé tesis a favor del sistema de gobierno inglés basado en una monarquia hereditaria y
en el poder nobiliario, es decir, “el derecho de los muertos a gobernar a los vivos”. Paine, en la obra
sefialada, criticé duramente estas ideas aduciendo que el humano no tiene propiedad sobre el humano y
gue no habia mayor tirania que la de que la de una generacion que pueda gobernar después de la vida. Dice
Paine: “Todas las historia de la creacion y todas las narraciones tradicionales, (...), por mucho que varien en
sus opiniones o creencias en determinados particulares, convienen en un punto: la unidad del hombre; con
lo cual yo quiero significar que todos los hombres los son del mismo grado y, por consecuencia, que todos
nacieron iguales, con iguales derechos naturales, de la misma manera que si la posteridad hubiera
continuado por creacion, en lugar de por generacion, ya que esta ultima es sélo la manera por la cual la
primera se lleva a efecto y, en consecuencia, debe considerarse que cada nifio nacido en el mundo deriva su
existencia del mismo Dios”. (Thomas Paine: Los derechos del hombre, México, FCE, 1996, p. 60) Para Paine
los derechos naturales son “aquellos que corresponden al hombre por el mero hecho de existir”. Asi, los
derechos civiles surgen de un derecho natural, y precisamente, los gobiernos deberian basarse en los
primeros, tal como el republicano, y no como el gobierno inglés. La critica que establece Paine al sistema
politico inglés, la formula en términos de su constituciéon. De acuerdo con él, la constitucién inglesa no
existe, o a lo sumo respalda un gobierno mixto en el que el poder del rey no tiene limites. Dice Paine: “los
propios individuos, actuando cada vez uno en virtud de su propio y personal y soberano derecho, los que
pactasen con cada uno de los otros individuos, con objeto de formar un Gobierno; es éste el inico modo de
que pudieron surgir legitimamente los Gobiernos y el Unico principio basandose en el cual tiene derecho
existir”. (Ibid. p. 64) Entonces, afirma que los gobiernos “tienen que haber surgido del pueblo o sobre el
pueblo”. De acuerdo con esto, Paine sefiala que la constitucion “es algo que antecede a un gobierno, y el
gobierno no es sino la criatura de la Constitucion. La Constitucién de un pais no es obra de su gobierno, sino
del pueblo al constituir un gobierno”. (/d.) Asi, acusa al gobierno ingles de haber nacido sobre el pueblo: “El
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arbitrarios y no en leyes eternas e inmutables.®*

De acuerdo con Maldonado la “carta magna” inglesa se conformd a partir de “leyes facticas y
pactos convencionales” para el provechos de los duefios de la propiedad territorial.®*' Para sefialar
ejemplos de esto expone los casos de la India y de Africa como colonias explotadas por los
ingleses.

Asimismo, Maldonado critica duramente a los paises que de alguna forma copiaron alguno de
los principios de un “codigo de estado” basado en esas leyes facticas y convencionales, o en los
principios de la llustracién francesa. Entre ellos sefiala a México, Chile, Caracas y Argentina.®®

A propésito de la Revolucién francesa Maldonado en una nota a pie de pagina sefiala que
desde el inicio de la revolucién en Francia ya habian desparecido “todos los grandes talentos” que

la habian preparado halldndose “falta de luces” cuando mads se necesitaron.®®® Es compresible Ia

Gobierno inglés es uno de los que han surgido de una conquista y no de la sociedad y, en consecuencia, se
erigié sobre el pueblo y, aunque se han modificado mucho las circunstancias desde tiempos de Guillermo el
Conquistador, el pais no ha podido aln regenerarse y, en consecuencia, permanece sin Constitucién”. (/bid.
p. 65).
880 Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social propuesto a la nacion espafiola”, en: Pensamiento
filosdfico..., Op. cit. p. 225; Raul Cardiel Reyes propone que la implantacion del sistema liberal en Europa y
en América, a partir de la Revolucién Francesa, siguié dos vertientes generales. La primera se refiere a los
paises que siguieron el modelo conservador de Inglaterra, los cuales reformaron su sistema politico sin tocar
las instituciones politicas fundamentales, como la monarquia y varios de sus privilegios. La segunda
vertiente se refiere a los paises que se separaron de una metrdpoli, y siguieron el modelo revolucionario de
Francia, con excepcién de Estados Unidos. Con respecto a esta ultima vertiente, Cardiel Reyes sefiala que las
obras de Tomas Paine, quien se encontraba suficientemente informado de estas dos vertientes, divulgaron
estas ideas politicas en América, para que los americanos hicieran una sintesis acomodada a sus condiciones
y temperamentos. A este tipo de movimiento Cardiel les denomina de “revolucidn social”, ya que cambiaron
las estructuras sociales bdsicas. Estoy de acuerdo con Cardiel cuando sefiala que el liberalismo sirvid a
algunos paises americanos como motor de un verdadero y radical cambio social y politico. Tal fue el caso del
liberalismo mexicano. Los principios liberales fueron la base de la estructuracion politica, social y cultural de
la nacién. (Raul Cardiel Reyes: El liberalismo social, México, Seminario de Cultura Mexicana, 1994, pags. 55-
56)
81 Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social...”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y
primeros afios del XX, Op. cit. p. 225. A pesar de que Maldonado en este escrito hace referencia a Inglaterra
en estos términos, en El despertador americano, nimero 1 (30 de diciembre de 1810), designaba a este pais
como “Nacidn incomparablemente justa, y profundamente politica” (F. Severo Maldonado: “El despertador
americano. Correo politico econdmico de Guadalajara”, no. 1, diciembre de 1810, (facsimil), en:
http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/depertador/despertador.html, p. 5) Debe sefialarse que este
ultimo escrito fue elaborado durante la guerra de Independencia. En esta época Maldonado aconsejaba
entablar relaciones con Inglaterra y el pedirle ayuda para lograr la Independencia.
%2 Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social...”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y
primeros afios del XX, Op. cit. p. 227
883 /d
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critica de Maldonado al conocer todas las atrocidades que se cometieron durante y después de la
Revolucidn.

Para Maldonado la filosofia por si sola habia sido ineficaz para combatir a los “tiranos de la
especie humana”. Sefiala que sélo ha podido conseguir efimeras victorias, las cuales habian estado
seguidas de las “mas crueles y sangrientas derrotas” por parte de “la hydra atroz del despotismo”
con “nuevo furor [para] devorar los habitantes de la tierra”.®® Para él, esto da uno de los
principales argumentos a favor de la religion en la tarea que falla la filosofia y muestra, al mismo
tiempo, que no se puede esperar de los fildsofos una regeneracion social, sentenciando en latin:
“Non hoc auxilio, nec, defensoribus istis tempus eget” 5%

Con esta afirmacion Maldonado propone que en el acercamiento a la religién se mire hacia el
Decdlogo. En éste, de acuerdo con Maldonado, estd contenida “toda la infinidad de acciones
presentes, pasadas y futuras de todos los hombres que han existido, existen y existiran en todos
los siglos, en todos los paises y en todas las naciones; [...] también toda la progresidn indefinida de
pensamientos, intenciones y deseos” .

Asi, el Decdlogo representa una legislacion universal que debe de regir los actos y las
relaciones humanas. Al expresar la palabra “debe” quiero hacer notar que el Decdlogo es una
legislacién cuyo contenido consta de normas éticas, es decir, maximas universales y morales. En la

interpretacion de Maldonado el contenido del Decdlogo afianza a la especie humana sus

“derechos naturales, eternos, sagrados, inviolables é imprescriptibles que todos [los humanos]

84 Ibid. p. 229

8> 1d. (“Ni en este auxilio, ni a los defensores de estos tiempos [la filosofia] guié”. Traduccidon propia del
latin) Maldonado en El despertador Americano nimero cinco (10 de enero de 1811) habla de los filésofos
libertinos de la siguiente manera: “(...) todos los fildsofos libertinos de nuestro infeliz siglo han querido dorar
siempre sus exécables excesos con los sagrados nombres de humanidad, libertad, naturaleza, razoén, y otros
de los que han usado para el trastorno politico”. (Francisco Severo Maldonado: E/ despertador americano.
Correo  politico econémico de Guadalajara, no. 5, enero de 1811, (facsimil), en:
http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/depertador/despertador.html, p. 5) Aqui hace referencia a
filésofos como Gabriel Bonnot de Mably. Sobre él dice lo siguiente en el Nuevo pacto social: “Apenas hay
politico de estos que no insista en barbaro principio de que es imposible plantar el arbol de la libertad y
hacerle florecer, sino es regandole con sangre con sangre humana. Mably presenta la imagen de la
reconquista de la libertad nacional, acompafiada de brillante cortejo de las conmociones populares y
sangrientas guerras civiles”. (Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social...”, en: Pensamiento
filosofico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del XX, Op. cit. p.234)

%8¢ Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social...”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y
primeros afios del XX, Op. cit. p. 230. Los corchetes son mios.
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han recibido de de la mano liberal y omnipotente del autor de su existencia”.®®’ Los derechos

naturales a los que Maldonado se refiere son la seguridad, la libertad, la igualdad y la propiedad.®®
Maldonado explica que siete leyes del Decélogo, referentes “al amor del hombre”,” contienen

III

la ley “Unica y universal”, es decir: amaras a tu préjimo como a ti mismo.®* En este punto critica

directamente a Rousseau por haber sentenciado: “procura tu bien con el menor dafio posible al

Otrou 890

De acuerdo con Maldonado este principios es totalmente contrario a la ley universal. Este
argumento haria ver la deficiencia de la filosofia por si misma y la necesidad de su acercamiento a
la religion.

Asi, para los politicos, fildsofos y estadistas tener en cuenta al Decalogo para legislar supondria
varias ventajas: 1) la ilustracién de la época en que escriban; 2) la de no tener que comprender en
sus codigos los pensamientos, ni las intenciones, ni los deseos de los hombres; 3) la de no tener
tampoco que comprender todas las acciones humanas, sino Unicamente las publicas, es decir, “en
guanto ceden en dafio 6 provecho de los demas individuos del cuerpo social”; 4) y asi no retardar
la consecucién de la felicidad.®**

Entonces, queda sentado que para Maldonado el Decalogo es el cédigo ejemplar que se debe
de tener para la creacién de un cddigo de legislacidn politica. Para Maldonado hay una estrecha

relacidn entre la ley natural y la ley evangélica cuyo objetivo es la “felicidad del hombre en el

87 |bid. p. 231. Los corchetes son mios

888 Id
* Las siete leyes que refiere Maldonado son las siguientes: honraras a tu padre y a tu madre; no mataras; no
cometerds actos impuros; no hurtaras; no mentiras; no consentirds pensamiento ni deseos impuros; no
codiciaras los bienes de tu préjimo.
889 Id
80 1d. Rousseau en la parte primera del Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los hombres dice
que la naturaleza dio a los humanos la piedad en apoyo de la razén. De acuerdo con este autor, “todas la
virtudes sociales” se derivan de esta cualidad, y es de ésta que se inspira el principio que critica Maldonado.
Dice Rousseau al respecto: “Es pues, perfectamente cierto que la piedad es un sentimiento natural que,
moderado en cada individuo el exceso de amor propio, contribuye a la conservacion mutua de toda la
especie. Es ella la que nos lleva sin refeccion a socorrer a los que vemos sufrir; (...) es ella la que impedira a
todo salvaje robusto quitar al débil nifio o al anciano enfermo, su subsistencia adquirida penosamente, si
tiene la esperanza de encontrar la suya en otra parte; ella la que, en vez de esta sublime maxima de justicia
razonada: Haz a otro lo mismo que quieras que te hagan a ti, inspira a todos los hombres esta otra de
bondad natural, menos perfecta, pero mas util tal vez que la precedente: Haz tu bien con el menor mal
posible a otros”. (Jean-Jacques Rousseau: “Discurso sobre el origen de las desigualdad” en: El pensamiento
histérico: Ayer y hoy Del iluminismo al positivismo Antologia, Tomo I, México, UNAM, 1994, p. 195)
! Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social...”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y
primeros afos del XX, Op. cit. p. 231
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estado social”.®?

Igualdad

La idea de la igualdad resulta de suma importancia para la propuesta politica de ambos
pensadores. Sus concepciones van de la definicién de un derecho natural hacia un derecho
positivo, aunque en sentidos diferentes.

Por su parte, Gorrifio refiere el concepto de igualdad a través el derecho de ciudadania. El
confiere el titulo de ciudadanos a los habitantes de nacidn mexicana. Por esta razon, las leyes de la
Constitucién los protegen para mejorar su “miserable situacion”, es decir, la situacién que tenian
durante el régimen colonial.*?

En este punto es importante precisar a quienes se refiere Gorrifio cuando habla de
ciudadanos. En el articulo 19 de la seccién primera del Titulo lll de su ensayo de Constitucién

sefiala quienes deben ser considerados ciudadanos del Estado:

I. Todos los nacidos en él y avecindados en cualquier lugar de su distrito.

Il. Los ciudadanos de toda la federacion mexicana luego que se avecinden en el
estado.

lll. Los que hayan nacido en estados estrangeros de padres mexicanos, si han
conservado la ciudadania de la federacién, y sus padres se avecindaren en este
Estado.

IV. Los estrangeros vecinos actualmente en el Estado.®

Sin embargo, habria que sefialar que Gorrifio también establece las condiciones en las que se
pierde y se suspende el derecho de ciudadania. Se “pierde” por: 1) naturalizacién en una nacién

83 se “suspende” por: 1)

extranjera; 2) admitir empleo o condecoracion en un estado extranjero.
incapacidad fisica; 2) no haber cumplido 21 afios de edad; 3) no se acreedor a los caudales
publicos; 4) no tener empleo, oficio o0 modo de vivir; 5) por estar procesado criminalmente; y 6)

por no saber leer y escribir cuando estas circunstancias son necesarias para ser electos en los

892 . . . . . s .
Francisco Severo Maldonado: “El pacto social de los mexicanos”, en: Pensamiento filoséfico mexicano.

Del siglo XIX y primeros afios del XX, Op. cit. p. 282
893 .
Ibid. p. 9
4 Ibid. p. 35
3 Ibid. p. 36
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cargos y empleos del estado.®*®

La distincién entre “perder” y “suspender” es sustancial. El primer caso implica la negacidn
total del derecho de ciudadania. El segundo caso implicaria una cesacién temporal del derecho. Sin
embargo, habria que precisarse esto ultimo. Podria encontrarse una contradiccién entre lo
establecido en el articulo 19 y en el 23. Me parece que el sentido de la suspension de la ciudadania
podria entenderse en un sentido de inactividad en cuanto a la injerencia directa en los asuntos
nacionales, sin perder por esto los derechos de salvaguarda que concede la ciudadania.

Ahora bien, es importante sefalar que la conceptualizacién de la ciudadania, descrita en el
articulo 19 de la propuesta de Constitucion de Gorrifio coincide sustancialmente con la establecida
por la Constitucidn de Apatzingan (Cap. IIl. De los ciudadanos).®*’

En su contraparte, la Constitucidon establece que el derecho de ciudadania se pierde por:
crimen de herejia, apostasia, o lesa nacién.®*®

El principal atributo que debe de tener una persona para ser considerado legalmente
ciudadano es el haber nacido en el territorio de la nacién o tener ascendencia nacida en el
territorio. Es importante destacar que esta concepcion de ciudadania conferird un estatus legal sin
distincidon étnica a la poblacién indigena (parte de la poblacion mas numerosa en el territorio
nacional para esa época). Es decir, las distinciones étnicas en cuanto al marco legal quedan
eliminadas. A este respecto Gorrifio en su ensayo de Constitucidn sefiala que los indigenas son
“hombres racionales” que tienen alma y cuerpo. Por lo tanto, tienen derechos inherentes a toda la

humanidad:

La dulzura del gobierno republicano, la nueva ecsistencia politica que la ley les
concede, los ejemplos, las costumbres de los demas conciudadanos y las
comodidades que ofrecen, atraeran a los indios, no digo como 4 las fieras obliga la
sed, el hambre y otras necesidades naturales & salir de sus cuevas en un bello dia, sino
como a unos hombres racionales, compuestos de alma y cuerpo, y en el uso de todos

896 Id

7 | os articulos son los siguientes: “Articulo 13. Se reputan ciudadanos de esta América, todos los nacidos
en ella; Articulo 14. Los extranjeros radicados en este suelo que profesaren la religidon catdlica, apostdlica y
romana, y no se oponga a la libertad de la nacidn, se reputaran también ciudadanos de ella, en virtud de
carta de naturaleza, que se les otorgara, y gozaran de los beneficios de la ley. (Ernesto de la Torre Villar: La
constitucion de Apatzingdn y los creadores del estado mexicano, México, UNAM, 1964, p. 381)

898 /d
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los derechos de la humanidad, de lo que ni el color, ni su rusticidad ni otras tristes
circunstancias en que hoy viven, pueden privarlos.®*

Esta misma concepcién esta plasmada en el cuerpo de su propuesta de Constitucidn: “ART. 7.
Todo habitante del Estado goza de los derechos de libertad, igualdad y propiedad”.’®

La identidad legal resulta novedosa ya que, por un lado, elimina el sistema de castas en su
sentido juridico y politico. Por otro lado, configura una nueva concepcién filoséfico-antropolégica.
Gorrifio puntualiza que el objetivo de una Constitucién es el promover a los individuos hacia el

901
d.

desarrollo de su mayor felicida Las leyes de la Constitucion procuran esa felicidad en el sentido

de conceder la igualdady libertad a los ciudadanos. Gorrifio establece al respecto:

(...) una libertad no como la ignorancia la supone, una facultad desenfrenada de hacer
cuanto se le antoje, aunque sea malo, sino como la concede la ley que aunque mira a

todos los ciudadanos como iguales por lo que toca al goce de sus derechos, de cuyo
902

uso nadie puede privarlo sino la misma ley.
Por otro lado, en la Constitucidon de Apatzingan se establece que la felicidad del pueblo y de
cada uno de los ciudadanos consiste en el goce de la igualdad, de la seguridad, de la propiedad y

d.”® Muy probablemente la idea de felicidad que utiliza Gorrifio comulgue con la que

de la liberta
esta presente en la Constitucion de Apatzingan.

Es importante destacar el peso que le confiere Gorrifio a la ley, la cual es determinante para la
consecucién de la igualdad y de la libertad. Dice en el Proemio que la ley es el “taller” de todas la
“virtudes” religiosas, politicas y domesticas.’® La ley, en el contexto de la democracia, es lo Unico

que puede asentar el contenido de la igualdad y de la libertad. Pero entendidas estas ideas en el

899

10
900

Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p.

Ibid. p. 32. Las cursivas son mias.

Ibid. p. 5

%2 1pid. p. 30

%03 Capitulo V. De la igualdad, seguridad, propiedad y libertad de los ciudadanos. Art. 24 (Ernesto de la Torre
Villar: Op. cit. p. 382)

%% Manuel Marfa de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucidn...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p.
24

901
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sentido preciso que Gorrifio establece.’®

Entonces, la ley confiere orden a la sociedad. Esta confiere al individuo el estatus de ciudadano
y presenta las obligaciones que contrae con el Estado. La falta de obediencia a las leyes producir3,
en palabras de Gorrifio: “un pueblo inmoral que frustrara la accién de las leyes, y entonces vuestro
Estado sera la patria de delito, del desorden, de la confusién y de todos los males politicos que han
derruido los Estados mas populosos”. °*

Se puede ver que Gorrifio le concede a la ley una realidad objetiva e independiente a los
humanos y al estado.

Gorrifio no hace una exposicion puntual del tema de la “igualdad” en un sentido ontoldgico o
de un “derecho natural” a diferencia de Maldonado. Sin embargo, de su argumentacién politica
pude deducirse su posicién.

Por su parte, Maldonado si desarrolla una argumentacién con respecto del derecho natural de
igualdad, el cual va interrelacionado con sus implicaciones politicas. Para él la igualdad es uno y el
mas importante de los derechos naturales. La igualdad no consiste en otra cosa “sino en que la ley
sea una misma para todos, ya mande, ya vede; ya premie, ya castigue”.’” Con base en esta
definicion Maldonado critica a los legisladores que establecen diferencias y distinciones a favor del
estado o condicién de las personas. Sefala que estos, los legisladores, no establecen leyes
teniendo como principio lo que los humanos son en si mismos y con el respeto “debido 3 la
excelencia y dignidad de la naturaleza”, asi como tener en cuenta “circunstancias accesorias y
accidentales en que le coloca el refinamiento de su propia malicia [a los individuos], 6 la ceguedad
del nacimiento, de la fortuna 6 del acaso”.’® Se puede ver que el concepto de igualdad que
desarrolla Maldonado pone a todos los humanos en un mismo plano, es decir, que las
contingencias, en su sentido mas amplio, a las que estdn sometidos los humanos no constituyen
las bases para las desigualdades.

Asi, argumentard que la religion es la Unica que concede a los humanos esta igualdad basada

en el merito o demérito de las acciones de cada quien; “a todos los mide con un mismo rasero y

905 Id
% Ibid. 30
% Francisco Severo Maldonado: “Nuevo pacto social...”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y
primeros afos del XX, Op. cit. p. 232
%% 1bid. p. 233
327



sus leyes son perfectamente iguales y obligan igualmente al hombre y la muger, al noble y al
plebeyo, al opulento y al pobre, al fuerte y al debil, al poderosos y al miserable”.”®

La recriminacién que hace Severo Maldonado desde este concepto, dejando un poco de lado
los sentidos inherentes que se le pueden desprender, la dirige hacia los sistemas politicos que
ponen a gobernantes en un plano legal diferente que al de todos los demds individuos y que a su

vez representa ventajas para los primeros. Léase monarquia. En una extensa nota a pie de pagina

I “« IM

remarca que el “servil”, el monarca, sélo clama que “la autoridad viene de Dios”, a diferencia del

“filésofo cristiano” que opone otra verdad: “los derechos del hombre vienen inmediatamente de
Dios” >*°

En otra parte de esa misma nota reafirma que los derechos humanos los concede
directamente Dios: “Dios ha hecho a todos los hombres iguales en presencia de la ley, o ha
publicado una ley igual para todos”, y ha afianzado la seguridad y la propiedad individual en cuatro
mandamientos: “no mataras, no hurtaras, no desearas a la muger de tu prégimo, no codiciaras las
cosas agenas”. De esta argumentacion concluye que “los derechos del hombre vienen
inmediatamente de Dios”.”"

Con base en estos principios, Maldonado critica a los déspotas, quienes se han obstinando en
privar a los humanos de los derechos que Dios les ha concedido y con su autoridad absoluta han
ejercido el mando sin arreglo a los principios de justicia “establecidos por el supremo legislador del
universo”.’*

Desde estos principios Maldonado llama a los espafioles™ a no seguir las propuestas politicas
de los pensadores franceses quienes, segin el mismo Maldonado, son una fuente de “seducciény
descarrios”, ni seguir a la carta magna inglesa de la que dice esta muy lejos de la perfeccién. °** De
la misma forma, pregunta a los espafioles: “éhallareis algunas luces que puedan serviros de guia

entre las demas naciones europeas?”, a los que contesta que no: “Por todas partes encontrareis

rutinas, y no leyes; costumbres, no principios; habitos viciosos, y no reglas; rebafios y no pueblos;

909 Id
910 Id
" ibid. p. 234
912 Id
3 En 1821 fue nombrado diputado para las Cortes espafiolas. Con este motivo escribié El nuevo pacto social
propuesto a la nacion espafiola, para su discusion en las proximas Cortes de 1822 y 1823. Sin embargo, no
asistié por haberse declarado la independencia de México.
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la esclavitud de las naciones preparadas para la esclavitud individual y por la divisién del linaje
humano en varias castas...”.”*

De esta forma, Maldonado ha sentado las bases para alguna posible obra legislativa humana.
Sin embargo, consecuentemente con lo establecido, sefiala que los humanos han estado
equivocados al hacer leyes. Lo Unico que pueden hacer al respecto es observar y estudiar las
“leyes escritas con caracteres indelebles en el cddigo de la naturaleza, trasladar fielmente de este
4 los codigos politicos y civiles nacionales”.”®

Esta concepcién de la naturaleza como modelo para las leyes humanas tiene clara influencia
de los clasicos romanos, especialmente de Cicerén;”'” también se aprecia influencia de la filosofia

medieval,”® especialmente de la escuela de Chartres en cuanto a la conformacién de la naturaleza

por el orden establecido por Dios,”* y de esta forma el acceso del conocimiento humano de su

¥ Ibid. p. 237

Ibid. p. 239

Ibid. p. 243

Para Cicerdn existe una relacion esencial entre la razon, la ley de los humanos, y de la razén suprema, ley
de la razén. La razon suprema es la misma que la voluntad divina. De alli la semejanza de Dios con los
humanos. La razén es la misma de los tanto en los humanos como en Dios. La razén es la ley que rige todas
las cosas creadas e increadas, y la virtud consiste, asi, en ajustarse a la naturaleza. Dice Cicerdon en su
Tratado sobre las leyes catilinarias: “No existe, en fin, hombre alguno, de cualquier nacién que sea, que
habiendo tomado la naturaleza por guia, no pueda llegar a la virtud”. (Marco Tulio Cicerdn: Tratado sobre
las leyes catilinarias, México, Porrda, 2007, p. 138) Asimismo establece Cicerdn que el derecho nacié de la
naturaleza. Las leyes no se pueden separar de la naturaleza. Dice Cicerdn: “No existe, pues, mas que un solo
derecho al que esta sujeta la sociedad humana, establecido por la ley Unica: esta ley es la recta razén en
cuanto manda o prohibe, ley que, escrita o no, quien la ignore es injusto. Si la justicia es la observacién de
las leyes escritas, y de las instrucciones de los pueblos, y si, como ellos mismos sostienen. Todo debe
medirse por la utilidad, olvidara las leyes, las quebrantard, si puede, aquel que crea que de hacerlo asi,
obtendra provecho. La justicia, pues, es absolutamente nula si no se encuentra en la naturaleza:
descansando en un interés otro interés la destruye. Mas todavia: si la naturaleza no debe confirmar el
derecho, desaparecen todas las virtudes”. (/bid. p. 143)

% En términos generales para la filosofia de la Edad Media el orden del mundo fisico, la naturaleza, se
apoya en un orden supranatural del que depende en su origen y en su fin. Dice Gilson en su estudio sobre
filosofia medieval que para ésta el mundo fisico mismo, creado por Dios para su gloria y que cada ser, cada
operacién de cada ser, depende en todo momento de la voluntad todopoderosa que lo orden y que lo
conserva. (Etienne Gilson: El espiritu de la filosofia medieval, Madrid, Ediciones Rialp, 1981, p. 333) La
Naturaleza es el conjunto de otras naturalezas con los atributos de fecundidad y de la necesidad. Por tanto,
los humanos necesitan de la observaciéon de una necesidad para deducir de ella la existencia de una
naturaleza. Los humanos tienen a la Naturaleza para descubrir el orden necesario. (/bid. 334)

o por ejemplo Bernardo de Chartres construye un marco metafisico de los tipos de seres. Hay tres
categorias: Dios que es la realidad suprema y eterna, la materia que es extraida de la nada por Dios, y las
ideas que son prototipos eternos coetaneos de Dios. Sobre las Ideas inmutables, combinadas con la materia,
Dios crea las formaes nativae o formas naturales. En otras palabras, las Ideas de Dios se unen a la materia
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orden; también se aprecia influencia de Tomas de Aquino.’*

El Contrato de Asociacion

Gorrifio no desarrolla explicitamente una teoria sobre la génesis de la comunidad politica y de su
forma de organizacion. Creo que esto tiene que ver con la intencidn “individualista” de su
propuesta. El ambito social del humano, como lo he planteado anteriormente, no le interesa como
principal preocupacién.

A Severo Maldonado, al tener una perspectiva social en su teoria politica le es fundamental
desarrollar y hacer explicita una teoria contractualista.

El Contrato de asociacion para la Republica de los Estado Unidos del Andhuac representa una
propuesta de Constitucién elaborada por Severo Maldonado. Puede decirse que el contenido de
este documento es coherente con los principios anteriormente presentados. Representa la
concrecidon de su plan social y politico.

El discurso preliminar al Contrato de asociaciéon comienza con el siguiente enunciado: “Pueblos
del Andhuac: las leyes no tienen otro objeto, que el de la felicidad de los hombres; y yo creo, que
un coédigo no puede proporcionar otro mayor al pueblo, corrompido muchos siglos por el

despotismo...”.**! Precisamente, el problema que estd detrds de la propuesta de Maldonado en

para construir a los seres perecederos. Asi, las formaes nativae son una imitacion de la Ideas divinas. De esta
forma, a través de la naturaleza, de las formas materiales era posible conocer el orden de Dios. (Maurice de
Wolf: Historia de la filosofia Medieval. Desde los origenes hasta el fin del siglo XIl, Tomo 1, México, Jus, 1945,
pags. 153-154)

Por su parte, Thierry de Chartres establecié que Dios es unitas suprema, por lo que toda multiplicidad, el
mundo de las criaturas supone, supone unidad. Thierry aplica el método matematico para estudiar el orden
de lo real. Dios, como es unitas, aequalitas, inmutabilis. Dios es causa ejemplar de todas las cosas. Las
existencias de las criaturas son participaciones de Dios, que es la verdadera unidad. Todas las cosas
participan de Dios, pero se distinguen de él por la materia, que es la multiplicidad. Asi, el objeto de la
filosofia, o del conocimiento es lo inmutable, Dios, a través de su multiplicidad. (/bid. pags. 157-158)

%% pe acuerdo con lo expuesto en la nota no 11 se puede ver la semejanza del planteamiento de Maldonado
con el de Tomds de Aquino. La ley de la naturaleza, que es a la vez un rasgo de la ley de Dios, es el ejemplo
que debe seguir cualquier ley humana.

! Francisco Severo Maldonado: “Discurso preliminar al Contrato de asociacion para la republica de los
estado Unidos del Anahuac”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del XX,
Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM, 1998, p. 252; En esta antologia se sefala, en una nota a
pie de pagina, que existen dos versiones del “Discurso Preliminar”. En la antologia se transcribe
integramente la segunda version y la parte de la primera versidon que fue omitida. La presente cita se refiere
a la segunda versién. En lo subsiguiente, cuando no se haga la indicacion, haré referencia a la segunda
version.
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este documento es el de hallar la forma de asociacién que permita a todas las personas que
componen la sociedad desarrollarse completamente con base en los principios ya expuestos. **2

Se ha visto a lo largo de los capitulos anteriores que las teorias contractualistas estdn
presentes en el ambiente de la época. Teorias que hacian referencia a las tradiciones politicas
hispanica y a la misma novohispana. En este contexto, la teoria contractualista roussoniana habia
sido sumamente criticada y cuestionada. El caso particular de Severo Maldonado es interesante ya

qgue la lectura de su obra lleva a suponer una fuerte influencia de Rousseau, especificamente en

I “« |”

cuanto a la idea del “contrato social” y a la idea de la “voluntad popular”. En su periddico La

Estrella Polar hace una descripcion genealdgica del origen de la sociedad que recuerda al
“contrato social” de Rousseau,’®® con algunos elementos teoldgicos y que podria suponerse se
encuentra en implicita en sus obras posteriores como por ejemplo el mismo Contrato de

asociacion:

El hombre no podia vivir errante por los campos, ni hablar con las fieras, sin hacer una
violencia & sus sentimientos, y faltar 4 las mas sagradas obligaciones. Dotado de un
alma sensible, adornada de las mas preciosas cualidades, le seria inutil, si separado de
los entes de su especie, se privase del dulce ejercicio de las funciones de su
entendimiento con que la naturaleza, distinguiéndole del resto de los demas seres
vivientes, quiso para elevarlo sobre ellos engrandecer su dignidad. (...) Finalmente:
llegado que fuese el tiempo en que comenzase a sentir el poderoso influjo de las
pasiones, que le inspiran sin duda el amor & sus semejantes, su corazén entonces
buscando una felicidad que no encontraria, ni en los silenciosos bosques, ni en lo
separados dibujados primorosamente por la naturaleza, ni entre las mudas fieras que
le acompaiaban...

No es necesario el fuego de una seductora elocuencia, para conocer que el hombre ha
nacido destinado a la Sociedad, y que solo en ella y con ella puede vivir y subsistir. {...)
La primera [sociedad] que se conocid fue la de familia, en que los hombres solo eran
dirigidos por la razdén natural, y en cuyo estado vivian contentos gozando de una paz
gustosa como en premio de su candidez. Pero los hombres se multiplicaron
prodigiosamente, desenvuelven sus ideas, se desarrolla en ellos la malicia, y entonces
comienza 4 ser turbada su tranquilidad. (...) Viendo que en este triste estado ninguno
podia tener seguridad, ni de su persona, ni de sus propiedades, que los débiles eran
oprimidos por los mas fuertes, en unas palabras, que todo era injusticia, suspirando
por la paz, trataron de remediar estos males. Nombraron pues, un arbitro que jusgase

922

Ibid. p. 253

Es significativo el titulo del articulo del texto en que se desarrolla esta genealogia: “Del origen vy
corrupcién de las Sociedades”. Parece una referencia directa al “Origen de la desigualdad entre los
hombres” de Rousseau.

923
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sus pretensiones, de suerte que cuando el fuerte oprimiese al débil, el arbitro
castigase aquella violencia contando para esto con el auxilio de sus brazos, para que
de este modo tuviese termino las discordias, y quedase asegurada la tranquilidad

comun.924

Continuda el texto con el origen de la corrupcion de la sociedad:

De aqui tomaron principio los convenios, y tuvieron origen las leyes que hoy sefialan
las acciones y la codicia levantaron su imperio en el corazén de los hombres, a tirania
y el despotismo sembraron la discordia por todas partes, los jueces y reyezuelos
nombrado por el pueblo para contener la violencia y mantener la justicia,
comenzaron 3 abrogarse derechos que no les competian; desentendidos de sus
obligaciones, solo se ocuparon en buscar el modo de oprimir 4 los pueblos: olvidados
enteramente de la justicia solo se ocuparon de buscar el modo de oprimir a@ os
pueblos: olvidados enteramente de la justicia se vio protegido el vicio, ultrajada la
virtud, y desamparada la inocencia, en una palabra, la faz del mundo se convirtié en el
trato de horrores y desastres.’”

En otro numero del mismo periddico se expone una parte complementaria del origen de la

sociedad y se continda haciendo el reclamo sobre la corrupcion de la sociedad:

Figuremos a los hombres en aquel estado en que aislamiento de sus fuerzas hace
ineficaz la repulsion de los obstaculos que se oponen & dejar este modo de ser y
tomar otro mas seguro ¢Cual es este? El de sociedad. Consiste no mas que en formar
con sus derechos naturales y los de sus semejantes uno solo que sea el de todos, y
cuyo sosten sea la reunidn de fuerzas de estos mismos. No se crea que el hombre por
este hecho queda sin arbitrio de atender a los ciudadanos que 4 si mismo se debe.
Cedid sus derechos, es cierto, pero los cedié a todos, y siendo él parte de todos,
dividida entre ellos la suma de los derechos pertenece al cuerpo en comun, le toca a
cada uno de sus miembros lo mismo que tenia en el estado de Independencia
natural.®*

Dentro de esta idea del origen de la sociedad y del gobierno, es importante el concepto de

III

“voluntad general”. Los humanos tenian que entrar en la sociedad, para lo que fue preciso que se

unieran a la “masa comun”. Sin este convenio voluntario no podria quedar asegurada la

%% u 3 estrella polar de los amigos deseosos de la ilustracion”, No. 2, en: La estrella Polar. Polémica

federalista, Guadalajara, Poderes de Jalisco, 1977, p. 14

2 Ibid. p. 15

926 «| 5 estrella polar de los amigos deseosos de la ilustracion”, No. 3, en: La estrella Polar..., Op. cit., p. 25
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tranquilidad publica, ni la salvaguarda de los miembros.””” Asi, para resolver esta situacion, los
hombres se vieron en la necesidad de privarse del ejercicio de sus derechos naturales y someterse

|II

a la “voluntad general”, en la que depositaron sus propios derechos. Pero debe quedar claro que
se trata solamente de una administracién de la soberania: “La representacién nacional, ya sea por
medio de un Congreso, ya sea por un rey o monarca, nunca ejercera en el pueblo un poder
absoluto, sus facultades eran siempre limitadas, y sus determinaciones jamas legitimas, sino son
conformes con la voluntad general de los pueblos”.?*®

No obstante la clara influencia de Rousseau en esta genealogia de la sociedad y de la
comunidad politica, el elemento teoldgico estd presente y hace referencia también a las
tradiciones politicas hispdnica y novohispana de las que se ha hecho una exposicién detallada e
insistente.

Ahora bien, teniendo en cuenta lo anterior, el sistema de gobierno que va a proponer
Maldonado es la democracia, en la que el pueblo sea el “verdadero” soberano, cuyos
representantes sean electos a partir de los meritos personales. Maldonado habla de una “nobleza

Iu 929

del merito persona Dichos cargos estaran abiertos a quienes quieran obtener ese tipo de

“nobleza”. Con base en este ultimo principio llama al sistema politico “la mejor de las
aristocracias”. **° En este sistema de gobierno el representante del poder ejecutivo estara limitado
precisamente por los duefios de la soberania, el pueblo. Maldonado llama a este sistema politico
la “mejor de las monarquias”, porque el “supremo jefe del poder ejecutivo” no puede abusar de su
poder.”*!

Podria pensarse que es una contradiccion el que Maldonado llame al sistema politico “la mejor
de las monarquias” cuando ya antes ha mencionado que es la “mejor de las democracias”, e
igualmente “la mejor de las aristocracias”. Sin embargo, el modelo politico que propone es
propiamente democratico. Primero, Maldonado delimita las funciones especificas de los tres

poderes del gobierno y establece claramente que ninguno de estos tres poderes debe ser ejercido

por la misma persona. Segundo, todas las personas que ejerzan cada uno de estos poderes seran

%7 Cfr. “La estrella polar de los amigos deseosos de la ilustracién”, No. 4, en: La estrella Polar..., Op. cit., p.
31
28 Ibid. p. 32

Francisco Severo Maldonado: “Discurso preliminar al Contrato...”, en: Op.cit., p. 252p. 255

930 Id.

929
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electos por el pueblo. De acuerdo con estos dos puntos no puede pensarse un régimen politico
monarquico-constitucional. Es propiamente un sistema politico democratico el que él propone.
Maldonado afirma que no hay, ni puede haber, mas que un sélo buen gobierno y éste es en el
gue todos los “socios” gozan, a través las leyes de la “ventajas de la asociacion y de la soberania”
con el menor “sacrificio posible de impuesto y contribuciones”.**? La Constitucién que presenta
Maldonado en el Contrato de asociacion tiene como objetivo el de conciliar el interés de todos los
individuos de la sociedad. En palabras de este autor: “esta constitucién es como el sol, de cuya luz
y benéficas influencias no hay ninguno que no participe: ella hace bien a todos, [...] parece que no

se puede esperar mas de un legislador que bajase de los cielos, encargado de constituirnos”. *** E

n
esta Ultima cita puede apreciarse el sentido utdpico que Maldonado le confiere a la Constitucién
como la llave para lograr una sociedad en que todos sus miembros alcancen la felicidad. Al
respecto Paulino Machorro ha sefialado que si bien, Maldonado no oyd hablar de Charles Fourier,
. T ;. s las 934

coincide en muchos puntos con el socialismo utdpico de este ultimo,”" lo cual es muy probable.

En las propuestas politicas de los fildsofos mexicanos de la primera mitad del siglo XIX parecen
ser generalizados ciertos rasgos de utopismo, tales como su confianza en el nacimiento de una

935

sociedad mas justa para todos sus miembros.” Una posible explicacién podria ser que estos

931 Id
52 1bid. p. 246
Ibid. p. 258; Los corchetes son mios.
Paulino Machorro Narvaez: D. Francisco Severo Maldonado. Un pensador jalisciense del primer tercio del
siglo XIX, México, Editorial Polis, 1938, p. 25; Charles Fourier (1772-1837) hizo una critica penetrante y
mordaz del capitalismo de su época. Puso de manifiesto las contradicciones entre los ideales que exaltaban
los idedlogos de la Revolucion Francesa y la realidad social, econdmica, fisica y moral en la que vivian los
humanos. (Diccionario soviético de filosofia, Montevideo, Ediciones Pueblos Unidos, 1965, p. 195) Proponia
que la civilizacion era algo que se debia superar. Decia Fourier sobre la civilizacién: “La Civilizacion ha sido
siempre y siempre sera una cloaca de todos los crimenes...”(Charles Fourier: El extravié de la Razdn.
Demostracion por las ridiculeces de las ciencias inciertas, Barcelona, Grijalbo, 1974, p. 99) Propuso la
conformacion de un régimen socialista que tenia que estar fundamentado en el medio ambiente y en la
educacién. Los humanos no son malos, es la sociedad la que los pervierte. Los humanos tienen pasiones que
son rasgos de su caracter. De este modo no habria porque ahogar estas pasiones, mas si encaminarlas. Es
por esto que se necesita un cuerpo social que permita satisfacer y desarrollar dichas pasiones. La unidad
celular de esa nueva sociedad serian las falanges, las cuales estarian compuestas de varias series de
produccion. Cada individuo tendria el derecho de trabajar voluntariamente en estas células de produccion,
guiado por sus intereses. En la falange queda asi eliminado el profesionalismo estrecho que deforma a los
humanos. Cada quien trabaja el tiempo que necesite y guste. De esta forma el trabajo se convierte en una
forma de goce. Consecuencia de este procedimiento la sociedad alcanza un alto nivel en la productividad y
en la abundancia de los bienes materiales.
%> Al hacer este sefialamiento puedo hacer referencia al concepto que Abelardo Villegas propone de utopia.
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planteamientos politicos se desarrollan en un momento histérico en que se supone un comienzo,
el rompimiento con un orden politico despético, el sistema politico colonial. Existe la oportunidad
de comenzar una nueva forma de sociedad, una sociedad que se base en verdades fijas e
inmutables, en el respeto y defensa de los derechos de todas las personas y no ya en los caprichos
de algunos cuantos. Es pertinente también sefialar que sus planteamientos politicos en la mayoria
de las veces se encontraron con realidades histéricas concretas que rompieron su fuerza creadora,
aunque realmente ciertos aspectos resultaron innovadores y aplicables a la realidad social y
politica mexicana de esa época.

Continuando con Maldonado, en los parrafos suprimidos que corresponde a la primera versién
del Discurso preliminar establece que el cddigo que propone convertird a todos los indigenas, que,
segun sus calculos, componen mas de medio milldn de habitantes, en propietarios territoriales.
Esto los obligara a “sacudir sus cadenas”, tomar parte activa en la defensa de libertad de la nacidn
con conocimiento de acusar y “rompe[r] todas las trabas que los tienen embrutecidos y aislados
del resto de la masa de la poblacién, y les facilitara el comenzar luego a amalgamarse con ella”.”*

Desde la perspectiva de esta Constitucidn los indigenas son parte integrante del cuerpo social.
Ellos, quienes habian estado relegados social y politicamente durante el régimen colonia, con la
propuesta de Maldonado podrdn participar activamente en la conformacion del cuerpo social, v,
de esta manera, asegurar sus “derechos naturales”. Esta premisa tiene como fundamento el
concepto de igualdad que exponia Maldonado en el Nuevo pacto.

Al comienzo del Contrato de asociacion Maldonado establece quiénes son los habitantes que
componen la Republica de los Estados Unidos del Andhuac.”®’

Lo primero que debe de hacerse, de acuerdo con la propuesta de Maldonado, es el

El dice lo siguiente: “Normalmente las construcciones utépicas no son meras imaginaciones. Suelen ser
construcciones conceptuales y de imagenes que prolongan o exageran las caracteristicas de la realidad o
que contrastan criticamente con ellas. Ya el significado de la palabra (...) implica todo esto”. (Abelardo
Villegas: Violencia y racionalidad, México, UAM, 1985, p. 51)
¢ Francisco Severo Maldonado: “Discurso preliminar al Contrato... (primera versién)” en Pensamiento
filosofico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del XX, Op. cit. p.259
%7 L os habitantes de México, Querétaro, Michoacan, San Luis Potosi, Guanajuato, Zacatecas, Jalisco, Sinaloa;
Antigua y Nueva California, Sonora, Durango, Chihuahua, Nuevo México, Texas, Nuevo Reino de Ledn,
Coahuila, Nuevo Stander, Tlaxcala, Puebla, Veracruz, Oaxaca, Tabasco, Yucatan, Chiapas, Guatemala,
Quesaltenango, San Salvador, Nicaragua y Honduras. (Francisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion
para la Republica de los Estados Unidos del Andhuac, Guadalajara, Gobierno del estado de Jalisco, 1973, p.
15)
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ordenamiento de estos habitantes para que todos ellos, los “ciudadanos”, formen parte de un
“cuerpo politico”. Aqui me detengo para plantear el problema del derecho de ciudadania en la
propuesta de Maldonado. El no explicita quiénes son considerados como ciudadanos. Sin
embargo, en El pacto social de los mexicanos critica que en la Constitucidon de Cadiz se haya dividié
a los humanos en linajes “como si hubiesen especies diferentes de hombres”, justificando asi una
superioridad sobre “el originario de Africa y su descendencia”.®®® A diferencia, sefiala Maldonado,
Agustin de lturbide, declard “a todos (los habitantes de este Imperio), (...) ciudadanos sin ninguna
consideracion al origen de procedencia”.”®’ Asi, sefiala Maldonado que la descendencia de origen
africano jamas serd un motivo de degradacién, un delito o una mancha a los ojos de la filosofia, ni
mucho a los ojos de la religion que mide con un mismo rasero a todos los humanos.

Entonces, se puede inferir que Maldonado acepta la connotaciéon de la ciudadania que
adjudica a lturbide, es decir, este derecho conferido a todos los habitantes sin importar su origen,
entendiendo esta ultima palabra en el sentido de la condicidn social o de origen étnico. Tiene un
sentido integrado nacional. Por otro lado, puede ampliarse esta inferencia y decirse que el
concepto de ciudadania de Maldonado se integra de su concepcidn, tanto de la igualdad, como la
del pacto social. Es decir, los humanos son iguales en virtud de las “leyes naturales”. Asi, estos
establecen un pacto que los deja en una igualdad ante las leyes que se generan en el pacto, las
que les confieren obligaciones y derechos. Entonces, ciudadanos serian todos los nacidos en el
territorio de la nacién y que conforman el contrato social.

Ahora, el ordenamiento de los ciudadanos que propone Maldonado debe hacerse de acuerdo
con el fin de la institucion social, es decir, el goce de los derechos naturales y el logro de la
felicidad de los individuos que lo forman. El articulo uno (Tit. I, Cap. |) del Contrato establece que
el ordenamiento se hard en “corporaciones politico-militares, compuestas de todos los individuos
de un mismo estado, profesién o modo de vivir”.*** Es significativo el que el primer capitulo del
Contrato esté dedicado a la organizacion del cuerpo politico, ya que para Maldonado el orden,

como ya se ha expuesto, es producto de las relaciones eternas e inmutables que Dios ha

establecido entre las cosas. Por tanto, la legislacion humana debe de procurar el orden.

938 . . . . . ) .
Francisco Severo Maldonado: “El pacto social de los mexicanos”, en: Pensamiento filoséfico mexicano....,

Op. cit. p. 284

939 /d

%9 Erancisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion..., Op. cit. p. 15
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La configuracion del gobierno y del Estado

Gorrifio elaboré una propuesta de Constitucidon enfocada en el caso especifico de San Luis Potosi
como componente de la federacién mexicana de estados libres y soberanos. De este ensayo
particular se pueden deducir los aspectos generales que podrian configurar una organizacién
politica autdnoma y autogestiva, una organizacién estatal y gubernamental.

Gorrifo establecerd diversos elementos estructurales y determinantes para el correcto
funcionamiento de la organizacién politica, tales como: la division de poderes; la organizacién
politica del territorio; la milicia civica y la instruccion publica. Elementos centrales de la
configuracidn liberal del estado.

Lo primero que establece Gorrifio es que el estado de San Luis Potosi es libre del gobierno
espafiol o de cualquier otro gobierno.’** Inmediatamente después establece que éste, el estado de
San Luis, es integrante de la federaron de los Estados Unidos Mexicanos, acorde con el acta
constitutiva y Constitucion general publicada y sancionada por el supremo congreso en octubre de
1824.°%

Después establece cuales son los territorios que conforman al estado de San Luis Potosi.’*
Una vez que ha sefialado lo anterior, pasa a asentar que el estado potosiense conserva su “natural
libertad y soberania” en cuanto a su administracién y a su gobierno.’**

Hasta este punto se han establecido tres caracteristicas primordiales para la Constitucion de
un estado: Primero, libertad y soberania; Segundo, un territorio; Tercero, una religion.

Establece Gorrifio que el estado delega al Congreso General de la Federacion, a través de los
diputados, quienes son sus representantes, sus derechos y facultades en lo concerniente a los
asuntos relativos a la federacién.’* Después propone que el poder del estado se debe de dividir
en tres poderes: |. Legislativo. Este residira en el congreso de diputados, los cuales deben de ser

electos popularmente; Il: Ejecutivo. Residird en un ciudadano electo popularmente y que se

> 1bid. p. 31
> 1bid. p. 32
3 | os territorios son: “el de su capital Potosi, el de Guadalcazar, el de Santa Maria del Rio, el de Charcas, el
de Venado, el de Salinas, del Pefidn Blanco, el de Rioverde, y el de Villa de Valles en la Huasteca, hasta sus
respectivos limites”. (/d.)
944 /d
* Ibid. p. 33
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denominard gobernador del estado; Ill. Judicial. Este se depositard para su ejercicio en los
tribunales que le asigne.’*

Con respecto a lo anterior uno de los aspectos que se podria destacar es el de la
representatividad. Gorrifio establece que la base del nombramiento de los funcionarios es la
poblacién del estado. Quienes pueden optar por un cargo estatal son las personas con

ciudadania.”’

Mas arriba ya se hablé del concepto de ciudadana que proponia Gorrifio. Lo que
importa destacar es que cualquier persona que participe del derecho de ciudadania y que haya
nacido en el estado puede obtener un cargo en el gobierno. Y las personas que eligen a los
representantes son, precisamente, los que gozan del derecho activo de ciudadania.

Gorrifio establece que los diputados del congreso del estado de San Luis Potosi deben de ser
tres, nimero que podria aumentar dependiendo de la poblacién.’*® En otra parte de la
Constituciéon propone que el nimero de representantes por diputado sea de ochenta mil
ciudadanos.*”

Asimismo, propone que el congreso podria dividirse en dos cdmaras, una de senadores y otra
de diputados.

Una de las atribuciones mas importantes que tiene el Congreso, de acuerdo con el Ensayo de
Constitucién de Gorrifio es la promulgacion y el decreto de leyes. Establece el punto nimero uno
del articulo 48 (Titulo VI. Seccion segunda. De las atribuciones del congreso) que es atributo del
congreso: “l. Proponer, decretar, interpretar y derogar las leyes necesarias para el régimen interior
del estado, conforme & la Constitucidon general de la republica mexicana”.* Lo cual refuerza en el

%1 Describe también el

articulo 50 (Titulo VIII. De la formacion y observancia de las leyes).
procedimiento de derogacidn de leyes: En primer lugar, después de que se apruebe un proyecto
en forma de ley, se le comunicara al gobernador del Estado, el cual podrd hacer observaciones al
respecto. Este ultimo, si no tiene alguna observacidn publicara la ley. En caso de que si tenga
alguna observacion, devolvera el proyecto al congreso y se discutird. Para que un proyecto de ley

sea aprobado debe de contar con el visto bueno de las dos terceras partes de los diputados

946 Id

7 Ibid. p. 34
Ibid. p. 37
Ibid. p. 34
Ibid. p. 41

948
949
950
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presentes. La votacion se hard en secreto.”?

Es importante sefialar que el articulo 62 (Tit. VIII. Seccién segunda) establece que el congreso
no podra promulgar alguna ley que se oponga directamente a la independencia de la federacidn
mexicana.””® Destaco este aspecto de la Constitucion de Gorrifio debido a la importancia que le
atribuye a las leyes para el correcto desempefio de las sociedades, la cual ya he sefialado.

Por otro lado, la parte segunda del Ensayo de Constitucidn establece las caracteristicas del
poder ejecutivo del estado. Los articulos 63 y 64 (Titulo IX. Del gobernador del Estado) establecen
los requisitos que se deben reunir para ser gobernador: 1) ser ciudadano en el ejercicio de sus
derechos, ser mayor de 30 afos y haber nacido en alguno de los estados de la confederacion
mexicana; 2)ningun militar en servicio del ejercito, asi como ningun eclesiastico, podran ser
gobernadores.”*

Es muy interesante el que Gorrifio sefiale que ningln eclesidstico puede ser gobernador, sobre
todo por la importancia que atribuye a la religion dentro del estado y de la sociedad en general.
Me parece que la razén es que un lider religioso, en la perspectiva de Gorrifio, es un guia espiritual
y moral y no puede desempefiar funciones ejecutivas que requiere la funcién del gobernador. La
tarea del eclesiastico seria el descubrimiento de las leyes de Dios y la incitacién a su cumplimiento
a través de la razdén, mas no al sometimiento a la ley de la sociedad a través de los cuerpos

% | 3 separacion

policiales,” la cual es una de las principales atribuciones que tiene el gobernador.
entre estado e iglesia que plantea Gorrifio es un aspecto de la modernidad en el pensamiento
politico. El fundamento de la representatividad del gobernante ya no debe de estar avalado por la
Iglesia (el origen divino del monarca), sino, precisamente, por la representacion popular.

Por otro lado, es importante el que Gorrifio establezca que ningun militar puede ser

> 1bid. p. 44

®2 Ibid. pags. 44-45

*4 Ibid. pag. 46-47

*). Bentham habia propuesto algo semejante. Habla de que si los ministros de la religién pueden ser
considerados como encargados de mantener algunas de las sanciones de la moral y los gastos de su
manutencion deben de pertenecer a la misma rama que los de la policia y de la justicia. Dice en sus Tratado
sobre legislacion civil (12 parte, Cap. XIV, Sec. ll): “El clero es un cuerpo de inspectores y de ministros de
moral, que tienen por decirlo asi la vanguardia de la ley; que no tiene poder contra los delitos, pero combate
los vicios de que nacen los delito, y que manteniendo las costumbres y la subordinacién hacen mas ejercicio
de la autoridad”. (Op. cit. p. 136)

> Manuel Marfa de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit p.49
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gobernador. Con esto se evitaria que el sistema politico desemboque en una tiranfa. Esta es una
de las principales razones que, en este caso, Gorrifio argumenta para la clara divisién de poderes,
siguiendo a Montesquieu. Si el ejercicio del poder ejecutivo estuviera a cargo de una persona que
tuviera mandos en el ejército éste podria utilizar su mando para disponer de la milicia y cumplir
cualquier capricho al no tener contrapeso alguno.

Otra de las principales atribuciones del poder ejecutivo es la de “[c]uidar de que la justicia se
administre a los pueblos con prontitud e integridad, por tribunal de ella y por los demas jueces del
Estado”.”®

La parte tercera de la Constitucidn, Gorrifio se enfoca en el poder judicial. Establece que el
Tribunal de Justicia se compondrd de dos salas. Una estara compuesta de tres oidores y un fiscal.
Corresponde a la legislatura del estado la eleccién de los miembros que compondran el tribunal.
Los integrantes podran ser “letrados” de cualquier estado de la federacién mexicana. La otra sala
estd compuesta de un presidente electo entre los ministros de la primera sala y de dos abogados
asesores.”’

Quedan establecidas asi, la division del estado en tres poderes. Esta separaciéon de poderes se

encontraba ya implicita en la Constitucién de Apatzingan pero no con la precisidon con que lo hace

Gorrifio. Debe sefialarse que Montesquieu,” quien, influenciado por la teoria politica de Locke,™ ya

%% Ibid. 48
*7 Ibid. p. 53
*Montesquieu sefialé que en cada estado hay tres clases de poderes: “el poder legislativo, el poder ejecutivo
de las cosas relativas al derecho de gentes, y el poder ejecutivo de las cosas que dependen del derecho civil.
En virtud del primero, el principe o jefe de Estado hace leyes transitorias o definitivas, o deroga las
existentes, Por el segundo hace la paz o la guerra, envia y recibe embajadas, establece la seguridad publica y
precave invasiones. Por el tercero, castiga los delitos y juzga las diferencias entre particulares. Se llama a
este ultimo poder judicial, y al otro poder ejecutivo del Estado”. (Charles Montesquieu: Del espiritu de las
leyes, México, Porrua, 2007, p. 145) A su vez, sefialé que cuando el poder legislativo y el poder ejecutivo se
reunian en la misma persona o en el mismo cuerpo, no hay libertad, es decir, el derecho de poder hacer lo
que se debe querer y en no ser obligado a hacer lo que no debe quererse. Asimismo, establece que no hay
libertad si el poder de juzgar no estd bien deslindado del legislativo y del poder ejecutivo. Sefiala que el
poder judicial no debe darsele a un senado permanente, sino ser ejercido por personas salidas de la masa
popular. El poder legislativo, en un estado libre, debe estar en manos de representantes del pueblo: “Como
en un Estado libre todo hombre debe estar gobernado por el mismo, seria necesario que el pueblo en masa
tuviera el poder legislativo: pero siendo esto imposible en los grandes Estados y teniendo muchos
inconvenientes en los pequefios, es menester que el pueblo haga por sus representantes lo que no puede
hacer por si mismo”. (Op. cit. P. 148). El poder ejecutivo, sefiala Montesquieu, debe de estar en las manos
de un monarca, ya que es una funcién de gobierno que “requiere de una accion momentanea y esta mejor
desempefiada por uno que por varios” (/bid. p. 149)
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habia precisado la divisién del poder politico. Esta idea sera constante en todos los filésofos
liberales mexicanos de esta época.

En cuanto a la organizacién territorial, propiamente potosiense, Gorrifio establece que éste se
dividird en tres facciones. Estas fracciones contaran con un “letrado” que asesore los asuntos
respectivos a las fracciones.”®

Gorrifio establece que en los pueblos con una poblacidn superior a los cuatro mil habitantes se
establecerd un ayuntamiento con uno o dos alcaldes, y uno o dos procuradores. Los pueblos que
no tengan este numero se uniran con otros hasta alcanzar ese niumero y el ayuntamiento se
ubicara en el lugar mas conveniente para su labor. En los pueblos sin un ayuntamiento propio
habra tres jueces llamados “tenientes de justicia”.”

Por otra parte, el articulo 107 establece las cualidades que deben tener los individuos para
poder ser funcionarios en el ayuntamiento: 1) saber leer y escribir; 2) ser ciudadano en ejercicio de
sus derechos; 3) ser mayor de 25 afios de edad; 4) ser vecino de su ayuntamiento con residencia
en él de 3 afios.”®

Estos funcionarios seran designados en juntas electorales y por el nimero de votos que tengan
en las respectivas listas de cada uno de los empleos.

Gorrifio establece que la administracion de la justicia, en los aspectos criminal y civil, le

*Locke sefialé que el estado se conformaba de tres poderes: el poder legislativo, el poder ejecutivo y el
poder confederativo. Dice Locke con respecto al primero: “El poder legislativo es aquel en donde reside el
derecho para determinar como las fuerzas de un Estado pueden ser empleadas para la conservacién de la
comunidad y de sus miembros”. (John Locke: Tratado del gobierno civil, Buenos Aires, Claridad, 2005, p. 109)
Sobre el segundo establece lo siguiente: “Pero estas leyes hechas en poco tiempo tienen una virtud
constante y duradera que obliga continuamente a someterse a su observancia, es necesario que subsista
siempre algun poder dedicado a hacer ejecutar estas leyes, procurando conserven su misma fuerza: he aqui
como el poder legislativo y ejecutivo se hallan frecuentemente separados”. (Op. cit. P. 110) Sobre el tercer
poder dice lo siguiente: “Hay en cada sociedad otro poder que se puede llamar natural. Porque concuerda
con el que tiene naturalmente cada hombre antes de hacer parte de una sociedad; pues aunque en un
Estado los miembros sean personas distintas que mantienen siempre una cierta relacion las unas con las
otras, siendo como tales gobernadas por las leyes de aquélla, sin embargo, en esta relacién que tienen con
el remanente del género humano, componen un cuerpo que esta siempre, asi como antes cada uno de sus
miembros, en el estado de naturaleza, de tal modo que las diferencias que acaecen entre un individuo de
una sociedad y otros que estan fuera de ellas, deben interesarla; y que un ultraje hecho a cualquier
miembro de un cuerpo politico obliga todo éste a exigir una reparacion. Por consiguiente, toda comunidad
es un cuerpo que estd en el estado de naturaleza, con respecto a los demas estados o personas que son
miembros de otras comunidades. (/d.)
% Manuel Marfa de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. 56
9 Ibid. p. 57
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pertenece exclusivamente a los tribunales que establece la Constitucién. Por esto, el gobernador
queda impedido para esta funcion.”®

En otro aspecto, Gorrifio establece que ningun ciudadano, sin importar su condicién social,
puede ser juzgado fuera de las mismas leyes en sus causas civiles y criminales. Los juicios deben de
hacerse con base en las leyes directivas “para la formacién de los procesos sin dispensar la menor
de ellas”.*®? Todos los juicios deberdn de comenzar y terminar dentro del territorio del estado y
ningun tribunal deberd interpretar las leyes, ni suspender la ejecucidn. En este punto se puede
mencionar que el marco regulatorio de las leyes en cualquier proceso juridico es un rasgo esencial
gue defenderd la filosofia liberal mexicana.

Sobre la administracién de justicia en causas civiles Gorrifio sefiala que la restitucién, en el
caso de demandas por cantidades cortas, debe ser establecida por las providencias gubernativas y
segun la disposicion de la ley.”®

En el caso de la justicia criminal, establece que es pertinencia de una ley particular el detallar
los delitos leves que puedan ser castigados con penas correccionales por las providencias
gubernativas y sin forma de juicio. Ademas, establece que no se podrd imponer recurso alguno, ni
apelacion a alguna de las providencias econdmicas y politicas.’*

En defensa de los ciudadanos ante estos decretos, Gorrifio establece que nadie puede ser
apresado por algun delito sin que preceda informacién sumaria del hecho, asi como la existencia
de un decreto del juez de primera instancia que notificara al individuo en el acto de aprensién.
Asimismo, establece que ningun tribunal podrd arrestar a un ciudadano sin que se le notifique el
decreto de prision y, en el caso de que no hubiera pruebas convincentes de culpa, sélo se le
guardara en calidad de detenido. Estos sélo podran permanecer detenidos setenta horas en caso
de que no se acrediten pruebas contundentes.’® El articulo 140 establece que ningln ciudadano

puede ser registrado por la autoridad en sus casas, sélo en los casos y formas que determine la

Iey.966

960 Id

%% 1pid. p. 59
962 Id

%3 1bid. p.60
%% Ibid. p. 61
Ibid. p. 62
Ibid. p. 63

965
966
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En el mismo rubro, Gorrifio propone que las carceles de los estados estardn dispuestas para
“asegurar y guardar a los presos” sin que se les haga dafio de algun tipo. Igualmente, establece
gue ningun ciudadano puede ser aprehendido por delitos que no merezcan pena corporal, pero,
éste, estard obligado a pagar fianza.’®’

Gorrifio afirma que es deber del Congreso organizar una fuerza militar compuesta de milicia
civica de acuerdo a la consideraciones y reglas que se dispongan para tal efecto. EI Congreso
elaborard un reglamento para el gobierno de estas milicias, en consonancia con las disposiciones
de la Constitucién general y de las leyes de la federacidn. Asimismo, el Congreso designara en cada
afio la parte de estas milicias que deben prestar en el Estado un continuo servicio. °®®

El titulo 1l de la tercera parte del Ensayo de Constitucion de Gorrifo estd enfocado en la
instruccidn publica de la poblacién del estado.

El articulo 169 sefiala que en todos los pueblos del estado se instaurardn escuelas de
“primeras letras” con el objetivo de que los nifios aprendan a “leer, escribir contar, el catecismo de

11.969 E

la religion catdlica, y una ligera pero exacta exposicion de las obligaciones de un ciudadano n

el articulo 170 se establece que puede haber casos de lugares en donde se requiera la ensefianza
de oficios y de “artes” con el objetivo de combatir la “ociosidad y los vicios”.>”°

De los planteamientos mas interesantes en esta seccidon se encuentra el concerniente a los
contenidos de la educacidn. Este problema se hace relevante ya que la mayor parte de la
poblacién de esa época en la recién conformada Republica Mexicana era indigena. El problema
mas patente es el de la lengua. Gorrifio no habla expresamente de que el castellano sea la lengua
oficial de la nacién o del estado. Se debe sefalar que este aspecto tampoco fue tratado en la
Constituciéon de Apatzingan. Sin embargo, se supone que sera el espafiol. Esta es una de las
medidas mds importantes para que le estado pudiera conformar una identidad cultural nacional, y
que a su vez ataca directamente a la cultura indigena.

Por otro lado se encuentra la cuestion de los contenidos de la educacién. Gorrifio deja

entrever que la educacion es de suma importancia para lograr los objetivos del estado. Dice en el

articulo 172 que el Congreso formara un plan para uniformar la instruccion en el estado. En el

967 Id

%% Ibid. p. 67
Ibid. p. 68
Ibid. p. 69
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articulo 173 continua con esta tematica sefialando que los indigenas deben de tener una atencion
“paternal”, para “que entrando ellos en los usos civiles, y adquiriendo los conocimientos
necesarios, puedan ser restituidos a sus derechos naturales y propios de los ciudadanos como es
conveniente & esta recomendable porcién del Estado”. '

El contenido de estos articulos expresa la importancia que Gorrifio concede a la instruccién
publica. Esta es el medio para que todos los ciudadanos de la republica puedan conocer y asumir
sus derechos naturales inherentes a ellos mismos y sus derechos propios de ciudadania.

Por otro lado, coherente con su planteamiento sobre la religién presente en su Ensayo de
Constitucion, la educacién debe estar estrechamente ligada a la religién. La contestacién al

ayuntamiento de la ciudad de San Luis Potosi sobre los problemas educativos y sociales que hizo

Gorrifio en 1809, afios antes de haber elaborado su ensayo, atestigua su postura al respecto:

No se puede pensar en mejor medio de promover y adelantar la educacién publica
que el de la multiplicacién de los obispados (...) Seria facil, enriquecido el Estado por
los medios que la creacidn de obispados multiplicarian, fundar también otras escuelas
publicas en donde, no sdlo hallase la juventud unos talleres que la formasen, para la
religion por las instrucciones cristianas, y para la vida publica y privada, por los
documentos de una moral tedrica y practica, a los deberes de un ciudadano y de un
padre de familia; (...) Esta educaciéon que ensefiaria [al pueblo] a andar vestido,
calzado, ya usar de otras comodidades y decencias que hoy no conoce ni desea,
multiplicaria sus necesidades, y lo haria aplicarse al trabajo, que hoy desprecia apenas

[esta] medio cubierto y mal comido [...]".%"

Entonces, religion y educacidn van de la mano. Lo que se necesita es educar a la poblacidn
sobre las leyes de Dios y sobre moral para que, en primer lugar, el individuo alcance su mdaximo
grado de desarrollo espiritual y, como consecuencia, como ciudadano y miembro del estado.

Por su parte, Severo Maldonado elabora una propuesta sobre la configuracién del estado
“federal” del la nacién mexicana. Se ha expuesto anteriormente los fundamentos a través de los

cuales Maldonado, en su Contrato de Asociacion, propone la teoria genealdgica contractualista de

971 Id
72 Manuel Maria Gorrifio de Arduengo: “Contestacién del Dr. Manuel Ma. de Gorrifio y Arduengo a una
peticion que le hizo el ayuntamiento de la ciudad de San Luis Potosi sobre una posible solucién a los
problemas educativos y sociales del Estado”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del Siglo XIX y primeros
afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 32-33. Los corchetes aparecen
en la compilacion.
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loa organizacion politica. A continuacidon expondré algunos otros elementos que Maldonado
desarrolla teniendo como base la teoria sefialada y que representan la formalizacién de la
estructura estatal “federal” de su propuesta.

El capitulo segundo del Contrato esta dedicado a la soberania. Dice el articulo cinco (Tit. I, Cap.
II): “La soberania, o la suprema autoridad de regir a una asociacion reside naturalmente en los

” 93 Entonces, la soberania la entiende Maldonado como una facultad de los

mismos asociados...
miembros de una asociacidn para dirigirla.

Posteriormente Maldonado establece que la soberania comprende tres poderes. Uno que es el
de formar leyes por la que se debe regir la asociacién. Otro que es el de ejecutar las leyes, y uno
ultimo que es el aplicar las leyes.””* Concretamente los tres poderes son el legislativo, el ejecutivo
y el judicial, respectivamente.

Sefiala que cuando estos tres poderes estan depositados en una sola persona o se encuentran
desequilibrados en un cuerpo politico se produce una tirania. La divisidon y el equilibrio son las
soluciones para llegar al fin comin de la asociacién. Este es el “medio seguro de hacer libres y
venturosos a los pueblos, o el arte de formar asociaciones dignas de los seres inteligentes y
libres”.?”

Para Maldonado el poder legislativo contiene la facultad “mas preciosa e importante” de la
soberania.”’® Es a partir de esta facultad que los miembros de la asociacion pueden acotar y
corregir a los agentes de los otros dos poderes. Pero para tal efecto este poder debe de estar
ramificado por todas las poblaciones del territorio que conforman la nacién. La forma que
propone Maldonado para efectuar esta division es a partir de la organizacién en corporaciones
politico-militares de la poblacidn. Estas corporaciones deben de establecerse de acuerdo a las
profesiones o0 modos de vivir, acorde con lo anteriormente expuesto. Los miembros de las
corporaciones deben de nombrar a un representante que vele por los derechos de éstos. De esta
forma se debe de hacer una reunidn de los representantes de todas las corporaciones. A dicha

977
l.

reunion se le llamara Congreso Municipa Los pertenecientes a los pueblos cabeceras de distrito

973 I d
7% Ibid. p. 17
975 / d
976 / d
77 Ibid. 18
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se le llamaran Distritales. A estos, a los Congresos Distritales, podran acudir representantes de los
Congresos Municipales de los pueblos que se encuentren en la demarcacion de los distritos.

Maldonado propone que en todas las ciudades capitales de provincia se establezca un
congreso compuesto de un representante de cada uno de los distritos de su territorio.

Acorde con lo anterior, Maldonado propone la creacién de un Congreso Nacional que deberia
estar constituido por los representantes de los estados que conformen el territorio de la
republica.®”

Es importante sefalar que para Maldonado los Congresos provinciales son la base para lograr

1.7 Estos son la base de la representacién nacional.®® Asi, los Congresos

la justicia socia
provinciales representan plenamente la voluntad del pueblo.

Es necesario sefialar que Maldonado establece que para aspirar a cualquier cargo publico es
requisito haber cursado la tercera educacidn, es decir, la instruccidon para el ejercié profesional
(Art. 107, Cap. Il, Tit. 1).%®' Es importante el sefialamiento ya que los legisladores, como
representantes del pueblo, deben de ser individuos cultos y bien instruidos en teoria politica.
Asimismo, Maldonado en el Apéndice | del Contrato de Asociacion, establece que la accion
legislativa es bastante compleja y de suma importancia para la nacién, por lo que se hace
necesario, ademas de los “jurisconsultos de profesion”, la presencia de “hombres instruidos en
todas las ciencias” ya que el cuerpo legislativo tiene que legislar sobre todo tipo de materias.’®

Por otro lado, Maldonado enfatiza en el articulo 13 (Cap. Il, Tit. Il) que una de las principales
herramientas que debes de tener los congresos municipales son las bibliotecas que deben de estar
“surtidas de todos los cédigos constitucionales y civiles de los pueblos modernos y antiguos y de
las obras clasicas en materia de derechos, y de ciencias naturales, artes y oficios, cuya estudio es
fundamental de la ciencia de la legislacién”.”®

En la insistencia de las bibliotecas como herramientas para la accién politica se remarca el

sentido de la educacidn, entendida ésta en la forma mds amplia, que tiene para el desarrollo de la

978 Id

% Maria del Carmen Rovira: “Francisco Severo Maldonado”, en: Una aproximacion a la historia de las ideas
filosoficas en México..., Op. cit. p. 120

% Erancisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion...”, Op. cit. p. 56

Ibid. p. 37

Ibid. p. 76

Ibid. p. 18
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sociedad, y de los individuos mismos. Este es un rasgo que comparten todos los fildsofos liberales.
Estos conciben a la educacién como la puerta principal para la transformacién de la sociedad hacia
una nueva forma en donde los humanos alcancen su plenitud y la de la sociedad misma.”*

Por otra parte, el capitulo cuarto de la propuesta de Maldonado esta enfocado a la tactica para
la formacion del Codigo Nacional. La primera aseveracién que hace Maldonado con este respecto
es el que las leyes deben de estar ligas entre si, de la misma forma que lo estan las necesidades de
las personas que componen la sociedad y los medios de satisfacerlas.”®

El primer paso para la conformaciéon del cédigo, de acuerdo con Maldonado, seria la

IM

evaluacion minuciosa de todos los “males que afligen al cuerpo social”, y, como consecuencia, la
elaboracion de un plan con los posibles medios para corregirlos. El plan consistirad finalmente en el
Cédigo Constitucional.

Es importante destacar el articulo 56 (Tit. Il, Cap. V) del Contrato. Este establece que todo
ciudadano que tenga algln reclamo contra un proyecto de ley, que sea digno de discutir, sera

%6 Este punto es muy importante. Al

invitado al Congreso para platear sus argumentos en contra.
establecer lo anterior, Maldonado asegura que todos los ciudadanos puedan participar en el
proceso legislativo y asi ejercer directamente esta facultad, que es inherente a sus derechos y que,
por otro lado, puedan corregir deficiencias que pueda traer consigo la representatividad. Es
relevante esta posicidon ya que la propuesta de Maldonado estaria asumiendo la intencién de la
consolidacion de un régimen politico ampliamente democratico que no sélo esté basado en la
representatividad.

De acuerdo con Maldonado el criterio para que una ley se apruebe en el Congreso debe ser su

conveniencia con “las verdaderas leyes naturales”, es decir, “con las relaciones eternas,

B4 Al respecto, Maldonado apuntaba en la Estrella Polar la idea de que la instruccién era el camino para el
reconocimiento de los propios derechos y de la creacidon de una sociedad que atendiera los motivo de su
origen: “Ya esta el hombre en sus derechos; conoce todo el valor de los pactos que le unen con la Sociedad,
esta pronto a sacrificarse en su obsequio, y confia en que ésta le protege y conserva la vida con el goce de
todo lo que a ella y & su felicidad conduce. (...) volvamos la vista acia aquellos hombres de las primeras
edades; remontémonos & los tiempos de Solon y de Licargo. Podra crérse que estos, lograron lo que
nosotros? Que falsedad, que de absurdos, en ciencias, artes, politica... en todas materias! Luego es preciso
aprender en lo que fue, el remedio de lo que es. Luego es preciso que en el Derecho publico, se reuna el
conocimiento de las cosas pasadas. Luego el publicista le es indispensable el estudio de la Historia...”. (“La
Estrella Polar...”, No. 2, en: Op. cit. p. 12)
%3 Francisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion...”, Op. cit., p. 241
986 /d
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constantes, necesarias e inevitables”, establecidas por Dios.”®’

Asi, la concordancia entre las “leyes positivas” y las “leyes naturales” se debe hacer de acuerdo
a cuatro aspectos. Primero, los humanaos tienen la libertad de hacer los que quieran con la Unica
condicién de que no vulneren los derechos de los demas.”® Esta primera premisa sirve para

|ll

precisar el concepto de libertad que maneja Maldonado en el contexto del “contrato social”. La
libertad de los individuos que participan del contrato se refiere a que pueden actuar con forme a
su voluntad, pero la Unica acotacién para sus actos es el no afectar los derechos, positivos y
naturales, de los demas contratantes. Cabe menciona que este es el principal objetivo con que se
elaboran las leyes.

El segundo aspecto que sefiala Maldonado es el que todo humano por derecho de la
naturaleza esta exento de violencia, de manera que ningun individuo mds fuerte, o algin agente

%9 De esta segunda precision se puede destacar el que las

de la autoridad, puedan violentarlo.
leyes deben de garantizar tanto la salvaguarda de los individuos contra toda violencia fisica, como
contra sus bienes.

El tercer aspecto, que es consecuencia de los dos anteriores, se refiere a que todos los
humanos “por derecho de naturaleza” pueden hacer con su persona, con sus bienes, con su
talento y trabajo los que mejor les parezca de manera que ninguna autoridad pueda interferir al
respecto.’®

Con los dos ultimos aspectos se puede precisar que el concepto de libertad que propone
Maldonado abraza también a la posesidn de bienes materiales, es decir un tipo de libertad
econdmica. En otras palabras, las personas pueden acumular la cantidad de bienes que los meritos
propios se lo permitan, y pueden disponer de ellos como mejor les parezca. Sin embargo, esta
acumulacidn, deducido de lo anterior, debe estar acotada por la libertad econdmica de los demas,
y respaldada por las leyes.

La cuarta proposicion que establece Maldonado sefiala que la ley debe ser la misma para

todos. La ley debe de aplicar toda su fuerza de la misma manera a todos los miembros de la

%7 Ibid. p. 28
988 /d
989 /d
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sociedad.”" Esta proposicion refiere al concepto de igualdad que se desarrollé anteriormente.

Las cuatro proposiciones que se deben de tener como pardmetro para la elaboracién de leyes
suponen los cuatro derechos naturales esenciales de los que se hablo mas arriba: seguridad,
libertad, propiedad e igualdad. Estos derechos son la expresidn de las leyes naturales. Al respecto,
Maldonado en el articulo setenta (Tit. Il, Cap. IX) dice que el Cédigo Nacional sélo alcanzard la
perfeccion cuando las leyes que contenga “sean la expresidon de las leyes naturales”; cuando no
haya ninguna grieta para la “arbitrariedad e ignorancia de la autoridad, que son el verdadero
origen del despotismo”; cuando todas sus partes estén perfectamente concatenadas entre siy con
“el principio de donde dimanan” con el fin de alcanzar la “felicidad general”.”®

Estos cuatro principios y su conclusidn estdn en plena concordancia con toda la argumentacién
gue hace Maldonado en el Nuevo pacto, referido anteriormente, y que, por otro lado, resumen el
objetivo del planteamiento en el Contrato de asociacion. Se puede sefialar que ambos textos son
coherentes entre si. Por lo anterior estoy de acuerdo con Alfonso Noriega cuando afirma, en su
estudio sobre Severo Maldonado, que en el Discurso preliminar del Contrato se asociacion se
encuentra la justificaciéon, tanto del mismo Contrato, como el del Nuevo pacto.993

De acuerdo con la propuesta de Maldonado el “pueblo” comisionard para el ejercicio del
poder ejecutivo a un “supremo magistrado” en la capital de la Republica con el titulo de
Administrador de la Republica del Andhuac y General en Jefe de sus fuerzas de mar y tierra .>**
Este, sélo puede hacer uso del poder cuando haya una ley que lo autorice y que lo justifique.””

De esta manera, el poder ejecutivo en cualquier caso estara supeditado al poder legislativo, lo

que de acuerdo con la exposicion antecedente aseguraria que el régimen politico no desemboque

991 Id.
%2 1bid. p. 30
Alfonso Noriega: Op. cit. p. 31; Por otro lado, sefialo que “Bibliéfilos Mexicanos”, en 1967, edité el texto
que corresponde a E/ Contrato de Asociacion para la Republica de los Estados Unidos del Andhuac Mexicana,
con el titulo de El Nuevo Pacto Social propuesto a la Nacion Espafiola. En el prélogo Silva Herzog sefiala que
“Maldonado se limitd a cambiar el titulo de Nuevo Pacto Social propuesto a la Nacion Espafiola por Contrato
de Asociacion para la Republica de los Estados Unidos del Andhuac”. (Cita tomada de: Maria del Carmen
Rovira: “Francisco Severo Maldonado”, en: Una aproximacion a la historia..., Op. cit, p. 114) Dice Carmen
Rovira al respecto: “Al parecer [Silva Herzog] da por hecho que las dos obras presentan el mismo contenido
y que lo Unico diferente es el titulo. Sin embargo, cotejando dichas obras se advierte que su contenido es
muy diferente y que aunque ambas son fruto del pensamiento filoséfico-politico de Maldonado, son muy
distintas en forma y en contenido y que por lo tanto no se limitd, en ellas, a un simple cambio de titulo”. (/d.)
z: Francisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion...”, Op. cit. p. 31
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en una tirania, como en el caso del régimen monarquico.
Por otro lado, Maldonado establece que para llevar su tarea acabo, es decir, el cumplimiento
de las leyes, el poder ejecutivo se auxiliard directamente de un ejército de soldados que estaria

996

diseminado en todas las poblaciones de la Republica.” Debe de sefialarse que Maldonado hace

IM

una critica directa al ejército “tradicional” ya que, de acuerdo con él, sélo “han tenido el funesto
privilegio de terminar con la fuerza las convulsiones originadas de los debates entre agentes de los
poderes sociales, prohijando las mds de las veces la causa de los tiranos contra las de las
naciones”.*”’

El ejército que propone Maldonado para la nueva asociacion debe de representar los intereses
del pueblo y no de los gobernantes. En otras palabras, tiene que atender a los intereses de Ia
ciudadania. No es casualidad que Maldonado proponga instruccion militar y civica desde Ia
educacién primaria hasta la tercera educacion.

Hasta lo aqui expuesto sobre estos dos poderes de la soberania se hace importante mencionar
el contenido de Articulo 190 (Cap. I, Tit. VIl) que tiene como trasfondo el tema de la
representatividad y trata, también, del equilibro entre los agentes de los dos poderes
mencionados anteriormente. En éste se establece que los agentes de la autoridad deben de
entender el origen de sus facultades siendo asi “unos meros mandaderos o criados asalariados del
pueblo para su servicio”, es decir, son sus representantes y nada mas.”*® Asimismo, establece que
la causa de los males politicos y sociales anteriores proviene de la incomprensién de la premisa
anterior, lo que a su vez ha provocado que no se establezcan los limites de las atribuciones de los
poderes, logrando un desequilibro entre estos.”

Maldonado deja claro en este articulo, reafirmando lo sefialado en otras partes, que los
“agentes” a los que los ciudadanos ceden el ejercicio de estos dos poderes, a través de la
representacién, no deben olvidar que son sélo representantes del poder cedido a ellos con el

objetivo de encausarlos para el beneficio de cada ciudadano y, al mismo tiempo, de la sociedad

entera, por lo que en ningln caso es enajenable. Con lo anterior deja claro también que el

996 .
Ibid. p. 32
%7 Cita e idea tomada de: Maria del Carmen Rovira: “Francisco Severo Maldonado”, en: Una aproximacion a
la historia de las ideas filosoficas en México..., Op. cit. p. 120
%% Francisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion..., Op. cit. pags. 55-56
% Ibid. p. 56
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ejercicio de sus funciones debe estar dictado por la voluntad popular y no por la propia. Esta
concepcion de la voluntad popular, que es fundamental en la propuesta politica de Maldonado,
muestra una notable influencia de Rousseau, para quien la voluntad popular es el origen de toda
soberania.'®®

Teniendo en cuenta lo anterior, Maldonado establece los mecanismos para que los correctivos
de posibles aberraciones de los servidores del pueblo en los articulos 197 y 198. Ambos articulos
determinan que los congresos provinciales son los que juzgarian los actos “aberrantes” del
Congreso Nacional”.

Con respecto al poder ejecutivo Maldonado establece que la potestad eclesidstica en el orden
politico se debe considerar como una emanacién de dicho poder. Por esta razén sefiala que a los
“ministros del altar”, ademas de la jurisdiccién “espiritual” que éstos reciben de la Iglesia para el
cumplimiento de su labor, la nacidn les conferird “la porcién de jurisdiccion temporal que fuese
necesaria para el mas completo desempefio de este ministerio”.'® Es importante destacar esto
ultimo porque Maldonado afirma (Art. 139, Tit. IV, Cap. IV) que la tarea de reformar y enmendar a
los infractores se llevara a cabo por los franciscanos en sus conventos. De esta manera Maldonado
establece que los religiosos serian la piedra angular de la rehabilitacion de los infractores de la ley.
Esta propuesta resulta congruente con su concepciéon de los principios religiosos como elementos
constitutivos indispensables en la conformacion de la sociedad.

La confianza que expresa Maldonado en la institucion religiosa en tareas importantes del
cuerpo social es compartida por Gorrifio y Arduengo.

De acuerdo con la propuesta de Maldonado el ejercicio de este poder serd independiente, en
cuanto a sus funciones, de los otros dos poderes. El poder legislativo sélo podrd influir en éste a
través de las leyes a que deben sujetarse en su organizacién y desarrollo, y en prestar su apoyo

» 1003

para “hacer efectivas y llevar al cabo sus sentencias”.

Sobre el poder judicial es importante destacar el articulo 172 (Tit. VI, Cap. lll) que habla sobre

1000 ; ; . .. , , ,
Rousseau sostenia que la soberania era el ejercicio de la voluntad general. Asi, la soberania no podia

enajenarse. El soberano era sélo un ser colectivo que no podia ser representado mas que por si mismo. El
poder es susceptible de ser trasmitido, mas no la voluntad. (Cfr. J. J. Rousseau: Contrato social, Madrid,
Austral, 2007, pags. 55-56).
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Ibid. p. 45
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los derechos de los ciudadanos para su defensa en algln juicio. De acuerdo a este articulo todos
los ciudadanos, en virtud del pacto “defendedme y os defenderé”, tiene el derecho de ser

100% Este articulo evidencia que dentro de la

defendido por todas las fuerzas de la asociacion.
propuesta de Maldonado los ciudadanos deben de ser salvaguardados en cualquier circunstancia
por todas las fuerzas que tenga la asociacién con fundamento en el pacto mismo. Es decir, el pacto
se hace con el objetivo de salvaguardar a los contratantes. Pero, cuando los ciudadanos cometen
algun delito tienen que ser penados para que indemnicen el agravio (Art. 179 (Tit. VI, Cap. IV). 1%
El ciudadano infractor tiene que pagar a quien ofendid de alguna manera, y también a la sociedad.
La asociacién lo mirard como un peligro para la seguridad publica hasta que no garantice su
conducta correcta para el futuro, y esa garantia sélo puede venir de la practica de los medios que
prescribe la religion para la corrupcion de los individuos (Art. 186).'%%

Son interesantes los ultimos articulos referidos porque muestran, por un lado, la idea de
“pacto” que tiene Maldonado, y por otro lado, muestra el importante peso que le confiere a la

III

religion en este asunto. El “pacto” se establece entre los individuos para salvaguarda pero con éste
adquieren también responsabilidades. La asociacién pactada utilizara todos los medios que tenga
al alcance para la proteccion de los contratantes, pero, en caso de que viole los derechos de otro u
otros contratantes, lo que significa, a la vez, un agravio a la sociedad entera, tendra que resarcir el
dafio, para lo cual habra un organismo politico que asegure esta accion. Una vez que el individuo
ha sido sometido a un juicio (en el que se procuran los mejores medios para probar su inocencia) y
encontrado culpable, se considerara a este individuo como un peligro para la sociedad entera,
hasta que de pruebas de que se ha reformado. Para evaluar esta reforma se debe de tener como
parametro principios religiosos. Los articulos 187 y 188 (Tit. VI, Cap. V) establecen que el
sentenciado “serd entregado con su sumaria al prefecto de la casa de conversién”, donde “un
director que hard ocuparse exclusivamente en la practica de los medios que la religidn prescribe

Ill

para la reforma del corazéon humano”, y que el “reo” se deberd ocupar en actos de piedad y de

religion. *°%’

A Maldonado le interesa, especificamente, que los individuos que cometen alguna infraccion

1004
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gue amerite su reclusidon puedan volver a ser contratantes plenamente y que se reinserten, de la
misma forma, en la sociedad.

Para Maldonado la educacion era primordial para lograr el equilibrio y el funcionamiento
correcto de la nacién. Esta debia ser uno de los “resortes” de la “maquinaria politica”, ya que con
ésta el humano “domina los astros, sélo por su medio llega a conocer las relaciones que tienen con
sus necesidades todos los objetos que le rodean”, e imposibilita el despotismo.

Entonces, la educacion es lo que permitiria a una sociedad el conocer la mejor manera de
satisfacer las necesidades con lo que se dispone y, por otro lado, es lo que permitiria combatir al
despotismo desde su raiz.

Para alcanzar estos fines la nacidon debe procurar la educacién de los individuos. El articulo 101
(Tit. IV, Cap. ll) del Contrato de asociacion sefiala que todos los individuos seran forzosamente
educados a expensas de la nacion al llegar a la edad de siete afios en las escuelas de “primera
educacion”.’® La educacién secundaria, en un primer momento Maldonado no la contempla para
las mujeres.

En las escuelas de tercera educacién se instruird en la “ciencia de la Legislaciéon”, en la
“Economia Politica”, “el arte militar” y en lo relativo “al arte de ingenieros”. De esta manera la
tercera educacion serd requisito indispensable para quienes aspiren a plazas de la magistraturao a
cualquier empleo en cargos publicos de la Republica. El articulo 108 (Tit. IV, Cap. Il) establece que
las universidades de México, de Guadalajara y de Guatemala se convertirdn escuelas de tercera
educacion.

La ensefianza de “Teologia, Canones, Historia y disciplina de la Iglesia, Légica, Metafisica,

J

Retdrica, Gramatica Latina, etc.,” estard a cargo de los seminarios conciliares, establecidos en

todas las didcesis bajo la direccién de los Arzobispos y Obispos, “segln lo dispuesto por el Santo

Concilio de Trento”.X**°

Por otro lado, Maldonado propone que ademas de las escuelas deben existir otras fuentes de

III

“ilustracion nacional” como por ejemplo el Instituto Mexicano, junta compuesta de veinte

“sabios”. Este se encargaria de fomentar y promocionar las ciencias naturales, la historia, las
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ciencias politicas y morales, asi como de “activar los progresos de las artes y oficios”.'**!

Igualmente, propone establecer tres observatorios astrondmicos. Uno en la capital de la
Republica y otros dos en las provincias que se juzgue mads adecuadas. Asimismo, en todas las
capitales de provincia y pueblos cabeceras de distrito la formacion de “gabinetes” de “Historia

Natural”.'®*?

Con la misma finalidad, las bibliotecas de los congresos municipales estaran abiertas a
todo el publico todos los dias del afio. Igualmente propone Maldonado el establecimiento de
academias de pintura, escultura y arquitectura en todas las capitales de las provincias

municipales.'**

Estado, educacion y religion

Un elemento de suma importancia en la propuesta politica de ambos filésofos es la relaciéon que
tendria la religion con el estado. Como se ha expuesto anteriormente, el fundamento filoséfico-
politico de ambas propuestas tiene una base teoldgica. Esto tiene implicaciones en su perspectiva
sobre la forma en que la religion debe cumplir una funcién determinante en la configuracién del
estado mexicano.

Uno de los objetivos principales de Gorrifio al elaborar su Ensayo de Constitucion es el de
defender la religiéon como elemento indispensable para la organizacién del estado. Concretamente
la religion catélica. De acuerdo con Gorrifio la religion es el primer moévil de todo, “como dijo el
antiguo Marco Julio C.”."***

De acuerdo con Gorrifio en la religidn catdlica estan expresadas las leyes de la naturaleza, es
decir, las leyes de Dios."® De alli la necesidad de la religién para la correcta estructuracién y
funcionamiento de un régimen politico y social. Para Gorrifio la religion catdlica es el simbolo de la
civilizacidn. De aqui su constante alabanza a la labor evangélica desde el siglo XVI en la Nueva
Espafia.’*™®

Ya la Constitucidon de Apatzingan establecia en su primer capitulo (De la religion, Art. 1) que la

1011 pid. p. 40

12 1pid. p. 41

1013 ld

%% Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion...”, en: Raul Caradiel Reyes: Op. cit.
pags. 15-16

%% 1bid. p. 17

191 1bid. pags. 16-17
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religion catdlica, apostdlica y romana seria la Gnica que debia profesar en el estado mexicano.”

En su ensayo de Constitucién Gorrifio sostiene que la religion catélica es la Unica que puede
fundamentar y proteger el poder de su “natural soberania”.’®”’ Aqui debe sefialarse que para
Gorrifio la religion es complementaria para la filosofia. En su texto titulado Filosofia de la fe
catdlica establece que es precisamente a través de ésta, de la filosofia, que la religion encuentra
sus principios: “El espiritu filoséfico en nada es incompatible con el Espiritu religioso; la verdadera
filosofia lejos de combatir a la verdadera Religidn, la supone, confiesa todos sus principios y todas
sus consecuencias (...)”.*""® Esta afirmacidn estd en consonancia con lo sefialado mas arriba con
respecto a que sélo con la razén el hombre podia descubrirse a si mismo, y por tanto a Dios
mismo. La filosofia es el ejercicio de la razén que descubre los principios del conocimiento de Dios,
es decir, los principios de la religion.

Precisamente, para Gorriiio la separacién entre ambas es el origen de los males que aquejaban
su siglo. Gorrifio se expresa de la siguiente manera: "[E]ste Mundo que desde el principio
desconocié a JesuCristo, se burld de su Moral y profand su espiritu, aun es hoy mucho mas
peligroso a los fieles y mas contrario que nunca a la Religidn (...)”. Mas adelante dice: "La Iglesia
Santa gime perseguida (...) He aqui la espantosa consecuencia de una filosofia en que se
recomienda a Sécrates para deprimir a Jesucristo y que olvidada la corrupcién de la naturaleza se

le consagran altares (...)".°"

Con respecto a la defensa de la religién catdlica refiere a Montesquieu'®® y a Bentham'®*

* “La religién catélica, apostélica, romana, es la tnica que se debe profesar en el Estado” (Ernesto de la Torre
Villar: Op. cit. p. 380)

Y Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucién...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p.
19
1918 Manuel Marfa de Gorrifio y Arduengo: “Filosofia de la fe catdlica”, en: Pensamiento filoséfico mexicano
del siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda), México, UNAM, 1998, p. 27

9% 1pid. p. 28

1020 Montesquieu en el libro vigésimo (Cap. I) de su obra Del espiritu de las leyes dice lo siguiente al respecto
de la religidn cristiana: “La religion cristiana, al ordenar que lo hombres se unan entre si, quiere sin duda que
cada pueblo tenga las mejores leyes politicas y las mejores leyes civiles, por ser éstas, después de la religion,
el mayor bien que los hombres pueden dar y recibir”. (Charles Montesquieu: Del espiritu de las leyes,
Meéxico, Porrta, 1987, p. 287). Para Montesquieu la religion es de suma importancia para hacer de los
individuos buenos ciudadanos y poder, como sociedad, satisfacer sus necesidades. Dice al respecto en la
misma obra: “Por su parte la religion puede ser apoyo del Estado cuando no bastan las leyes. Si el Estado,
como sucede a menudo es victima de las agitaciones engendradas por las discordias civiles, mucho hara la
religién si logra que se mantenga en calma una parte del pais”. (Op. cit. P. 294). La importancia de la religion
en la sociedad para Montesquieu, queda evidenciada en sus Cartas persas cuando narra, en la metafora que
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quienes, segln Gorrifio, estan a favor de la conservacion de ésta dentro del estado.'**

Precisamente, el articulo tercero de su Ensayo de Constitucién establece que el estado de San
Luis Potosi debe salvaguardar a la religion catélica.'®
Ahora bien, el titulo Il de |a tercera parte del Ensayo de Constitucion de Gorrifio esta enfocado
en la instruccién publica de la poblacién del estado.
El articulo 169 establece que en todos los pueblos del estado se instaurardn escuelas de
“« H ” . . e~ “ e .
primeras letras” con el objetivo de que los nifios aprendan a “leer, escribir contar, el catecismo de

” . 1024 E

la religidn catdlica, y una ligera pero exacta exposicion de las obligaciones de un ciudadano n

el articulo 170 se establece que puede haber casos de lugares en donde se requiera la ensefianza
de oficios y de “artes” con el objetivo de combatir la “ociosidad y los vicios”.'*%

De los planteamientos mads interesantes en esta seccidon se encuentra el concerniente a los
contenidos de la educacidn. Este problema se hace relevante ya que la mayor parte de la
poblacién de esa época en la recién conformada Republica Mexicana era indigena. El problema

mas patente es el de la lengua. Gorrifio no habla expresamente de que el castellano sea la lengua

oficial de la nacién o del estado. Se debe sefalar que este aspecto tampoco fue tratado en la

representa la historia los trogloditas, que estos pudieron consolidar una sociedad armoniosa con ayuda de la
religién: “Tan justo pueblo tenia que ser amando por los dioses. Tan pronto como abrid los ojos para
conocerlos, aprendié también a temerles, y la religidon vino a suavizar en las costumbres lo que la naturaleza
tenia de demasiado aspero. (...) Todos iban al templo a solicitar los favores de los dioses. No se pedian
riquezas o la abundancia pues tales deseos eran indignos de los felices trogloditas (...) Exaltaban la grandeza
de los dioses, los favores que constantemente envian a los hombres que les imploran y suceden
inevitablemente para aquellos que no les temen” (Charles Montesquieu: Cartas persas, México. CNCA, 1992,
pags. 43-44)

121 Bentham, en su Tratado de legislacion, en el marco de su teoria utilitarista, habla de que la religion
puede influir eficazmente en la sensibilidad de los individuos. Sin embargo, no habla de que la religion
catdlica sea la mejor de las religiones para las sociedades. Mas bien se puede de suponer que Gorrifio utiliza
la concepcion de Bentham en el sentido de que la religién puede tener una influencia positiva y directa en la
sociedad. Dice Bentham: “Bien sabido es hasta qué punto pueden las ideas religiosas alterar 6 mejorar el
sistema entero de la sensibilidad. Los mas grandes efectos de una religion se ven en la época de su
nacimiento: pueblos humanos se han hecho sanguinarios: pueblos enteros se ha hecho intrépidos: naciones
esclavas han recobrado su libertad: hombres salvajes han recibido el yugo de la civilizacién: y en una palabra
no hay causa alguna que haya producido efectos tan pronto y extraordinarios sobre los hombres como la
religion. En cuanto a los sesgos particulares que la religion puede dar a los individuos, ellos son
diversisismos”. (J. Bentham: Tratado de legislacion civil y penal, Madrid, Editorial Nacional, 1981, p. 56).

1922 Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo: “Ensayo de una constitucion ...”, en: Raul Cardiel Reyes: Op. cit. p.
21
1923 1bid. p. 32
Ibid. p. 68
Ibid. p. 69
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Constituciéon de Apatzingan. Sin embargo, se supone que sera el espafiol. Esta es una de las
medidas mds importantes para que le estado pudiera conformar una identidad cultural nacional, y
gue a su vez ataca directamente a la cultura indigena.

Por otro lado se encuentra la cuestion de los contenidos de la educacién. Gorrifio deja
entrever que la educacién es de suma importancia para lograr los objetivos del estado. Dice en el
articulo 172 que el Congreso formard un plan para uniformar la instruccién en el estado. En el
articulo 173 continua con esta tematica sefialando que los indigenas deben de tener una atencion
“paternal”, para “que entrando ellos en los usos civiles, y adquiriendo los conocimientos
necesarios, puedan ser restituidos a sus derechos naturales y propios de los ciudadanos como es
conveniente 4 esta recomendable porcién del Estado”. *%*°

El contenido de estos articulos expresa la importancia que Gorrifio concede a la instruccién
publica. Esta es el medio para que todos los ciudadanos de la republica puedan conocer y asumir
sus derechos naturales inherentes a ellos mismos y sus derechos propios de ciudadania.

Coherente con su planteamiento sobre la religion presente en su Ensayo de Constitucion, la
educacién debe estar estrechamente ligada a la religién. La contestacién al ayuntamiento de la
ciudad de San Luis Potosi sobre los problemas educativos y sociales que hizo Gorrifio en 1809,

afios antes de haber elaborado su ensayo, atestigua su postura al respecto:

No se puede pensar en mejor medio de promover y adelantar la educacién publica
que el de la multiplicacion de los obispados (...) Seria facil, enriquecido el Estado por
los medios que la creacidn de obispados multiplicarian, fundar también otras escuelas
publicas en donde, no sélo hallase la juventud unos talleres que la formasen, para la
religion por las instrucciones cristianas, y para la vida publica y privada, por los
documentos de una moral tedrica y practica, a los deberes de un ciudadano y de un
padre de familia; (...) Esta educaciéon que ensefiaria [al pueblo] a andar vestido,
calzado, ya usar de otras comodidades y decencias que hoy no conoce ni desea,
multiplicaria sus necesidades, y lo haria aplicarse al trabajo, que hoy desprecia apenas

[esta] medio cubierto y mal comido [...]"."*”

1026 ld
1%7 Manuel Marfa Gorrifio de Arduengo: “Contestacion del Dr. Manuel Ma. de Gorrifio y Arduengo a una
peticion que le hizo el ayuntamiento de la ciudad de San Luis Potosi sobre una posible solucién a los
problemas educativos y sociales del Estado”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del Siglo XIX y primeros
afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 32-33. Los corchetes aparecen
en la compilacion.
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Asi, religidon y educacidn van de la mano. Lo que se necesita es educar a la poblacién sobre las
leyes de Dios y sobre moral para que, en primer lugar, el individuo alcance su maximo grado de
desarrollo espiritual y, como consecuencia, como ciudadano y miembro del estado.

Por su parte, para Maldonado la educacidon era primordial para lograr el equilibrio y el
funcionamiento correcto de la nacién. Esta debia ser uno de los “resortes” de la “maquinaria
politica”, ya que con ésta el humano “domina los astros, sélo por su medio llega a conocer las
relaciones que tienen con sus necesidades todos los objetos que le rodean”, e imposibilita el
despotismo.'%*®

Entonces, la educacion es lo que permitiria a una sociedad el conocer la mejor manera de
satisfacer las necesidades con lo que se dispone vy, por otro lado, es lo que permitiria combatir al
despotismo desde su raiz.

Para alcanzar estos fines la nacion debe procurar la educacién de los individuos. El articulo 101
(Tit. IV, Cap. Il) del Contrato de asociacion seiala que todos los individuos seran forzosamente
educados a expensas de la nacidon al llegar a la edad de siete afios en las escuelas de “primera
educacion”.’ La educacién secundaria, en un primer momento Maldonado no la contempla para
las mujeres.

En las escuelas de tercera educacidén se instruird en la “ciencia de la Legislacion”, en la
“Economia Politica”, “el arte militar” y en lo relativo “al arte de ingenieros”. De esta manera la
tercera educacion serd requisito indispensable para quienes aspiren a plazas de la magistraturao a
cualquier empleo en cargos publicos de la Republica. El articulo 108 (Tit. IV, Cap. 1) establece que
las universidades de México, de Guadalajara y de Guatemala se convertirdn escuelas de tercera
educacion.

La ensefianza de “Teologia, Canones, Historia y disciplina de la Iglesia, Légica, Metafisica,

4

Retédrica, Gramatica Latina, etc.,” estard a cargo de los seminarios conciliares, establecidos en

todas las didcesis bajo la direccién de los Arzobispos y Obispos, “segun lo dispuesto por el Santo
Concilio de Trento”.'**°

Por otro lado, Maldonado propone que ademas de las escuelas deben existir otras fuentes de
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“ilustracion nacional” como por ejemplo el Instituto Mexicano, junta compuesta de veinte
“sabios”. Este se encargaria de fomentar y promocionar las ciencias naturales, la historia, las
ciencias politicas y morales, asi como de “activar los progresos de las artes y oficios”.'***
Igualmente, propone establecer tres observatorios astrondmicos. Uno en la capital de la
Republica y otros dos en las provincias que se juzgue mds adecuadas. Asimismo, en todas las
capitales de provincia y pueblos cabeceras de distrito la formacién de “gabinetes” de “Historia

Natural”.'®?

Con la misma finalidad, las bibliotecas de los congresos municipales estaran abiertas a
todo el publico todos los dias del afio. Igualmente propone Maldonado el establecimiento de
academias de pintura, escultura y arquitectura en todas las capitales de las provincias

municipales.'®*®

Plan para la conformacion del sistema econémico nacional.

El proyecto politico que establece Severo Maldonado es integral y ambicioso. A diferencia del de
Gorrifio que es sumamente local, el de Maldonado expone un programa politico integral nacional.
Uno de los aspectos centrales necesarios que Maldonado ubica junto con el desarrollo politico
nacional es el econémico. De esto que Maldonado elabore un proyecto econémico completo que
vaya a la par del politico.

El plan que establece Maldonado para la conformacién de la nacidn necesitaba de un sustento
econdmico para que lograra llevarse a cabo la consolidacién de la nacion. Este plan econémico se
encuentra en los a apéndices del Contrato de asociacion y en un escrito titulado E/ triunfo de la
especie humana sobre los campos elisios del Andhuac.

Primero, sefialo que los apéndices segundo, tercero, cuarto y quinto estdn concentrados en la
resolucidn de problemas de caracter econdmico para la ejecucidn del plan politico del Contrato.

En el apéndice segundo Maldonado critica al gobierno espafiol el haber utilizado oro y plata
para ser utilizado como moneda de cambio. Esto, de acuerdo con él, entre otros problemas de tipo
practico ocasiond la escasez de la moneda y por tanto su circulacion. Dice rotundamente que

“mientras esta escasez de moneda siga adelante, nos serd tan imposible dejar de ser pobres, a

199 1pid. p. 38
1931 1hid. p. 40
192 1bid. p. 41
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pesar de todas nuestras riquezas”.’®** Como solucién a este problema propone la utilizacién de la

moneda de cobre para uso comun, ya que ésta se puede fabricar en abundancia y debido a su bajo
costo puede ampliar la posibilidad de consumo

En el apéndice tercero propone la creacidon del Banco Nacional. Los objetivos centrales del
banco serian: “la redencidn del terreno nacional, comprandolo a sus actuales propietarios, (...)
para repartir al precio mas barato posible entre el mayor posible numero de ciudadanos (...)”."***
Un segundo objetivo seria: “garantizar la dignidad e independencia individual del ciudadano,

1036 F| tercer

impidiéndole postrarse en su cuitas ante un déspota, y recibir dinero con usura (...).
objetivo seria el de: “aniquilar de raiz el despotismo y prepotencia de la aristocracia, ocasionados
por la acumulacién de la riqueza nacional y principalmente de la territorial, en un corto numero de
manos”.'%%’

En el apéndice cuarto Maldonado propone las bases para el establecimiento de una ley
agraria. El articulo primero de la ley agraria establece que la tierra perteneciente a la nacién, y
toda a aquella que pueda disponer sin afectar a terceros, se dividird en predios de “un octavo de
legua cuadrada o en porciones de cinco caballerias”. El articulo segundo establece los costos de
arrendamiento anual por cada porcién descrita por el primer articulo. El tercer articulo establece
que los ciudadanos que aprenden los predios los disfrutaran todo el tiempo de su vida. El cuarto
articulo dice que para ser arrendatario de un predio nacional sélo se necesitara afianzar el pago
del arrendamiento. El articulo quinto establece que se podra subastar al mejor postor un predio
por parte de su arrendador. El sexto articulo establece que se queden abolidas todas las leyes de
libre circulacién. El articulo séptimo establece que todas las tierras que pertenecieran a los
“indios”, “tanto las que formaren el fondo legal de sus pueblos, como las que hubieren comprado
con dineros de la comunidad”, se dividirdn en partes iguales y entregadas a las familias de los
“indios” para que les den el uso que necesiten.'**®

El articulo octavo establece que todas las tierras pertenecientes a la nacidn, asi como todas las

compradas con los fondos del Banco Nacional, sélo dejaran de dividirse en predios cuando sean

%% Francisco Severo Maldonado: Contrato de asociacion..., Op. cit., p. 93

195 1pid, p. 118
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destinadas al ganadeo mayor cerca de las capitales de provincia o cerca de las poblaciones de
“segundo orden”, o a un “cuarto de sitio” proximo a pueblos mas pequefos. Finalmente, el
articulo noveno establece que los terrenos, descritos en el articulo octavo, serdn destinados al
cultivo por la tropa de servicio de cada lugar.

Maldonado afirma que es necesaria la adopcién de esta ley para dar unas bases firmes al
establecimiento republicano. Asimismo, se lograria el establecimiento de una democracia

IM

cimentada sobre las bases de la “convivencia universal” y de “justicia”, es decir, sobre la

propiedad.'*

Carmen Rovira se inclina a pensar que el pensamiento de Maldonado, en cuanto a su ley

agraria, representa con sus varios matices un “socialismo agrario al interior de un pensamiento

cristiano”,’® afirmacién con la que estoy de acuerdo. Machorro sefiala en su trabajo sobre

Maldonado que éste se alimenté de dos grandes corrientes del pensamiento del siglo XVIIl y de

principios del siglo XIX. La primera corriente fue la econdmica representada por la escuela

1041

fisiocratica, y por la corriente filoséfica. De la primera dice Machorro que los fendmenos

econdmicos se deducian principalmente del régimen de propiedad y explotacion de la tierra.'*
De la segunda, se deducian, sin dejar de lado la influencia agraria, de las fuerzas espirituales
humanas. Machorro sefiala que Maldonado se acerca a los fisidcratas en su interés en el problema
agrario, pero que se aleja de ellos en cuanto a su reduccion de todo el sistema social al goce de los

derechos individuales y su ataque al despotismo.'® En

la propuesta politica-econdmica de
Maldonado el reparto de tierras es sumamente importante. Como ya se ha expuesto, él desarrolla

todo un plan para la reparticién de tierras mediada por el estado y asi estableciendo su postura a

199 1pid. p. 123

1040 Maria del Carmen Rovira: “Francisco Severo Maldonado”, en: Una aproximacion a la historia de las ideas
filosoficas en México..., Op. cit. p. 124

1941 baulino Machorro Narvaez: Op. cit. p. 67

Los fisidcratas consideraban el placer y el dolor como las dos fuentes de las acciones humanas, El
“egoismo ilustrado” como la norma de una sociedad bien regulada. Asi, como todo humano es el mejor juez
de sus propios intereses, el medio mas seguro de hacerse felices es reducir las restricciones al esfuerzo, asi
como la iniciativa individual. De esta manera los gobiernos deberian de reducir al minimo las legislaciones
para impedir alguna invasidn a las libertades individuales. Congruente con lo anterior, las “leyes econdmicas
naturales” que producen la mayor prosperidad y armonia no deben interferirse en su funcionamiento. (Cfr.
George H. Sabine: Historia de la teoria politica, México, FCE, 2006, pags. 433-434) Asi, ellos estaban de
acuerdo en que la propiedad debia ser individual, que éstas, las propiedades, debian ser iguales y que el
Estado debia ser el regulador de la propiedad individual.

1%%3 paulino Machorro Narvaez: Op. cit. p. 73
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favor de la propiedad privada. La redistribucion territorial es uno de los problemas centrales que
desarrollan los fildsofos liberales de la primera mitad del siglo XIX. Sin embargo, debe sefialarse
que la reparticién de la tierra como politica de gobierno, basada en la propiedad individual y esta
basada, a su vez, en los derechos naturales, tendria consecuencias funestas para la forma de
organizacién social y politica de las comunidades indigenas. Este tdpico lo desarrollaré mas
adelante con mayor amplitud.

Por otra parte, el texto El triunfo de la especie humana es un plan completo de acciones para
gue la Republica Mexicana entable comunicacion comercial y cultural con toda América. El mismo
titulo revela el objetivo del texto: El triunfo de la especie humana sobre los campos elisios del
Andhuac o Constitucion Moral y politica para la pronta conversion de la pequeiia Republica de los
Estados Unidos Mexicanos en la gran democracia cosmopolita, preparada desde la creacion por el
Omnipotente, sabio y bondadoso autor de la naturaleza, y esperada por todos los hombres
ilustrados del mundo desde las Américas, en que todas las naciones queden reducidas a una sola, y
todos los individuos de genero humano a una sola familia de hermanos, virtuosos y opulentos,
intimamente unidos, virtuosos y opulentos, intimamente unidos entre si ...

En el documento estd presente la cuestidon anteriormente sefalada de la necesidad de la unidn
de América. La necesidad principal recae en presentar una defensa unida contra cualquier posible
intervencién europea en América.’**

Para lograr dicha comunicacidn propone la formacion de dos escalas madres de las que
partirian transversales en los puntos que mas convengan, que condujeran a los puntos mas
inmediatos de una y otra costa, y a las capitales de cada estado, asi como a sus poblaciones
subalterna. Es decir, un basto sistema de comunicaciones teniendo como eje dos escalas.

Advierte Maldonado que en este documento sélo plantea un pequefio tramo de una de estas

1% Erancisco Severo Maldonado: EI triunfo de la especie humana sobre los campos elisios del Andhuac o
Constitucion Moral y politica para la pronta conversion de la pequefia Republica de los Estados Unidos
Mexicanos en la gran democracia cosmopolita, preparada desde la creacion por el Omnipotente, sabio y
bondadoso autor de la naturaleza, y esperada por todos los hombres ilustrados del mundo desde las
Ameéricas, en que todas las naciones queden reducidas a una sola, y todos los individuos de genero humano a
una sola familia de hermanos, virtuosos y opulentos, intimamente unidos, virtuosos y opulentos,
intimamente unidos entre si en el seno del contento, de la inocencia y de la paz, Guadalajara, Oficina del C.
Ignacio Bambrila, 1830, p. 2; Agradezco enormemente a la Dra. Maria del Carmen Rovira por haberme
permitido consultar este documento que hasta hace poco tiempo se encontraba perdido.
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dos escalas.”™" Esta escala madre, de trescientas setenta leguas,” iria de Altamira, Tampico, hasta

la capital del estado de Jalisco.'*®

Maldonado insta en el documento a los estados de San Luis y de Jalisco, por un lado, y por otro
a los estados de Zacatecas y Guanajuato, a capitanear la primera parte de esta escala, ya que
serian ellos los principales interesados. Insiste en que éste es el Unico medio para que la Republica
pueda cumplir sus objetivos. Dice Maldonado: “es el Unico recurso violento, y seguro para sacar a
la patria del espantoso abismo de inmoralidad y de miseria en que nos tiene sumergido el
despotismo y la ignorancia”. **¥

El plan lo establece en articulos con el titulo de “Ley Organica para la violenta construccién de
la Escala por todo el territorio Republicano”. Estas leyes establecen en qué forma y en qué
proporciones seran beneficiados quienes inviertan de alguna forma en la construccion de la escala.
Las inversiones podrdn ir desde tierras, animales de tiro, carretas de transporte, mano de obra,
hasta capital nacional y extranjero.

Al respecto, es interesante lo que sefala el articulo séptimo de la ley organica para la
construccion de la escala que declara que “[t]Jodos los habitantes de las quatro partes del mundo
se declaran ciudadanos natos, reales, efectivos y verdaderos, y no puramente honorarios, de la
gran sociedad cosmopolita” de América. Maldonado llama a esta unién “contrato social
cosmopolitico”, y propone que sus miembros puedan transitar libremente por los territorios
americanos que conformen esta unién.'**

Por un lado se debe destacar que aqui Maldonado hace énfasis en la apertura comercial hacia
el extranjero de todo tipo de mercancias que requiere la nacidn y con que ésta no cuenta. En este
sentido, la escala seria fundamental para el transito de dicha mercancia. Por otro lado, trata el
asunto de la concesion de ciudadania a los extranjeros. Es una proposicion que se finca en el
cosmopolitismo que estd presente a lo largo de la obra de Maldonado. Sin embargo, en este

parrafo me parece que tiene un valor mucho mas retdérico que se relaciona directamente con la

apertura comercial que esta proponiendo y que para Maldonado es de suma importancia para la
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2961.714 km.
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estructuracion de la nacién.

Asi, Maldonado refiere puntualmente todos los “prodigios” que traeria la construccion de las
escalas. El primero es: “el de acomodar por medio de este acordonamiento geografico de piedras
toda la masa de las fuerzas individuales de la nacién, y formar de ellas, sin costo de un solo
maravedi un exercito el mas numeroso posible...”.*** Es importante destacar lo relativo a la suma
de fuerzas para conseguir un fin comun, que es esencialmente el objetivo de la sociedad.

El segundo prodigio es el de “la derrota completa y perentoria del despotismo universal por
todos los puntos de nuestro territorio sin que ninguno de ellos vuelva jamas & levantar la cabeza
ésta horrible fiera”.'®® Asimismo se podrian “conquista de rapida y simultanea de todos los
derechos, que todos los hombres, al nacer, han recibido de la bondad del Ser Supremo”, sobre las
tiranias antiguas y modernas.'®*

Precisamente, la ventaja que los tiranos tienen es la del ataque por fracciones a la sociedad.
Esto se posibilita porque no hay medios para que los humanos se comuniquen y comuniquen sus

1052

ideas. Dice Maldonado que la escala recogeria “todas estas particulas aislada, y reuniendo

todos estos miembros mutilados y dispersos, por medio de la fuerza poderosa de su atraccion
irresistible”, para presentar una fuerza opositora al despotismo.'*>*

Entonces, la repercusion central de la escala en la nacidon seria la comunicacién a lo largo de
todo el territorio. Dice Maldonado al respecto: “Por medio de esta escala, el pueblo mantendra
constantemente su caracter incomunicable de agente principal y de propietario de la autoridad
suprema”.'®* Maldonado, en lo expuesto sobre este segundo prodigio, refiere la comunicacién de
las ideas a través de las cuales los “derechos naturales” se sostienen y se fundamentan. En la
exposicion del tercer y cuarto prodigios hace referencia a la comunicacién en un sentido fisico. ‘%
El sentido es evidente ya que las escalas seran vias de comunicacidn fisica.

El sexto prodigio seria el de “poner al hombre en posesion de todos los bienes de este mundo,
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felicidad que hasta ahora no ha disfrutado ningun mortal (...)”."®° El séptimo prodigio sera el de

perfeccionar las instituciones sociales en el sentido de que la comunicacién que ocasionaria el
restablecimiento “a la par de la inocencia y costumbres patriarcales, el equilibrio sinal, borrando la
distancia del rico y del pobre simentando la igualdad de las condiciones sobre la igualdad de
fortunas, por lo menos, hasta el punto en que un hombre no tenga que postrarse a otro, para
saciar las necesidades a que todos nacemos expuestos”.'%’

El octavo prodigio sera el fomentar el cosmopolitismo estrechando los lazos entre los humanos
y sociedades.’®®

Maldonado concluye el escrito indicando que los ocho prodigios pueden sintetizarse en dos: 1)
poner en manos de los gobiernos americanos el “poder y la riqueza universal”; y 2) resucitar al
humanos “muerto civil y moralmente” acusa del despotismo, a través de su acercamiento a su
“dignidad y derechos” imprescindibles.'*°

Entonces, las escalas que plantea Maldonado representan una de las mas importantes
herramientas materiales para que en la naciente Republica Mexicana pueda concretarse la

propuesta del Nuevo Pacto y con esto la restauracién de los “derechos naturales” a todos los

individuos.

Confederacion de las Republicas Americanas

La propuesta politica de Severo Maldonado, como lo sefialé mas arriba, es integral y global a
diferencia de la de Gorrifio. La propuesta de este ultimo es local. Esta pensando sélo en el caso de
San Luis Potosi como una entidad politica auténoma dentro de la federacidn mexicana. Severo
Maldonado propone, propiamente, una estructura politica y social nacional, que amplia su alcance
reflexivo de la situacion particular nacional dentro de un contexto internacional. Maldonado fue
uno de los primeros filésofos latinoamericanos, y el primer mexicano, que pensaron la
conformaciéon de una unidad politica latinoamericana frente a las amenazas de posibles
reconquistas, ademas de la conformacién de un sistema econdmico de caracter internacional que

hiciera autosuficiente a la nacion.
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Los objetivos de la confederacion de acuerdo con Maldonado serian, en primer lugar,
“consolidar y completar la reconquista de la libertad del nuevo mundo, lanzando de sus islas y
continentes a los déspotas europeos que aun dominan en algunos pueblos”. En segundo lugar,
“terminar amistosamente las fuerzas federales, las diferencias que se suscitaren entre las
potencias americanas”. En tercer lugar “facilitar la libertad y emigracion de todos los hombres
buenos que gimen bajo el imperio de los tiranos del antiguo mundo, recomenddndolos a las
republicas que tuvieron mas sobrante de tierras, para que los acomoden en ellas”.**®°

La idea de Maldonado que estd detras de la confederacién americana es la de lograr un bloque
unido en el continente para la defensa de la libertad, tanto de las republicas integrantes y de los
individuos que las componen, como de otras naciones que aun no han adquirido su
independencia. Las republicas integrantes serian la de Estados Unidos,” la de Colombia, la de Peru,
la de Chile, la de la Isla de Santo Domingo y la de México. Todas estas salidas de un periodo de
colonizacion. Cada una contribuird en diferentes proporciones con tropas y con buques de guerra.
Se establecerd un congreso general de diputados de “todas las republicas” que tendra su sede en
Florida.*®*

Maldonado propone también que su primera empresa seria una expedicién para “dar la
libertad a la Isla de Cuba, para fijar en la Habana el Congreso Amphiccional, y dirigir desde alli la
fuerza federal hacia todos los puntos ocupados o amenazados por los enemigos conjurados contra

» 1062

la especie humana”.

La posibilidad de un intento de reconquista por parte de paises europeos en América se

1060 . .
Francisco Severo Maldonado: “Apuntes sobre un Tratado de Confederacion General entre todas las

Republicas Americanas”, en: “Contrato de asociacion...”, Op. cit., p. 71
* A lo largo de la obra politica de Maldonado se percibe su admiracién hacia los Estados Unidos de
Norteamérica. En El despertador Americano se refiere a este pais de la siguiente forma: “Americanos del
Norte Pueblo honrado, frugal, laborioso, conocido en todo el resto del Globo por tu amor a la humanidad y
la justicia, enemigo irreconciliable de todos los Tiranos. Apostol supremo de la fraternidad y de la union! Tu,
tu eres el Amigo mas seguro, el Aliado mas fiel que nos ha destinado la naturaleza, estableciendonos en un
mismo Continente. Tu eres nuestro modelo y nuestro recurso, tus intereses son los nuestros, de ti
esperamos lo mas prontos y abundantes socorros para acabar de aniquilar el Despotismo atroz. Ambos
unidos seremos capaces de pacificar la tierra, y de hacerla feliz con nuestros tesoros, nuestra moderacion y
nuestra filantropia”. (Francisco Severo Maldonado: El despertador américano. Correo politico econémico de
Guadalajara, no. 1, diciembre de 1810, (facsimil), en:
http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/depertador/despertador.html, p. 6)
19! Erancisco Severo Maldonado: “Apuntes sobre un Tratado de Confederacidon General entre todas las
Republicas Americanas”, en: Contrato de asociacion...”, Op. cit. p. 71

366



http://www.antorcha.net/index/hemeroteca/depertador/despertador.html

mostraba de manera real. Como ejemplo basta mencionar a los paises que pactaron la Santa

Alianza como una amenaza latente para los paises americanos.™

Consideraciones

La propuesta de estos dos filésofos tuvo, como una de sus preocupaciones centrales, la
fundamentacién de la estructura politica de la nacién independiente. Como fundamento se
requirié asumir como eje de reflexiéon al humano, sus derechos naturales, asi como sus derechos
politicos y civiles. La situacion histérica lo exigio.

Este proceso estuvo acompafiado de fuerte pugnas de intereses politicos, econdmicos,
culturales y sociales. En esta lucha, diferentes ideologias, de diferentes grupos quisieron afianzarse
como rectoras de la situacion. En este ambiente se desarrollaron tendencias tanto
“conservadoras”, como “progresistas”.

Lo que puede considerarse como la teoria politica liberal mexicana, se origind y desarrollé en
este contexto. Como se ha visto a lo largo de los capitulos anteriores, la Independencia representé
para un sector social especifico, el criollo, el acenso a una serie de derechos politico, culturales,
sociales y econémicos de los que habian sido relegados durante el periodo colonial. En este
proceso ideolégico y politico, los criollos asumieron un discurso ideoldgico-filoséfico que
permitiera dar ciertos fundamentos que legitimaran su lucha particular. Esta necesidad particular,
que se enfrentaba a un discurso universalista, el de los peninsulares (europeos), llevd a la
necesidad de hablar en los mismos términos, en términos de derechos universales que pudieran
hacer frente a ese discurso. La filosofia policia novohispana y mexicana asumio toda una serie de
conceptos que hablaban en términos universales: libertad, igualdad, orden, leyes, derechos

politicos, etc.

1062

Ibid. p. 72

** Santa Alianza fue el nombre que se le dio al pacto establecido por los monarcas europeos, quienes
acordaron defender los principios del cristianismo. El tratado se firmd en Paris el 26 de septiembre de 1815.
Los participantes en este acuerdo fueron Francisco | (emperador de Austria), Federico Guillermo Il (rey de
Prusia) y el zar Alejandro | (Rusia). El acuerdo se adopté meses después de la finalizacién del Congreso de
Viena (1814-1815). Todos los gobernantes europeos acabaron suscribiéndolo, a excepcién del principe
regente invocaron el derecho de intervencidn abalado por la Santa Alianza para mantener el statu quo en
Europa. En este contexto, en Espafia, el gobierno constituido en 1820, que dio inicio al Trienio Liberal sufrid
la intervencion de la Santa Alianza. La intervenciéon fue acordada en el Congreso de Verona, reunido desde
octubre hasta noviembre de 1822. El resultado fue el regreso de la politica absolutista del rey Fernando ViII.
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Asimismo, se requeria de un discurso que pudiera afianzar la ruptura con el régimen previo.
Un discurso que hiciera énfasis en las diferencias entre los nuevo y lo viejo. Lo viejo, la colonia, fue
presentado como lo negativo: esclavitud, explotacion, injusticia, ilegalidad, ilegitimidad; la filosofia
y la educacién decadente, etc. Este discurso de consolidd y adquiriéd mas fuerza con el logro de la
independencia. Se debe recordar que los fundamentos del movimiento independentista surgieron
de las mismas entrafias de la misma tradicién politica novohispana. El deslinde de esta tradicidn,
de manera intencionada, se hizo una vez lograda la independencia. Esto generd la necesidad de
buscar nuevos fundamentos, nuevas ideas, nuevos conceptos.

La filosofia de Severo Maldonado y de Gorrifo y Arduengo se ubica, precisamente, en este
proceso. Sus propuestas, tempranas en el proceso de consolidacion del nuevo orden nacional,
guardan elementos de la tradicidn politica novohispana. Tal vez el principal es el teoldgico; que sin
embargo, van marcando a la vez, el camino de transformacion de la teoria filoséfico-politica.

Dos propuestas que encuentran momentos contradictorios en su interior, inmersas en la
misma problematica, pero que se presentan posturas opuestas. Una que podria ser considerada
como “liberal conservadora” con un caracter humanista y la otra “liberal socialista” también
humanista pero con un cardcter radical y utdpico.

Este fendmeno, a la luz de lo expuesto en este capitulo y en los anteriores, da pie a una
serie de hipodtesis interpretativas sobre el proceso histérico de conformacion de las tradiciones

filosofico-politicas mexicanas. Mismas que expondré a manera de conclusion.
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Conclusion

Las ideas politico-filosdficas que se desarrollaron en la Nueva Espafia y en México se originaron
con problematicas especificas a las que, precisamente, a través de esas ideas se intentd dar
soluciones. Las intenciones reflexivas se fueron transformando acorde con las circunstancias
histéricas que fueron requiriendo, a su vez, la transformacion y modificacion de los
planteamientos politico-filosoficos.

Lo anterior resulta importante debido a que la caracterizacién y el analisis interpretativo-
filoséfico de esas tradiciones requieren de la formulaciéon y empleo de categorias propias de
estudio. Es comun que el examen de las ideas filoséfico-politicas mexicanas comience con la
comparaciéon de estas con modelos de ideas europeas (por ejemplo, el liberalismo: individualismo,
propiedad privada, division de poderes, soberania popular, democracia, constitucionalidad,
secularizacién, etc.). Es decir, con un modelo ya preestablecido. Esto genera una transgresién en la
interpretaciéon del propio proceso de desarrollo ya que implica la adecuacion de éste a contextos,
a problematicas, y a soluciones ajenas.

Otro problema en el estudio, en el analisis y en la interpretacion de estas ideas filosofico-
politicas es que, dentro de su pretendida especificidad, suelen verse como bloques ideoldgicos y
tedricos homogéneos y temporalmente inalterables. La teoria politica y la filosofia mexicanas, o de
otras regiones del mundo, no deben, y no puede ser vistas de esta manera. Son formas de
pensamiento dentro de sistemas culturales. Esto implica heterogeneidad. No existiria una sola
forma de liberalismo o una sola forma de republicanismo. Hay varios liberalismos, hay varios
republicanismos, con problematicas y soluciones diferentes que se van desarrollando
dependiendo de los contextos histdrico, social y cultural concretos.

Los dos sefialamientos anteriores resultan de la asumpcion de criterios tedrico-metodoldgicos
especificos que apuntan hacia un ejercicio interpretativo que se inserta dentro de la Historia de las
Ideas.

Toda forma de pensamiento, incluyendo el filoséfico, es efectuada en circunstancias
materiales por la sencilla razon de que es realizada por seres humanos, los cuales no pueden
sustraerse de esa condicién de materialidad. Esa materialidad refiere a su historicidad. El

pensamiento es esencialmente histdrico. Esto quiere decir que éste se realiza en momentos
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temporales especificos para resolver problemdticas diversas que resultan importantes o que
exigen una solucidn en contextos histdricos especificos.

Para hacer una interpretacidn de las tradiciones filosofico-politicas que se desarrollaron en la
Nueva Espafia y en México en las primeras décadas del siglo XIX establezco dos aspectos histdrico-
contextuales que, a mi juicio, resultaron determinantes:

1) Para finales del siglo XVIII la Nueva Espafia estaba compuesta por una poblacion muy
heterogénea. Esta estaba polarizada en dos grandes grupos: espafioles y criollos por un lado; por
otro, indios y castas.

Los criollos se encontraban en una situacion privilegiada (econdémica, social, cultural y politica)
con respecto de las demas castas, pero en una situacién de inferioridad con respecto de los
espafioles peninsulares.

2) En el contexto de pugna intrasocial los diferentes grupos socio-culturales que convivian en
la Nueva Espaia experimentaron constantes procesos de construccién identitaria. Los criollos y las
castas tuvieron que definir nuevas identidades combinando elementos indigenas con elementos
europeos y africanos. En este proceso dindmico de construccidon identitario, los criollos
desarrollaron una identidad cultural que desembocaria en un movimiento politico que lograria la
“independencia” nacional.

Estos dos elementos histérico-contextuales fueron determinantes para la construccién
ideolégico-filosdfica del proyecto de nacidn criollo que fundamentaria la independencia politica de
la Nueva Espania.

El andlisis de este trabajo se ha enfocado en la produccién intelectual de personajes que
contribuyeron (tedrica y practicamente) en la formulacién filoséfico-politica que tuvo como
intencidén sostener la idea de la independencia nacional, asi como la estructura de una nacidn
independiente. Sin embargo, como se ha expuesto, los requerimientos del andlisis interpretativo
muestran que esta produccién intelectual remite a la formulacion de propuestas tedricas
novedosas resultado de un didlogo con una multiplicidad de ideas de diferentes origenes y de
diferentes posturas ideoldgicas que en muchos casos han podido estructurarse en sintesis
coherentes, pero en otros muchos casos no. Formando de esta manera parte de discusiones al
interior y al exterior de tradiciones politicas determinadas.

Las tradiciones filoséfico-politicas se conforman de una multiplicidad de ideas que se crean y
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recrean con la intencidon o finalidad de describir, interpretar y explicar problematicas, practicas y
sucesos politicos generados en los procesos de desarrollo histérico de una sociedad determinada.
Asimismo, permiten producir, reproducir y transformar practicas y problematicas politicas. Esta
serie de ideas se establecen dentro de un entramado de sistemas simbdlicos y axioldgicos que les
dan sentido en los contextos histdrico-culturales a que hacen referencia.

Los criollos novohispanos de la primera mitad del siglo XIX tenian la pretensidon de una
emancipacidon con respecto a los espafioles peninsulares. Este elemento debe tenerse presente,
porque es ésta la intencionalidad que marco el desarrollo de las ideas y la consistencia (o
inconsistencia) de estas propuestas tedricas como primer momento. Como segundo momento, la
consolidacion de una estructura politica independiente en un contexto poscolonial.

A grandes rasgos, las formulaciones tedricas con estas pretensiones, transitaron entre ideas
gue se han caracterizado como republicanas vy liberales. Seria bastante didactico hacer un listado
tanto de caracteristicas republicanas como de caracteristicas liberales presentes. Sin embargo, el
analisis ha mostrado que esto llevaria a caer en esquematismos simplificantes.

La propuesta, a lo largo del trabajo, para poder superar esta problematica y no caer en una
burda caracterizacién ha sido ubicar conceptos persistentes y ubicar, asimismo, sus raices tedricas
a partir, en primer lugar, de sus argumentacién interna y, en segundo lugar, de su genealogia. Esto
teniendo siempre en cuenta el hecho de que el que un autor asuma premisas “republicanas” no
hace, por este mismo hecho, que su produccién tedrica sea republicana, o en su caso, liberal.

Las premisas y las ideas generadas por los movimientos politicos de 1808, de 1810 y en general
de las dos décadas posteriores, establecen elementos que apuntalan un proyecto de nacidn que se
nutrié de fundamentos republicanos y liberales. Los planteamientos politicos efectivamente
responden a la discusion de ideas insertas en tradiciones especificas, pero, sin embargo, creo que
su especificidad estad determinada por la intencionalidad practica de las mismas.

Asi, juzgo pertinente la insistencia en que las ideas filosoficas y politicas se replantean, se
transforman, se encubren, o se silencian. La necesidad del momento histérico determina la
direccion de estas ideas a través de las necesidades concretas. El caso del los planteamientos
filosofico politicos de la época responden a las circunstancias histdricas y a las necesidades
especificas de la independencia nacional. Digo esto ya que estas ideas que adquieren un cariz

liberal y republicano, en primer lugar tienen como preocupacién principal la libertad mas alla del
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proyecto mismo de la nacidn independiente. En sentido estricto, primero hay que liberarse y
después hay que pensar cémo se va a organizar la nacién. Son dos momentos que tal vez no
pueden separarse y distinguirse facilmente. Esto resulta un punto de referencia para lo que seran
los proyectos de nacidon, y las posturas politicas que se desarrollaran una vez consumada la
independencia en las que la argumentacion recaera en dar orden y estructura al cuerpo politico de
la nacién independiente.

El problema nodal del primer momento histoérico es la libertad. La libertad del individuo frente
al poder politico. Problema nuclear de un pretendido liberalismo, pero que sin embargo, requirid,
para su fundamentacion, de elementos tedricos republicanos que venian formulandose y
desarrollandose siglos atrds con referencia a problemas semejantes.

El problema nodal del segundo momento estuvo marcado por el inicio de la vida
independiente. Se ha pensado que la “independencia” nacional por si misma representd una
ruptura en la conformacion politica. Sin embargo, lo que sugiere el desarrollo de las ideas politicas
es que, mas que una ruptura, las corrientes tedricas y politicas desarrollaron una continuidad que
fue “enmascarada” con nuevas claves conceptuales acorde a las cambiantes necesidades
histdricas.

Sin duda, la reflexion merece seguir siendo analizada a raiz del desarrollo posterior de las ideas

politico-filoséficas en su engarce con los contextos econdmicos y culturales especificos

372



Bibliografia

Aguilar y Acufia Rodrigo de, Francisco Montemayor y Cérdoba de Cuenca: Sumarios de la
Recopilacion General de Leyes de las Indias Occidentales, México, UNAM, FCE, 1994

Alamdn, Lucas: Historia de México desde los primeros movimientos que prepararon su
Independencia en el afio de 1808 hasta la época presente, Tom. 1, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE

Alvarado Tezozémoc, Fernando: Crénica Mexicdyotl, México, UNAM, 1998

Alegre, Francisco Javier: “Instituciones teoldgicas”, en: Antologia. Instituciones Teoldgicas
de Francisco Javier Alegre. Ejercitaciones arquitectonicas. Dos antiguos monumentos de
arquitectura mexicana de Pedro Mdrquez, Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce
(coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007, pags. 100-429

: “Origen de la autoridad”, en: Humanistas del siglo XVIII, México,
UNAM, 1991 pags. 43-55

: “De las instituciones teoldgicas (1789)”, en: Filésofos mexicanos
del siglo XVIIl, México, UNAM, 1995, pags. 189-205

: “Conquista y evangelizacidon”, en: Humanistas del Siglo XVIlI,
Méndez Placarte (comp.), México, UNAM, 2008, pags. 67-68

Alfonso el Sabio: Las Siete Partidas de del Rey Don Alfonso el Sabio, cotejada con varios
cddices antiguos por la Real Academia de la Historia, Tomo Il, Madrid, Imprenta Real, 1807

Alonso de la Vera Cruz: Antologia sobre el hombre y la libertad, México, UNAM, 2002

Amores Carredano, Juan B.: “La independencia de la América continental espanola”, en:
Historia de América, Juan B. Amores (coord.), Barcelona, Editorial Ariel, 2006, pags. 593-
626

Altamira y Crevea, Rafael: Diccionario castellano de palabras juridicas y técnicas tomadas
de la legislacién indiana, México, UNAM-I1J, 1987

Alvarez Lodofio, Luis Fernando: Historia del derecho internacional publico, Bogots,
Estudios de Derecho Internacional, Pontificia Universidad Javeriana de Bogotd, 2006

Andrés, Melquiades: “La teologia en el siglo XVI (1470-1580)"”, en: Historia de la teologia
espafiola, Tomo 1, Melquiades Andrés (coord.), Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola,
1983, pags. 601-614

Anna, Timothy: “La independencia de México y América Central”, en: Historia de México,
Barcelona, Critica, 2001, pags. 9-42



Aquino, Tomads de: Tratado de la ley. Tratado de la Justicia. Gobierno de los Principes,
México, Porrua, 2004
: Suma contra los gentiles, México, Porrua, 2004

Aristoteles: Politica, Madrid, Gredos, 1988

Azcarate y Lezama, Juan Francisco: “Voto del Lic. D. Juan Francisco de Azcdrate porque no se
reconozca a las Juntas instauradas en Espafia porque se auxilie a esta Nacion y porque se
convoque un Congreso Vigilante. 6 de septiembre de 1808” en: Pensamiento filoséfico mexicano
del siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira (ed.), México, UNAM, 1999, pags.
131-139

: “Acta del Ayuntamiento de México en la que se declaré se
tuviera por insubsistente la abdicacion de Carlos IV y Fernando VII hecha en Napoledn” en:
Documento para la historia del México Independiente. Insurgencia y Republica federal. 1808-1824,
Tomo I, Hernandez y Davalos (comp.), México, Miguel Angel Porrda, 1987, pags. 475-485

Battaner Arias, Enrique: Historia de la Universidad de Salamanca: Saberes y confluencias,
vol. l1l.1, Salamanca, Ediciones Universidad Salamanca, 2006

Bayle, Constantino: Los cabildos seculares en la América espafiola, Madrid, Sapientia, S.A.
de Ediciones, 1952, p.

Bentham, J: Tratado de legislacion civil y penal, Madrid, Editorial Nacional, 1981

Berns, Laurence: “Tomds Hobbes”, en: Historia de la filosofia politica, Strauss Leo y Joseph
Cropsey (comps.), México, FCE, 2004. pags. 377-398

Beuchot, Mauricio: Los principios de la Filosofia Social de Santo Tomds; México, Instituto
Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1989
: Historia de la filosofia en el México colonial, Barcelona, Editorial

Herder, 1996

Bloom, Alan: “Jean Jacques Rousseau”, en: Historia de la filosofia politica, Strauss Leo y
Joseph Cropsey (comps.), México, FCE, 2004, pags. 529-541

Boturini, Benaduci, Lorenzo: Idea de una nueva historia general de la América
septentrional, Madrid, Imprenta de Juan Zuiiga, 1746

Brading, David: “Government and Elite in Late Colonial Mexico” en: The Hispanic American
Historical Review, vol. 53, no. 3, Dike University Press, 1973, pags 389-414
: Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 2009



Brefa, Roberto: “Pensamiento politico e ideologia en la emancipacién americana. Fray
Servando Teresa de Mier y la independencia absoluta de la Nueva Espaia”, en: Relatos de
nacion. La construccion de las identidades nacionales en el mundo hispdnico, Francisco
Colom Gonzalez (ed.), Tom. 1, Madrid, CSIC, CEl, 2005, pags. 73-102

Brufau Prats, Jaime: La Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo,
Salamanca, Editorial San Esteban, 1989

Burke, Edmund: “Reflexiones sobre la Revolucion francesa”, El pensamiento politico en sus textos.
De Platon a Marx, Juan Botella, Carlos Cafieque y Eduardo Gonzalo (comps.), Madrid, Técnos,
2010, pags. 301-306

Bustamante, Carlos Ma. de: Cuadro Historico de la Revolucion Mexicana, vol. 1, México, Instituto
Cultural Helénico, FCE, México, 1985

Calvillo, Manuel: “Fray Servando. Primer historiador de la insurgencia”, en: Repaso de la
Independencia, Herrejon Peredo (comp.), Morelia, El Colegio de Michoacdn, Gobierno del
Estado de Michoacan, 1985

Canet, José Luis: “La Universidad en la Epoca de Melchor Cano”, en: Melchor Cano y Luisa
Sigea. Dos figuras del Renacimiento espafiol, Miguel Angel Pérez Priego (coord.),
Tarancdén, Excmo. Ayuntamiento de Tarancén, Cuenca, 2008, pags. 23-40

Cano, Melchor: “Sobre los lugares teolégicos”, en: Los filésofos escoldsticos de los siglo XVI
y XVII, Madrid, La Editorial Catdlica, 1986

Cardiel Reyes, Raul: Del modernismo al liberalismo. La filosofia de Manuel Maria Gorrifio
con un Apéndice, México, UNAM, 1989

Castrilla, Alonso de: Tractado de republica. Con otras Hystorias y antigiiedades: intitulado
al muy reverendo seior fray Diego de gayangos Maestro en sancta theologia Provincial de
la Orden de la sanctissima Trinidad de la redemption de los captivos, en estos reynos de
Castilla. Nuevamente compuesto por el reverendo fray Alonso de Castrillo fraile de la dicha
Orden..., Madrid, Instituto de Estudios Politicos, 1958

Cassirer, Ernst: La filosofia de la llustracion, México, FCE, 1997

Cavo, Andrés: Lo tres siglos de Mejico durante el gobierno espafiol hasta la entrada del
Ejército Trigarante, Carlos Maria Bustamante (ed.), México, Imprenta del J.R. Navarro,
1852
: “Defensa de la libertad de los indios”, en: Humanista del Siglo XVI,
Méndez Placarte (comp.), México, UNAM, 2008, pags. 83-112

3




Cicerdn, Marco Tulio: Tratado sobre la republica. Tratado de las leyes catilinarias, México,
Porrua, 2007

Clastres, Hélene: “Salvajes vy civilizados en el siglo XVIII”, en: Historia de la ideologias. De
los faraones a Mao, Francois Chatelet y Gérard Mairet (eds.), Madrid, Akal, 2008, pags.
546-559

Clavigero, Francisco Javier: Historia antigua de México, Tomo IV, México, Porraa, 1945

Clavijero, Francisco Xavier: Antologia, México, SEP, 1976

: “Necesidad del mestizaje”, en: Humanista del Siglo XVIII,
Méndez Placarte (comp.), México, UNAM, 2008, pags. 38-39

: Historia antigua de México, México, Porrua, 2009

Clavigero, F. X.: Historia antigua de México. Facsimilar de la edicion de Ackermann 1826,
Tomo I, Puebla, Gobierno del Estado de Puebla, Secretaria de Cultura, 2003

Cortés, Hernan: Cartas de Relacion, México, Porrua, 1975

Covarrubias Orozco, Sebastidan de: Tesoro de la lengua castellana o espafiola, Madrid,
Editorial Castalia S. A., 1995

Cueva, Mario de la: “La idea de la soberania”, en: Estudios sobre el decreto constitucional de
Apatzingan, México, I1J-UNAM, 1964, pags. 245-333
Churrica Peldez S.J., Agustin: El pensamiento insurgente de Morelos, México Porrua, 1983

Derrida, Jacques: Mdrgenes de la filosofia, Madrid, Catedra, 2008

Diaz Renteria, Carlos: “La constitucion de la sociedad politica”, en: Historia del Derecho
Indiano, Ismael Sanchez Bella, Alberto de la Hera, Carlos Diaz Renteria, Madrid, Editorial
Mapfre, 1992, pags. 167-192

Diego Fernandez, Rafael: “Influencias y evolucién del pensamiento politico de Fray
Servando Teresa de Mier”, en: Historia mexicana, Vol. 48, No. 1, México, COLMEX, 1998,
pags. 3-35

Dominguez Michael, Christopher: Vida de Fray Servando, México, Era, INAH, CONACULTA,
2005

Duran, Diego: Historia de las Indias de Nueva Espaiia y las de tierra firme, Tom. I, México, Editorial
Valle de México, 1994
4



Eguiara y Eguren, Juan José de: Biblioteca Mexicana, Vols. I-ll, México, 1986, UNAM

El despertador americano. Correo politico econdmico de Guadalajara, no. 1, 29 de
diciembre de 1810, (facsimil)

El despertador americano. Correo politico econdmico de Guadalajara, no. 4, 3 de enero de
181a, (facsimil),

Elias, Norbert: La sociedad cortesana, México, FCE, 1982

Estrabon: Libro tercero de la geografia de Estrabon, Madrid, Editado por la viuda de Ibarra, Hijos y
Compaiiia, 1787

Extracto de las leyes de las Siete Partidas formado para facilitar su lectura, inteligencia y la
memoria de sus disposiciones, Don Juan de la Reguera Valdemar (comp.), Madrid,
Imprenta de Don José del Collado, 1808

Fernandez Galiano, Manuel: “Introduccién”, en: La Republica, Platéon, Alianza, Madrid,
2006

Filangieri, Cayetano: Ciencia de la legislacion, tomo |l, Madrid, Imprenta de Manuel
Gonzalez, 1787

Fuente, José M. de la: Hidalgo intimo, México, Tipografia Econdmica-22 de San Lorenzo,
1910

Fourier, Charles: El extravidé de la Razdén. Demostracion por las ridiculeces de las ciencias
inciertas, Barcelona, Grijalbo, 1974

Gaos, José: Pensamiento de lengua espafola, México, Slylo, 1945
: “El pensamiento hispano-americano. Notas para una interpretacién histdrico-
filoséfica”, en Obras completas VI. Pensamiento de lengua espafiola. Pensamiento
espafiol, México, UNAM, 1990, pags. 37-44
:“El pensamiento hispanoamericano”, en: Filosofia de la filosofia, México, FCE,
2008, pags. 92-144

Garcia, Pedro: Con el cura Hidalgo en la guerra de independencia, México, Empresas
Editoriales S.A., 1948

Garcia Ruiz, Alfonso: Ideario de Hidalgo, México, CONACULTA, SEP. INAH, 1955



Garibay, Angel (comp): Epica Ndhuatl, México, UNAM, 1945
Gellner, Ernst: Naciones y nacionalismo, Alianza Editorial, México, 2001

Gerbi, Antonello: La disputa del Nuevo Mundo. Historia de una polémica 1750-1900,
México, FCE

Gilson, Etienne: El espiritu de la filosofia medieval, Madrid, Ediciones Rialp, 1981

Gomez Arboleya, Enrique: “Perfil y cifra del pensamiento juridico y politico espafiol”, en:
Estudios de teoria de la sociedad y del Estado, Madrid, Instituto de Estudios Politicos, 1962

Gomez Robledo, Ignacio: El origen del poder politico segun Francisco Sudrez, México, FCE,
Universidad de Guadalajara, 1998

Gongora, Mario: El Estado en el derecho indiano. Epoca de la fundacién (1492-1570),
Santiago de Chile, Editorial Universitaria S.A., 1951

Gonzalez, Ma. del Refugio: “Del sefiorio del rey a la propiedad originaria de la naciéon”, en:
Anuario mexicano de historia del derecho, no. 5, México, UNAM, 1993, pags. 129-165

Gonzalez Montero de Espinosa, Marisa: La ilustracion y el hombre americano, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1992

Gorrifio y Arduengo, Manuel Maria de: Del Hombre (Tomo Il), manuscrito inédito, 1791

: El hombre tranquilo o reflexiones para mantener la
paz del corazdn en cualquier fortuna, manuscrito inédito, 1802

: “Ensayo de una constitucidén politica que ofrece a
todos los habitantes del estado libre de la Luisiana Potosiense o sea de San Luis Potosi”
(facsimil), en: Del modernismo al liberalismo. La filosofia de Manuel Maria Gorrifio y
Arduengo, Raul Cardiel Reyes, México, UNAM, 1989

: “Del hombre (parte segunda)”, en: Pensamiento
filoséfico mexicano del siglo XIX y primeros afos del XX, Maria del Carmen Rovira
(coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 23-24

“Filosofia de la fe catdlica”, en: Pensamiento
filoséfico mexicano del siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda),
México, UNAM, 1998, pags. 27-29

: “Contestacion del Dr. Manuel Ma. de Gorrifio vy
Arduengo a una peticion que le hizo el ayuntamiento de la ciudad de San Luis Potosi sobre
una posible solucién a los problemas educativos y sociales del Estado”, en: Pensamiento
filosofico mexicano. Del Siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira

6



(coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 31-37

Grabmann, Martin: Historia de la teologia catdlica. Desde fines de la era patristica hasta
nuestros dias, Madrid, Espasa-Calpe S.A., 1940

Grocio, Hugo: “Del derecho de la guerra y de la paz”, en: El pensamiento politico en sus
textos. De Platon a Marx, Juan Botella, Carlos Cafieque y Eduardo Gonzalo (comps.),
Madrid, 1994, pags. 162-168

Guzman Pérez, Moisés: “Hidalgo y los Estados Unidos”, en: Miguel Hidalgo: Ensayos sobre
el mito y el hombre (1953-2003), Marta Terdn y Norma Pdez (comps.) México, INAH,
CONACULTA; MAFRE TAVERA, 2004, pags. 291-314

Hegel, G. W. F. Lecciones sobre la historia de la filosofia, vol. 1, México, FCE, 2002
Harold J, Laski: El liberalismo europeo, FCE, México, 2003

Heineccio, J. Gottlieb: Elementos del derecho natural y de gentes, Tomo | y |l, Madrid,
Imprenta de los herederos de D. F. M. D., 1857

Henriquez, Martin: “Carta del virrey de la Nueva Espafia, Don Martin Enriquez, al Rey Don
Felipe Il, ddndole cuenta del estado de varios asuntos, de la solucion que habia dado a
otros é informando sobre algunos puntos que se le consultaba.- México, 23 de setiembre
de 1575”, en: Cartas de Indias, Madrid, Ministerio de Fomento, Imprenta de Manuel G.
Hernandez, 1877, 280-298

Heredia Correa. Roberto Antonio: “La asuncion del pasado indigena por los criollos
novohispanos”, en: Tzintzun. Revista de Estudios Histdricos, No. 35, Morelia, Instituto de
Investigaciones Histéricas-Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Enero-
junio, 2002, pags. 9-36

: “Guadalupe, un poema épico latino del siglo XVIII”,
en: Paréntesis, 11 15 (abril), México, 2002, pags. 53-60

Hernandez Chavez, Alicia: México. Breve historia contempordnea, México, FCE, 2000

Hernandez Flores, Guillermo: Del Circunstancias filosofia de Ortega y Gasset a la filosofia
mexicana de Leopoldo Zea, México, UNAM, CCYDEL, 2004

Hernandez Luna, Juan: “Palabras iniciales”, en: Politica Christiana, Joseph Pérez Calama,
Morelia, Universidad de Estudios sobre la Cultura Nicolaita, 1993



Hernandez y Ddvalos Juan E: Coleccion de documentos de la guerra de Independencia de
Meéxico, Toms. |-VI, Digitalizacién: Virginia Guedea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM,
2007

Herrejon Peredo, Carlos: Morelos. Vida preinsurgente y lecturas, Zamora, El Colegio de
Michoacan, 1984
: Morelos. Antologia documental, Carlos Herrejon (ed.), México,

1985
: Hidalgo. Razones de la insurgencia y bibliografia documental,

México, SEP, 1986

Herrera Pefia, José: Morelos ante sus jueces, México, Porrua, 1985
: Hidalgo a la luz de sus escritos, Morelia, Universidad Michoacana de
San Nicolds de Hidalgo, 2003

Hevia Bolafio, Juan de: Curia Philipica, Primer, y sequndo tomo, Madrid, Real Compaiiia de
Impresores y Libreros del Reyno, 1783

Hidalgo y Costilla, Miguel: “Disertacion de el verdadero método de estudiar teologia
escolastica”, en: Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del siglo
XX, Ma. del Carmen Rovira (coomp.), México, UNAM, 1998, pags. 165-180

: Documentos de su Vida 1811-1813, Vols. |-IV, México, INAH-

CONACULTA, 2010

Hobsbawm, Eric: “Introduccion: la invencion de la tradicion”, en: La invencion de la
tradicion, Eric Hobsbawm y Terrence Ranger (eds.), Barcelona, Critica, 2012, pags. 7-21

Informacion que el sefior Arzobispo de Meéxico D. Fray Alonso de Montufar mando
practicar sobre un sermon que el 8 de septiembre de 1556 predicd fray Francisco de
Bustamante acerca del culto de nuestra sefiora de Guadalupe, Versidon paleogréfica de
Fray Fidel de Jesus Chauvet, en: http://www.proyectoguadalupe.com/PDF/infor 1556.pdf

Humboldt, Alej. De: Ensayo politico sobre el Reino de La Nueva Espafia, Tomo |V, Paris,
Casa de Rosa, Gran Pario del Palacio Real y Calle de Montpensier no. 5, 1822

Jaume, Lucien: La liberad y la ley. Los origenes del liberalismo filosdfico, Buenos Aires, Del
Signo, 2008

John Locke: Segundo tratado sobre el gobierno civil, Madrid, Alianza Editorial, 1990
: “Segundo tratado sobre el gobierno civil, en: El pensamiento politico en sus
textos”. De Platon a Marx, Juan Botella, Carlos Cafieque, Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid,

8


http://www.proyectoguadalupe.com/PDF/infor_1556.pdf

Tecnos, 2004, pags. 201-209
: Tratado sobre el gobierno civil, Buenos Aires, Claridad, 2005

Jovellanos, Gaspar Melchor: “Consulta sobre convocacién de las Cortes por estamentos”,
en: Jovellanos, José Loredo Aparicio (comp.), México, SEP, s/f,

Kohut, Karl: “Clavijero y las disputas sobre el Nuevo Mundo en Europa y América”, en:
Destiempos.com, Afio 3, no. 14, México, 2008, p. 52-81

La estrella Polar. Polémica federalista, Guadalajara, Poderes de Jalisco, 1977

Ladd, Doris: La nobleza mexicana en la época de la independencia. 1780-1826, México,
FCE, 1984

Lafaye, Jacques: Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional,
México, FCE, 2002

Lamoine Villicafia, Ernesto: Morelos su vida revolucionaria a través de sus escritos y de
otros testimonios de la época México, UNAM, 1965

Las Casas, Bartolomé de: Obras completas, vol. 10, Madrid, Alianza Editorial, 1992

Levaggi, Abelardo: “Republica de Indios y Republica de Espafioles en los Reinos de Indias”,
en: Revista de estudios histdrico-juridicos, no, 23, Valparaiso, Universidad Catdlica de
Valparaiso, 2001, pags. 419-428

Levene, Ricardo: E/ mundo de las ideas y la revolucion hispanoamericana de 1810,
Santiago de Chile, Facultad de Derecho de la Universidad de Chile, 1956

Lockhart, James: Of Things of the Indies. Essays Old and New in Early Latin America
History, Stanford, Stanford Press, 1999
: Los nahuas después de la Conquista, México, FCE, 1999

Lépez Camara, Francisco: “El Pensamiento Liberal en Inglaterra”, en: El liberalismo y la
reforma en México, México, FCE, UNAM,-Escuela Nacional de Economia, 1957, pags. 45-96
: La génesis de la conciencia liberal en México, México, UNAM, 1969

Lépez Cancelada, Don Juan: La verdad sabida y buena fe guardada. Origen de la espantosa
revolucion de la Nueva Espafia comenzada en 15 de setiembre de 1810, Cadiz, Imprenta de
D. Manuel Santiago de Quintana, 1811



Lépez Ledesma, Adriana: “El Derecho Prehispanico en el Derecho Indiano: Causa criminal
en la Nueva Espafa por acciones indecentes y sublevaciéon indigena”, en: Cuadernos de
historia de Derecho, no. 13, Universidad Complutense, Madrid, 2006, pags. 31-109

Lépez Molina, Xochitl: “Soberania e independencia: postura criolla del movimiento de
1808”, en: Humanismo novohispano, Independencia y liberalismo: continuidad y ruptura
en la formacion de la nacion mexicana, Ambrosio Velasco (coord.), México, UNAM, 2009,
pags. 141-164

Maclntyre, Alasdair: “La racionalidad de las tradiciones”, en: Resurgimiento de la teoria
politica en el siglo XX: Filosofia, historia y tradicion, Ambrios Velasco (compilador), México,
UNAM-IIF, 1999, pags. 345-371

Machorro Narvdez, Paulino: D. Francisco Severo Maldonado. Un pensador jalisciense del
primer tercio del siglo XIX, México, Editorial Polis, 1938

Magallén Anaya, Mario: Modernidad alternativa: viejos retos y nuevos problemas, México,
UNAM, CCYDEL, 2006

: Filosofia, tradicion, cultura y modernidad desde América Latina,
Culiacan, Universidad Auténoma de Sinaloa, 2008

Mairet, Gérard: “Capitulo Ill. La ideologia y la ética de los negocios”, en: Historia de las
ideologias. Tomo Il De la iglesia al Estado (Del siglo IX al XVIl), Francois Chatelet (comp.),
Puebla, Premia, 1990, pags. 332-361

Maldonado, Francisco Severo: El despertador américano. Correo politico economico de
Guadalajara, no. 1, diciembre de 1810, (facsimil)

: El despertador américano. Correo politico econdmico de
Guadalajara, no. 5, enero de 1811, (facsimil)

: El triunfo de la especie humana sobre los campos elisios del
Andhuac o Constitucion Moral y politica para la pronta conversion de la pequeiia
Republica de los Estados Unidos Mexicanos en la gran democracia cosmopolita, preparada
desde la creacion por el Omnipotente, sabio y bondadoso autor de la naturaleza, y
esperada por todos los hombres ilustrados del mundo desde las Américas, en que todas las
naciones queden reducidas a una sola, y todos los individuos de genero humano a una sola
familia de hermanos, virtuosos y opulentos, intimamente unidos, virtuosos y opulentos,
intimamente unidos entre si en el seno del contento, de la inocencia y de la paz,
Guadalajara, Oficina del C. Ignacio Bambrila, 1830

: Contrato de Asociacion para la Republica de los Estados
Unidos del Andhuac por un ciudadano del Estado de Xalisco, Guadalajara, Poderes de

10



Jalisco, 1973

: “Apuntes sobre un Tratado de Confederacién General entre
todas las Republicas Americanas”, en: Contrato de Asociacion para la Republica de los
Estados Unidos del Andhuac por un ciudadano del Estado de Xalisco, Guadalajara, Poderes
de Jalisco, 1973, pags 71-73

: “Nuevo pacto social propuesto a la nacion espafiola”, en:
Pensamiento filoséfico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen
Rovira (coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 220-247

: “Discurso preliminar al Contrato de asociacién para la republica de
los estado Unidos del Andhuac”, en: Pensamiento filosofico mexicano. Del siglo XIX y primeros
afios del XX, Maria del Carmen Rovira (coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 252-260

: “El pacto social de los mexicanos”, en: en: Pensamiento
filoséfico mexicano. Del siglo XIX y primeros afios del XX, Maria del Carmen Rovira
(coorda.), México, UNAM, 1998, pags. 282-284

Maravall, José Antonio: Las Comunidades de Castilla. Una primera revolucion moderna,
Madrid, Alianza Editorial, 1979

Mdrquez, Pedro José: “Ejercitaciones arquitecténicas”, en: Antologia. Instituciones
Teoldgicas de Francisco Javier Alegre. Ejercitaciones arquitectonicas. Dos antiguos
monumentos de arquitectura mexicana de Pedro Mdrquez, Ma. del Carmen Rovira y
Carolina Ponce (coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007,pags. 430-501

“Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana”, en:
Antologia. Instituciones Teoldgicas de Francisco Javier Legre. Ejercitaciones
arquitectonicas. Dos antiguos monumentos de arquitectura mexicana de Pedro Mdrquez,
Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce (coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007,
pags. 502-551

Martinez, Henrico: Repertorio de los tiempos e historia natural de esta Nueva Espaia,
Henrico Martinez, México, CONACULTA, 1991

Martinez Baracs, Rodrigo: “El instante de libertad negativa. Sobre las bases sociales del
levantamiento de Hidalgo”, en: Miguel Hidalgo: Ensayos sobre el mito y el hombre (1953-
2003), Marta Terdn y Norma Pdez (comps.) México, INAH, CONACULTA, MAFRE TAVERA,
2004, pags. 231-240

Matute, Alvaro y Evelia Trejo: “Lo sublime. Un recuso para creer en la historia”, en: Revista
de la Universidad de México, No. 18, México, UNAM, 2005, pags. 5-16

Maza, Francisco de la: “Estudio introductorio”, en: Repertorio de los tiempos e historia
natural de esta Nueva Espafia, Henrico Martinez, México, CONACULTA, 1991, pags. XVIlII-

11



XXVI

Méndez Bejarano, Mario: Historia de la filosofia en Espafa hasta el siglo XX, Madrid,
Renacimiento, 1928

Méndez Plancarte, Gabriel: “Introduccidn”, en: Humanistas del siglo XVIIl. Antologia,
Gabriel Méndez Plancarte (seleccién), México, 2008, UNAM, pags. V-XXI
: Hidalgo, reformado intelectual, México, UNAM, 2004

Miranda, José: “El liberalismo espafiol hasta mediados del siglo XIX. Origenes, desarrollo y
realizaciones”, en: El liberalismo y el reforma en México, México, FCE, UNAM,-Escuela
Nacional de Economia, 1957, pags. 161-200

: Vida colonial y albores de la Independencia, México, SEP/SETENTAS, 1972

: “El liberalismo mexicano y el liberalismo europeo”, en: Historia Mexicana,
vol. VIII, abril-junio, México, COLMEX, 1959

Molina, Alonso de: Vocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y castellana,
México, Porrua, 2004

Montesquieu, Charles: Del espiritu de las leyes, México, Porrua, 2007

Moreno, Rafael: La filosofia de la llustracion en México y otros escritos, México, UNAM-
FFYL, 2000

Navarrete Linares, Federico: Mito, Historia y legitimidad politica: las migraciones de los
pueblos del Valle de México, México, UNAM, tesis, 2000

: Las relaciones interétnicas en México, México, UNAM, 2008

: “La construccién historica de la discriminacién étnica”, en:
Justicia, desigualdad y exclusion, 3.México, Elisabetta Di Castro (coorda.), México, UNAM,
2009, pags. 237-282

Navarro, Bernabé: Cultura mexicana moderna en el siglo XVIIl, México, UNAM, 1983
: Filosofia y cultura novohispanas, México, UNAM, 1998

Noriega Cantu, Alfonso: Las ideas politicas en las declaraciones de derechos de las
constituciones politicas de México (1814-1917), México, UNAM, 1984

O’Gorman, Edmundo: “Prélogo”, en: Escritos y memorias, Servando Teresa de Mier,
México, UNAM; 1945, pags.

: Destierro de sombras. Luz en el origen de la imagen y el culto de
Nuestra Sefiora de Guadalupe del Tepeyac, México, UNAM, 1991

12



Ortega y Gasset, José. Historia como sistema, Madrid, Espasa-Calipe, S.A., Madrid, 1971

Ortega y Medina, Juan A.: “El problema de la conciencia cristiana en el Padre Hidalgo”, en:
Miguel Hidalgo: Ensayos sobre el mito y el hombre (1953-2003), Marta Teran y Norma
Pdez (comps.), México, INAH. Fundacidon Mapfre Tavera, 2004, pags. 153-164

Ortiz Osés, Andrés y Patxi Lanceros (coords.): Diccionario interdisciplinar de Hermenéutica,
Bilbao, Universidad de Deusto, 2001

Osorio Romero, Ignacio: El suefo criollo. José Antonio de Villerias y Roelas (1695-1728),
México, UNAM, 1991

Paine, Thomas: Los derechos del hombre, México, FCE, 1996

Pereira Solorzano, Juan: Politica indiana: sacada en lengua castellana de los dos tomos del
Derecho i gouierno municipal de las Indias Occidentales que ... escribio en la Latina ... Don
luan de Solorzano Pereira ... / por el mesmo autor ; diuidida en seis libros ... ; afiadidas
muchas cosas que no estan en los tomos latinos i ... el libro sexto ... ; con dos Indices ..,
Madrid, 1648, p. 763

Pérez Calama, Joseph: Politica Christiana, Morelia, Universidad de Estudios sobre la
Cultura Nicolaita, 1993

Pérez Fernandez, Isacio: “Estudio preliminar”, en: Brevisima relacion de la destruccion de
las Indias, Bartolomé de Las Casas, Madrid, Tecnos, 2008, pags. IX-XXIII

Pérez Priego, Miguel Angel: “Perfil renacentista de Melchor Cano”, en: Melchor Cano y
Luisa Sigea. Dos figuras del Renacimiento espafiol, Miguel Angel Pérez Priego (coord.),
Tarancon, Excmo. Ayuntamiento de Tarancén, Cuenca, 2008, pags. 9-21

Platdn: La Republica, Madrid, Alianza Editorial, 2006

Primo Verdad y Ramos, Francisco: “Memoria Péstuma del Sindico del Ayuntamiento de
Meéxico. Lic. D. Francisco Primo Verdad y Ramos, en que, fundado el derecho de Soberania
del Pueblo, Justifica los actos de aquel cuerpo. 12 de Septiembre de 1808”7, en:
Pensamiento filoséfico mexicano del siglo XIX y primeros afos del XX, Maria del Carmen
Rovira (ed.), México, UNAM, 1999, pags 143-163

Quijada, Mdnica: “Las «dos tradiciones». Soberania popular e imaginarios compartidos en
el mundo hispdnico en la época de las grandes revoluciones atlanticas”, en: Revolucidn,

13



independencia y las nuevas naciones de América, Jaime E. Rodriguez (coord.), Madrid,
Fundacion Mapfre Tavera, 2005, pags. 61-68

Ramirez, José Fernando: “El apdstol Santo Thomas en el Nuevo Mundo”, en: Obras, Tomo
2, México, Imprenta de V. Argliellos, México, 1898

Ramirez Trejo, Arturo E.: “La renovacién de la escolastica en los escritores novohispanos
entre los siglos XVI y XVII”, en: Pensamiento novohispano, No. 2, Noé Esquivel Estrada
(comp.), Toluca, Universidad Autéonoma del Estado de México, 2001, pags. 121-128

Ramos, Roberto: Libros que leyé Don Miguel Hidalgo y Costilla, Guanajuato, Archivo
General de Gobierno de Estado de Guanajuato, 2003

Recopilacion de leyes de los Reynos de las Indias, Tomo | y I, Madrid, Impresas por Ivlian
de Paredes, 1681

Recopilacion de las leyes de los reinos de las Indias mandadas a imprimir y publicar por la
magestad catdlica del rey don Carlos Il, Tom I, Madrid, Boix Editor, 1841

Redmond, Walter y Mauricio Beuchot: Pensamiento y realidad en Fray Alonso de la Vera
Cruz, México, UNAM-IIFL, 1987

“Representacion que hizo la Ciudad de México al rey don Carlos lll en 1771 sobre que los
criollos deben ser preferidos a los europeos en la distribucidn de empleos y beneficios de
estos reinos (Copia coetdnea)” en: Coleccion de documentos para la historia de las guerra
de independencia de México, Tomo 1, Juan E. Hernandez y Davalos. Digitalizacion: Virginia
Gudea y Alfredo Avila (dirs.), México, UNAM, 2007,
(http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDI/HYDI195.pdf)

Ricoeur, Paul: Historia y verdad, Madrid, Ediciones Encuentro, 1990

Rodriguez, Jaime E.: “Una cultura politica compartida: los origenes del constitucionalismo
y liberalismo mexicano”, en: El imperio sublevado. Monarquia y naciones en Espafa e
Hispanoamérica, Victor Minguez, Manuel Chust (eds.), Madrid, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 2004, pags. 195-224

Roig, Arturo Andrés. Teoria y critica del pensamiento latinoamericano, Buenos Aires, Una
ventana, 2009

Roman y Zamora, Jerénimo: Republicas de Indias. Idolatrias y gobierno en México y Peru
antes de la conquista ordenadas por Fr. Jerdnimo Roman y Zamora Cronista de la orden de

14


http://www.pim.unam.mx/catalogos/hyd/HYDI/HYDI195.pdf

San Agustin, Tomo |, Victoriano Suarez Editor, Madrid, 1897

Rousseau, Jean-Jacques: “Discurso sobre el origen de las desigualdad” en: El pensamiento
historico: Ayer y hoy Del iluminismo al positivismo Antologia, Tomo 1l, México, UNAM,
1994

: El contrato social, Madrid, Espasa Calpe, 2007

Rovira, José Carlos: “Para una revisién de la polémica mexicana dieciochesca con Manuel
Marti, Dedn de Alicante”, en: Sharq Al-Andalus: Estudios mudéjares y moriscos, no. 10-11,
Universidad de Alicante, 1993-1994, pags. 607-636

Rovira Gaspar, Maria del Carmen: Eclécticos portugueses del siglo XVIIl y algunas de sus
influencias en América, México, UNAM, 1979

:“Derecho natural e llustraciéon. La influencia del “espiritu
ilustrado” en México”, en: La Revolucion Francesa doscientos afios después, Griselda
Gutiérrez Castafieda (comp.), México, UNAM-FFyL, 1991, pags. 121-131

: El pensamiento politico de Francisco Sudrez y su influencia en
la ideologia independentista de México, Ponencia leida en el VIl Congreso Nacional de
Filosofia, Celebrado del 27 de septiembre al 1 de octubre de 1993, Cuernavaca Morelos

: “Discurso liberal. Introducciéon”, en: Una aproximacion a la
historia de las ideas filosoficas en México. Siglo XIX y principios del XX, Maria del Carmen
Rovira (coorda.), México, UNAM, 1997, pags. 141-146

: “Teologia positiva: su introduccién en la Nueva Espana vy
proyeccion politica”, en: Pensamiento Novohispano, No. 3, Toluca, UAEM, 2002, pags. 97-
108

: “Filosofia y humanismo”, en: Antologia. Instituciones Teoldgicas
de Francisco Javier Legre. Ejercitaciones arquitectonicas. Dos antiguos monumentos de
arquitectura mexicana de Pedro Mdrquez, Ma. del Carmen Rovira y Carolina Ponce
(coomps.), México, UNAM-FFYL-DGAPA, 2007, pags. 31-62

“Filosofia y humanismo. La obra de los jesuitas criollos
mexicanos”, en: Revista de hispanismo filosofico, no. 14, Madrid, Asociacién de
Hispanismo Filosofico, 2009, pags. 7-24

: “Miguel Hidalgo y Costilla”, en: Una aproximacion a la historia
de las ideas filosofica en México. Siglo XIX y principios del XX, Ma. del Carmen Rovira
(coorda.), UNAM, Universidad de Guanajuato, Universidad Auténoma de Madrid, 2010,
pags. 61-72

: “Manuel Ma. Gorrifio y Arduengo”, en: Una aproximacion a la
historia de los ideas filosdficas en México. Siglo XIX y principios del XX, Tomo 1, Ma. del
Carmen Rovira (coorda.), Queretaro, Universidad de Querétaro, Universidad Autonoma de
Madrid, UNAM, 2010, pags. 85-100

15



: “Francisco Severo Maldonado”, en: Una aproximacion a la
historia de los ideas filosdficas en México. Siglo XIX y principios del XX, Tomo 1, Ma. del
Carmen Rovira (coorda.), Queretaro, Universidad de Querétaro, Universidad Auténoma de
Madrid, UNAM, 2010, pags. 101-126

: Presagios de Independencia en el Seminario y Colegio de San Nicolds
Obispo en Valladolid, articulo presentado para su publicacién en la revista Teoria del
Instituto de Investigaciones Filosoéficas UNAM, entregada en junio de 2010

Rueda Herndndez, Germdn: Espafioles emigrantes en América (Siglos XVI-XX), Madrid,
Arco Libros, 2000

Sabine, George H.: Historia de la teoria politica, México, FCE, 2006

Salvat Monguillot, Manuel: “Los representantes de la republica”, en: Revista Chilena de
Historia del Derecho, no. 6, Santiago de Chile, Publicacién del Seminario de Historia y
Filosofia de Derecho de la Facultad de Ciencias Juridicas y Sociales de la Universidad de
Chile, 1970, pags. 120-128

San Agustin: La ciudad de Dios, México, Porrua, 2006
Sanchez Vazquez, Adolfo: Rousseau en México, México, Itaca, 2011

Sanfuentes, Olaya: “Invenciones iconograficas en América. El caso de Santo Tomas y el de
Santiago mata-indios”, en: Didlogo Andino, No. 32, Arica, Universidad de Tarapaca, 2008,
pags. 45-58

Skinner, Quentin: Los fundamentos del pensamiento politico moderno. Il. La Reforma,
México, FCE, 1991

Siglienza y Gongora, Carlos: Parayso occidental, plantado, y cultivado por la liberal
benefica mano de los muy catholicos, y poderosos Reyes de Espafia Nuestros Sefiores en su
magnifico Real Convento de Jesus Maria de Mexico, México, Juan de la Ribera, 1684

: Teatro de virtudes politicas que constituyen a un principe
advertidas en los monarcas antiguos del Mexicano Imperio, con cuyas efigies se hermoseo
el Arco triunfal que la ... Ciudad de México erigio para ... recibimiento del ... Virrey Conde
de Paredes, Marqués de La Laguna ..., México, reproduccién de la edicién de México por la
Viuda de Bernardo Calderén, 1689

:Libra astronomica y philosophica, México, Edicion de la
Viuda de Bernardo Calderdn, 1690, p. 14

Sirol, Jean: “Las ideas liberales en Francia”, en: El liberalismo y el reforma en México,

16



México, FCE, UNAM,-Escuela Nacional de Economia, 1957

Soto, Domingo de: “De la justicia y del derecho”, en: Los fildsofos escoldsticos de los siglos
XVIy XVII, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1986

Stoetzer, Carlos: The Scolatic Roots of the Spanish American Revolution, Nueva York,
Fordham University Press, 1979

Sudrez, Francisco: “Defensio Fidei”, en: El pensamiento politico en sus textos. De Platon a
Marx, Juan Botella, Carlos Cafieque y Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid, Tecnos, 1994, pags.
155-159

Sugawara, Masae: “Reformas borbdnicas y luchas sociales (1763-1810)”, en: México un
pueblo en la historia, Vol. 1, Puebla, Universidad de Puebla, Editorial Nueva Imagen, 1987,
pags. 275-318

Talamantes, Melchor de: “Apuntes para un plan de independencia” en: Documentos para
la historia de la Guerra de Independencia, Tomo |, Doc. 206, Hernandez Dévalos, México,
J.M. Sandoval, pags. 1877-1882

“Proclama del virrey lturrigaray sobre el resultado de la junta del 9 de
agosto de 1808 anotada por Fray Melchor de Talamantes” en: Documentos para la
historia de la Guerra de Independencia, Tomo |, Doc. 206, Hernandez Davalos, México,
J.M. Sandoval, pags. 1877-1882

“Advertencias reservadas a los habitantes de la Nueva Espafia acerca
del Congreso General” en: Documentos histdricos mexicanos, Tomo |l, Doc. XXIX, Garcia
Genaro, México, Garcia Genaro, México, Instituto Nacional de la Revolucién Mexicana,
1985

“Congreso Nacional del Reyno de la Nueva Espana” en: Documentos
historicos mexicanos, Tomo VI, doc. XXIX, Garcia Genaro, México, Garcia Genaro, México,
Instituto Nacional de la Revolucidn Mexicana, 1985, pags. 407-441

“Representacién Nacional de las Colonias. Discurso filoséfico” en:
Documentos histéricos mexicanos, Tomo VII, doc. IV, Garcia Genaro, México, Instituto
Nacional de Estudios de la Revolucién Mexicana, 1985, pag. 374-403

“Plan de la obra proyectada”, en: Documentos historicos mexicanos,
Tomo VII, Garcia Genaro, México, Instituto Nacional de la Revolucién Mexicana, 1985,
pags. 43-60

Tanzi, Héctor José: “La doctrina de los juristas hispanos sobre el poder politico y su
influencia en América”, en: Boletin Histdrico, no. 24, Septiembre, Caracas, Fundacién John
Boulton, 1970, pags. 328-350

17



: “Fuentes ideoldgicas de las Juntas de gobierno americanas”, en: Boletin
histdrico, no. 31, Caracas, Fundacién John Boulton, 1973, pags. 25-42

Teresa de Mier, Servando: Memoria politico-instructiva enviada desde Filadelfia en agosto
de 1821, a los gefes independientes de Andhuac llamados por los espafioles Nueva-
Espardia, Filadelfia, Juan F. Hurtel, no. 126, Calle Segundo, Sur, 1821

: Antologia del pensamiento politico americano, México, UNAM,

1945
: Fray Servando. Biografia, discursos, cartas, Monterrey, Gobierno

del Estado, UANL, 1977

: Ideario politico, Barcelona, Biblioteca de Ayacucho, 1978

: Escritos inéditos, México, Instituto Nacional de Estudios Historicos
de la Revolucién Mexicana, 1985

: Historia de la Revolucion de Nueva Espafia, Tomo 2, México,
Instituto Cultural Helénico, FCE, 1986

: Cartas de un americano 1811-1812. La otra insurgencia, México,

CONACULTA, 2003

Torales Pacheco, Maria Cristina: “Los jesuitas y la independencia de México: Algunas
aproximaciones”, en: Destiempos, Afio 3, no. 14, 2008, pags. 397-412

Torquemada, Juan de: Monarquia Indiana, Vol. lll, México, UNAM, 1979

Torre Villar, Ernesto de la: “Decreto Constitucional para la libertad de la América
Mexicana. 1814. Marco histérico”, en: México y sus constituciones, Patricia Galeana
(comp.), México, FCE, 2003, pags, 33-56

“Estudio Preliminar”, en: Biblioteca Mexicana, Vol. 1, Juan José
Eguiara y Eguren, México, UNAM, 1986, pags. V-XXVIII

: “José de Eguiara y Eguren, tedlogo novohispano”, en: Anuario
de historia de la iglesia, No. 1, Navarra, Instituto de Historia de la Iglesia-Facultad de
Teologia, Universidad de Navarra, 1992, pags. 325-347

: “Los descubridores de la Nueva Espana”, en: Juan José de
Eguiara y Eguren y la cultura mexicana, México, UNAM, 1993, pags. 151-168

: “Introduccion”, en: Politica Christiana, Joseph Pérez Calama,
Morelia, Universidad de Estudios sobre la Cultura Nicolaita, 1993, pags. 4-39

: La independencia de México, México, FCE, 1994

: La constitucion de Apatzingdn y los creadores del estado
mexicano, México, UNAM-IIH, 2010

Torquemada, Juan de: Primera parte de los veinte i un libros rituales Monarchia Indiana,
Madrid, Oficina de Nicolas Rodriguez Franco, 1723

18



Trabuse, Elias: Los manuscritos perdidos de Sigiienza y Gongora, México, COLMEX; 1988

Van Young, Eric: La otra rebelion. La lucha por la independencia de México, 1810-1821,
México, FCE, 2006

Vattimo, Gianni. Mds alla de la interpretacion, Barcelona, Paidds, I.C.E. de la Universidad
Auténoma de Barcelona, 1995

Vazquez de Espinosa, Antonio: Descripcion de la Nueva Espaia en el siglo XVII, México,
Porraa, 1944

Velasco Gomez, Ambrosio: “La tradiciéon republicana novohispana del siglo XVI”, en: La
vigencia del Republicanismo, México, UNAM-FFYL, 2006, pags. 25-40

: Republicanismo y multiculturalismo, México, Siglo XXI, 2006

: La persistencia del humanismo republicano en la conformacion
de la nacion y el Estado en México, México, UNAM, 2009

Vetancurt, Agustin de: Teatro mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejemplares,
hitdricos, politicos, militares y religiosos del Nuevo Mundo Occidental de las Indias, Tom. 1,
México, Imprenta de I. Escalante y C., 1970

Veytia, Mariano: Baluarte de Meéxico: Descripcion histérica de las cuatro milagrosas
imdgenes de nuestra Sefiora que se veneran en la muy noble, leal, é imperial ciudad de
Meéxico capital de la Nueva Espaiia, a los cuatro vientos principales, en sus extramuros y de
sus magnificos santuarios con otras particularidades, México, Imprenta de A. Valdés, 1820
: Historia Antigua de Mejico, 3 toms., México,

Imprenta a cargo de Juan Ojeda, 1936

Vilanova, Evangelista: Historia de la teologia cristiana, Vol. ll, Barcelona, Editorial Herder,
1986

Villa-Senor y Sanchez, Joseph Antonio de: Theatro americano, México, Imprenta de la
Viuda de D. Jo[eph Bernardo de Hogal, 1746

Villa Urrutia, Jacobo de: “Voto de D. Jacobo de Villa Urrutia dado en la Junta General
celebrada en 31 de agosto de 1808, sobre si se habia de reconocer por soberana a la Junta
Suprema de Sevilla, y otros escritos, en: Pensamiento filoséfico mexicano del siglo XIX y
primeros afos del XX, Maria del Carmen Rovira (ed.), México, UNAM, 1999, pags. 53-64

19



Villafranca Lopez, Georgina: “El pensamiento filoséfico y politico del Padre de la Patria”,
en: Multidisciplin@. Revista electronica de la Facultad de Estudios Superiores Acatldn, No.
5, Enero-Abril, México, FES ACATLAN, 2010, pags. 61-75

Villegas, Abelardo: Estudios de historia de la filosofia en México, México, UNAM, 1980,

Villoro, Luis: El proceso ideoldgico de la revolucion de independencia, México, UNAM, 1983

: Los grandes momentos del indigenismo en Meéxico, México, COLMEX, El
Colegio Nacional, FCE, 1998

: Estado plural, pluralidad de culturas, México, Paidés, UNAM-FFYL, México,
1999

: Hidalgo: violencia y libertad”, en: Miguel Hidalgo: Ensayo sobre el mito y el
hombre (1953-2004), Marta Teran y Norma Paez (comps.) México, INAH, CONACULTA;
MAFRE TAVERA, 2004, pags. 39-50

Villoslada Garcia, Ricardo: La Universidad de Paris durante los estudios de Francisco de
Vitoria (1507-1522), Roma, Apud Aedes Universitatis Gregorianae, 1938
: Santo Indcio de Loyola, Sao Paulo, Edigoes Loyola, 1991

Vitoria, Francisco de: “De Indis posterior”, en: El pensamiento politico en sus textos. De
Platén a Marx, Juan Botella, Carlos Cafleque y Eduardo Gonzalo (eds.), Madrid, Tecnos,
1994, pags, 153-155

: Relecciones. Del Estado, De los indios, y Del derecho de la guerra,
México, Porrua, 2007

Weber, Max: La ética protestante y el espiritu del capitalismo, México, Premia Editorial,
1979

Weckmann, Luis: La herencia medieval de México, México, FCE, COLMEX, 1996

Wolf, Maurice de: Historia de la filosofia Medieval. Desde los origenes hasta el fin del
siglo XII, Tomo 1, México, Jus, 1945

Ximeno, José: La verdadera felicidad, libertad e independencia de las naciones. Discursos
sacro-politicos-morales por el Fr..., México, 1813, Casa de Arizpe, pags. 7-8. Version digital
en: http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1020000237/1020000237 002.pdf

20


http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1020000237/1020000237_002.pdf

Zaballa Beascoechea, Ana de: “Eguiara y Eguren y el nacionalismo historiografico
mexicano”, en: Qué es la historia de la Iglesia: XVI Simposio Internacional de Teologia de la
Universidad de Navarra de Teologia de la Universidad de Navarra, Josep-lgnasi Saranyana

(ed.), Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 1996, pags. 789-
796

Zavala, Silvio: “Fray Alonso de la Veracruz en la visién de Antonio Gémez Robledo”, en:
Historia Mexicana, vol. 32, no. 3, México, El Colegio de México, 1983, pags. 449-454

21



	Portada

	Índice
	Introdcción
	Capítulo 1. Contexto Ideológico de Finales del Siglo XVIII y Principios del Siglo XIX

	Capítulo 2. El Nacionalismo Criollo

	Capítulo 3. Premisas Filosóficas Liberales en las Juntas Novohispanas de 1808

	Capítulo 4. Las Ideas Filosófico Políticas en Hidalgo y Morelos

	Capítulo 5. La Filosofía Política de Fray Servando Teresa de Mier

	Capítulo 6. Las Premisas Filosófico Políticas Posindependentistas

	Conclusión
	Bibliografía

