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Presentacioén

Un trabajo reflexivo como el que aqui ofrecemos ha requerido largos momentos de
acercamiento a la Filosofia; més puntualmente, al caracter que la Filosofia tiene
ante nosotros, miembros de la sociedad mexicana -los propios y ajenos a ésta-,
como el ambito humanistico mas noble. Por ello, consideramos necesario
presentar el origen de este acercamiento, tanto a la Filosofia en general como a la
que se ha engendrado en nuestra sociedad, con &nimo de poder ofrendar nuestro
esfuerzo a las personas que nos han acompafiado y que han dado sentido al
trabajo que aqui se entrega.

La inquietud de saber-se y de ser en una sociedad como ésta, a la que
concurrimos, ha invadido nuestra reflexion desde los primeros afios de nuestra
vida académica profesional. Esta inquietud se ha traducido, al paso del tiempo, en
la sed de ejemplos, relatos, reflexiones de varios mas que han tenido a bien
acercarse, desde la Filosofia, al estado de cosas que nos embarga, que nos
sobrecoge, que nos impulsa a querer mas, a ser mas, a buscar mas.

La busqueda, emprendida en los primeros momentos de nuestra formacién
académica dentro de la Filosofia de la Cultura, permiti6 comprender como
indispensable un acercamiento a la forma y contenido de las reflexiones surgidas
desde nuestro contexto, como el momento mas cercano a nuestras propias
inquietudes, pero, y sobre todo, a las inquietudes universales que, de manera
general, se refirieron lineas arriba.

En este acercamiento, la relacion entre practica y teoria se nos ha
presentado como punto de inflexibn obligado para saber-nos y hacer-nos en
nuestro contexto. Desde aqui, la reflexion sobre la Cultura, sobre nuestra cultura y
sobre lo que se ha arguido acerca de ésta, nos ha impulsado a seguir esgrimiendo
nuestra reflexion para el cambio y la trasformacién que advertimos necesarios en
la lucha por ese ser mas.

Valga este ejercicio filoséfico como ofrenda a los que han pugnado por
canales de accion, y de reflexion, en la busqueda de un lugar mejor, de una

revolucion.
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Jorge Gonzéalez Camarena, Presencia de América Latina (fragmento), 1964-1965.

La planificacion cultural para Iberoamérica, también se lee como
el elemento que constrifie de forma permanente el correcto
desenvolvimiento de los habitantes de estas tierras; esta
instrumentalizacidn para la enajenacion de los pueblos es el
resultado del ejercicio del poder de los agentes politicos, y de la
anulacion de las facultades del individuo.

Berenice Amador Saavedra.
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Introduccién

Al acercarnos a la obra de José Vasconcelos advertimos, con cierto desencanto,
que las instancias que, permiten comprender y valorar su legado, determinan
Unicamente dos vias de aproximacion: una senda donde la obra de Vasconcelos,
como hombre publico, es recuperada como testimonio de empuje y de entrega;
otra, donde la obra del fil6sofo es entendida s6lo como botén de muestra del
momento histérico del pensamiento mexicano que, por convulso, sélo podria
engendrar una mistica vital sin referente concreto, es decir, sin instancias de
asistencia efectiva a una problematica especifica, y por tanto, sin soluciones
contundentes a dicha problematica.

En este estado de cosas, percibimos pertinente acercarnos a La Raza
Cosmica, obra mas representativa de José Vasconcelos, para colegir las raices de
la mision iberoamericana que el autor confiere a los habitantes del subcontinente,
y conseguir elementos de analisis que permitan la comprension de los alcances de
su legado; asimismo, para advertir lineas de reflexion que nos ayuden a bosquejar
la idea de Cultura que acufia el Maestro de la Juventud iberoamericana como
ndcleo de la misién antedicha.

La raiz que hemos encontrado en La Raza Cdésmica es la asimilacion del
espiritualismo filoséfico de finales del S. XIX y principios del S. XX, como una
influencia fundamental en la concepcién de la Cultura que nuestro autor engendra,
tal que ésta se nos presente como educacion para la democracia al interior de la
obra mencionada, concepcién que aqui entendemos como el objetivo Ultimo de la
obra del filbsofo mexicano mas importante de su época; a partir de esto
pretendemos caracterizar, de la manera mas pertinente posible, las motivaciones
gue llevaron al maestro a proponer una cultura que se leyera como educacion
para la democracia, y con esto efectuar una lectura que admita recuperar una
vision mas amplia de los esfuerzos de nuestro hombre publico.

La asimilacion de este espiritualismo, en dicha concepcion de cultura,
refiere diferentes factores que invitan a la recapitulacion de las motivaciones que

hemos referido. Asi, para estar en posicion de advertir el problema encontrado en
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la valorizacibn de la idea de cultura concebida por José Vasconcelos, nos
enfrentamos a recuperar aquello que, del espiritualismo, como corriente de
pensamiento, retomaron los ateneistas, grupo de jovenes intelectuales al que
Vasconcelos pertenecio en los afios de su formacién académica, y que impulso
una reforma al interior de los contenidos académicos gracias a la critica dirigida al
positivismo implantado en México como ideologia de Estado. La influencia del
espiritualismo evolucionista francés se deja ver en nuestro autor, principalmente,
aungue no de forma Unica, en dos elementos constitutivos de la doctrina de Henry
Bergson: el impulso vital y la intuicién.

En primer lugar, en este sentido, entendemos la influencia del espiritualismo
en Vasconcelos desde el lugar que le otorga al impulso vital bergsoniano, de la
mano de las nociones de duracion y de libertad, y de la comprensiéon del
misticismo del espiritualista francés en lo tocante a sus aristas epistemoldgica y
vital, esto al interior de los presupuestos filosoficos que hayamos en La Raza
Cosmica. Vasconcelos afirma con Bergson que asi como nosotros duramos, el
universo dura, evoluciona, pero no dentro de una visibn mecanicista o
determinista; su finalismo refiere una evolucién heterogénea, impulsada por “el
fuego del cohete [que es] como el viento que se cuela por una encrucijada y se
divide en corrientes de aire divergentes, todas las cuales no son mas que uno y el

mismo soplo™

. La creacion que la Humanidad hara de si misma, entendida como
la propuesta vasconceliana de La Raza Cdésmica (al llegar al tercer estadio
evolutivo de dicha propuesta —estadio estético-, en la asimilacion por gusto de las
potencialidades de las cuatro razas ya existentes, para formar una quinta,
cosmica), sera posible merced de ese élan vital que tanto para Bergson como para
Vasconcelos se traduciria mas tarde en un impulso de amor y de misticismo vital.
En segundo lugar, la intuicibn bergsoniana, a nuestro ver es,
decididamente, en el discurso vasconceliano de la obra que aqui analizamos, el
elemento que supera la dicotomia instinto-inteligencia, y permite la comprensién

de nuestra vida; el instinto bergsoniano que recupera Vasconcelos nos inserta en

' Henri Bergson, La evolucién creadora, Madrid: Espasa-Calpe, 1973. p. 545.
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el vivir puro, guiado por las leyes naturales; por el contrario, la inteligencia referida
se aleja de este mero vivir y nos instala fuera de la realidad, dado que su
formalismo distante del objeto, lo mide y racionaliza®. La intuicién viene a borrar la
distancia entre instinto e inteligencia puesto que, gracias a ella vivimos, sentimos,
entendemos la realidad®; tenemos gusto, y con él, somos capaces de hacer uso
de la inmediatez del instinto y de la distancia de la inteligencia, propésito de toda
la filosofia subsecuente a Kant. Por ello, y en este tenor, la intuicion bergsoniana,
en Vasconcelos, es inteligencia intuitiva en la afirmacion emotiva de la armonia de
la belleza y su monismo estético, fin ultimo de la cultura; dicha armonia es lo que,
entendemos, el maestro buscaba al educar en el gusto?, y lograr con éste, el
mestizaje racial y cultural requerido para arribar al tercer estadio de la Humanidad.

Ademas, en tercer lugar, la superacion que los ateneistas buscaron del
positivismo afiejo de su época, la encontramos en la nocion de mestizaje que el
autor defiende como tesis central de su Raza Cosmica; esta idea se encuentra en
estrecha relacién con la vida intuitiva y refiere una de las preocupaciones mas
sensatas de los habitantes mestizos de estas tierras: la pregunta por las
aportaciones que, en el ambito universal, estos pueblos harian a la cultura. Para
Vasconcelos, el mestizaje era la Unica respuesta a esta inquietud, que se afirmaba
hacia la tercera década del siglo XX, en los hechos sociales, en el Derecho y la
efectividad de las comunicaciones modernas, dado que “tienden a suprimir las
barreras geograficas y la educacién generalizada contribuira a elevar el nivel
econémico de todos los hombres™. Esto significaba que “lentamente iran
desapareciendo los obstaculos para la fusion acelerada de las estirpes”®, fusion
gue se referird, a lo largo de su ensayo, como un apoyo inesperado para su tesis

de la quinta raza.

’|bid. p. 495.
® Loc.cit.
* Cfr. José Vasconcelos. La Raza Césmica, Colombia: Editorial La Oveja Negra, s/a. pp.26-28.
> Ibid. p.5
® Loc.cit.
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Cabe mencionar que al llegar Vasconcelos a la argumentacion de su tesis
central, ya para el tercer momento de “El Mestizaje”’, en La Raza Césmica, el
autor revalora y resignifica los estadios superados en el devenir de la Historia
Universal; es en este momento que recupera la alusion a los tres estadios por los
que ha de pasar la Humanidad, esta revalorizacion se especifica al hacer la
respectiva correccion en el uso de esta expresion. Vasconcelos reconoce la
aportacion comteana de dicha mencion, pero €l mismo apunta que su
comprensiéon de los estadios de la Historia es mas amplia y abarcadora®,
superacion que se ve reflejada en la siguiente reconsignacion: el estadio material
o guerrero, el estadio intelectual o politico y el estadio espiritual o estético’.

Dicha reconsignacion que el autor presenta y defiende de estos tres
estadios, ante nuestros 0jos, se encuentra plagada de las aportaciones de la
Filosofia de la Historia del propio Augusto Comte; para sugerir esto, aqui
analizamos el finalismo bergsoniano unido a la creatividad del élan vital y a la ley
del ritmo universal, que de forma extraordinaria, se unen a la comprension que
Vasconcelos consigna como la “ley del gusto”™®, donde la vida plena se lograra
con el culmen de la Cultura, donde el gusto y el actuar seran el apoyo buscado por
el maestro para afianzar su impulso vital y para dar sentido a la correcta vision de
la tradicion, historia que impulsara los grandes logros pronosticados para la raza
mestiza.

Por otro lado, en cuarto lugar, encontramos que la tesis del mestizaje como
la busqueda del sentido y la aportaciébn de América Latina a la Cultura Universal,
se apoya en la instrumentalizaciéon de la educacién y de la Historia para dar
soporte a la mision iberoamericana, un elemento mas que se inserta en la
inspiracion espiritualista bergsoniana de La Raza Cosmica. Magallon Anaya
sefala a la educacion como Aparato Ideolégico de Estado, que en nuestros paises
se entiende como instrumento de control social y de conformismo, ya que, la

manera en que la educacién enajena a las sociedades, es obviando la realidad

’ Primera parte del texto de Vasconcelos que aqui analizamos.
® Ibid. p.27
° Loc.cit.
1% |bid. p.30
(14]



socio-histérica de nuestros paises’’. Es en este sentido que la planificacién
cultural para Iberoamérica también puede leerse como el elemento que constrifie
de forma permanente el correcto desenvolvimiento de los habitantes de estas
tierras, esta instrumentalizacion para la enajenacion de los pueblos es, segun
Magallén, el resultado del ejercicio del poder de los agentes politicos, y de la
anulacion de las facultades del individuo.

Con los elementos ya enlistados podemos presumir que esta
implementacion de la educacién nos permite comprender la manera en que se
buscé concretar el programa cultural vasconceliano. Desde aqui, en la herencia de

Vasconcelos en el &mbito cultural*?

vemos dos finalidades: una, el problema de la
unidad nacional que implica desterrar las diferencias raciales; otra,
instrumentalizar la educacion para elevar econdmica y culturalmente al pueblo v,
asi, prepararlo para la democracia’®; por todo esto, comprendemos el
nacionalismo cultural vasconceliano como un proyecto politico al atender las
improntas méas sofocantes de los veintes en México: unidad, sentido, lugar y
defensa del ser mexicano y latinoamericano.

La reflexion que aqui proponemos sélo es posible si ademas se atiende la
comprensién del significado que para nuestro autor tuvo la idea de redencién y
salvaciéon de la humanidad a través de una mistica educativa y cultural, la idea de
misiones culturales y de universalidad de la Era cultural futura.

Por lo anterior, al encontrar los aspectos antes mencionados en la
asimilacion del espiritualismo filoséfico francés en La Raza Cdsmica, nuestro
problema se enmarca, por un lado, en el estado de la cuestibn en materia de
Cultura, en nuestro pais, en las ultimas décadas del siglo XX; por otro, en el

analisis de la Cultura efectuado por la Escuela de Frankfurt hacia mediados del

! Cfr. Mario Magallén Anaya, Filosofia politica de la educacién en América Latina, México: UNAM,
1993. pp.63-67.

2 En la Literatura y en el muralismo suele verse concretado el proyecto educativo de José
Vasconcelos.

3 Cfr. Joaquin Blanco, “El proyecto educativo de José Vasconcelos como programa politico” en
José Emilio Pacheco, Entorno a la cultura nacional, México: Fondo de Cultura Econémica-SEP,
1982. pp. 88-91.
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siglo pasado, aspecto relevante que ha motivado la reflexion sobre nuestras
inquietudes.

El andlisis de la asimilacion del espiritualismo en La Raza Cosmica reviste,
ademas, importancia en estos tiempos dado que se nos muestra necesario
atender a la problematica filoséfica imbricada en la probleméatica nacional como
marco del ejercicio filosofico, para encontrar elementos que nos permitan
comprender y atender el lugar de dicho ejercicio al interior de nuestro sistema
cultural. Es por ello que no podemos dejar de sefialar la recapitulacion y el analisis
de las instancias que permitieron que una obra como la de José Vasconcelos
llegara a ser inflexion forzosa en el ejercicio filos6fico mexicano.

El alcance de nuestra investigacion es encontrar nuevas brechas de
reflexion sobre nuestro hacer y sobre nuestro ser, y comprender lo mejor posible la
manera en la que dicho ejercicio filosofico permite asir nuestra realidad, y como,
desde esta perspectiva, el andlisis de las circunstancias mexicanas nos invita a
regresar a ellas y determinar elementos para su comprensién, como primer
momento en la transformacion cultural que entendemos apremiante para lograr un
contexto de accidon mas pertinente para la creacion y la vida plena.

Nuestra indagacion ha tenido como propdsito realizar un acercamiento al
espiritualismo en la obra de José Vasconcelos en aras de expandir el analisis de la
cultura desde una perspectiva filosoéfica. Por tanto, reiteramos que la investigacion
que aqui se presenta se limita a establecer brechas de andlisis y de meditacién
respecto a como entendio nuestro autor la Cultura y la Filosofia en su obra, como
parte de este primer momento de analisis.

Es por ello que nuestro objetivo general es apuntalar lineas de reflexion
gue permitan la comprensiéon de los motivos que persiguié Vasconcelos al
concebir una idea de cultura para la concrecion de la misién cultural para
Latinoamérica, idea que se desprende de la genuina asimilacion que nuestro autor
efectud del espiritualismo bergsoniano. Para ello, nos acercamos a la misién que
Vasconcelos consigna en su Raza Coésmica, persiguiendo los siguientes objetivos

particulares:
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1. Determinar la forma en que el espiritualismo fue concebido y asimilado en el
pensamiento de José Vasconcelos, cuyo resultado es la mision cultural para
los iberoamericanos, tesis fundamental de su Raza Cosmica.

2. Presentar algunos elementos que permitan leer, bajo la influencia del
espiritualismo bergsoniano, la Raza Césmica como un manifiesto o programa
cultural.

3. Arguir las bases sobre las cuales el autor erige su idea de Cultura como
educacion para la democracia, idea que se desprende de La Raza Cosmica; y
apuntalar que la instrumentalizacion de la educacién y de una tradicion
reevaluada posibilita el arribo a la misién de Iberoamérica.

Para atender estos objetivos, partimos de la afirmacion de que a raiz de la
ruptura generada por la Revolucion Mexicana, José Vasconcelos, desde su
antipositivismo, y desde la conformacion que efectué de un complejo sistema
filosofico, encontré en el espiritualismo bergsoniano un cimiento filosofico acertado
para educar al pueblo; entregarle una tradicién reevaluada; y conformar un nuevo
Estado-nacion mexicano. Por ello, presumimos valido afirmar que la influencia del
espiritualismo en su pensamiento es una de las bases sobre las cuales instituy6 su
ideal de redencion y sanacion del pueblo mexicano; salvacién perseguida en la
dotacion de cultura y tradicion a los integrantes de dicho pueblo.

En este sentido, nuestro trabajo tiene el propdsito de sefialar que es gracias

a la asimilaciéon que el maestro efectudé del espiritualismo francés, que los

problemas mas apremiantes de la nacibn mexicana se verian saldados, y se

justificaria la identidad cultural del pais a la luz de la Cultura conquistada, la
tradiciéon y la educacion.

El ejercicio que aqui presentamos se inspira en la lectura que la Escuela
de Frankfurt hizo de la critica marxista y del materialismo historico, especialmente
en la propuesta presentada por Max Horkheimer en su texto Critica de la Razén
Instrumental, de donde rescatamos principalmente dos apartados: primeramente
“Sobre el concepto de Filosofia”, para efectos de nuestro aparato critico, y
‘Panaceas universales antagonicas”, como apoyo complementario de nuestra

reflexion; lo anterior lo rescatamos como guia del analisis que proponemos para
[17]



colegir la caracterizacion de Cultura y de ldeologia que ha permitido nuestra
lectura del programa politico del Maestro de la Juventud iberoamericana, expuesto
en la obra que aqui nos convoca. Por tal motivo, la metodologia que empleamos
consiste en partir del contexto de la situacion mexicana de principios del siglo XX,
para arribar a la abstraccion tedérica que los agentes culturales efectuaron de ella'y
que tenia como proposito salvar la situacion mexicana e iberoamericana; para
comprender la manera en que, a partir de dicha abstraccion, se pretendié indicar
soluciones viables para el caos que se veia en el pais.

Por tanto, para lograr el bosquejo que buscamos de la idea de Cultura en la
obra que hemos elegido de José Vasconcelos, por una parte, analizamos las
fuentes que nos permiten mostrar la raiz espiritualista de la misién vasconceliana;
por otra, partimos de dicho analisis para proponer una lectura de La Raza
Césmica que permita ver los aciertos y desaciertos de la mistica educativa de
Vasconcelos, en su afdn de construir un nacionalismo cultural para México e
Iberoamérica.

Es por ello que nuestro trabajo atraviesa por tres momentos:

En el primer capitulo, Del espiritualismo en Vasconcelos, presentamos elementos
para acotar la forma en que el espiritualismo bergsoniano fue asimilado por el
autor de La Raza Cosmica en virtud de los dos elementos mencionados parrafos
atrés; para esto, establecemos las inquietudes que llevaron al Maestro de la
Juventud a retomar de esta doctrina los puntos clave en la dotacion de sentido y
de cultura al pueblo iberoamericano.

Dentro de este capitulo, en el primer apartado, titulado El contexto de
Vasconcelos trazamos algunas lineas que nos permitan dibujar el panorama
socio-politico cultural del México de principios del siglo XX, con el animo de
esclarecer el contexto en donde se inserta la actividad intelectual y académica
que, por un lado, dio paso a la aparicion de José Vasconcelos como figura publica
y cultural al interior del Ateneo de la Juventud; por otro, que animo los esfuerzos
del maestro dirigidos a la superacion del positivismo como ideologia de Estado y
como negacion de la Filosofia, al buscar en el espiritualismo la respuesta a la

problematica mexicana, y humana en general.
(18]



Con esto en mente, en el segundo apartado, El espiritualismo desde el
Ateneo, presentamos, entonces, al espiritualismo de Bergson como la salida del
positivismo que Vasconcelos encontré al ser miembro de este grupo de
intelectuales. Se comprende que el acercamiento que nuestro autor tuvo a las
doctrinas anti-intelectualistas que apelaban a la metafisica, para recuperar el
rumbo de las motivaciones filosoficas, es un aspecto clave desde la perspectiva de
nuestro hombre publico para salvar a la humanidad.

Posteriormente, en el tercer apartado, El impulso vital y la intuicion,
recuperamos la forma en que dicho espiritualismo impacté en la construcciéon
filoséfica que nuestro autor articulé en la obra que aqui analizamos, para colegir,
como raiz de sus esfuerzos, el significado del impulso vital y de intuicién
espiritualistas, y pensar éstos como momentos fundamentales que atravesaron la
proyecciéon de la redencién y salvacibn humanas en la cultura. Por ello,
enunciamos la importancia de dichas nociones del espiritualismo, y la manera en
gue éstas se articulan en la propuesta que Vasconcelos nos ofrece en la Raza
Césmica, en su comprensioén de una mistica -epistemoldgica y vital-, como tel6n
de fondo de la mision iberoamericana, que en términos del autor, se traduciria en
la realizacion cultural del Espiritu, con lo cual estaremos en posicion de enunciar
algunos elementos que permitan bosquejar la caracterizacion del espiritualismo en
nuestro autor.

Para cerrar nuestro primer capitulo, en el cuarto apartado titulado Hacia La
Raza Cdosmica, recuperamos, por una parte, como gracias al impulso vital y a la
intuicion nuestro autor buscé la salvacién y redencion del pueblo mexicano; es
decir, delineamos brechas que permitan analizar el discurso de La Raza Cosmica
en su intrinseca relacion con la influencia que advertimos del espiritualismo
bergsoniano en la propuesta de dicha obra. Por otra, abordamos la raiz social y
politica de las motivaciones de Vasconcelos referentes a la redencion y salvacion
del pueblo mexicano, pueblo que nuestro autor caracteriza como una masa
informe que ha de redimirse en una clase media amplia, agente Unico de

civilizacion en la Historia, en la democracia y en México.
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En el segundo capitulo de nuestro trabajo, titulado La Raza Cdsmica como
programa Cultural, analizamos este ensayo con los elementos constitutivos de la
recuperacion del espiritualismo que presentamos lineas arriba; asi, mostramos La
Raza Cdsmica como un programa cultural que busco superar los obstaculos a los
gue se enfrentaba el pueblo mexicano, aspecto que refiere el caracter vital de la
mistica espiritualista; gracias a ello, empatamos el programa con la mision
iberoamericana que defendié Vasconcelos en este texto.

En el primer apartado de nuestro segundo capitulo, titulado La Raza
Césmica mostramos, de manera general, la estructura del ensayo mas célebre del
maestro, con lo que pretendemos dar contexto a La tesis fundamental de su autor,
para caracterizar a ambas como un programa politico.

Lo anterior se logra al presentar dicha tesis en el segundo apartado, La
Raza Cosmica como programa cultural, y denunciar en la génesis de la tesis
fundamental del mestizaje de los pueblos, y de la salvacion y arribo a la Era
cultural, los elementos constitutivos de la asimilacion del espiritualismo. Por ello,
recuperamos el discurso de La Raza Coésmica con el fin de apuntalar los
momentos que remiten a esta asimilacion.

Acto seguido, en el tercer apartado, titulado Los tres estadios
vasconcelianos y la mision cultural de Iberoamérica, referimos la comprension de
la Historia Universal que Vasconcelos caracteriza en los tres estadios
reconsignados Yy resignificados en su obra, los cuales se corresponden con la ley
del gusto (estética) que el autor propone, ley que le obliga a plantear la concrecién
de la mision iberoamericana como mision cultural, de salvacion y de redencion del
pueblo iberoamericano. Con esto, proponemos algunos lineamientos para
entender el proyecto cultural de Vasconcelos que hallamos en esta obra como un
programa.

Para cerrar nuestro segundo capitulo, en el apartado La Era cultural de la
humanidad como redencion, defendemos como programa cultural, la mision
cultural de La Raza Cosmica para el subcontinente. La redencion buscada desde
una mistica educativa nos sirve para colegir en qué medida el proyecto de una Era

cultural se penso viable. En este sentido, la ley del gusto es el culmen de la
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reflexion pues, a través de ella, logramos comprender como programa la
propuesta de La Raza Césmica; por ello, el mestizaje por gusto se presenta como
puente para el transito y la ereccién de esa Era cultural vasconceliana.

En el tercer capitulo de nuestro trabajo, titulado La idea de Cultura,
advertimos en la concepcion vasconceliana de cultura como educacion para la
democracia, la raiz espiritualista que nos proponemos presentar, una educacion
ya delineada por Bergson como parte de los presupuestos que establece para
comprender la vida como duracidbn y como conciencia, aspecto que llevd a
Vasconcelos a un misticismo vital, base de su ejercicio como secretario de
educaciéon y de su obra educativa; estas caracteristicas de dicha nocion de cultura
las hallamos a lo largo del discurso de “El Mestizaje” en La Raza Cosmica, es por
ello que notamos que dentro de su argumentacion se encuentra la propuesta de la
quinta raza y de la cultura como meta indiscutible del devenir de la Humanidad.

En La concrecidon del programa, primer apartado de este -capitulo,
establecemos pautas para colegir el discurso de La Raza Cdsmica desde la
problematica social y politica de México, problematica que exigiria una
programacion cultural para el pais, que, a los ojos de nuestro autor, requeria de
una tradicion comprendida de tal forma que mostrara elementos culturales que
condujeran a la construccion del Estado-nacion moderno, que se pretendia erigir,
tras el caos y la destruccion de la sociedad mexicana, resultado de la guerra de
Revolucion.

Es por ello que en el segundo apartado, La tradicidbn reevaluada,
abordamos la importancia que la Historia tiene al interior del discurso de La Raza
Cosmica y que el autor presenta como asidero de la misién cultural
iberoamericana que él propone; entendemos que su propdsito es hacer notar que
la tradicion de la cultura sajona ha borrado las motivaciones de los
iberoamericanos; esto, con la intencion de, primero, dimensionar el propésito de la
rearticulacion y de la reevaluacion de la Historia Universal y la Historia de
Iberoamérica, al interior tanto del discurso espiritualista al que Vasconcelos se
adscribe, como raiz del intento manifiesto de creacidbn de un nuevo Estado

mexicano; segundo, dimensionar la necesidad de advertir en esta Historia
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reevaluada uno de los elementos que caracterizan el espiritualismo de nuestro
autor, ya que, en ella se verificaria la realizacion del Espiritu en la Cultura.

En el tercer apartado, titulado La educacion, revisamos la comprension de
la educacion como punto de partida de la misidon vasconceliana, por ello la idea de
una formacion amplia permitiria dar desenvolvimiento al hombre en su ambiente
social dentro de la democracia, Unica via de acceso a la era de creacién y libertad
pronosticada por H. Bergson, aceptada y entendida por el autor de La Raza
Cdésmica desde el misticismo vital del maestro francés. Por ello, comprendemos la
instrumentalizacion de dicha educacién como un elemento que logra dar cohesién
y sentido a la ideologia de la nacionalidad cultural que nuestro autor pretendio
concretar.

Enseguida, en el cuarto apartado, Cultura como misién, caracterizamos,
primeramente, la Era universal de la humanidad como el estadio estético que
Vasconcelos identificara en su mistica vital como el arribo a una democracia; esta
idea dard como resultado el lugar que, dentro de los sistemas culturales del
mundo moderno, los latinoamericanos debian reclamar, dadas las aportaciones
gue en esta materia, ellos darian al mundo. Es en este sentido que, en
consonancia con su finalismo espiritualista, presentamos a Vasconcelos como el
agente cultural que pretendid, con la instrumentalizacién de la educacion y de la
Historia, dar cultura a nuestro pais.

En el dltimo apartado, La Cultura, caracterizamos los deseos de democracia
de José Vasconcelos a la luz de las circunstancias politicas que permitieron el
empleo del discurso vasconceliano, en los avatares de la politica nacional, como
discurso demagogico; ademas de, por un lado, delinear, de manera general, las
contribuciones que nos hered6 Vasconcelos como aporte cultural de los mestizos
al mundo, aspecto que remite a la comprension espiritualista de Cultura como
realizacion del Espiritu, y que nos permite bosquejar una caracterizacion del
espiritualismo en nuestro autor, a partir de lo que, a este respecto, Vasconcelos
dicta como su comprension del Ser, de vena espiritualista como homenaje a la

doctrina del maestro francés.
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Por otro, atisbar elementos de analisis que permitan acercarnos a las
posibles implicaciones de este espiritualismo mistico de la Filosofia de la Cultura
de Vasconcelos como elemento de salvacién, a partir de la contextualizacion de su

ejercicio filoséfico en el ambito global de la primera mitad del siglo XX.
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Capitulo I: Del espiritualismo en Vasconcelos

“[. . .] como reaccién al positivismo, se acogieron a la filosofia
irracional, en el momento en que el pueblo mexicano realizaba
una revolucion que tenia por objeto transformar la estructura
econoémica y social [...]”

Vicente Lombardo Toledano

1.1 El contexto de Vasconcelos

Los integrantes de la sociedad mexicana han franqueado varios episodios de
algida remocién de las relaciones entre su hacer, sus circunstancias y la creacion
de elementos explicativos de su ser. Podemos advertir uno de estos episodios en
la comprension de las circunstancias politicas, sociales, econémicas y culturales
que dieron paso al transito de la época decimondnica en México y su siglo XX. A
este episodio se ha convenido consignarlo como Revolucién Mexicana.

Algunos analistas consideran que en realidad no hubo sino sélo una
matanza inutil, la bola, o varias revoluciones revueltas. Para otros, este episodio
abrié el camino para el progreso social del pais aunque, por errores humanos,
éste no hubiera tenido éxito. Con lo anterior en mente, de primer momento, la
Revolucién no contd con un programa unico de sus participantes: El Plan de San
Luis (Madero) fue rebasado y la Constitucion del 17 sdélo fue resultado de las
diversas aristas del carrancismo; pero a la postre, cabe mencionar, que los
estudiosos afirman que la estructura del porfiriato (tres décadas) quedd destruida
en 1914 con la derrota de Huerta. Carranza tuvo la habilidad de considerar
algunas de las inquietudes populares expuestas en la Convencion de
Aguascalientes, cosa que responde al origen de los terratenientes modernos,
pequefios empresarios y miembros de las clases medias que pujaron en dicha
convencion®.

Una vertiente del carrancismo fue la encabezada por Alvaro Obregdn quien

Si aceptaba entablar una alianza méas palpable con los movimientos populares;

'Cfr. Juan Brom, Esbozo de Historia de México, México: Grijalbo, 1998. pp.248-255.
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otras vertientes de la revolucion fueron las encabezadas por Zapata en el sur y por
Villa en el norte, estas Ultimas insatisfechas desde la época de Madero?.

Lo que aconteci6 entre 1910 y 1917 en México permite alegar que a pesar
de contradicciones y confusiones, la estructura caduca social se rompi6 al abrirse
vias de desarrollo nacional con participacion popular, sin embargo las
desigualdades econdmicas y sociales no se saldaron y dieron pie al desarrollo de
nuevas luchas®.

La recuperacion histérica de las circunstancias antedichas ha promovido el
recuento de las instancias que permitieron que, en este orden de cosas, la vida del
pueblo mexicano llegara a tal coyuntura, y a partir de ésta, los mexicanos volcaran
sus esfuerzos en la comprensién y construccion de un pais avido de sentido y de
direccion.

Asi, el Estado posrevolucionario mexicano nacioé en la segunda década del
siglo XX con los grupos pujantes durante la guerra de Revolucion, donde la clase
media tom6 un papel de suma importancia, grupo que era ya muy distinto a aquél
gue apoyara al carrancismo (social, politica e ideolégicamente). El nuevo Estado
no fue democréatico, aunque si legitimo, pues, con Alvaro Obregon, la paz y el
nacionalismo dieron a México una nueva esperanza. El proyecto obregonista pujo
por la reconstruccion del pais, desde el desplazamiento de los carrancistas del
aparato burocrético hasta el apoyo a la pequefia y mediana propiedad en materia
agraria, ademas de los decretos en materia bancaria. Esta paz logré el
florecimiento de la agricultura, la mineria y el sistema ferroviario. Uno de los
problemas al que se tuvo que enfrentar Obregdn en su mandato fue su relacién
con los Estados Unidos, de donde se desprende el requerimiento un nacionalismo
cultural mas que econdmico y politico para afianzar una posicioén en el globo como

Nacion, “puesto que el pais tenia que disenar y consolidar su nueva identidad

2 Loc.cit.
3Cfr. Vicente Lombardo Toledano, Las corrientes filoséficas en la Historia de México, 3ra ed.
México: Universidad Obrera de México Vicente Lombardo Toledano, 1976. pp. 80-92.
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cultural™

, tras su desmembramiento por los hechos ocurridos en la guerra de
Revolucién.

La trasformacion del pais fue a bordada de forma cabal, en varios frentes se
expandid el eco de esta necesidad, la labor tedrica y practica de los agentes
politicos, intelectuales y culturales entregd mas de una postura frente al
cuestionamiento sobre aquello que habria de realizarse para ser plenamente como
nacién, como pueblo, como hombres concretos que se sabian con una mision:
erigirse en el Mundo como un Estado-nacién, con numerosa tradicion, sin
antipatias de orden racial y cultural, que hablase de una unidad nacional, con
animo de esclarecer las aportaciones que el pais podria ofrecer al entorno
internacional.

En el ambito intelectual, los jovenes mexicanos educados por maestros
positivistas, veian con desanimo, y hasta encono, las posibilidades de erigir un
nuevo pueblo bajo las directrices de la ciencia positiva; asi, advirtieron una
oportunidad de cambio, en la unién de sus esfuerzos contra un positivismo que
ellos consideraron caduco, ya que mermaba la accién, exageraba su devocion por
la ciencia, y hacia que la explicacion descriptiva quedara corta a sus intereses,
aspecto que animé a los jévenes a dar el correcto sentido a la realidad en la que
vivian . Este grupo de jovenes salieron de las aulas con el nombre de Ateneo de la
Juventud. En la decadencia del positivismo que Barreda introdujo en México,
dicho grupo se concibi6 como un respiro de aire fresco en su comunidad
intelectual. De forma gradual las mesas y conferencias dictadas por los integrantes
del Ateneo fueron un punto de referencia de propios y extrafios, dada la reacia
batalla que intentaron saldar contra el positivismo de sus maestros®, y la inclusién
de la vertientes de pensamiento que habian quedado exiliadas de las aulas en la
época porfiriana.

El antipositivismo del grupo dio frutos en diferentes lineas, de los

integrantes del Ateneo queda mas de una obra que marco la vida intelectual,

“Javier Garciadiego, “La Revolucién” en Gonzalbo Escalante, et. al. Nueva Historia Minima de
México, México: El Colegio de México, 2004. p. 256.
°Cfr. Leopoldo Zea, El positivismo y la circunstancia mexicana, México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1985. p.30
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cultural, burocratica y politica del pais en las primeras décadas del siglo pasado®;
autores como Antonio Caso, José Vasconcelos, Pedro Henriqguez Urefia, Luis
Castillo Ledon, Alfonso Teja Zabre, Alfonso Reyes, Julio Torri, Martin Luis
Guzman, Carlos Gonzalez Pefia, Mariano Silva y Aceves, Jesus Tito Acevedo,
Federico Mariscal, Isidro Fabela, Manuel M. Ponce, Alfredo J. Pani, Alfonso
Cravioto, Alfonso Pruneda, Angel Zarraga, entre otros’, tomaron conciencia de las
posibilidades que daba el positivismo para asirnos a la realidad mexicana, pero
reconocieron también las limitantes de éste respecto a al &nimo creador® que se
necesitaba para saldar las improntas que México y sus habitantes atravesaban en
todos los niveles®.

Lo que trascendi6 del grupo del Ateneo fueron las criticas adelantadas que
realizé la generacion de jovenes intelectuales que le dieron vida, mas alla de su
disposicion a criticar los excesos del porfiriato. La mas importante de ellas tiene
que ver, desde nuestra perspectiva, con el rechazo del determinismo y
mecanicismo del positivismo de Comte y su ampliacion en Spencer, por una
parte, para dotar de una vision mas amplia a la educacion que se impartia en la
escuela, y rechazar el determinismo biolégico del racismo™ que ellos encontraban
en esas doctrinas; por otra, para encontrar una solucion al problema de los costos
de los ajustes sociales generados por grandes procesos de cambio como la
industrializacion o la concentracion urbana en unién con la recuperacion de lo que
el positivismo mexicano contrarresté en su combate a la metafisica.

Aunado a ello, frente a la posicién oficial de Justo Sierra y los funcionarios
del porfiriato, llamados los cientificos’, de promover una visién Gnica del
pensamiento filoséfico (positivista y determinista), la generacién del Ateneo

proponia la libertad de catedra, la libertad de pensamiento y, sobre todo, la

°Cfr. Samuel Ramos, Obras Completas II; Hacia un nuevo humanismo; Veinte afios de educacion
en México; Historia de la Filosofia en México, México: Universidad Nacional Auténoma de México,
1985. pp. 208-210.
"Cfr. Vicente Lombardo Toledano. op.cit. pp.91-92.
®cfr. Leopoldo Zea, Precursores del pensamiento latinoamericano contemporaneo, México: SEP,
s/a. pp. 177-118.
°Cfr. Javier Garciadiego. op cit.
' En los términos en los que Vasconcelos comprendia el dominio y la vejacién de la cultura sajona.
™ cfr. Leopoldo Zea. El positivismo y la circunstancia mexicana, ed. cit. p.35.
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reafirmacion de los valores culturales, éticos y estéticos gracias a los cuales
América Latina emergia como realidad social y politica'®. Es importante destacar
que una de las caracteristicas del porfiriato, para algunos el lado oscuro de éste,
es justamente un cierto desdén por lo nacional mexicano, su fascinacion por la
adopcion cultural y de orden politico y econémico de lo europeo, lo francés, lo
aleman o, si nada de esto era posible, de lo estadounidense, como alternativa
viable para alcanzar el progreso™. La generacion del Ateneo, segin sus
estudiosos, sentd las bases para una ambiciosa recuperacion de lo nacional
mexicano y de lo latinoamericano como una identidad que, ademas de real, fuera
viable en el futuro, y sobre todo que no dependiera de lo extranjero para un
progreso sostenido en diversos 6rdenes™.

Asi las cosas, debido a la premura por recuperar un programa de accion
politica y social que salvara las circunstancias caéticas en las que México se veia
envuelto, se tuvo a bien articular dicho programa como un Proyecto de Nacion.
Para la tercera década del siglo pasado, el proyecto de accion politica y social que
fue elegido para la reconstruccion cultural nacional estuvo en las manos, los
deseos y las convicciones de José Vasconcelos, dado el reconocimiento que iban
adquiriendo sus esfuerzos y capacidades, en las esferas politicas.

Desde su adherencia politica al maderismo, desde su hispanismo
conservador, Vasconcelos opt6é por promover la sanacion y la salvacién del pueblo
mexicano a partir de una mistica —vital- educativa y cultural, mistica que se dejaba
ver en la creacion de una instancia gubernamental que ordenara y formalizara,
federalizara, la educacién del pais entero (Secretaria de Educacién Publica™), la
programacioén politica del hacer y ser latinoamericanos, en el cual se inserta el
pueblo mexicano, programacion expuesta en su manifiesto intitulado La Raza

Cdsmica, y el apoyo de los misioneros en la cruzada educativa para la instrucciéon

2Cfr. Maria del Carmen Bernal Gonzélez, La Teoria Pedagdgica de José Vasconcelos, México:
Trillas, 2006. p. 81.
3Cfr. Juan Brom. op.cit. pp. 250-251.
“Cfr. Leopoldo Zea. op.cit. pp. 35-36.
*Organo de gobierno creado hacia 1921. La federalizacién de la Educacion en México seré la vara
con la que se midan los logros del maestro y sus fracasos.
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rural, la campafa de alfabetizacion y la dotacion al pueblo de cultura general con
la lectura de los clasicos.

La recuperacion de la obra de José Vasconcelos da luces para la
comprension de los animos, directrices y posturas desde los cuales la
problematica concreta de la nacion mexicana, elevada a problematica filosofica, se
pretendié saldada en la primera mitad del siglo XX. El magisterio de Vasconcelos
entrega, por un lado, las pautas para la comprension del estado de cosas que se
pretendid liquidar; por otro, las pautas para la comprension del estado de cosas
gue se pretendio generar (crear).

Por lo anterior, decimos que, el proposito de todo ello era integrar a México
de manera mas amplia en las grandes transformaciones que siguieron al término
de la Primera Guerra Mundial. Vasconcelos fue capaz de entusiasmar a sus
colaboradores, hizo de los maestros rurales un ejército de paz y de cada profesor,
segun su propia metafora de raiz catdlica, inspirada en la obra de los misioneros
del periodo colonial, un “apdstol de la educacion”®. Al trabajo de los maestros
rurales, el Maestro de la Juventud iberoamericana sumé el apoyo, nunca antes
visto en México, a la edicibn masiva de algunas de las mas grandes obras del
pensamiento europeo y occidental, que fueron distribuidas por todos los rincones
del pais en lo que Vasconcelos no dudé en calificar como misiones culturales.

A la par de su mistica educativa Vasconcelos entregé referentes tedricos
que posibilitaran advertir cohesion y sentido a sus esfuerzos; en La Raza Cosmica
se pueden encontrar elementos que permitan la comprensién no solo de los
esfuerzos del Maestro, sino también de sus circunstancias, sus preocupaciones y
motivaciones mas profundas; instancias que, desde su arista filosofica, entregan
una visién amplia respecto a la indisoluble unién de la teoria con la practica para
lograr la remocion y modificacién de un estado de cosas actual, y la recuperacion
efectiva de un nuevo hombre mexicano, con un nuevo hacer, con un nuevo ser.

A continuacion se presentan algunos elementos que permiten acotar la

forma en que la doctrina del espiritualismo evolucionista francés fue asimilada por

'8 José Vasconcelos, Ulises criollo, México: Trillas, 2008. pp. 33.
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el autor de La Raza Césmica, en la busqueda de la renovacion y salvacion del
pueblo mexicano; para tal efecto, estimamos pertinente dilucidar las inquietudes
que llevaron a nuestro autor a afianzar en esta doctrina filosofica los puntos clave

en la dotacion de sentido y de cultura al pueblo iberoamericano.

1.2El espiritualismo desde el Ateneo

El grupo de estudiantes que integraron el Ateneo de la juventud, al decir de sus
estudiosos, realiz6 una de las aportaciones mas significativas a la vida intelectual
del pais, por transformar el &mbito académico de México al colocarlo dentro de la
discusion nacional que se daba a la par de las reflexiones sobre los avances de
las luchas revolucionarias. El eco del desbordamiento de las circunstancias
nacionales también, se presume, también se escuché en las aulas de la Escuela
Nacional Preparatoria, y posteriormente en la recién inaugurada Universidad
Nacional de México.

En la esfera académica, el grupo pugné por la renovacion de los contenidos
y de los objetivos de la formacién que se impartia en las aulas; asi, los logros y
reveses del positivismo importado por Barreda se desdibujaron en un todo cadtico
que traslapaba los alcances explicativos de la ciencia y su responsabilidad sobre
el progreso social en aras del establecimiento de una doctrina que hiciera las
veces de instrumento tedrico de proyeccion y concrecion de la vida nacional. En
este caos, el positivismo en nuestro pais fue articulado con el liberalismo de los
padres decimondnicos de la democracia mexicana, y expuesto en términos
drasticos en oposicion al atraso y el conservadurismo de los afios mas pujantes
del siglo XIX. Esto dio como resultado la trasfiguracion de lo expuesto por Augusto
Comte; los logros del positivismo académico se vieron opacados por las luchas
intestinas en el &mbito politico.

Para principios del siglo XX, al decir de los allegados a las aulas, las criticas
contra el positivismo eran enmarcadas por los altibajos politicos y econdmicos,

condensados, a nuestro parecer, en la critica que el espiritualismo cristiano realizé
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en las mismas aulas a los presupuestos positivistas, aulas donde algunos
decenios antes se peleaba por echar de raiz la escolastica religiosa colonial y por
conducir a México hacia la modernidad con el auxilio de las ciencias positivas.

Al decir de Vargas Lozano, esta reaccion fue auspiciada por el Estado y
apoyada por el maestro Sierra'’; el viraje en rechazo al positivismo estuvo en las
manos de Caso, Vasconcelos, Henriquez Urefia y el hijo del general Reyes,
quienes fueron influenciados hondamente por la obra de Henry Bergson, autor
gue intento superar el positivismo al analizar el hecho de que la inteligencia reduce
la realidad a esquemas; su filosofia parte de lo inmediato y revela en imagenes
intuidas lo que los conceptos no pueden (aspecto que Nicol refiere al interior del
misticismo epistemoldgico del autor francés'®). La parte fundamental de la
influencia del espiritualismo bergsoniano descansa en el establecimiento de limites
a la ciencia y en la incorporacion de una intuicion metodoldgica que privilegia lo
psiquico (conciencia), que abre las puertas a la metafisica y con ello a lo
rechazado por el positivismo impartido en las aulas: la religion, la Etica y la
Filosoffa de la Historia™.

Otra lectura que permite comprender el fin de las criticas contra el
positivismo académico y politico de los ultimos afios de la dictadura porfiriana en
nuestro pais, presenta en el positivismo el garante del progreso al interior de un
orden establecido, lo que remite directamente a la forma en la que la doctrina fue
comprendida en los tiempos del dictador mexicano y utilizada fuera de las aulas
para preparar a los burécratas para la anulacién del cambio social®.

Ademas, cabe hacer notar que por esos afios se daba la influencia de
espiritualistas como Victor Cousin y Emile Boutroux a la par del impacto que
Henry Bergson causoé en los ateneistas, aspecto que se puede advertir en gran

medida en las criticas que efectuaron éstos contra la doctrina oficial; ejemplo de

YCfr. Gabriel Vargas Lozano, Esbozo Histérico de la Filosofia en México (Siglo XX) y otros
ensayos, Monterrey, N.L.: CONARTE Nuevo Leén-UA de N.L-FFyL. 2005. (Ideas Mexicanas). p.48
'8 Cfr. Eduardo Nicol, “La marcha de Bergson hacia lo concreto. Misticismo y temporalidad” en
Gaos, José et al. Homenaje a Bergson, México: Imprenta Universitaria. 1941. p. 73.

¥ Loc.cit.
°Cfr. Vicente Lombardo Toledano. op.cit. pp.74-76.
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ello es la revision que hizo Henriquez Urefia a las primeras conferencias dictadas

por el maestro Caso, donde nos comenta que:

[. . .Isi las tres conferencias de Antonio Caso sobre Comte y sus
precursores significaron poco, por su falta de novedad vy critica, las cuatro
posteriores consagradas al positivismo independiente, nos resarcieron, en
gran parte, de la deficiencia inicial*;

por ello, en el acercamiento que realizé el maestro Caso a las motivaciones de los
continuadores del positivismo podemos leer, con Henriquez Urefia, el animo
espiritualista de Caso al encontrar éste en Stuart Mill “un reconocimiento de lo
que ha negado el positivismo comteano: la metafisica.” #*Sumado a esto, la critica
efectuada al positivismo, con Caso, concluye que “entre los muros de la
preparatoria, la vieja escuela positivista, volvié a oirse la voz de la metafisica que

reclama sus derechos inalienables™®.

Ese distanciamiento verificado por la labor de los ateneistas en sus
conferencias responde, segun vemos, a las expectativas con las cuales el propio
Barreda incorpor6 el positivismo comteano al marco mexicano. Samuel Ramos
hace una recapitulacion de los momentos en que dicha doctrina fue traida de
Francia y nos explica que:

Como la filosofia positiva no era otra cosa para Comte que un
ordenamiento jerarquico de las diversas ciencias naturales, el plan de
Barreda que habia de implantarse en la Escuela Preparatoria, consistia
simplemente en ensefiar las ciencias positivas escalonadas desde la
matematica hasta la sociologia, de acuerdo con la clasificacion comtiana.
En las primeras etapas de la evolucibn mental Comte confiaba la accién
del poder espiritual exclusivamente a la inteligencia. Por eso pensaba
Barreda al formular su plan que “la educacion intelectual es el primer

objeto de los estudios preparatorios™;

“'Gabriel Vargas op. cit. p.49 Nota 44. En esta nota al pie, Vargas Lozano nos aclara que: Las
conferencias serian impartidas por Caso en el salén “El Generalito” de la Escuela Nacional
Preparatoria, a partir del 25 de junio de 1909”. Sus titulos fueron: I. Romanticismo y positivismo,
momento histérico de la aparicién del positivismo; Il. Los precursores especialmente Bacon,
Descartes y Diderot; Ill. El fundador. Las tesis fundamentales del positivismo comtista; V. Los
positivistas heterodoxos. Stuart Mill; V. Continuacion. La filosofia de Herbert Spencer; VI. El
gzositivismo en la actualidad.

Loc.cit.
%% Loc.cit.
**Samuel Ramos, El perfil del hombre y la cultura en México, Madrid: Espasa-Calpe, 1951. pp.197-
198.
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ademas, nos comenta que en aquellos dias el positivismo:

[...] tuvo enemigos desde que Barreda lo introdujo a México. Fueron éstos,
en primer lugar, todos los miembros del grupo conservador de México, los
escritores catdlicos que veian en la nueva doctrina una amenaza para las
creencias religiosas. El positivismo desterr6 de las escuelas oficiales la
ensefianza de la filosofia, que quedé relegada a los seminarios y algunos
colegios regenteados por la Iglesia [...] Pero el positivismo no desaparecia,
entre otras cosas, porgue no se le atacd en su propio terreno, sino mas
bien en el campo de la politica y la religion. Es necesario esperar hasta el
siglo presente para encontrar un ataque que llega esta vez al corazén de la
doctrina porque fue realizado desde el campo de la filosofia.?®

Lo que refiere Ramos nos instala en la dimensién que pudo observarse del
movimiento iniciado por los criticos del positivismo, al ser éste una sacudida que
despertdé al mundo intelectual de nuestro pais, al propagar nuevas ideas, despertar
nuevas inquietudes y mitigar la influencia del utilitarismo; a méas de enlazarse, de
forma paralela, a la tragedia vivida en México en el afio 1910, aunque el grupo no
desborrara sus animos con palabras de desaliento. Asi se advierte la adherencia
de los pensadores en México, y en Latinoamérica, “a todas las filosofias que
afirmaran enérgicamente la vida en nombre de los valores espirituales y se

acercaran a aceptar el espiritu religioso”?

, a partir del vacio que produjo el
positivismo en estos territorios.

En este sentido, la obra y la labor de Caso y de Vasconcelos resaltd, en
primera instancia, por los animos y el ejercicio enérgico de su critica; Caso
orientado a la docencia en la Universidad, Vasconcelos dentro de la accién
politica. Estos filbsofos del Ateneo, dentro de la variedad de tdpicos vy
expectativas, tuvieron la idea comuan, segin Ramos, de moralizar al mexicano; en
este tenor, el propdsito que leemos era elevar la calidad espiritual de sus
connacionales. Desde esta trinchera, el Ateneo intentd renovar las bases
filosoficas de la educacion impartida en las aulas persiguiendo tal fin, para ello

recuperarian el “espiritualismo de la raza” con todas sus letras?’.

*® Loc.cit.

*Ibid. pp.120

?'Cfr. Samuel Ramos. Obras completas Il, ed. cit .p.209.
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Asi las cosas, los ateneistas Caso y Vasconcelos, informados de la
renovacion espiritualista europea, se apoyaron en los pensadores mas autorizados
de ésta (Bergson por ejemplo), para intentar reproducir ese movimiento en nuestro
pais, una vez que advirtieron que la alta educacién tendria que soportarse en una
base filosdfica. El maestro Caso inauguraria la ensefianza de esta disciplina en la
Universidad, donde resaltd de ella su sentido moral. Vasconcelos “va mas lejos,
sosteniendo con exaltacion un concepto mistico de la vida en el que lo estético
[segln sus palabras] desempefia la funcién decisiva”®.

La influencia que el espiritualismo tuvo en las ideas y proyectos de los
ateneistas puede leerse también en la manera con la que éstos vieron dicha
doctrina. Ejemplo de ello es la recuperacion que hace el propio Vasconcelos de la
filosofia bergsoniana al interior de su Manual de Filosofia, donde califica al autor

"2 ademas de advertir la

francés como “el mas notable filésofo contemporaneo
génesis de la critica de Bergson al mecanicismo en la idea de tiempo que se liga a
la nocion de percepcion y de memoria para dar como resultado una idea
refrescante de accion y duracion. Explica, ademas, que gracias a la recuperaciéon
de la biologia como disciplina pujante, la tesis bergsoniana se instala en el
espiritualismo como consecuencia; y nos establece que:

La influencia de Bergson sobre todos nosotros en la América Espafola ha
sido enorme. Contra el positivismo habia oposicion, pero de orden critico,
en Boutroux, especialmente, pero “La Evolucién Creadora” rompi6
definitivamente el mito cientifico positivista. Contra Bergson se levantaron
entonces los grupos apoderados de las Universidades. Al fin el
bergsonismo triunfé6 porque era una mayor aproximacion a la verdad
absoluta.®

Por lo que hemos podido anotar, estimamos que fue gracias a este
acercamiento al espiritualismo que el impetu de los ateneistas encontré en los
dictados de Bergson lineas factibles de asimilacién y recuperaciéon para ensanchar
la labor y el campo de accion de la intelectualidad mexicana que buscaba

espacios para la reflexion y vias de transformacion, no solo en el ambito

28 .
Loc.cit..
#José Vasconcelos, Manual de Filosoffa, (2da ed.), México: Botas, 1950. p.303.
*Ibid. p.307.
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académico sino también en las trincheras del cambio social y cultural. Fue ahi,
donde los esfuerzos de estos dos maestros dieron los mayores frutos.

La salida buscada al positivismo se hallaria aqui, como en Europa, en la
revision puntual de los presupuestos y alcances de la doctrina de Augusto Comte.
Y asi, como advertia Caso, la metafisica recuperaria sus derechos como elemento
articulador de la realidad fragmentada, esquematizada y lejana del intelectualismo.

Al defender que fue en el contexto de la coyuntura mexicana mas
representativa del siglo XX, que se advirtio el sinsentido de la implementacién del
positivismo comteano en el ambito cultural, importado por Barreda, se hace
preciso acotar que dicho sinsentido fue avisado por los jévenes mexicanos
quienes desde las aulas pugnaron por una renovacion ideolégica y cultural. En
este tenor, es que comprendemos al espiritualismo como la salida del positivismo
que eligié Vasconcelos al formar parte de este grupo de jovenes.

José Vasconcelos recibio la formacidén positivista de la cual el Ateneo
renegaba. Afos después de que nuestro autor arrib6é a la Ciudad de México para
su formacién profesional, se adhirié al movimiento antipositivista donde la lectura
de los romanticos hizo que la Filosofia tuviera nuevos aires.

Al entender a Vasconcelos motivado por ese halo antipositivista, se
comprende como clave, en el anclaje filosofico de la propuesta que aqui
analizamos, el acercamiento que él tuvo a las doctrinas anti-intelectualistas que
luchaban por apelar a la metafisica tradicional con su teologia, su cosmologia y su
psicologia, fundadas en nociones y procedimientos ajenos a la reduccion que el
positivismo hizo de la Filosofia al presentar a ésta como Ciencia, para recuperar el
rumbo de las motivaciones filoséficas; y con ello, desde la perspectiva de nuestro

hombre publico, salvar a la humanidad.
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1.3 El impulso vital y la intuicién

La asimilacion del espiritualismo por parte de los fildsofos ateneistas condujo a la
edificacion de proyectos tan ambiciosos como el perseguido por el Maestro de la
Juventud iberoamericana. José Vasconcelos tuvo a bien levantar una mision
cultural de hondas raices y muy altas expectativas. La manera en la que estas
raices se fueron tejiendo queda constatada en el modo en que las directrices de
La evolucion creadora de Bergson fueron entendidas y recuperadas por el nuestro
autor.

Asi, el animo creador que buscoé inculcar Vasconcelos en textos como La
Raza Cdsmica, sOlo podria comprenderse tras recuperar el impacto y la
trascendencia que tuvieron, en la articulacion de la filosofia de la raza
iberoamericana®, las nociones del impulso vital y de la intuicién, nociones que nos
insertan en el misticismo espiritualista heredado por Vasconcelos .

Este espiritualismo en la obra de nuestro autor lo podemos advertir en la
apelaciéon al impulso vital bergsoniano que encontramos en la invitacion que
Vasconcelos hace a los habitantes de Ameérica Latina para recuperar el valor de si
mismos y para instituir una Cultura de indole universal, Cultura que estuviese en
consonancia con los altos vuelos del papel de los iberoamericanos en el ambito
cultural del globo. Lo anterior lo podemos afirmar dado que, en la concepcion del
misticismo vital que Vasconcelos incorpora en su proyecto, vemos las nociones de
duracion y de libertad. Por ello, encontramos a Vasconcelos afirmar con Bergson,
gue asi como nosotros duramos, el universo dura, evoluciona, pero no dentro de
una visidbn mecanicista o determinista de la evolucion; en este finalismo hallamos
una evolucion heterogénea, impulsada por “el fuego del cohete [que es] como el
viento que se cuela por una encrucijada y se divide en corrientes de aire

divergentes, todas las cuales no son mas que uno y el mismo soplo”?.

$'Cfr. Samuel Ramos. op.cit. p.218.

*Henry Bergson, La evolucién creadora, Madrid: Espasa-Calpe, 1973. p. 545. Al atender a la

propuesta de H. Bergson que refina el espiritualismo francés vocado a dar salida a las inquietudes

no cobijadas por el positivismo, el élan vital se inserta en la comprension de la vida como duracion-

conciencia, donde efectivamente se dan las consideraciones humanas, puesto que para Bergson la

vida es creacién y conservacién del pasado. La eleccién y la duracion dentro de dicha comprensién
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Asi, la creacion que la Humanidad hara de si misma, en la asimilacion por
gusto de las potencialidades de las cuatro razas ya existentes para formar una
quinta, solo se haria posible, para Vasconcelos, con ese élan vital que ,tanto para
Bergson como para él, se traduciria al paso del tiempo en un impulso de amor
(cristiano) y de misticismo vital.

En este sentido, el impulso vital es presentado por Vasconcelos como
creacién, como accion. Cabe recordar que, para Bergson, ademas del espacio
existe el tiempo, ambos concebidos dentro de una duracion; esta duracion, bajo la
lectura de nuestro autor, es:

[...] el continuo avance del pasado en el futuro, seglin camina y engrosa el
ayer [por ello] el pasado se prolonga en el presente y en él actla.
Especialmente en la accién, es el pasado el que rige nuestros impulsos,
nuestros actos. *

Esta idea respecto de la duracién y la accion invita a Vasconcelos a entender
que:

En nuestro interior, nuestro yo percibe la corriente del tiempo; la memoria
nos presenta imagenes; pero no mecanicamente [...] sino como haciendo
de cada estado del alma un elemento vivo que toma del pasado lo que le
conviene [...] la conciencia elige las [imagenes] que en cada momento le
sirven para realizar un acto viviente. Esta facultad [...] ilumina la zona de
las potencialidades que rodea el acto. Resulta de alli que cada ser vivo es
un centro de accion. Y el hombre en particular, un foco en el que la
corriente de la vida, la evolucion, se convierte en un centro creador.®

hacen que el autor distinga la vida organica de la vida del hombre, dado que sélo el hombre se
enfrenta a la eleccién; esto le permite afirmar que la vida no sigue un camino simple y Unico, se
desarrolla por el simple hecho de crecer en direcciones diversas, recuperando la contingencia
advertida por Boutroux, que posibilita la vida como creacion. Este impulso vital bergsoniano es la
causa profunda de las variaciones y bifurcaciones de la vida, variaciones que contienen la herencia
de lo que fue y se adicionan y crean nuevas especies, y permite arribar al reino de las finalidades.
Es en este sentido que el impulso vital bergsoniano, referird en nuestro autor la posibilidad de que
la quinta raza se concrete, que herede los logros de las cuatro razas ya existentes y que haga
posible la superacion humanistica propuesta por Vasconcelos.

Respecto a la contingencia boutrouxiana atender: Infra Nota 39 del Capitulo Il de esta reflexién.
*José Vasconcelos. Manual de Filosofia, ed. cit. p. 304.

Uno de los aspectos medulares en la obra del autor francés es precisamente la nocién de duracion,
donde encontramos reconfigurada la idea de intuicion kantiana.

*Ibid. p. 305. (Cursivas nuestras). Nétese que en esta recuperacion de la duracién bergsoniana,
Vasconcelos asume las implicaciones ontoldgicas del “salto” cualitativo buscado por Bergson, al
atender la formalizacién de la intuicion kantiana (espacio-tiempo) y reevaluarla con animo de
estipular adecuadamente el &mbito de desarrollo humano en el cosmos metafisico que el élan vital
genera en su desenvolvimiento.
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Es gracias a la nocion de vida que Bergson propone, caracterizada como un
proceso de acumulaciéon de actos en duracion, que también se invita a concebir la
forma en que la vida puede ser entendida, sin esquemas o formulas. Al decir de
nuestro autor, la posicion que toma Bergson ante las férmulas quimicas o
matematicas entrega una comprension mas amplia del acercamiento que el
espiritualismo plantea al pedir que se advierta una corriente mas profunda. Asi,
desde el espiritualismo bergsoniano que entiende Vasconcelos, para lograr
comprender la vida, se debe sondear las profundidades de ésta, toméandole el
pulso al espiritu con una auscultacion intelectual, acudiendo a cierto sentido de la
vida —intuicion- “que corta a través del entendimiento y tiene el mismo origen que
el instinto.”*

Ahora bien, ademas de la insinuacion de un método propio, el de la intuicion
vital, para realizar dicha auscultacion, Vasconcelos refiere el ambito en el que la
duracion y la accion propuestas por el espiritualismo de su autor francés se
traducen en creacion. Siguiendo a Bergson, nuestro autor articula una
presentacion sencilla de la base sobre la cual la vida asi entendida se erige; en
esta presentacion encontramos que:

La evolucién de las especies no es [...] sino una marea de rio que
impulsado por el vital, choca con los obstaculos y se bifurca y varia segun
la unidad, que procede de la fuerza misma y de su origen. Las nuevas
formas son asi expresiones de la posibilidad [libertad], no de la
necesidad®.

Lo que expone Vasconcelos en su Manual respecto al campo en el que la
accion se verifica nos permite acusar dos cosas: la primera, el animo con el cual
nuestro autor advierte la propuesta bergsoniana, ya que, la aclaracion referente a
la causa que motiva la evolucion en los seres se distancia de los efectos del
mecanicismo y del determinismo de finales del siglo XIX y principios del siglo XX,
aspecto que viene a sumarse a la critica reacia contra el positivismo; la segunda,
lo anterior nos lleva a comprender la forma en que, desde el espiritualismo

bergsoniano ,la vida o evolucion se aprehende como proceso, elemento que

*Ibid. p. 306.
%Loc.cit.
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leemos determinante para la reevaluacion de la Historia Universal que
Vasconcelos realiza al interior de “El Mestizaje”.

Los dichos referidos por el maestro al mostrar las bondades de la doctrina
de Henry Bergson ayudan a esclarecer el lugar preponderante que la comprension
de dicho proceso tiene al interior de su concepcion filosoéfica; el élan vital y sus
posibilidades escapan a la determinacion matemética y al establecimiento del
calculo, “pero si adivina el sentimiento, tal y como siente dentro de si, su propio
correr vivo™’,

Si atendemos a lo expresado en la cita anterior, podemos presumir
ampliamente que el impulso vital bergsoniano, para Vasconcelos, hace posible
corresponder de manera directa, al interior de su obra, por un lado, este tipo de
accion con su agente; por otro, el ambito en el que esa accion se desenvuelve,
evoluciona, y las trasformaciones que gracias a la accion se efectian. En este
sentido, tal correspondencia se articulara de forma puntual en la comprensién del
propio Vasconcelos respecto al &mbito de las potencialidades de los habitantes
mestizos de estas tierras, y su articulacién de una Historia Universal reevaluada®,
instancias que conduciran a la concrecion plausible de la misién iberoamericana, a
la luz de la lectura de su Raza Cdsmica bajo los presupuestos del espiritualismo
bergsoniano.

Ademas, en lo que respecta a la advertencia de las posibilidades de ser, en
nuestro autor, la corriente profunda en la que la vida se desenvuelve, segun
vemos, pondra de manifiesto, en el programa cultural vasconcelista, la necesidad
imperante de valorar en su justa medida los espacios en los cuales la accion de
los iberoamericanos ha sido determinada, mafiosamente, por una ciencia de
ocasion®’; ya que, es gracias al animo con el cual Vasconcelos pretendié dar
salida a la destruccion del sistema en el que México se veia envuelto, que
entendemos la fundamentacion del transito de la destruccion del Estado a la

construccion del mismo (revolucion violenta- revolucion creadora). Para el

37 .
Loc.cit.
*Cfr. José Vasconcelos, La Raza Césmica, Colombia: Editorial La Oveja Negra, s/a. pp. 18-23.
*Flbid. p.11.
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maestro, este transito se hace posible en la creacion de un nuevo hombre, salvado
de sus errores del pasado, aunque guiado por una correcta visidbn de éste, sin
prejuicios que minen su libertad, guia que otorgara elementos para actuar en
consonancia con su mision en el Mundo.

Asi, la tarea a emprender por Vasconcelos articularia sus bases en el
proceso bergsoniano al pretender analizar las circunstancias mexicanas a la luz de
la creacion de un nuevo orden en ellas; y crear un nuevo hombre mexicano, a
través de una educacién amplia, un nuevo hombre que fuese capaz de cumplir su
alta misién en el Mundo: salvar a toda la Humanidad; aspecto que aqui se
recuperara una vez efectuada la caracterizacion del proyecto de La Raza Cosmica
como un programa cultural.

Por otro lado, si atendemos al método sugerido por la doctrina bergsoniana
para la comprension de la vida, emerge la nocion de intuicion que tanto influencié
a los dos filésofos ateneistas mas reconocidos: Antonio Caso y José Vasconcelos.

La intuicion espiritualista que empapa el discurso vasconceliano de La Raza
Cédsmica es entendida, a nuestro ver, como el elemento que supera la dicotomia
decimononica instinto-inteligencia, y asienta las bases para programar, por fin, un
sistema cultural tal que incorpore las dos esferas distanciadas desde los esfuerzos
del idealismo kantiano. El instinto bergsoniano nos inserta en el vivir puro, guiado
por las leyes naturales; la inteligencia se aleja del mero vivir y nos coloca fuera de
la realidad, dado que su formalismo, distante del objeto, lo mide y racionaliza®,
formula esquemas de la realidad. Esta lectura de la propuesta de Bergson la
podemos constatar en lo que Vasconcelos refiere en las primeras lineas de La
revulsion de la energia, donde nos explica que:

El espacio y el tiempo no sélo son formas de la inteligencia, sino como
cartabones aplicables sdélo a la materia; [...] la percepcién y la inteligencia
se aplican a una de las etapas, a una de las maneras de la vida; pero son
incapaces de [...] penetrar otras razones de la existencia; [...] pero la
conciencia posee, ademas, una facultad como de prolongar la atencién
mas alld de la zona fisica, para penetrar algo como otras maneras del
mundo y del ser. Atencién penetrante que es pensamiento o intuicion o don

“°Cfr. Henry Bergson, La evolucién creadora, ed. cit. p.495.
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metafisico [...] Tal don supera la capacidad meramente pasiva de los
sentidos, y también el poder limitado del raciocinio.**

Esa intuicion, la intuicion que Bergson y Vasconcelos entienden, viene a
borrar la distancia entre instinto e inteligencia puesto que, gracias a ella vivimos,
sentimos, entendemos la realidad*; tenemos gusto y, con él, somos capaces de
hacer uso de la inmediatez del instinto y de la distancia de la inteligencia. Por ello,
y en este tenor, la intuicion bergsoniana, se advierte en el discurso vasconceliano
como inteligencia intuitiva en la afirmacién emotiva de la armonia de la belleza y
su monismo estético®, fin Gltimo de la Cultura vasconceliana. Esta armonia es la
que convoca los esfuerzos del maestro por educar en el gusto®, y lograr con éste
el mestizaje racial y cultural que seria, para nuestro autor, el culmen universal de
la Humanidad.

La manera en la que esta intuicion es concebida parte de la comprension
de la filosofia enlazada con la vida, con Bergson, Vasconcelos refiere también que
una vez que ésta, como conciencia, se da cuenta cabal de la amplitud de sentido
gque ha podido incorporar para constituirse en habitaculos cada vez mas
adecuados para evadir la estructura que antes la contenia, la conciencia sera libre.
El proceso por el cual transita esta conciencia esta constituido por dos momentos:
uno de formacion, donde lo que se constituye es maleable; otro de consolidacion,
donde el ser tiende a la autonomia™®.

Ahora bien, una vez articulada esta presentacion respecto a la intuicion

bergsoniana, Vasconcelos se instala en la critica efectiva a la decadencia del

*1 José Vasconcelos, “La revulsion de la energia” (Los ciclos de la fuerza, el Cambio y la
Existencia) en José Vasconcelos, Obras Completas, Tomo lll; Obras Filosoficas, México: Libreros
Mexicanos Unidos. s/a. (Coleccion Laurel) pp. 363-364.
*2 Loc.cit.
*3 Cfr. Samuel Ramos. loc.cit.
* Cfr. José Vasconcelos. op.cit. pp.26-28.
* Cfr. José Vasconcelos. Manual de filosofia, ed. cit. p. 308. En este sentido, es pertinente
comentar que cifrado en estos dos momentos, el punto central de la factibilidad del programa
vasconcelista de la mision de la raza iberoamericana tiene mayor anclaje.
A nuestro ver, un primer momento en la mision iberoamericana se da, en Vasconcelos, cuando en
el primer y segundo apartados de “El Mestizaje” nuestro autor expone el lugar de América en el
mundo y las bondades de las potencialidades de una mezcla universal como la que él pretende
augurar, atendiendo a la conservacion; el segundo momento, es la autonomia de la quinta raza
poseedora de la Cultura universal que borrard de las naciones las mezquindades, la humildad, las
masas y dotard al mundo de ciudadanos, de civilizacion.
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intelectualismo de sus tiempos, en esta critica nuestro autor refiere que gracias a
Bergson se puede comprender que el estadio conceptual del hombre sélo
representa un momento en su evolucion, y que el misticismo epistemologico, al
cual se adscribe Vasconcelos, es la salida a las limitaciones de la palabra, en
cuanto ésta “nunca podra encontrar algo que no haya sido ya descubierto y
proclamado, ya nombrado”*®. Es al interior de este misticismo donde la intuicion
ahogada saldra avante, en una sociedad abierta —democrética-, siendo que “la
intuicion bergsoniana es reflexion, sobra la movilidad que esta en el fondo de las
cosas”*’; comprensién que se encuentra en estrecha relacion con la pretension y
asimilacion vasconcelista de una verdad universal y eterna, que a decir de Joaquin
Blanco, seria asequible unicamente por medio del esfuerzo espiritualista y de su
método™.

Para la constatacion del influjo que las dos nociones aqui presentadas
tienen en la articulacién del sistema filoséfico que, a la postre, dard soporte a la
mision iberoamericana de La Raza Cdsmica, cabe hacer mencién de la estimacion
gue Vasconcelos tiene de la evolucién, donde la percepcidén-conciencia de la
permanencia de la sustancia, que la intuicion comprueba en la continuidad de su
cambio, hace que nuestro maestro vea en Bergson un neoplatonismo renovado,
pues es, en esa continuidad, que “la evolucion se convierte en un devenir
creador.”

Por lo que hemos recuperado de la comprension que efectué Vasconcelos
de los elementos del espiritualismo que él rescata en el andamiaje filoséfico de su
proyecto cultural, la propuesta del pensador francés es colegida dentro de la
coyuntura denunciada desde el siglo XIX, al interior de los esfuerzos filosoéficos por
dar cohesion a la realidad ontoldgica y epistemolégicamente atendida a través de
un dualismo formal que hace que la facultad intelectiva comprenda dicha realidad

escindida en Naturaleza y Espiritu. Coyuntura que, innegablemente, se intento

*Loc.cit.
“Ibid. p. 309.
“8Cfr. José Joaquin Blanco, Se llamaba Vasconcelos, México: Fondo de Cultura Econémica. 1996.
pJ). 135-140.
“°José Vasconcelos. op.cit. p. 309.
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resolver, al devolverle valia al misticismo que pretendia dar cuenta del cosmos
viéndoselas con él para recuperar el sentido y fin Gltimo de nuestro hacer en dicho
cosmos, como elementos de éste.

Es asi que, al atender al estado en que se encontraba la critica y
articulacion filosoficas al interior del intelectualismo de aquellos afos, la busqueda
de una salida al estatismo de la férmula, y al silencio que embarga al mistico, que

I°°, elementos de

se topa de frente con el Ser, encontramos en la lectura de Nico
gran valia para la comprension de los aportes bergsonianos en lo tocante al
problema de la libertad, de la consciencia y de la espiritualidad que habia
rechazado la postura positivista del momento, propuesta a la que se acogen
Vasconcelos y los ateneistas.

La revision de nociones bergsonianas como el caracter cuantitativo de las
intuiciones kantianas y la apuesta por entender toda experiencia como vital,
permiten entenderla como experiencia mistica, dado que, la heterogeneidad, lo
cualitativo, para Bergson, y para los autores que ven en su propuesta un vitalismo,
acusa los limites de la razén, y nos instala en la necesidad de otra forma de
conocimiento para abordar y asir la vida (heterogeneidad), en oposicion a la
formula con la cual se aborda la realidad material (homogeneidad).

En este sentido, el misticismo como forma de conocimiento ilumina la
realidad vital que excede las pretensiones de la razon cientifica, da sentido y valor
aguélla, y nos permite atender los problemas de la metafisica referidos lineas
arriba, al buscar acceder a ellos con un sentido méas proximo, vital (intuicién). En
suma, son los elementos que Nicol encuentra, como aporte filoséfico al quehacer
de los iberoamericanos y de los pensadores occidentales, los que podemos leer
en la asimilacion vasconceliana de esta postura filoséfica. Desde aqui, el
espiritualismo de Bergson y de Vasconcelos remite a un misticismo epistemolégico
y a un misticismo vital, conjugados en la intuicién y en el élan vital.

Asi, la referencia al misticismo epistemoldgico (atender a la intuicibn como

organo de comprensién y no sélo como método) y al misticismo vital (que apunta a

*0 Cfr. Eduardo Nicol, Op cit. p.72-75.
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que, en nuestra comprension de la realidad, no se articule una deformacion
arbitraria —formalista- de la evolucion; sino que, antes bien, se dé cabida a la
heterogeneidad de la vida, y que dentro de esa heterogeneidad se establezca al
ambito de accién del Hombre)®!, posibilita comprender al misticismo con el cual los
partidarios de una intrinseca union entre Naturaleza y Espiritu, entre el ambito de
la vida organica y la libertad y la cultura, se vuelcan a favor de la preponderancia
de este ultimo, como momento indispensable de la solucién al dualismo formal de
la realidad.

En este orden de ideas, esta apuesta por el misticismo en Bergson y en
Vasconcelos, también nos pone en posicibn de bosquejar tres elementos que
atienden a la caracterizacion del espiritualismo asimilado y cultivado en nuestro
autor, espiritualismo que aqui defendemos como el andamiaje filoséfico de su
programa cultural:

En primer lugar, su adherencia a una suerte de “realismo del Espiritu™? de
corte romantico que comprende la evolucion como devenir de éste; en segundo
lugar, la concepcion del ambito de desarrollo humano —vida- como contexto propio
de dicha realizacion, lo que para algunos estudiosos es la Cultura, contexto que,
de igual manera, puede comprenderse como la uniéon de la materia y el espiritu, y
como al ambito de la libertad, de la creacion. Por ultimo, el propdsito que dicha
postura ontoldgica entrafia dentro de los avatares socio-politicos que generaron la
coyuntura filoséfica ya denunciada, y las implicaciones sociales, éticas y politicas
que se adquieren en la defensa de tal postura, implicaciones que harian que
nuestra atencidn se volcase hacia los elementos socioldgicos de la probleméatica
humana en general, y, para nuestro caso, de la problematica de los sistemas
culturales en el subcontinente, y de las circunstancias del contexto de la sociedad

mexicana®®.

*! Loc. Cit.

*? José Vasconcelos, “Bergson en México” en Gaos, José et al. Homenaje a Bergson, México:

Imprenta Universitaria. 1941. p. 136.

° Cabe hacer mencién que esta caracterizacion del espiritualismo en Vasconcelos sera retomada

hacia el final de nuestra presentacion una vez que logremos bosquejar los elementos requeridos

para la presentacion de la cultura vasconceliana como educacion para la democracia. En este
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Ahora bien, tras la presentacion de los motivos, y la caracterizacion de
éstos, que acercaron a Vasconcelos a este espiritualismo, se hizo pertinente,
recuperar la forma en que esta doctrina impacté en la construccion filoséfica que
nuestro autor articuld y que lo guié en el planteamiento de la tesis fundamental del
ensayo que ha inspirado esta investigacion; asi, hemos colegido como raiz de los
esfuerzos de Vasconcelos el significado del impulso vital y de intuicion
espiritualista de la mano del misticismo, lo que nos ha permitido pensar éstos
como momentos fundamentales que atravesaron la proyeccion de la redencion y
salvacion humanas en la Cultura.

Por ello, hemos anunciado la importancia que encontramos de las nociones
referidas arriba dentro del espiritualismo y misticismo bergsonianos, y la manera
en que dichos conceptos se articulan en la propuesta que en la Raza Cdsmica

Vasconcelos nos ofrece.

1.4 Hacia La Raza Césmica

El pensamiento de José Vasconcelos se ha caracterizado en ciertas ocasiones de
confuso (caracterizacion que realizan los defensores de un concepto de Filosofia
qgue dista de las profecias mesianicas); en otras, como un pensamiento rico en lo
gue respecta a su adherencia autodidacta a la filosofia, y por el impulso de un
hombre por salvar, a través de la construcciébn de un sistema, las cuestiones
apremiantes, no Unicamente de su pais sino de toda una raza mestiza: falta de
rumbo, de sentido y de valor; en las mas, el pensamiento de nuestro autor es
medido a través de sus logros y desaciertos como hombre publico y la relacion

gue éstos tienen con su caracter de personaje autobiografico.

sentido, la aclaracion respecto al misticismo atendido por Vasconcelos en las dos aristas
mencionadas (epistemolégica y vital) nos ha permitido enunciar, de forma general, las
motivaciones de la revision que pretendemos hacer del espiritualismo de nuestro autor, con el fin
de invitar a la reflexion acerca del anclaje del proyecto vasconceliano y la herencia que él nos legé
como posible ambito de accién del ejercicio filoséfico en estas tierras, y la justificacion de este
ejercicio dentro de nuestro sistema cultural, reflexién que al mismo tiempo tiene el cometido de
incitar una revision de dicha herencia.

[46]



Si bien podemos oir todas las voces, aquéllas que lo acusan como un genio
dador de educacion y de Cultura a una nacion y al subcontinente, o ésas que lo
presentan como un ser contradictorio que extrapola su sentir y su vivir al de un
pueblo entero, cabe reflexionar respecto a las inspiraciones que lo llevaron, en la
tercera década del siglo pasado, a proyectar un anhelo tan ambicioso y edificador
como la Cultura universal para Iberoamérica en su adhesion al movimiento
espiritualista.

Se ha comentado aqui que Vasconcelos es uno de los representantes mas
sonados del grupo de jovenes intelectuales que, desde la Filosofia, atacaron
reaciamente la postura caduca y contaminada del positivismo en México, que
fungia como doctrina de Estado en el transito del siglo XIX mexicano a su siglo
XX. En este sentido, la presencia del maestro en el grupo es inaugurada por la
conferencia que dictara el 12 de septiembre de 1909 titulada “Don Gabino Barreda
y las ideas contemporaneas™. En esta conferencia, Vasconcelos acusa como
germen de la filosofia moderna la idea schopenhaueriana de la voluntad, donde
podemos leer claramente su postura anti-intelectualista y romantica, concepcion
gue se opone, presumimos, a lo defendido por aguel momento en las aulas, a mas
de referir “que la ciencia ha evolucionado y ya no corresponde a la idea que tenia
Comte.”™>

Desde aquellos dias, los esfuerzos de Vasconcelos se centrarian, a
semejanza de Bergson, en fundamentar la libertad de la conciencia, por ello, la
vena romantica de las afirmaciones expuestas lineas arriba atienden a este fin.
Para nuestro autor, siguiendo los dictados del autor francés, la obra de Arthur
Schopenhauer expone una salida al hombre racional para “penetrar al interior del
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castillo de la realidad™”, es asi que con Schopenhauer, Vasconcelos afirma que:

La filosofia no ha podido descubrir la naturaleza real de las cosas, porque
las ha juzgado valiéndose de imagenes y de ideas, lo que da una
impresion exterior [...] La conciencia es apenas la superficie de nuestra
mente, bajo del intelecto consciente opera la voluntad inconsciente, la

>*Gabriel Vargas, Esbozo Histérico de la Filosofia en México (Siglo XX) y otros ensayos, ed. cit.
.50.

ESLoc.cit..

*®José Vasconcelos. Manual de filosofia, ed. cit. p.262.
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realidad de una fuerza vital persistente [...] No aceptamos una cosa porque
la razén nos convence de que es aceptable; la aceptamos porque la
deseamos, y mas auln la razon suele servirnos para inventar razones que
justifiqguen nuestros deseos. De esta suerte el hombre es un animal
metafisico, porque envuelve en doctrinas sus deseos en tanto que otros
animales van a ellos directamente.*

Pensada asi la voluntad, en Vasconcelos, ésta se unira a los lineamientos que
estipula el espiritualismo que €l retoma de Bergson, lo que le ayuda a concluir que
“lo cierto es que la voluntad es la fuerza que rige nuestras acciones y la logica es
incapaz de convencer a nadie, ni de llevar a nadie a la accion.””®En este tenor, el
animo romantico y metafisico estara entretejido con las concepciones futuras del
maestro en lo que respecta a su decidido anti-intelectualismo y su adherencia al
espiritualismo con la intuicion como método y 6rgano de comprension y el impulso
vital como fondo de la realidad.

Por otra parte, y aunado a la presentacion de la modernidad que
Vasconcelos articuld6 en la conferencia citada, encontramos una referencia
explicita al papel que jugo la doctrina bergsoniana en su formacion como pensador
y hombre publico. Vargas Lozano nos presenta un extracto del argumento
vasconceliano de aquella conferencia contra las posturas comteanas, donde
podemos leer que “el impulso vital, que es contrariamente de la ley de la
degradacion de la energia, no puede ser material: es por definicién inmaterial”>®.
Esta afirmacion acusa una critica directa a la forma en la que desde el positivismo
se validaba el caracter objetivo y racional de la ciencia, y en suma, lanza un
embate contra las posturas intelectualistas que a partir de una vision estrecha de
la realidad y de nuestra relaciébn con ella, erigen edificios cimentados en
falsaciones que limitan el campo de accion de los individuos y relegan a fanatismo
el halo mistico que por aquella época se afanaban en mitigar.

La adherencia al espiritualismo por parte de Vasconcelos la podemos

advertir en diferentes momentos de su obra intelectual, mas aun, en el caracter de

> Loc.cit..
%8 Loc.cit..
> Gabriel Vargas. Esbozo histérico de la Filosofia en México (Siglo XX) y otros ensayos, ed. cit.
p.51. Nota 51. Ademas, en su recuperacién del ambito inmaterial, podemos leer la apelacion a la
pluralidad, a la heterogeneidad, al impulso vital como fuerza.
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orador que lo caracterizo a lo largo de los afios en los cuales tuvo una marcada
presencia politica en México y en América Latina®®; pero es de rescatarse la forma
en la que la asimilacion que hizo del espiritualismo esta presente en los primeros
momentos de su pertenencia al grupo Ateneo, lo que presumimos de gran
trascendencia ya que, a nuestros o0jos, esta asimilacion lo acompafara en su
acercamiento autodidacta a la filosofia, no sélo al pensamiento europeo
contemporaneo a él, sino ademas, a la filosofia clasica griega y al pensamiento
oriental, donde se encuentra la vena mistica que saldaria los escollos del dualismo
filosofico de sus dias, esto al buscar siempre la amplitud de sentido y la
comprension cabal del Ser y del hombre.

Como parte de la edad temprana de dicha asimilacion, Vargas Lozano
apunta que las reflexiones expuestas en la conferencia sobre “Don Gabino
Barreda y el pensamiento contemporaneo son guiadas por las posturas de
Bergson™. A pesar de que Vasconcelos no deja de reconocer el valor de los
resultados del conocimiento cientifico, entiende que es necesario
complementarlos; por ello, no renuncia a buscar fundamento para aquello que la
ciencia no puede fundamentar, que, a su entender, es la libertad de conciencia y
las potencialidades de la intuiciébn, ésta como método y érgano que permite
develar las profundidades de la vida; con lo que el viraje efectivo, la salida al
positivismo, se centré en reivindicar los problemas que éste habia relegado,
problemas que atafien a la interioridad de la conciencia y de la metafisica, segun
ilustra Vargas y queda establecido en el conjunto de las criticas de los ateneistas.

Ahora bien, otro aspecto de relevancia en la conformacion del pensamiento
de José Vasconcelos en la segunda y tercera décadas del siglo XX, es el papel
gue tiene su visiéon del pais, de la politica y de la Revolucion. En la década de los
20, nuestro autor erigido como hombre publico se perfila en México como un
personaje de reputacion respetable en politica. Tras su adherencia al maderismo,
su presencia en la Convencién de Aguascalientes de 1915 deja ver los aires que

perseguia, y el contexto al que deseo pertenecer a lo largo de toda su vida.

%0 Cfr. Joaquin Blanco, loc.cit.
*! Loc.cit.
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En este sentido, la idea de nacion que permeard su teoria sobre la
redencion del pueblo y la salvacion de la raza, es articulada por las impresiones
que le causé crecer en un poblado fronterizo alejado de la mayor excitacion del
porfiriato, donde la prosperidad y el progreso dependian, casi exclusivamente, del
esfuerzo de una clase media pujante, y del orden social que podia entregar una
comunidad dedicada a respetar cabalmente los designios de las reglas religiosas.
El ambiente provincial de la frontera norte, tan difusa y en las mas de las
ocasiones ajena al voragine de la vida del centro del pais, hace que para
Vasconcelos el pais se mida con la vara del conservadurismo que ve en las masas
(indigenas analfabetos, barbaros caudillos, pillos como zopilotes) la peste de la
cual hay que salvar a México®, y a la cual habra de atender y de instruir en la
democracia y en la civilizacion.

La forma en la que estas ideas se tejen en la labor y en los deseos de
nuestro autor se extiende desde sus primeras apariciones en el Ateneo y
atraviesan su acercamiento con Obregoén, su desliz con Calles, y su trabajo como
servidor publico al frente de la Universidad Nacional y de la Secretaria de
Educacién Publica.

En aquellos afios, la labor mesianica®® de Vasconcelos se levanté en todo el
continente como la expresion de una época completa que va desde mediados del
siglo XIX hasta las primeras décadas del siglo XX; el mesianismo de Vasconcelos
sirvié de identificacion, a lo largo del continente, a aquellos que vieron truncados
los anhelos de modernidad para Iberoamérica. Por ello, los logros a favor de la
Cultura, se entrelazan con una vision casi acabada del lugar del continente en el
Mundo, visién en la cual se diluye la realidad y se presentan sélo ensuefios y

deseos como logros consumados.

%2 Ibid. p. 177.

® Esta afirmacion tiene el propésito de explicitar la consonancia del pensamiento de Vasconcelos
con las pretensiones bergsonianas de lograr con la educacién, la depuracién de elementos
engafiosos en la formacion de los individuos, para arribar a la libertad que una sociedad abierta, en
democracia, podria generar. Asimismo, sefialar, de manera provisional, el lugar privilegiado que el
mesias o lider tendria en este tipo de sociedad. Cfr. Michel Bartow, El pensamiento de Bergson,
México; Fondo de Cultura Econémica, 1994 pp81-83.
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La posicion de Vasconcelos frente a la cultura anglosajona de los Estados
Unidos también urdi6 sus raices en un bolivarismo contra un monroismo-
panamericanismo que solo en Vasconcelos alcanza instancias épicas como las de
los clasicos europeos. A juicio de Joaquin Blanco, la expresiéon mas acabada y con
mayor claridad de esta perspectiva vasconceliana se encuentra en los propdésitos
de La Raza Cdésmica y en su continuacion Indologia, a este respecto Blanco
comenta que:

La Raza Cdsmica fue el momento mas brillante de Vasconcelos como
idedlogo y la concrecién y consumacién de un anticolonialismo anterior y
opuesto al que [...] habria de privar a partir de los treintas sustituyendo o
incorporando las abstracciones nacionalistas y mitolégicas por posiciones
de luchas de clases®.

El objetivo a seguir, en estas circunstancias, era dotar a la raza de
Iberoamérica de una identidad que dejara fuera toda raiz degradada de la
civilizacion; en este sentido, los apuntes de Blanco presentan a un hombre, més
gue preocupado, aterrado por los horrores que la movilizacién de las masas podia
generar. El culmen de esta afirmacion respecto al futuro del pais desprovisto de
esas masas, estaria rectificado por la comprension de una Historia que encajara
con los presupuestos vasconcelianos, comprensién tanto de raigambre
espiritualista como de raiz conservadora de la clase media desdibujada, para esos
momentos, de México.

Como preambulo a la articulaciébn de su programa politico-cultural de La
Raza Cosmica, podemos leer en los animos de este pensador autodidacta o del
hombre publico, avido de contar con una realidad que se empatara con sus
mayores deseos, el espiritualismo como doctrina de salvacion (idea que purifica),
gue ilumina aristas antes vejadas por el intelectualismo, y como ancla que asienta
los altos anhelos para una raza latinoamericana, que en el contexto del transito del
siglo XIX al siglo XX en nuestros paises, crey0 necesitar de un impulso de
salvacién y de valorizacién que le diera un lugar en el contexto internacional,
ademas de darle una identidad fallida en una Cultura antagonizada entre la clase

media aristocratica, que para Vasconcelos, era la heredera legitima del uso del

® Ibid. p. 136.
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poder, y entre un pueblo desconocido por horrorizante a los ojos del maestro, por
no contar con el grado de civilizacion que s6lo un evolucionismo social invertido
podria darle.

En suma, el animo del misticismo vital espiritualista convergera, en nuestro
autor, con una vision de clase de la nacion, de la cultura y de identidad, propia de
los miembros de la clase media defraudada por Porfirio Diaz, que verian en el
cambio avistado por Madero, el elemento idoéneo para concretar la institucion de
nuestro pais como Estado-nacion, concorde con el liberalismo de finales del S.
XIX; por ello, dicha visidn es presentada y entendida, en nuestra lectura, como la
mision cultural referida por Vasconcelos en el texto que aqui nos convoca.

Para lograr delinear la manera en que el espiritualismo bergsoniano impacté
en el pensamiento de José Vasconcelos, nos avocamos en nuestra reflexion a
tratar de determinar como gracias al impulso vital y a la intuiciébn nuestro autor
comprendié como meritorio buscar la salvacion y redencion del pueblo mexicano
(misticismo vital); es decir, hemos planteado brechas que permitan analizar el
discurso de La Raza Cosmica en su intrinseca relaciéon con la influencia del
espiritualismo en este ensayo, lo que ha quedado expuesto a lo largo de este

primer estadio de la investigacion.
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Capitulo II: La Raza Césmica como programa cultural

“Todo para indicar que en el ejercicio de la triple ley llegaremos
en América, antes que en parte alguna del globo, a la creacion

de una raza hecha con el tesoro de todas las anteriores, la raza
final, la raza c6smica.”

José Vasconcelos

2.1 La Raza Cbésmica

La Raza Césmica fue publicada en 1925", en este programa Vasconcelos presenta
su propuesta profética de la quinta raza del continente americano; quinta raza que
sera union de todas las razas del mundo, cuyo cometido sera la creacion de una
nueva civilizacién en una ciudad llamada Universépolis?, culmen del conocimiento.
Los habitantes de Iberoamérica (habitantes de las antiguas colonias de Espafia y
Portugal) tienen, en la lectura de Vasconcelos, los factores territoriales, raciales y
espirituales necesarios para iniciar tal Era universal de la Humanidad.

En la propuesta de nuestro autor, las ideas darwinistas son concebidas
como teorias cientificas solo creadas para validar, explicar y justificar la
superioridad racial de los sajones y la represién de otras razas®, elemento que
sirve de ancla del desanimo del habitante iberoamericano. Vasconcelos intenta
rechazar esas teorias, y reconoce en sus ideas un esfuerzo ideoldgico para
mejorar la moral cultural® de la raza oprimida, al dar una teoria en tono optimista
del futuro desarrollo de una raza coOsmica, cuya idea encierra la nocién
vasconceliana respecto a que los conceptos de raza y nacionalidad deben ser
trascendidos en nombre del destino comun de la humanidad, destino que el autor
vincula con las potencialidades del mestizaje en Iberoamérica.

El texto de Vasconcelos que ahora nos convoca esta expuesto en dos

partes; la primera contiene tres apartados bajo el cintillo de “El Mestizaje”; la

! Cfr. Maria del Carmen Bernal Gonzalez, La Teoria Pedagdgica de José Vasconcelos, México:
Trillas, 2006. p. 95.
2 Cfr. José Vasconcelos, La Raza Césmica, ed. cit. p. 25.

Loc.cit.
* Cfr. José Vasconcelos, Indologia (fragmento), en Maria Justina Sarabia Viejo, José Vasconcelos,
Madrid: Ediciones de Cultura Hispanica, 1989. pp. 47-52.
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segunda se presenta consignada como “Notas de Viaje™

. En la primera parte de
este escrito es donde encontramos la idea de Cultura que presentamos aqui en
estrecha relacion con la asimilacion del impulso vital y de la intuicion
espiritualistas, el misticismo vital y su visioén de clase.

En el primer apartado de “El Mestizaje”, el Maestro de la Juventud presenta
la teoria que sustentara su tesis respecto al arribo a una nueva faceta de la
Humanidad, donde un nuevo hombre detentaré los beneficios del mestizaje de las
diferentes razas del mundo; en esta presentacién, un primer momento es saldado,
por el autor, al referir la ubicacion de América en el mundo. Vasconcelos realiza la
presentacion de una ubicacién histérica de América en el devenir de los
asentamientos y civilizaciones antiguos, de la comprensiéon de un origen
antiquisimo y de la enunciacién de cierta idea sobre la difusién y evolucion de las
culturas, gracias al mestizaje; articulacion que le permite, por un lado, arguir su
idea de evolucién historica; por otro, le permite esparcir elementos de reevaluacion
y revalorizaciéon de la Historia Universal para comprender el estado de cosas que
dio como resultado la modernidad europea, y con ella, el enfrentamiento entre dos
grandes civilizaciones: la latina y la sajona.

Tras la pertinente reevaluacion de la Historia europea, Vasconcelos arriba
a la problemaética de nuestro pueblo, al ligarla a la afrenta entre latinos y sajones®,
y a la compleja relacion que dicho enfrentamiento tiene en la composicion cultural,
politica y econdmica de los pueblos iberoamericanos; asi, le es posible sefalar
que los males que siguieron a la Independencia de la Nueva Espafia dependen
directamente de la omisiéon de la mision histérica que los pueblos mestizos de
América tienen, omisién que Vasconcelos presenta en la negacion de la tradicion y
en la busqueda de otros horizontes de donde abrevar, horizontes distantes,
distintos, enemigos de la cultura que nos dio civilizacién: Espafia’.

La mision que se habia perdido, para Vasconcelos, es la superacion de las

mezquindades propias de los sajones, su egoismo, su materialismo- pragmatismo,

°Se ha cotejado la edicién de Oveja Negra y el fragmento presentado por Zea en su texto
Precursores del Pensamiento Latinoamericano Contemporaneo.

® Cfr. José Vasconcelos, La Raza Césmica, ed. cit. p.11.

" Ibid. pp. 15-17.
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su ciencia de ocasién®. La superacion se dara en la inclusién y en la conmocion
que provocara la nueva cultura que estd por concretarse, una vez efectuada la
mezcla, la aceptacion y la ofrenda de las potencialidades de cada una de las
cuatro razas existentes® a la quinta raza.

Ya en el segundo apartado de “El Mestizaje”, su autor se dedica a recuperar
las potencialidades que cobijan a los pueblos mestizos de Iberoamérica, en lo
tocante al clima, al suelo, al aprovechamiento del territorio, al dominio de la
materia; con lo que pretende refutar la oleada de tesis europeas que bajo el
determinismo spenceriano impiden, al entender del maestro, colegir la alta misién
de los hijos de Espafia: la asimilacién cultural por gusto® y la inclusién amorosa
de toda la humanidad.

En el dltimo apartado de su programa, nuestro autor presenta los elementos
argumentativos que permitiran la concrecion o arribo a este nuevo estadio de la
humanidad: una Era espiritual (culmen de la evolucion generada por el élan vital).
Aqui Vasconcelos caracteriza la Historia de la Humanidad bajo su teoria de tres
estadios, mas amplia e incluyente que la comteana®, por tanto, una teoria que
supera la visién positivista. Estos estadios son reconsignados y redefinidos por
nuestro autor de la siguiente manera:

El primero de ellos se identifica como el estadio material o guerrero, donde
no hay eleccion, sélo se satisfacen necesidades (instinto); el segundo es el
intelectual o politico, donde con la razén (inteligencia) se intenta corregir los
errores del primero aunque “la moral obligue a las personas a estar enlazadas sin
amor, la politica niegue libertades internas y externas, y la religion sélo entregue

dogmas vy tiranias”*?

, todo esto cobijado por una justificacion racional. La fe en la
férmula es la caracteristica principal de este segundo estadio, una férmula que
norma la inteligencia, limita la accion, da fronteras a la patria y frena el

sentimiento. El tercer estadio es el espiritual o estético caracterizado por un

® Ibid. p. 35.

% Ibid. p. 18,

pid. pp. 25-27.
Loc.cit.

2 |bid. p.28.
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sentimiento creador que es inspiracion constante, que es inteligencia intuitiva en
contraposicion a la razon que solo explica, esquematiza, da férmulas; en este
estadio la voluntad es libre, el gusto guiara la mezcla, el espiritu se liberara.

Después de exponer su reconformacion de la Historia, Vasconcelos asiente
que lo expuesto esta por hacerse, que el punto de partida es establecer y hacer
conscientes las potencialidades que tiene el pueblo iberoamericano, ademas de
reconocer que el futuro de la humanidad estara revestido por las ensefianzas del
amor cristiano, via Unica que permitira dar marcha atras a la ciencia falsa de los
ingleses, a sus engafios, a su dominio cruel e inhumano.

La critica al dominio sajon se extiende en la ultima seccién del tercer
apartado para recuperar los avisos de lo que estd por venir.: La ciencia
contemporanea, al momento de La Raza Cdsmica, ha aceptado que hay algo
disefiado ya en los avatares de la materia (Quimica, Fisica, Biologia), o que le
permite afirmar que “las distintas facultades del espiritu tienen parte en nuestro
proceso de destino”®; esto, ademas, le indica que sélo hace falta recuperar la
metafisica como cristianismo, como un impulso creador. Todos los elementos
estan dispuestos para el arribo al tercer estadio, pero hace falta el gusto y no la
violencia, el ardor combativo de la accion mas alla de la ley de la razéon y la
evocacion de la belleza que sélo puede hacerse en Iberoamérica.

Para Vasconcelos, es en Iberoamérica donde se encuentra la ley que
relaciona los factores (mestizaje), la ley de universalidad y belleza (Cultura),
ademas del territorio y los recursos. Cierra, pues, el programa vasconceliano la
peticion de actualizacién del mendelismo, el socialismo, la simpatia, el progreso
generalizado y la aparicién de la quinta raza™.

En la articulacion del programa politico-cultural de mestizaje que
Vasconcelos expone en La Raza Cdosmica podemos leer, por lo que hemos
anotado hasta aqui, que en los animos de nuestro pensador y de nuestro hombre
publico, el misticismo vital del espiritualismo como una doctrina de salvacién que,

desde la Filosofia, iluminé y dignificé para los ateneistas, campos de investigacion

" Ibid. p. 35.
% Ibid. pp. 37-38.
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antes vejados por el intelectualismo de la época; un espiritualismo salvador que
funcion6 como el ancla que asentara los altos anhelos que Vasconcelos encontro
para una raza latinoamericana.

En el paso de la época decimondnica al siglo XX en América Latina,
aguellos que articularon su labor como intelectuales creyeron necesitar de un
impulso de salvacién y de valorizacion para ubicar en el ambito internacional a
nuestros paises, con el objetivo de darle una identidad, no lograda, entendemos,
al momento, en una idea de Cultura que presentaba como antagénicos a la clase
media mexicana, que para Vasconcelos era heredera legitima del uso del poder, y
a un pueblo desconocido para él, entendido como masa, ya que no contaba con el
grado de civilizaciéon que requerian sus propositos.

El 4nimo espiritualista con el que convergira el misticismo vital de
Vasconcelos, esta incorporado, como se ha dicho, a una visién de clase acerca de
la nacién, de la cultura y de la identidad, una vision de clase que hemos
presentado como propia de los miembros de la clase media mexicana que fue
defraudada por el gobierno de Porfirio Diaz, visibn que se traduce como misién
cultural en el texto que aqui nos convoca.

La labor que Vasconcelos emprendié, como filésofo y como hombre publico,
al ser el Maestro de la Juventud iberoamericana, sigue vigente, por lo cual aqui
hemos presumido como valido afirmar que la influencia del espiritualismo en el
pensamiento de nuestro autor es una de las bases sobre las cuales cimentd su
ideal de redencién y sanacion del pueblo mexicano; esta salvacion seria
perseguida por la dotacién de Cultura y tradicién a los habitantes de México. En
este sentido, el propésito de demostrar que, es gracias a la asimilaciéon que del
espiritualismo efectué el maestro, que los problemas mas apremiantes de la
nacion mexicana se verian saldados y se justificaria la identidad cultural del pais a
la luz de la Cultura conquistada, la tradiciébn y la educacion, sélo podra ser
alcanzado al analizar las lineas directrices del argumento de la mision cultural para
Iberoamérica como Cultura y como mestizaje.

Por tanto, aqui analizamos el ensayo de nuestro autor con los elementos

constitutivos de la recuperacion que él hace del impulso vital y de la intuicion en un
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misticismo; asi, presentamos La Raza Cdsmica como un programa cultural que
pretendid la superacion de los obstaculos en que el pueblo mexicano se veia
inmerso. En este sentido, el programa se empata con la vision de la mision

iberoamericana defendida por Vasconcelos en su texto.

2.2 Latesis fundamental

En palabras de José Vasconcelos “los mestizajes mas contradictorios pueden
resolverse benéficamente siempre que el factor espiritual contribuya a
levantarlos”®. Para dar sentido y cohesién a la propuesta cultural de La Raza
Césmica, su autor acusa datos histéricos que permitan incluir, en la larga Historia
Universal, uno de los mestizajes mas contradictorios que se hubieran profetizado
hasta esa fecha; para ello, en el Prélogo de su programa, Vasconcelos hace
referencia al estado de cosas que, en materia social, técnica y cultural, prevalecia
en el globo en las primeras décadas del siglo pasado.

El mestizaje al que nuestro autor apela como futuro concretable de la
Humanidad, atiende, seguin leemos, a los elementos constitutivos de la idea de
nacion imperante en los ultimos momentos de la era decimondnica europea
cuando la inclusion democrética francesa (fines del siglo XVIII) se convirtié en la
exclusion racial, linguistica, religiosa, territorial y de tradicion y costumbres que

promovié los movimientos nacionalistas de los dltimos afios del siglo XIX* y

' José Vasconcelos, La Raza Césmica, ed. cit. p.7.

'°Cfr. Eric Hobsbawn, Naciones y Nacionalismos desde 1780, 2da ed., Jordi Beltran (trad.)
Barcelona: Critica, 2004. Biblioteca de Bolsillo. pp.24-33. Dentro del andlisis que este autor
propone, para la comprension de la novedad de la nacién y del nacionalismo, como producto de
coyunturas histéricas concretas, encontramos que, al ser la nacibn una idea béasica de
identificacién y de existencia social de “sus” miembros, no se hallan criterios satisfactorios para
determinar de todos los tipos de colectividades cual debe o no ser una nacion. En este sentido, los
criterios objetivos y subjetivos a los que se apelaba en el siglo XIX para justificar la adquisicion de
tal designacion, deja ver que el apriorismo con el que se defiende la lengua, etnicidad, territorio,
rasgos culturales e historia comunes, suele problematizar, ain mas, la comprension del por qué las
naciones asi asignadas no concuerdan con dichos criterios.

Entonces, para nuestros propésitos, el apriorismo de dicha exclusion plantea la referencia
inmediata de tales criterios en los esfuerzos de Vasconcelos por dotar de unidad nacién al pueblo
de México al, en el ambito internacional de principios del siglo XX, aspecto que se referira lineas
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culmind, entre otras razones, en las guerras mundiales que devastaron la
composicién de aquel continente en la primera mitad del siglo XX.

En este sentido, la idea de mestizaje en Vasconcelos articula tanto los
elementos materiales como elementos inmateriales de la formacioén de los grupos
humanos o civilizaciones (Cultura). De la mano de una reevaluacion de la Historia
de nuestros pueblos y de la Historia Universal, nuestro autor realiza, con la guia
del andlisis de las razas, del territorio y las costumbres, la presentacion de la
decadencia en la que se han visto envueltos los habitantes de Europa y de
América en la era moderna de la Humanidad, lo que le sirve de escenario idoneo
para reflexionar sobre el camino a seguir con vistas a alcanzar, al fin, las
bondades de la civilizacion y de la Cultura, y sobre los pasos mas adecuados para
andar ese camino.

Asi las cosas, las preocupaciones mas hondas del intelectual se verian
saldadas, y con ello, el lugar de los iberoamericanos en el mundo se veria
justificado. Su idea de mestizaje es presentada en este texto como su tesis
central, que, a decir de Blanco, refiere las preocupaciones mas sensatas de los
habitantes mestizos de estas tierras; estas preocupaciones surgian a la luz de la
pregunta por las aportaciones que, en el @mbito universal, estos pueblos harian a
la Cultura del globo, dado que, segun expresa Blanco:

[La Raza Cdsmica] Surgié como producto de varias interrogantes: ¢qué
lugar ocupaba Iberoamérica en el marco de la cultura (humanista)
mundial?, ¢qué experiencia incorporaba el mestizaje latinoamericano a la
historia mundial? [...] ;qué pertinencia tenian los nuevos nacionalismos
latinoamericanos después de la debacle de los nacionalismos europeos en
la primera Guerra Mundial?, ¢qué opciones habia, después de este
desastre, para la cultura del espiritu, para la mistica de purificacién
espiritual de la humanidad?*’

Para Vasconcelos, el mestizaje era la Unica respuesta a dichas inquietudes,
esta respuesta se afirmaba, en la segunda década del siglo XX, en los hechos
sociales, en el Derecho y la efectividad de las comunicaciones modernas, ya que

“tienden a suprimir las barreras geograficas y la educacion generalizada

abajo como el problema de la adecuacion de la realidad a una idea: la masa y la clase media
ampliada en la democracia que nuestro hombre publico buscaba con su educacion estetizada.
7 Joaquin Blanco, Se llamaba Vasconcelos, ed. cit. p.136.
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contribuira a elevar el nivel econémico de todos los hombres™®; aspecto que para

el maestro, significaba que “lentamente iran desapareciendo los obstaculos para la
fusion acelerada de las estirpes™®, fusién que se referira a lo largo de su escrito
CcOmo un apoyo inesperado para su tesis del mestizaje en una quinta raza.

Al interior de lo que nuestro autor expone en su Raza Cdsmica, podemos
colegir una revaloracion, con los lineamientos del misticismo espiritualista, del
evolucionismo social, que imperaba como justificacion cientifica de los avatares
socio-politicos en el Mundo, dentro de los cuales se empefiaban, Vasconcelos, y
los intelectuales latinoamericanos, en incorporar el ser y el hacer de estos
pueblos. Asi, para responder al cuestionamiento sobre aquello que Latinoamérica
aportaba a la Historia Universal, nuestro autor proclama la anulacion de las
distinciones nacionales vigentes (lIéase la raza primeramente), gracias a un
“mestizaje universal que condujera a una Unidad Humana étnica y cultural”®
donde la superacién de las barreras culturales estaria dada por el impulso
generador de vida y de armonia, ese élan vital que justificaria la apuesta
vasconceliana por la espiritualidad y el misticismo vital como via de acceso a una
época sana y redimida de barbarie en el futuro humano.

En este tenor, vemos coémo para el maestro, la sintesis feliz de las
potencialidades culturales y genéticas de las especies se veran actualizadas, al
segurise los dos momentos del devenir advertido por la intuicion espiritualista,
puesto que para Vasconcelos, el proceso de mestizaje ha de darse en dos
momentos: el momento de la formacion (rescate de las potencialidades de las
cuatro razas ya existentes?!) y el momento de la consolidacién evolutiva (estadio

estético vasconceliano®). El proceso que Vasconcelos recupera en la

'8 José Vasconcelos. op.cit. p.5.

¥ Loc.cit..

?° Joaquin Blanco. loc.cit.

L Cfr. José Vasconcelos, La Raza Césmica, ed. cit. pp.23-27.

%2 ibid.p.29, donde a la letra recuperamos: En el tercer periodo la voluntad se hace libre, se
sobrepuja lo finito, y estalla y se anega en una especie de realidad infinita; se llena de rumores y
de propoésitos remotos; no le basta la légica y se le ponen alas a la fantasia; se hunde en lo méas
profundo y se vislumbra lo mas alto; se ensancha en la armonia y asciende en el misterio creador
de la melodia; se satisface y se disuelve en la emocion y se confunde en la alegria del universo: se
hace pasion de belleza. Si reconocemos que la Humanidad gradualmente se acerca al tercer
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argumentacion de su tesis de la quinta raza, envuelve, como hemos mencionado
en el apartado anterior, lo que en nuestro autor representa los pasos del devenir
evolutivo espiritualista de Bergson, afianzado en el impulso vital, en la intuicién, y
en el misticismo vital®.

Ahora bien, la manera en la que Vasconcelos hace empatar los
presupuestos evolucionistas del espiritualismo con el alto anhelo iberoamericano
en la nocibn de mestizaje, para nosotros, se encuentra en el alegato
vasconceliano de incorporar al hombre de estas tierras en la Historia Universal,
propésito nada novedoso, puesto que lo encontramos al interior de la historiografia
colonial de los conquistadores y frailes espafioles, en las obras de los
historiadores novohispanos del siglo XVI y XVII, a mas de leerlo también en los
esfuerzos de los historiadores del México independiente. Lo que hace singular el
esfuerzo de Vasconcelos es la forma en la que, con una ajustada reevaluacion de
los acontecimientos historicos, él va urdiendo y haciendo convergir una postura
finalista de la Historia con la comprension del devenir espiritualista®* y la oposicién
a la postura dominante en la lectura sajona de dichos acontecimientos.

Con todo ello, algo que es de rescatarse en las lineas de La Raza Cdsmica,
ademas del afan de incorporar a Latinoamérica en la Historia Universal, es el
esfuerzo de asirla también al interior del humanismo, puesto que para
Vasconcelos, en palabras de Blanco:

América era el continente de la Sintesis, reunia y consolidaba todas las
potencialidades geoldgicas, étnicas, culturales, estéticas del planeta.
América no era la periferia, sino el centro; no la prehistoria, sino el
porvenir; no el desecho sino el paradigma humanista del mundo: en

periodo de su destino, comprenderemos que la obra de fusién se va a verificar en el continente
iberoamericano conforme a la ley derivada del goce de las funciones mas altas [...].

23 véase nota 45 de “El impulso vital y la intuicion” en el Capitulo | de esta exposicion.

** El devenir o evolucién espiritualista bergsoniana de la cual abreva Vasconcelos refiere un
finalismo que toma distancia de la interpretacion mecanicista del evolucionismo materialista que
reaccion0 contra el positivismo. El finalismo bergsoniano coloca al hombre como término y finalidad
de la evolucién salvo que con Bergson esta finalidad se logra conservando y creando, aspecto
positivo de la evolucion, donde los residuos de la naturaleza en el hombre hacen que esté
constituya una bifurcacion especial del impulso vital, lo que le otorga el caracter de culmen de
dicho impulso, no asi su identificacién con él. (Cfr. Michel Bartow, Loc. Cit.)
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América se habrian de dirimir las divisiones humanas (nacionalismos,
religiones, razas, clases) en un monismo cosmico®;

por tanto, en la lectura que Vasconcelos hace del lugar que ocupa o debe ocupar
Latinoamérica en el globo, vemos culminado el propoésito de toda una generacion
de intelectuales y agentes culturales del subcontinente, dado que para nuestro
autor, el lugar de la América espafiola esta al lado de las civilizaciones europeas,
mas aun, es el punto gravitatorio de los esfuerzos culturales de la humanidad
entera.

En este sentido, el aporte del mestizaje latinoamericano, es la constatacion
de la superacion de los obstaculos que habian sumido a la Europa de aquellos
afios en una serie de guerras intestinas, y de justificaciones tedricas locuaces de
estas luchas; justificaciones que s6lo promovian el distanciamiento y que hacian
leer, bajo reflectores viciados, un nulo progreso en el devenir de la humanidad,
aspecto que, para los propositos de Vasconcelos, equivalia a la anulacion de la
ley del devenir de la Historia, segun es mencionada por nuestro autor en su Raza
Césmica; en este tenor, dicha ley haria las veces de soporte de la creacion de una
Era cultural de la Humanidad, creacion de la inteligencia intuitiva que concretaria
un nuevo ciudadano mundial, un nuevo hombre verdaderamente universal cifrado
en la Cultura.

Otro aspecto que cabe mencionar ligado a la asimilacién que Vasconcelos
efectud del espiritualismo y del misticismo vital, en los argumentos que expone en
La Raza Cosmica, es el modo en que se llevaria a cabo el mestizaje que
culminaria en la pasion de la belleza, segun el prondstico vasconceliano.

En consonancia con los lineamientos del evolucionismo espiritualista
(Bergson y Boutroux), y con las ideas rectoras de su Pedagogia Estructurativa®®, la
forma en que dicho mestizaje elevaria y redimiria a la Humanidad en una Era
cultural universal, para Vasconcelos, se cifra en un progreso cientifico y técnico, lo

cual, al ver de nuestro autor, acabaria con las necesidades primarias —materiales-

* Joaquin Blanco. op.cit. p. 137.
*®Obra posterior de nuestro autor donde presenta una vision retrospectiva de lo que intentd hacer
al instituir la educacién primaria y de los argumentos justificatorios de su labor al frente de la
Secretaria de Educacion Publica.
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de los hombres, haria posible la comunicacion entre los pueblos y, con ello, el
intercambio comercial. Este progreso seria guiado y consolidado por una
educacion (formacion amplia) que desterraria los prejuicios anteriores y anularia
los antagonismos propiciados por el dominio sajon.

Por tanto, la superacion del primer estadio se daria por la recuperacion de
las bondades del segundo momento del devenir del Hombre, y culminaria en el
estadio espiritual vasconceliano por que “sobre las contingencias de la maldad y
de la historia, se conseguiria un mundo regido por la estética purificadora y feliz’?’.
La profecia utépica de nuestro hombre publico seria real: el edén seria la tierra, y
la utopia se volveria lo cotidiano, al ser acusada por la comprension intuitiva que
daria la educacién estética que Vasconcelos propone, y al ser dicha utopia
cotidiana la expresion mas acabada del élan vital de Bergson que inspiré los
afanes del Maestro de la Juventud iberoamericana.

Se ha anotado aqui que, ademas del acercamiento al espiritualismo en el
discurso de La Raza Cdosmica, encontramos también una postura politica definida
por el conservadurismo hispanico de nuestro autor ,y su visién de clase respecto
al pueblo, a la nacion y a la cultura, aspectos que convergen en la postura de un
bolivarismo interpretado a la luz de una posicion antiyanqui que bafiaba a todo el
subcontinente, y “motivaba elogios para el representante mas puro e inteligente de
la Revolucién Mexicana”®. Comprendemos esto gracias a la lectura emotiva e
irracionalista —anti-intelectualista- del discurso vasconceliano en lo tocante,
primero, a la valia de Iberoamérica enfrentada al dominio de Estados Unidos,
segundo, y a su misién cultural por cumplir.

Asi las cosas, la consignacion de La Raza Cosmica como programa cultural
para Iberoamérica, se articula en esta presentacion de la tesis fundamental del
mestizaje de los pueblos, de la salvacion de éstos, y del arribo a la Era cultural,
verdaderamente universal de la humanidad; presentacion que ha sido guiada por
los elementos que hemos llamado constitutivos de la asimilacion que el maestro

hizo del espiritualismo bergsoniano: el impulso vital, como ley de la Historia en

2" Loc.cit.
2 | oc.cit.
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Vasconcelos, y la intuicion, que, en nuestro autor, es la maxima a alcanzar en la
educacion estética —mistica vital- del tercer estadio.

Por ello, la recuperacion del discurso vasconceliano de La Raza Césmica
con el fin de apuntalar los momentos que, a nuestro ver, remiten a la asimilacion
del espiritualismo estdn regidos, en su nocién de mestizaje, por una idea
subterranea acerca de la filosofia. Es decir, segun nos ilustra Samuel Ramos?®,
sélo es posible comprender los alcances y limites del discurso de Vasconcelos si
atendemos a la idea de filosofia que él cobijé e implement6 en su obra; esta idea
remite a la comprension del sentido religioso, que nuestro autor le confirié a la
Filosofia, al ser ésta elemento que nos acerca al Ser al iluminar lo vedado por la
razén, al buscar el compromiso del mistico con el ser en totalidad, y al estar
destinada a servir como medio de salvacion que hace posible el transito de los
estadios anteriores del hombre hasta la fusién de estos estadios con el élan vital®.

Es entonces que las dimensiones del discurso que Vasconcelos articula en
Su ensayo mas connotado, toman proporciones de altos vuelos y entregan
elementos de analisis para la comprension de los propésitos que tuvo el maestro
de dar Cultura a los pueblos latinoamericanos, al mexicano en particular, como
instancia de redencién y de salvacién que limpiara y purificara de todo atraso, de

toda barbarie a la Humanidad.

? Cfr. Samuel Ramos, Obras Completas |1, ed. cit. p.217.

*® Dentro del sistema vasconceliano, esta caracterizacién de la filosofia también se ve empapada
por el propdsito conferido al misticismo vital que ha ilustrado Nicol (Cfr. Eduardo Nicol. Op. cit.); en
este sentido, la salvacion de los hombres se entreteje con la nocidon de educacion bergsoniana y
con su propuesta del arribo a una sociedad abierta.
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2.3 Los tres estadios vasconcelianos y la mision cultural de Iberoamérica

Se ha dicho que en la argumentacion del tercer momento de “El Mestizaje” en La
Raza Cosmica, su autor revalora y resignifica los estadios superados en el devenir
de la Historia Universal, en este momento de su argumentacion recupera la
alusion a los tres estadios por los que ha pasado la Humanidad, esta recuperacion
estd dada al hacer la respectiva correccion en el uso de esta expresion y de la
Filosofia de la Historia del positivismo de Augusto Comte.

Vasconcelos reconoce la aportacion comteana de dicha mencion, pero él
mismo apunta que su comprension de los estadios de la Historia es mas amplia y
abarcadora®!, por tanto, es una visién que supera la versién positivista; asf los
estadios a los que Vasconcelos hace referencia son: el estadio material o
guerrero, el estadio intelectual o politico y el estadio espiritual o estético®.

En la superacién que Vasconcelos realiza de la vision de la Historia de
Augusto Comte, en la fase argumentativa de su discurso, encontramos la
recuperacion de aquello vedado, segun el positivismo entendido por los
ateneistas, por la doctrina que Gabino Barreda trajo a estas tierras. En nuestro
primer acercamiento al espiritualismo que influyé a Vasconcelos vimos, gracias a
los apuntes de Vargas Lozano, como algo que aquejaba a los estudiantes en las
aulas, en tiempos de Don Porfirio, era denunciar el sinsentido del desdén por la
metafisica y por una Filosofia de la Historia. En la adopcién y adaptacién de la
doctrina comteana en tierras mexicanas, ésta fue concebida como el culmen de
las ciencias positivas; asi se atendio al fin ultimo de dicha doctrina, y se dej6é de
lado su fundamento.

El progreso social, resultado del progreso cientifico buscado por Comte, en
su clasificacibn de las ciencias, con su moral altruista y su Religion de la
Humanidad, soOlo podria ser comprendido dentro del marco de la Filosofia
positivista de la Historia. En dicho marco se dejaba suponer la comprension de la

Humanidad en estrecha relacién con la comprension de su devenir en el Mundo.

*! Cfr. José Vasconcelos, op.cit. p. 27.
%2 Loc.cit..
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Bajo este supuesto los tres estados comteanos, como ley fundamental de la
Historia, se erigian y sucedian al hacer constar el progreso que tanto Caso como
Vasconcelos tuvieron presente al momento de edificar su aportacion filoséfica®.

Asi, la sucesion del estado Metafisico al Teoldgico y del estado Positivo al
Metafisico, sOlo cabria en la comprension comteana en la medida que esta
sucesion reportara la recta adecuacion a la ley de la Historia y de la Humanidad.

Otra anotacion que podemos recuperar, en el anclaje de la Filosofia de la
Historia y de la Cultura expuesta por Vasconcelos en su Raza Cdsmica, es la que
ilustra Mario Teodoro Ramirez en su “Humanismo Césmico”*. Como parte del
rescate del humanismo vasconceliano, Teodoro Ramirez apunta que si bien, el
referente inmediato de la Filosofia de la Historia de Vasconcelos es la Filosofia de
la Historia comteana, ésta Ultima es superada por la del Maestro de la siguiente
manera:

[. . .Jnuestro autor hace corresponder un esquema del proceso histérico-
cultural de la humanidad. Es lo que llama la teoria de los tres estadios: el
estadio practico-material, el politico-intelectual y el estético-religioso.
Secuencia exactamente inversa a la de A. Comte, pues lo que para éste se
encuentra en el nivel mas bajo —el pensamiento mitico-teolégico- para
Vasconcelos se encuentra en el nivel mas alto; y al revés, el estadio que
Comte llama positivo y que coloca como el mas elevado es para el fildsofo
mexicano el momento inicial del desarrollo humano —el estadio técnico-
material®.

Ademas, siguiendo la recuperacion del espiritualismo que hemos anotado,
esta doctrina se ve inmersa en la superacion vasconceliana de la Filosofia de la

Historia de Augusto Comte, ya que, siguiendo a Teodoro Ramirez:

[. . .]Ja diferencia de Comte, Vasconcelos no concibe la relaciéon entre los
tres momentos en términos teleoldgicos —el estadio subsecuente no
cancela al precedente, como si sucede en el esquema del padre del
positivismo. Mas bien, para el filosofo mexicano cada estadio es una
condicion necesaria aunque no suficiente del siguiente: al igual que en el

*Caso: al referir que dicho “progreso” no existe y que sélo en la Historia podemos advertir un
devenir; Vasconcelos: al recuperar que dicho “progreso” se reportard de una manera mas
abarcadora, incluyente y sanadora, como la que él propone.
% Cfr. Mario Teodoro Ramirez. “Humanismo Césmico” en Mario Teodoro Ramirez, Filosofia de la
Cultura en México, México: Plaza y Valdés, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo.
1997. pp. 185-231.
* |bid. p. 215.
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orden cosmoldgico, el paso de un estadio a otro supone un “salto”, un
cambio cualitativo.*®

Lo anotado por Teodoro Ramirez respecto a la superacion del modelo
positivista del devenir humano, podemos extraerlo directamente de la asimilacién
del espiritualismo en las convicciones mas hondas del maestro de Iberoamérica.
En este tenor, salta a la vista, la forma en la que, al seguir los dictados de la
evolucion bergsoniana, dicho salto cualitativo debiese observarse en los ciclos de
la fuerza —elan vital-. A este respecto, Vasconcelos hace notar que en el tercer y
ualtimo ciclo de la fuerza se encuentra el ciclo de la vida, pues a su entender:

[...] asuvez, se divide en tres grandes periodos: 1, el material o confuso,
gue comprende plantas, animales y hombres. 2, el intelectual, claro, pero
limitado, y 3, el estético, que participa de lo infinito y nos conduce a una
especie de emancipacion, que en todas las lenguas ha recibido el nombre
de espiritu.*’

Es en este sentido, como lo ilustran las lineas de Vasconcelos, dentro del
andamiaje filosofico de su proyecto cultural, en La Raza Cdésmica, podemos
presumir que la superacion de la propuesta comteana se deja advertir imbuida de
la emotividad y misticismo vital del espiritualismo defendido por el maestro.

Ahora bien, para atender aun mas la forma y el sentido que revisten la
comprensién del positivismo pregonada por nuestro autor, en el tercer momento
de “El Mestizaje”, cabe hacer constar la importancia de dicha comprension, y la
manera en que esta importancia es heredada por Vasconcelos en sus prondésticos
para la raza mestiza de Ilberoamérica.

La preocupacién de Vasconcelos por incorporar en la Historia Universal las
aportaciones del mestizaje verificado en Latinoameérica, acudiendo a la imagen de
un pasado antiquisimo y rico en Cultura, y a la denuncia de la manipulacién y
abusos perpetrados por la cultura sajona, dominante a la fecha de sus reflexiones,

atiende la comprension de una Filosofia de la Historia que entrega como regla el

36 .
Loc.cit..
%" José Vasconcelos, “La revulsion de la energia” (Los Ciclos de la Fuerza, el Cambio y la
Existencia) en José Vasconcelos, Obras Completas, Tomo lll; Obras Filosoficas, México: Libreros
Mexicanos Unidos. s/a. (Coleccion Laurel), p. 376. (Cursivas del autor).
(67]



finalismo espiritualista decimondnico ligado al monismo evolucionista al cual se
adhiri6 el autor de la quinta raza.

En este sentido, el finalismo espiritualista que advertimos en la Filosofia de
la Historia y de la Cultura de José Vasconcelos, no reviste un determinismo como
mecanismo fatal. La evolucién de la humanidad generada por la revulsiéon de la
energia no implicaria, en términos vasconcelianos, el transito obligado de un
estadio a otro. Asi, el hecho de que Vasconcelos asuma su época como el limite
del segundo estadio, enriquece y apoya su deslinde del fatalismo, dado que, es
precisamente por encontrarse el estadio intelectual-politico al limite, que lo nuevo,
en términos de raza-cultura, seria aquello que en potencia esté en posibilidad de
dar ese salto cualitativo y, con dicho salto, esta en posibilidad de arribar a la Era
Cultural de la Humanidad.

Por otro lado, si tenemos en cuenta la vision de Historia que Vasconcelos
hereda del espiritualismo y del positivismo, encontramos, desde el analisis del
ambiente intelectual en el que Vasconcelos, y los jévenes que unidos a él,
desafiaron la ciencia coercitiva del positivismo implantado en México, que: en el
afan de contrarrestar la doctrina positiva de sus maestros y salvar la cultura-
espiritu mexicanos del sinsentido ocasionado por la falta de raigambre humano, en
la ciencia de Comte que Barreda import6,® Vasconcelos y los ateneistas, al
abrevar de la lectura de los romanticos (Schelling, Schopenhauer, Kierkergaard,
Nietzsche), y del pensamiento sociolégico de Bergson y Boutroux®®, intentaron
recuperar la discusion filoséfica en los circulos intelectuales y en las aulas del
pais.

En este intento, segun versa la presentacion que Lombardo Toledano hace
de ese momento, el llamamiento a la Filosofia, alejada por las necedades
positivistas de la discusion intelectual, sélo pudo enraizarse en un misticismo

espiritualista®® abrazado por los académicos que, en la improvisizacién de la

* Cfr. Leopoldo Zea. op. cit.
% Cfr. Vicente Lombardo Toledano. op. cit. pp. 92-96.
* Loc.cit..
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Escuela de Altos Estudios, comprendieron meritoria la salvacion del pueblo
mexicano en su metafisica.

En la presentacion de la ubicacion histérica de América y de la problemética
de la Europa moderna, presentacion enmarcada por ese espiritu religioso con el
cual pretendieron los ateneistas decapitar el positivismo, se advierte la profunda
necesidad de superar los escollos del sinsentido, del rechazo y de la negacién del
pueblo mexicano, y del de América Latina.

Por su marcado catolicismo, y su aun mas reconocido antipositivismo, la
necesidad de recuperar aquello otro que hace a los hombres sujetos libres de
creacion, solo podria estar expresado, en los términos vasconcelianos, dentro de
una vision finalista de los designios de los pueblos (influencia de la idea de libertad
boutrouxiana relativa a una metafisica que siendo a priori permite la

contingencia®!),

incluida en la Filosofia de la Historia que propone en sus tres
estadios. Por ello, Vasconcelos, a lo largo de los tres apartados de “El Mestizaje”,
rechazay critica la idea de negar un sentido en la Historia, pues sélo con éste, sus
esfuerzos, y los quehaceres de su pueblo, pueden articularse en el devenir de la
humanidad y de la Cultura®.

Esta vision finalista de los tres estadios, a nuestro ver, se puede afianzar
también en la incansable mencion de la concrecion futura, en el llamamiento a la

esperanza, al amor, a la comprension, y en la peticion de critica ante lo ajeno,

* Boutroux defiende que al pasar de un fenémeno a otro de la naturaleza existe cierta

contingencia; ya que cada fendmeno participa de algin modo de las cualidades de los demas, a
pesar de que cada cual tenga cualidades que lo distingan. Ademas, dicta que la naturaleza se
eleva de formas estériles al mundo ontologico; éste viene a espiritualizar la materia de forma
gradual. Por ello, el universo se constituye de formas superpuestas, no iguales ni intercambiables,
asi es posible conocer los grados del ser. Sin embargo, la conciencia se eleva de la naturaleza, por
ello la conoce, la siente, la domina. Refiere que conocer la esencia es conocer a Dios, aspecto que
desde el positivismo se ve en dos sentido: a) con la matemaética, la fisiologia, la fisica se conoce un
sentido material —a posteriori; b) pero al mismo tiempo, se conoce un sentido estatico —a priori. Por
esto, y en este sentido, la metafisica que se apoya en la contingencia ofrece la doctrina de la
libertad: en la medida en que se vive con desinterés se logra disminuir la homogeneidad de la
fisica. Lo bello y lo bueno hardn que desaparezcan las leyes de la naturaleza siendo reemplazadas
por la libre expresiéon de las voluntades, por la libre jerarquia de las almas. (Cf. Vicente Lombardo
Toledano. op.cit).

2 Cfr. José Joaquin Blanco. “El proyecto educativo . . .” ed. cit. pp. 84-92.
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extrafio o enemigo, que no sélo se presenta en su manifiesto de accion, sino que
se puede percibir en cada uno de sus discursos, articulos, textos filosoficos o
literarios™?.

Por otra parte, y en consonancia con la lectura que hemos propuesto de La
Raza Cdsmica, el hispanismo conservador, propio de la clase media que pugnaba
por un reconocimiento de las tradiciones, se enlaza, por un lado, a las ideas
vasconcelianas, desde su rechazo a las limitantes positivistas y su comprension
de que, aquello distintivo, generador de los hombres, es la espiritualidad que
supera los materialismos obscenos, que entregan sélo codicias, guerra, dominio,
vejacion; por otro, se enlaza a la peculiar comprension del pais que Vasconcelos
fue forjando a lo largo de su infancia, al choque cultural que pudo observar al
llegar al centro de México en sus afios de formacion académica mas trascendente.

Ahora bien, como parte de los momentos que hemos referido en el apartado
anterior, la comprension de la Historia Universal, que Vasconcelos caracteriza en
los tres estadios que él reconsigna y resignifica en su Raza Cosmica,
corresponden, segun su autor, a la ley del gusto (estética), ley que obliga a asir
como posible la concrecién de la mision iberoamericana como misién cultural,

como misién de salvacién y de redencion®.

8 Cfr. Samuel Ramos. Obras Completas II, ed. cit. pp. 215-219.

* La Estética referida por Vasconcelos y la educacién estética rescatada por aquellos que
advierten un humanismo en la propuesta vasconceliana de la quinta raza, permitiria dirigir nuestros
esfuerzos al dmbito metafisico de la educacién estetizada de nuestro autor; pero, como se ha
enunciado a lo largo de nuestra presentacion, el objetivo de encontrar el fin que perseguia
Vasconcelos como hombre publico y como filésofo autodidacta, nos impele a recuperar un analisis
que permita atender la manera en la que dicha propuesta se inserta como elemento de unidad
nacional; es decir, se recupera como un nacionalismo cultural que termina por referir los logros de
la revolucién creadora vasconceliana como elemento ideoldgico; aspecto revelado por José
Revueltas en “ Escuela mexicana de pintura y novela de la revolucidn mexicana”, texto redactado a
finales de la década de los sesenta del siglo XX, donde ademas nos ilustra sobre la necesidad de
escudrifiar los elementos que han propiciado el mito mexicano que versa sobre las potencialidades
de nuestro pueblo y la democracia, para determinar la manera en la que dicho mito podria ser
desdibujado; lo que permitiria analizar de forma correcta la problemética mexicana y llegar asi a
instancias que posibiliten solucionarla. (José Revueltas, José Revueltas para universitarios,
México: Universidad Juarez del Estado de Durango. 1994. p.p.143-183). En este sentido, la
referencia hecha al andlisis propuesto por Revueltas nos presenta la génesis de dicho mito en los
elementos que hemos encontrado en la construccion de la nacion mexicana tras la sacudida de la
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Ese sentido de la Historia que Vasconcelos defiende como parte de la
composicion de cada uno de los tres estadios, y el transito en ellos, esta
intimamente articulado con la nocién erigida por el maestro de la Estética y de la
ley del gusto.

Desde los inicios de la actividad filosofica de Vasconcelos dicha nocion se
encuentra ligada a la enunciacion intuitiva de la ley del ritmo que él delinea,
describe y justifica en la Gltima seccién de su Pitagoras; Una teorfa del ritmo®
como un aporte invaluable al misticismo epistemologico de su deuda bergsoniana.
En este texto, la idea vasconceliana de la intuicion vitalizadora y creadora de
sentido, se va hilvanando, de manera detallada y cuidadosa, con la comprension
estética de los esfuerzos de aquel presocratico. Pitagoras se erige, ante los ojos
de nuestro autor, como el pensador mas auténticamente comprometido con la
asimilacion y la comprensiéon del papel de la intuicién y del goce. Segun leemos,
es en este tenor de ideas que la perspectiva estética del Vasconcelos filosofo
inunda los anhelos del hombre publico y, con ello, empapa toda su comprension
de la Historia, de su sentido, y del lugar que ocupa tanto €l como su pueblo en el
devenir armonioso de la humanidad.

Por tal motivo, de la mano de la intuicién espiritualista, la Estética recogida
de Pitagoras y el ritmo universal como manifestacion del gusto y del desinterés,
las aspiraciones politicas mas mundanas, se entretejen con el finalismo
caracteristico de la mision cultural conferida a Iberoamérica: salvar a la
Humanidad, salvar-la en el ambito de concrecion superior de la espiritualidad
(Cultura).

Con lo hasta aqui mentado hemos apuntalado ya lineas de reflexion que
hagan meritorio el apelativo de programa cultural al proyecto defendido por
Vasconcelos en su Raza Cdsmica, con el propdsito explicito de recuperar en

nuestra lectura una caracterizacion del trabajo de nuestro autor, de sus mas

Revolucién de 1910, principalmente, en lo que respecta al movimiento cultural impulsado por
nuestro autor.
% Cfr. José Vasconcelos, Obras completas, Tomo lll, Obras Filoséficas, México: Libreros
Mexicanos Unidos. s/a. Pitagoras (Una teoria del ritmo). p.p. 9-86
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hondas bases tanto tedricas como de inspiracion, y con lograr atender los logros
perseguidos por el Maestro de la Juventud, bajo estas dos perspectivas.

Asi, la programacion cultural al interior del discurso vasconceliano entrega
una vena espiritualista y una lucha politica por el dominio cultural de la clase

media en el subcontinente.

2.4 La Era cultural de la humanidad como redencién

Dado el apelativo de programa con el cual nos acercamos a las inquietudes
vasconcelianas denunciadas en su Raza CAsmica, es preciso referir el sentido y la
significaciobn de la meta cultural de lberoamérica (realizacion espiritual) como
mision a partir de lo que se ha expuesto para tal programacion, articulada y
delineada en la profecia utopia de la quinta raza, y respaldada por las acciones del
rector de la Universidad Nacional de México, del secretario de Educacion Publica,
del candidato a la presidencia de la republica, del bibliotecario.

La redencién que busca Vasconcelos desde una mistica educativa -vital-
enlazada a la promesa de la quinta raza, y que propone en sus cruzadas
educativas de alfabetizacion, se nos presenta como la clave para colegir en qué
medida el proyecto de una Era cultural se hiciera viable para el maestro, y las
implicaciones no tedricas de dicha redencion.

En este sentido, la recuperacion de la ley del gusto como motor del
mestizaje referido por Vasconcelos, hace posible que comprendamos como un
programa cultural y politico, lo pronosticado por nuestro autor en “El Mestizaje”.
Asi, la meta a alcanzar, el mestizaje por gusto, es puente para el transito y la
ereccion de esa Era cultural vasconceliana, ereccion de un nuevo hombre que
trasciende la idea, y se concreta en los ciudadanos de Latino América.

Al seguir la recuperacion de la obra vasconceliana que realiza Samuel
Ramos, vemos como en la comprension de una filosofia redentora y sanadora, los
dictados del maestro adquieren un sentido que ha trascendido el tiempo y, al decir

de algunos, ha trascendido una mistica nacionalista y nacionalizante del acaecer
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de nuestro pueblo, y se ha instalado, sin el debido reconocimiento, como
justificacion sentida de todo nuestro porvenir.

Al iniciar nuestra lectura del programa de La Raza Cdsmica, acusamos
como base de los esfuerzos de nuestro autor, el impulso vital, la intuicién y el
misticismo vital bergsonianos, en lo tocante al anhelado momento de creacidén que
saldara los escollos en que los habitantes de México y de América Latina se
habian sumergido, después de su independencia de la cultura que les dio
civilizacion. La redencion pretendida se daria gracias a las aseveraciones
espiritualistas y a la manera en que, por éstas, el camino hacia la Cultura y hacia
la salvacion se podria granjear y transitar.

Por tanto, presumimos leer como, para Vasconcelos, cada raza que se
erige debe crear una filosofia propia. Desde los afanes de Rodo y otros, la primera
preocupacion fue evidenciar que hemos sido educados bajo la influencia
humillante de la filosofia de nuestros enemigos, filosofia que exalta sus propios
fines, y anula los nuestros; y denunciar, en consecuencia, que s6lo al
independizarnos de sus ideas, lograriamos nuestra plena autonomia. Idea que
Ramos expone al retomar de Vasconcelos la siguiente cita: “Comencemos
entonces haciendo vida propia y ciencia propia. Si no se liberta primero el espiritu
jamas lograremos redimir la materia”®®. Para ello, seglin esta recuperacion, se
presenta, como necesario, cultivar un pensamiento dominador que no desdefie la
materia pero si la someta y si es posible convertir lo fisico al ritmo de la emocion y
al prop6sito inmaterial: he ahi la dinamica de una filosoffa iberoamericana®’.

Para tal efecto, una de las ideas rectoras de dicha articulacion es la
presuncion de una unidad étnica y cultural de América Latina, unidad que nos
daria personalidad propia frente al enemigo, unidad cuya caracteristica principal

es la novedad, asi se entiende en las siguientes lineas:

Bien visto y hablando con toda verdad, casi no nos reconoce el europeo, ni
nosotros nos reconocemos en él. Tampoco seria legitimo hablar de un
retorno a lo indigena [...] porque no nos reconocemos en el indigena ni el
indio nos reconoce a nosotros. La América Espafiola es de esta suerte lo

* Cfr. Samuel Ramos, Obras completas, ed. cit. p. 218.
" Loc.cit.. (Cursivas nuestras)
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nuevo por excelencia, novedad no sélo de territorio sino también de alma.
¢, Qué importa que el materialismo spenceriano nos tuviere condenados, si
hoy podemos juzgarnos como una especie de reserva de la humanidad,
como una promesa de un futuro que sobrepujara a todo tiempo anterior?*®

En esta afirmacion de novedad, entre otras cosas, encontramos un deseo de
voluntad para el cumplimiento de la mision con la cual mira y mide Vasconcelos a
los habitantes de la América que conquistaron los espafioles. Dicha voluntad
remite, sin velos, a la lectura de los autores romanticos retomados por los
ateneistas y, a nuestro ver, al lugar y momento histéricos en que el autor de este
programa caracteriz6 a Iberoamérica frente a la cultura sajona; un
iberoamericanismo-bolivarismo surgido de su exclusiva forma de urdir la Historia de
México, y entretejerla con su singular vision de la Historia Universal, a la cual
aguélla estaba apasionadamente ligada, y de la cual emergia la mision de Cultura,
civilidad y amor, de nuestro autor.

En esta caracterizacion también resuenan las palabras de Castro Leal al
apuntar que podemos presumir cierta confusion en los momentos seguidos por
Vasconcelos en la articulacion de su Historia, dado que ésta soOlo permite la
comprension de nuestro ser y de nuestro hacer al facilitar u oponerse al dominio
yanqui, obviando todo conflicto interno, obviando, con ello, la masa falta de
civilizacion de nuestro pais y del subcontinente.

Por otra parte, si atendemos lo presupuestado por Vasconcelos en la
Indologia, encontramos de nuevo elementos que permiten colegir su adicion de
base al espiritualismo emotivo, tanto de su estética como de su vision de clase en
la conformacion de su utOpica vision redentora de la humanidad en una Era
cultural.

La profecia se ancla en la comprensién vasconceliana de una futura raza-
mezcla que se formaria en América, proximo campo de la Historia, y de nuestra
raza como el tejido celular que ha de servir de carne y sostén a la nueva aparicion

biolégica, por ello, en su comprension, ha de tocar a nosotros el desarrollo e

8 Loc.cit.
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implementacion de la nueva y ultima cultura del mundo, lo anterior lo podemos leer
en la siguiente afirmacion:

Yo creo que corresponde a una raza emotiva como la nuestra sentar los
principios de una interpretacion del mundo de acuerdo con nuestras
emociones. Ahora bien, las emociones se expresan no en un imperativo
categérico ni en la razén, sino en el juicio estético, en la l6gica particular de
las emociones y de la belleza®.

La Era cultural que Vasconcelos presume como culmen de la humanidad, al
arribar al estadio estético universal, sera la salvaciéon de nuestros pueblos: el
motivo espiritual que nuestro autor ve en la cultura fundada en la belleza, se
sobrepondria a las contingencias de orden material; la guia para la concrecion de
la quinta raza seria el sentimiento creador y no la razén pauperizada del estadio
politico o intelectual. En la redencién de la humanidad el pathos estético sustituiria
al imperativo ético con lo que se lograria, al ver del maestro, la eugenesia
voluntaria.

Es asi como, por un lado, en la forma que persigue Vasconcelos para dar
cohesion y fundamento a los prondsticos optimistas de una quinta raza, a la
compresion estética de ritmo universal y el gusto, se unen la asimilacion de los
pilares espiritualistas en la constatacion del sentido finalista de la Historia y un
posicionamiento tedrico mas que reconocido y aplaudido frente a la filosofia
dominante. Por otro, emerge el contexto desde el cual el maestro de Iberoamérica
izaba la bandera del maderismo, rechazaba el indigenismo y proyectaba una
nacién basada en un misticismo que superara los limites del concepto de raza y
de nacién pero, al mismo tiempo, se sumiera en las trincheras de esos limites, es
decir, defendiera la superacién de los nacionalismos sajones al proponer, para
dicha superacién, un nuevo nacionalismo enraizado en los presupuestos
decimononicos.

En la vision vasconceliana las diferencias, incomprensiones, y omisiones
anteriores a sus esfuerzos, se verian saldadas desde una comprension de verdad

espiritual que evidenciaba la advertencia excluyente de las partes en pos de la

* Fragmento de la Indologia recuperado en Maria Justina Sarabia Viejo, José Vasconcelos,
Madrid: Ediciones de Cultura Hispanica. 1989. p.42.

[75]



creacion de un todo mistico (su Absoluto®), basado en la tradicién urdida por
Vasconcelos, y en una educacién acorde a las necesidades emocionales de la
raza sin referente concreto, de la raza-idea, de la raza-imagen protectora de la
singularidad de Iberoamérica.

En este sentido, el espiritualismo de corte bergsoniano asentado en los
presupuestos del mestizaje vasconceliano se entreteje acabadamente con el
referente obviado por nuestro autor, o si se prefiere, referente que so6lo se ve como
entidad inmaterial que se concretaria por el método intuitivo, que se respiraria
como gusto, se sentiria como ritmo, se padeceria como fin indiscutible del devenir
humano.

A las dos inquietudes desbordantes que persiguid Vasconcelos: a) el
analisis de las circunstancias mexicanas a la luz de la creacién de un nuevo orden
en ellas, y b) la creaciéon de un nuevo hombre mexicano, a través de su educacion,
capaz de cumplir su alta misién en el Mundo: salvar a toda Humanidad, le suceden
dos potenciales respuestas: la actuacion en la Historia y la educacién para dicha
actuacion. La idea de Cultura que nuestro autor va develando en su proyecto
redentor solo sera colegido si se tiene en mente estas dos improntas, estas dos
apuestas.

Para analizar el escrito de nuestro autor con los elementos constitutivos de
la recuperacion que él hace del impulso vital, de la intuicidén y el misticismo vital, y
asi saldar la presentacion de La Raza Cdsmica como un programa cultural, que
pretendié la superacion de los obstaculos en que el pueblo mexicano se veia
inmerso, hemos referido cémo, al postular el mestizaje como tesis central del
proyecto cultural para Meéxico e Iberoamérica, el élan vital bergsoniano se
encuentra unido a la visién finalista de los “tres estadios” de la Historia, en su
anclaje filosofico.

En este sentido, el programa se empata con la vision de la mision
iberoamericana que defendié Vasconcelos como el arribo a la Era cultural de la

Humanidad, y afianza su proposito con la redencion del pueblo mexicano. Lo

*® José Vasconcelos, “Bergson en México”. . .Loc. cit.
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anterior, se inserta, de forma definitiva, en la caracterizaciéon, que bosquejamos
apartados atrads, de su espiritualismo vitalista; y nos permite comprender la
manera en la que en la obra del autor, la teoria y la practica son elementos

indispensables para efectuar el ejercicio filoséfico en nuestro contexto.
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Capitulo Il EI concepto de Cultura

“Existe hoy una tendencia general a revitalizar teorias de la
razén objetiva con vistas a conferir fundamento filosofico a la
jerarquia de valores aceptados de modo general. Al lado de
curas animicas pseudorreligiosas o semicientificas, del tipo del
espiritismo, de diferentes variantes baratas de filosofias
pretéritas, como el yoga, el budismo o la mistica, se
recomiendan ontologias medievales para uso moderno. . .Las
filosofias del absoluto son ofrecidas como instrumento
formidable para salvarnos del caos.”

“El conservadurismo de los intentos modernos de revitalizacion
filoséfica con elemento culturales es un autoengafo.”

“Las terapias metafisicas que se proponen invertir la marcha de
la rueda de la historia estan corrompidas precisamente por el
pragmatismo que dicen detestar.”

“La teoria filosdfica por si sola no puede conseguir que se
impongan en el futuro ni la tendencia hacia la barbarie ni la
actitud humanista. Pero si hace justicia a las imagenes e ideas
que en determinadas épocas dominaron la realidad como
absolutos — por ejemplo, la idea del individuo tal como dominé
en la era burguesa-, siendo proscritas en el transcurso de la
historia, la filosofia podré actuar, por asi decirlo, como un
correctivo de la historia.”

Max Horkheimer.

3.1 La concrecion del programa

Se ha mencionado que el propdésito de estas lineas es hallar vias de analisis y
reflexion que permitan comprender el objetivo que tendria el programa cultural que
Vasconcelos presenta en La Raza Césmica a la luz de advertir, en la nocion que
de Cultura Vasconcelos defiende como educacion para la democracia, la raiz
espiritualista que condujo a nuestro autor a un misticismo vital, punto de critica, en
el cual se basara el ejercicio publico de nuestro secretario de educacion, y llevara
a éste a la concrecion de la obra educativa mas sobresaliente del dltimo siglo en
nuestro pais.

Esta idea de Cultura concebida por Vasconcelos, a nuestro ver, es

entregada en la argumentacion que el autor presenta a lo largo de los tres
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momentos de “El Mestizaje” en La Raza Cdsmica; en dicha argumentacion, que
apuntala la propuesta del arribo a una quinta raza, la Cultura se erige como meta
indiscutible del devenir de la Humanidad.

El espiritualismo bergsoniano en el que se asientan los presupuestos del
mestizaje vasconceliano se hilvana con el referente obviado por nuestro autor en
su comprension de nacién, de pueblo y de raza; en este sentido, se ha logrado
comprender dicho referente como una entidad inmaterial que se concretaria por el
método de la intuicibn bergsoniana, que se respiraria como gusto, se sentiria
como ritmo, se padeceria como fin indiscutible del devenir humano.

En consonancia con esta alta misién para los habitantes de Iberoamérica,
en el caso del pueblo mexicano, ese nuevo hombre debia ser la concrecién del
transito de la destruccion del Estado a la construccion del mismo (revolucion
violenta- revolucion creadora). Este transito, en Vasconcelos, se hace posible en
la creacion de un nuevo hombre, salvado de sus errores del pasado, aunque
guiado por una correcta visién de su historia, vision que estuviese en consonancia
con su misiéon en el Mundo.

Asi, la tarea a emprender por Vasconcelos, en aras de establecer el camino
que nos llevase a la Era Cultural de la humanidad, estaria revestida por el andlisis
de las circunstancias mexicanas a la luz de la creacion de un nuevo orden en
ellas; y por la creacion de un nuevo hombre mexicano, a través de su educacion,
capaz de cumplir su alta misién en el Mundo: salvar a toda la Humanidad. A estas
dos faenas le suceden dos potenciales respuestas: la actuacion del mestizo en la
Historia y la educacién para esa actuacion.

Por tanto, la idea de Cultura que nuestro autor va develando en su proyecto
redentor podra ser atendida si se tiene en mente estos dos elementos de su
programa.

Para colegir la vision de la tesis del mestizaje cuyo fin es el arribo a un
estadio estético o espiritual de la humanidad, la busqueda del sentido y la
aportacion de América Latina a la Cultura Universal, es necesaria la mencién de la
instrumentalizacion de la educacion y de la Historia que Vasconcelos refiere para

dar soporte a su misién iberoamericana. Al decir de Magallon Anaya, la educacion,
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al ser un Aparato Ideoldgico de Estado, en nuestros paises, solo se ha entendido
como instrumento de control social y de conformismo, ya que para él, al analizar la
forma en la que estructura de los Estados latinoamericanos opera, el modo en que
la educacion enajena a las sociedades es obviando la realidad socio-historica de
nuestros paises’.

En este sentido, la planificacion cultural de Iberoamérica, que en
Vasconcelos emplea la instruccion como punta de lanza y concrecion de la misién
cultural, puede leerse también como el elemento que constriie de forma
permanente el correcto desenvolvimiento de los habitantes de estas tierras. Dicha
instrumentalizacion puede ser entendida como lastre en la enajenacion de los
pueblos, resultado del ejercicio del poder de los agentes politicos, y de la
anulacién de las facultades del individuo en un contexto como al que Vasconcelos
se enfrentd desdibujandolo.

Del mismo modo, la implementacion de la educacion como instrumento de
Estado permite comprender la manera en que el programa cultural vasconceliano
se pretendié efectuar. De forma general, al acercarnos a la herencia de
Vasconcelos en el ambito cultural, saltan a la vista sus logros en materia artistica;
en la Literatura y en el muralismo suele verse concretado el proyecto educativo de
José Vasconcelos. En este proyecto conseguimos leer dos finalidades, una de
ellas al abordar el problema de la unidad nacional y desterrar las diferencias
raciales; otra, al instrumentalizar la educacion, instrumentalizacién con la que
lograria elevar econémica y culturalmente al pueblo, y asi prepararlo para la

democracia®>. Es por ello que aqui defendemos que el nacionalismo cultural®

' Cfr. Mario Magallén Anaya, op.cit.pp.63-67.

? Cfr. Joaquin Blanco, “El proyecto educativo de José Vasconcelos como programa politico” en
José Emilio Pacheco, Entorno a la cultura nacional, México: Fondo de Cultura Econémica-SEP,
1982. pp. 88-91.

® Llegados a este punto de la presentacién se hace preciso indicar que nuestra referencia a un

nacionalismo cultural para México parte de las consideraciones que Hobsbawm refiere en su

analisis de la nacién y del nacionalismo. Por una parte, el historiador nos sefala que al interior del

proceso histérico del concepto de nacién encontramos tres fases: la primera donde el nacionalismo

es netamente cultural —literatura, folclore; la segunda donde se hallan los intereses de los

militantes del nacionalismo dentro de las campafias politicas; y la tercera donde se verifica el

apoyo de las masas a los programas politicos (Cf. Eric Hobsbawm, Naciones y nacionalismos. . .
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vasconceliano se puede comprender, también, como un proyecto politico al
atender las improntas méas sofocantes de los veinte del siglo pasado en México:
unidad, sentido, lugar y defensa del ser mexicano y latinoamericano frente a lo
ajeno.

Releer La Raza Cosmica como la programacién vasconceliana para la
educacion en la democracia es posible si retenemos la comprension que tuvo la
idea de redencién y salvacion de la humanidad en nuestro autor, en los términos
en los que Samuel Ramos refiere la nocion de Filosofia que defiende nuestro
autor, a través de una mistica educativa y cultural. Asi, la idea de misiones
culturales, y la comprension que da de universalidad a la Era cultural futura,
cobran cabal direccion y nos entregan la restitucion a la nacion de Cultura,
restituciéon que tenia el maestro en mente al proyectar a la Cultura como meta,

culmen y mision de nuestro pueblo.

3.2 Latradiciéon reevaluada

Para lograr la presentacion de la Era cultural de la Humanidad como la mision
iberoamericana, Vasconcelos, en su texto, pretende quitar el velo que los
habitantes de estas tierras han llevado durante el periodo posterior a su
Independencia de Espafia, con el propésito de hacer notar que las motivaciones
mas hondas de estos pueblos se han visto desdibujadas por el dominio de una
cultura impostora, una cultura que ha presentado sus logros como naturales, y que
ha hecho, por un lado, que la ciencia justifique su inhumano dominio; por otro, ha
hecho de los iberoamericanos entes sin sentido, sin misién, sin pasion. Para lograr
esta presentacion, Vasconcelos se da a la tarea de rearticular el devenir de la

Historia Universal, y de la Historia de Iberoamérica en relacion con aquélla.

p.20.); si bien es cierto que las fases no son excluyentes, llama nuestra atencion que en el proceso
histérico de la nacibn mexicana éstas se superpongan en los propésitos de nuestro hombre
publico. Por otra, vemos dentro de los aspectos recuperados del nacionalismo, en el transito del
siglo XIX al siglo XX, un marcado desplazamiento hacia la derecha politica en lo que respecta a los
sentimientos nacionales al interior de los estados-nacion; este desplazamiento se verificaria en la
constatacion del invento del término “nacionalismo” expresamente para dicha derecha politica,
donde insertamos los esfuerzos vasconcelianos. (Cf. lbid. p.112).
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La comprension del papel que juega, en la propuesta vasconceliana, la
reevaluacién de la Historia iberoamericana y mexicana, desde esta perspectiva,
también puede colocarse en el mismo punto de asimilacion de la propuesta
espiritualista bergsoniana, dado que dentro del proceso verifacatorio del impulso
vital, la conservacion reviste importancia en la mediada que es gracias a ella que
la creacion se posibilita en las bifurcaciones que va sufriendo dicho impulso en la
evolucion®,

Por tanto, es necesario ahondar en la importancia que la Historia
reevaluada y revalorada tiene en la comprension de la mision iberoamericana
como mision cultural. La idea de Historia que Vasconcelos abraza en su Raza
Cobsmica, caracterizada en nuestro acercamiento como una vision finalista de la
misma, ha permitido sugerir, en el analisis de las bases tedricas de las
pretensiones de este Maestro de la Juventud, una revision histérica de las
circunstancias en las cuales México e Iberoamérica habian perdido la mision que
el curso de la Historia les tenia conferido.

Esta revision tiene por objeto sentar las bases de la creacion y concrecion
de una nueva Cultura, una Cultura amplia, sentida como incluyente, vista como
razon de ser de los todos esfuerzos de la humanidad. Aspecto que se haria
posible si recordamos el viraje que realiza Vasconcelos en la Historia Universal al
enfrentar a las dos mas grandes culturas de la humanidad (la latina y la sajona),

en el momento mas significativo de esa Historia: la época en que el nuevo

* Se ha abordado apartados arriba la forma en la que el espiritualismo bergsoniano impacto la base
filosofica de la propuesta vasconceliana, en dicha mencion, se recuperé como elemento decisivo
de la comprensién de esta asimilacion el proceso evolutivo de la vida y el método adecuado para la
comprensién del mismo, donde, por una parte, la conservacion, como primera fase del proceso,
permitia la condensacion necesaria para que se lograse el salto cualitativo requerido en la
ramificacion del impulso vital para comprender a éste como libertad, y al ser humano como culmen
de esa libertad. En términos vasconcelianos esto se tradujo tanto como la asimilacién como la
potencializacién de los logros y cualidades de las cuatro razas existentes que con el mencionado
salto cualitativo posibilitaria la gestacion de la quinta raza en Iberoamérica y el arribo a la Era
Cultural de la humanidad (Supra. Nota 43 Capitulo |); aspecto de relevancia en la caracterizacion
de la educacion que realiza Bergson que se empata con la propuesta de nuestro autor (Infra 3.2 La
educacion).

(83]



continente fue descubierto; aspecto que hace pensar a nuestro autor a
Latinoamérica como culmen cultural de la Humanidad.

En este sentido, la recuperacion de la Historia como tradicion y misién, por
un lado; y por otro, como punto concéntrico de la razon de ser y hacer de los
hombres en el siglo XX iberoamericano, es para Vasconcelos el lugar de partida y
de arribo, y un halo que alimenta la actuacion y el devenir de aquellos hombres; lo
que supone, ademas, se piense a la Historia en dos sentidos:

En primer lugar, la Historia asi entendida refiere el devenir de los pueblos
en intrinseca relacién, elemento que recuerda los esfuerzos de los historiadores
que desde el siglo XVI pretendian dar uniformidad al curso de las civilizaciones a
los dos lados del océano Atlantico, relacion que imbricaba los designios de una
providencia®, y que, al articularlos, conseguia dar sustento, contenido y sentido al
rumbo de los quehaceres humanos.

En segundo lugar, la Historia es aquello que permite dar forma y sentido a
la realidad y a la actividad de los hombres, por ser, gracias a ésta, que la
comprension de nuestro lugar en el mundo y de nuestra mision se asimilan a partir
de una reevaluacién y una revaloracion del propio devenir, ademas de, con ello,
desmentir y evidenciar los esfuerzos de la cultura dominante —la sajona- en aras
de sojuzgar, constrefiir y sacar provecho de las razas oprimidas. Por tanto, la

Historia como conocimiento genuino tendra que divulgarse bajo el expreso

> La idea providencialista de la Historia gui6 los esfuerzos de los autores renacentistas a ambos
lados de la Mar del Norte que recibieron como misién conciliar: a) la gracia divina o providencia y
al hombre como agentes de la Historia; b) la vision continental de la ecimene donde se
incorporarian las tierras halladas por Colén y consignadas por Américo Vespucio.

Ademas, en lo que respecta a la asimilacion que aqui defendemos del espiritualismo hecha por
Vasconcelos, encontramos, dentro de los presupuestos bergsonianos, los esfuerzos de Boutroux
por dar validez a la religion frente a la ciencia positiva, al proponer la no reduccion del hombre a
leyes fisicoquimicas dada la idea de voluntad que recoge de Schopenhauer, y que Boutroux
amplia. En este tenor, el misticismo religioso de los Ultimos momentos de Bergson apuntalara al
amor cristiano como continuacion del élan vital (Henry Bergson, Las dos fuentes de la moral y de
la religién, John M. Oesterricher (trad.), México: Porrda, 1990. pp. 250), aspecto que en sobradas
ocasiones refiere Vasconcelos en la dotacién de Cultura que realizaron los espafioles al conquistar
el Nuevo Mundo, dotacién efectuada por amor cristiano. Este elemento en la argumentacién de
Vasconcelos hace posible recuperar la idea providencialista de la Historia: la providencia-amor
cristiano y los héroes son, en este sentido, los agentes de la Historia reevaluada de Vasconcelos.
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propésito tanto de salvar a la humanidad como de salvar la correcta comprension
de la esa Historia, en pos de arribar a un nuevo estadio de la humanidad donde
los engafios sean exiliados de la Historia, de la ciencia, de la Filosofia; es decir,
dotarlos de libertad.

Dichos engafos, a mas de opacar las grandezas de la raza surgida por el
encuentro, el dominio y la dotacién de civilizacién y cultura que efectu6é Espafa, en
una de las hazafias méas grandes de la Humanidad® en la Historia Universal, han
dejado sin aspiraciones ni esperanzas a los pueblos latinoamericanos, han
heredado un sinsentido al quehacer de los mexicanos, y han propiciado que la
humanidad se pierda en materialismos y antagonismos.

Esta doble vision de la Historia en Vasconcelos, permite, a nuestro autor,
conferirle las veces de elemento cuestionador de los destinos de los pueblos y de
interpretacion de los mismos, para corregir el rumbo, para guiar a los hombres en
el camino de la salvacién, de la recta actuacién, hacia la vida espiritual, estética.
La interpretacion histérica del devenir de los pueblos basada en la oposicion de la
cultura latina y la cultura sajona, que encontramos en el programa de
Vasconcelos, esta revestida de momentos descriptivos y explicativos que son
condensados en la reevaluacion y revaloracion a la cuales se ha hecho referencia
en sobradas ocasiones en nuestro acercamiento.

So6lo mediante este esfuerzo es que, a los ojos de nuestro autor, que la
reevaluacién de la Historia cuestiona y pone de manifiesto la falsedad de los
argumentos esgrimidos contra la raza mestiza, en alusion a la pequefiez de su
espiritu, al corto alcance de sus ideales y acciones; asi, Vasconcelos puede
asentar la teoria de salvacion y superacion que se concretara al darse la llegada,
por medio del mestizaje, de la quinta raza; teoria que permea no sélo su obra
filosofica, sino también su labor como agente politico y cultural de la segunda y
tercera décadas del siglo XX en México.

Es por ello que, los esfuerzos del Maestro de América llegan a nosotros

como una rearticulacion del hacer y del ser de los habitantes de Latinoamérica

® Cfr. José Vasconcelos. op. cit.
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gracias a la utilidad, legitimidad y valor que, en su vision del devenir de la
humanidad, Vasconcelos confiere a la Historia tanto como curso de las
civilizaciones, como conocimiento y comprension de tal devenir. Asi, estos tres
elementos (utilidad, legitimidad y valor de la Historia) son la base de la
implementacion de una educacion programada para la institucion y justificacion del
nuevo Estado mexicano y la nueva nacion construida a partir de dicha educacion.

El primer elemento, la utilidad que Vasconcelos encuentra en la Historia,
puede colegirse en cada uno de los momentos que va dibujando en la
presentacion de la Historia Universal, en lo tocante al asentamiento de la
ubicacién de América en la historia antiquisima de las civilizaciones, al surgimiento
del antagonismo entre sajones y latinos, y la recapitulacion de la Historia de
México y de Iberoamérica en relacién con dicho antagonismo; sin dejar de lado, la
mencion de los errores que se han cometido en aras de lograr poseer un lugar en
la historia tergiversada del dominio sajon. Esta utilidad también acompafa la
comprension de esa Historia Universal a la luz de los tres estadios rearticulados
gue permiten, a nuestro autor, asir los puntos clave que posibilitaran el arribo y la
creacion de una quinta raza, de una Era cultural, propiamente universal, a su
entender’; y que se articula, en definitiva, al tipo de Filosofia de la Historia que
demandara el espiritualismo.

En este mismo sentido, con el segundo y tercer elementos de esta
instrumentalizacion, el valor que reviste la vision que Vasconcelos acufia de la
Historia trasciende generaciones, dado que so6lo mediante la comprension y
realizacion efectiva de la conciencia historica es posible el arreglo de nuestras
facultades y potencialidades al cumplimiento de la mision de lberoamérica,
conciencia que parte de la idea de libertad subyacente en los presupuestos del
espiritualismo. Dicha realizacion efectiva so6lo podria saldarse si se toma en cuenta
el proposito ultimo que cobija los esfuerzos de Vasconcelos, objetivo que es
trazado a lo largo de la exposicidon que nuestro autor realiza en su escrito. Asi, el

discurso vasconceliano puede muy bien caracterizarse dentro de la difusién

’ Cfr. Supra. 2.1 Los “tres estadios” vasconcelianos y la mision cultural de Iberoamérica.
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tedrica y cultural al pretender entregar su mensaje a los habitantes de
Iberoamérica, un mensaje de integracion, por tanto, de salvacion y purificacion.

Es por ello que la vision de la Historia que Vasconcelos nos ofrece puede
colegirse, también, como un proyecto vitalizador, dador de sentido. Por una parte,
el discurso que esgrime Vasconcelos pretende motivar a la raza iberoamericana
con el proposito firme de hacer saber y comprender, a los escuchas, que sélo con
la conviccién de una mision alcanzable y deseable, los destinos de la Humanidad
estaran saldados. La conviccion de la cual quiere dotar al pueblo latinoamericano
dibuja la relacion que el autor va estableciendo de los momentos mas
significativos de la Historia Universal y de la Historia del pueblo iberoamericano,
como argumento de su tesis fundamental: un mestizaje mesianico®.

Por ello, la forma en que son expuestos los momentos antes mencionados
permite trascender la mera descripcibn de hechos, la simple explicacion de
procesos, ya que se persigue la interpretacion de esa Historia, con el fin de arribar
a una comprension y concrecion de la misma.

Por otra parte, la recuperacion del pueblo latinoamericano como un grupo
univoco, con una tradicibn compartida, con una mision a la espera, atestigua la
idea vasconceliana de la Historia como el devenir de las civilizaciones, idea que
reafirmard el sentido y los alcances, que aqui se han ensayado, de la comprensién
histérica que Vasconcelos brinda al pueblo de Latinoamérica, a quien dirige sus
esfuerzos y sus mas altos anhelos.

Otro elemento del espiritualismo de nuestro autor, que se muestra presente
en su caracterizacion de la Historia, es la nocibn misma de Espiritu y su
preponderancia en la unificacion del dualismo filoséfico al cual se enfrentaba el
espiritualismo, en las discusiones contemporaneas a nuestro autor. En este
sentido, es necesario hacer alusion al bosquejo expuesto del espiritualismo en
Vasconcelos ligado a la propuesta bergsoniana de un misticismo epistemologico y

un misticismo vital®, propuesta que atraviesa el discurso vasconceliano de la Raza

® Elemento portador y actualizador de la evolucién generada por el élan vital bergsoniano.
® Supra. 1.3 El impulso vital y la intuicién.
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Césmica, de donde hemos extraido su idea de Cultura como educacion para la
democracia.

Dada la mencién de los tres elementos de dicho espiritualismo (una suerte
de realismo que comprende la evolucién como devenir o realizacion del Espiritu; la
concepcion de Cultura como el ambito de desarrollo humano donde se verifica
dicha realizacion, contexto que de igual manera puede comprenderse como la
union de la materia y el espiritu; y el propésito que dicha postura ontolégica
entrafla dentro de los avatares socio-politicos), la instrumentalizacion que
Vasconcelos hace de la Historia en su propuesta de la quinta raza y de la Era
cultural de la humanidad estd encaminada a verificar, en su reevaluacion de la
Historia Universal y de la Historia del subcontinente, la efectiva realizacion del
Espiritu erigido Cultura.

En atencion a lo anterior, vale la pena recuperar que en la nocién de
devenir, propia de la postura ontologica del espiritualismo al que se adhiere
nuestro autor, la realizacion u objetivacion del espiritu trae consigo la concepcion
de la vida como realizacion objetivada; en este tenor, la vida referida como devenir
involucra la posibilidad misma de concrecion o realizacion ,y demanda un impetu
tal que posibilite tanto dicho devenir como la correcta adecuacion de la vida a su
fin propio: ser espiritu realizado. Tal comprensién, a los ojos de H. Marcuse®®,
entrafia ademas, que la adecuacién referida permita el movimiento, y con él, una
suerte de purificacion que la idea da al objeto, como realizacién del Espiritu.

Esta instancia se liga, de manera igualmente estrecha, a la caracterizacion
de la Filosofia, que Ramos ve en la obra de nuestro autor, como elemento de
salvacién, de redencion o purificacion; una vez que se pretende redimir de la
imperfeccién, de la barbarie, con auxilio de una educacion ampliada, que sumerja
al hombre en el reino de la libertad (espiritu), dado el caracter pedagdgico que
para Vasconcelos la Filosofia reviste en consonancia con los afanes de construir
una sociedad abierta donde la democracia impere para que la libertad sea asida

como realidad vital.

1% Cfr. Herbert Marcuse, Ontologia de Hegel, Espafia: Ediciones Martinez Roca, 1970. pp 148-175.
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En suma, de la mano de la instrumentalizacion de la Historia, se da
cumplimiento a las prerrogativas del espiritualismo acuiado por Vasconcelos, y se
tienden lineas de cohesion para la comprensién de la necesaria formacién amplia
gue requerian los iberoamericanos —educacion para la democracia- con el fin de

dar Cultura y civilizacion al pueblo de Hispanoamérica.

3.3 La educacion

Para presentar la mision cultural vasconceliana en este apartado, se hace
fundamental revisar los esfuerzos del maestro por mostrar como punto de partida
de dicha mision, la formacion de los habitantes latinoamericanos, por ello una
educacion amplia, que permitiera dar desenvolvimiento al hombre en su ambiente
social, es uno de los momentos requeridos en el analisis que nos proponemos.
Ahora bien, cabe recordar que en la “Introduccion” a este trabajo hicimos
referencia a la genuina asimilacion vasconceliana del espiritualismo, que aqui
leemos como la base filosdfica del programa expuesto en La Raza Cdsmica. Esta
asimilacion se ha entendido, principalmente, en lo referente al impulso vital y la
intuiciobn bergsoniana de la mano del misticismo —vital- propuesto por el autor
francés; pero también, al llegar a este momento de la exposicién, hicimos alusion
a otro referente espiritualista en la propuesta de nuestro autor: la educacién como
elemento requerido en la comprension de la vida como conciencia, como duracion.
En este sentido, la referencia citada adquiere dos perspectivas necesarias
para la comprensiéon del arribo vasconceliano a la Era cultural universal. Una
perspectiva del espiritualismo la encontramos en la idea de conciencia
bergsoniana que requirioé la defensa del objeto de la metafisica en términos de la
recuperacion de inquietudes tales como el finalismo de la naturaleza, la libertad de
la voluntad o los fines y valores morales, que de manera consensuada son
referidos fuera del ambito que el positivismo eligi6 como campo de estudio. Por
ello, al defender la conciencia como vida, ésta al ser libertad, eleccion y voluntad

contiene como elemento constitutivo los sentimientos que el determinismo
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rechazaba, a mas de referir con esto que al ser determinada el alma por los
sentimientos, la vida-conciencia se determina a si misma, es decir, es libre.

Dado lo anterior, es exigencia necesaria que la educacion posibilite la
correcta gestacion de sentimientos e ideas con el animo de lograr que los
individuos seamos efectivamente libres, puesto que lo contrario disminuye nuestra
libertad. Lo anterior invita a pensar que, decididamente, el papel que Vasconcelos
otorga a la educacion en la misioén iberoamericana se coloca en la misma posicion
de deuda que tiene su asimilacion del misticismo vital, el impulso vital y la
intuicién; sumado al titulo de Bergson como miembro del Consejo Superior de la
Instruccion Publica (1919), su idea de aprender a aprender, ligada al
fortalecimiento y a la flexibilidad de los espiritus para que los individuos asimilen
correctamente su pasado, que segun Bartow?, estos elementos de la asimilacion
del espiritualismo bergsoniano se condensan en un aprendizaje de sentido comun,
y permiten colegir la caracterizacion de la educacién vasconceliana.

Ademas, otro aspecto de importancia en esta deuda, es la apuesta de
Bergson por una educacién amplia, para la formacion de élites de donde surgiria
el genio mistico (mesias) en quien se condensaria la evolucion del élan vital.
Siguiendo a Bartow, esto ultimo se entrelaza con la defensa que realizara Bergson
de la democracia, hacia el final de su texto Las dos fuentes de la moral y la
religion, donde presenta a ésta como la forma politica que nos acerca mas a la
sociedad abierta donde el misticismo vital cobra la importancia que él le confiere
como vida libre y creativa®®.

La segunda perspectiva del espiritualismo vasconceliano, en lo tocante a la
educacién, se encuentra en estrecha relacién con lo antes expuesto. La educaciéon
como medio de libertad, desde las pretensiones de redencién y salvacion de
nuestro hombre publico, es el elemento que posibilitaria la sensibilizacion de los
miembros de la sociedad, una vez concretada su educacion estetizada, ya que,

con animo de hacer efectivo el arribo a la Era cultural de la humanidad, el pueblo

" Cf. Michel Bartow, El pensamiento de Bergson, México: Fondo de Cultura Econémica, 1968
(Breviarios) pp.103-105.
2 Cf.ibid. p.123.
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mexicano tendria que estar inmerso dentro del ambito internacional como una
Nacion moderna; sélo asi la raza iberoamericana, y mexicana en este contexto,
podria ser receptéaculo y potenciador de los logros humanos.

En este tenor, cobra importancia el proposito vasconceliano de forjar una
clase media ampliada que permitiese la llegada al tercer estadio espiritual de la
humanidad; por ello, la importancia que reviste la educacion, desde esta
perspectiva, en la busqueda de unidad y nacionalismo cultural, la encontramos en
la comprension de ésta como elemento que logra dar cohesion y sentido a la
nacionalidad cultural que pretendié concretar nuestro autor, tras la comprension de
los pasos que México ha seguido en su concrecion como Estado moderno; esta
compresion permitiria la asimilacién por gusto de las potencialidades del globo.

Al ser Vasconcelos rector de la Universidad y Secretario de Educaciéon en
nuestro pais, en el quinto lustro del siglo XX, organizé una nueva direccion para la
herencia cultural de los maestros decimononicos, es en este sentido que, al decir
de Blanco, puede entenderse el fondo de la mistica educativa y cultural redentora
impulsada por los esfuerzos del maestro, mistica que sin mucho apostar, ha
prevalecido hasta la fecha®®.

Si prestamos atencion a los presupuestos sobre los cuales dicha mistica
educativa y cultural se enraizaba en la realidad mexicana, a los ojos de
Vasconcelos, podemos encontrar los siguientes elementos:

Primeramente, al interior de la ubicacion historica que Vasconcelos realiza
del continente, en el primer apartado de “El Mestizaje”, el autor nos remite a los
esfuerzos de los novohispanos por defender-se frente a Espafa, defensa que
engendraria una idea criolla de nacionalidad, idea que se traduciria en las
improntas de los insurgentes. Una nacionalidad criolla que, podemos Ileer,
trascendid los espacios netamente culturales (los arcos triunfales de Don Carlos

de Siglenza y Gongora, la educacion jesuita del siglo XVIII) y se coloco en el

BCfr. Joaquin Blanco, “El proyecto educativo de José Vasconcelos como programa politico” en
José Emilio Pacheco, Entorno a la cultura nacional, México: Fondo de Cultura Econémica- SEP,
1982. p.84.
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ambito politico creando una conciencia de nosotros'* ya no soélo frente a la
Corona, sino frente a los Estados Unidos de América y frente a Francia, de
manera sucesiva en transito de nuestra vida como pais independiente.

Este nosotros, Blanco lo caracteriza configurado por la lengua, las
costumbres, el espacio geografico, la religion y una especie de épica que, a la
postre, podemos mentar como defensiva, si atendemos al sojuzgamiento
victimario con el cual se acusaban los propdsitos imperialistas del Viejo Mundo;
pero ademas, segun versa la aclaracion del que evoca criticamente al maestro,
un nosotros que excluye explicitamente a los indios™. Bajo la lectura de Blanco,
este rasgo prevaleceria al interior de la mistica vasconceliana, con una ambicién
de patria y de nacion, contra los imperios y los indios.

En segundo lugar, una adecuacion liberal a esa nocién de nacionalidad,
puesto que, por lo dicho por Vasconcelos tanto en su Pedagogia estructurativa'®
como en su Raza CoOsmica, era necesario que la modernidad acompafase la
participacion de los mestizos como regla de la vida legal (paso indiscutible a la
esfera politica del nacionalismo).

Una de las cosas que llaman la atencion en los esfuerzos de Vasconcelos
es la legitimaciéon y la legalidad con la cual presenta al mestizaje como impulso
gue animara al mexicano a defender su nacion frente al extranjero (frente al
yanqui). Entonces, es posible comprender cémo, mediante el recuento de los
logros liberales, el mestizo seria aquel propiamente mexicano ya que el espariol y
el indio sin mestizarse -racial y culturalmente- no podrian alcanzar la legalidad
pretendida de dicho propdsito.

Pero el esfuerzo del maestro de Iberoamérica no se termina en este punto.
Para lograr la identidad de ese nosotros hacia falta una heredad compartida,

heredad que nos haria complices de la defensa; es en este momento, que el

“ idem
> En este tenor, extraemos la anécdota rescatada por Blanco en su articulo, donde a la letra
encontramos: . . .]-como se vio claramente en los motivos de Abad y Queipo contra Hidalgo,
puesto que Abad y Queipo era ya un “mexicano” en ese sentido- aplastados por la muchedumbre
indigena (extrafna en rigor al “nosotros” criollo).” Loc.cit.
'® Cfr. Marfa del Carmen Bernal Gonzélez, La Teoria Pedagdgica de José Vasconcelos, México:
Trillas, 2006. p. 55.
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nosotros invade a toda la América Espafiola (idea bolivariana apoyada por los
movimientos literarios modernistas, arista indiscutible de los nacionalismos
latinoamericanos'’). Asi, leemos en La Raza Césmica cémo, en la defensa de
Iberoamérica, el nacionalismo mexicano estaria circunscrito al nacionalismo de
Latinoamérica.

Ahora bien, si recuperamos la formacion intelectual del secretario de
educacion, base tedrica de sus esfuerzos como hombre publico, vemos también
como, en cierta medida, el transito del ambito cultural al espacio politico educativo
se realiza, por un lado, en la superposicién de aquel hombre romantico referido en
las lecturas de Schopenhauer o Nietzsche, por la fuerza conferida a ese pueblo, y
con lo expuesto por Dostoyevski, Gorki y Lunatcharski; por otro, el lugar
fundamental que ocupa la obra de Henry Bergson (critico del positivismo
comteano) en el programa vasconceliano de redencion de la patria, unido esto, a
la idea bergsoniana de educacién y de democracia®®.

En este transito encontramos que gracias al viraje realizado por los
intelectuales de vanguardia de su época, Vasconcelos comprende como valido
resaltar la cultura propia de estos lugares, al encontrarla justificada, por ejemplo,
por el halo dionisiaco nietzscheano®® que permitia la justificacién cultural del arte
prehispanico, de la admiracion griega, y la adoracién de moda a China y a Japdn.

Bajo estos lineamientos, entendemos, se defendia la cultura propia. Asi,
Blanco expone que sin el descubrimiento del pueblo como realidad, efectuado por
los rusos, y sin el método del entusiasmo y la nocion de intuicién y de pasion como

1°°. Alln mas, a esto se le unia,

inteligencia, no seria posible crear el mexicano idea
como por naturaleza, la redencién humanistica de la Estética (realizacion del
espiritu); que en la practica se concretaria en la educacion artistica impulsada por

el creador de las cruzadas de alfabetizacion. Este ultimo aspecto del magisterio de

7 Cfr. Joaquin Blanco. cit. loc.

'8 Cfr. Henry Bergson, La dos fuentes de la moral y de la religién, John M. Oesterreicher (introd.),
México: Porrda, 1990. pp.153-157.

19 Ctr. Joaquin Blanco op.cit. p. 86

% jdem
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Vasconcelos serd la arista con la cual los revolucionarios “conviertan en
demagogia la misién constructiva de la revolucion institucionalizada”?.

En un tercer momento, el maderismo defendido por nuestro autor, lo lleva a
comprender, acorde a su institucionalismo liberal, que las masas so6lo eran
ciudadanos en potencia, aspecto reflejado en la siguiente afirmacion:

cuando dejaran de ser indios (mestizaje) y por medio de la educacion se
convirtieran en individuos democraticos y civilizados, lo serian. Mientras el
mestizaje y la educacion no se realizaran, las masas serian botin de
norteamericanos y caudillos, no sujeto historico en si mismo?.

En la caracterizacion anterior, vemos, por un lado, cobmo solo por medio de
la educacion las masas se redimirian, alcanzarian el grado de civilidad requerido
para ejercerse y realizarse de forma efectiva como el actor histérico, que el
método intuitivo demandaba, para la concrecibn de un ser libre, de un ser
preparado para padecer la belleza, y asi, exiliar de la humanidad, la crueldad, la
miseria, la fealdad y el desamparo.

Por otro lado, se presenta ante nosotros, la raiz politica de los afanes de
Vasconcelos; si asumimos como meta la sanacion de la muchedumbre, ésta sélo
podria ser salvada de su caracter de masa-pueblo al asirse a la democracia, y
elevar sus propdsitos a su conversion, en una clase media de segunda; elemento
que nos conduce, de manera pronta, a la compresion del programa politico
vasconceliano tras el andamiaje de su proyecto cultural y educativo.

Por ultimo, dentro del aspecto politico de los elementos aqui referidos,
encontramos otra de las lineas sugeridas por Madero a las cuales Vasconcelos se
adheria. Como momento clave de su vision de clase media, recurrir al liberalismo
decimononico significaba también luchar no so6lo contra los indios, sino contra los
oligarcas (terratenientes porfirianos), norteamericanos y caudillos.

Ahora bien, hemos dibujado apartados atras la postura vasconceliana
acerca del verdadero actor en México, que a raiz de su vision de clase, la suya,

tendria que ser la verdadera heredera del poder en el pais; pero también, en sus

*Joaquin Blanco, Se llamaba Vasconcelos. México: Fondo de Cultura Econémica,1996. pp.82-83.
2 Joaquin Blanco, “El proyecto educativo. . .” ed. cit. p.87.
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términos, ese verdadero actor se constituye como la realidad mexicana, por tanto,
la Gnica realidad futura de ese México avido de accion y de pasion.

Al decir de Blanco, este aspecto del maderismo de Vasconcelos puede
leerse en la redencidbn econdomica (reforma agraria) y social de las masas
(educacion para la democracia) que Vasconcelos buscaba, en el deseo de integrar
al pueblo a la clase media y “construir una amplia clase civilizada y nacionalista,
capaz de defenderse de caudillos, oligarcas y norteamericanos, y de reconciliar en
si misma los antagonismos del pais”.?® Por ello, como parte de la cultura-sintesis
profetizada por nuestro autor, la mezcla o mestizaje entregaria una nueva
armonia: la unidad nacional.

Al analizar este presupuesto vasconceliano, advertimos un viraje radical a
su herencia liberal decimondnica. En cierto sentido, la incorporacién del indio a la
civilizacion no se daria por medio de la aculturacion del indigena hasta
europeizarlo (como lo habrian buscado los maestros liberales -Ramirez,
Altamirano-, europeizacién consagrada en la figura de Juarez y quiz4 en la del
propio Maestro de las letras y las armas).

El resultado de este planteamiento como base tedrico-politica del proyecto
vasconceliano fue la honrosa campafia educativa impulsada por nuestro autor. En
dicha campafia podemos ver, si se admite, la coordinacién de varios aspectos
clave para la democratizacién de la masa, aspectos que a continuacion referimos:

Dos de los elementos mas sobresalientes de la campafia fueron la cruzada
de alfabetizacién y las bibliotecas; ambos resultado de la asimilacién del modelo
educativo norteamericano®. En la primera, los deseos de unidad filantrépica de
Vasconcelos fracasaron, por una parte, dado el rechazo racial que imperaba entre
la clase alta y la masa; por la otra, debido a la casi nula participaciéon de la clase
media en la faena; lo que provocé que los propios alumnos pobres salieran a
alfabetizar a sus correligionarios. La segunda, fungio de apoyo a la alfabetizacion,

puesto que la publicacion masiva de libros estuvo calculada para cubrir la

% |bid. p.88. (Cursivas nuestras).
* 1bid. p.89
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construccion masiva de escuelas (tanto en las ciudades como en las zonas
rurales).

Otro elemento caracteristico de la campafa de educacion fue el caracter
provisional de la educacion indigena, que se adheria al caracter provisional de las
campafias de alfabetizacion. El caracter provisional en la cruzada de
alfabetizaciéon se entendia dado que los analfabetos dejarian de serlo; este
caracter también se dejaba ver en la educacion indigena, ya que este ultimo
grupo dejaria de existir, se integraria a la clase media, como culmen del proyecto
de mestizaje (cultural y racial).

Pero, lo que mas llama la atencion, a propios y extrafios, es el campo que
las bellas artes ocupan al interior de la mistica educativa —vital- de Vasconcelos;
campo so6lo comprensible si se tiene presente el impulso dionisiaco encontrado por
nuestro autor en América, la influencia de los novelistas contemporaneos al autor,
y la idea subterranea de Espiritu como Cultura que encontramos en el realismo
defendido desde el espiritualismo de nuestro hombre publico.

Al retomar los propésitos perseguidos por Vasconcelos en el ambito politico
de su proyecto educativo -el analisis de las circunstancias mexicanas a la luz de la
creacion de un nuevo orden en ellas, y la creacién de un nuevo hombre mexicano,
a través de su educacion, capaz de cumplir su alta mision-, resulta valido
condensar los elementos sefialados en relacion a una ultima finalidad del
programa cultural para el caso mexicano: la unidad nacional que eliminara las
diferencias, y la elevacion de la poblacion, econémica y culturalmente, para arribar
a la democracia.

Para lograr dicha finalidad, el campo de las bellas artes, y su
posicionamiento dentro del monismo estético de nuestro autor, permiten
comprender el caracter mistico del programa politico cifrado en sus tres
misioneros redentores: el maestro, el arte, el libro. Dicha postulacion cabe en los
presupuestos vasconcelianos si, como refiere Rosa Maria Estrada Garcia®,

comprendemos la misibn emprendida por Vasconcelos a la luz de su ejercicio

» Rosa Maria Estrada Garcia, “El proyecto de educacién estética de Vasconcelos” en Mario
Teodoro Ramirez, Filosofia de la Cultura. . . ed. cit. p.232.
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como teorico de la educacién, y se rescata de dicho ejercicio su caracter
humanista.

Al atender el caracter humanista con el cual se mira la propuesta
vasconceliana de educacion en la democracia, podemos comprender, que el afan
del maestro era constituir en la educacion la custodia de la cultura, lo que
significaba difundir ésta a las clases populares y redimir con ello a la masa, al
sacarla de la ignorancia. En este sentido, el maestro como misionero redentor
tendria la obligacion “de llevar al campesino, al obrero y al indigena, a nuevas

126

formas de vida”*”, en otras palabras:

El esfuerzo de Vasconcelos consiste en trasportar los ideales de la “alta
cultura” de la clase ilustrada a ambitos o niveles culturales inferiores, esto
es, en ayudar a que el pueblo deje atrds sus estados de desamparo y de
estancamiento social, cultural y politico®’.

Respecto a esto, Estrada Garcia también hace ver que, como sintesis de
todas las actividades encarnadas en el secretario de educacion, encontramos la
concepcién de un plan educativo que, en consonancia con los ideales de
reconstruccion nacional imperantes en su época, tenia como propoésito principal la
construccion del pais gracias a una unificacion cultural; esta unificacion, segun se
expresa en la Pedagogia estructurativa, no estaria asentada en la economia ni en
la politica, por el contrario, estaria cimentada en la educacion.

La educacion que prefigura Vasconcelos en su Pedagogia, texto posterior
a su actividad como agente educativo, y en el cual estructura su postura filoséfica
respecto la educacion, es una educacion estética.

El caracter estético y estetizante de la formacion del hombre es, en sus
términos, un juego espiritual, al que nuestro autor hace corresponder un desarrollo
jerarquico de las facultades humanas, desarrollo guiado por el movimiento en
espiral qgue empuja la superacion del estadio material hasta alcanzar el estadio
estético como realizacion del Espiritu. Esta idea de educacion estética, se

corresponde, también, con los momentos de la campafia educativa implementada

*® Ibid. p.233
2" oc.cit..
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en la alfabetizacion y la institucion del Departamento de Bellas Artes y
Bibliotecas®®.

Ademas, si seguimos la pretension vasconceliana de elevar el nivel cultural
del pueblo, su proyecto educativo tendria que ser capaz de abarcar todos los
niveles sociales y los intereses del hombre, lo que significaba poner en marcha
una educacion en el gusto, que no solo pudiera entenderse como educacion en la
sensibilidad, sino que permitiera el desarrollo o devenir espiritual de los
mexicanos, elemento que en Vasconcelos referiria la unificacion nacional. De ahi
la importancia de las artes; para Vasconcelos, la difusiébn de las actividades
artisticas seria el elemento redentor y libertador de las masas. Es por ello que:

La educacion y la cultura son complementarias porque ambas luchan —o
deberian luchar- por el mejoramiento del mundo y por el acceso del
espiritu al ambito de lo mistico, de lo misterioso y eterno. . .De esta
manera ambas evitan la caida en las manos de la materialidad y de la
necesidad.”

Esta comprension de educacion estética, Vasconcelos la refrenda al interior
de La Raza Cdésmica; en ella indica, primero, que en consonancia con su postura
espiritualista, el reino de la libertad se encuentra entretejido con la realizacion
espiritual, &mbito en el que se inserta su misticismo vital; segundo, que esta
educaciéon en la emotividad y en el gusto, sentaria las bases para que el estadio
estético como culmen de la humanidad, que, por supuesto, s6lo cabria en los
paises calidos, ya que en ellos la emotividad y la sensibilidad son superiores, en
oposicién, a la de los paises frios, paises maquinisistas e intelectualistas.

Algo mas que seria pertinente anotar en este rescate humanistico del
proyecto del Vasconcelos es que, para él, el arte y la educacién tendrian que estar
distanciados del Estado, para no caer en una actividad servil al mismo, como
habria ocurrido en el porfiriato. A este respecto Estrada Garcia nos comenta:

Como representante de los intereses del pueblo, el Estado no debe
imponer ningln credo estético a la creacion artistica; la Unica exigencia
gue puede hacer a los artistas que estan bajo su amparo es que el arte y
su sabiduria contribuyan al mejoramiento de la condicién de los hombres.
Ademas, el Estado debe permanecer relacionado con las actividades de

%8 Ibid. p. 240.
?|bid. p. 243.(Cursivas nuestras)
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difusién cultural para poder arrancarle a la burguesia el monopolio artistico
y el patrimonio cultural con el fin de ofrecerlo al pueblo.*

Esta ultima acotacion del papel que debiera jugar el Estado como vigia de
los intereses espirituales del pueblo, encaminados éstos a generar las bases del
mejoramiento humano, permite entender, que la postura con la cual Vasconcelos
se adhiri6, con Madero, a la Revolucion, y la forma en que desde este
posicionamiento se enfrentd al caudillaje, entregan cierta ambivalencia entre los
presupuestos de las inquietudes del educador y del hombre publico, en lo tocante
al caracter universalista y desinteresado de su propuesta filosofica, fundamento
que ha sido presentado, al pasar del tiempo, como aquello distintivo y véalido de
mencion respecto a la propuesta y el fracaso del proyecto educativo de nuestro
autor.

La ambivalencia sugerida reviste, a nuestro ver, por un lado, la peticion de
principio del distanciamiento estatal en las improntas espirituales y culturales que
estarian por saldarse; por otro, la peticibn de principio de la ereccion de un
proyecto de unificacion nacional con tintes espiritualistas y mesianicos, dentro de
los cuales su acercamiento al Estado obregonista consiguid la presentacion de la
revolucién creadora, como parte de las politicas encaminadas a restituir al pueblo
de México, y hacerlo apto para su incursibn en el ambito cultural, politico y
econdémico internacional®.

Es por ello que no Unicamente el programa cultural puede leerse bajo
anteojos politicos, en la coordinacién de acciones de indole federal dirigidas a la
educacién en el gusto y en la democracia de aquellos sectores—masa de la
poblacion, elemento que se encuentra en consonancia con la forma en la que el
espiritualismo fue asumido por nuestro autor; sino que, ademas, la vision de clase
con la cual se fue urdiendo el andamiaje tedrico, que justificd el proyecto cultural
vasconceliano, hace que la instrumentalizacién de la Historia y de la educacion,

como elemento que impulsara el salto cualitativo, como herramienta estatal de

% |bid. p. 244.
*! Elemento, que si se nos permite, estaria mas apegado a la idea espiritualista del Estado como
realizacion del Espiritu.
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unificacién nacionalista y de reconstruccion, haga de la mision iberoamericana y

mexicana un programa politico.

3.4Cultura como misioén

Por lo hasta aqui enunciado, podemos ver como para arglir las bases sobre las
cuales Vasconcelos erige su idea de Cultura como educacion para la democracia,
que se desprende de lo expuesto en La Raza Cdsmica, es preciso apuntalar la
manera en la que la idea de educacion y la instrumentalizacion de una tradicion
reevaluada posibilitarian el arribo a la alta mision conferida a Iberoamérica en los
pasos sugeridos por Vasconcelos.

Asi las cosas, la Era universal de la humanidad aqui se ha caracterizado,
para nuestros propositos, como el estadio estético que Vasconcelos identificara en
su mistica vital con el arribo a una democracia, donde los horrores del abuso y del
dominio se extinguieran; donde, en armonia, las potencialidades de las cuatro
razas se convertirian y potenciarian en una sola.

Educar para la democracia como Cultura en Vasconcelos daria la pauta
para ubicar acabadamente el lugar de los pueblos latinoamericanos. En
consonancia con su finalismo espiritualista, Vasconcelos se levantaria como el
agente cultural que pretendi6 dar Cultura a nuestro pais, con la
instrumentalizacién de la educacién y de la Historia.

Los dos aspectos que hemos referido a lo largo de esta presentacion, el
andamiaje filoséfico de la salvacion de Iberoamérica y el marco contextual de las
circunstancias sociales, politicas, culturales y econémicas del proyecto del
maestro nos permiten advertir el vinculo entre la practica social, intelectual y
politica en un contexto histérico especifico, como el mexicano de principios del
siglo XX, y la teorizacion de las improntas humanas en general en el mismo
momento historico.

En este sentido, para atender, de la mejor manera posible, el sentido que la
Cultura tiene al interior del programa politico-cultural vasconceliano, se hace
necesario acercarnos, primeramente, al marco politico e institucional que dio pie a
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la infraestructura cultural del nacionalismo mexicano en los 20 del siglo pasado; en
segundo lugar, al contexto intelectual de la filosofia que entregd como ideal la
salvacion de la humanidad, en aras de corregir el camino andado por las
humanidades en el ambito mundial, en la primera mitad de dicho siglo, con animo
de dilucidar algunas implicaciones del ejercicio filosofico como el efectuado por
Vasconcelos.

Ahora bien, como primer aspecto, dentro de este acercamiento al estado de
cosas que propicié la tarea de Vasconcelos, encontramos de manera muy
marcada, el ambito politico e institucional que siguié a la Revolucion mexicana,
ambito que dio soporte y validez a los esfuerzos del nuestro autor, como marco
de las acciones emprendidas por el filosofo mexicano y por el hombre publico.

A este respecto, Aguilar Camin reflexiona sobre las “nociones” de Cultura
gue ha cobijado el Estado mexicano desde aquellos afios, en los cuales, se
respiraba un halito de renovaciéon cultural hasta la época de la degradacién de
dichas aspiraciones (periodo que va desde el obregonismo hasta del gobierno de
Diaz Ordaz). Dentro de esta reflexion, encontramos que el inicio de este camino
se ubica en la exposicibn de motivos para la creacidbn de la Secretaria de
Educacion Publica y la federalizacion de la educacion efectuada en las
postrimeras de 1920.

Al decir de Aguilar Camin, el parrafo inaugurador de dichos propdésitos
pretende: “Salvar a los nifios, educar a los jovenes, redimir a los indios, ilustrar a
todos y difundir una cultura generosa y enaltecedora, ya no de una casta, sino de
todos los hombres™?; en consonancia con este propésito, las bases asentadas en
los afios de revolucion creadora, posteriores al constitucionalismo mexicano, se
ven reflejadas en el discurso demagdgico de finales de los sesenta, donde, de
manera general, se expone una comprension del pais construida sobre la

redencion y la tradicion del pueblo mexicano, comprension que presenta Aguilar

* Héctor Aguilar Camin. “Nociones presidenciales de Cultura Nacional, De Alvaro Obregén a
Gustavo Diaz Ordaz, 1920-1968” en José Emilio Pacheco, Entorno a la Cultura. . . ed. cit. p.93
Nota 1.
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Camin en un fragmento recogido, del informe presidencial de Diaz Ordaz de 1969,
fragmento que a la letra nos dicta:

Nuestro pueblo ha superado en las condiciones mas precarias y adversas,
los mayores peligros que pueden amenazar a una nacion. Le ha tocado
defender al mismo tiempo su integridad territorial, soberania, subsistencia,
patrimonio cultural y espiritual, lengua; sus tradiciones, costumbres,
principios; y por si fuera poco, ha tenido que luchar también contra férreas
estructuras del pasado y viejos sistemas de servidumbre y explotacion que
ahogaban su existencia fisica, sus libertades y conciencia.*®

Péarrafo revelador que Aguilar Camin refiere como condensacion de lo que
en materia de Cultura, Historia y justificacion ideolégica, la nocion de lo nacional y
de la Cultura Nacional, se ha venido construyendo como amalgama de los
propdésitos nacionales que velan por el bienestar del pueblo.

Si seguimos los dictados de este estudioso de la Cultura Nacional,
encontramos que algo sefialable, ademas del reciclaje de mitos y de clichés, es el
papel que han jugado tanto la educacion como la Historia en la composicion de
dicha Cultura: la educacion como redencion del pueblo y “como instrumento del
progreso econdémico individual y nacional; la historia como obra inconclusa, cuyo
tltimo acto va escribiendo, siempre con mayusculas, el presente”®*.

Estos dos elementos que componen la Cultura Nacional del México de la
segunda y tercera décadas del siglo pasado, son comprensibles, en el sentido
mentado lineas arriba, si demandan, por un lado, la base ideologica de la
instrumentalizacién de la Historia para una educacion modernizante; por otro, la
educacion misma como punto de partida y arribo de la justificacion y legitimacién
gue la democracia exigiera del Estado mexicano. Por ello es que vemos que,
desde la institucion de la Secretaria de Educacion Publica como un “érgano
flexible e ilustrado capaz de ejercer una accion vivificante sobre un inmenso
territorio abrumado por la ignorancia, la postracion y la miseria”®®, se quiso
establecer en México una estimulacion desde arriba, es decir, la salvacion del pais

por las luces de la civilizacién que detentaban unos cuantos.

* |bid. p.94. Nota 1: Diaz Ordaz, informe presidencial del 1° de septiembre de 1969.
* Ibid. p. 95.
* Ibid. p. 96.
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Con lo anterior, de nuevo afirmamos que, gracias a la idea de redencion
vasconceliana, se sucedian una serie de aspectos politicos-técnicos de la
reconstruccién del pais. En este tenor, uno de ellos seria la figura del agente
protector del pueblo: el poder ejecutivo o el presidente.

Caso concreto de esta arista del programa politico para el pais, es la
ereccion del presidente Obregon como el umbral de la historia de México, quien
aposto por respaldar y permitir una reconstruccion politica, cultural y material de
nuestro pueblo; lo anterior explicaria, segun Aguilar Camin, que el espiritu
misional vasconceliano tuviera como referente concreto los motivos practicos del
respaldo obregonista, donde la educacion era leida como utilidad inmediata, como
instrumento de reconstruccion del pais.

Nuestro acercamiento a la nocion oficial de Cultura Nacional, en sus inicios,
hace posible comprender como se erige la nocidon de unidad nacional como el
factor que ha permitido el asentamiento de la idea de Historia vasconceliana y sus
valores espirituales, al ver a este complejo como un pulcrisimo tesoro acumulado
de luchas del pasado, tesoro evocado con orgullo beatificante, y una veneracién
mas que nacionalista, chauvinista. A esta comprensién de Historia como pasado
heroico, y un momento presente que le hace justicia, se le une un futuro mas que
prometedor, un destino glorioso®.

La relacion indisoluble del empleo de la Historia y el proyecto educativo
vasconceliano, solo tiene como precedente las ambiciones y los propésitos de
Nacion del México independiente. A este respecto, la idea de progreso cefiida al
ideal decimononico mexicano de civilizacion, puede entenderse, también, desde el
odio y el rechazo a las masas barbaras, que impedian que México lograse un
verdadero posicionamiento en el Mundo moderno; ambito en el que se gesta, en la
lectura de Monsivais, la idea de Patria como “regalo de unos cuantos, como la
cultura y la sociedad”, formulacion que se apoya en la afirmacion de ideologia
dominante hecha por Arnaldo Cérdova, quien la entiende cimentada en la nocion

de atraso del pais, a mas de comprenderla como la idea rectora del tipo de

% Cf. Ibid. pp.112-113.
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soluciones politicas (y culturales) que se instituyeron para lograr el desarrollo de
la nacion en los Gltimos afios del siglo XIX y los primeros lustros del siglo XX*'.

La alusion referida por Monsivais, en su acercamiento a la Cultura, y a la
Cultura Nacional, extiende sus raices en una especie de frustracion expresada
desde la literatura en el momento de impulso modernizador de la Republica
Restaurada® (Altamirano), impulso que debia responder ademaés a las fantasias y
temores cultivados por la ignorancia y la inseguridad social, elementos clave del
momento convulso por el cual atravesaba la sociedad de México después de su
Independencia, planteamiento que claramente se sigue de la siguiente afirmacion:

La idea continental de América como patria de libertad aparece revestida
como la idea de México, futura patria. (Al porvenir se le califica de modo
incierto y exaltado.) No hay fantasias paradisiacas. El tono para abordar el
presente es solemne, sobrio.*

En este sentido, la idea de nacion adan no lograba asentarse en la
colectividad que vio a las masas levantarse en 1910, al lado de los ilustrados, que
reclamaban para si el lugar y el poder que el porfiriato no les habia otorgado; es
por ello que, como base del cambio buscado, algo que acompafaba las luchas y
movimientos a principios del siglo pasado era una conviccion unificadora basada
en la fe en la educacion popular, en la creencia de que toda la poblacion del pais

debe ir a la escuela®, conviccion que se expresaria en el ideal de una fuerza

3" Carlos Monsivais, “La nacion de unos cuantos y las esperanzas romanticas. Notas sobre la
historia del término “cultura nacional” en México.” en José Emilio Pacheco, Entorno a la Cultura. . .
ed. cit. p.182

% Como lo sentenciaria Sierra: Una literatura [es] el medio en el que la conciencia de una nacién
toma plena posicién de si misma. Loc.cit.

¥ bid. p.183. La forma en que el autor refiere el primer momento de las fantasias del México
independiente lo ilustra con la referencia que Sierra hace de Emerson en la inauguracion de la
Universidad Nacional de 1910, donde encontramos: La Cultura restablece el equilibrio, pone al
hombre en su lugar entre sus iguales y sus superiores, reanima en €l el sentimiento exquisito de la
simpatia y le advierte a tiempo, del peligro de la soledad y de los impulsos antipéaticos.(fragmento
recogido por el autor en la obra que aqui referimos)

Esta manera de caracterizar los presupuestos con los cuales los intelectuales mexicanos se hacian
de una nocion de cultura sera semejante tanto para el propio Sierra como para el Maestro de la
Juventud de Iberoamérica.

0 |bid. p.184.
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espiritual del pais** o, si se prefiere, una autonomia cultural que se tradujese en el
posicionamiento, cultural y politico, ante el Mundo.

Asimismo, los deseos de civilizaciébn y modernizacion mexicanos debian ser
comprendidos, y defendidos, desde ese posicionamiento, lo que sugeriria la
comunicacién de la cultura mexicana con la latinoamericana, una vez que se
entendié como anacrénico defender la idea de salvacion en lo europeizante, por
no ser de utilidad ya en la politica. El paso de estos deseos decimondnicos a las
preocupaciones intelectuales de las primeras décadas del siglo XX, estaria dado
por las inquietudes ateneistas consagradas en el proyecto nacionalista de José
Vasconcelos, puesto que, desde el Ateneo, el pais tendria que vérselas con sus
propios recursos ante la guerra y ante el Mundo.

En otras palabras, con lo proyectado por Vasconcelos se lee la fe en la
educaciéon como accién politica, donde, segun expresa Henriquez Urefa, el
impetu culturalista se consagraria como representacion (realizacion) del pueblo y
del Espiritu. En esta representacion, el nacionalismo pretendido tendria que ser
consumido en una idea de Estado nuevo, idea indispensable para la afirmacion y
defensa del mismo y en el aprovechamiento de todo lo anterior para que la nueva
empresa no se sustentase en el aire, es decir, no partiese de cero. Asi, la
educacion para la democracia lograria asentar ese nuevo Estado; la Historia seria
el cimiento infranqueable del edificio del nacionalismo cultural, al que apostaron
Vasconcelos, Obregén, y los agentes politico-culturales que los acompafiaron.

Ahora bien, para que esto se diese de la forma prevista, el nacionalismo
también requeria de entidades culturales no alienables como el alma y los
sentimientos de un pueblo abstracto, especie de sentimentalismo romantico que
nos hereda la imagen de un pueblo despojado, digno de admiracién.

En consonancia con estos requerimientos del nacionalismo cultural,
encontramos los motivos practicos que suscitaron el apoyo a la mistica de

redencion pregonada por el maestro de Iberoamérica. Desde el plano politico, lo

*! |dea resumida por Henriquez Urefia de la siguiente manera: México se ha decidido a adoptar la
actitud de critica, de discusion. . y no ya de aceptacion respetuosa. . ., espera, a la vez, encontrar
en las creaciones de sus hijos las cualidades distintivas que deben ser la base de una cultura
original. Loc.cit.
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que interesaba era la nulificacion del caracter barbaro de la revolucién que
Obregdn hered6 (Pancho Villa), y del analfabetismo (freno a la modernidad, a la
industrializacion, y al esplendor de la élite culta).

Estos motivos practicos de Obregon se traducirian en el nombramiento de
Vasconcelos como secretario de Educacion, y en la razon del apoyo del Estado a
la mistica educativa y al nacionalismo de nuestro autor. Dicha traduccion hacia las
veces de propaganda de confianza (mistica) y de respaldo material e inmaterial
del anhelado ingreso a la modernidad (nhacionalismo). En este sentido, la
Humanizacién de la revolucion, buscada por Vasconcelos, fijaria la lucha en el
plano ideal, y la alejaria de la violencia y el primitivismo, en una composicion
significativa, arguiida en La Raza Cdsmica y en la unidad de la América Hispanica,

esto, segun dicta el texto de Monsivais:

Ensefiamos, por lo tanto, en México, no sélo el patriotismo de México, sino
el patriotismo de América Latina, un vasto continente abierto a todas las
razas y a todos los colores de la piel, a la humanidad para que organice un
nuevo ensayo de vida colectiva; un ensayo fundado no solamente en la
utilidad, sino precisamente en la belleza, en esa belleza que nuestras
razas del Sur buscan instintivamente, como si en ellas encontraran la
suprema ley divina. **

Con esto en mente, sélo mediante la educacion se alcanzaria los altos
ideales de la clase politica, se concretaria la utopia vasconceliana de la belleza
como ley. La nueva sensibilidad y espiritualidad de la educacion estética de
Vasconcelos -las campafias educativas- seria el patrocinio del estado, y México
seria ese nacionalismo cultural pregonado por las oficinas de gobierno. Este
discurso ideolégico seria, ademas, el aval y el sostén del aparato politico donde se
apoyaria el Estado-nacién mexicano.

Con todo, por la efervescencia de las problematicas, las inquietudes
partidarias, y la falta de cohesién del ideal nacionalista, ese nacionalismo cultural
se presentaba en la tercera década del siglo pasado en diversas vertientes: el

educativo (Vasconcelos), el de clase (muralistas), el denigratorio (novela de la

* Fragmento citado por Monsivais. Ibid. p.189.
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Revolucién®); a pesar de ello, la culpula burocratica se instalaria del lado
vasconceliano, y el anti-intelectualismo de los primeros afios de Vasconcelos se
leeria consecutivamente, varias décadas mas, en los discurso presidenciales.

Por lo que hasta aqui se ha sefialado, la recuperacion de La Raza Cdsmica
como programa politico-cultural se presenta, en el discurso vasconceliano, en dos
momentos: uno de ellos, en su comprension filosofica del andamiaje de la Filosofia
de la Historia vasconceliana proyectada en la comprension de la Era cultural de la
Humanidad como culmen del impulso creador (realizacion del Espiritu); otro, en su
anclaje en la esfera de la practica politica y cultural del pais, y en consecuencia,
en el continente. A la peticibn de reconocimiento y posicionamiento de México
frente al Mundo, le sigue el posicionamiento de la América Hispanica en el globo;
posicionamiento que responde a los momentos politicos y econdmicos de los
primeros afios del siglo pasado, y a la necesidad universal de sentido, de razon de
ser.

En los paises de América Latina, como lo sefiala Magallébn Anaya en su
Filosofia politica de la educacion en América Latina, esta necesidad doble atiende
a la conformacion de los Estados-nacionales y a las aspiraciones de mejora,
como un nuevo lugar libre de errores, en este subcontinente.

La programacion cultural de los mexicanos para una educacion para la
democracia, hace de la alta mision iberoamericana un referente sentido en la
comprension de los espacios y momentos del devenir de los pueblos de
Latinoamérica, y del devenir del pueblo mexicano, en particular. Comprension
atravesada por anhelos, improntas y resoluciones que estrechan y confunden la
construccion teodrica de estadios, problemas y promesas de solucién, y la practica

social (politica y cultural), raiz y receptaculo de dicha construccion.

* Supra Nota 43 de este capitulo.
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3.5 La Cultura

El objetivo general que nos hemos propuesto alcanzar con esta reflexion ha sido
dilucidar lineas de reflexion que hagan posible la comprension de los motivos que
persiguid Vasconcelos al erigir una idea de Cultura que hiciera posible la
concrecion de la misién cultural, mision que nuestro autor confiere a los habitantes
de Latinoamérica. En este tenor de ideas, las motivaciones vasconcelianas las
encontramos como un hilvanado de dos grandes aristas del quehacer intelectual y
politico de nuestro pensador mexicano: sus inspiraciones filosoficas mas hondas
(el espiritualismo que atendiera el curso de la evolucion creadora y entregase una
realizacion cultural) y su comprension de accion politica.

La idea de Cultura presentada como educacién para la democracia se
desprende, en nuestra lectura, de la genuina asimilacion del espiritualismo como
salida al positivismo caduco, vigente en México en las primeras décadas del siglo
XX; lo que, a su vez, inserta las inquietudes intelectuales de Vasconcelos en al
ambito intelectual mundial de su tiempo.

Ahora bien, en la construccion de tal idea, la férmula educacion-Historia
articulada en la regeneracion del pais, gracias a un nacionalismo cultural, sélo
podria comprenderse en la institucion del Estado modernizante afianzado en la
legalidad y legitimidad del ejercicio de poder, en la cohesién y unificacion de los
diversos componentes de la nacién. La legalidad que hemos leido en la
programacién politica del nacionalismo cultural mexicano atiende a la tradicion
histdrica, al carisma de un lider (Vasconcelos-Obregdn), y a la base legal con la

que cuente el Estado**,

* Cfr. Mario Magallén Anaya, Filosofia politica de la educacién en América Latina, México: UNAM,
1993. p.22

En alusién a este punto, cabe comentar que en el estudio sobre la nacion y el nacionalismo que ya
hemos referido de E. Hobsbawm, donde aborda la novedad del concepto de nacién y sus
conceptos concomitantes (Naciones y nacionalismos desde 1780), este concepto se encuentra
estrechamente ligado con la nocion de pueblo y de estado. En esta relacion, el historiador advierte,
junto con Ernest Gellner, que en consonancia con las ambiciones politicas y econémicas de los
idedlogos liberales de finales del S. XIX y principios del siglo XX, el nacionalismo politico sélo debe
entenderse como el principio que afirma “que la unidad politica y nacional debe ser congruente”.
De lo anterior el historiador desprende dos afirmaciones: a) que la nacién sélo puede entenderse
como entidad social en la medida en que ésta haga referencia a cierta clase de estado territorial
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Detrds de la mistica unificadora del nacionalismo cultural, podemos
encontrar la base del Estado, en relacion estrecha, con las contradicciones propias
de la sociedad mexicana. En este sentido, algo que llama la atencion en la
conformacion del Estado mexicano, basado en este nacionalismo, es su
institucionalizacibn como agente organizador y cohesionador de una
representatividad general por encima de grupos o facciones. Se pretendid
organizar y sistematizar la totalidad social por medio de la educacion
vasconceliana, lo que, segun Magallon Anaya, no significa desvanecer los
conflictos, sino conservarlos; esta conservacion se lograria gracias a la aparente
disolucién de los dichos conflictos, al defender los intereses generales creados,
instruidos dentro de una democracia.*

La politica y la cultura en nuestro pais hicieron de la educacion para la
democracia, de su programacion y eventual concrecion, la ideologia del Estado
mexicano, lo anterior se sigue de atender a los sefalamientos que analizan la
conformaciéon del poder del Estado; en el mismo tenor de ideas, lo que aqui
juzgamos por ideologia bien puede ser presentado por las siguientes palabras que

Magallén recuerda de Adolfo Sanchez Vazquez:

[. . .]Jun conjunto de ideas acerca del mundo y de la sociedad que responde
a intereses, aspiraciones e ideales de una clase social en un contexto
social dado y que guia y justifica un comportamiento practico de los
hombres acorde con esos intereses, aspiraciones e ideales®;

moderno, al “Estado-nacion”; puesto que sélo cabe hablar de dicha nacién cuando ésta refiera
dicho estado —esto dado el proceso histérico de la creacién de la ingenieria social llamada
nacionalismo; b) en ese sentido, la nacién cabe como interseccién de la politica, la tecnologia y la
transformacion social, es decir, dentro del desarrollo tecnolégico y econdémico de un pais. (Erich
Hobsbawm, Naciones y nacionalismos. . .pp.17-18).
Asi, dado el proceso histérico del concepto de nacion y de nacionalismo presentado por
Hobsbawm, cabe la referencia a la relacion Estado-nacion en nuestro andlisis por la luz que arroja
a la comprension del momento histérico e intelectual por el cual atravesaba México en su
posicionamiento como Nacién moderna al interior del territorio “nacional” y frente al conjunto de
naciones del globo en las primeras décadas del siglo pasado.
“> |bid. pp.25-29.
6 Adolfo Sanchez Vazquez citado por Magalln. Ibid. p.42
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la ideologia contiene, ademas, elementos teoricos, pero también, elementos de
conocimiento que permiten arribar a una unidad integradora de intereses
condicionados a una clase, y a las aspiraciones de la misma.

La forma en que esta operacion de superposicion de ciertos intereses como
propios de una unidad nacional, sobre los intereses particulares o los intereses de
los grupos cohesionados en el Estado, ha sido ya analizada en diversos contextos
a lo largo del ultimo siglo tanto en Occidente como en América Latina. De este
analisis podemos rescatar, con Magallon, la descripcidn de la generacion de la
ideologia basada en la rearticulacién y reformacion del conjunto de ideas que de si
mismos, y de la sociedad, los individuos generan gracias a la actuacion de los
Aparatos Ideoldgicos de Estado (AIE), actuacién presentada por Louis Althusser®’.

De manera general, la recuperacidon mencionada presenta como elemento
fundamental en la instauracion del Estado, y la conservacion del poder de éste, el
funcionamiento de las instituciones que lo conforman, funcionamiento basado en
la violencia (Aparatos Represores de Estado —ARE, policia, ejercito, tribunales) y
en la ideologia (escuelas, religiones, familia, sindicatos).

Ahora bien, en lo que respecta a la manera en la que el funcionamiento
basado en la ideologia permite y justifica al Estado, y conserva su poder, a la luz
de un andlisis del funcionamiento de las instituciones del Estado moderno,

podemos entender ésta en el sentido de lo que Magallén expresa en estas lineas:

¢, Cual es la institucion desde la cual el Estado y las clases dominantes
producen y reproducen en forma sistematica y formal la ideologia y las
formas de produccién econémico-social? [...] Con Althusser diremos que la
Escuela, en sus distintos niveles de ensefanza, es la que adquiere gran
relevancia como Organo productor de conocimientos en las é&reas
cientificas y tecnoldgicas y al mismo tiempo, es la difusora de la ideologia
dominante [...] Por medio de la escuela [...] el Estado se hace cargo de la
capacitacion requerida para el cumplimiento de ciertas normas sociales
gue pueden ser explicitas o no explicitas, pero en ambos casos, regula las
practicas sociales de los individuos. Normas que regulan conductas como
la higiene, la puntualidad [...]*

" |bid. pp. 46-50.

8 bid. pp.45-46. Nota 61. En consonancia con lo referido en esta cita vale decir que en el

cumplimiento de lo presupuestado en la Pedagogia estructurativa y en La Raza Cdésmica,

Vasconcelos programa atender el estadio material de los individuos desde la higiene y la
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En este sentido, y si atendemos a lo presupuestado por la educacion-
Cultura de nuestro autor, la escuela capacita, habilita, produce y condiciona a los
individuos en el orden establecido por el Estado. Los motivos practicos de la
educaciéon vasconceliana se empatan con esta forma de analizar y comprender lo
se pretendio lograr en México a principios del siglo pasado.

Los ideales de unificacion, de redencién y de salvacion de todo un pueblo,
de todo un subcontinente, tienen como base de operacion los requerimientos
especificos para la instauracion de un Estado que hiciera realizable la
modernizacidén (Obregdn), la civilizacion y la Cultura (Vasconcelos), y pueden ser
leidos, desde esta postura, como la via Unica de construccién nacional, que bajo
este presupuesto de Estado, se instituyé en nuestro pais, y nos ha heredado una
compleja problematica en lo que respecta a la educacién, a la comprension y
programacion de los proyectos nacionales de México, y, si se permite, al lugar de
la reflexion y construccion tedrica de esta problematica, entendida, no s6lo como
representativa de un pueblo, sino también asumida y definida como elemento
universal del guehacer humanistico y reflexivo.

Al interior de esta ultima postura, el &mbito mundial en el cual se gest6 a
principios del siglo pasado, el ejercicio filoséfico como elemento condensador de
de los logros y fines ultimos de la humanidad, encontramos las directrices que la
modernidad hered6 a la Filosofia como instrumento capaz de asumir las riendas
del progreso.

Desde esta perspectiva, lo atendido por A. Comte y aquellos intelectuales
que, con animo de erigir un estadio préspero y digno para la humanidad, se
acercaron a los avances cientificos y tecnoldgicos, entrega diversas posturas que
han cimentado las perspectivas respetables del quehacer filoso6fico de la primera
mitad del siglo XX: aquella que defiende a la Filosofia como la disciplina que ha de

dar soporte epistemologico al progreso sostenido desde las implicaciones

procuracion de herramientas que permitan saldar las improntas materiales-econdmicas de los
individuos; para atender el estadio intelectual y arribar al estadio estético, nuestro autor levanta la
mistica artistica y redime al pueblo con alta cultura, para educar en el gusto y generar los canales
dentro de los cuales, entre otras cosas, la eugenesia voluntaria se lograria.
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practicas de la ciencia; aquella que pretende abrir el marco filoséfico hacia el
analisis y la comprension de lo otro, obviado o negado, por el primer ejercicio al
apostar por la ereccion de ontologias revificadas; y una mas, desde la cual, el
estado de cosas que se dio como herencia la modernidad, es atendido a partir de
la intrinseca relacion entre los diversos elementos de las circunstancias humanas,
para llevar acabo un analisis objetivo de las propias circunstancias histoéricas que
han dado como resultado el momento critico por el que atraves6 la humanidad en
la época mencionada, y buscar, asi, rutas de salida a dichas problematicas.

En este sentido, gracias a esta Ultima perspectiva, los aspectos que aqui
hemos analizado de los esfuerzos de Vasconcelos nos han entregado nuevas
lineas de reflexién sobre el alcance y los logros de su mistica educativa y cultural.

Si ahondamos en el marco intelectual del ejercicio filoséfico en todo el globo
de aquel momento, el posicionamiento del evolucionismo espiritualista al que se
adhiri6 Vasconcelos, frente a los avatares y pesares de las humanidades, en
aquella época, nos permite atender las posibles implicaciones de diverso orden
filoséfico con las cuales se comprometia nuestro maestro, y dentro de las cuales la
relacion entre practica y teoria entrega un elemento mas de apoyo para la
concrecion del estadio cultural de la humanidad, profetizado por nuestro autor.

Las implicaciones antedichas pueden ser colegidas al interior de las
denuncias efectuadas por M. Horkheimer en su Critica de la Razdn Instrumental.
En el marco de la lectura del materialismo histoérico y la investigacién social del
siglo XX, los elementos referidos por este integrante de la Escuela de Frankfurt,
para recapitular el estado de cosas que impelia a la revisién, la denuncia y el
cambio en los posicionamientos teoricos y practicos, frente a la probleméatica
mundial (ligada ésta ala crisis del intelectualismo), dan luz respecto al transito del
idealismo decimondnico al naturalismo de principios del siglo XX, al interior de los
esfuerzos filosoficos, y las implicaciones a las que comprometia el orden
ontolégico, sustentado en dicho transito, en los aspectos referentes al marco de
accion intelectual ,y al papel que la Filosofia podria jugar, dado el pragmatismo

sugerido por diversos posicionamientos filoséficos en este mismo contexto. Este
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escenario de transito cobijan los afanes del los evolucionistas espirituales, dentro
del cual, los esfuerzos de orden filosofico del propio Vasconcelos tendrian cabida.

Al denunciar que los diversos ejercicios al interior de la Filosofia estan
imbricados, intimamente, con el orden de cosas del cual emanan y al cual rinden
culto, en la critica elaborada por Horkheimer, en el texto mencionado, presenta de
forma detallada los supuestos sobre los cuales tanto el aislamiento de la ciencia y
de la epistemologia, que soporta sus aspiraciones practicas, como las ontologias,
que pretenden desprenderse del animo pragmatista que denuncian, permiten la
perpetuacion de un estado de cosas corrompido en lo tocante al propio
desenvolvimiento del ejercicio filoséfico, y respecto a la realidad que, desde este
ejercicio se atiende, realidad sobre la cual se actua.

En este tenor de ideas, ya sea que se parta de una definicién ahistérica de
lo que el quehacer filoséfico requiere e implica, o que se busque la relacién
existente entre los campos de accion del ejercicio intelectual y la construccion del
escenario en el cual este esfuerzo deba ser puesto en marcha, el proceso
mediante el cual la Filosofia ha ido urdiendo su trinchera de accién es presentado,
en las palabras de Horkheimer, como un entramado de repercusiones ontoldgicas,
éticas, politicas, econdmicas y de orden social que, a mas de dar pauta para el
analisis, la valorizacion y la restructuraciéon del orden de cosas caético, que impera
hasta nuestros dias, han dado marcha al engranaje de un sistema de dominio, de
sojuzgamiento y de coaccion de las libertades humanas de diverso orden.

Dentro de este marco de andlisis, los esfuerzos de unificacion de la realidad
existente van desde una realidad objetivada al grado sumo de la naturalizacion,
hasta el extremo dibujado por el idealismo subjetivista que sustenta las ontologias
revitalizadas que apostaron, a principios del siglo pasado, por “conjurar el riesgo

de la Revolucion™®. Al interior de esta dltima perspectiva de la Filosofia, M.

*“Max Horkheimer, Critica de la Razén instrumental, Madrid: Trotta, 2002. p170. En este sentido, lo

mentado en esta critica atiende dos elementos que analiza el autor en el Ultimo apartado de su

obra bajo el titulo “Sobre el concepto de Filosofia” el primero de ellos lo refiere con la

contrarreforma francesa de A. Comte y con el pre-fascismo aleméan que la Escuela encuentra en M.

Heidegger; el segundo con los movimientos “mas progresistas” de Tarde y de Ortega y Gasset, en

donde encuentra que a pesar de efectuar un buen andlisis de las repercusiones del espiritu
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Horkheimer encuentra que, al presentar como herramienta de salvacion,
subterfugio o panacea un caracter pedagogico y purificatorio de la Filosofia, ésta
corre el riesgo de perder su elemento de disciplina humanistica, y se presenta sélo
bajo el aspecto de propaganda ideologica, por lo que respecta al radicalismo de
Sus posturas.

Ahora bien, de manera general, la perspectiva de andlisis con la cual el
materialismo historico del siglo XX nos invita a comprender el estado de cosas que
embargé a la Filosofia de principios de dicha centuria, nos da pauta para
recuperar los objetivos perseguidos por los diversos evolucionismo que se dieron
cita en este momento historico del quehacer filosofico.

Desde aqui, se entiende que la busqueda de unidad del marco de dominio y
de accion de este quehacer ha pretendido hipostasiar la polaridad entre
Naturaleza y Espiritu, llevada a su maxima expresion a finales del siglo XIX, con
ello ha heredado el sojuzgamiento de uno a otro elemento de esta dualidad;
hipostasis que entrega, al decir de Horkheimer, una esquematizacion falsa de la
existencia concreta que perjudica, tanto la propia abstraccion filosofica, como la
relacion que dicha abstraccion tendria con la realidad pensada, y con la
caracterizacion de dicha realidad.

Ademas, Horkheimer advierte que esta dualidad so6lo es producto del
ejercicio intelectual, pero que, pese a esto, ha habido varios autores dedicados a
la relacidn que debiera imperar entre la Naturaleza y el Espiritu: desde Hegel,
pasando por Bradley, Dewey, el propio Bergson, hasta Simmel, autores en cuya
obra se encuentra, de forma entrafiable, una filosofia de la vida que se alinea a
favor de un naturalismo. Con esto se defiende que, algo acertado en dicho

naturalismo, es la aceptacién de la indisoluble unién entre Espiritu y Naturaleza, lo

objetivo, dicho analisis se basa en un conservadurismo cultural que atiende al orden social que se
venia justificando.
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qgue no exime del error de apostar, indefinidamente, por los absolutismos como
elemento Gnico de unidad®.

Con lo expuesto por este integrante de la Escuela de Frankfurt, respecto a
la naturaleza de los esfuerzos filoséficos en el momento historico que da pie a los
naturalismos defendidos tanto por los materialismos vulgares como por los
romanticismos, dos perspectivas antagonizadas que responden al momento critico
del quehacer filoséfico, dada la relacion efectuada entre el caracter justificatorio de
la filosofia y la realidad atendida desde dicho caracter. Asi, los esfuerzos de los
fildsofos han tendido a reconciliar dos improntas que heredaron de la modernidad,
a saber: el control sobre la estructura y las formas de pensamiento y la
sobrevivencia de “algo mas alld del interés egoista™; lo que, al decir de
Horkheimer, da como resultado el triunfo ideolégico de la autonomia de la filosofia
respecto al estado de cosas que en materia de los diversos ambitos donde el
hombre se desenvuelve®.

Asi las cosas, la dicha autonomia evita atender la necesidad de definir los
fines objetivos de la sociedad y de los individuos, e impele a los sistemas
metafisicos, como el expuesto por el evolucionismo espiritualista con su
misticismo -epistemolégico y vital-, con su intuicion, con la nocion de vida como
realizacion espiritual, a expresar casi de forma mitoldgica la idea de lograr la
conservacion del orden gracias a realidades que estan mas alla de la esfera
individual, es decir, gracias a la solidaridad social®®, elemento que inhibe los
impulsos de renovacion, en aras de conservar el ambito general de accioén.

En este dltimo sentido, en donde la lectura de Horkheimer nos advierte

respecto a las implicaciones de orden social que contrae el sistema del

% Al respecto sobre el peligro del caer en la nocién de absoluto, Horkheimer recupera que : “cuanto
mas implacable es presentado el espiritu como un absoluto, tanto mayor es el peligro que corre de
recaer en un puro mito y asumir como modelo propio precisamente esa muda naturaleza que se
pretende acoger dentro de si o generar. Asi es como especulaciones metafisicas de cufio
extremadamente idealista llevaron a la filosofia de la naturaleza a la mitologia[. . .]” ibid. pp.176-
177.
*! Ibid. p.178.
%2 Cf. Ibid. p.178
%3 Cf .ibid. p. 179
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espiritualismo bergsoniano, es donde encontramos las contradicciones de
reclamar la vigencia universal de los intereses particulares de clase, dado que, por
ellos, se tiende a subrayar la religion, la moral y la ciencia como el elemento que
da cohesion a lo existente, aunque la contradiccion entre lo que efectivamente
existe, y la suposicion de una armonia fundamental, soélo puedan ser entendidas
en términos de instrumentalizacion e ideologia.

Si bien la caracterizacion y el andlisis objetivo de las implicaciones aqui
enunciadas exceden las pretensiones de nuestra investigacion, la mencion grosso
modo, que hemos efectuado, de los riesgos a los que conlleva la defensa de un
orden ontologico tal, que elimine las contradicciones entre la teorizacién de las
practicas humanas (Espiritu), y el contexto especifico de dichas practicas, nos
permite colegir una linea mas de reflexién respecto a la base filosofica, que hemos
advertido, en la obra del pensador mexicano mas destacado del siglo pasado.
Dentro de esta nueva brecha de analisis, lo expuesto por Horkheimer nos ha
ayudado a recuperar como valida la mencion acerca de que la debilidad de la
ontologia es que vuelve ideologia, en la medida en que vela la separacion entre el
hombre y su contexto, en pos de defender una armonia teérica que se desdibuja al
acercarnos al estado contradictorio de las circunstancias histéricas a las que
pretende sobreponerse, obviando las relaciones de poder que subyacen a la
problematica social®*.

En este mismo tenor, la caracterizacion del espiritualismo en Vasconcelos,
entretejido por la nocién de realizacion del Espiritu en vida creadora, en el devenir
cultural, y en la esteticidad de dicho proceso, hace que la idea de Cultura como
educacién para la democracia englobe los otros dos elementos que se han
defendido aqui, como parte integrante del espiritualismo del autor, a saber, la
Cultura como Espiritu realizado, y las implicaciones sociales, politicas, etc., de una
ontologia tal, que obvie el entorno socio-cultural de una nacion, en pos de la

concreciéon de un ideal ajeno a dicho entorno.

> Cf. Ibid. p.183.
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Esta contextualizacion de los compromisos que contrae una ontologia como
la presupuestada por el espiritualismo mistico de Vasconcelos, espiritualismo que
se inserta en el movimiento intelectual de principios del siglo pasado,
posiblemente nos permita esclarecer, en investigaciones futuras, las
repercusiones de los propésitos del fondo filoséfico del que emana la
implementacion vasconceliana de un pueblo imaginado para alcanzar la Cultura
universal, la salvacién de los mexicanos, y la superacién del positivismo, al
afianzar el caracter redentor de la filosofia, en aras de esparcir el halo humanistico
del monismo estético defendido por el Maestro de la Juventud iberoamericana, en
la dotacién de Cultura, de educacién y de democracia a todo el subcontinente.

Esta premisa en los esfuerzos de Vasconcelos nos ha permitido advertir
en su propuesta de Filosofia de la Historia y de la Cultura, a partir del
espiritualismo que nuestro autor asumié desde el Ateneo, y elevdé a mistica
redentora de toda una region del Mundo, los posicionamientos de diverso orden
que hemos sefalado, respecto al caracter de la Filosofia en nuestro contexto y los
alcances y limitaciones que ella enfrenta en la teorizacion y posible resolucién de

conflictos que emanan de las circunstancias de nuestro pais.
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Conclusiones

El acercamiento que nos propusimos realizar al espiritualismo del autor de La
Raza Cosmica, como una de las bases teoricas de la propuesta vasconceliana
ma&s reconocida, nos condujo a escudrifiar los momentos, las inquietudes y los
propésitos del creador de la tesis de la quinta raza.

Asi, buscamos saldar la comprension de dicha tesis a la luz de encontrar,
en primer lugar, la manera en la que nuestro autor asimilo el espiritualismo en los
afios en que pertenecié al Ateneo de la Juventud, posicionamiento filoséfico, que
fue entendido, como respuesta primera ante los excesos del positivismo vigente
en México en aquella época; en segundo lugar, la forma en la que, tal asimilacién,
se engarza en la mision iberoamericana que Vasconcelos presenta y persigue en
su Raza Cosmica, al acercarnos a ésta como un programa cultural. Y, finalmente,
el modo en que el proyecto politico del nacionalismo cultural surge a partir de la
influencia del espiritualismo bergsoniano en el texto de Vasconcelos. Con ello,
logramos comprender que la idea de Cultura vasconceliana se desprende de dicho
programa, idea que se apoya en la comprension que nuestro autor tiene de
tradicion y de educacién, como redencién y salvacion de los pueblos
latinoamericanos.

A partir de estas inquietudes, en nuestra aproximaciéon a La Raza Cdsmica,
como una propuesta valida de salvacion y de redencién del pueblo iberoamericano
y de la humanidad entera, fue necesario regresar sobre los afanes filosoficos del
grupo de jovenes intelectuales (El Ateneo) al que pertenecié Vasconcelos, con el
animo de colegir la manera en la que el grupo entendid el espiritualismo franceés,
como la balsa que los salvaria del naufragio al que estaba condenada la sociedad
mexicana bajo la tutela del positivismo implementado en nuestro pais.

Asi las cosas, como parte del contexto de la asimilacion del espiritualismo
bergsoniano, encontramos el momento social y politico que convulsion6 a la
sociedad de nuestro pais, en las primeras décadas del siglo pasado. En este
sentido, comprendimos que, a la par de la lucha contra el positivismo caduco, se

entretejian elementos practicos que hacian valido presumir a nuestro autor que la
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Cultura, como educacion para la democracia, seria la forma en la que el estado de
cosas imperante cambiaria y se restauraria la humanidad, no sélo a los habitantes
de nuestro pais y del subcontinente al que pertenece, sino de todo el globo.

Asimismo, encontramos como parte importante de la configuracion
vasconceliana de la realidad mexicana, por un lado, la caracterizacion de la
doctrina positivista, la superacion de ésta y la promesa de realizacién cultural, que
la regeneracién de ideas e ideales otorgaba, regeneracion que en todo el mundo
se fue sucediendo ante los ojos de José Vasconcelos; por otro lado, la forma en
que logré prefigurar al México que seria receptaculo de la programacion cultural,
gue otorgaba para los latinoamericanos, al defender una mision cultural por
cumplir, desde la clase media a la que nuestro autor pertenecia.

En un primer momento, la asimilacion del espiritualismo bergsoniano en
Vasconcelos fue caracterizada aqui gracias a lo que, de esta doctrina, sabemos
por boca de nuestro hombre publico, ya en sus escritos, ya en la defensa de una
Filosofia de la Historia y de la Cultura, que se presentarian ante los ojos del
mundo como la realizacion del destino de la humanidad, elemento sentido en la
caracterizacion del espiritualismo vasconceliano.

Esta presentacion de los empefios de nuestro autor nos arroj6 la nocién de
un misticismo epistemoldgico y vital, de la mano del élan vital bergsoniano y de la
intuiciébn espiritualista, como elementos de cohesion y concrecion del devenir,
advertido por él, en la comprension cabal del lugar que le corresponde al
subcontinente, y al pueblo mexicano, en la realizacién efectiva de la Era espiritual
de la humanidad. En este tenor, el impulso vital generaria las bases sobre las
cuales se haria posible el transito a la Era cultural futura, pregonada por el
Maestro de la Juventud iberoamericana, como culmen historico-espiritualista de la
humanidad, y la intuicion nos haria comprender el verdadero estado de cosas al
cual se aspiraba y nos haria abrazar la utopia como realidad.

En consonancia con lo anterior, el misticismo epistemolégico haria
comprender a la intuicion como 6rgano de comprension, y no sélo como método
de la misma, y su misticismo vital haria posible que esa comprensién de la

realidad, estuviese exenta de una formalizacion arbitraria de la evolucion, capaz
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de dar cabida a la heterogeneidad de la vida, y al ambito de accion y creacion
humanas. Instancias que recogen la espiritualidad de la era futura de la
humanidad como realizacion, en la Cultura, del Espiritu, gracias a la fuerza o élan
vital que impulsa la evolucion, la heterogeneidad, la libertad.

Aunado a estos elementos del espiritualismo, encontramos cémo las
circunstancias politicas, sociales y culturales del subcontinente, a principios del
siglo pasado, hacian, méas que necesario, urgente, el reclamo de un
posicionamiento cultural de América Latina frente a Estados Unidos, y frente a
Occidente en general. Esto se convertiria, en la obra de nuestro autor, en un
anclaje mas para la justificacion, y el reclamo, de la salvacion de la humanidad.

Es aqui que, la pretendida identidad negada por Occidente al pueblo de
Hispanoamérica seria conquistada, por un reajuste en la manera de entender
coémo dicho despojo se habria verificado, elemento que se debera transmitir, en la
formacién de los ciudadanos, para potenciar su libertad. En este Ultimo aspecto
entraria el planteamiento filoséfico de nuestro autor como verdad evidente ante los
ojos de quienes, como él, buscaran vitalizar al pueblo al otorgarle esa libertad
como redencion, como Cultura.

Por ende, los elementos argumentativos de la propuesta de la quinta raza,
en el texto de Vasconcelos, que ha inspirado nuestras reflexiones, fueron
atendidos bajo el rubro de programa cultural. Por un lado, el mestizaje, la tesis de
los tres estadios de la Historia, y la Era cultural de la humanidad, nos guiaron en la
constatacion del influjo del espiritualismo bergsoniano en los propdsitos mas
hondos de nuestro autor; por otro, nos entregaron las pautas para colegir, de
forma mas acabada, las formulaciones tedrico-practicas del quehacer de
Vasconcelos como Secretario de Educacion Publica de nuestro pais.

En este ultimo aspecto, el mestizaje racial y cultural, la superacion de la
Filosofia de la Historia comteana por una Filosofia de la Historia, que engranara la
teorizacion de nuestro lugar como espacio universal de la Cultura, hizo posible que
la Era cultural de la humanidad, perseguida por nuestro secretario, atendiera los

ambitos que la ereccién del Estado-nacién mexicano debia saldar, para lograr el
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posicionamiento cultural que se pretendié ocupar, como Unico camino para
legitimar su aparicion en el globo.

El lugar que ocuparia México y Latinoamérica en el Mundo estaria revestido
por la mision de redencion a la cual esta obligado el pueblo heredero de Espafa.
Esta redencion salvaria a México, y al mundo de las masas analfabetas, faltas de
identidad, de mision, de animo creador, de civilizacion. La redencion, entonces,
consistiria en dotar de educacion, de cultura, de civilizacion y de democracia a un
pueblo, que por carecer de todo esto, soélo serviria a los caudillos barbaros, o peor
aun, serviria a los intereses de los estadounidenses, y con ello, nulificaria las
posibilidades de la clase media mexicana de levantarse como heredera legitima
del poder y de la cultura.

Por ello, la comprension del proyecto cultural vasconceliano, como
programa politico, tendria que sustentarse en, primero, una Historia que sirviera
de cimiento de los propdsitos de redencion, asimilacion del pasado que el
espiritualismo francés reclamaba para la creacién y la libertad del hombre;
segundo, en la idea de educacién bergsoniana que permitiria recapitular lo
avanzado para, con ello, establecer el estado democratico al cual se aspiraba, y
que se ajustaba al orden propuesto por el filésofo espiritualista como
condensacion del impulso vital, como realizacion de la libertad y de la
espiritualidad. En otras palabras, la mision de cultura del pueblo mexicano estaria
condicionada por los elementos socio-politicos apremiantes de nuestro pais,
condicionamiento confesado en la instrumentalizacién de la Historia y de la
educacion, instrumentalizacion con vena espiritualista.

Este condicionamiento hace posible apreciar los elementos que, en
Vasconcelos, se entretejen para comprender la Cultura, erigida como mision, a la
luz de una educacion para la democracia al interior del discurso vasconceliano de
La Raza Cosmica.

Como agente cultural, los esfuerzos de José Vasconcelos solo pueden ser
atendidos si se tiene en mente los propésitos de los propios y ajenos al ambito
cultural e intelectual de las primeras décadas del siglo XX mexicano. En nuestro

acercamiento a la obra redentora de Vasconcelos advertimos, mas de una
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ocasion, que dichos propdsitos revestian el afan de dotar de nacionalismo a una
nacion que estaba por ser creada; crear un nacionalismo cultural que hiciera las
veces de ordenador, cohesionador y dador de sentido y razon de ser al pueblo
mexicano.

El nacionalismo buscado tendria que satisfacer, por un lado, las improntas
de un contexto socio-cultural atrasado, oprimido, negado por la ignorancia y la
barbarie de las masas; por otro, tendria que establecer herramientas que
posibilitaran la creacion de un nuevo hombre en un nuevo estado. El nuevo
hombre prefigurado por nuestro autor estaria dotado de elementos que permitieran
saldar los aspectos mas cercanos a su situacion o condicién material, para que,
una vez hecho esto, el arribo al estadio estético de la humanidad se convirtiera en
la realidad del dia a dia.

En los avatares publicos del maestro, lo anterior se tradujo en las cruzadas
de una educacidbn que estetizase (espiritualizase en el misticismo vital) la
comprension de la vida politica y cultural, es decir, con apoyo de una educacién de
aires estéticos, el profeta queria ver confirmada la salvacion del pueblo mexicano.
Gracias a la alfabetizacion, a la educacion del indio, a la cultura de los clasicos,
México, y por afiadidura Iberoamérica, dejarian de ser la periferia cultural del globo
y se erigirian como el centro y culmen de los destinos de las razas.

Al interior de esta apuesta vimos cdmo las inquietudes que motivaron a
nuestro autor se enraizaban en las improntas de la vida practica de México; la
reestructuracion de la nacion en un nacionalismo cultural buscaba analizar las
circunstancias mexicanas a la luz de la creacion de un nuevo orden en ellas, y
crear un nuevo hombre mexicano en la nueva nacion, a través de su educacion,
capaz de salvar a toda la humanidad, capaz de cumplir su alta mision en el
Mundo.

Esta manera de atender las circunstancias mexicanas que inspiraron el
enfrentamiento que Vasconcelos sostuvo con el positivismo, la superacion de éste,
y el cumplimiento de la ley universal de los tres estadios del devenir, permite

ubicar, en su justa medida, el lugar que ocupa el andlisis de nuestro contexto y la

[123]



busqueda de alternativas de solucion en la reflexion filosofica, que en el caso de
Vasconcelos, se presenta como una de sus motivaciones mas hondas.

Es por ello que, al adentrarnos en la idea de Cultura que entendié nuestro
autor como misién iberoamericana, ésta se presentd entretejida con los
presupuestos del caracter publico de las faenas de Vasconcelos. Asi, la educacion
para la democracia en nuestro pais reclamd un programa politico de accién,
programa cuya base seria una Historia reevaluada, Historia que justificase los
fines democraticos del nacionalismo cultural vasconceliano, convertido en realidad
respirable, por medio a una educacién que exiliase la barbarie, y formase a una
clase media amplia como Unico agente de la Historia que estaba escribiéndose, en
los términos espiritualistas, con los que Vasconcelos argiia el posicionamiento de
México frente a sus enemigos culturales.

En este sentido, la educacién, con aristas estéticas, difundida por el
secretario de educacion, dadora de cultura, de civilizacion, de sentido, seria el
instrumento idéneo para la concrecion de la utopia profética.

La unificacion nacional, la comprension cabal de nuestro lugar y quehacer
en el mundo, sélo podria lograrse al desarticularse los elementos de atraso en
nuestro pais al emplear, para este fin, una educacién que condensase los
intereses de un pueblo abstracto. La Cultura vasconceliana como mision se
convertia asi en el conjunto de ideas que posibilitarian el despunte del nuevo
Estado-nacion mexicano tanto por el llamamiento al valor, a la utilidad y a
legitimacién de una tradicion reevaluada, como a partir del caracter de Aparato
Ideolégico de Estado que la educacién ha tenido en paises como el nuestro.

Por todo esto, al acercarnos al discurso vasconceliano de La Raza
Cosmica, colegido aqui como la programacion politica del proyecto de
nacionalismo cultural, hemos saldado la asimilacion que su autor hizo del
espiritualismo, como base filoséfica, desde dos frentes:

El primero, al entender la doctrina espiritualista como la justificacién tedérica
del quehacer del maestro en su propuesta 0 apuesta por salvar los momentos

cadticos que México vivia, esto al elevar las inquietudes mundanas del contexto
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un elemento mas que ayudard, en reflexiones futuras, a esclarecer las
implicaciones de diverso orden filosofico — principalmente de caréacter social, ético
y politico- a las cuales se comprometen sistemas ontoldgicos tales como al que
nuestro autor se adhirié con animo de restituir la humanidad y la Cultura al pueblo
de México, y al resto de los habitantes del globo en el momento, por demas critico,
que se verificaba en las primeras décadas del siglo pasado.

Este elemento estuvo presente, a lo largo de nuestra caracterizacion del
espiritualismo vasconceliano, como punto gravitatorio de los compromisos
ontolégicos que hemos mentado como parte de la defensa de una armonia
fundamental, que hiciese las veces de sustento filoséfico de las inquietudes
politicas de nuestro filésofo.

Por ultimo, en nuestra reflexion sobre el entrecruzamiento de la vida
teorizante, humanistica y de los esfuerzos por asir una realidad, que en las mas de
las veces se escapa a nuestra comprension, nos empuja a buscar una salida, nos
llama a la accion, el profeta de lberoamérica se presenta como el hombre
incansable, el Maestro, quien logré conmover y motivar a mas de uno en la lucha
perene por darnos sentido, por darnos una visién y misién propias.

La teoria engarzada a la practica tiene, en Vasconcelos, uno de los mas
representativos ejecutores de una vision ideoldgica del papel de la Historia,
resignificada, y del papel de la educacibn como medio cohesionador de los
anhelos nacionalistas, aspecto que reclama dar continuidad a un debido analisis
de las circunstancias, tanto teéricas como de orden social, que han hecho posible
la comprension especifica que, en América Latina y en México, han tenido los
esfuerzos de cardcter filosofico, pedagdgico, y de teorizacion politica.

La obra de nuestro autor la defendemos como inflexion necesaria en la
comprension de nuestro hacer y ser como miembros de la poblacion
iberoamericana que sigue pujando por saberse y ser en el Mundo. Vasconcelos se
ha convertido en icono incuestionable de la Cultura de estas tierras, por ello, un
analisis que pretenda separarse de los lugares comunes en los que su imagen, y

su legado han caido, resulta conflictivo, en ocasiones contradictorio.
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mexicano a inquietudes filoséficas con caracter universal (el problema de la
Cultura).

El segundo, al presentar como momento de gran trascendencia en el andar
intelectual y publico de Vasconcelos, la indisoluble relacion entre teoria y practica,
que, ante los ojos del que pretendi6é la presidencia de la Republica, permitia la
constatacion de la Filosofia de la Historia y de la Cultura de corte espiritualista,
que en su versidon, nuestro autor presentd como sustento filosofico de sus
preocupaciones (impulso vital, intuicién, misticismo vital, pasado y educacion).

A partir de estos dos frentes, el objetivo general de dilucidar lineas de
reflexion que hagan posible la comprensién cabal de los motivos que persiguid
Vasconcelos al defender una idea de Cultura que hiciera posible la concrecion de
la mision cultural de los habitantes de Latinoamérica, fue saldado, ya que dicha
idea se extrajo de la genuina asimilacion que hizo nuestro autor del espiritualismo,
como salida al positivismo vigente en México en las primeras décadas del siglo
XX.

En nuestro acercamiento, atendimos la mision iberoamericana, que
Vasconcelos consigné en su Raza Cdsmica, en los tres momentos de la reflexion
como objetivos particulares: advertimos la forma en que la doctrina del
espiritualismo fue concebida y asimilada en el pensamiento de José Vasconcelos,
asimilacion que engendrd la comprension de una mision cultural para los pueblos
iberoamericanos, tesis fundamental de su Raza Cdsmica; presentamos algunos
elementos que permitan leer, bajo la influencia del espiritualismo, la Raza Cosmica
como un manifiesto o programa cultural. Y ahondamos, en la medida de nuestras
posibilidades, en las bases sobre las cuales Vasconcelos erigié su idea de Cultura
como educacion para la democracia, al apuntar, con ello, la concepcion de
educacion y de tradicion reevaluada que Vasconcelos defiende, y la
instrumentalizacion de éstas para concretar la alta mision conferida a
Iberoamérica.

Ademas, al seqguir la lectura, propuesta por la Escuela de Frankfurt, del
momento histérico del quehacer filosofico de la primera mitad del siglo XX, el

caracter redentor —purificador- y pedagogico de la Filosofia fue presentado como
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El misticismo vital que Vasconcelos nos hered6 para la comprension de
nuestro ser en el Mundo no ha podido traspasar las puertas de las aulas, a pesar
de que dicho misticismo ha hecho las veces de demagogia burocratica en los
actos publicos de México, y la nueva cultura, sélo se haya convertido en un
llamado a la adecuacion de nuestros esfuerzos por ver en México la posesion de
un estado mejor, moderno, circunstancia que motiva reflexiones vy
posicionamientos respecto al modo de hacer y ser, filoséficamente, frente al
estado de cosas que nos embarga, con animo de escudrifiar canales de reflexion y
accion, que hagan posible la concrecion uno de los proyectos (el de Vasconcelos),
mas ambiciosos, humanisticos y loables, que ha tenido lugar gracias a un
pensador animado por sus preocupaciones, y a un hombre publico empujado por
el escenario mexicano y por sus aspiraciones de orden universal.

No obstante lo anterior, los ideales de los agentes humanistas de la cultura
y de la politica seguiran siendo un forzoso punto de partida y un deseado punto de
arribo en las reflexiones motivadas por la cultura, nuestra cultura y nuestro
guehacer al interior de la Filosofia; s6lo quedaria por saldar las implicaciones mas
hondas que el modo en el que dichos ideales se han pretendido concretar de la

mano de la reflexion filoséfica en nuestros paises.
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