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Introduccién

Hace veinte afios, en el viejo Hospicio de la Vega, pude tocar, oler y leer un documento
antiguo, se trataba de un ejemplar del Diario Oficial del Estado de Oaxaca publicado en el
siglo XIX; todavia queda el recuerdo latente en mi memoria. La antigua ciudad de san
Marcial Antequera, hoy Oaxaca de Judrez, me confid algunos de sus secretos labrados en
cantera verde, pintados en lienzos magnificos, conservados por gruesos muros y ocultos
tras hermosas rejas. Me converti, a fuerza de caminar, husmear, interrogar y visitar sin

tregua la ciudad, en un iniciado de sus ritos y sus misterios.

Andando el tiempo, pude franquear los muros del antiguo Palacio Negro de
Lecumberri, donde la atmosfera me atrap6. Los documentos preservados dentro de las
otrora celdas y crujias narraban sucesos fascinantes; con avidez aprendi a leerlos y comencé
una aventura que nunca acabard; rescatar la historia que conservan. Fue entonces cuando
cayo —literalmente— una carta entre mis manos. La misiva reproducia las disquisiciones
filoséficas con las que un andnimo intentd persuadir al maestro Arrieta para que
condescendiera a su amor. El papel tan fragil y la tinta oxidada permitieron que pudiese leer

un fragmento intimo de una relacion de naturaleza tan prohibida como apasionada.

Y si tengo evidencia de que la respuesta de vos jamas la he de conseguir, cuando
menos puedo esperar el que me conceda lo que tantas veces y tan encarecidamente le
he pedido. Todos estos motivos juntos con los repetidos desprecios, burlas y calabazas
que he sufrido casi desde que entré a Letrdn hasta ahora, poco deberian haberme
escarmentado para que de ninguna manera procurara su amistad, ser todo esto cierto,
mejor que yo lo sabe vos. Mas a pesar de todo, asi como el corazén que ama
verdaderamente atropella cuantos obstaculos se le presentan por conseguir el objeto
que ama, asi yo, atropellando todos estos motivos de escarmiento procuro, anhelo y
solicito ansiosamente el conseguir la voluntad de vos. Esto es lo que me ha movido a
dirigirle ésta por la cual espero que me diga claramente que si 0 que me diga
claramente que no. Pero quedandome el consuelo que hice todo lo que estuvo de mi
parte por conseguir su amable amistad, pues me he valido de cuantos medios hay para
conseguirla. Finalmente, no teniendo ya otro medio de que valerme, pero conociendo
la docilidad de ese corazon, me he valido del ultimo, que es hacerle ver a vos por



medio de razones que me debe corresponder, por las cuales espero quedara convencido
y me concedera lo que tanto tiempo me ha negado. Mas son razones muy débiles, pues
¢ qué puede producir un entendimiento tan torpe? Pero con todo no pierdo la esperanza
de que acceda a mi stplica.!

A partir de este encuentro fortuito acaricié la intencion por conocer mas sobre el
género epistolar en la Nueva Espafia. La oportunidad se presentd cuando revisé el Catalogo
de textos marginados novohispanos. Inquisicion: Siglos XVIII y XIX. Archivo General de la
Nacién (México).? Gracias a este catalogo localicé el documento que aqui estudio;
buscando en el indice de lugares las referencias a Oaxaca pude llegar a la entrada siguiente:
“615/ S[A]JN JOSEPH, MARIA COLETA DE, sor: [Coleccion de cartas dirigidas a su
padre confesor, en las que relata sus visiones y revelaciones]. Epistolario. Oaxaca (?), 1751
a 1775(?). [...] manuscrito de la mano de don Pedro de Berganza (secretario)...” La lista de
cartas corre de la pagina 119 a la 130, con lo que daba una idea de la abundancia de misivas

gue se conservan.

Acudi a la galeria 4 del Palacio de Lecumberri para solicitar el volumen que atesora
las cartas y la causa inquisitorial contra la religiosa oaxaquefia y mis 0jos quedaron
fascinados. Eran ciento cuarenta cartas, transcritas por —al menos— tres manos, mal cosidas
y peor encuadernadas que acompafiaban al expediente que el Tribunal de la Fe habia
conformado con testimonios abundantes, calificadores, comisarios y muchos otros
personajes, para averiguar lo concerniente a una monja capuchina profesa en el Convento
del Sagrado Corazon de JesUs y Glorioso Patrocinio del Sefior san José de capuchinas
recoletas espafiolas de la Ciudad de Antequera, en el Valle de Oaxaca, acusada de

alumbrada.

! Archivo General de la Nacion de México, ramo Inquisicion, caja 207, expediente 3, s/f.
2 Maria Agueda Méndez (coord.), Catalogo de textos marginados novohispanos. Inquisicion: Siglos XVIII y
XIX. Archivo General de la Nacion (México), México, AGN, UNAM, El Colegio de México, 1992.



El caso resulté inmensamente atractivo por estar completo —es comun encontrar en
el archivo de la Inquisicion sélo una parte de los papeles de cada causa, falta generalmente
la calificacion y la sentencia—, por el nimero de testimonios que recogieron el comisario y
los notarios del Santo Oficio, y por la extension del epistolario. La primera lectura que hice
consistié en recoger las noticias que de la monja y el caso se deducian a través de las

declaraciones y las calificaciones.

Después conoci a la Dra. Dolores Bravo y mis inquietudes comenzaron a tomar un
cauce mas claro, mejor definido respecto a los hallazgos que hacia en archivos y bibliotecas
virreinales. Me sedujo aquel Seminario de Investigacion en el que nos hacia leer
menologios, sermones, diarios, poemas Yy muchos otros textos novohispanos que
constituyeron piedras clave de la cultura y la literatura mexicanas bajo la dominacion
hispanica. En particular, la idea desarrollada en el texto “Santidad y narracion novelesca en
las cronicas de las ordenes religiosas (siglos XVI y XVII)”; los héroes a lo divino se
mezclaban en mi cabeza con la lectura de las cartas de la monja capuchina.® Otro
descubrimiento lo consegui en la Biblioteca “Fray Francisco de Burgoa OP” de la
Universidad Autonoma “Benito Judrez” de Oaxaca. En los venerables muros del ex
Convento de santo Domingo de Guzméan de Oaxaca, los bibliotecarios me facilitaron la
consulta de un libro ajado por los afios y el abandono. Se trataba de un ejemplar del Arte de
cartas misivas que escribié el jesuita Emanuele Thesauro. Lei con verdadero placer el
primer apartado del texto donde se describe la retorica y la poética que debian conllevar

epistolas de toda naturaleza.

¥ Maria Dolores Bravo, “Santidad y narracion novelesca en las cronicas de las ordenes religiosas (siglos XVI
y XVII)” en La excepcion y la regla. Estudios sobre espiritualidad y cultura en la Nueva Espafia, México,
UNAM, 1997, pp. 111-119.



¢En qué consistia el género epistolar? ;De qué esta constituido el discurso
biografico novohispano que incluye raptos, revelaciones, visiones y heroicos sucesos?
¢Cual es la verdadera frontera entre el documento histérico (veridico) y la narracion
literaria (ficcional)? ¢(Qué y como escribieron las mujeres durante el virreinato en Oaxaca?
¢Cudles son las caracteristicas de un epistolario confesional escrito por una monja? ;Qué
implicaciones tiene este conjunto de misivas para la historia de la cultura escrita y la

literatura? ¢ Sera valioso este testimonio?
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sin cosidos ni encuadernados, tampoco censuradas o “editadas” por los calificadores de la

Inquisicion.

La cala documental que constituye la propuesta de lectura que aqui presento

consistio en la revision del epistolario sin afanes exhaustivos; ciento cuarenta cartas de
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diversa longitud y temética son un reto para cualquier investigador y abarcarian una vida
entera para presumir de su total comprension. He procurado leer y comentar el mayor
nimero de misivas y entresacar de los papeles los fragmentos mas contundentes para dar

una idea —aunque sea vaga— del discurso confesional de la religiosa antequerense.

La amplia produccion teorica respecto al fendmeno epistolografico sirvio de
fundamento para este trabajo, asi como la atenta lectura que ya se ha hecho de diversos
manuscritos producidos por monjas en Europa y América Latina. Es por ello que confluyen
en mi analisis obras que —desde el siglo XV1 hasta el siglo XXI- se han ocupado del género
epistolar, de la literatura novohispana y de los escritos confesionales producidos por
mujeres durante el periodo de la monarquia hispanica. También he intentado comparar las
cartas de sor Maria Coleta de san José con otros ejemplos contemporaneos de misivas
amorosas, espirituales o confesionales tomados de la misma fuente, el Archivo General de

la Nacion de México.

En la medida de lo posible se ha modernizado la ortografia y la sintaxis de los textos
paleografiados para ayudar a su comprension y agilizar la argumentacion de mi escrito;
respecto a las obras impresas preferi conservar la version original hasta donde la legibilidad

lo permitio.

El primer capitulo busca reunir algunas fuentes para hacer un apunte sobre la
historia del Tribunal del Santo Oficio en Oaxaca, y cuenta después el origen de la causa
contra sor Maria Coleta de san José y la serie de circunstancias que derivaron en el
decomiso de sus cartas para calificacion y censura. El segundo comienza con las noticias

gue hasta mi han llegado acerca del nacimiento de la carta, procura delimitar las



caracteristicas propias del género epistolar y termina con el anélisis de la produccion de la
monja capuchina. Para el tercer apartado he querido sugerir tres temas pertinentes —creo—
respecto al estudio de los textos confesionales de las religiosas novohispanas; el primero
discurre entre la regla capuchina y lo que sor Maria Coleta escribi6 (el discurso normativo
y el discurso excepcional), el segundo medita sobre las visiones y su expresion, es decir,
sobre lo que experiment6 la protagonista del relato y la forma en que lo narrd; y en el
ultimo se reflexiona sobre los estrechos lazos que existieron en el Barroco entre la plastica
y los escritos de monjas. Por ello, el cuerpo del trabajo esta ilustrado con material que he

logrado reunir a lo largo de esta investigacion.

Con ello he buscado averiguar las cualidades y singularidades de este conjunto de
cartas, haciendo hincapié en lo pertinente de la teoria literaria y el género epistolar para el
mejor entendimiento de la fuente. Espero con ello dejar una breve propuesta de lectura que
logre que se considere este manuscrito como parte integrante de la historia de la cultura

escrita por mujeres dentro del territorio oaxaquefio.

Por ultimo, he querido dejar testimonio de la fascinacion que produjeron en mi las
cartas, para que investigadores y lectores actuales vuelvan los ojos por un instante hacia las
apasionadas misivas que escribio una religiosa oaxaquefia a mediados del siglo XVIII. Creo

que merecen ser leidas y rescatadas para disfrute de los actuales oaxaquefios.

\



1.- El Tribunal acusa

1.1 Breve nota sobre el Obispado de Oaxaca y el Tribunal de la Inquisicién

Buscando oro y rutas comerciales con Guatemala y el Mar del Sur, Hernan Cortés mand6 a Francisco
de Orozco en expedicidn hacia lo que ahora es Oaxaca. Por esos afios los conquistadores se apoderaron
de un asentamiento mexica en el valle llamado Huaxyacaac (frente a los huajes) y Cortés lo apart6 para
su futuro marquesado. Sin embargo la Corona y la Primera Audiencia vieron en Guaxaca un punto
estratégico de las vias mercantiles con Guatemala y la costa del Atlantico. También lograron minar el
poder y los territorios del marquesado del Valle de Oaxaca. Se mando a Juan Pel&ez de Berrio fundar la
ciudad en junio de 1529.' Para 1532 el monarca Carlos V le otorgé armas y el titulo de ciudad. El 21
de junio de 1535 el papa Pablo 111 erigié en el territorio el obispado de Antequera,’

La ciudad vuelta sede del obispado en 1535 no veria a su primer prelado tomar la sede y
acondicionar su catedral sino pocos afios después. La primera catedral de Oaxaca fue el templo que
habia hecho Peléez a un costado de la plaza y que el primer obispo amplié con columnas de una
sola pieza®.

Los alcaldes mayores comenzaron a ejercer la justicia civil en la ciudad y los pueblos aledafios
con espectaculos ejemplares.* Ahorcados, emperrados, quemados y esclavizados, los naturales pagaron
cara la sedicidn; algunos de los diversos grupos étnicos comprendidos bajo el territorio de la provincia
oaxaquefia no cejaron en el empefio de librarse del despotismo peninsular; otros persistieron en

conservar las tradiciones orales y el culto prehispénico frente a la imposicion catélica.” El primer pastor

Sebastian Van Doesburg, “La fundacion de Oaxaca. Antecedentes y contexto del titulo de ciudad de 1532.” en 475 afios
de la fundacion de Oaxaca. Tomo |. Fundacién y Colonia, México, Ayuntamiento de la Ciudad de Oaxaca, Fundacion
Harp Hel(, Almadia, Casa de la Ciudad, 2007, pp. 33-101.

Eutimio Pérez, Recuerdos Historicos del Episcopado Oaxaquefio (facsimil), México, Diocesis de san Cristdbal de las
Casas, 2000, pp. 1-2.

Manuel Esparza, Juan Pelaez de Berrio. Alcalde mayor de la villa de Antequera del valle de Guaxaca, 1529-1531,
México, CNCA, 1993 (Cél. Regiones), p.76.

Idem, El propio Peldez de Berrio en la capital y en Villa Alta, asi como Francisco de las Casas en Yanhuitlan son
ejemplos tipicos del gobierno de la Primera Audiencia.

Idem, El caso del cacique de Ozolotepec acusado de asesinato y canibalismo puede citarse como temprano, junto al de
los caciques de Yanhuitlan. Sin embargo el caso de los martires de Cajonos se juzga a lo largo del siglo XVIII. Cfr.
Claudia Ballesteros, Los documentos de San Francisco Cajonos, Oaxaca, Instituto de Artes Graficas de Oaxaca,

1



de la diécesis fue Juan Lopez de Zérate. Eutimio Pérez describe a los naturales de la jurisdiccion que se
encomendo al nuevo obispo:

Acostumbrado el Imperio Zapoteco & las précticas repugnantes del culto supersticioso vy
sanguinario, & la vez apoyado en la civilizacion muy adelantada de la guerra, arquitectura, etc.,
habia llegado & tener las apariencias de ser Corte ilustrada, conservando en su seno el veneno
destructor, provenido de un estado social que tenia por apoyo reglas depravadas, consecuencia de la
tirania y del fanatismo religioso...°

El visitador-inquisidor, Pedro Gomez de Maraver (mas tarde promovido a la mitra de

Guadalajara) también quiso hacer uso de la fuerza y el escarmiento publicos; emprendi6é un juicio
por idolatria contra diversos caciques de Yanhuitlan y el encomendero Francisco de las Casas
(1545/1547)." La persistencia de tales actos llevé a numerosos encuentros, algunos violentisimos,
entre las comunidades indigenas y los tribunales, tanto eclesiasticos como civiles.

Dentro de la traza de Garcia Bravo en la vieja ciudad de Oaxaca, otro templo que sobresale
incluso por encima de la catedral, es el de santo Domingo; afortunadamente esa construccion
sobrevive convertida en centro cultural. Fray Gonzalo Lucero y fray Bernardino de Minaya

comenzaron la labor espiritual en esa region para 1528.°

Después de una larga travesia por la fragosa geografia de la Mixteca Alta, se abrié ante un par de
domini cani un gran valle enmarcado por los montes azules de las serranias. Por el afio de 1529, a
semejanza de los ap6stoles, fray Gonzalo Lucero y fray Bernardino de Minaya emprendieron la
predicacion de la Palabra de Dios, con la humildad, ardor y caridad de su santo Patriarca. Asi, en las
inmediaciones del valle de Oaxaca en la Villa de Antequera (Oaxaca), tuvo lugar la fundacion de
uno de los mas insignes centros de evangelizacidn y de educacién de la Orden de Predicadores. [...]
Dicha fundacion estaba llamada a ser la cabecera de las casas de la region, de lo que ahora es el
Estado de Oaxaca, y muy pronto se le concedi6 la creacion de un noviciado y Estudios Generales.
Ademas, por ser un establecimiento en villa de espafioles con sede episcopal, Oaxaca se convirtio a
fines del siglo XVI en cabecera de la segunda Provincia Dominicana en Nueva Espafia [bajo
patrocinio de san Hipélito martir]®.
Con el tiempo, las ordenes de La Merced, EI Carmen, san Agustin, san Francisco

(dieguinos), san Juan de Dios y la Compafiia de Jesus levantaron casas y templos en la villa. Sin

Honorable Tribunal Superior de Justicia del Estado de Oaxaca, Archivo Histérico Judicial de Oaxaca, Proveedora
Escolar, 2004.
Eutimio Pérez, op cit, p. 2.
Teresa Sepulveda, “Encomenderos, indigenas e inquisicion en Yanhuitlan, Oaxaca en 1544-1547” en Noemi Quezada,
Martha Eugenia Rodriguez y Marcela Suarez (eds.), Inquisicién Novohispana. Vol. Il, México, UAM, UNAM, 2000, pp.
229-241 y Antonio Gay, Historia de Oaxaca, México, Porrda, 1998 p. 187.
Teresa Sapulveda, “Encomenderos, indigenas...”, p. 233.
Magdalena Vences Vidal, “Santo Domingo de Oaxaca: la restauracién paralela” separata del libro Los dominicos y el
Nuevo Mundo. Siglo XIX-XX, Salamanca, 1997, pp. 333.
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embargo el poderio sobre la mayor parte del rebafio descansé en los dominicos. La red de conventos
y casas que establecieron en el territorio de la provincia les permitié desarrollar la evangelizacion y
administracion espiritual de los naturales. Al pasar los afios, la capital del obispado fue consolidando
sus instituciones y amalgamé a una sociedad variopinta; comenz6 la construccién de los grandes
conventos y las parroquias, se dividieron las republicas y el mapa de la ciudad se definio.

Para este trabajo es necesario recordar algunos datos sobre el desarrollo del Santo Oficio en
Oaxaca. Los habitantes del virreinato juraron “no admitir ni consentir entre si herejes” ante don
Pedro Moya de Contreras el 4 de noviembre de 1571.° Con el Edicto de Fe pronunciado en la
Catedral metropolitana comenzaron las actividades de la Inquisicion; su jurisdiccion pronto dejo de
abarcar, al menos en papel, a los indios o naturales, fueron obispos y jueces de cada didcesis los
encargados de vigilar la fe entre los neoconversos, constituyendo de paso un velado régimen
inquisitorial**. En el obispado antequerense los dominicos ejercieron con tenacidad labores de
pesquisa, persecucion y encarcelamiento de iddlatras. Para el resto de la sociedad se nombraron
comisarios que habitaron en la ciudad de Oaxaca y se mantuvieron en estrecha comunicacion con
los inquisidores de la capital del virreinato.

El sacerdote poeta que cantd la consagracion de la catedral de México, Isidro de Sarifiana y
Cuenca, fue promovido para el mencionado obispado en 1683.'? En esa ciudad mandé construir una

carcel perpetua para “reclusion de dogmatistas, y maestros, juzgando que extraerlos, y sacarlos de

10 Edmundo O'Gorman, “La Inquisicién en México” en Historia de México, México, Salvat, 1974, Tomo 6, pp 93-95.

1 Es de conocimiento vulgar que el Tribunal del Santo oficio de la Inquisicion que se trasladd a América tenia expresamente
prohibido entender en causas de indios [...] El conocimiento que no se ha generalizado aun es el de que eso no implica
en manera alguna que los indios estuviesen exentos de castigo por causas de fe. En efecto, a todo lo largo de la época
colonial y aun bien entrado el siglo XIX existié una institucién expresamente consagrada a perseguir los delitos
religiosos de los indios, conocida con distintos nombres: Provisorato de Naturales, Tribunal de la Fe de los Indios,
Inquisicién Ordinaria, Vicariato de Indios, Juzgado de Naturales que gener6 una enorme cantidad de procesos, de los
cuales sélo se han dado a conocer muy pocos”. Roberto Moreno de los Arcos, “La Inquisicién para indios en la Nueva
Espafia. Siglos XV1 a XIX” en X Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Vol. 2, Universidad
de Navarra, 1990, p. 7.

O’Gorman, op cit, p. 34 y José Antonio Gay, Historia de Oaxaca, México, Porria, 1998 (C4l. Sepan cuantos... N° 373),
p. 370.
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los pueblos, es arrancar las raizes de la Idolatria”.** Otro obispo, fray Diego de Hevia y Valdés,
redactd unas instrucciones para combatir idolatrias como las descubiertas por el bachiller Gonzalo
de Balsalobre en la sierra norte. El prelado se intituld Inquisidor ordinario, lo que origind un pleito
con el Tribunal de la Fe."

Una segunda céarcel para reos eclesiasticos se establecié bajo el mandato del mitrado
antequerense Buenaventura Blanco. Los propios sacerdotes del obispado pagaron a regafadientes la
construccion de una carcel en el interior del palacio episcopal, lo cual indica el elevado nimero de

reos pertenecientes a las filas del clero tanto regular como secular.”® El Santo Oficio juzgd, entre

otras causas, solicitantes, sodomitas, blasfemos y relapsos.

1.2 Cruces de palma

El Convento del Dulcisimo Corazon de Jesus y Patrocinio del Glorioso Patriarca San José fue

fundado en junio de 1744 por religiosas franciscanas capuchinas madrilefias. Varios caudales se

ofrecieron ante el rey para construir el monasterio; jovenes criollas oaxaquefias profesaron en sus

muros y guardaron en él sus virtudes.'® Un dia, a principios del afio 1764, sor Maria Coleta de san José

salio del coro temprano, se dirigié a la enfermeria del convento y luego a cumplir su oficio. Abrid la

puerta que comunicaba la calle con el locutorio y acomodd celosamente los pesados velos que

protegian ambos lados de la reja. Con la luz de la mafiana entraron los sonidos del mundanal ruido al

claustro de las capuchinas.
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Isidro de Sarifiana, en Diego Villavicencio, Luz y methodo de confesar id6latras. Puebla, 1692. Vid Rogelio Gonzélez y
Victor Jiménez, El ex-obispado de Oaxaca. Un caso singular en la arquitectura colonial mexicana con algunas notas
sobre Inquisicién y evangelizacién, México, Codex, Tule, 1992, pp. 60-61. El término maestros en este documento
refiere a los transmisores de los diversos cultos prehispanicos sobrevivientes, sacerdotes que ensefiaban los ritos y los
mitos con “libros” y relatos orales.

Cfr. Heinrich Berlin, Idolatria y supersticidn entre los indios de Oaxaca, 22 edicién, México, ediciones Toledo, 1988.
Rogelio Gonzélez y Victor Jiménez, El ex-obispado de Oaxaca... pp. 76-80. Estos autores marcan, ademas de los
obispos ya nombrados por su celo inquisitorial, a fray Bernardo de Alburquerque OP, Alonso Cuevas Déavalos, fray
Angel Maldonado del Orden de san Bernardo, fray Francisco Santiago Calderdn, mercedario y Antonio de Bergosa y
Jordan, el Gltimo inquisidor de México. Vid pp. 264-265.

16 Gilberto Hernandez Diaz, El convento de San José de Oaxaca, México, INAH, 1987 (Serie Monumentos N° 1).



La religiosa se acomodé cerca del torno y saludé a las escuchas que llegaban. Observo el juego
de argamasa y sombras que dibujaban en la boveda el nombre de un benefactor insigne: “A devocion
del capitdn Manuel de Landaeta”. Esperaba una carta, quiza un billete pequefio, disimulado entre la
correspondencia de la abadesa; sin embargo el que llegé —y muy puntual- fue el arcedean de la catedral
a platicar con ella. Traia consigo un cancel breve; lo situé en un rincén del locutorio y solicitd hablar
con la hermana tornera. Sor Coleta se sentd ante la reja y prosigui6 la conversacién secreta entre los
dos. Ella sacé un delicado fragmento de palma y lo escurrié por entre la reja; él guardd con premura el
regalo divino dentro de una bolsita que se colg6 al cuello. Los sacristanes y las hermanas escuchas en
el convento se hacian lenguas sobre el misterio del canénigo y el escandalo del cancel; en la calle
comenzaban a murmurar.

Don Andrés de Quintana, arcedeén, provisor en sede vacante y luego Juez de Indios en la mitra
oaxaquefia desempefié uno de los papeles méas interesantes del caso. Bautizado el 7 de diciembre de
1717; desposo, vel6 y enterr6 a su esposa con quien procred a dos varones e igual nimero de mujeres;
fue alcalde ordinario y regidor en el cabildo de la ciudad de Oaxaca. Con la viudez eligi6 el camino del
sacerdocio (tal vez impulsado por su hermano, el jesuita José Quintana y su tio Juan José Ortiz de
\elasco, cura del Sagrario) y se ordeno en 1755; para 1762 recibi6 una canonjia de merced en el coro
catedralicio antequerense.'” Los contemporaneos del provisor opinaban de su caracter: “a mas de su
indole vivo, ardiente, pronto a montar en colera, se le ha notado facilidad en creer visiones y milagros y
ligereza en producirlos...”*® Desde 1763 hasta 1766 la madre Maria Coleta fue tornera del convento de
capuchinas espafiolas; durante esos afios Andrés de Quintana pasé muchas horas conversando con la
monja y comenzd a difundir entre los habitantes de la ciudad datos y casos relatados por la religiosa.

Hacia el afio de 1764, en una villa de descanso en la Trinidad de las Huertas, poblado aledafio a

la ciudad de Oaxaca, el obispo Buenaventura Blanco y Helguero agonizaba tras diez afios de gobernar

7 Archivo General de la Nacion [en adelante AGN], Inquisicion, vol 1131 expediente 6. El Fiscal de la Inquisicién contra
el sefior Don Andrés de Quintana, Arcediano Dignidad de la Santa Yglesia de Oaxaca. ff. 200 a 350.

¥ Ibid, Declaracion del canonigo Sebastian Sanchez Pareja, f. 245 r.



la didcesis.” El cabildo catedralicio creyé necesario traerle al palacio del obispado para que alli
aguardara el llamado del Creador. Mientras sor Maria Coleta platicaba con Andrés de Quintana, lleg6 a
las rejas de san José un mensajero del oratoriano Guillermo Mier. El candnigo Siglienza habia pedido al
padre Mier, preposito del Oratorio de san Felipe Neri, que convenciera a sor Coleta de escribir al
obispo moribundo para que regresara a su palacio.? Este solicit6 a su hija de confesion una carta, en la
que le rogase al prelado que volviera a enfrentar “el destino de la carne” entre sus ovejas. De tal manera
se facilitarian los cuidados necesarios al pastor en su agonia a causa del escorbuto, ademas de las
honras funebres que la sede vacante tendria que organizar. Ambos sacerdotes conocian la opinion de
“venerable” que acerca de dicha religiosa expresaba el prelado, por lo que el ardid de la misiva surtié
efecto; Blanco marchd hacia su palacio episcopal. La monja comunicé en su epistola una sentencia
terrible: fallecerfa el obispo el dia del Patrocinio del Sefior san José, “como sucedi6”.?* La noticia
corrio en las calles con pregdn popular: habia sido profecia cumplida de la madre Maria Coleta.

Para septiembre u octubre de 1771 el doctor Andrés de Quintana, en la ciudad de México, relatd
con detalle:

Haber confesado a cierta Religiosa que era de vida portentosa pues predecia muchas cosas, tenia en
su cuerpo sefialadas las cinco llagas y que un Domingo de Ramos, apareciéndosele N.S. Jesucristo
la regalé una palma, de la cual reparti6 dicho sefior Provisor varios fragmentos a la familia de dicho
contador que por entonces trajeron al cuello en ciertas bolsitas a manera de reliquias®.
Las reliquias protegian contra las tentaciones del demonio, la peste y los temblores. Rosa de
Vria conoci6 a Quintana en la capital, escuchd maravillada los prodigios que enunciaba el sacerdote y
al regresar a su hogar los relatd a su esposo. Don José Xavier de Cubas Bao —guarda mayor de
alcabalas, polvora y pulques de la ciudad de México— no pudo dejar de pensar en las palabras de su

mujer, Rosa: “Tiene don de profecia [...] tiene sefialadas las cinco Ilagas en el cuerpo, visibles sélo bajo

% Decimonoveno gobernador de la sede antequerense, nacido en Valladolid y consagrado en Calahorra. Promovido para

Oaxaca, entro en la ciudad el 4 de noviembre de 1754. Vid. Rogelio Gonzélez y Victor Jiménez, El Ex-Obispado de
Oaxaca. Un caso singular de la arquitectura colonial mexicana, México, Tule, Codex, 1992, pp. 77 y ss.

Eutimio Pérez, Recuerdos historicos del episcopado oaxaquefio..., México, Arquididcesis de Chiapas, 1999 pp. 49-52
AGN, Inquisicién, vol. 1131, expediente 6, foja 248 verso. El Fiscal de la Inquisicion contra el sefior don Andrés de
Quintana, Arcediano Dignidad de la Santa Yglesia de Oaxaca... 1771

AGN, Inquisicion, vol. 1172, expediente 7. Causa contra sor Maria Coleta de san José por ilusa y alumbrada, 15 de
marzo de 1774, f. 74 v.
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obediencia de su confesor [...] queda en éxtasis por
dias... en su corazén y carnes arde el fuego de amor
divino [...] tiene abundantes comunicaciones con
Cristo y la Virgen”?® Recordd el caso escuchado en
su natal Burgos sobre la priora de la Anunciata de
Lisboa y como habia engafiado a papas, reyes y
siervos de Dios.** Cuando la conciencia se volvié un
fardo, José Xavier se encaminé resuelto hacia la
plaza de santo Domingo, toc6 a la puerta del
espléndido palacio inquisitorial y solicité audiencia

con el secretario para declarar. Relaté lo que sabia

o

sobre Quintana y la monja oaxaquefia y puso el caso 1.- Retrato de una capuchina y su confesor.

a consideracion del Tribunal del Santo Oficio para censurar lo que fuese necesario. Al dia siguiente
regresé ante el secretario y el notario para escuchar el escrito de la denuncia y ratificarla sin enmendar
o0 agregar nada. El expediente se mandé al fiscal, quien organizé la causa contra el arcedean y pidid
averiguaciones sobre la fama, escritos y testimonios de la madre Coleta.

Todos los implicados en el caso de las tertulias fueron llamados a declarar en el convento de

santo Domingo.” Una vez que los testimonios dieron un cuerpo de declaraciones consistente, el doctor

2 AGN, Inquisicion, vol. 1172, exp. 7, f. 76 y ss.

2 «y como los prodigios referidos de la enunciada religiosa tenfan tanta analogia con los que en Espafia se publicaban
como dos siglos habia de Maria de la Visitacion, Priora de la Anunciada de Lisboa que ocasionaron tanta ruina espiritual,
y fueron ¢condenados? de falsos y fingidos por el Santo Tribunal de aquella Corte en el afio de 1588 le habia parecido
denunciar este caso al Santo Tribunal (sin perjudicar en nada de la verdadera virtud de dicha religiosa)”. AGN,
Inquisicidn, vol. 1172, expediente 7, f 74 v.

A saber, segln el expediente de la Inquisicion, los testigos fueron el matrimonio de Joaquin de Vria y Maria Mufioz y
Venabides, sus hijos Ignacio José, Francisco Xavier, Josefa y Rosa de Vria y el marido de ésta Gltima, Jose Xavier de
Cubas Bao. El celo burocratico de los fiscales dejé la nota siguiente: “Las mugeres contestes mostraron algun afecto al
Provisor de Guaxaca Don Andrés de Quintana, y mucho sentimiento de que Don José Xavier de Cubas Bao avia echo la
denuncia”. AGN, Inquisicion, vol. 1131, exp. 6, f. 224 v. También se Ilamo a testificar al hermano de dofia Maria Mufioz

—clérigo—, la criada de la casa y a una monja del convento de santa Brigida, sor Maria Josefa del Corazén de JesUs, hija
de confesion del clérigo Mufioz y Venabides, quien poseyd uno de los fragmentos de la palma que regal6 sor Maria
7
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Juan Ignacio de la Rocha y el candnigo Cayetano de Torres emitieron la calificacion al respecto. En ella
sefialaron que sélo el Papa, desde el Concilio V Lateranense, tenia la autoridad sobre el discernimiento
de profecias y revelaciones, por lo cual no habia que ser tan escépticos como el denunciante, ni tan
crédulos como el acusado.”® La reaccion del Tribunal de la Fe no se hizo esperar, el fiscal ordené que
se nombrasen tres comisarios en Oaxaca y levantasen testimonio sobre el arcedean y la capuchina.
Dentro de la causa se inscribi6 un conflicto de jurisdiccion entre el cabildo metropolitano y los
inquisidores que dejé testimonio en los abundantes papeles.?’

Los comisarios en Oaxaca fueron fray Juan Cavallero OP, provincial de san Hipdlito martir, el
doctor Mateo Ignacio de Aguero y el canonigo lectoral de la mitra antequerense doctor Sebastian
Sanchez Pareja. Como era costumbre, se requeria de ellos el secreto inquisitorial y la mayor diligencia
para indagar sobre:

-La palma que Cristo le regal6 a la religiosa un domingo de ramos.

-Las cinco llagas impresas en su cuerpo y ocultas a la vista.

-El don de profecia.

-Los éxtasis.

-Una curiosa hinchazon en el cuerpo y el corazén, amén de las fiebres que hacian hervir el agua

que la tocaba.

-Los coloquios con Dios, la Virgen y los santos.?

Varios miembros de la curia, el protomedicato, seglares y autoridades civiles en Oaxaca fueron
interrogados bajo amenaza de excomunién, lo que causé escandalo en la ciudad.”® Comenzaron a
desfilar frente al comisario Sanchez Pareja varios personajes que dejaron memoria en los detallados
interrogatorios de lo que supieron respecto a la monja, la comunidad capuchina, los sucesos y los

objetos tomados por reliquias. En estos papeles se inscribieron los nombres de sor Maria Bernarda, sor

Maria Coleta de san José y sor Maria Rosalia como destacadas capuchinas con fama de santidad y

Coleta de san José.

ZAGN, Inquisicion, vol. 1131 exp. 6, f. 202 r. Calificacién de Cayetano de Torres y Juan Ignacio de la Rocha, fechada el 22
de diciembre de 1771.

2 AGN, Inquisicion, vol. 1172 exp. 7, f. 76 r — 76 v.

BAGN, Inquisicion, vol. 1172 exp. 7 ff. 1 ry ss.

#\bid., ff272r-279r.



rumor de milagreras entre la grey de la ciudad.*

Los relatos que conforman los testimonios enumeraron las maravillas que contaba la gente, los
dichos, voces y comentarios que al respecto se conocian en varios circulos de la capital del virreinato y
la surefia Antequera. Coleta viajo a Argel y a Europa, profetizd el regreso de los jesuitas, predijo
sismos, recibid tres medallas milagrosas que reparti6 entre los sacerdotes para salvar los partos, Cristo
en persona baj6 un viernes santo y le regalé una palma de la cual se hicieron cruces y portaban los
devotos contra la peste y los temblores; fue sefialada por Dios con raptos y revelaciones, visiones y
éxtasis. Algunos testigos declararon “no recordar con exactitud” la fecha o los detalles de algunas
conversaciones; sélo relataron con detenimiento pasajes de visiones y profecias (con sus variantes). El
publico dio testimonio de lo que crey6 oir acerca de “una capuchina venerable”. La floreciente
imaginacién y crédulo caracter del padre Quintana, la voz popular que aumenté los milagros y
multiplicé las profecias, los dichos de oratorianos y dominicos sobre su arreglada vida y favorecido
espiritu tejieron una delicada red en torno a la madre Coleta de san José. Con el nimero 20 se registro
la declaracién del testigo Cristébal de Cabrera, padre de la congregacion del oratorio filipense, en la
que se lee:

Habiendo dirigido a la mencionada religiosa desde sus primeros afios, ésta le escribié varios
papeles, y para su acierto, consultando se los manifesté al p. Maestro fray Leonardo Levanto del
Orden de Santo Domingo, ya difunto, y que éste en todo le aprob6 su conducta y le encargd que
guardara los papeles [...] los que tenia guardados y estaba pronto a entregarlos luego que se le
pidiesen®..

De esta forma la Inquisicion novohispana tuvo conocimiento del epistolario de sor Maria Coleta

*F| andaluz Joseph Medina y Sandoval (brigadier y gobernador de Villa Alta, en la sierra zapoteca) aport6 la informacion
de sor Maria Rosalia. Fray Francisco Landaeta, dieguino, “le mostré las cartas” de la religiosa, dirigidas a fray Francisco
y al obispo “y segin hace memoria, no formé gran concepto de ellas por reducirse en la maior parte a quexarse dicha
religiosa al sefior obispo de que la tenian por ilusa”; mencion6 también sus “papeles poéticos a lo divino”. AGN,
Inquisicién, vol. 1131 exp. 6, f. 258 ry v.

¥ AGN, Inquisicién, vol. 1172, exp. 7, foja 96 ¢23? r. Fray Leonardo Levanto (Sevilla ;1676?- Oaxaca ;1758?) fue :
“graduado Maestro en Teologia, fue seis veces prior: tres del convento de santo Domingo [in Soriano 6 san Pablo] y tres
del Convento Grande; dos veces Provincial de san Hipdlito Martir del Valle de Oaxaca y una de la de san Miguel y
santos Angeles de Puebla, aparte los otros cargos que durante su larga vida le fueron confiados [...] escribi6, al lado de
las cuestiones puramente religiosas, en las que la erudicion y el raciocinio brillaron por igual, libros que de un modo
directo entroncaban con la empresa cultural dominicana en Oaxaca, y alguna vez, con aspectos del régimen colonial en
la Nueva Espafia...” “Introduccion” de Andrés Henestrosa al Cathecismo de la doctrina christiana, en lengua zapoteca,
de fray Leonardo Levanto, México, Ediciones Toledo, 1989, pp. I-V.
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de san José. La Suprema de Madrid aprobd las diligencias del Santo Oficio de México, recomendo que
se escribiera una carta “muy atenta al obispo de Oaxaca diciéndole del orden del Tribunal, sera muy
conveniente al servicio de Dios, que por ahora no confiese su Provisor don Andrés Quintana, ni trate a
la citada religiosa, y que la nombre un confesor docto y virtuoso”*.

El afio de 1774 el fiscal mand6é una separacion de méritos en la causa contra Andrés de
Quintana y abrié una correspondiente a sor Maria Coleta. Hizo énfasis en los papeles mencionados en
el vigésimo testimonio y fue entonces que el padre Cabrera puso ciento cuarenta cartas en manos del
comisario Sanchez Pareja. Este las remitié a México y el fiscal mand6 hacer una copia (0 traslado) de
dichas misivas para enviarlas al colegio de san Angel del Carmelo Descalzo. Ahi, fray Mateo de la
santisima Trinidad OCD vy fray Juan de santa Maria OCD leyeron detenidamente los traslados de las
cartas mas no encontraron cosa alguna digna de censura teoldgica.

Tras una vida retirada de los cargos importantes en el convento, sor Maria Coleta de san José
muri6 el diez y siete de diciembre de 1775, al dia siguiente “por la tarde paso el Ilustrisimo y Venerable
sefior Dean y Cabildo a hacer las exequias funerales...” y fue enterrada en el coro bajo del Convento del
dulcisimo corazén de JesUs e iglesia del patrocinio del sefior san José.®* Al afio siguiente, el 11 de junio
de 1776, se dict6 sentencia; el Santo Oficio tuvo conocimiento del deceso de la inculpada y se cerro la
causa contra la capuchina oaxaqueria.

Quintana intent6 defenderse ante la Inquisicion, pero el devoto de monjas fue severamente

reprendido. Para 1777 dofia Marfa Gertrudis Norberta levanté denuncia contra él por solicitante.*

¥ AGN, Inquisicion, vol. 1131, exp. 6, f. 234 r. Madrid, 31 de octubre de 1772.
¥ AGN, Inquisicion, vol. 1172, exp. 7, ff. 332 v - 333 r.
¥ AGN, Inquisicién, vol. 1111, exp. 38, ff. 317-318.
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1.3 Tenedme por santa

Para perseguirlos, [a los herejes] el inquisidor dispone de su jornada de trabajo y de una brijula
infalible: el dogma. En torno a éste elabora su lista de heterodoxias, de impiedades. La literatura es
perseguida conforme cae en la herejia. Durante el juicio los fiscales y calificadores buscan el
fundamento del delito en las contradicciones que la literatura presenta con las autoridades, las
Sagradas Escrituras, los santos, las enciclicas®.

Los fiscales del Santo Oficio durante el siglo XVIII llevaron seis causas contra religiosas en

México. Los documentos mencionados corresponden, por tanto, a una historia singular. Tanto
confesores como prelados se cuidaban bien de mantener el orden y la obediencia entre las ramas
femeninas del arbol de la Iglesia como muestra de la cultura patriarcal que delimitoé durante siglos el
papel de lo femenino en sus sociedades. La Antigliedad grecolatina abrevo en Aristoteles la creencia en
la inferioridad femenina por su natural humedo y frio que la incapacitaba para razonar; el Génesis
explicé que Eva, al nacer de la costilla de Adan, era débil e inclinada a excesos, por lo que carecia de
razon.*

A lo largo de los siglos, Occidente fue cercando a las mujeres en espacios, manifestaciones y
silencios elocuentes. Le prohibio el uso de la palabra en publico, limitd y controlé su modo de
expresion al hogar, donde el padre de familia, el marido o el hijo pudiesen dirigir sus pasos y
pensamientos, o al convento de la mano del confesor, el ordinario o el provincial de la orden. Sor Maria
Coleta de san José nacio, crecio y escribié en un dominio patriarcal que le habia asignado un modelo de
vida basado en las primicias culturales occidentales que consideraban el silencio como una de las
mayores alhajas que adornaban su espiritu. De esta manera, las mujeres debian estar sujetas al mandato
de un hombre y se cre6 un aparato eficaz y represor para controlar sus expresiones y silencios,

La tendencia natural de las mujeres a la intemperancia s6lo puede reprimirse controlando su cuerpo,
y esto con la imposicion obligatoria de la virginidad o la castidad y el silencio. Un silencio que se
asimila también al deseado comportamiento discreto, en el que se incluyen las nociones de virtud,
prudencia y moderacion en todo®’.

% pablo Gonzélez Casanova, La literatura perseguida en la crisis de la colonia, México, SEP, 1986 (C6l. Cien de México)

p. 122.
M? del Mar Grafa Cid, “;Leer con el alma y escribir con el cuerpo? Reflexiones sobre mujeres y cultura escrita” en
Antonio Castillo Gémez, (coord.) Historia de la cultura escrita. Del Préximo Oriente Antiguo a la sociedad
informatizada, Gijon, Trea, 2001 (Cél. Biblioteconomia y Administracién cultural # 58), p. 392.
37 H

Ibid., p. 392.
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El ambiente que rodeo6 a Coleta planteaba la desacreditacion cultural de sus actos y sus dichos.
La palabra solo estaba autorizada cuando la dirigia a su confesor. “Puesto que las deficiencias naturales
de las mujeres y su mudez necesaria hacian precisa la guia y el apoyo del hombre quedaba justificado

como Unico camino de socializaciéon femenina su inclusion en un colectivo familiar natural —

matrimonio—- o espiritual —-monasterio—, en ambos casos al dictado masculino.”®

Los conventos fueron instituciones donde las mujeres tuvieron su propio circulo, su propio gobierno
y su propia préactica en el ejercicio administrativo. Estaban, desde luego, supeditadas a una jerarquia
masculina fuera del claustro, pero precisamente por ser parte de la iglesia, que les prestaba su
estructura bésica de apoyo, pudieron sobrepasar
los limites que afectaban a la mayoria de las
mujeres, logrando un notable grado de
e }i'f'“‘:,:"‘w W autoindependencia como grupo®.

eavn

,"E:;;z,,:r}:w:; Es entonces desde el gineceo, el telar, la
»g\wronLJ e

cocina, el convento, que las mujeres desarrollaron
su propio lenguaje de lo “inefable”, aquello que no
puede ser explicado con el lenguaje masculino. Las
expresiones escritas desarrolladas por las religiosas
dentro de los monasterios novohispanos reflejan las
limitantes de vocabulario, grafias y tematicas

impuestas a ellas. Ademés de que ellos

consideraban la escritura femenina como mera

ria Selora sl c e O o res “labor de manos”, es decir una de las muchas
2.- Retrato de sor Maria de san José (1656-1719), religiosa

del Convento de La Soledad de Oaxaca. Prolifica escritora actividades cotidianas que llevaban a cabo dentro
del barroco novohispano.

de sus espacios, como cocinar o bordar, por lo tanto en menor valia que la escritura del pulpito, el

curato, la catedra universitaria, propias de hombres.*

® Ibid., p. 393.

¥ Asuncion Lavrin y Edith Couturier, “Las mujeres tienen la palabra. Otras voces en la historia colonial de México.” en
Historia Mexicana, XXXI- 122 (octubre — diciembre 1981), p. 279.

“Lo «inefable», lo que las mujeres no pueden expresar con un lenguaje que no es suyo, ese espacio aparentemente vacio
pero pleno de significados como area mas creativamente femenina en la que ellas no habrian sido «colonizadas» por
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Todo lo anterior no quiere decir que la mujer no tomara parte en el quehacer histérico, sino que su
funcion en la sociedad fue vista como subordinada por quienes disefiaron originalmente los canones
de la ciencia histérica. En consecuencia sus actividades, actitudes y contribuciones quedaron
destinadas a lo anecdético, lo ameno, o sea la historia en clave menor...*!

Pocos documentos conservan datos sobre la labor espiritual e intelectual de una mujer en el
obispado de Oaxaca. Esta coleccion de manuscritos arroja un sinnimero de luces y sombras en la
historia de los conventos femeninos antequerenses (como las relaciones entre el confesor y sus hijas
espirituales, o el interés que la ciudad puso en las profesas, etc.), pero sobre todo nos perfila al claustro
y la sociedad que le rodeaba; las estrechas relaciones que se establecieron entre ambas produjeron esta

cala documental.

1.4 El documento

Las cartas, billetes y recados sobre este caso que conserva el Archivo General de la Nacion en
los expedientes inquisitoriales dan testimonio del celo del Tribunal sobre la produccion escritural de
una religiosa. Todos los papeles recibidos fueron ordenados respecto a las fechas y se mandé ejecutar
una copia de ellos al escribano. Tres amanuenses diligentes copiaron carta tras carta, cuidando mucho
de excluir nombres y sefias particulares. Al margen de este segundo manuscrito los frailes carmelitas
que calificaron el epistolario dejaron comentarios, glosas y subrayados. Los textos originales
conservaron los dobleces y remitentes del billete, la caligrafia y la firma de sor Maria Coleta de san
José y la mano desconocida (probablemente la del destinatario) que les asigno fecha.

Las misivas dan cuenta del desarrollo de una espiritualidad que tendi6 hacia la vida ascética.

Sor Maria Coleta de san José narrd en ellas los efectos de las mortificaciones y los ejercicios que

entero, subversiva al logos masculino con formas cognitivas propias...” Grafia Cid, op cit., p. 396. “Tanto las mujeres
decentes como las monjas hacen labores y «operaciones de manos» [...] entre las labores de manos estd, sin lugar a
dudas y asociada con ellas la escritura. A diferencia del bordado, el deshilado, el labrado o las labores de mano
propiamente femeninas, catalogadas como actividades licitas normales, la produccion de la escritura femenina es
ambigua y sufre los vaivenes que le imprime el «dictamen» de los confesores: es una actividad sospechosa y vigilada”.
Margo Glantz, “La conquista de la escritura” en La desnudez como naufragio: borrones y borradores, Madrid,
Iberoamericana, Vervuert, 2005, p. 124.
1 Asuncion Lavrin y Edith Couturier, op cit, p. 280.
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llevaba a cabo en el monasterio capuchino; también describié con detalle las visiones y sentimientos
interiores que experimento en el alma.

Aqui se percibe el dialogo a veces angustiado entre la mujer, su fe, su Dios, su Iglesia, su confesor y
su mundo. Se aquilata el valor de la ortodoxia espiritual frente a la disidencia, se percibe el vuelo de
la libertad frente a la censura, aunque también la aceptacion de los canones que encuadraban a las
religiosas y beatas dentro de un mundo ya definido para ellas. Ese debate entre polos opuestos fue
fructifero aunque no siempre proveedor de paz interior. Sin embargo, es voz propia, no mediatizada,
y reveladora consciente o inconscientemente de su voluntad y afectos™?.

Es innegable la valia de estos papeles para entender el desarrollo de una criolla oaxaquefia que
tomo los habitos y jurd los votos en el convento de la més estricta obediencia a mediados del siglo
XVIIL.

Los censores de la causa arrojan una importante serie de datos y referencias que no pueden
omitirse en el juicio contra sor Maria Coleta de san José. Antonio Rubial compar6 los seis casos
inquisitoriales y aporta magnificos sefialamientos: las hermanas escuchas tenian la mirada puesta en el
carteo de la religiosa y la madre abadesa; por otro lado, varias hermanas daban crédito a su don de
profecia y le pedian consejo.*?

Ninguna de las mujeres cuestionadas por los inquisidores salié del claustro. Pero si fueron
prohibidas sus representaciones, escritos y todo aquello que, después de muertas, las ensalzara como
venerables o santas. Las expresiones de misticismo fueron cuidadosamente sancionadas por la
Inquisicién. Para el caso de sor Maria Coleta no se hallé6 ninguna pretension de alumbrada, se trato,

como en las otras causas, de la afirmacion en creer que Dios la favorecié con visiones, presagios y

reliquias.** A ella se le acusé de no seguir en todo la conformidad con la voluntad divina y a su padre

2 Asuncion Lavrin y Rosalva Loreto, “Introduccion”, en Monjas y beatas. La escritura femenina en la espiritualidad
barroca novohispana. Siglos XVII 'y XVIII, México, UDLA, AGN, 2002, p. 19.

* Antonio Rubial, “;Herejes en el claustro? Monjas ante la inquisicién novohispana del siglo XVIII” en Estudios de
Historia Novohispana, (México, IIH, UNAM), 31 (2004), pp. 19-38.

# «|_os Alumbrados novohispanos fueron herederos directos del alumbradismo extremefio, ya que carecieron del sentido
estrictamente doctrinal de la génesis del alumbradismo toledano, y mas bien se caracterizaron por la tendencia hacia las
cosas sobrenaturales, los actos extraordinarios como raptos, arrobos, ardores, temblores, desmayos, etcétera, es decir, lo
que los alumbrados llamaban «indicios del amor de Dios»> y, en general, todas las aptitudes que hicieron de la
transgresién un espectaculo publico y popular...” Adriana Rodriguez Delgado, “Alumbrados novohispanos en el siglo
XVII” en Noemi Quezada, Martha Eugenia Rodriguez y Marcela Suérez (eds.), Inquisicion Novohispana, \Vol. I,
México, UNAM, UAM, 2000, p. 281.
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espiritual de “alma crédula”. por atlimo, resulta interesante el simil que establecid el denunciante entre
la capuchina oaxaquefia y un caso escandaloso sucedido en Portugal.

La priora del convento de La Anunciada de Lisboa, conocida como “la monja de Portugal”,
sent6 un precedente en las sospechas de falsedad contra una religiosa; el caso fue tan célebre que quedo
registrado en la biografia de una de aquellas “almas crédulas” que pretendieron darle a la monja
lusitana fama de santa y escogida por Dios para comunicarle los mas grandes, soberanos y divinos
favores:

Estando admirada Espafia con la fama de la santidad de Maria de la Visitacion, Priora de la
Anunciada de Lisboa, y de los favores que se publicaban que nuestro Sefior le hacia, con las
demostraciones que a las mayores Santas; el Serenisimo Cardenal Alberto, gobernador entonces de
Portugal, e Inquisidor General en aguel Reino, tuvo aviso que las mercedes y revelaciones que se
contaban de esta Religiosa, no eran verdad®.

Los ruidos con la Inquisicion marcaron una poderosa autocensura en las expresiones femeninas

dentro y fuera del claustro, sin embargo quedan testimonios de mujeres que llevaron a cabo grandes
esfuerzos por divulgar su voz en la sociedad que las rodeaba. Las cartas reflejan a una religiosa que
desafio a las autoridades inmediatas, rebasé los limites de la obediencia, la regla y por tanto quebrantd
el orden de la comunidad. Confesores, capellanes, médicos y candnigos ventilaron el tema entre si,
colocaron a ambos personajes con los sambenitos de “crédulo” para él y “engafiada” para ella; después
acallaron los rumores e historias fantasticas que sobre la “sierva de Dios” se comentaban en las casas y
plazas oaxaquefias; enterraron el epistolario entre los volimenes de sus causas y no se supo mas. Segun
reza el suceso de Lisboa, sor Maria de la Visitacion declaré sus falsas llagas y todos los embustes con
que buscaba “la tuvieran por santa”. Tras severas amonestaciones, la religiosa comenzé a vivir apegada
a los votos y la regla. Al final de sus dias se le tuvo por auténtica venerable.

El archivo del Tribunal del Santo Oficio, paradojicamente, salvo del olvido las cartas y a los

personajes aqui recordados. Para la época moderna los acervos se pusieron a disposicion de los

* Luis Mufioz, Vida y virtudes del venerable varén, el padre maestro fray Luis de Granada de la orden de Santo

Domingo. Madrid, Antonio de Sancha, 1782. Libro segundo, capitulo nueve. “Suceso de la monja de Portugal”, pp. 289
Yy SS.
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investigadores y aquellos volumenes que encarcelaron los testimonios de heterodoxia fueron

descubriendo los discursos no reconocidos, no permitidos o no legitimados.*® La practica cultural de la

escritura se devela en estos textos de pocos o nulos vuelos artisticos, pero enorme valor documental.
Alfonso Reyes, en su imprescindible estudio Letras de la Nueva Espaiia, al referirse a la

poesia satirica del siglo XVIII, sefiald: “Los papeles de la Inquisicion esconden todavia un

tesoro...”’.

3.- Retrato de sor Juana Inés de la Cruz, pormenor.

% Norma Guarneros Rico, “El discurso perseguido o la palabra encarcelada: causas contra herejes y beatas del siglo XV
novohispano” en Noemi Quezada, Martha Eugenia Rodriguez y Marcela Suérez (eds), Inquisicion Novohispana, Vol. I,
México, UNAM, UAM, 2000 p. 294.

7 Alfonso Reyes, Letras de la Nueva Espafia, 5% ed, México, FCE, 2007(C6l. Biblioteca Mexicana de Bolsillo), p. 137.
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2.- Entorno a la carta o la carta en el torno

Tu carta trae el perfume predilecto.

Yo la beso y la aspiro.

En el rapido drama de un suspiro

la alcoba se encamina hacia otro aspecto...
Carlos Pellicer.

2.1 Los origenes de la carta
El mito recogido por Alfonso Reyes indica que Helanico atribuy6 la invencién de la carta a la reina
Atosa, hija de Ciro y mujer de Dario y esta emparentada con tradiciones egipcias, hebreas y
orientales.*”® Pedro Salinas menciona: “Antiquisima es la carta, en si; mas de cuatro mil afios dizque
cuenta la decana de las cartas habidas, que es, por cierto, una carta de amor escrita en Babilonia™*.

Explica el prolijo escritor peninsular Juan de Paez Valenzuela y Castillejo que la comunicacién
epistolar naci6 con el primer rey de Espafia. Cuenta, basado en el Génesis, que Adan y Eva podian
comunicarse con el lenguaje divino, hasta la expulsion del Paraiso. Al quedar en la tierra, Adan y sus
hijos perdieron el lenguaje soberano e inventaron uno propio con las letras de los rumbos del mundo, a
saber: Oriente, Poniente, Septentrién y Mediodia.>

Josefo relat6 un diluvio que solo cubrio la tercera parte de la tierra, y los hombres, temerosos de
perder su lenguaje y ciencias, las inscribieron sobre piedras, columnas y dinteles. Luego sobrevino el
Diluvio Universal y los hijos de Noé se repartieron por el mundo conocido para repoblarlo, quienes
sabian comunicarse por escrito lo transmitieron a sus herederos. Segun la tradicion veterotestamentaria,

y el curioso libro de Aanio de Viterbo De primis temporibus & quatotur ac viginti regibus Hispaniae &

eius Antiquitate, el primer rey de Hispania fue Tudbal, nieto de Noé.*

48
49

Alfonso Reyes, Estudio preliminar a la antologia Literatura epistolar, México, CNCA, Océano, s/a, p. XVII.

Pedro Salinas, “Defensa de la carta misiva y de la correspondencia epistolar” en El Defensor, Madrid, Alianza, 1967, p.

20.

Juan Paez de Valenzuela y Castillejo, “Prélogo al Letor” en Nuevo estilo y formulario de escrivir cartas misivas, y

responder a ellas en todos géneros, y especies de correspondencia. Madrid, Antonio Pérez de Soto, ;17567 f. 2 v.

Victoriano Roncero Lopez, “Las fuentes humanisticas en la historiografia quevediana: los reyes primitivos en la «Espafia

defendida»” en La Perinola: Revista de Investigacion Quevediana, (Universidad de Navarra), 3, (1999), pp. 269-292.
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Que uino a la parte de Europa, y comeng0 a poblar en la provincia de Gantabria, que habitan los
Vizcainos, les obligd (para saber los vnos de los otros) a que inuentassen y vsassen de las cartas
misivas, y fueron las primeras, que se escriuieron en el mundo; las cuales podemos considerar que
son una conuersacion particular, un instrumento con que se da a entender el concepto de los
coragones, y la pluma viene a ser vn sexto sentido para los ausentes, y una res[...]Jcién que recrea el
animo, de la manera que vn retrato recrea la uista...>

Lo cierto es que desde la Antigliedad Cléasica se preferia la oratoria del heraldo al mensaje

escrito. “En realidad era comdn dictar (dictare) una carta para que un amanuense la escribiera™.

Por esta época [s. | y Il d.C.] surge un nuevo género: el epistolar, respuesta a la exigencia de
comunicacién a distancia, que ya rebasa los limites de la antigua polis. La carta era muy usual entre
los romanos, pero no hay tratados anteriores al de Julius Victor (s. IV d.C.), y su apogeo abarca del
aparato administrativo del reinado de Carlomagno (742-814) al siglo XII...**

Las cartas se reducian a formulas para ser repetidas por notarios y escribanos, hasta la aparicion
de los tratados del fraile benedictino Alberico de Montecassino en 1087. En ellos demostrd su
conviccion “de que es propio aplicar los principios retéricos tanto al escribir como al hablar [y] es
evidente que habia ensefiado a sus discipulos de Montecassino que las partes ciceronianas del discurso
podian aplicarse también a la composicién de epistolas o cartas”*®. De esta manera el discurso oral, el
didlogo, fue susceptible de conservarse —bajo los lineamientos clésicos— en la carta,

Asi, la retorica se escinde en tres artes: carta, poesia y sermdn. A la epistola se le asigna un estilo
ritmico en prosa, denominado cursus (ya usado por Ciceron en sus cartas y discursos: en él los
finales de clausula pasan, de ser métricos, a ser ritmicos o acentuales), pero que en el siglo XII
proviene del uso de los escritos de la curia y de los documentos del papado. Se trata de una prosa
artistica (rhetoricus sermo) cuyos limites respecto de la poesia no son claros. En la teoria que rige la
redaccion de las cartas se aplican los principios tradicionales de gramética y retdrica, tales como la
captatio benevolentiae ciceroniana al inicio, asi como el exordio, la narratio y la argumentatio
presentes en distintos autores y épocas, e igualmente el obligado estudio de las figuras. La tendencia
a la excesiva imitacion de los formularios marca su decadencia™.
La tradicion grecorromana mandaba al Dictator (maestro profesional del ars dictaminis) a echar

mano de los recursos retoricos y su propia inventio para escribir la carta. Casi todos los tratadistas
epistolares coincidian en dedicar a la retorica persuasiva varias paginas dentro de sus estudios sobre el
género, y también en ejemplificar con multiples formatos de cartas dentro de sendos volimenes. Asi,

los emisores, secretarios 0 redactores podian lograr un equilibrio armonico en las partes de la carta:

52
53
54

Juan Péez de Valenzuela, op cit., f. 4 r y v. La palabra entre corchetes intercalados es ilegible.

James J Murphy, “Ars Dictaminis: el arte epistolar.” en La Retdrica en la Edad Media, México, FCE, 1986 p. 203.
Helena Beristain, Diccionario de Retérica y Poética, 92 edicion, México, Porr(a, 2006 p. 431.

> Murphy, op. cit., pp. 214-215.

% Beristain, op. cit., p. 433.
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proemio, discurso y fin. A los textos que teorizaron al respecto se les llamd Ars Dictaminis, y a las

colecciones de cartas y modelos de ellas, Dictaminum. Las Ars Dictaminis medievales tuvieron un

fuerte eco en la literatura y retorica del Renacimiento, sin embargo:

A lo largo de los siglos XVI y XVII se va configurando todo un subgénero didactico que atiende a
la formacion de los secretarios, de modo que proliferan los manuales orientados tanto a su
educacion y comportamiento como a la manera en que deben escribir cartas. Sendos articulos de J.
Lafaye (1984) y de L. Rodriguez Cacho (1988) se dedican a la figura de Antonio de Torquemada y a
su Manual de escribientes —que en parte se ocupa de las actividades de un secretario—, llamando la
atencion sobre la caida de las ars dictaminis, tan veneradas durante el Renacimiento, y su
sustitucion por los formularios de cartas, que cada vez son mas extensos y se ocupan de los eventos
més peregrinos.’

Roger Chartier nos dice:

In the broad array of such didactic texts, secrétaires or collections of model letters possessed a
special and central place. Theirs was an ancient tradition that dated back to the formularies used in
mediaeval chancelleries and they were produced in the vernacular language of every European
country®,

Quizéa el Ars Dictaminis mas famoso del Barroco fue el compuesto por un jesuita italiano,

Emanuele Tesauro (1592-1675). Lo compuso entre los afios 1626 y 1629; lo publico por primera vez en

1674.° Fue traducido al castellano por Marcelo Migliavaca en 1696, y se conservaron algunos

ejemplares dentro de los acervos de los antiguos conventos y colegios novohispanos. El Arte de cartas

misivas define su materia como: “un razonamiento breve, y por escrito, con persona ausente, y de cosa

perteneciente al comercio humano. De modo que lo mismo que decimos en voz, puesto por escrito, y

embiado al que lo lee, se llama carta”®. Es natural, por lo tanto, de este género de escritura la

dimension dialogal, la conversacion amena:

57

58

59

60

Elena del Rio Parra, “La figura del secretario en la obra dramética de Lope de Vega” en Espéculo. Revista de Estudios
Literarios, nim. 13, Universidad Complutense de Madrid, http://www.ucm.es/info/especulo/numerol3/secretos.html.
[fecha de consulta: 20/02/2012.]
“Introduction: An ordinary kind of writing. Model letters and letter-writing in ancient régime France” en Roger Chartier,
Alain Boureau & Cécile Dauphin, Correspondence. Models of Letter-Writing from the Middle Ages to the Nineteenth
century, tr. by Christopher Woodall, Great Britain-New Jersey, Princeton University Press, 1997, p.1.
Pablo Chiuminatto y Eduardo Molina Canto, “Un discurso académico de Emanuele Tesauro: El Juicio.” en Onomazein.
Revista de Linguistica, Filologia y Traduccién. (Facultad de Letras de la Pontificia Universidad Cat6lica de Chile) 8,
(2003), pp. 175-196.
ARTE DE/ CARTAS/ MISIVAS,/ O METHODO GENERAL,/ para reducir al papel quantas materias/ pide el politico
comercio./ QVE ESCRIVIO EN TOSCANO/ EL CONDE CAVALLERO GRAN CRUZ,/ Don Manuel Thesauro, Patricio
Turinense: Y traduce en/ Espafiol Don Marcelo Migliavaca, Contador del Exce-/lentissimo Sefior don Carlos Homi-Dei
Moura Corte Real/ y Pacheco, Marqués de Castel Rodrigo y Almonacir, &c./ Virrey, y Capitan General del Reyno de
Valencia,/ a quien se dedica., Madrid, Manuel Roman impresor, 1723, p. 1.
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Verdad es, que las cartas de los antiguos Escritores se concentraban con la elegancia llana, como las
de Ciceron, de Julio Cesar, y de otros hombres ilustres de aquel siglo, que parecen vaciadas en un
molde mismo, y todas hermosas. Assi debieran ser verdaderamente el estilo de las Misivas. Pero
nuestro siglo, mas ingenioso que sabio, haciendo menos caso de la substancia, que de los
accidentes; coloca las virtudes en el extremo, y no en el medio; de modo que no aprecia ninguna
carta, si no la halla adornada de piedras preciosas, y tan relucientes de afeytes, que cada pequefia
cléausula parezca una maravilla®.
El acuerdo general entre estas obras es el de dividir los géneros de la carta en tres: demostrativo,

deliberativo y judicial, a menudo entrelazados en la materia.®’ La forma accidental que tome el tépico

de cada carta dependerad del ingenio de quien la redacta y qué tan bien conozca de la persuasion

histdrica, l6gica, ética y patética.®®

2.2 La naturaleza de la carta misiva

“La carta es una conversacion con un ausente y constituye un acontecimiento capital de la

soledad”.®* Y en la medida en que la carta y su respuesta se suceden, el ausente parece dejar de serlo, y

la soledad parece abolirse. Las misivas consiguieron mantener a los corazones de los ausentes en

contacto a través de caminos y postas, transportadas por valientes carteros.®

El ingenio y [...] la razon, que se ejercitan con el arte, especialmente con este de la ingeniosa
correspondencia de la pluma, en que un hombre estando ausente descubre los secretos de su
corazon, y alcanza a saber los de su amigo moviéndole con la energia de palabras unas veces a
compasion, otras a benignidad, unas a ira, otras a compostura, que para todo tiene fuerza la
narrativa®.

Asi, el género escogido por la capuchina oaxaquefia estaba urgido de respuesta, de didlogo con

el confesor. Para muchas mujeres que abrazaron el monacato catélico escribir significé el inico método

para comunicarse con el exterior al que habian renunciado voluntariamente. Diarios (espirituales o no),

memorias, autobiografias, cronicas y el didlogo confesional en las cartas fueron de los recursos mas

61
62
63
64

65

66

Ibid., pp. 203-204.
Segun Helena Beristain, éstos son los tres géneros de la retorica antigua. cfr., op. cit., p. 421.
Ibid., pp. 9-12 y Paez de Valenzuela y Castillejo, op cit, p.1.
E. M. Cioran, apud M? del Pilar Saiz Cerreda, “La dimension dialogistica de la carta: una lectura del pacto epistolar en
la correspondencia de Antoine de Saint-Exupéry” en Cuadernos de Investigacion Filolégica, (Universidad de La Rioja)
27-28 (2001), p. 308.
“«0jos que no ven corazén que no siente» reza el proverbio. Pero con la comunicacion siempre posible, la carta ayuda a
seguir sintiendo al corazon del que ya no puede ver...” Pedro Salinas, “Defensa de la carta misiva”, op. cit., pp. 26-27.
Nuevo estilo y formulario de escrivir cartas misivas y responder a ellas en todos géneros y especies de correspondencia,
vid. Gonzalo Menéndez Pidal, Los caminos en la historia de Espafia, Madrid, Cultura Hispanica, 1951, p. 121.
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utilizados por mujeres para dejar huella de su presencia en las sociedades como la que conformo el
virreinato de la Nueva Espafia, por lo que estos géneros de escritura comparten génesis y narrativa.’’
“Lo propio de un «estilo epistolar» es expresarse de modo que la carta sea una representacion de la
persona, y se consiga una tan delicada adecuacion entre el que escribe y lo escrito, que la obra resulte
absolutamente personal” declara Francisco Lépez Estrada en la introduccion a su antologia de
epistolas.”® El entramado de cada carta y su respuesta permiten conocer el caracter de una persona en
un momento y un lugar determinado de su entorno. Ademas es natural de este género de escritura la
dimension de diadlogo, de comunicacion escrita, de conversacion amena. Los seres humanos, durante
siglos, mantuvieron vivo el deseo, el carifio, el interés por y del otro a distancia gracias al artificio de la
carta. Armando Petrucci la define asi:

La carta misiva es un microtexto constituido por una comunicacion escrita de naturaleza
informativa, de peticion, afectiva, de discusion, polémica, de acusacion, etc., enviada por un
remitente a un destinatario; nunca presupone o genera derechos; generalmente estd escrita de
acuerdo con determinadas costumbres formularias y materiales, conocidas por el remitente y el
destinatario; destinada regularmente a circular en un ambito restringido y con un ndmero de
ejemplares no superior al de los destinatarios; esta caracterizada por la prevision de la recepcion y
por la elevada posibilidad de respuesta, que en ocasiones esta explicita y, otras veces, implicita, en
realidad cualquier carta misiva configura o se inserta en una cadena epistolar, en teorfa, continua®.
Para que la carta cumpla su propdsito cabal, se han requerido grandes esfuerzos y cientos de

personas dedicadas al nutrido intercambio epistolar.

El transporte de las manufacturas se adelanta, con mucho, al de las mentefacturas, y se lleva tras si
muchas mas energias y esfuerzos. Mercantes, trajineros, corsarios y trafagadores estan hartos de
surcar los caminos del mundo, siglos y siglos, cuando salen a la vida correos y verederos, agentes
nobilisimos del comercio de los espiritus’.

Para el siglo XV se cred el cargo de Correo Mayor en Castilla “encargado de organizar el

servicio de transporte y reparto de cartas dentro del reino”.”* Con el descubrimiento de la América, se

necesitaba establecer un organismo similar para que comunicara las noticias que portaban las misivas a

" Marisol Morales Ladrén, “La dialéctica entre la presencia y la ausencia”, op. cit., p. 285.

% Francisco L6pez Estrada, Antologia de Epistolas. Cartas selectas de los mas famosos autores de la Historia Universal,
Labor, Barcelona, 1961, pp. 12-13.

8 Armando Petrucci, “Escritura y epistolografia” en Cultura Escrita & Sociedad, (Universidad de Alcald), 2 (2006), p.

165.

Pedro Salinas, “Defensa de la carta misiva” op. cit., pp. 27-28.

Pilar Gonzalbo Aizpuru, “La intimidad divulgada. La comunicacién escrita en la vida privada en la Nueva Espafia” en

Estudios de Historia Novohispana, (UNAM, 1I1H) 27 (julio— diciembre 2002), pp. 25-26.
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lo largo de ambos territorios, y en 1582 se establecid el Correo Mayor de Indias. Cartas de frailes, de
conquistadores, de burdcratas, de visitadores, de reyes, de cancilleres, de nobles, de enamorados y de
comerciantes comenzaron a cruzar los mares en peligrosa aventura, a manos de capitanes, maestres,
procuradores o simples viajeros. Estas cartas informaban de los nuevos territorios, de las disposiciones
que dictaba la corte, de los asuntos de las 6rdenes religiosas, cuentas o pasiones. Hubo cartas publicas,
de interés general; cartas privadas, de asuntos secretos, de ausencias extenuantes. Todas ellas, conforme
la frecuencia y necesidad del correo fueron en aumento, pudieron disfrutar en 1628 del servicio de
postas en el virreinato novohispano.” La oficina del Correo Mayor, los barcos y navios de aviso
lograron mantener en contacto a los dos continentes y generar en América una cultura epistolar desde el
siglo XVI1.”

Sin embargo, no todas las misivas tenian que emprender un largo trayecto para llegar al
destinatario. Breves notas ocultas en las ropas, billetes amorosos entregados discretamente en mano o
locutorios y tornos escurridizos que deslizaban amplias cartas monjiles al exterior permitieron
mantener vivo el pacto dialogal en ausente.

En el caso que me ocupa, la secuencia epistolar de sor Maria Coleta de san José es un discurso
muy particular: la hija espiritual debia poner por escrito los interiores arrebatos, las visiones y raptos
que le sucedian, amén de conversar con el confesor y tratar asuntos mundanos, “pasiones de
escripulos™.’ Era, como ya quedé dicho, penitencia, pero también el contacto constante, anhelado con
los seres allende la puerta reglar. “EIl género epistolar constituird un espacio de protagonismo femenino
a lo largo de siglos [...] cartas y diarios intimos nos ponen sobre la pista de relaciones, sentimientos,
formas personales de concebir y estar en el mundo” declara Maria del Mar Grafia Cid.” Desde luego la

escritura de cartas no se cefila al estado monjil; en una sociedad que necesitaba mantener la

2 1bid., p. 29.

" Ibid., pp. 29-30.
™ Término frecuentemente usado por sor Maria Coleta de san José en el epistolario.
™ Marfa del Mar Grafia Cid, “¢Leer con el alma y escribir con el cuerpo?” op. cit., pp. 421y 424.
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4 Retrato de sor Maria de santa Teresa abadesa |
cronista del convento de santa Inés de Montepoliciano,
Bogota, Nueva Granada.

comunicacion entre si y allende los mares sélo se
requeria de los conocimientos bésicos de escritura
para hacer un recado, redactar un billete o
extenderse en amplias epistolas. La composicion de
toda carta se reduce, ademds, a cinco partes
esenciales: salutatio, captatio benevolentiae o
expressio malevolentiae, narratio, petitio y
conclusio.”

Algunos aspectos caracteristicos han marcado de
forma diferencial, a lo largo de la historia, los
escritos femeninos. Empezando por los mas
evidentes de competencia ejecutoria y que
plantean con toda su crudeza el problema de la
escritura autografa de mujeres [..] trazos
desmafiados, incorrectas uniones entre palabras,
dificultades de puntuacion’.

Tales circunstancias han dificultado la comprension y valoracion de los textos producidos por

mujeres en acervos novohispanos. Pedro Salinas hace una acotacidn en su famoso ensayo “Defensa de

la carta misiva y de la correspondencia epistolar”

, en la que declara que el deseo por agradar es resorte

gue mueve a la coqueteria femenina, por lo tanto el género epistolar alcanza cumbres insospechadas en

manos de mujer.”® La costumbre de ubicar al género femenino en el género epistolar como ddo

inseparable ha sido justificacion y herramienta que le ha cedido un nicho en la cultura escrita.

® Genara Pulido Tirado, “La escritura epistolar en la actual encrucijada genérica” en Signa, Revista de la Asociacion
Espafiola de Semiética, (Universidad Nacional de Educacién a Distancia) 10 (2001), p. 436.

7
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Ibid., pp. 419-420.

Pedro Salinas, “Defensa de la carta misiva y de la correspondencia epistolar” En este ensayo, Salinas afirma: “La
aptitud especial de la mujer para la epistolografia intima, tan reiteradamente probada, desde la Edad Media hasta hoy, sin
duda ha de responder a algun rasgo psicol6gico particularmente femenino [...] Las cartas son una forma de coqueteria,
una de sus variantes escritas, diriamos. Por eso el sabio francés [Gustave Lanson] supone que si hombres como Fenelén
y Voltaire escribieron epistolas tan deliciosas es porque, no obstante ser cumplidos varones, tenian una distinta veta, en

su caracter, de coqueteria femenina” op. cit., p. 69.
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2.3 La cabeza

A este epistolario le faltan las respuestas, probablemente porque se apolillaron en algin
repositorio privado o nunca fueron puestas por escrito. Tal vez el artificio de la comunicacion
comenzaba en el confesionario y continuaba con la redaccion de las misivas en la celda. La penitencia
de escritura encerraba un juego de poderes muy interesante en el &mbito de la escritura femenina; por
un lado las visiones, raptos, revelaciones y comunicaciones con lo sagrado quedaban asentadas en el
papel y asi el padre espiritual podia discernir sobre la veracidad del discurso monjil y controlarlo. Otro
elemento era:

Un ingrediente no menor en estos ejercicios escriturales lo constituia su componente penitencial: el
sometimiento de la religiosa a una rutina esporadica o diaria de escritura entrenaba su obediencia,

pese a que la gran mayoria de ellas manifestara su rechazo a hablar de si y a tener que recordar
experiencias traumaticas o dolorosas de su pasado remoto o inmediato; precisamente por ello, los

guias espirituales consideraban saludable ejercitarlas en la sumision, la paciencia y el desagrado que
implicaba para ellas mirarse en el espejo de su propia escritura”.

De tal manera, tenemos un testimonio privado, dialogal, en el que la monja revel6 su vida interior

y su paso por el convento de san José. Con la expresion de sus pecados, pasiones y penitencias, cumple
con el sentido confesional; sin embargo, también conviven consejos, raptos, hechos cotidianos y
narraciones maravillosas propias del didlogo confesional. Sélo queda el epistolario para entender la
correspondencia espiritual que entablaron con avidez dos personajes en la ciudad de Oaxaca a
mediados del siglo XVIII.

Dexemos condenado a perpetuo silencio, y destierro del estilo cortesano de cartas misivas, un abuso
cruel, introducido en ellas por falta de consideracion, y sobra de ignorancia, verdugo cruel, peste del
ayre, inficionado con retoque de vanidad, y de tan larga jurisdiccion, que muy pocos de los que
escriuen se libran della. Queriendo cada qual poner en la cabeca de la carta, o al pie della, el nombre
de la persona a quien la embia, sin que para este desacierto tenga titulo, ni razén en su defensa, que
le pueda revelar de culpa. Por que si le parece que el duefio a quien escriue ha de estar olvidado de
su nombre, o quiere darle a entender quan en su memoria le tiene. Es yerro grande, pues lo dize el
sobre escrito. Si para tenerlo presente, por que no se olvide, es otro disparate; pues podra ponerlo en
un membrete: y no se hallara senda, que le saque a puerto de claridad de tan desacordado estilo®™.

™ Bernarda Urreujola, “«Debemos creer que a los sefiores sacerdotes los alumbra Dios»: Critica velada a los confesores en
dos religiosas chilenas, Ursula Suéarez y Dolores Pefia y Lillo (Siglo XVIII).” en Revista de Critica Literaria
Latinoamericana, (Lima-Hanover) XXXIV-67 (1* semestre de 2008), p. 172.
8 paez de Valenzuela y Castillejo, Nuevo estilo, op. cit., f. 4 v.
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Algunos documentos conservan en los dobleces de billete o en los encabezados de la carta el
nombre del sacerdote Cristébal Cabrera CO, sin que pueda afirmar que todos los escritos conservados
en el archivo fuesen dirigidos a él. La monja y el oratoriano, al dirigirse misivas frecuentemente,
establecieron un complejo pacto epistolar. Esta nocion deriva del “pacto autobiografico” de Phillippe
Lejeune: “Un contrat d”identité qui est scellé par le nom propre”. Sin embargo “el epistolar es un pacto
en accion, esto es, dirigido a un destinatario que tiene que suscribirlo definitivamente a través de la
respuesta”.®* Dichos textos respondian a una dindmica de escritura consolidada a lo largo del siglo
XVII dentro de los conventos femeninos novohispanos y son la fuente para analizar el pacto que
sostuvo con el director espiritual; éste se cumple en la medida en que cada carta comunica y procura
generar respuesta en el destinatario.®?

“Padre y Sefior mio. Recibi la de Vuestra Merced apreciando doctrina tan saludable como en
ella me da: quiera la Majestad de Dios me sepa aprovechar y no sea para mayor cuenta”®*. Desde este
momento, la religiosa capuchina tenia que cumplir con los rasgos béasicos de toda carta, el saludo al
destinatario. Aqui se asentaron las relaciones de jerarquia que impregnaron el lenguaje vertido en el
cuerpo de cada misiva. La monja oaxaquefia sabia que su destinatario, el varon que autorizd su acceso a
la escritura por medio de la carta, esperaba de ella el “holocausto™* desde el proemio. Por eso las
misivas enuncian su calidad de sacerdote, padre espiritual; asi como el sitial de humillaciéon y
minusvalia que debia adoptar para referirse a si misma. A veces sor Maria Coleta de san José recurrio a

férmulas méas escuetas, como: “Padre mio: Voy a hacer lo que Vuestra Merced me mandd en el nombre

8 Ma del Pilar Saiz Cerreda, “La dimension dialogistica de la carta: una lectura del pacto epistolar en la correspondencia

de Antoine de Sanit-Exupéry”, Cuadernos de Investigacion Filoldgica, (Universidad de La Rioja) 27-28 (2001-2002),
pp. 307-322.

“Tenian derecho [las monjas] a exigir un confesor personal —reconocido desde el Concilio de Trento- e incluso, en casos
extraordinarios y muy especificos, a un «confesor extraordinario particulars>: inminente riesgo de fallecer por enfermedad,
conflictos con el confesor ordinario del convento y, por Gltimo, necesidad de un director espiritual o guia para mayor
«quietud de su anima y para adelantar en el camino de Dios»”. Alejandra Araya Espinoza, “El discurso sofocado: el
epistolario confesional de una monja del siglo XVI11” en Mapocho, Revista de Humanidades, 53 (1er semestre de 2003), p.
161.

8 AGN, Inquisicion, vol. 1172, exp. 7, f. 116 r. Carta primera.

¥ Holocausto, entendido como sacrificio.
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de Dios, y de la santa Obediencia”®; y a ratos un tono familiar: “Padre y Sefior mio: Recibf aquella tan

saludable carta de Vuestra Merced. Pues luego que la lei parece me encendia méas en el amor de Dios.
Dios le pague la caridad tan grande que esta haciendo con esta pobre, pobre de toda virtud”®.

Quizé la carta méas conocida dentro de la historia del monacato femenino en la Nueva Espafa
sea la respuesta que escribi6 la jeronima sor Juana Inés de la Cruz a la madre Filotea de la Cruz del
convento poblano de la Santisima Trinidad, el primero de marzo de 1691. En este magnifico ejemplo de
retérica epistolar, la Décima Musa no ignoraba la calidad del personaje travestido en habitos monjiles:

el obispo Santa Cruz,

Lo relativo al destinatario fue resuelto por su autora al dirigir dicha Respuesta a la “Muy llustre
Sefiora, mi Sefiora”. Sor Juana consiguié magistralmente unificar con las palabras la dualidad

ficticia [...] quitandole el superlativo al ilustrisimo, superlativo que hubiera denunciado un género

pero que enseguida recuperd en “vuestra doctisima, discretisima, santisima y amorosisima carta™®’.

Ambas religiosas conocian las reglas sociales del habla y la correspondencia. El celoso
confesor o el obispo les pedian escribir, pero dentro de todos los canones de la jerarquia catdlica, eso
incluia un rigido orden que debia de procurarse a toda costa. “Saber y decir, demuestra Juana,
constituyen campos enfrentados para una mujer; toda simultaneidad de esas dos acciones acarrea
resistencia y castigo”®®. De manera que establecer los niveles entre los interlocutores era tarea basica
que quedaba registrada en la salutatio. La forma accidental que tomaran en la carta dependeria del
emisor, si el ingenio de éste se veia obligado a incurrir en las rutinas del género, podia escoger entre
aquellas la que mejor acomodara a la intencion de la carta. Desde aquel “Sacra, Cesarea, Catolica

Magestad” de la epistola politica hasta el popular “Mi chino del alma” de la carta misiva.
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AGN, Inquisicidn, vol. 1172, exp. 7, f. 125 r. Carta décima.

AGN, Inquisicion, vol. 1172, exp. 7, f. 123 r. Carta octava.

“Y aunque sabia que pisaba terreno movedizo, lo resolvié definitiva y genialmente al hablar de «tu a tu» a una monja
como ella, sabiendo que habia un «él» que era la misma «ilustre» persona pero a quien no podia hablar de igual manera.
Luego habia que deslindar al «Muy Sefior mio» de sor Filotea. Habia que hilar muy fino en la Respuesta”. Sara Poot
Herrera, “Presentacion” en Juana Inés de la Cruz, sor, Carta a sor Filotea de la Cruz, México, UNAM, 2004 (Cél.
Pequefios Grandes Ensayos nim. 19), pp. 11-12.

8 Josefina Ludmer, “Tretas del débil” en Patricia Gonzélez y Eliana Ortega, (eds.), La sartén por el mango. Encuentro de
escritoras latinoamericanas, Rio Piedras, Ediciones Huracan, 1984, p. 1.
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A finales del siglo que nos ocupa, florecié otro curioso epistolario que también burlé muros
verdes. Fray Francisco Xavier Palacios era corista en el noviciado del convento grande de santo
Domingo de Guzman, de la capital antequerense. Desde el monumental edificio escribi6 una serie de
cartas dirigidas a Josefa Sosa y obtuvo la deseada respuesta. Para mala fortuna de los amantes, su
epistolario también cay6 en las poderosas garras de la Inquisicion. En dichos documentos podemos
constatar las expresiones tipicas del lenguaje amoroso epistolar: “Adorado cielo mio, mi alma mia, todo
mi querer me alegraré que al recibo de ésta te halles con mucha salud” encabezaba el dominico;
“Querido y estimado cielo mio. Mi alma y todo mi querer recibi la de mi cielo con el gusto que puedes
considerar por saber de tu salud”, contestaba Josefa.?® De esta manera, los ejemplos aqui citados
correspondian a las rutinas establecidas por los formularios, y se cefiian a ellos en la medida que el
ingenio particular lo necesitara. En los textos que ofrece al respecto el Dr. Juan Péez de Valenzuela y
Castillejo, se hallan los siguientes modelos de salutatio, referentes a cartas de mujeres dirigidas a
autoridades superiores: “El mayor favor que yo puedo recibir, es ver firmadas de mano de V. S. las
nuevas de su salud, quiera nuestro Sefior que sea tan cumplida como yo se la pido, y la he menester...”
0 “Suplico a Vuestra Merced no extrafie mi importunacion, pues esta casa no conoce otro amparo, ni
mas norte que el de V.M. Para sus aciertos”*. El poder ejercido por las recetas de carta que se exponfan
en los Dictaminum es constatable en los ejemplos aqui expuestos: rutinas vitales de escritura dentro de
sociedades semianalfabetas que relegaban el uso del discurso en toda la extension del término al
claustro universitario, a los sabios varones, a los autores eclesiasticos, y dejaron la comunicacion
epistolar para el vulgo, el comun.

Padre mio y Sefior, quedé tan sosegada y gustosa con la doctrina que me dio el dia sdbado que sali
otra de la que entré. Bendito sea Dios que nos dio tan lindo padre que asi nos hable al alma. Pues
aunque el enemigo por desasosegarme me ponga la tentacion algunas veces de que yo engafio a
Vuestra Merced y de que no me conoce puedo responderle que esa es la mayor tentacién, porque
creo verdaderamente que si me conoce pues en lo que me dice y no me dice Vuestra Merced

8 Manuel Esparza, Sin ninglin azar. Cartas amorosas, México, Verdehalago, 1999 (Cuadernos de Acervos 2).

% Nuevo estilo y formulario, op. cit., f. 48 v y 32 v, respectivamente.
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conozco lo mucho que me conoce pues me quedo admirada de las cosas que me dice®™.
Resulta evidente a lo largo del epistolario la huella de diversos textos que formaron parte del

horizonte cultural de la monja oaxaquefia. La humildad y la caridad remarcaban el tépico de la
disminucion o minusvalia frente al varon, las dudas de la conciencia respecto a las revelaciones
divinas, el inmenso favor de la direccion del confesor y la onerosa carga de escribir,

Varias misticas y visionarias fueron veneradas y tenidas por mensajeras de Dios; ellas
ejemplificaban la humildad en su cuerpo “flaco” y “mujeril” y en la falta de cultura, ya que no
podian acceder a las universidades ni a textos de elevada doctrina [...] La religiosa remitia a Dios
como causa primera de ciertas obras humanas. De esta manera su propia autoria perdia valor pero
ganaba autoridad, y podia defenderse de las criticas que la acusaban de plagio o de inmiscuirse en
tareas no propias de su débil y simple sexo®.

Con esos materiales construye la capuchina el siguiente elemento constitutivo de la carta que

prepara el &nimo para la narracion.

2.4 El cuerpo
El umbral de la salutacion introducia al lector de las cartas en el huerto cerrado del discurso
monjil. Se mezclaban las pasiones, dudas, revelaciones que asaltaban el alma de la religiosa con
sucesos cotidianos y la vida comunitaria dentro del claustro y con los didlogos propios de la
comunicacion epistolar. Los preceptores indicaban:

Assi como para ser hombre basta que el alma anime al cuerpo, aunque el cuerpo sea disforme,
enfermo, y estropeado; pero para que el cuerpo sea bien formado es necessaria la suavidad del
color, la proporcién de las facciones, y el orden de los miembros: lo mismo acaece en la Carta
Misiva, bastando dar a entender en ella aunque toscamente el concepto; pero para que salga con
asseo, es necesaria la elegancia en el estilo, la proporcion en el decoro, y orden del discurso®.

Pero las cartas de sor Maria Coleta de san José formaron parte de la cultura media, que

desconocia las finuras retoricas que mandaba el jesuita Tesauro. Conversando con su director espiritual,
la monja capuchina describio las vivencias animicas y los temores que le asaltaban por ello, solicitando
en todo momento ayuda del ministro y del cielo para no caer engafiada. Pedia encarecidamente al

confesor le resolviera las dudas y al cielo clamaba por auxilios. En la medida en que recibia respuestas

%8 AGN, Indiferente Virreinal, caja 4933, exp. 053, f. 5 r. Carta fechada el 7 de septiembre de 1751.

%2 Maria del Mar Cortés Timoner, Sor Juana de la Cruz (1481-1534), Madrid, Ediciones del Orto, 2004 (Biblioteca de
Mujeres nim. 59), p. 31.

% Emanuel Tesauro, Arte de Cartas Misivas Capitulo XI, De la forma accidental de las cartas, op. cit., p. 14.
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el dialogo se reactivaba.

En una época en que la introspeccién empieza a tomar la virtual importancia de otra empresa de
conquista, el didlogo es una forma de introspeccién y de dialéctica para el descubrimiento y juicios
sobre el mundo. [...] la reforma catdlica insiste [...] en el urgente renacer de la ética, lo que
necesariamente implica un resurgimiento de formas retéricas [...] El dialogo, sin duda alguna, es el
género que mejor va a acometer y lograr esta empresa™.

Justificado el ejercicio de escritura ante su comunidad y su confesor, sor Maria Coleta de san

José narra vivencias y despliega estrategias interesantes para obtener la deseada respuesta:

Padre y Sefior mio, y como que dice Vuestra Merced muy bien que, pues la misericordia de Dios se
digna de darme muchas veces leche de suavidad, sea razén que lleve con gran conformidad los
tragos amargos que por su divina disposicion me vienen, pues todo es por mi bien. Yo le agradezco
Padre mio los consuelos que me da en decirme que en todo lo que le tengo comunicado no ha

habido engafio®.

Al integrar la voz del interlocutor en la conversacion epistolar, la capuchina construye un

didlogo en ausencia que lo hace mas real, lo mimetiza en sus misivas logrando asi un intercambio

conocido como diélogo interior, o pseudo dilogo.® Con este recurso, “buscan perseguir el efecto de

realidad, la creacion de un presente
intemporal epistolar para poder
mantener la atencion del
destinatario”.”’ La religiosa despliega
su “coqueteria”, su persuasion, para
captar la benevolencia; de este modo
genera una conversacion todavia mas
interesante para la relacion epistolar
que la mera repeticion de coloquios

con los santos.
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! Lyt .
5.- "Sur la position des jeunes demoiselles pour écrire"

CONACYT, UNAM, 2001(Estudios de Cultura Literaria Novohispana, 16), p. 31.

% bid., f. 135 . Carta 15.
96

Melancon.
" lbid., p. 314.

en L'art de I'ecriture.

Dolores Bravo, El discurso de la espiritualidad dirigida: Antonio NUfiez de Miranda, confesor de sor Juana, México,

M2 del Pilar Saiz Cerreda, op. cit., p. 312. Son los “interior dilaogue” de Altman o los “pseudo-dialogues” de Bendit
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El artificio del epistolario se sustenta en las variantes del dialogo que puede dibujar la autora en
sus misivas, por ejemplo, trayendo a colacion fragmentos de platicas anteriores (seguramente oidas en
el confesionario o el locutorio del convento), o recreando algin tema que ambos habian discutido
ampliamente, o construyendo una nueva conversacion desde las cartas para generar futuros dialogos y
acotar asf la distancia que imponian los muros claustrales y la ausencia del interlocutor.”® Es de notar en
estas conversaciones sacramentales la inmediatez con que se produjeron, que se reconoce en la fluidez
del discurso oral plasmado en los escritos de sor Maria Coleta de san José. Como en toda secuencia
epistolar espontanea no se trataba de discursos ensayados: “Y cuando me pregunté Vuestra Merced que
si enmedio de las sequedades que estaba teniendo no habia tenido algunas visitas de Nuestro Sefior yo
le dije «No he tenido nada» y me dijo Vuestra Merced «Si, si has tenido que no ha sido todo rigor» y es
muchisima verdad™®.

Los impresos que versan sobre el arte epistolar han sefialado la necesidad de escribir con
fluidez, ocupando para ello la retérica necesaria en todo discurso que busca narrar, conmover y
persuadir.'® Sin embargo ya se ha tratado lineas atras el peculiar estado de la cultura escrita para el
comun de las mujeres que por vocacion o por destino ingresaban al claustro en la Nueva Espafia. El
“estilo” no favorecié a sor Maria Coleta, pero el cuantioso nimero de textos salidos de su pluma nos
deja una secuencia Unica de epistolas espirituales. Las misivas de la religiosa capuchina poseen, segun
se lee, una caracteristica intrinseca de gran interés: el discurso firme y fluido que no titubea ante la hoja

en blanco. Se podra acusar a las cartas de cacofonicas, anarquicas en el discurso y repetitivas hasta la

% AGN, Indiferente Virreinal, caja 5370, exp. 1, f. 11 r: “Padre mio, voy a hacer mis cuentas alegres, [a] hablarle a Vuestra
Merced como si estuviera en el confesionario...”.

% Ibid., f.51. -5 .

100 «y aunque hay autor respetable que dice, no poderse dar por esta razén reglas para el género epistolar, y por que las
cartas se escriben asi como se habla: pero en esto de hablar, también hay sus diferencias, porque unos hablan bien, otros
medianamente, y otros mal, y aun cuando todo el que escribe cartas hable bien, (caso 